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Widzialem ‘wigte miasto Jeruzalem nowc,

zst¢pujgce z nieba.
Objaw. XXI. 2




Krolestwo jest specjalnym ustrojem spolemym, w kﬁb
rym krél wykonuje wladzg najwyziszq w zorganizowanym
: spoteczeﬁstww, wladze prawodawczq, sqdownwzq, administra-
cyjng i ustanawia sankcje. W krélestwie mysl i wola monarchy
: _ przebija sie w wydanych prawach i w sposobie ich wprowa-
dzania w zZycie. s
W krélestwie Bozym nie inaczej rzecs si¢ ma, odwieczna
mysl Boza — Syn Boiy — i mitos¢ nieskoriczona — Dudt .
Przenajswietszy — dziatajg w tym krélestwie.
Stowo Odwieczne — Syn Bozy — jest Zrodiem
Bozego w tym krélestwie, a wszelkie prawa sq Jego odblaskiem
Mitosé #ywa, ktora jest tgeznikiem pomiedzy Synem
Bozym a Ojcem Niebieskim, w krélestwie Bozym )ed czni
kiem powiedzy poszczegolnynu ludzmi. 3
Syn Bozy przez swoje wcielenie p. r'w’
bogactwo zycia Bozego, a zostajgc w Kosciele WI"‘
rzyt swum spotecznosé nadprzymdnbm
na ziemi.
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do ktérego czlowiek ma dojsé, jest nadzwyczaj duzy. Do tego
jednak, aby = tej potencjalnosci mogly si¢ rozwingé sity du-
chowe, trzeba wielu czynnikéw pobudzajgcych oraz wiele
pomocy ze strony innych ludzi.
Ta wiasciwosé ducha ludzkiego objawia si¢ zaréwno

w Zyciu naturalnym jak i nadprzyrodzonym.
Dla naturalnego rozwoju jednostek i mniejszych ugrupo-

wari  spolecznych pierwszorzedne znaczenie ma ulisztatto-
wanie ycia spolecznosci wiekszych—narodu, paristwa i wresz-
cie ludzkosci calej, ktorej one sq cztonkami
Aby ludzkosé cata mogla dosiegngé petni rozwoju nad-
przyrodzonego, czyli uswiecié sig, ustanowit Pan Jezus Kosciot
swiety, w ktérym zyje Sam jako Glowa Ciata mistycznego.
Do spotecznosci $wigtej — Kosciola — nalezq nie tylko
poszczegolne jednostki, lecz i cale spotecznosci naturalne —
narody i panstwa — o ile zycie ich oparte na nauce Kosciota.
Cel zycia jednostki jak rowniez spoleczno$ci naturalnej
polega na statym dgzeniu do doskonalenia sig, czyli uSwiecenia.
Obserwujgc zycie spoleczne obecnej doby stwierdzi¢
mozna, ze trudno dostrzec w nim Swiadomy wysitek i dgznosé
do uswiecenia, raczej daje si¢ zauwazyé obojetnosé lub
jedynie  tolerowanie indywidualnej poboznosci swoich czton-
kéw. Innymi stowami, mozna powiedziec, ze poboznosé uwaza
sie jedynie za przejaw zycia indywidualnego.
Jezeli jednostka w swojej pracy wewnetrznej nie zro-
zumie roli Koiciola $wietego i nie potrafi poprawnie usto-
sunkowaé swego zycia do zycia Kosciota, grozi jej zamkniecie
sic w sobie, wyjatowienie ducha w osobistych praktykach
dewocyjnych.
Postep w #yciu wewnetrznym jednostki zaznacza 5ig

w Swiadomym udziale w Zyciu Kosciola. Osobiste zycie scho-
dzi coraz bardziej na plan dalszy, ai wreszcie wystgpu®
pragnienie wszystkie swe sity odda¢ na stuzbe sprawie Boze]:
Ludzi zazwyczaj przeraza taka droga, wydaje im si¢

‘i to sq dusze, ktére za Zycia jakby zstepujq do grobu,
wyrzekajg sie Zycia, pedzq surowy i praykry Zywat staleg0
wyrzeczenia sig, umartwienia i pokuty.
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W rzeczywistoici ta sprawa przedstawia si¢ i
Stan dusz, ktére poswiecaja cathowicie swe Zycie na stuzbe Bozq
v Kociele $w., moina poréwnaé do wyjscia z grobu, do
zmartwychwstania, do zrzucenia wigzow, ktore naktadala na
nie troska o potrzeby i wygody osobiste. Ten grob iycia
osobistego ma wyjscie do pelni zycia spolecznego, w ktorym
jednostka najbardziej si¢ wzbogaca, gdzie dajgc z siebie
wszystko, niczego nie traci, lecz wszystko zdobywa dla ducha.
Praca takich jednostek jest pracq apostolskq, bo zmierza do
uswiecenia wszystkich przejawéw Zycia spolecznego. Do
takiej wtasnie pracy powotuje obecnie wiernych Stolica Apo-
stolska. Terenem dziatania jest wszelki przejaw Zycia zbioro-
wego. Nie chodzi tu o tworzenie sztucznych ugrupowar
ludzkich, lecz o przejecie duchem nadprzyrodzonym wszelkich
zrzeszeni, majgcych za swoje podioze zadoséuczynienie natu-
ralnym potrzebom ludzkim. Chodzi o to, by kazdy przejaw
iycia zbiorowego poddaé pod dzialanie Boskiego Ogrodnika,
by wszczepié zycie Chrystusowe w naturalny bieg Zycia zbio-
rowego.

Takiemu zadaniu najbardziej odpowiada chrzescijariska
rodzina, ktéra swiadomie dqzy do tego, by wszyscy jej czlon-
kowie yli Zyciem zgodnym z naukq Kosciota, we wszystki
sprawach dotyczqcych swego Zycia kieruje sie tgi samq naukq
i bierze Swiadomy udziat we wszystkich sprawach Kosciola,
cieszy sie i smuci Jego radosciq i smutkiem, dopomaga mod-
litwg, pracq i Srodkami materialnymi we wszystkich Jego
poczynaniach. Lo

Zycie spoleczne nie ogranicza sig do iycia w kotku ro-
dzinnym, potrzeby ciata i ducha kaiq ludsiom lgcsyé sie
w zwiqzki zawodowe, kulturalne i duchowe. Dla Swiado-
mych katolikéw wylania si¢ potrzeba poznania prawa obja
wionego, ktérym si¢ maja kierowaé ludskie suemu'a,
nie upadlaé swych czlonkéw, lecz podnosi¢ ;u&wugmé

wspolny. Chodzi o wprowadzenie w Zycie :
chrzescijariskiej, ktora dgsy do zapewnienia wssystkim
rialnych §rodkéw utrzymania i dostepu do débr duch

Wreszcie specjalng troskq ugrupowar ludM
wprowadzenie zasad mitosci ¢ zescijariskiej



sere, kierowanie wspélnych wysitkéw do osiggniecia szczytu
doskonatosci chrzescijariskiej, do pelnego udziatu w zyciu
Chrystusa, czyli osiggniecie ,,wieku dojrzatosci Chrystusowej*,
zlozenia dobrowolnej i swiadomej ofiary za innych ku czci
Boga w Tréjcy jedynego. Gdyby te wszystkie zasady zostaty
zrealizowane w pelni w zyciu zbiorowym danego narodu,
paristwa lub innego ugrupowania, dosztoby ono do tego
stopnia doskonatosci, ze podobnie jak jednostka gotowe byloby
zlozyé ofiare ze swoich wlasnych wygéd i dqzeri dla dobra
catej ludzkosci zespolonej w jednosci Kosciota sw.: bytoby to
osiggnieciem szczytu — rado$ci wspolnej ofiary.

Niezmiernie wiec wazing jest rzeczq, by zycie ludzkie
i prace wewnetrzng nad sobaq umie¢ zespolié¢ z Kosciotem
Swietym w sposob najglebszy. Spoganienie dosieglo do glebi
zycia spolecznego. Wrég sprawy Bozej wiedzqce, ze jednostka
rozwija sie w spolecznosci, i ze ta spolecznos¢ czysto przyro-
rodzona niezmiernie gleboko oddziatywa na nig, usitowat
najpierw sprowadzi¢ zZycie spoteczne do poziomu czysto
przyrodzonego. Nie jest wiec obecnie rzeczq tatwaq odrobicé to,
co przez kilka ostatnich wiekéw bylo w zaniedbaniu, gdy
poboznosé indywidualna byla rozwijana, a strona spoteczna
w zyciu religijnym prawie zupetnie pozostata w zaniedbaniu.
Trzeba obecnie wlozyé wiele pracy, wiele wysitkow, by do-
siegngé do przekonan ludzi, by odrobié, a raczej, by na
nowo skierowaé umysty i serca ku bogactwu nadprzyrodzo-
nemu, jakie ztozone jest w Kosciele rozwazanym jako misty-
czne Ciato Chrystusa. Glos Stolicy Apostolskiej wskazuje
wiernym to wielkie bogactwo, gdy wszystkich wiernych za-
checa, by wzieli udziat w hierarchicznym apostolstwie Kos-
ciola sw.

Najpierw wiec trzeba zrozumieé na czym polega to
zycie spoleczne Kosciola, by nie utozsamiaé z krzqtaning
dokota swieckich spraw. Nalezy najpierw dobrze wyjasnié,
jaki stosunek zachodzi pomiedzy poszczegélnymi organizacjami
religijnymi, ktore majg na uwadze uswiecenie jednostek,
a organizacjami Akcji Katolickiej, ktére majg na uwadze
przede wszysthkim uswiecenie nasze od strony poczucia wspol-
noty w Kosciele $wietym. P
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Jak na poczqthu ze zjednoczenia Serc Jezusa i lﬁuyi
rozwingt sie caty Kosciot swiety, jak te dwa Serca mml‘y :
jednosé, byty niejako jgdrem, z ktérego rozwu.lehf sig Win-
nica Pariska — Koscidt, tak i obecnie odrodzenie Zycia spo-
lecznego, przejecie duchem nadprzyrodzonym w.‘szydkwh. form
:ycia ludzkiego, moie dckonaé sig i rozwingé z .Jqdra,
ktérym jest zespolenie serc i mysli stanéw w Koiciele —
kaplariskiego i wiernych. et e

Wiréd wiernych ma si¢ wytoni¢ elita zycia ’ch-rzeéa}a.n-
skiego, ktora w sposob glebszy i doskonalszy wezmie udzml
w f&nkc_’ionowaniu Kaplaristwa i na wzor Matki Najswietszej
bedzie pelnita postuge Oltarzowt. 4

Dusze pragnqce osiggngcé te szczyt’y z.espolema z Kos-
ciotem przez najglebszy udziat w kqplansthe Chrystusowym,
winny w swej pracy apostolskiej mieé na ywadze. {laturalne
podtoze i zwiqzane z nim stabosci psychiki ludzklf], dlatego
tez praca apostolska ma byé wyrazem prawdziwego nad-
przyrodzonego mitosierdzia. = : : o

O co chodzi w pracy apostolskiej? Nie o co innego ja!
o podniesienie bliznich naszych, o uryrob.teme. w nich :rdwt
nadprzyrodzonych. Niezmiernie przeto wazng jest rzeczq zda-
waé sobie jasno sprawe, na czym pqlega istota cr.loty,w prze-
ciwnym bowiem razie moze zajsé {ueporozumzeme, a wysitki
nie wydadzq spodziewanych owocow. 2

Cnota jest to sprawnosé do dobrggo,' a wiec pewna s::‘lfa
dyspozycja w woli do wykonywania swiadomych i
nych aktow. S L a 1

Blizsze zaznajomienie Si¢ = zagad_memem sprawnosct
: e n X
i nawyku da moino$¢ zwrocenia uwagy h
skich na rzecz istotng: na rolg czynu swiadomego i wolnego
w rozwoju istoty ludzkiej. e o

Powyisze mysli sq tematem artykuléw niniejszego n-‘
szytu czasopisma. ,
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Kto dobrowolnie i swiadomie zchodzi do grobu zycia
osobistego, ten wchodzi na droge zmartwychwstania, ten
widzi, iz grob jest otwarty i moina wyjsé z niego do zZycia
innego — zycia z wiary. :

Nie wszyscy przyjmujq szczepionke Zycia nowego, a ci,
ktorzy przyjmuja, wstepuja na Sciezke prawdy. Prawda nie
jest tylko poznaniem, prawda jest Zywa, a wiec czynem jest.

Kto nie widzi, iz nedzq i staboscig jest, ten w prawdzie
nie chodzi. Prawda jest swiatloscig ducha, odbiciem Ojca,
promieniem S$wiatlosci nieprzystepnej. Podwaling prawdy jest
wiara. Postepuje w prawdzie ten, kto postepuje w pokorze.

Spotecznosci takie muszq wejsé dobrowolnie i swiadomie
do grobu spraw ziemskich. Wtenczas ujrzq droge zmartwych-
wstania, droge prawdy.

Gdy pokrywa grobu — bierno$é duchowa — przeistoczy
sic w dzialanie z ducha, nastqpi zmartwychwstanie spo-
tecznosci.

Wiara spotecznosci tym sie rézni od wiary ttumoéw, ze
staje sie sitqg organizujqcq, to znaczy zespalajacq rozum i wole.

Tak jak mitosé jest obiegiem krwi w spotecznoéci, tak
prawda jest mozgiem jej.

Obecnosé Jezusa w Eucharystii jest znana duszom, lecz
spolecznosci nie chcq czerpaé zycia z tego zrédta. Czerpig
Zycie z ziemi, zyja wedlug praw ziemskich a nie wedle wiary.

Naréd staje sie spolecznosciq u$wiecong w spolecznosci
Swietej, gdy wszystkie Zywe cztonki nalezq do Kosciota swietego,
gdy wszystkie sprawy narodu jako caloci sq podporzqdkowane
prawu Bozemu, a wiec i koscielnemu, gdy naréd tworzy w jed-
nosthkach i rodzinach kulture spoteczng.

Brakuje kultury spolecznej tam, gdzie rozrywajq zywq
jednosé ciata i ducha. Zawiqzkq serc ludzkich nie jest krew,
lecz stowo Boze. »

Oddzialywanie wychowawcze spotecznosci polega na
wytwarzaniu duchq i na udzielaniu tegoi ducha jednostkom.
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KS. DR JOZEF WOJTUKIEWICZ
NADPRZYRODZONE ZYCIE SPOLECZNE

Pan Bog stworzyl czlowieka, by ten zy)qc na ziemi
i rozwijajac si¢ chwalil swego Stworce, a po é.rqleg'a osu;;gnql
szczeéliwoéé niebieska. Zeby cztowiek n}ogl leple)' sig rozv;vmaé,
Pan Bég wlal do duszy ludzkiej oprocz pope.dow 9sobwtych
takze spoleczne. Zjawisko zycia sPo.lecznego jest wige (zy;né
naturalnym i stanowi wyraz pelniejszego rozwoju czlowieka.
Stad czlowiek, nalezac do jakiegos spolecz_enst..w.a, ma wobec
niego obowigzki i prawa. Spolecze’r'lstwo istnieje dla do.bra
jednostki, a jednostka dla spoleczenstwa, celc;i ich nawzajem
si przenikaja i uzupelniaja. To'tez' p_elne, .mvegralne zycie
chrzeécijanskie ogarnia nie 0t}ylko zycie indywidualne poszcze-

h jednostek, ale i spoleczne. !

g()lnylt;on]iewac: czl,owiek n‘:a chwali¢ Boga we_wszys?klch prze-
jawach swego zycia, przi;o zycie spoleczne nie moze by¢ wy-
laczone z syntezy katolickiej. 2
; Kaidqygusz); mozna rozpatrywa¢ pod dwoma wzglqdnm,
mianowicie, mozna ja bra¢ jako odosobniona caloéé albo u.koi
komérke spolecznego organizmu. Kon}(n'!m w organizmie zmie-
rza do dwéch rzeczy: do podtrzymania jego istniema i dowpgo
rozwoju. : S
Podstawowym warunkiem trwana ‘zdrowego sp
stwa jest utrzymanie poszczegélnych jednostek w n
zdrowiu, Owszem, im zycie jest doskonalsn, tym
lepsza. Pierwszym i podstawowym gquq;ki
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jest utrzymanie jak najbogatszego indywidualnego zycia. Po-
dobnie w zyciu nadprzyrodzonym, doskonalo$¢ osobista jest
punktem wyjécia w pracy okolo budowy mistycznego Ciala
Jezusa Chrystusa, Kosciota $w. Zdarzy¢ sie bowiem moze, ze
wiele bedzie sie¢ méwilo o zyciu z Kodciolem, o Zyciu spolecz-
nym w Kodciele, owszem, wiele nawet bedzie sig¢ robilo dla
pracy spolecznej w Kosciele, ale zycie indywidualne, osobiste
poszczegélnych ludzi bedzie wiele pozostawialo do zyczenia.
Stowem, moze grozi¢ pewien spoleczny formalizm Kkatolicki
bez wewnetrznej nadprzyrodzonej tresci.

Nastepnie, chcgc by spoleczenstwo trwalo i rozwijalo sie,
trzeba, by poszczegélni ludzie uswiadamiali swq role spoleczng
i brali éwiadomy udzial w zyciu spolecznym. Podobnie i w roz-
woju zycia spolecznego w Koiciele trzeba, by wierni nie po-
przestawali na érodkach osobistego uéwiecenia, jak spowiedz,
Komunia $w., prywatne posty i tym podobne praktyki religijne.
Gdy za malo jest zrozumienia u katolikéw, ze wszyscy razem
stanowimy jedno Cialo, ktérego glowa jest sam Jezus Chrystus,
ze to samo tchnienie Ducha Swiqtego ozywia wszystkich, to
samo tetno Serca bije w calym Ciele Mistycznem, wtedy
zbytnio rozwija si¢ religijny indywidualizm, ktéry tatwo wyra-
dza si¢ w egoizm i prowadzi do zasadniczego rozdzialu zycia
prywatnego od spolecznego. Zycie prywatne moze by¢ czasem
doé¢ poprawne, ale przejawy zycia spolecznego sy zupelnie na-
turalistyczne, a wigc poganskie. Zycie takich ludzi jest podzie-
lone na dwie zasadniczo odrebne czeéci: zycie indywidualne
przejete jest laska Boza, spoleczne natomiast zostaje poza syn-
teza katolicka. Takie rozdwojenie mozna spotkaé nie tylko
u ludzi éwieckich, ale, niestety, nawet w stanie duchowym lub
zakonnym. Nieraz zakonnik czy zakonnica bardzo sig tros:-
czy o érodki osobistego uswigcenia, a zycie wspélne traktuje
tylko jako okolicznoéé sprzyjajaca indywidualnemu rozwojowl

nie zaé jako érodek wspélnej chwaly Bozej, wspélnej ofiary.

Zycie jest wowczas jakby ,na gorze samotnosci®, podczas gdy
powinno byé raczej ,na gorze wspolnej ofiary“.

Dla lepszego wyjaénienia, jakie ma by¢ nadprzyrodzon®
zycie spoleczne, uprzytomnijmy sobie niektére dane z zycia
indywidualnego.
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Dzialanie czlowieka w stanie laski uéwiecajacej jest nad- Intencie
przyrodzone, przez nie bowiem chwali Boga i zastluguje sobie m
na szczedliwodé wieczng. Wszystkie czynnosci nadprzyrodzone nalosé caynu
cztowieka mozemy podzieli¢ na dwie kategorie. Do pierw- ;
szej kategorii nalezq czynnosci, ktére za przedmiot bezpo-
iredni maja Boga albo rzeczy bezposrednio do Niego sig
odnoszgce. Do tych czynnoici zaliczamy modlitwy, ofiary, po-
kute, wszelkiego rodzaju przejawy czci zewngtrznej, akty wiary
i milodci itp., stowem wszystko, co w potocznej mowie nazy-
wamy aktami religijnymi. Takie akty s3 nadprzyrodzone co
do treéci wewnetrznej i co do celu bezpoéredniego.

Druga kategorig czynéw nadprzyrodzonych stanowia akty,
ktére bezposrednio odnosza si¢ do débr doczesnych, a tylko
poérednio do Boga jako celu ostatecznego. Ma si¢ rozumiec,
nalezy wykluczy¢ tu wszelkie uczynki grzeszne, badz grzechy
émiertelne, badz powszednie.

Jezeli czlowiek w stanie laski uswiecajgcej wykonywa
cod, co jest w ramach prawa Bozego, co jest uczciwe samo
w sobie, czy to beda jego bowiazki, czy godziwe rozrywki
spelnia uczynki nadprzyrodzone. Gdy czlowiek zupelnie nie
myéli, ze przez swoje czyny ma chwali¢ Boga i zmierza¢ do
Niego, ale calkowicie pochlonigty jest samg sprawa, nie wyklu-
czajagc Boga jako swego ostatecznego celu, wykonuje czyny
nadprzyrodzone, ale w stopniu najnizszym. W zyciu takim
cnoty nadprzyrodzone wzrastaja W stopniu bardzo malym,
a dusza latwo moze zupelnie zapomnie¢ o Bogu i odda¢ sie
calkowicie stworzeniom. Stworzenie bowiem moze pociggna¢
ku sobie tak silnie, ze czlowiek nie oprze si¢ nawet wowczas,
gdy bedzie chodzilo o pogwalcenie przykazania Bozego.

Doskonalsze juz jest zycie nadprzyrodzone, gdy dusza raz
poraz przez intencjg skierowuje wszystkie czynnoéci do Boga.
Intencja ta ozywia niejako nastawienie duszy do Boga._'Gd.y
w ciaggu dnia bedzie taki czlowiek wykonywal czynnodci nie
pamigtajgc aktualnie o tym, ze wszystko czyni na chwale Bo— =
23, ta poranna intencja sprawia, ze jego czynnoéci sq bardziej
nadprzyrodzone. Taki czlowiek latwiej przypomni w chwili
pokusy, zema okaza¢ swq wiernos¢ w stuzbie Bozej. Im ta in-.
tencja bedzie czeéciej odmawiana, im bardziej wejdzie w prad



naszej $wiadomoéci, tym czynnoéci bedq bardziej nadprzyro-
dzone.

Najdoskonalsze jednak czyny nadprzyrodzone, majgce za
bezpoéredni przedmiot dobro doczesne, sq wowczas, gdy sig je
wykonywa z aktualng intencjg wielbienia i milowania
Boga. Gdy np. kto$ piszac list nie tylko przed zaczgciem tej
czynnosci uczynil intencje spelnia woli Bozej, ale takze
w czasie pisania stara si¢ utrzyma¢ prze§wiadczenie, ze
to czyni dla chwaly Bozej i spelnia akt milosci blizniego,
wtedy poprzez stworzenie dosigga Boga. Im to nadprzyrodzone
przeéwiadczenie bedzie silniejsze, im milos¢ Boga, z jaka dana
czynnoéé jest wykonywana, bedzie glebsza, tym i sam akt
bedzie nadprzyrodzenie doskonalszym. :

W tym ostatnim wypadku — przy aktualnej intencji
wielbienie Boga — zmniejsza si¢ przedzial pomiedzy aktami
czysto religijnymi, a aktami odnoszacymi si¢ do stworzen, bo
w stworzeniach i poprzez stworzenia dosiggamy Boga. Czyn-
noéci czysto religijne, jak modlitwy i inne praktyki sq nie
tylko spelnieniem obowigzku oddawania czci Bogu, ale réw-
niez wplywaja na zycie czynne, przemieniajac je w akty
chwaly i milosci Bozej. Cale zycie staje si¢ wyrazem wiary
nadprzyrodzonej i miloéci, wszystkie jego poszczegélne prze-
jawy scalajg si¢ i1 syntetyzuja.

Analogicznie rzecz si¢ ma i w zyciu spolecznym. Nie
bedziemy poruszali poszczegbluych przejawéw zycia spolecz
nego jak réwniez pominiemy kwestjg, w jaki sposéb indywi-
dualne zycie nadprzyrodzone wplywa na Zycie spoleczne ina
odwrét. Zastanowimy sie tylko ogoblnie nad zyciem spolecznym
z punktu naprzyrodzonego. "

Istniejg na ziemi dwa doskonale spoleczenstwa: Kosciét EW.
i panstwo. Koici6l éw. ma na celu bezposrednio dobro nad-
przyrodzone, chwale Bozg i zbawienie dusz, a pa{xstwo'——dobl'o
doczesne. Jednak i panstwo nie moze byé oddzielone od syn-
tezy zycia mnadprzyrodzonego. Panstwo najpierw poérednio
zmierza do Boga, umozliwiajac doskonalszy rozwéj zycia nad-
przyrodzonego ludzi przez stworzenie odpowiednich warunkow

doczesnych, a nastgpnie samo jako calo$¢ ma uwielbia¢ Bogd:
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Zycie Koéciola éw. z natury swej jest nadprzyrodzone, bo
celem bezpoérednim jest Bég. Przejawem zycia 5
w zyciu Kodciola jest nauczanie, uéwigcanie, a przede
wszystkim skladanie ofiary Najéwigtszej w imie-
nin wszystkich wiernych. Centrum zycia Koéciola jest
ofiara Mszy éw., przez nig bowiem Koéciél wielbi najdoskona-
lej Boga i wyprasza potrzebne pomoce dla dusz. Stad im bar-
dziej uczestniczymy w ofierze Mszy éw., tym glebiej zespalamy
sie z Koéciolem w jego zyciu spolecznym. Zycie religijne, nie
przestajac by¢ naszq wladnoscia osobistg, indywidualna, staje sie
jednoczesnie wspblng wlasnoscig wszystkich wiernych.

Uczestnictwo w Zzyciu spolecznym Koéciola $w. moze byé
potréjne. Ktokolwiek nalezy do Kosciola éw. i jest w stanie
laski uéwiecajgcej, korzysta z lask, jakie sprowadza Kosci6l sw.
jako caloéé, bierze udzial w zyciu spolecznym Kosciola; ale
gdy tej spolecznej przynaleznosci i udzialu nie uswiadamia,
nie odnosi pelnej korzysci. W tym wypadku latwo o niedoce-
nianie roli Kosciola $w. :

Nastgpnie moze by¢ udzial w spolecznym zyciu Koéciota
glebszy, doskonalszy, gdy przynajmniej co jakis czas uprzy-
tamniamy nasza przynaleznos¢ do Kosciola jako spoleczenstwa.
Dzieje si¢ to wowczas, gdy np. bierzemy udziat we wspélnych
publicznych uroczystosciach koscielnych, jak procesjach, nabo-
zenstwach lub kongresach itp. Swiadomoéé jednak ta jest tylko
chwilowa przerywana calymi okresami nie zdawania sobie
sprawy, ze stale przeciez bierzemy udzial w tym zyciu.

Wreszcie moze by¢ najdoskonalszy sposéb uczestnictwa
w zyciu spotecznym Koéciola, gdy o tym pamigtamy nie tylko
wowczas, gdy bierzemy udzial w uroczystosciach, ale w kazdej
chwili, bo w kazdej chwili Kosci6t sklada ofiar¢ Najswigtsza,
ktéra jest aktem par excelence spolecznym, a w ktérym
wszyscy uczestniczymy. Slale laczenie si¢ z ofiarg Mszy dw.
nadaje naszym czynnosciom wartoé¢ spoleczng, co potem od-
bija si w naszych stosunkach z bliznimi. Nasze wigc zycie
indywidualne przez zespolenie sig z Kosciolem nabiera wartosci
spolecznej. ; Nt

Gdy chodzi 0 doczesne zycie spoleczne, ma
na celu stworzyé¢ doczesny dobrobyt, by w ten sposd




wi¢ jak najdoskonalszy rozwéj czlowieka pod wzgledem przy-
rodzonym i przez to ulatwi¢ rozwéj takze nadprzyrodzony.
Stad i doczesne zycie spoleczne ma byé postawione na linii
wiodgcej do Boga, ma by¢ prowadzone ze zrozumieniem nie
tylko swych zadan doczesnych, ale takie swego przeznaczenia
nadprzyrodzonego.

1 znowu, jak poboinoé¢ osobista ma przejmowaé wszystkie
przejawy indywidualnego zycia, tak glebokie i stale przeswiad-
czenie o uczestnictwie w nadprzyrodzonym spolecznym zyciu
Koiciola ma przejmowa¢ wszystkie formy spolecznego zycia
ludzkiego. Wéwczas ofiara Mszy $w. bedzie czynnikiem syn-
tetyzujgcym w jedng caloé¢ nadprzyrodzong wszystkie przejawy
zycia indywidualnego i spolecznego. Poczucie przynaleznosci
do Koéciola jako nadprzyrodzonego spoleczenstwa i wzycie sig
w te spolecznoéé przeksztalca przyrodzone zycie spoleczne
i niejako wprzega do funkcjonowania Kosciota.

Chcgc tedy, by zycie spoleczne stalo si¢ takze nadprzyro-
dzonym, trzeba najpierw rozbudzi¢ ¢wiadomoéé udziatu w zyciu
Koéciola we wszystkich Jego poczynaniach i we wszystkich
przejawach kultu. Rozbudzenie tej $wiadomoéci jest naszym
obowigzkiem, a nie samem tylko zaleceniem.

Rozbudzenie éwiadomoéci poszczegblnych ludzi o tym,
ze wszyscy malezymy do Kosciola, a wiec bierzemy udzial
w Jego zyciu, ktore z natury swojej jest spoleczne, jest punk-
tem wyjécia do podniesienia zycia spolecznego  przyrodzo-
nego na plaszczyzng nadprzyrodzong. Nie wystarcza bowiem,
by poszczegblni ludzie mieli éwiadomo$¢ o swej spolecznei
przynaleznoéci [do Koéciola, ale trzeba, by same spolecznosci
naturalne zyly zyciem nadprzyrodzonym. Postarajmy sig wy-
jaénié, co to znaczy.)

Najdoskonalsze przyrodzone spoleczenstwo, jakim jest panf-
stwo, sklada si¢ z mniejszych spolecznoéci, a pierwszg takg
komoérkg spoleczng jest rodzina. Rodziny, lgczqc sig z wzgledu
na wspblue interesa pewnych odlaméw ludzi, tworzq spolecz-
noéci wieksze, jak gminy, zwigzki, stowarzyszenia itp. Wszystkie
one skladajg si¢ na utworzenie jednego panstwa,

Pafhstwo mozna jeszcze rozpatrywaé i z innej strony,
mianowicie jako zespol stanéw, ktore tworzq sig w panstwie
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ze wzgledu na zawody. Wszystkie stany razem nawzajem si¢
uzupelniajg i przyczyniajg sig do rozwoju poszczegblnych sta-
néw i caloéci panstwa.

Koéciol éw. takze jako spolecznos¢ sklada si¢ z gmin
chrzeécijanskich, jakimi s parafie, diecezie, metropolie, pro-
wincje koécielne. A oprécz tego podzialu istnieje podzial na
stany, réwniez, mozna powiedzie¢, ze wgledu na zawody. Kazdy
stan ma specjalne zadanie w stosunku do swoich czionkéw
i w stosunku do calosci.

Jak w pafstwie sq stany: wojskowy, sadowniczy, admi-
nistracyjny, rolnikéw, przemystowcow itp. 1 wszyscy nawzajem ~
sobie pomagaja, cho¢ w pierwszej mierze majg na uwadze wy-
konanie zadan, jakie sa polaczone z ich przeznaczeniem, tak
w Kokciele sq stany, ktére nawzajem sig uzupelniajgc spelniaja
swe zadania wlozone na nie przez Chrystusa. W Kosciele sq
trzy stany zasadnicze: stan kaplafski, zakonny 1 os6b $wieckich.
Stan kaplanski ma za zadanie nieci¢ i rozwija¢ zycie nadprzy-
rodzone, stan zakonny ma prowadzi¢ dusze do doskonalosci
przez zastosowanie rad ewangelicznych, stan $wiecki ma prze-
dhazaé trwanie Koéciola na ziemi. Dopiero wewngtrzne zespo-
lenie tych trzech stanéw stwarza pelne zycie Kosciola.

Aby zycie spoleczne przyrodzone stalo sie nadprzyrodzonym,
trzeba by nastgpilo zjednoczenie stanéw w Koéciele, by jedno
byty. Poniewaz Koéciét sw. jako caloé¢ jest Krélewskim Kaptan-
stwem przeto stan kaplanski w zyciu Koéciola ma dominujgce
/maczenie. Przez sakramentalne kaptanstwo w Kosciele udziela
Chrystus Pan zycie poszczeglnym ludziom i spoleczenstwom.
Stan zakonny i stan éwiecki otrzymuje laske Bozq przez funk-
cjonowanie kaplanstwa, a wiec winne by¢ te stany zespolone
ze stanem kaplanskim. Ze strony wigc innych stanéw winien
byé¢ nie tylko szacunek, ale wielka mitoé¢ i duma, ze posiadamy
prawdziwe kaptantwo, gdyz przez nie jesteémy uczestnikami
zycia Chrystusowego. e

Gdy chodzi o stan $wiecki, to w lacznoéci z innymi sta-
nami ma budowa¢ Krélestwo Chrystusowe na ziemi, prEyc
niaé sig do tego, by dostarczy¢ potrzebnych doczesn
kéw do rozwoju Koéciola, a jednoczednie dba& b
tecznodci naturalnych bylo przyjete duchem nad
W jaki sposéb mozna to uskutecznic? A




Zycie spoleczenstwa $wieckiego przejawia si¢ przez pra-
wodawstwo, wykonywanie tych praw oraz przez akty, ktore
zmierzaja do rozwoju zycia Bozego w spoleczenstwie.

Podniesienie zycia spolecznego na plaszczyzng nadprzyro-
dzong wymaga najpierw, by prawodawstwo bylo oparte na za-
sadach nauki Chrystusowej, a wigc na prawie Bozym i kos-
cielnym. Nie prawo rzymskie, ale prawo naturalne, oswietlone
przykazaniami Bozymi oraz udoskonalone naukg Chrystusows,
ktorg przekazuje Kosciol, ma sie sta¢ fundamentem ustawo-
dawstwa we wszystkich dziedzinach Zycia spolecznego, " a wige
wojskowego, cywilnego, sadowego, szkolnego itp.

Nastepnie, trzeba by ci, co spelniajq role spoleczng w zy-
ciu panstwa, a wigc urzednicy wyzsi czy nizsi, troszezyli sig
o to, by spelnia¢ prawo w duchu Chrystusowym. Gdy urzednik
wydaje jaki$ rozkaz, ten rozkaz ma znaczenie spoleczne, bo
dosigga nie jednostki, ale zespolu wigkszego czy mniejszego.
Gdy np. kurator szkolny wydaje zarzadzenie, ma ono cha-
rakter spoleczny, gdyz odnosi sig do zespolu dzieci i rodzicow,
a w dalszej mierze ma znaczenie dla ogotu. Trzeba wiec, by
zarzydzenie oparte bylo na prawie Bozym i zgodne z duchem
Koéciola.

Wreszcie zasadniczym momentem w Zyciu spotecznosci
jest udzial spoleczny w ofierze, jaka Kosciot sklada Ojcu Nie-
bieskiemu. Udzial w tej ofierze moze by¢ nie tylko indywi-
dualny, ale i spoteczny.

W jaki sposbb moze spoleczenstwo bra¢ udzial w tej
ot:ierze? Najpierw przez udzial jego przedstawicieli, nastgp-
nie przez zapewnienie ustawowe poszanowania $wigt, przez
nakaz uczestniczenia mlodziezy w niedziele we Mszy éw. Ale
to nie wszytsko. Panstwo moze bra¢ udzial jeszcze w ten spo-
sbb, ze przyczynia, si¢ by ludnoé¢ mogla wzigé udzial w tej
ofierze. Zapewne, bezposrednia troska bedzie nalezata do
stanu duchowego, ale poérednia do stanu réwniez $wieckiego.
Moze to przybraé najrozmaitsze formy, jak np. przez troske

o to, by jak najbardziej udostepni¢ wiernym korzystanie 7€

Mszy éw., a wigc przez budowe éwigtyn, przez stworzenie wa-

runkéw takich, by nie byla zniewazana Msza éw. przez inne

zajgcia w tym czasie i t. p.
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Zycie nadprzyrodzone spoleczenistw ma sig przeja
[bwniez w tym, by stosunki pomigdzy panstwami regulowaé
wedlug sprawiedliwosci 1 miloéci. Cnoty, o jakich méwi nam
katechizm, majg swojq strong robwniez spoleczng. Pokornym
moze by¢ nie tylko jednostka, ale i panstwo, milosiernym
moze byé i panstwo; inne rowniez cnoty dadzq sig zastosowac
w zyciu narodéw.

fW obecnych czasach mozemy zauwazyé, ze zycie religijne Aksa
indywidualne jest coraz bujniejsze, wszyscy podkreslajg odro- D
dzenie religijne. Tego jednak nie da sig powiedzie¢ o zyciu
spotecznym. Z zycia spolecznego usunigto Boga i Chrystusa,
iycie publiczne jest poganskie, pomimo ze jednostki w znacz-
nej czesci sa katolikami wierzgcymi 1 praktykujacymi. Ludzie
przyzwyczaili si¢ do takiego stanu rzeczy, oddzielili swe zycie
prywatne od spolecznego i dlatego potrafia jakoé godzi¢ swojq
osobistg religijnos¢ z poganstwem spolecznym. Nawet taki stan
juz mie razi, nie widza rozdzwieku. Gdy jednostka nie jest
katolickg w zyciu spolecznym, to {cidle biorac, nie jest kato-
lickg wogole, bo zycie katolickie, jak samo stowo moéwi, ma
by¢ przejgte zasadami ewangelil W pelni, a wiec przejgte ma
by¢ nimi w pelni zycie indywidualne i spoleczne. Nie ludzmy
sie, ze moze dlugo istnie¢ bujne zycie religijne prywatne,

a spoleczne moze zostat poganskie, spoleczenistwo bowiem od-
dziatywuje na jednostki, ktére zyja W spoleczenstwie.

Na ten stan rzeczy zwrocili uwage Papieze ostatnich kil-
kudziesigciu lat. Hasto Piusa X.: ,,omnia instaurare in Christo!*
jest streszczeniem 1 ujeciem mysli Stolicy Apostolskiej, ktora
wskazuje, ze trzeba przeja¢ duchem chrystusowym wszystkie
formy zycia badZz prywatnego, badz spolecznego.

Trzeba najpierw: a) zycie prywatne dostosowa¢ do zasad
Ewangelii, b) Zycie swe rozciggna¢ na caly Kosciol przez éyviad?- R
me uczestnictwo w réznych Jego przejawach, zwlaszeza w zycia
liturgicznym, ktérego olrodkiem jest ofiara Mszy $w., i wogble
w zyciu Koiciola swigtego jako spotecznosci, ¢) Zycie spoleczne
przyrodzone, panistwowe podnies¢ na plaszczyzng nadprzyro-
dzonq, prezenikajac wszystkie jego formy i przejawy duchen
ewangelii. : e "




Do spelnienia zadan uéwigcenia zycia prywatnego istnieje
administracyjny podzial Kosciola na diecezie, parafie, organi-
zacje religijne. Ten podzial jak i organizacje religijne zmie-
rzajg ubocznie i drugorzednie takze do zrealizowania zadan
spofecznych. Jednak praca sci$le duszpasterska w parafii czy
to w organizacjach, czy nawet w Zgromadzeniach zakonnych,
jezeli nawet zmierza do uswiadomienia wiernym ich roli spo-
ltecznej, czyni to tylko w sposdb raczej osobisty, prywatny,
traktujac jg przede wszystkim pod kgtem uswigcenia jednostki.
Slowem, praca odnowienia spolecznego zycia religijnego pro-
wadzona jest sporadycznie na wlasng reke i jakby drugo-
rzednie.

CNatomiast Ojciec éw. papiez Pius XI, biorgc pod uwage
zbyt szybkie i glebokie spoganienie zycia spolecznego, kaze
zwrocié wiekszg i gléwng uwage na zycie spoleczne, by je
na nowo uczyni¢ katolickim, religijnym. Calg prace trzeba ujac
w ramy mnowych organizacyj, ktéreby mialy na celu przede
wszystkim przywrdcenie praw Boga i Kosciola w zyciu spo-
lecznym, organizacyj, ktéreby wyrobily $wiadomych cztonkéw
Kosciota jako komoérek mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa,
organizacyj, ktéreby uéwiadomily obowigzki cigzace na wier-
nych z tytulu przynaleznosci do Kosciota, a przypieczgtowane
charakterem sakramentu Bierzmowania. W tym celu Oj-
ciec $wiety powolal Akcje Katolickg. Jest to jakby nowa forma
podzialu Kosciola éw. Podzial administracyjny jest podstawo-
wym, ale obok niegoiw Ijcznoéci z nim ma by¢ inny podzial,
juz nie ze wzgledu na terytorium, ale na stany i zawody. Ten
nowy podzial opiera si¢ na podziale administracyjnym, funcjo-
nowanie zaé zewnetrzne $cifle tgczy si¢ i uzaleznia od po-
dzialu administracyjnego, ale nie pokrywa si¢ z nim w cale]
rozcigglosci.

Poniewaz zycie spoleczne jest przezarte naturalizmem,
a wszelkie przejawy zycia katolickiego sq zwalczane z caly
silg, trzeba temu spoganieniu przeciwstawié¢ zorganizowany
obrong praw Boga i Kofciola. Stowem, w spos6b zorganizowany
trzeba walczy¢ o skatolicyzowanie spoleczenstwa. ;

Akcja Katolicka nie jest wige akcjg czysto duszpasterska,

ani akcjg charytatywna, czy misyjnag, ale jest to akcja zmierza-
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" w funcjonowaniu Kaplanistwa Chrystusowego W Kosciele. Po

jaca do obrony wiary katolickiej i przywrécenia jej naleineg
miejsca nie tylko w Zzyciu jednostek, ale przede wszystkim
w zyciu spolecznym. ! L
Zadania tedy A. K. w my$l powyzszych rozwaiaﬂ, opar- Zadasia ;
tych na orzeczeniach Stolicy Apostolskiej, bedg nastgpujace: ;' ‘
~a) éwiadome uczestnictwo w zyciu Kobciola jako Mistycz-
nego Ciala Jezusa Chrystusa, .
b) wszelkiego rodzaju obrona zbiorowa i zorganizowana
Wiary $wietej,
c) Przejecie zycia spolecznego duchem nadprzyrodzonym.
Nie wyliczamy poszczegblnych zadaf Akdji Katolickiej,
bo to mie jest naszym zamiarem, ani zakres pracy na to nie
pozwala. Chodzi nam o podkreslenie zasadniczych gléwnych
wytyeznych w pracy Akcji Katolickiej. Sona
7 tego, coémy powiedzieli, wida¢, ze wszyscy wierni maja
naleze¢ do A. K., bo wszyscy s3 czlonkami Koécu{la-. Tyl.ko
nie wszyscy w jednakowej mierze maja braé w niej udzial.
Jak w pracy udoskonalenia osobisteg(.), cho¢ wszyscy s
obowigzani dazy¢ do doskonaloéci, jednak nie wszyscy uzywaja
tych samych érodkéw, bo nie wszyscy powolani d(? tego sa-
mego stopnia, tak samo W pracy nad udoskan?lemem Z{clla
spotecznego. Dla wiekszej jasnosci przeprowadzmy paralelg..
Wszyscy wiarni sq powolani do nieba, a tym samym do
doskonatodci. Tak samo wszyscy wierni na mocy.sakram.entu
Chrztu $w. a zwlaszcza Bierzmowania zaciqgn.eh.obowmzek
zycia spolecznego, a przez to majq‘obowiqzel.x to zycie spoleczn.e‘ :
utrzymywaé i rozwijac $rodkami d.la ‘kazdego dos_tepny:x,d-k e
w ramach komoérki, do ktorej naleza jako pewnej cgl .
¢ < » . Sl
rgan{’t’zil:x% powotani do wyzsze] doskonalodci zrzeszajy sig
w stowarzyszenia religijne czy nawet stanowia os:bny.mn‘
zakonny, by tym lepiej mogli korz‘ystafz ze érodkéw. wioda
cych do doskonaloéci przez glgbsze 1 dcidlejsze uczestniczenie

dobnie gdy chodzi o lepsze i glgbsze mzumlenlezh ol
nej w zycin Koiciota, gdy chodzi o utrzymanie Katot
iycia spolecznego i jego obrong mea, ga astaikar




Katolicka takze jest zorganizowana w stowarzyszenia mezdw,
kobiet, mlodziezy meskiej i zenskiej.

Stowarzyszenie A. K. suponuje wyrobienie osobiste czlon-
kéw, albo jezeli oni go jeszcze nie posiadajg, sama stara sie je
rozwingé, traktujac zawsze wyrobienie osobiste jako przyspo-
sobienie do pracy spolecznej nadprzyrodzonej. Takiego przy-
sposobienia do A. K. powinny i moga dokonad inne
stowarzyszenia religijne. W stowarzyszeniach zas A. K. przede
wszystkim nalezy podkredli¢ i rozwina¢ element spoleczny
zycia wiernych w Koéciele z nastawieniem na obrong spolecz-
nych Jego praw oraz rozszerzenie nadprzyrodzonego spolecz-
nego zycia.

Stad jasno widzimy, ze na terenie tej samej parafii moga
i muszg istnie¢ bractwa, sodalicje i inne organizacje religijne
tuz obok stowarzyszen A. K. Majg one na celu przede wszyst-
kim wyrobienie osobiste czlonkéw — wyrobienie spoleczne jest
traktowane jako érodek pelniejszego wykonczenia swej osobi-
stosci 1 doskonalosci.

Stowarzyszenia A. K. maja na celu przede wszystkim za-
danie spoleczne, o ktérym méwilismy. Dla stowarzyszen A. K.
wyrobienie osobiste jest na drugim planie—na pierwszym jest
wyrobienie poczucia lacznosci z Koéciolem jako spolecznoscia
nadprzyrodzong. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze A. K. nie tylko nie
moze bagatelizowac wyrobienia osobistego lub traktowa¢
je jako coé dodatkowego, ale je suponuje jako konieczneé
bez czego nie moze by¢ prawdziwe] Akcji Katolickiej. Tylko,
ze uwaga stowarzyszen A. K. zwrbcona jest ma spoleczny
element, podczas gdy inne stowarzyszenia majg na celu przede
wszystkim osobiste wyrobienie.

Stad wniosek, 7e do stowarzyszen A. K. nalazaloby {brat
tylko tych, ktorzy posiadajg w znacznej mierze wyrobienie
indywidualne. Dlatego tez niektorzy kierownicy A. K. wypo-
wiadajg sie za tym, by do stowarzyszen A. K. bra¢ ludzi juz
wyrobionych. Poniewaz obecnie niewiele mamy ludzi dosta-
tecznie przygotowanych, nalezy istotnie najpierw w stowarzy-
szeniach A. K. doprowadzi¢ do pewnego poziomu wyrobienia

wewnetrznego osobistego.
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Nieraz daje sig stysze¢ pytanie, po co jeszcze pdnaw utki nies
organizacja, przeciez i tak chorujemy na przerost organizacy) “"-"" A 3
religijnych. Inni znowu mysls, ze A. K. qun.e ugarmah :
i uczyni bezcelowym istnienie innych organizacyj. Inni jeszcze
powiadaja, Ze A. K. to ,maséwka“ dobra dla szarego tlumu.
Wszystkie te powiedzenia zdradzajg brak zasadmiczego zro-
sumienia istoty Akcji Katolickiej. *

Gdy brak jest znajomoéci specjalnego celu A.K. wowczas
niewiadomo, co robi¢ ze stowarzyszeniami A. K. Jedni rzucajg
sie na konkursy rolnicze czy sportowe, inni chcieliby prowadzi¢
akcje charytatywng, inni urzadzaja imprezy, inni wrmcne
organizujg odczyty, ktéreby raczej nalezalo nazwa¢ kazaniami,
wyglaszanymi przez ludz $wieckich. A skutek taki, ze robota
nie idzie. .

Akcje charytatywna prowadza juz inne stowarzyszemia,
imprezy si¢ nie udaja, bo sa nudne, gdyz nie moga dofowz'lac
kinom ani rewiom, a kazan wyglaszanych przez ludzi éwieckich
nikt nie chce stucha¢ powiadajac, ze doéé¢ kazan jest w koécielfe.
Stad latwe zniechecenie sig. Celem zaé A. K. jest, by 'wszystkle
przejawy zycia ludzkiego badz indywidualn.eg(.), badz spoler—
nego przejaé duchem ewangelii przez wdrozexpe a) _do éwuf-
domego uczestnictwa w zyciu Kosciola ]ako. mi-
stycznego Ciala Jezusa Chrystusa, b) d(‘>. udzn'aln
w zyciu liturgicznym, przez ktore K(féclbl uwxe!— .
bia w sposéb najdoskonalszy Tr(?)ce Prze.na)- :
twigtszg. Wszelkie przejawy zycia ludzkiego
skoncentrowaé okolo Mszy ¢w. jako aktu par
excellance spolecznego. o

Jak dusza ‘:iqiqca do gwyinei doskonatosc : gotfzebu!e
kierownika sumienia, tak organizacje' religijne, ]e?.eh majq
poprawnie funkcjonowaé, powinny .n}leé swego he‘ro
Podobny postulat obowigzuje roéwniez stowarzyszenia As K: o
Zapewne praca w A. K. nalezy pne_d.e n do ludzi
¢wieckich, ale jak juz nieraz podkreslalismy, wKoét;xele.wsxelka. :
praca katolicka ma sig dokonywa¢ przez rgce kaplgﬁshg, c"zyh
jak sig wyrazal papiez Pius XI, ma to by¢ ‘,,uaestmc:m ﬁnoo-
kich w hierarchicznym apostolstwie Koéciola® Takim kierow-
nikiem dla stowarzyszef A. K. jest asystent ko&meh



Jak w parafji proboszez jest duszpasterzem dla wszystkich
wiernych, a dla stowarzyszen religijnych kierownikiem, tak
samo bioragc pod uwage ten punkt A. K., proboszcz bedzie
dla wszystkich wiernych duspasterzem, a dla stowarzyszen
A. K. bedzie asystentem. Gdy ksigza proboszczowie bedg jasno
zdawaé sobie ‘sprawe z dwéch rodzajéw swej funkcji duszpa-
sterskiej, niezawodnie bedq umieli pokierowaé tak, iz organi-
zacje religijne nie bedq tamowaly rozwoju A. K., owszem
beda dla niej przygotowywaly $wiadomych czlonkéw, a z dru-
giej strony A. K. nie bedzie niszczyla wszelkich innych orga-
nizacyj religijnych chcac je zastapi¢. Jasne zrozumienie odre-
bnoéci celéw tych dwéch jakby ustrojéw organizacyjnych,
postuzy do wzajemnego podtrzymania i rozkwitu zycia kato-
lickiego w calej pelni, zycia integralnie katolickiego.

Na odwrét, gdy zachodzi brak dokladnego zrozumienia
zadan A. K., bardzo latwo moze si¢ ona wyrodzi¢, zupelnie
skn)v}ic' prace spoleczng, i sta¢ si¢ okazjg do wielu zgor-
szen, staé sie kupczeniem rzeczami Bozymi. Gdy nie bedzie
przyéwiecal jasno ideal Chrystusowy, jezeli praca nie bedzie
{wiadomym budowaniem mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa,
jezeli praca nie bedzie wlaczona w ofiarg, jakg sklada Koscidl
éw., powstanie kupczenie. Ludzie, ktérzy mieli pracowa¢ dla
chwaly Bozej, dla rozwoju zycia Bozego, uczynig z tej pracy
{rodek do szukania siebie, wlasnej wygody. Czlonkowie sto-
warzyszen A.K. wszelkq prace skierujg ku sobie, ku swej chwa-
le: okaze sie che¢ wyrdznienia sig, cheé rywalizowania z in-
nymi, szukanie poklasku u ludzi czy u przelozonych, stowem,
sobie samym beda sklada¢é ofiary, a nie Ojcu Niebieskiemu.

Zeby tego wszystkiego unikng¢, trzeba pomocy kaplana,
trzeba bowiem i tu éwiadomego uczestnictwa w funkcjonowa-
niu kaplafstwa, a swoje trudy prace i zmartwienia czy nie-
powodzenia laczy¢ jako chleb ofiarny z ofiarg dokonywajaca
sig stale we Mszy $w.

Niepojeta dla rozumu ludzkiego jednosé trzech Oséb Bo-
skich w jednoéci natury zostala w sposéb majdoskonalszy od-
bita w jednoéci Serc Jezusa i Maryi. W Tréjcy Przenajéwigt-
szej 7 pelnoéci bytu rodzi Ojciec Niebieski Syna Bozego, a z pel-

noéci umilowania Ojca i Syna pochodzi Duch Przenajéwigtszy-
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Syn Bozy stajac si¢ Czlowiekiem wszedl w niepojete zjedno-
czenie osobowe z mnaturg ludzka. Zjednoczenie hipostatyczne
jest w jak najéciélejszej lacznoéci z zyciem Najéw. Maryi Pan-
ny. Naturalna lacznoé¢ Jezusa i Maryi jako Jego Matki roz-
cigga si¢ na dziedzing ducha. Pan Jezus przyszedl na éwiat,
by przez ofiarg swojg przywrocié chwale Bozg i da¢ ludziom
ponownie zycie nadprzyrodzone. Z pelni Serca Jezusowego
uprzednio juz splynelo bogactwo lask na Serce Maryi tak da-
lece, ze i Jej zycie na tej ziemi bylo wypelnione chwalg Boza
przez ofiare, jaka skladala stale ze Swoim. Synem. Totez
bierze Ona udzial jak najglebszy w Jego dziele Odkupienia,
a wiec w dziele Poérednika-Kaplana. Najsw. Marya Panna
zjednoczona byla w chwaleniu Ojca Niebieskiego i w skladaniu
ofiary ze Swoim Synem, a wigc w Jego dziele kaplanskim.
Chrystus i Najéw. Marya Panna stanowia pierwszq najdosko-
nalszq nadprzyrodzong komérke zycia spolecznego. Eacznosé ta
jest mie tylko duchowa, ale ma za podstawe lacznoéé krwi:
Najéw. Marya Pana to Matka Kaplana. Jak Najwyzszy Kaplan
Jezus Chrystus przez swoja ofiarg wystuzy! nam zycie nad-
przyrodzone, tak dzigki temu wlaénie najglebszemu zjedno-
czeniu Maryi z Jezusem, stala sic Ona Matka lask. Nie mozna
oddzielaé Najéw. Maryi Panny od Jej Syna w zadnym wypadku,
gdyz zwigzek krwi — Matki i Syna — jest u podstawy wszel-
kiego pozniejszego ich dzialania. Dlatego mozemy powiedzie¢—
nie przesadzajac, jakie inne mégl mie¢ Bog racje —ze dlatego
Najéw. Marya Panna nie otrzymala godnosci kaplal?stwa sa-
kramentalnego, bo posiadala tg godnos¢ w Synu §w01m Jezu-
sie Chrystusie, Najwyzszym 1 Pierwszym Kaplanie. Ona byla
Stuzebnicq Paniskq, Stuzebnicq pierwszego najswietszego Olta-
rza, przygotowala bowiem w swoim $wietym lonie najczystsza
Ofiarg, a Sercem byla zjednoczona zawsze ze Swym Synem —
Kaplanem. g L
Otéz z Jego dziela odkupienia, ktére jest przede wslysthm
dzielem kaplahskim, wyrost owoc dla ludzkoéci; Chrystus otwo-
rzyt niejako Serce Ojca Niebieskiego, 2 ktorego plynie laska -
nadprzyrodzona, zycie Boze. S
e S Josusa i Maryi jost tak wielka i glgboks, ie.
nie mozemy dostatecznie tu na ziemi tej glebi ogarnaé, gd:




lqczy sig z tajemnica Wcielenia, ktére przewyzsza zdolnosé na-
szego rozumu.

Ta jednoé¢ Serc Syna i Matki, jednoé¢ ktéra ma u pod-
stawy naturalny zwigzek krwi przebostwiony Duchem Swig-
tym, jest Zrédlem udwigcenia wszelkiego rodzaju zespolen,
wszelkiego rodzaju zjednoczenia. Mozemy powiedzieé, ze ta
jednoé¢ Serc Jezusa i Maryi jest - ogniskiem ogrzewajacym
i oéwiecajgcym wszelkie naturalne zespoly badz oparte na
zwiazkach krwi, jak np. rodzina oparte na wspélnocie zadan,
naturalne czy zespoly jakimi sq zrzeszenia, stany i narody.
Jednoé¢ Serc Jezusa i Maryi rozrasta si¢ w Kosciele przez sa-
kramenta $wiete. Przez Chrzest éw. wchodzg dusze do Kosciola
i lacza sie z Jezusem Chrystusem oraz ze sobg w Duchu Sw.

Jednos¢ ma podstawie lacznosci charakteru Chrztu $w.
i laski Bozej jest rozwinieciem i rozszerzeniem jednosci Serc
Jezusa i Maryi. Ta bowiem jednoé¢ jest prototypem i pierwo-
wzorem wszelkiej jednoéci, a jednoczeénie zrédlem wszelkiej
laski zjednoczenia. Zapewne sakramenty swigte dzialaja mocy
swa wlasna, sprawiaja skutek w duszach mocg przywigzana do
wykonania tego czy innego sakramentu, ale wewnetrznie
dokonuje sie zespolenie dusz dzigki temu, ze jest zespolenie
Serc Jezusa i Maryi, gdyz ta pierwsza komorka stala sig
zyciodajng wszelkiego zycia nadprzyrodzonego na ziemi.
Pierwsza przyczyng sprawczg w sakramentach $éwietych jest
Chrystus Pan, ktéry nigdy nie jest oddzielony od Swej Matki,
totez wszechposrednicstwo Najsw. Maryi Panny da sig rozciag-
na¢ i na skuteczne dzialanie nadprzyrodzone sakramentow
éwietych. Najéw. Marya Panna jest nasza Poéredniczka nie
tylko wowczas, gdy si¢ do Niej uciekamy bezposrednio w 0s0-
bistej proébie, ale takze w chwili, gdy przyjmujemy sakra-
menta éw. Ona razem z Chrystusem jako pierwszg przyczyna
sprawczg dokonuje w sercach naszych odmiany nadprzyrodzo-
nej. Zycie wiec Kosciola jest udzielaniem sig jednosci Serc
Jezusa 1 Maryi innym duszom, a raczej rozciagnigcie tej jed-
nokci na inne dusze ludzkie. Jeduoéé ta jest nie tylko moralna,
ale rzeczowa przez jednoéé laski, jednoé¢ Ducha Swigtego, jed-
noé¢ Glowy — Jezusa Chrystusa, jednos¢ Matki, ktora jest
Matkq lask w Koéciele éw., a wigc i w duszach naszych.
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Jak juz wiemy, nadprzyrodzone zycie ludzkie buduje sie
na przyrodzonym. Wszystko, co w nas jest naturalnie dobrego,
moze by¢ podlozem do przyjecia laski nadprzyrodzonej tak da-
lece, ze nawet pospolite czynnoéci moga si¢ sta¢ aktami chwaly
Bozej. ,Czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek innego czynicie,
wszystko czyncie na chwale Boza“.

Indywidualne zycie ludzkie rozwija si¢ w ramach zycia
spotecznego. Dusza nasza jakby wdycha tg atmosferg spoleczen-
stwa, ktore stuzy do tego, aby zycie nasze moglo dosiegnaé
pelni rozwoju. Wszelkie wiec dobre zjednoczenie wyplywajace
badz z potrzeb osobisych, badZ z dgznoéci spolecznych moze byé
podtozem naturalnym do przyjecia ducha nadprzyrodzonego.

Naturalnym i pierwszym zjednoczeniem jest rodzina. W niej
zachodzi Yacznodé pomiedzy mezem i Zona, rodzicami, dzieémi
i rodzenstwem. Wieloé¢ os6b sprawia, ze rodzina jest spolecz-
noécig. Cialo rozdziela pojedyrcze osoby tak, ze czlonkowie ro-
dziny zyja swoim indywidualnym zyciem, duch za$ jednoczy
ich w jedng caloé¢. Ta lacznos¢ duchowa oparta na zwigzku
krwi jest pierwszym naturalnym podlozem do przyjecia nad-
przyrodzonego zycia. Sakrament Malzefistwa podnosi tg jed-
noé¢ na plaszczyzne nadprzyrodzona, przebodstwia ja, a przez'to
upodobania do lacznoéci Serc Jezusa i Maryi.

Ze wzgledu na bogactwo zycia i na potrzeby stuzace do
pelnego rozwoju czlowieka ludzie organizujg zycie tak, by
z tych samych débr moglo korzysta¢ wiele oséb, czyli troszezg
sic o dobro wspélne. Ta naturalna troska, u ktérej podstawy
lezy instynkt spoleczny, powoduje istnienie wigkszych zrze-
szen, ktére sq czastkami wielkiego zjednoczenia naturalnego
na ziemi, jakim jest jednos¢ naredu i panstwa. Wewngtrzna
jednoé¢ narodu i panstwa tak samo jak jednos¢ rodziny jest
podlozem naturalnym do przyjecia laski nadprzyrodzonej, dzigki
ktérej zycie spolecznosci staje sig oblaskiem jednosci Serc Je-
zusa i Maryi. : : :

W jakiz sposéb to przebéstwienie ma sig dokonywac?
Nie w inny sposob jak tylko przez Kosciél sw. R

Pan Jezus méwigc do swych stuchaczy nieraz poréwny-
wal Krélestwo Boze do winnicy. Krélestwo Boze na tej ziemi
to Kodciol dwigty. Kodcidl jest wige podobny do winnicy
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Dobry ogrodnik, gdy zasadza winnice, troszczy sie, by
szczepy byly zdrowe, a raczej przede wszystkim na razie dba,
by dziczka byla zdrowa, na ktérej potem przyszczepia lato-
rodle szlachetne. Takim szczepem dzikim jest nasza natura
i zwigzki pomigdzy ludZmi. Na nim majq by¢ zaszczepione la-
torodle szlachetne, by wydaly dobre owoce. Jezus Chrystus przez
udzielenie mocy nadprzyrodzonej sakramentom $w. oraz przez
nadanie wladzy Apostolom i ich nastgpcom rozpoczal dzielo
przebéstwienia zycia ludzkiego, czyli uszlachetnienia tych wlasnie
dziczek. Zycie poszezeg6lnych ludzi bylo juz uswigcone przez
zetkniecie si¢ z Jezusem, zwlaszcza gdy przynosili serca gorgce
i milujgce Boga jak to widzimy z opisu ewangelii o umyciu
nog apostolom, kiedy Pan Jezus powiedzial do nich, ze juz sg
czyéci. Ale te poszczeg6lne dusze osobno uswigcone przez laske
zostaly zespolone, a zespolenie to zostalo uéwigcone w chwili,
gdy zostal formalnie zalozony Koéciét $w. Odtad zespolenie to
coraz bardziej si¢ poglebia, a zespdl wiernych coraz bardzie
wzrasta, powieksza sig i organizuje tak, ze stanowi sam w so-
bie doskonale nadrzyrodzone spoleczenstwo.

~ Chrystus chcial, by w Jego imieniu i w Jego zastgpstwie
Koéci6l spelnial te funkcje, jakie On Sam pelnil za Swego zy-
cia na ziemi, przeto ustanowil sakramentalne kaplanstwo. Po-
miedzy stanem kaplafiskim a stanem éwieckim w Kosciele ma
byé najwigksze zespolenie, ktére jest dalszym rozwojem na
ziemi jednoéci Serc Jezusa i Maryi.

Mozemy wigc powiedzie¢, ze Koéci6l éw. jest Winnicg
Panska, skupiajacq latoroéle — osoby poszczegélne i zespoly na-
turalne, ktére przebdstwia. ;

Dobry ogrodnik wydziela w winnicy osobng dziatke, gdzie
pielggnuje specjalnie szlachetne latorosle, aby je potem przy-
szczepiaé na dziczkach. Taka dzialke mozna nazwaé winnicg
winnic, gdyz sluzy do uszlachetnienia calej winnicy.

Taks winnica winnic w zyciu nadprzyrodzonym w pierw-
szej mierze jest jednosé Serc Jezusa i Maryi, gdyz z tej jed-
noéci plynie uszlachetnienie przyrodzonego ludzkiego zycia.

Z jednoéci stanéw kaplaniskiego i swieckiego plynie uszla-
chetnienie ludzkiego zycia. Dalszym przeto rozwojem tej win-
nicy winnic jest jednoé¢ standw w Kokciele. i
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Ale nie koniec na tym. Z jednoéci w Koéciele, ktéra
przediuzeniem jednoéci Serc Jezusa i Maryi, wyplywa zespole-
nie spolecznosci naturalnych, a wigc rodzin, wszystkich ;
moéw  spotecznych i narodéw. W ten sposéb zostaje hierar-
chicznie podporzadkowana praca ludzkoéci w Kosciele w. ku
chwale Bozej w lgcznoéci z Jezusem Chrystusem i Najéw. Ma- o
rya Panng jako wyraz ofiary i udzial w funkcji kaplanskiej.

Najéw. Marya zostala wybrana z wielu niewiast na Matke
Synowi Bozemu. Oddala swe sily i cale swe zycie na sluzbe
dziela Odkupienia, a wigc na stuzbg Najwyzszego Kaplana.

Jest przeto Ona pierwszq Sluzebnica Oltarza.

Kotcil éw. jest réwniez Krélewskim Kaplafistwem, w kto-
rym Chrystus Pan przez rece kaplanéw sakramentalnych
<klada stale Ojcu-Niebieskiemu Siebie na ofiare. Stan $wiecki
biorgc udzial w funkcji kaplafiskiej niejako przediuza na ziemi
role Najéw. Maryi Panny.

Ludzie éwieccy przez lacznosé z kaplanstwem w Kosciele Stopate
wznoszq si¢ na coraz to wyzsze szczeble zycia wewnetrznego. ...
Poczgtkowo dusza pracuje nad usunieciem wad swoich. Przez i
te pracg niejako nastraja harfe duszy swojej. Jak strojenie harfy
wymaga duzej cierpliwosci i czasu, tak usuwanie wad, opano-
wanie namietnoéci i wprowadzenie wewnetrznej harmonii wy-
maga wielkiego wysitku 1 cierpliwosci przy jednoczesnym
wspoldziataniu z laska Boza.

Jezus Chrystus milodzienicowi na pytanie, co ma czyni¢,
aby zosta¢ doskonalym, wskazal na to, co dzi$ nazywamy ra-
dami ewangelicznymi. Dusze wiec, ktére dqza do dosk(!naloéu,
gotowe sq praktykowac rady ewangeliczne. Rozwdj zycia wew-
netrznego idzie w kierunku wzbogacenia sig w cno.ty. Mll
ku Bogu i bliznim coraz bardziej si¢ poteguje 1 b\fdn gorhwo‘(:
do pracy nad usunieciem zla, jakim jest gnech i wste!he za-
poznanie milosci Bozej ku ludziom. Miloé¢ wige nie daje
spokoju i sklania dusze do pracy nad rozszerzaniem Krﬂlestm
Bozego. Zapal apostolski, ktéry budzi sig z Exml.lov!ama‘spxj :
Bozej, ogarnia niejako cala psychike. Juz nie siebie, nie swoje
udoskonalenie osobiste, ale chwale Boza 1 doskonalo“ bliznich
majq na widoku, a ideal pawlowy — mnie zy¢ jest
rozpala coraz bardziej. ,




Zycie takiej duszy staje si¢ postugiwaniem Zywemu Olta-
rzowi jest budowaniem Zywego Tabernakulum. Co to znaczy?
Zywym Tabernakulum jest zespdl dusz owiany nadprzyrodzo-
nym duchem. Gdy dusza wzniesie si¢ na ten wysoki szczebel
urobienia duchowego, zycie jej samo przez si¢ oddzialywa na
caly zespdl, powoduje wiekszq spoistoé¢, uduchowienie 1 pod-
nosi te zbiorowoéé, a jednod¢ ta staje si¢ coraz bardziej po-
dobna do jednosci Serc Jezusa i Maryi.

Zespdl tych dusz moznaby nazwaé w sposob szczegélny
winnicg winnic, gdyz, stojac na ustugach wiernych, z drugiej
zaé strony, zespolone najglebiej z kaplanstwem sakramentalnym
w Koéciele, mialyby za zadanie ex professo stuzy¢ innym
w dziele przeboéstwienia zycia ludzkiego.

W obecnej chwili ze wzgledu na wielkie spoganienie Zy-
cia spolecznego oraz przesadne zindywidualizowanie Zycia reli-
gijnego Stolica Apostolska wskazuje jako teren pracy przywro-
cenie krélowania Chrystusa w zyciu spolecznym. Totez zada-
niem na obecne vzasy dusz pragngcych stuzy¢ Kociolowi jest
przeja¢ duchem Chrystusowym zycie poszczegélnych spolecz-
noéci i zjednoczyé je w Kosciele, by przéz to odtworzy¢ jed-
noé¢ Serc Jezusa i Maryi. :

Dusze te upodabniajg si¢ do Najéw. Maryi Panny, bo ich
czynnoéci s3 podobne do czynnoéci Maryi jako Sluzebnicy
Pierwszego Oltarza.

Jakiez jest zadanie tych dusz shuzebnych? Apostolstwo, jak
rozwazymy nizej, polega na tym, aby czowiekowi da¢ Boga,
czyli uksztaltowa¢ Chrystusa w jednostkach i spoteczenstwach.
Ksztaltowanie Chrystusa w duszach nie jest czym innym jak
wychowaniem. Wychowanie jednak nalezy tu pojmowac¢ w zna-
czeniu najszerszym i nie zaciesnia¢ jedynie do wychowywania
dzieci.

W Kokciele posiadamy doskonale zasady wychowawcze,

bo objawione przez samego Jezusa Chrystusa, ale ze wzgledu

na zmiennoét warunkéw naszego Zycia zmieniajg sig $rodki

pomocnicze i sposoby wprowadzenia w zycie tych zasad. Nie

‘wystarcza rbwniez samo nauczanie, tu oprécz laski nadprzyro-
dzonej, ktora odgrywa zasadniczq i pierwszq rolg, trzeba uwzgle-
dniaé naturg wychowanka, a do tego koniecznym jest stale
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czuwanie, by znana zasada o wzajemnej wewngtrznej
pomigdzy teoriq i praktyks byla stosowana w Zycut =1

Zadaniem dusz stuzebnych jest nawigzywanie lacznosci
pomigdzy zasadami nauki Kosciola, a wprowadzeniem ich w Zy-
cie z uwzglednieniem czynnikéw nadprzyrodzonych i przyro-
dzonych. o

Streé¢my pokrétce... e

W rozwoju Zycia wewnetrznego istniejg stopnie. Znany Stressczenie
jest powszechnie podzial na trzy drogi: oczyszczenia, Oswie-
cenia i zjednoczenia, ale mozna zycie wewngtrzne rozpatrywac
jeszcze 1 z innej strony, W pracy nad sobg mozna rozrézni¢
jakby dwa gléwne etapy. W pierwszym dusza zwraca uwage
przede wszystkim na swoje wlasne urobienie, na doskonatos¢ .
osobisty majac zawsze na uwadze chwale Bozg. Drugi etap i
wystepuje wowczas, gdy na pierwsze i naczelne miejsce wy-
suwa sie troska o chwale Boza przez uéwiecenie spolecznosci
bliznich naszych. To mozemy zauwazyé w zyciu éwigtych ka-
nonizowanych. Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus w pierwszych
latach swej pracy wielkg uwage zwraca na osobiste oczyszcze-
nie i zespolenie z Jezusem. Potem to zespolenie powod.u]e, ze
gléwna troska przesuwa si¢ na bliznich, duch aposlolskl. ogar-
nia coraz silniej jej duszg, i pragnie pozosta¢ kargnel_nankq, .
by w ten sposéb méc pomaga¢ wszystkim misjom. Zycie dusz
éwietych to nic innego jak troska, by Pana Jezusa wszyscy
mitowali.

W pracy w Akcji Katolickiej réwniez poczatkowo dusze
pracujg nad wlasnym wyrobieniem, zawsze majj .)edn.ak na
uwadze strone spoleczng nie tylko w tym znaczemu, Ze 2a)-
muja sig pracq dla bliznich, ale i w tym, ze 1'ch osobiste u§mg—
cenie jest wyrazem troski o éwigtos¢ blignich, o krélowanie
Jezusa Chrystusa. Gdy dusza w pracy dla bliznich d.q)gl‘ne{ v‘do
takiego stanu, ze gotowa jest stosujac rady ewange}lczne swe
iycie jej poswigcié, czyli gdy dojdzie .do’t.eg.o stopnia
nia z Chrystusem, ze chce Go czei¢ i W.Ielblf W
zarbwno w duszach poszczegdlnych osob jak
naturalnych, wéwczas mozna povyiedneé, ze d
by postugiwaé Zywemu Oltarzowi. Zycie bowiem t
jest w wielkim stopniu odbiciem Zycia Najéw.



apostolstwa

Zespdt takich dusz tworzy jakby stan stuzebny — winnice
winnic w Kosciele Panskim.

Stuzebnice Oltarza jakby idg na $ciezki zycia ludzkiego,
swojg pracg szerzq we wszelkich ugrupowaniach spolecznych
w Kodciele jednoé¢ Serc Jezusa i Maryi.

W pracy swojej nie sy odosobnione, ale pozostajq w Scislej
Iacznodci ze stanem kaplanskim i §wieckim w Koéciele. Sg jakby
czynnikiem organizujgcym wewngtrznie prace w Akcji Kato-
lickiej nadajac jej tres¢ konkretng w myél wskazan hierarchii
koscielnej.

MILOSIERNE APOSTOLSTWO

Cokolwiek uczyniliscie jednemu =z tych braci
moich najmniejszych, mniescie uczynili”,(Mt. XXV 40).

Istnieje zjawisko psychologiczne, ze gdy czlowiek jest
czymé gleboko przejety, gdy jego dusza napelniona jakims$
uczuciem, nie moze go utrzyma¢ w sobie, ale pragnie nim
sig podzieli¢. Jeszcze bardziej odczuwamy potrzebg podzielenia
sie swym szczeéciem, gdy wiemy, ze to nie tylko nas nie
zubozy, ale owszem spowoduje nowe bogactwa.

Czlowiek, zyjacy glebszym Zyciem wewnetrznym, nie
moze zamknaé w sobie tego, co posiada, czuje bowiem bodziec
do podzielenia si¢ swymi skarbami. Ped ten jest odbiciem
wylania si¢ dobroci Bozej, ktéra sklania Boga do podzielenia
sie z ludzmi swym szczeéciem. Dusza gorliwa, widzac obojetnobt
ludzi na rzeczy Boze, patrzac jak ludzie snujy si¢ bezmyélnie
po éwiecie pochlonigci przez drobiazgi nic nieznaczgce i po-
mijajg to, co najwazniejsze, czuje potrzeb¢ méwienia 0 Bogu
godnym miloéci i pragnie, by wszyscy poznali i zakosztowali
jak stodki jest Pan“ Sama wigc doskonaloé¢ Boza pobudza
dusze gorliwe do pracy apostolskiej.

Nastgpnie, dusza gleboko wewngtrzna pragnie tylko tego,

czego Bog pragnie, mianowicie, aby Bog byl wielbiony, czczony
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i milowany. Zwlaszcza widzac jak Jezus Chrym
dla nas, jak podejmuje trudy, a nawet oddn']e swe zycie, dusza
gorliwa lepiej rozumie, Ze sprawa naszego zycia wewngtrznego,
1naszego uéwiecenia nie jest Bogu obojgtng. A zatem poteguje
sie w niej cheé czynienia na wzbr Jezusa Chrystusa, wzrasta
ragnienie apostolowania. o
; gnDalei, apostolstwo jest najwyzszym wyrazem milodci bli-
iniego. Obecnie milos¢ blizniego ma by¢ nadpnyx:oqu, mi-
lobcig nowa, taka jaka przynidst Jezus Chrystus. Mﬂoéébowxem ,
blizniego, oparta na przyrodzonych przymiotach ludzi, by_h
smana i nakazana juz dawno, nawet w starym Testamencie.
Jezus Chrystus przyniést na ziemiq. nowa mlloéé. Ch.oe
bySmy nawzajem si¢ mitowali taka xf:iloémq, !akq Ojciec Nie-
bieski mituje Syna a Syn Ojca. Powiada bowiem Jezus Ch.r!-
stus: ,Jak mnie umitowat Ojcieci ja umxlow.alem was: trwajcie
w miloéci mojej... To jest przykazanie moje, abyscie si¢ na-
wzajem milowali jak ja was umil:::len:x‘; ES. .(l;ir;e’ X;fei“lzz,
Oicze prosze, aby wszyscy byli jedno, jak ty,
,; i)u w l:ol)i1::,=’tal)yyi oni w nas jedno byli“ (S. -Jan. XVIIL 21.).
W tych stowach Jezus Chrystus Yvyraime zaznacza, ze
nasza milo$¢ wzajemna ma by¢ taka, jaka 'On mlal do nas.
A On miat do nas taka, jaka Ojciec Niebieski do Niego a On
do Ojca. Miloé¢ wigc nasza ku blii!f.im ma by¢ oparta u:
milowaniu Boga w bliznim, a bliZniego W Bogu w wki
taki, w jaki milowal sam Jezus ‘Chrystus. A wiemy w jaki
sposéb okazala sig miloé¢ Ojca 1 S.yna ku nam: oto Olclec
z miloéci wydaje Syna na meke i émieré, a.Syn ja pode:lmu)?, <
by nam da¢ Boga, by mas z Nim Bogodzlé. Doprowadzemie
blizniego do Boga, by mu Go d.ué,. jest wyrazem m]mm
miloéci, bo jest udzieleniem bliZniemu najwyzszego .
jakim jest ; 2 s
lakmsltqd E:ﬁstolstwo na ziemi jest najwigkszq czynno
Zycie kontemplacyjne jest doskonalsze m:le w sobie,
przedmiot bezposredni ma samego Boga, s m
w obecnych warunkach :zgekﬂpgxlzhO Jo <
jest zem czynnej mi u v R
: wgl,:‘tei‘wiqcy:n podstawie wyplywa koniecznosé

naszego apostolowania W stosunku do b‘hinich-




rada lub zacheta tylko, ale wyraine przykazanie dotyczace }

nas wszystkich. W naszym Zyciu mamy odtworzy¢ to, i
(.ill?lo w Sercu Boskim Jezuga Chrystgsa. A poiiew::ic'}:g‘z
zycie bylo jakby stalym apostolowaniem, przeto i nasze ma
zmlerzfi_é do tego, by ludzi skierowywa¢ do Boga.

Nie _bedziemy zastanawia¢ sie nad wszystkimi mozliwymi
sposobafm apostolowania, zatrzymamy sie¢ jedynie nad roz-
patrzeniem przewodniej idei apostolstwa. Zeby poprawnie rzecz
pojaé, trzeba przypatrzeé sig, jakie bylo apostotowanie Jezusa
Chrysmsa: Blizej zastanawiajac si¢ nad Jego postgpowaniem,
latwo mozna dostrzec, ze gléwng cechg Jego dziatalnosci bylo
mglkle milosierdzie. Zreszta milosierdzie jest podstawowym
dzialaniem Bozym w stosunku do ludzi. Przypatrzmy sig co
to znaczy.

Milosierdzie zachodzi wéwczas, gdy mamy do czynienia
z nedzarzem. Nedzarzem za$ jest ten, komu brakuje koniecz-
F])'.ch rzeczy do zycia, a ktéry sam sobie nie moze zaradzi¢
i llqy .)ed.ynie na pomoc innych. Udzielenie rzeczy koniecznych
do zycia jest aktem milosierdzia. Kto przychodzi do nedzarza
chcage mu dopomée, musi byé gotowym zapelni¢ tg przepast
ne;f]zy,‘ .nie spodziewajac si¢ zadnego za to ‘wynagrodzenia,
najwyzej moze liczy¢ na wdzigcznoéé. Wszyscy jesteSmy wobec
Bog? nedzarzami, bo wszystkim nam nie dostaje rzeczy naj-
konieczniejszej — brak nam Boga. Czlowiek sam nie moze nic
poradzi¢ w tej sprawie, liczy jedynie na Boga, ktéry moze si¢
zblizy¢ do nedzy czlowieka izaradzié tej kardynalnej potrzebie.
A poniewaz wszelkie dzialanie Boze zmierza do udzielenia nam
tego dobra najwyzszego, stad jest zawsze aktem milosierdzia.

F’gtrzmy na Jezusa Chrystusa i Jego dzialanie. ,Syn
czl9w1eczy przyszedl zbawié, co bylo zginelo¥. (Mt. XVIIL 11.)
»Nie potrzeba zdrowym lekarza, ale Zle si¢ majacym* (Mt.IX.
12.) Stowem, cala dzialalnoé¢ Jezusa Chrystusa zmierzata do
tego, by usung¢ zlo z dusz naszych, a napelni¢ je dobrem,
duszom da¢ Boga, a Bogu odda¢ dusze. Dlatego zniza sig do
naszej nedzy, staje sig taki przystgpny, prosty, by nie odstra-
mé' swym majestatem. Cale swe zZycie na ziemi poswigca
ludziom; gdy si¢ modli, oddaje czeé¢ naleing Bogu w imieniu

ludzkokci; gdy prosi o laski, wyraia przez to wielky troskg
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~ siebie, bo jego nedze czujemy na sobie. Jak Jezus

o nas; gdy przechodzi ziemig palest}vﬁskq'niosqc stow:
gelii, czyni to dla nas — dlanas wreszcie swe Zy( ddaje
Swoja nieskoniczon dobrocig zapelnia przepasé nedzy ludzkiej.
Apostolstwo Jezusa Chrystusa bylo jednym stalym odbiciem
milosierdzia Bozego w stosunku do bliZnich. e

N. Marya Panna dajac nam Jezusa Chrystusa okazala
swe milosierdzie ku nam zwlaszcza w chwili, gdy dobrowoluie
skladala Swego Syna ma ofiarg stojac pod krzyzem. Dzieje
N. Maryi Panny w zyciu Kosciola éw. to wlaéciwie dzieje
Jej milosierdzia. Jakze stusznie i gleboko wyraza to modlitwa
,Salve Regina®!

W zycia naszym powinniémy dobrze uwazaé, by pozér
mitosierdzia nie przystonil czasem pychy naszej, latwo bowiem
moze to sie zdarzy¢, gdyz pycha weiska sie do wszelkich prze-
jawbw naszego zycia. W modlitwie np. za grzesznika moze
czasem by¢ co$ z modlitwy faryzeusza, ktéry moéwil: ,,Bozei
dziekuje ci, ze nie jestem jak inni ludzie, drapiezni, niespra-
wiedliwi, cudzotozni, jak na przyklad ten celnik®. (Luk. XVIIL11).
W modlitwie zazwyczaj przeciwstawiamy siebie temu nedza-
rzowi, grzesznikowi, za ktérego si¢ modlimy. Otéz trzeba, by
nasze milosierdzie bylo oparte na poczuciu wspolnej nicosci
naszej wobec Boga. Powinniémy mie¢ przeéwiadczenie, ze ze
siebie jesteémy wszyscy mnicoscia. Bog nas stworzyl, utrzymuje
w istnieniu i dzieki tylko mocy Boze jeste$my tym czym je-
steémy. Gdy dostrzegamy W sobie coé dobrego, wiemy, ze to
sq dary B)ze, ktérych sami nie zdobyliémy. Z natury wszyscy
jesteémy nedzarzami, a po grzechu pierworodn)tm zmierzamy.
gorzej niz do nicosci, bo do obrazania Bogg. J.eiell wige jestem
lepszym od innego, dzieje sig to tylko dzigki gasce.!}o.ze], ktbra :
utrzymuje mnie w tym stanie. Trzeba wigc zb!xza].qc ng.glp
grzesznika dostrzega¢ w nim wlasng nedze, zespoli¢ si¢ z mm,
by potem zabrawszy go zwréci¢ sig do Boga, dawcy wszelki
lask. Proszgc o laski dla grzesznika, prosimy o mie ]akby dll

przyjawszy na siebie nasze grzechy z.adoélfdcx :
my przyjmujmy nedzg naszych bliznich i starajmy sig
zaradzid. 55



O jakZe malo jest tego rodzaju milosierdzial Nasze mito-
sierdzie czasem raczej oburza tego, komu je wyswiadczamy,
bo jest ubocznym ponizeniem blizniego. Psychologowie po-
wiadajq, ze nasze dary czasem wywolujg niecheé do dawcy,
I nic dziwnego, bo nieraz nasze udzielenie pomocy jest zara-
zem faryzejskim oskarzeniem celnika.

Powyzsza uwaga ma ogromnie donioste znaczenie. Oto
np. wychowawca czy wychowawczyni ma do czynienia
z dzie¢mi w jakiej$ ochronie lub zakladzie dla ulomnych lub
anormalnych. Zapomina zupelnie wychowawca, ze to takie
sq dusze, ze ,aniolowie ich w niebiesiech zawsze widzg
oblicze Ojca mego, ktéry jest w niebiesiech® (Mt. XVIIL 10).
Zapewne dla naszej natury te dzieci anormalne nie zawsze sg
przyjemne, ale trzeba pamigtaé, ze one sa niewinne, jezeli na-
wet s3 anormalne. Wine bowiem za ich anormalno$¢ nieraz
ponosza rodzice, albo nawet dalsi przodkowie. Ulomnoé( ta
w dzieciach odbija tylko nasza nedze ludzka. Jakim wigc pra-
wem wychowawca czy wychowawczyui stawia si¢ na poziomie
wyzszym trakiujge je jak zwierzatka! Czy w tym zachowaniu
si¢ nie ma faryzejskiego ,nie jestem jak ten celnik‘?

Utarlo si¢ nawet powiedzenie charakterystyczne, ze wy-
chowawca czy wychowawczyni pracuje ,,przy dzieciach®, Dzieci
wigc sg czyms, obok czego sie¢ przechodzi, praca nasza jest nad
czym innym, nie nad dzie¢mi, ale tylko przy dzieciach. Co
prawda, zazwyczaj jest to niedwiadome, ale nie ludzmy siebie,
ze wykonujemy prace apostolska, gdy pracujemy tylko pray
dzieciach, a nie nad dzie¢mi.

Charakterystycznym jest rowniez nasz stosunek do upad-
lych os6b. 7 jakaz pogardg i wyzszoscig na nie patrzymy,
a przeciez one wyrazaja w sobie naszq wsp6lng nedze, ktorg
trzeba zapelni¢ Bogiem. Trzeba bowiem im tylko da¢ Boga,
a beda tam tak samo Mu mile jak i osoby niewinne, ktérych
stale trzymala laska Boza. Jakze jest wazng rzeczq umie¢ za-
pomnie¢ dawne przewinienie bliZnich. Wiemy, ze pierwsze
lata éw. Augustyna tak si¢ wryly w pamigé ludziom jemu
wspblczesnym, ze nie mogli mu tego zapomnie¢. Gdy nawet
juz byt biskupem, zostawiony byl w malej mieécinie Hipponie,
nie znany przez wielu, albo raczej cicho nadal potgpiany 72
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wne iycie. Kazdy konwertyta czyz nie budzi w nas ja-
(Il?ché zaztneieﬁ, chsto zupelnie nieuzadx?oqych? W stopniu
mniejszym bardzo czgsto w potoczmym Zyciu to si¢ zdarza.
Upadek moze juz zostal dawno op!alfany i odpokutowany,
2 ludzie jeszcze kurczowo sig trzymajg dawnego zdama, by
méc przy okazji potgpic blizniego. Sciélg biorgc wszelkie wspom-
nienie o upadku juz odpokutowanym jest wykro(zen.:em’ prze-
ciwko miloéci bliZniego, a nawet przeciwko sprf{m?dhwofcl.
Obecnie bowiem ten czlowiek jest tak samo niewinny jak
i inni, bo Pan Bbg odpuscil mu grzechy, a winowajca }?ﬁ
pokute naprawil zniszczony porzadek moralny.. V\f oczac! o
iych ten czlowiek jest tak samo d‘obr.ym, )ak. i ten, ry
nigdy nie obrazit Boga. Jakze ir'lac‘ze), niestety, ]est‘v; naszym
zycin! czy nie zachodzi faryzejskie ,nie jestem jako 1 ten
~alnilesd =
wlmlfl’;a sama cecha pychy faryzejskie] nieraz' siq.prze]a:]vm
w chwili, gdy udzielamy komus pomocy ma;\tenalne) c:lyteu-
chowej. Zwlaszcza w wychowan:l)u. ’czqsm sie zdarza, dlatego
specj to chcieliby$my zwrociC uwage. ;
.peqag;?c:n:y odtworzyz": wyduszy .wychowankéw swéj wlasny.
obraz, chcemy urobi¢ podiug nasze) modly: ?atrzhy:ldy.czzs v‘g
chowanek czyni tak jak my czynimy. Bardziej obchodzi nii ay‘
postgpowanie jego odpowiada nsszzm.eugzd(:i):tgx;om‘,’vnwk myI
wiada zamiarom Bozym odnosnie € : :
(:)((l)gt(;powuniu mimowoli stawiamy §ieb)e ]a!io ‘kogoé :vliz:leg:;
a nasze apostolstwo nie jest dame.m qua.bhit!xezu, ser
daniem blizniemu siebie. Wigc nie milosierdzie kieruje n ym
stepowaniem, a mitos¢ wlasna. : . 2
po‘,te}zi"aki blqt’l moze sie zdarzy¢ nie ?ylko uk} ]cz;h}os%; :
w calym zespole. Zdarza sie, ze w jakims zakla ;.legd e
wawczym istnieje sposob ustalony wych(_)woy;'ﬂm?-da s beycn i
z wychowawcow widzgc, ze ten sp'o§6b nie pov:‘ae'ml s i ,
czasom, stara sig zastosowzé bngx:mGMddyh :
sania do zycia Bozego, wowczas K1€TOWITEH
:;'(;nie si: temu :g:zeciwia motywujac, e ?;::I:Y BIAT
nie sq ,wW naszym duchu‘‘. Mniejsza o to, ze v,v,“ h
nieaktualny, ma on by¢ zn‘chowany pomimo wszys
powiedzie¢, ze tego rodzaju pomoc jes



jest bowiem przejawem pychy danego zespolu, a nie szczere|
troski o chwale Boza.

Jezus Chrystus tak nie czynil. Trzeba umie¢ patrze¢ na
bliznich po bozemu, trzeba umie¢ dostrzec ziarenko Boze
w duszy i formowa¢ w duszach Chrystusa, a nie wlasny. obraz,

'T\by jednak praca apostolska byla poprawng, byla dawa-
niem duszom Boga, trzeba najpierw samemu rozumie¢ zycie
po bozemu, trudno bowiem od kogo$ wymaga¢ $wiadomej
pracy apostolskiej, jezeli samemu zyje si¢ tylko ziemig. Praca
na pozér tylko apostolska jest nieraz raczej lamaniem dusz,
wypaczaniem charakteréw. W pracy apostolskiej trzeba zbliza¢
si¢ do ludzi z wielkim umilowaniem w bliZnim tego, co jest
Boze, a jednoczesnie z wielkim milosierdziem dla jego nedzy.
By spelni¢ poprawnie swe obowigzki apostolskie, trzeba nieraz
do tego si¢ pierwej przygotowac. Stad trzeba szanowac wszelkq
prace przygotowawcza, zmierzajgcq do pracy apostolskiej. Nie
powinna by¢ ona przykrym jarzmem i niezno$nym cigzarem,
ale wszelkg prace trzeba wlaczy¢ do syntezy naszego Zycia
wewnetrznego. Wszystko, co zmierza do pracy apostolskie]
wprost czy ubocznie, ma by¢ organicznie zwigzane z nasza
pracag wewnetrzng nad sobg. Wszelki trud i w tej dziedzinie

jest takze ofiarg, ktérg mamy przynosi¢, by jg polaczy¢ z ofiarg,

Jezusa Chrystusa. Wychowawcy nieraz zapominajy, ze ich
praca jest jednoczeénie (wiczeniem si¢ w cnotach, stad uwa-
zajq tg pracg za cos, co trzeba jak najpredzej odby¢, by moéc
poéwigci¢ sie bogomyslnosci na modlitwie. To czysto materialne
ustosunkowanie si¢ mozna czasem zaobserwowac na rozmaitego
rodzaju kursach, przeszkoleniach itp.

Chodzi o to, by jak najpredzej otrzymaé swiadectwo,
ktoreby dawalo prawo do pracy wychowawczej, ale zupelnie
sic nie dba czy si¢ nauczylo lepiej wychowywaé i czy si¢
wlaczylo zdobyte wiadomoéci do syntezy swoich pogladéw.

Specjalnie tak dlugo zatrzymujemy si¢ nad tym, bo, nie-
stety, w wychowaniu w zakladach katolickich wiele jest prak-
- tyk niewlaéciwych, jezeli nie pod wzgledem metodycznym, to
przynajmniej pod wzgledem ustosunkowania si¢ do pracy wy-
chowawczej, Tak malo jest zrozumienia, ze wszelka praca wy-
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chowawcza ma by¢é postawiona na plaszczyZnie nadprzyrodzonej.

Milosierdzia apostolkiego potrzebujg nie tylko poszcze-
golni ludzie, ale takze cale spoleczenstwo. Spoleczefistwo ist-
nieje po to, by w nim natura Indzka mogla rozwi.nqé sig
w calej pelni. Spoleczenistwo jednak o tyle tylko moze spel-
ni¢ swoje opatrznoéciowe zadanie, o0 ile bedzie przejgte usada- :
mi Bozymi, w przeciwnym bowiem razie moze sie sta¢ okazja
do tym wigkszego zatamowania zycia Bozego w pqszczegblnych
jednostkach. Obecne nasze zycie spoleczne jest przezarte duchem
naturalizmu, wzgledami ludzkimi. Naturalizm siega do gl?bx
iycia spolecznego. Nie méwiagc juz o éwie.zckich przejawach zy-
cia spolecznego naturalny punkt patrzenia <.iotyka 'n?‘wet ff)m.ly
spoleczne zycia katolickiego. Poszczeg6lne zbiorowosci katoh.ckle,
ktére powinny byly byé rozsadnikami zycia Bozego, s nieraz
zbytnio zarazone duchem $wieckim. Nie zdajemy sobie nawet
sprawy jak gleboko zakorzenil sig d'uch naturalistyczny w zyciu
naszym Kkatolickim. Dlatego, jezeli chcemy, by apos':tolowal.ne
bylo skuteczne i trwale, jezeli chcemy, by' poszczego!ne zbio-
rowoéci spelnily swe opatrznosciowe zadanie apostolskie, trzeba
najpierw zatroszczy¢ si¢ o to, by te szorowoéa.same byly
przepojone duchem Bozym. Naszym stowarzyszemoni nawet
religijnym trzeba da¢ Boga w ich zyciu jako caloéci, trzeba
je uczyni¢ katolickimi w calej pelni, a nie na pe_wny-ch tyll_;o
odcinkach pracy. Zeby temu zaradzi, tne.ba wxellflch wysxll-
kéw i ze strony samych czlonkéw danej zbiorowosci, ale takze
i ze strony ich kierownikow. : :

w Kyoéciele éw. powstajq mniejsze lub v_viqks_ae spolecznoécl,
by spelnia¢ zadanie uszlachetnienia ludm.' Niektore z mc:li
poczatkowo moze ‘nawet dobrze sie z?pov.nadaly, ale powoud
wzgledy ludzkie i inne przyczyny éwTeckle oderwaly je o
Boga, a raczej postawily sprawy Boze na dmg;m planic
Sprawy dusz staly sig czgsto plaszczykiem, l:;‘d tﬁ;ym sig
ukrywa szukanie wlasnego zadowolenia. Qd y o Bogl
i tak trwajq w swojej nedzy bezradni. Tym jest gorzej nieraz,
7e nie zdajq tobie sprawy ze swego stanu. Podolyafn.g- jak pr
udzieleniu pomocy jednostce trzeba sig strzec lseklx v
trzeba sig zblizy¢ z delikatng wyrozummlo#cm 37
Boga, tak samo i w stosunku do po;sauegélrnyph.
trzeba si¢ staé stugq, jak Syn Caowieczy, Ktéry



stuzy¢, a nie by Mu stuzono. Trzeba si¢ zblizy¢ z wielkg zy-
czliwoécig, a nie lekcewazeniem i stara¢ si¢ wla¢ ozywczy
prad milosci Bozej,

Nasze organizacje badz $wieckie, badZz stojace w zasadzie
na gfuncie religijnym, jakze-czgsto potrzebujg, by im da¢ Boga,
bo nimi miota szatan niepokoju, i trzeba czasem bohaterstwa,
by go skrepowaé. Dawaé¢ komué Boga i mie¢ za to wdzigez-
nos¢, nie jest rzecza trudng, ale prowadzi¢ do Boga przez jakis
czas wbrew ich zyczeniom, az do chwili, gdy ujrzq wielkos¢
dobrodziejstwa, na to potrzeba szczegélnej pomocy Ducha

wietego. Trzeba bowiem mie¢ odwage usuna¢ kupczenie ze
ze &wigtyni Panskiej, bo nie wolno jej profanowac. Ale by to
méc uczynié, trzeba mie¢ w swej duszy jasny obraz Bozy, by
émialo spojrze¢ na trudnosci i $mial reka przecigé ,wrzéd na-
bierajacy®. Nie wolno oglada¢ si¢ na to, ze moze, przez to wy-
wola sie burze przeciw sobie podobng do tej, jaka wywolal
Jezus Chrystus, gdy wypedzal kupczacych z $wiatyni Jerozo-
limskiej.

Kierownicy wiec poszczegolnych zbiorowosci w Kosciele
majg powodowac si¢ wzgledami tylko nadprzyrodzonymi, nigdy
za$ przesadnym zwazaniem na Korzysci materialne lub opinig
ludzka, czesto zbyt éwieckg. Nie nalezy si¢ dziwic, jezeli $wiat
nas nie bedzie chwalil, bo inaczej by¢ nie moze. ,Jeéli was
{wiat nienawidzi, wiedzcie, ze mnie pierwiej niz was niena-
widzil. Gdybyscie byli ze $wiata, milowalby $wiat to, co sWoje;
ale ze nie jestecie ze $wiata, alem ja was wybral ze Swiata,
dlatego was $wiat nienawidzi. Wspomnijcie na stowa moje,
ktérem ja wam moéwik: Stuga nie jest wigkszy nad Pana swego.
Jeéii mnie przesladowali, was przesladowac beda‘. (Sw. Jan. XV.
18 — 20). Ale niech to przesladowanie bedzie za sprawg Bozg,
a nie za nasze przywidzenie, upoér, pyche i milos¢ wlasna.

Wszelkie zbiorowoéci, jezeli maja prowadzi¢ skutecznj
pracg apostolskg, muszq przede wszystkim troszczy¢ sig, by same
zyly pelnia zycia nadprzyrodzonego. Drugim warunkiem sku-
tecznej pracy apostolskiej jest umiejetnoéé stosowania odpo-
wiednich #érodkéw. A wiec najpierw umiejgtne zuzytkowanie
zdobyczy naukowych, a mastgpnie podniesienie ich na plasz-

czyme nadprzyrodzons. Stowarzyszenia, ktore majg za zadanie
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prowadzi¢ ludzi do Boga, a owat, szerzyé chwale Boia,
powinny staé na odpowiednim poziomie. Tu, niestety, zacho-
dzi czasem wielkie nieporozumienie, bo za odpowiedni po-
siom uwaza si¢ tylko jedynie zuzytkowanie zdobyczy nauko-
wych, a zupelnie albo prawie zupelnie, nie zwraca si¢ uwagi
na to, ze do odpowiedniego poziomu wymagany jest takze
nadprzyrodzony sposéb korzystania z tych érodkéw. Jezeli na-
sze organizacje majgce pa celu apostolstwo nie sg przejete
duchem Bozym, jezeli $wieczczyzna przezera nasze prace, jezeli
do celéw nadprzyrodzonych stosujemy tylko érodki przyro-
dzone, choéby one byly najbardziej wyszukane, nie mozemy
sig spodziewaé pozgdanych owocéw. Trzeba stosowaé metody
katolickie, a jezeli w jakiej dziedzinie jeszcze nie posiadamy,
trzeba je wypracowac.

W pracy apostolskiej wchodzg dwa czynniki: czyny zew-
netrzne, jak nauczanie, kazania i wszelkie inne zewnetrzne
‘rodki, ktére w potocznej mowie nazywamy pracq apostolska
i duch nadprzyrodzony, ktéry powinien te prace ozywia¢. Bez
tego nadprzyrodzonego ducha, wszystko bedzie moze jedynie
 rzucaniem sig, nie za$ pracq apostolska. Nieraz dziwimy sie,
dlaczego mie ma owocéw pomimo tylu wysitkéw z naszej
strony. OdpowiedZ sama sie nasuwa, dlatego tak jest, bo za
wiele liczymy mna wlasne sily, na przyrodzone érodki, na me-
tody wyszukane, na wlasng przemyslnos¢ itp_. Do naszych za-
biegbw mozna zastosowaé te stowa: ,magni passus sed extra
viam¥. Wiele bywa pracy i wysitkéw, ale mepnyst.osowany-clf
do celu. Cel bowiem jest nadprzyrodzony, a my byémy chcieli
stosowaé érodki przyrodzone. Jak gdyby ktos cheac, by ma-
szyna dobrze szla, zamiast oliwy ui‘yl drobnego pxesku, myﬂqc,
ie tryby bedq sig lepiej po nim {lizgaé. Za wiele jest w naszej
pracy apostolskiej czynnika przyrodzonego, ktéry wplywa ha-
mujgco jak piasek na bieg maszyny. S

)leukl;adach katoligckich stosuje sig srodki w spusbb
iwiecki, zamiast podnieé¢ je najpierw na plaszczyzng nadprzy-
rodzonq. Zeby jednak moidna bylo to “uy'n:f:n ::éub‘ Sebot:
7yé glebokim zyciem va przyrodlonym.l :
si); wgl;los’ Duchya Swigtego. Trnga umieé¢ umkn‘é
blyskotliwe nowinki, ale to, co jest prawdziwym
przyjaé i wigezy¢ do syntezy zycia 'n!filﬂ‘




Zapewne, gdy te metody opracowuja tylko ludzie éwieccy,
ktérzy nie majg czesto glebszych wiadomoéci o Katolickiej
pauce i biorg wszystko z punktu widzenia tylko czysto natu-
ralnego, wowczas u nauczycieli czy wychowawcow katolickich,
nawet u zakonnikéw czy zakonmic, formuja sie poglady czysto
éwieckie, naturalistyczne. I co si¢ dzieje? Oto zaklad katolicki,
a wychowanie i nauczanie jest w wielkie] mierze, jezeli nie
w caloéci, $wieckie, naturalistyczne. Naginanie sztuczne i zew-
netrzne tych metod do naszych celéw nie daje rezultatéw.
Fatwo wowczas o nieporozumienie, Trzeba zdobycze nauk do-
¢éwiadczalnych organicznie polaczy¢ z zasadami katolickimi,
trzeba weieli¢ do syntezy katolickiej. Ale by tego dokonac, trzeba
najpierw chcie¢ to zrobi¢. Trzeba nieraz zaniecha¢ kurczowego
trzymania sig tradycyjnych metod. Czgsto bowiem nie tylko,
7e nie chcemy tego uczyni¢, ale $wiadomie odwracamy sig
i zamykamy oczy na rzeczywistos¢. Nastgpnie trzeba pracowac
nad tym, by polaczy¢é w jedna syntezg zdobycze nauk do-
éwiadczalnych z zasadami katolickimi. Do tego trzeba wlozy¢
wiele pracy, badan, obserwacji itp. Nie moze tu decydowac ta
czy inna jednostka, tu trzeba wspblnego zorganizowanego wy-
sitku, by doprowadzi¢ prace do pomyslnych rezultatéw.

Nie tylko w pracy wychowawczej, ale 1 we wszystkich
dziedzinach trzeba zdobycze naukowe przepoi¢ duchem kato-
lickim, woéwczas praca stowarzyszen czy Zgromadzen bedzie
pracg apostolska. W wielkiej mierze, jezeli nie przede wszyst-
kim, Akcja Katolicka ma by¢ terenem, na ktérym nalezy wy-
pracowa¢ metody pracy katolickiej. Stad A. K. powinna ze
siebie wyloni¢ elitg zlozong z os6b zupelnie oddanych sprawie
apostolowania éwieckich, ktéraby specjalnie mogla zajgé si¢
naukowym wypracowauiem tych metod katolickich. W $wietle
tych rozwazan jeszcze jasniej widaé potrzebe tego, cosmy na-
zwali winnicg winnic. .

W zyciu Jezusa Chrystusa nagléwnijejszym aktem byla
Jego meka i émieré, przez kidrq wigcej zdzialal, anizeli przez
swoje nauczanie.

By wszystkim naszym wysitkom nada¢ wartos¢ nadprzy-
rodzong, trzeba wiele éwiatta i miloéci Bozej, dlatego trzeba
wiele modlitwy 1 ofiary. : :
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O. JACEK WORONIECKI O. P. — WARSZAWA

NAWYK CZY SPRAWNOSC

CENTRALNE ZAGADNIENIE PEDAGOGIKI KATOLICKIE]
1

Gdybyémy chcieli wyrazi¢ w najprostszych i dla wszyst-
kich zrozumialych stowach na czym polega wychowanie, mu-
sieliby§my powiedzie¢, ze na przyzwyczajania si¢ lub tez
nawykaniu do dobrego. Znane jest powiedzenie Marszalka
Wellingtona, zwycigzcy z pod Waterloo, ktéry, gdy mu mé-
wiono, ze przyzwyczajenie jest druga naturg, odpowiadal :
to nie druga natura, to dziesie¢ natur.

W samej rzeczy, aby by¢ dobrze wychowanym czlowie-
kiem nie wystarcza od czasu do czasu zdoby¢ si¢ na czyny
dobre, odpowiadajace w zupelnosci wymaganiom moralnosci,
nie wystarcza nawet popelnia je czesto, ale z wahn.niem sig
i zmaganiem, z trudem i z walka wewnetrzng, aby sie op_mef:
sklonnoéciom przeciwnym, popychajacym do zlego. Do pojecia
dobrze wychowanego czlowieka, jakie wszyscy mamy, nalezy
ta sprawnos¢ wewngtrzna, dzigki ktérej postgpowanie nasze
nie tylko odpowiada wymaganiom moralnosci, ale jest w pew-
nym stopniu, przynajmniej w normalnych warunkach °
wolne od wahan i zmagan wewnetrznych. Pmnmme wych
wanie sprawia, ze dobro robimy z ln?woéﬂﬂ bez dhsick na-
mystéw, stowem jakby z przyrzutu, a jednoczesnie i z
zadowoleniem. Rl

I tak, nie uwazaliby$my za dobrze wychowa
dzinie uczciwoéci czlowieka, o ktdrym by$my sig



7e za kazdym razem, gdy ma z cudzymi pieniedzmi do
czynienia, musi walke z sobg staczaé, aby coé sobie nie zatrzy-
macé i ze czasami udaje mu si¢ opanowa¢ swa chciwoéé, a cza-
sami nie. Nie powierzylibySmy takiemu naszych pienigdzy
i naszych intereséw. Przeciwnie z calq ufnoécia odnieslibySmy
sie do czlowieka, o ktérym bySmy wiedzieli, ze zadnych w tej
dziedzinie nie ma wahan 1 ze zatrzymanie cudzej wlasnosci
nie nalezy w jego psychice do rzeczy, ktéreby go ngcily,
ze przeciwnie lubi sie¢ ze wszystkiego sumiennie i rzetelnie
wyrachowac.

Przyzwyczajenie si¢ do postgpowania we wszystkich dzie-
dzinach zycia ludzkiego zgodnie z wymaganiami moralnosci
jest tedy gléwnym zadaniem wychowania.

Stad wynika, ze pedagogika jako nauka o wychowaniu,
winna uwaza¢ za gléwne swoje zadanie dokladne poznanie
tego procesu przyzwyczajania sig, nabierania nawykéw czy tez
sprawnosci, a 1o zaréwno dodatunich (cnét), ktére nalezy zaszcze-
pia¢, jak i ujemnych (wad), z ktérymi nalezy walczy¢, aby je
opanowa¢ i wykorzenic.

Pedagogika ostatniego okresu coraz bardziej zdaje sobie
sprawe, ze centralnym jej zagadnieniem jest nawykanie do
dobrego!) i jest to niewatpliwie bardzo pocieszajacym obja-
wem, wobec zapomnienia, w jakim si¢ to zagadnienie znajdo-
walo w ostatnich wiekach.

Dawniejsze wieki zaréwno starozytnoé¢ jak i sredniowie-
cze rozumialy bardzo dobrze, ze okolo tego usprawnienia sig
w dobrem cale zagadnienie wychowania si¢ obraca. Dopiero
intelektualizm moralny, ktéry stopniowo opanowal mysl nowo-
zytng od XVII w., odsungl to zagadnienie na drugi plan
i sprawil, ze o nim zapomniano. Coraz bardziej przestawano
rozrbzniaé dziedzing czynu od dziedziny my$li, aby w nastep-
stwie tego sprowadzaé wychowanie do wyksztalcenia, tak jakby
sama wiedza mogla wystarczy¢ do czynu i to do czynu

1) Doskonale to wyrazil Jacques Chevalier w swym ciekawym
aczkolwiek pod ujemnym wplywem Bergsona powstatym studium: L’habi-
tude (Paris, 1929) ,Pédagogiquement toute I'éducation consiste dans la for-
mation des habitudes str. 1. R
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sprawnie spetnianego. Cala pedagogika ostatnich pokolen byla
pod znakiem intelektualizmu moralnego, identyfikowania
wychowania z wyksztalceniem i zapoznawania zagadnienia na-
wykania do dobra. :
Jest to szczegblnie uderzajgcym w Niemczech, gdzie
w érodowiskach katolickich tak intensywnie zajmowano sig
w ostatnich czasach pedagogika. Oto n. p. taki Lexikon der
Piidagogik der Gegenwart wydany przez grono najwybitniej-
szych katolickich pedagogéw niemieckich w latach 1951 — 54,
zupelnie niemal si¢ tym zagadnieniem nie zajmuje. Znalazlo
sie tam miejsce na rézne drobiazgi z dziedziny pedagogiki,
na zagadnienia dziesigtorzgdnej doniostoéci, ale o tym, aby
opracowaé i przedstawi¢ ten centralny problem wychowania
jakim jest usprawnienie do czynu, nikt nie pomyslal?). Dla
takiego czolowego pedagoga katolickiego jakim jest Eggers-
dorfer, centralnym zadaniem wyksztalcenia jest Bildung, ale
wychowania tylko Fiihrung ®); nie rozumie on tego, Zze
wychowanie nie moze si¢ ograniczac do ciaglego tylko kiero-
wania wychowankiem, co przez cale zycie jest niemozliwym,
lecz ze ono winno w tym wychowanku utworzy¢, uksztaltowac,
zbadowaé (bilden) stala sklonnoé¢ do postgpowania po linii
tego kierownictwa, nawet wtedy, gdy kierownika juz zabraknie
i wraz z nim zabraknie tych zewnetrznych impulséw do poste-
powania wedle zasad moralnosci. I wychowanie przeto nie-
mniej od wyksztalcenia ma by¢ eine Bildung, ‘vvszak winno ono
w duszy wychowanka zostawi¢ stale sprawnosci d? czynu, a wiec
coé tam zbudowaé, coby zyciem kierowalo. Ma si¢ rozumie¢ =1
i tego nie mozna dos¢ silnie podkreglaé, — Ze prawa rozwoju
tych sprawnosci w obu tych dziedzinach, umys)ov\{e] — .wykszta!-
cenia i moralnej — wychowania sq bardzo rézne, i dlatego
trzeba dwie te dziedziny bada¢ osobno*). &

?) Patrz na ten temat moje uwagi: »Nova et vetera” w drodze

syntezy pedagogicznej. Miesigoznik wehcw
szawa, 1931 r.). ;

%) Handbuch der Ersie issenschaft: 1 Teil: Allgemein
hungslehre Bd. III Jugendbildung (Minchen, 1989)“;&.».9 = 1

4) Myl tg rozwinglem dawniej w artykuloi Paedagogia
glad teologiczny. Liwdw, 1925). A



Nalezy przeto uwaza¢ za nader pomyslne zjawisko to
zainteresowanie si¢ zagadnieniem nawykéw, ktére si¢ daje
zeuwazy¢ w pedagogice najnowszej doby. Mozna w nim
dopatrywa¢ si¢ pewnego przezwycigzenia intelektualizmu mo-
ralnego, ktéry tak fatalnie zacigzy! nad doktrynami wycho-
wawczymi ostatnich pokolen, i cho¢ nie jest ono jeszcze osta-
teczne, jednak stanowi niewatpliwie bardzo wazny postep,
ktéry na dalszy rozwdj pedagogiki moze wywrze¢ bardzo
doniosty wplyw.

Oczywiscie nie wszystko co w tej dziedzinie uczyniono
mozemy zaakceptowa¢, a mnawet, powiedzmy to otwarcie,
z nowoczesnych studiéw nad istota i powstawaniem nawykéw,
bardzo malo co ma dla pedagogiki glebsza wartos¢, a to
z powodu zanieczyszczenia jej materialistycznymi zalozeniami
nowozytnej psychologii. Ale samo juz wysunigcie tego zagad-
nienia na pierwszy plan jest bardzo doniosle. Otwarte zostalo
nowe pole do badan, albo raczej odkryto na nowo stare,
zapomniane przez ostatnie wieki pole, i na nim bedziemy
musieli teraz stoczy¢ béj zaréwno z materializmem jawnym
i éwiadomym, jak i z kryptomaterializmem, polegajagcym na
nieéwiadomym uleganiu pogladom materialistycznym, tak
czesto niestety spotykanym i u katolikéw. Za kazdym razem
przeto, gdy bede ktéremu z pisarzy katolickich zarzucal sta-
nowisko materialistyczne, ten kryptomaterializm nieu$wiado-
miony bede mial na mysli.

II

Spér z materializmem wszelkich odcieni w sprawie cen-
tralnego zagadnienia wychowania, da sig sprowadzi¢ do tego
prostego pytania: nawyk czy sprawno$¢? Z umystu wybralem
te dwa proste terminy i nim zaczng dokladniejsze ich poréw-
nanie, pragne si¢ odwola¢ do jezykowego poczucia czytelnikow,
ktérzy zgodza sig niewatpliwie na to, ze dwa te wyrazy nie s
rbwnoznaczne, lecz ze oznaczaja w potocznej naszej mowie
dwa zjawiska psychiczne doé¢ rézne.

Nawyk zawiera w sobie pojecie czegoé co dziala automa-
tycznie, bez kazdorazowego udziatu naszej $wiadomosci, a wige
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i niezaleznie od naszej woli; oznacza on przeto pewne z
chanizowanie naszej dzialalnoéci, bedace wynikiem diuzszego
powtarzania tej samej czynnoéci. Co innego sprawnoé. Nie
tylko nie ma ona w sobie tej cechy zmechanizowania, ale
przeciwnie, oznacza wzmozenie zdolnoéci éwiadomego spelni
nia jakiejé czynnoéci, dokonywania jej lepiej, szybciej, bez
wahafi i namystu, ale nie bez zastanowienia i udzialu wyz-
szych funkeji psychicznych rozumu i woli. Sprawnos$¢ przeto
nie zawiera w sobie pojecia zautomatyzowania lub zmechani-
zowania, i to ja rézni od nawyku. Bezmyélne kiwanie noga,
jak to miektérzy ludzie robig, nazwiemy nawykiem, ale nie
sprawnoscia, natomiast technike w palcach pianisty nazwiemy
sprawnoscig, a nie nawykiem.

Maja one z sobg miedzy innymi to wspélnego, ze tak
jedno jak i drugie powstajy z powtarzania tych samych czyn-
noéci; przy tym lacza sig nieraz z soba i przenikaja tak, ze
czesto trudno je od siebie odrézni¢. Nawyk nie wytwarza
sprawnosci, natomiast sprawno$¢ wylwarza zawsze pewne
nawyki, ktére potem moga same dziala¢ juz nie jako spraw-
noéci, ale jako nawyki; tak n. p. pianista, zamysliwszy sig
nieraz nad sprawami mnic wspélnego z myzyka nie majacymi
zacznie bebnié palcami po stole: bedzie to przejaw mawyku
zakorzenionego w jego wladzach motorycznych. e

Tym si¢ ttumaczy to tak czeste mieszanie nawykéw ze
sprawnoéciami i albo pragnienie zmechanizowania calego
naszego Zzycia psychicznego, a mnawet moralnego zapomocq
nawykéw, albo tez obawa przed tym znll'echanlzowa.xllelz.;,
dochodzaca do tego, ze si¢ odrzuca nmawet 1 spraw‘noém, nie
widzac w nich nic innego jak nawyki, mechanizujgce nasze
zycie psychiczne. : : o

Nader charakterystycznym przejawem pierwszej _telfdenggl e
jest stanowisko Pascala, ktory sqdzil, ze nawet nasze zycie reli-
gijne mozna sprowadzi¢ do nawykéw. Niewierzacym, ktbuyby
cheieli dojéé do wiary, radzil on zaczaé spelniaé akt¥ religijne
it drogg dojé¢ do trwalych nawykoéw. Zda.wal solnesp&wg,
76 to zmechanizowanie obniza wartos¢ zycia religijnego, ale
godzil si¢ z tym i najspokojniej polecal drogg nawyk
.do wiary, cho¢ to musi ogtupi¢! Dobrze zreferowal

.




cudaczng doktryne Pascala Ks. Mag. J. Burzynski, aczkolwiek
nie potrafil zaja¢ wobec niej krytycznego stanowiska, nie
spostrzeglszy widocznie jej kryptomaterialistycznego podioza®).

Drugq tendencje spotykamy u Kanta w jego obawie
przed zmechanizowaniem zycia moralnego przez cnoty. Dla
Kanta wladciwie istnieje jedna cnota, 1 jest nig stale napigcie
woli, aby wypelni¢ obowigzek. W dawnych doktrynach o cno-
tach widzi on niebezpieczefstwo zautomatyzowania, i ostrzega
przed ta latwoscia jaka one dajg, tak latwo mogacy sie prze-
rodzi¢ w nawyk, dzialajac mechanicznie z koniecznosci ®).

Widzimy wige, ze zagadnienie, ktére mnas tu interesuje,
oddawna juz zajmuje umysly. I dzi§ powraca ono wcigz
w roznych pracach z dziedziny czy to psychologii czy peda-
gogiki, niestety jednak, bardzo czgsto nawet u pisarzy kato-
lickich wcigz mozna sig spotka¢ z tym pomieszaniem nawyku
ze sprawnoicia. Zrodlem jego jest nierozréznianie, albo niedos$¢
dciste rozréznianie w mnaszej psychice poziomu umystowego
i zmyslowego, nie rozréznianie ich wlaéciwych praw dzialania
i rozwoju, i mniej lub wigcej éwiadome sprowadzanie Zycia
umyslowego, a wigc dziatalnoéci rozumu i woli, do nizszych
czynnoéci poznania i pozgdania zmystowego. W tych warun-
: kach uwydatnienie istotnej réznicy migdzy sprawnoscig a na-
‘f wykiem staje si¢ niemozliwoécia. Wobec tego, albo podobnie
: jak to chcial Pascal, wychowanie pdjdzie po linii zmechanizo-
! wania za pomocg nawykéw, albo tez podobuie do Kanta
: z obawy przed tym zmechanizowaniem i z przekonania o jego
bezcelowosci, ograniczy si¢ ono do nauczania wzniostych zasad
moralnych, nie kuszac si¢ o to, aby przeniknely one do glebi
nasze funkcje pozadawcze i aby im nadaly staly sprawnos¢ do
czynéw moralnych.

5 Ks. I. Burzynski. Przyzwyczajenie i jego rola w religii
wedlug ,My§li“ Pascala. (Warszawa, 1937).

%) Najcharakterystyczniejszy jest moze ten ustgp z Antropologii (czgéc],
ks. I § 12): ,Daher kann man die Tugend nicht so erkliren: sie sei die
Fertigkeit in freien rechtmissigen Handlungen; denn da wiire sie bloss
Mechanizm der Kraftanwendung; sondern die Tugend ist die moralische
Stirke in Befolgung seiner Pflicht, die niemals zur Gewohnkeit werden,
sondern immer ganz neu und urspriinglich aus der Denkungsart hervor-
gehen soll“. Patrz takze Tugendlehre: Einleintug, XV. ‘ ik
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Po linii nawykéw idg wszyscy mniej lub bardziej éwia-
domi materialiéci: taki n. p. William James w ciekawym
rozdziale p. t. ,Habit“7) w swym Texthook of Psychology,
rowniez jak cala szkola behaviorystéw, odgrywajgca w peda-
gogice anglosaskiej tak wielka rolg®). Jakze charakterystyczny
jest pod tym wzgledem rozdzial p. t. ,,Powstawanie nawykow
i ich wytwarzanie“ w przelozonej na polski pracy J. B. Saxby
o ,,Ksztalceniu postepowania“®)!

U nas podobne stanowisko zajal ks. Dworak w swym
Zaryste psychologii doswiadczalnej“ gdzie bez wahania mowi
o0 zmechanizowaniu czynnoéci samej woli i o ujeciu jej w karby
rutyny !°).

I Jacques Chevalier w. swej wyzej wymienionej pracy
,,Habitude* sprowadza wychowanie do ujecia w karby nawykéw
tylko zmystowych czynnikéw naszej psychiki, twierdzac bardzo
wyraznie, ze nawyki s3 mozliwe tylko w dziedzinie materii;
cale wychowanie podlug niego, polega na tym, aby usprawnic
nawykami nasze funkcje zmystowe do stuchania si¢ funkcji

7) Précis de Psychologie. Przeklad francuski Baudin - Bertier (Paris,
1924). Rozdz. X. ,Le philosopie de I'habitude est donc essentiellement un
chapitre de la physique beaucoup plus quun chapitre de la phy.siolope
ou de la psychologie. C'est l'avis de tous les ecrivains de valeur qui se sont
occupé du sujet en ces derniers temps®. Str. 175. :

5) Patrz bibliografje polskich prac o behawioryzmie we wstepie do
pracy M. L. Szirwindta: Nowe kierunki psychologii: Behavioryzm
Watsona. (Lwéw, 1936). Trudno zrozumie¢, po co pnethxmnaono z rosyj-
skiego to studium bez wszelkiej wartoéci naukowej, a o n}ney tendcnqt .
politycznej. Bardziej razgce ustepy komunistyczne redakqn. Lwow.:he] i
Biblioteczki przekladéw dziel psychologicznych uznala za wlasciwe pomingé!

%) Saxby J. B. Ksztal ie postep ? Prukhdlxenyl’nnnc?»
kowej. (Lwéw, 1928). Rozdz. V1. Powstawanie nawykéw i wk wytwarzanie.

10) Ks.Kazimierz Dwor:c:. ’Zruotlys;rgchobp los

Kielce, 1933). Rozdz. IX O zjawisk i 5 ;
f,W tyx,n wygadku wige decyzja nastepuje bez nnm.y:h, bez jakiegos wyni-
nego zastanowienia sig. Czynnosé, ktdra nastepuje po takiej docp]i,nn—
zywa si¢ czynnosciy nawykowa, (albo psychomotoryczng, mclnmhq .
zautomatyzowany) ... Dzialanie wyborcze Uproseczone, nawykowe
t.zw, cnoty; cnota — psychologicznie — jest niczym innym jak
zwyczajeniem, nalogiem (?) decydowania sig zawsze (?) na strong
etycznie dobrej ... str. 211, MaaR




duchowych, ale te ostatnie usprawnieniu zapomoca nawykéw
nie podlegaja. W stanowisku Chevalier zna¢ wptywy Bergsona,
a jeszcze bardziej Kartezjusza, ktérego jednostronny spirytu-
alizm, jak to doskonale Kard. Mercier wykazal, musiat z ko-
niecznosci doprowadzi¢ do mechanicyzmu i materializmu 1),
Ten kryptomaterializm, o ktérym wyzej wspomnialem z tego
wlasnie zrédla pochodzi: gdy sie nie uznaje $cistego organicz-
nego, lub, aby sie Scislej wyrazi¢, substancjalnego zwigzku duszy
z cialem, nie sposob o czynnosciach duchowych nic wiedzie¢
1 cala psychologia ogranicza si¢ wtedy do jednej tylko dziedziny
zmyslowej.

Nie brak nam jednak i wprost przeciwnych tendencii,
zeby nazwa¢ O. Lindworskiego T. J.1?) i Ks. Salamuche!®),
ktéry raczej w roli referenta przedstawil nam poglady swego
profesora na zbedno$¢ nawykéw. Aczkolwiek wysnuta jakoby
z doswiadczenia, doktryna ta jest jednak bardzo wyraZnie
kantowskiego pochodzenia, i je$li O. Lindworski ja znalazl
w laboratorium psychologicznym, to tylko dla tego, ze jg tam
sam wnibsl, przejawszy sie¢ nieéwiadomie poglagdami kantow-
skimi, ktérymi przesigknigta jest atmosfera umystowa Niemiec.
U O. Lindworskiego stanowisko to laczy sie zreszta z jego
tendencja do pomniejszania roli i znaczenia woli w naszym
zyciu psychicznym, co juz samo, jak wnet zobaczymy, unie-
mozliwia przeprowadzenie $cistego rozréznienia miedzy nawy-
kiem i sprawnoscig. Wola dla niego nie jest silg, i dlatego
nie mozna moéOwi¢ o wzmozeniu tej sily przez wychowanie;
to ostatnie sprowadza si¢ wiec wlaéciwie tylko do nalezyte]
motywacji naszych czynéw'%). Oprécz wplywéw Kanta mamy

1) J. Mercier. Historia psychologii nowozytnej. (Warszawa, 1900).
Rozdz. 11 Rozwdj psychologii Kartezjariskiej.

%) 1. Lindworski T. J. Willenschule. (Padeborn, 1923). Wilen-
skraft str. 32— 40. Autor stanowczo przeciwstawia si¢ dawnej nauce

o sprawnofciach powstajacych przez ¢wiczenie sie w cnocie, ktdrej, jak

przyklady wskazujg, nie zna dostatecznie. . :

%) Ks. J. Salamucha. Uwagi na temat ksztalcenia charakteru.
Miesigeznik katechetyczny i wychowawozy. (Warszawa, 1933) n. 1,

4) Doktryna o. Lindworskiego podkopujgca podstawy tradycyjnej
ascetyki chrzefcijaniskiej spotkala sig z gruntowns krytykq O. F. Hathe-

yera$. ). w Zeitschrift fiir Katholische Theologie (Innsbruck, 1919). Neues
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tu bardzo wyrazny przyklad tego kryptomaterializmu ts
czestego u tych, ktérym laboratorium psychologiczne swiat
przestania. caTi
Nie znaczy to, ma si¢ rozumie¢, aby nikt z nam wspél-
czesnych nie dostrzegal i nie docenial réznicy migdzy nawy-
kiem a sprawnoécig. Owszem, przekonanie, Ze tu znajduje si¢
centralny punkt wszystkich zagadnier wychowawczych, budzi sie
coraz silniej, aby wskazaé n. p. we Francji bardzo ciekawe
studia takich autoréw jak de Roton’®), Peillaube’®) i Dwels-
hauwers'T). I w Anglii taki n. p. Mac Cunn w swej pracy
o ksztalceniu charakteru’®) caly rozdz. VII cz. I poswieca
na wykazanie, ze nawyk (nie nalég, jak chce polski pnekla.d )
niewystarcza dla ugruntowania wychowania, a w rozdz Iill
cz. 1l porusza, nie zdajac sobie moze dostate.czme z tego
sprawy, cale zagadnienie wychowania spravvno.ém moral.ny.ch.
Najciekawszym moze jednak 1 najdonioslejszym jest to, co pisze
w tej sprawie T. Steinbiichel w Tillmanna ,,Handbuch der

und altes zum Problem der Willenstirkung und Wdlauermhung (str. 747 —
760). Autor doskonale streszcza w trzech punktach rdznice n.nqdzy stano-
wiskiem O. Lindworskiego, a tradycyjna naukg o wytfhowanm woh, i po
stwierdzeniu koniecznoéci poznania starych doktryn i jednoczesnie prowa-
dzenia badan doéwiadczalnych, pisze: ,,Allein wenn die Frage aufgeworf?:
wird, ob es nach den Egebnissen der experimentelle Met}lode notwendig
ist das Problem der Willenstarkung, — dieses wmhngste, ja gende.zn fun-
damentale problem der Willenserziehung — auf einem in Vergl?mh. zur
alten scholastischen Anschanung ,,Neuem Boden* zu stellen, muss mit einem

entschiedenem Nein geantwortet werden*. o
15) P, de Roton O.S.B. Les habitus. Leur caractére spirituel.

(Paris, 1935). Mamy tam w rozdz. VII Habitus et {!abitudes dobre zesta- e
wienie nowozytnych doktryn na ten temat, l;lt:l‘;:::;:;o:l; poxdwume. o
s i i nawyku nie jest wystarczajce . {
Prnw'::)) kpeillxbe. Ca)ractére et personnalité (l(’:hmsé ;22 Rouh. IY
L’habitude. Praca wydana po $mierci autora przez L. Lo
hab"z'u)deG. Dwelyshau}:lers. Llexercice de la volonté !PIX'IS., ML”),
Rozdz. 11 L’habitude: 1. Considération gém‘n.xlcs. 1L Lu habitus. IIL
habitudes. IV. La question pratique: _l'éducatum des luhtuda. 4
15 J. Mac Cunn. Kutalccm. ch.arakuru. W
pedagogiczne. Polski przeklad Z. Jetkiewiczowej g H‘I': iq
Cz. I,mdz.VIINaMgijegomcwy C e
sqd moralny i rordz. Il Wychowanie sqdu mnbugo\




katholischen Sittenlehre® %), gdzie przeprowadza calq rehabili-
tacje zapoznanego w ostatnich wiekach pojecia cnoty i dosko-
nale uwydatnia w historycznym rozwoju jej charakter spraw-
nosci duchowej.

Co jednak uderza we wszystkich tych pracach i co
éwiadczy, do jakiego stopnia naszym zagadnieniem ostatnie
wieki sie nie zajmowaly, to zupelny brak w zachodnioeuropej-
skich jezykach ustalonych terminéw dla oznaczenia tych dwoch
zjawisk psychicznych jakimi sq nawyk i sprawnos¢. Widac,
ze gdy rozbudowywaly one tak intensywnie w ostatnich
wiekach swa terminologje filozoficzna, pojecie sprawnosci jako
specjalnej formy przyzwyczajenia nie znajdowalo si¢ zupelnie
w polu ich zainteresowan. Tak wigc dzi§ wyzej wymienieni
autorowie francuscy dla oznaczenia sprawnosci w odréznieniu
od nawyku (habitude) postugujq si¢ wciaz lacinskim terminem
habitus niezrozumialym dla ogélu. I jezyk niemiecki nie ma
ogblnie przyjetego terminu dla oznaczenia sprawnosci; Kant,
a pbzniej i Schleiermacher oddawali arystotelesowskie hexis
proairetike czyli lacitski habitus operativus przez Fertigkeit,
ale termin ten sie nie utarl; Lasson w swym przekladzie
Etyki Nikomachejskiej??) zachowal go czgéciowo, natomiast
Rolfes, ktéremu zawdzigczamy tez dobry przeklad tejze Etyki?),
zrezygnowal z terminu niemieckiego i postuguje sie acinskim
,Habitus des Wihlens“. 1 Steinbiichel go nie przejal, cho¢ go
zna z Kanta i Schleiermachera; w stawnym okresleniu Arysto-
telesowskim cnoty (Eth. Nic. 11, 6) uzywa on terminu bleibende
Zustéindlichkeit, raz po raz jednak postuguje sig tez tacinskim
habitus.

Jesteémy wiec w stosunkowo lepszym polozenin niz peda-
godzy niemieccy i francuscy, majac doskonale ukute dwa
terminy nawyk i sprawnoé¢, ktére w $wiadomosci jezykowej
ogblu oznaczaja odrgbne zjawiska psychiczne. Zapewne, ze ten

%) T, Steinbiichel. Die Philosophische Grundlegung der Katho-

lischen Sittenlehre. Tom 1, cz. 11, rozdz. 10, § 8. Selbsttreue und Tugend.

#) Aristoteles: Nikomachische Ethik. Ins deutsche iibertragen von
Adolf Lasson (Jena, 1909).

- pig, 1921).
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) Aristoteles: Nikomachische Ethik. Ubersetzt von E. Rolfes (Ld-’ :

ogo6t nie zdaje sobie sprawy, na czym écisle biorac ta odrel
polega, i to wlaénie powinno by¢ zadamiem wspélczesnych
pedagogéw polskich, aby nada¢ tym terminom Sciéle okreslone
znaczenie przez dokladne zbadanie zaréwno istotnych cech jak
i procesu powstawania tak nawykoéw jak i sprawnosci. Bardzo ;
waznym tu bedzie ustalenie terminu nawyk dla ogélnego
oznaczenia zmechanizowanych przyzwyczajen w dziedzinie
funkcji zmyslowych, a nie postugiwanie si¢ w tym celu
terminem nalég, ktéry w zwyklym poczuciu jezykowym
nie ma tak ogblnego znaczenia, a raczej oznacza tylko pewne
silniejsze 1 raczej ujemne nawyki, lub nawet i sprawnosci
t. j. wady. Nie nazwiemy nalogiem kiwania noga, albo powta-
rzania pewnych stéw, nazwiemy nimi natomiast pijanstwo,
narkomanie, klamstwo, rozpuste w rozmaitych jej postaciach

i inne.

11T

Zatrzymajmy si¢ teraz nad sama sprawnoscig i sprobujmy
ja poznac blizej, poréwnywujac dla lepszego wyodrebnienia jej
cech wiasnych z nawykiem. Obejmuje ona bardzo szeroki
zakres zjawisk i nawet do$¢ roznych. Sprawnoscig jest bowiem
z jednej strony kazda dobrze posiadana umiejgtnos¢ czy to
teoretyczna, a wigc wiedza czyli nauka, czy to praktyczna jak
sztuka, rzemiosto i nawet roztropnoé¢, ta umiejetnos¢ pokiero-
wana zyciem; z drugiej strony nalezg tez do jej zakresu i cnoty
moralne niemniej jak i wady, z ktérych pierwsze wzmagajq
nasze uzdolnienie do czynéw zgodnych z prawem moralnym
i naczelnym celem czlowieka, drugie za$ do czynéw odchyla-
jacych si¢ od prawa moralnego i tego celu, ale dostosowanych
do jakiego$ celu poszczegbluego, ktéry dana jednostka wysungla
na czolo swych zainteresowan moralnych, jak n. p. bogactwo,
rozkosze zmyslowe, stawa, wladza, wlasna swoja melkoéé 59
Pierwsze z nich t. j. umiejetnosci usprawniajq funkcje poz
cze, podczas gdy drugie t.j. cnoty i wady.obeil:nu dzi
funkeji dqzenia czy tez pozadania; stad tez istniejq migdz
przy silnej wzajemnej zaleznoci i glebohen'nm
wzgledem powstawania i rozwoju jak 1 pod wzgled

-



nowania i zamierania. Na razie jednak nie bedziemy sig tymi
réznicami zajmowac, ale raczej zatrzymamy si¢ nad tym, co
w tych sprawnosciach jest wspélnego i co je tak r6zni od
nawykéw.

Punktem wyjscia naszych rozwazan bedzie silne podkre-
é$lenie roznicy miedzy duszq a cialem, przy niemniej silnym
stwierdzeniu, ze migdzy tymi dwoma pierwiastkami z jakich sig
nasza natura sklada jest dcisly organmiczny, albo, powiedzmy
poprawniej, substancjalny zwigzek, ktéry nam pozwala w calo-
ksztalcie naszego zycia psychicznego odkry¢ dzialalnosé¢ funkeji
czysto duchowych i wyodrebni¢c je od funkcji duchowo-
zmyslowych.

Poznanie przeto dokladne czym jest sprawno$¢ i czym sig
rozni od nawyku bedzie koniecznie wymagalo walnej rozprawy
z materializmem nie tylko tym jawnym, ale i tym ukrytym
nienswiadomionym, ktéry wobec zagadnienia duszy tak czesto
zajmuje stanowisko agnostyczne: uznaje jej istnienie, ale nie
sadzi, aby mozna bylo o niej co$ wiedziec.

Streé¢émy w kilku slowach stara doktryne o duszy i jej
stosunku do ciala, znajdujgcq si¢ juz w zasadniczym ujeciu
u Arystotelesa, a nastgpnie tak gleboko rozwinigta przez
$w. Tomasza, co tak zajadle walki okolo jego osoby i za zycia
i po $mierci wywolalo 2?).

Dusza jako pierwiastek ozywiajacy cialo, czyli dajagcy mu
zdolnoé¢ do tego, co zyciem nazywamy, posiada rbzne specy-
ficznie odrebne uzdolnienia do czynéw. Niektére z nich wyko-
nywa za pomocg organoéw cielesnych: takimi sg funkcje moto-
ryczne, fizjologiczne i nawet poznawcze i pozgqdawcze z dzie-
dziny zmyslowej. Inne natomiast zdolna jest spelniaé bez
pomocy organéw cielesnych, a jednak nie bez pewnego ich

#) Wiadomo, Ze ten punkt doktryny éw. Tomasza byl najbardziej
atakowany przez wspolczesnych, przeciwstawial si¢ bowiem z jednej strony
- awerroezujacym artystom czyli filozofom, a z drugiej augustynizujacym
teologom. Duns Skot opowiada, i% slyszal z ust swych rodakéw, ktdrzy
za czasébw éw. Tomasza studiowali w Paryzu, do jakiego stopnia jego
‘doktryna o zwigzku substancjalnym duszy 7z cialem skandalizowala
éwezesny éwiat teologiczny. Patrz: Mandonnet. Siger de Brabant. Wyd. I,

str. CCLIT, 2. »
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udziatu: oto bowiem péki jest w zwiazku organicznym z ciale
nie moze wejé¢ w kontakt z rzeczywistoécia inaczej jak tylko
przez zmysly, totez i czysto duchowa jej praca poznawcza
i pozadawcza operuje zawsze danymi dostarczonymi jej ,pruz
zmysly. Nie ogranicza si¢ ona jednak tylko do tego, co w tych
danych jest materialnego, ale odkrywa w nich skladniki mie-
materialne, ktérych zmysty dostrzec nie mogg. W poznania
tych pierwiastkéw niematerialnych pomimo calej jego niedo-
skonaloéci moze ona dojé¢ doéé daleko; tak wiec moze dojsé
do poznania wlasnej swej natury duchowej i jej wlasnoéci,
moze nawet wznieéé sie jeszcze wyzej i poznaé istnienie naczel-
nego pierwiastka duchowego $wiata, t. j. Boga, zawierajacego
w sobie pelni¢ doskonalosci, a wigc bytu, prawdy i dobra.
Otéz zagadnienie, ktore nas tu zajmuje, da sie sprowadzi¢
do tego pytania, czy temu usprawnieniu, o ktére nam idzie,
podlegaja tylko te uzdolnienia nizsze zmyslowe naszej duszy,
czy tez 1 wyzsze duchowe. Albo moze jeszcze scislej, czy nawet
w uzdolnieniach zmystowych usprawnieniu podlegajg tylko
same organy zmystowe, ktérymi sig odnoéne uzdolnienia duszy
postuguja, czy tez takze i same te uzdolnienia duchowe, jak
niemniej czy podlegaja mu i te, ktére maja charakter czysto
duchowy i nie sa zwigzane z organami zmyslowymi. -
Ze odpowiedz czystych materialistow bedzie negatywna,
nikogo dziwi¢ nie moze, skoro istnienia czynnikéw duchowych
nie uznajg. Ale negatywna jest tez i odpowiedz tych krypto-
materialistow wyrostych ze spiritualizmu Kartezjusza, ktérzy ;
nie sadza, aby$my mogli w poznaniu naszej psychiki d.otniet?
do sfer ducha. I oni powiedza nam albo nie, albo przynajmnie]
nie wiemy. e
Takie wlaénie stanowisko zajmuje Jacques Chevalier, k.tbry\ it
widzqc w procesie usprawnienia tylko nawy.k, dochodn d?
wniosku, ze jest on mozliwy tylko w dziedzinie materi
,,L’habitude implique la materialite“*).

o ans l'ordre de la volonté morale il y a sans d?uh
bonnet,)il"? o es habitudes du bien, qui sont des habitudes
voulues par l'esprit et montées dans le corps, on du moins dans
de notre esprit qui est le plus proche du corps, pno'oqut e
elle participe déjh de sa division dans le temps et 'espace




Sw. Tomasz nader jasno postavﬁl to zagadnienie, i chege

uja¢ jego odpowiedz w te samg krotkg forme co i powyzsze
stowa J. Chevalier, powiemy ,,L’habitude implique la potentia-
Lté<2), czyli innymi slowy gdziekolwiek jest potencjalnoéc,
a wiec moznoé¢ bycia inaczej, albo dzialania rozmaicie, tam
wszedzie mozliwe jest przeksztalcenie przez takie lub inne
usposobienia lub usprawnienia do czynu. Otéz potencjalnosé
nie tylko jest wladciwoécia materii, ale wszystkiego co jest
stworzone i nie ma w sobie samym racji swego bytu i pelni
swej doskonalosci.

Dochodzimy tu do podstawowych zagadnien metafizyki,
a jednoczeénie i do zagadnienia ducha. Namul materializmu,
jaki przeniknal! do umyslowoéci nowoczesnej, sprawil, ze prze-
stano sie tym ostatnim zajmowac, i poza malg grupka zwolen-
nikéw filozofii chrzeécijaniskie] malo ktéry filozof przyzna-
jacy sie do spirytualizmu bylby w stanie zda¢ sprawe, co przez
termin duch albo dusza rozumie. Jedni przyciénigci do muru
musieliby dojé¢ do uznania, ze w gruncie s3 materialistami,
inni zaslanialiby si¢ agnostycyzmem lub odsylaliby o rozwia-
zanie tego zagadnienia do wiary i teologii, przyznajac sie
na tym punkcie do fideizmu.

Otéz kazdy duch, czy to niestworzony i nieskonczony
t. j. Bég, czy tez stworzony i skonczony jak dusza ludzka
lub tez duch czysty nie przeznaczony do ozywiania jakiegos
ciala (i w filozofii mozemy o nim méwi¢, ale tylko jako
o czymé mozliwym) na skutek swej niematerialnoéci, a wigc
nieztozonoéci fizycznej ma te przejrzystos¢, ktéra sprawia,

de savoir s'il existe chez ’homme des habitudes purement spirituelles,
nous sommes contraints de répondre: non... L’habitude implique donc la
materialité ... Dz. cyt. str. 226 — 227.

#) Ex professo éw. Tomasz porusza to zagadnienie w I—1II, qu. 50,
art. 6, c, gdzie stawia pytanie, czy czyste duchy podlegaja usposobieniom
i usprawnieniom. Odpowiada na to pytanie twierdzqco o ile idzie, nie
o dziedzing bytu, ale o dziedzing czynu i uzasadnia to potencjalnoscig
stworzenia. Silnie jednak podkreéla réznice miedzy potencjalnoécig materii.
i potencjalnoicig ducha, dzieki czemu i sprawnoé¢ w obu dziedzinach ma
inny charakter: ,Sed quia potentia materiae et potentia intellectualis
substantiae non est unius rationis, ideo per consequens nec habitus unius

_ rationis est utrobique®. Ll abiea
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sc odbija w sobie inne od siebie rzeczy, a przede wszyst kim,
je sam sobie jest éwiadom. Niematerialno$¢ i niezlozonosé
, koniecznoéci pociggajg za sobg intelektualnoéé, te zdolnoéé
odtwarzania w sobie czegoé odrebnego od siebie, ktéra nazy-
wamy poznaniem. Ze zdolnoéci poznania wyplywa nastgpnie
2 koniecznoéci drugie uzdolnienie kazdego ducha, a mianowicie
uzdolnienie do chcenia. Polega ono zasadniczo na tym,
ie poznanie nam wskazuje czy to, co sig poznalo nam odpo-
wiada, czy stanowi coé dla nas dodatniego czy tez ujemnego;
na skutek tego powstaje w duszy jakby pewne napiecie do
albo od poznanego przedmiotu, ktére nazywamy chceniem
czy niechceniem, lub tez upodobaniem albo nieupodoba-
niem 2). Z tego zasadniczego ustosunkowania si¢ do przed-
miotu, rozwijaja si¢ nastgpnie inne przejawy chcenia lub
niechcenia, jak pozadanie lub odraza, radoé¢ lub smutek 1 inne:
Te dwa uzdolnienia do poznania i do cheenia sq istotnymi
cechami ducha, dzigki ktérym rozwija on calg swa dzialalnos¢.
Gdy je rozwazamy w Bogu, winni$émy usung¢ z nich to wszystk.o,
co zawiera jakakolwiek niedoskonalos¢ w poznaniu lub chceniu
u stworzen, a wiec wszelka potencjalnosc. A jednak nie mozemy
odméwi¢ Bogu tych atrybutdw niematerialnego bytu subst'an-
cjalnego, jakimi sg poznanie i chcenie. Tan:x u szezytu drabiny .
bytu stanowig one jedno z samg substancja Boga 1 pm(!sta— :
wiajg si¢ nam jako najwyzsza wiedza' i .n}qdroéé, tmloéé
i wszechmoc, ktére juz zadnemu rozwojowl 1 usprawnienia -
nie podlegaja, bedac w stanie odwieczpego czynu, W kt()rym
nic nie pozostaje W moznoscl jeszcze nie zaktuallz?wane). ‘
Co innego u ducha stworzonego, SZCZeg Inie w duszy
ludzkiej, ktéra nas tu zajmuje. Nie majac W sobie ir6dla. swego
bytu, lecz otrzymujac byt z poza siebie, ma ona na dunie swej
istoty gleboka potencjalnos, ktéra sprawia, ze jest zawsze
2dolna do rozwoju, jakby do dalszego zaktualizowania 1 to
zaréwno w sferze samego bytu jak i w sferze czynu. W sferze
bytu ta zdolnoé¢ rozwoju znajduje swe zastosowanle, gdy o
zostaje podniesiony do poziomu nadprzyrodzonego i przez

1) Patrz glghokie rozréinianie cheenia od pozna ja.
tate qu. 22 art. 10. : :



uswigcajacq otrzymuje tajemny dla naszego rozumu udziat
we wlasnej naturze Boga. W dziedzinie przyrodzonej dusz
w sferze bytu nie podlega rozwojowi, bedac jako pierwiastek
zycia zawsze w czynie, czyli w pelni aktualnodci.

Inaczej rzecz si¢ ma w sferze czynu, gdzie potencjalnoét
duszy jest najbardziej uderzajaca cechg jej natury. Ogélna
potencjonalnos¢ wspélna kazdemu stworzeniu zostaje tu spote-
gowana zwigzkiem z cialem o wiele bardziej jeszcze poten-
cjonalnym. Potencjonalnoé¢ ducha, aczkolwiek z natury swej
odrgbna od potencjalnosci ciala, jest tu jednak silnie od tej

ostatnie] uzalezniona przez to, ze zawsze rozwija sie w zwigzku

z dzialalnoscig i rozwojem funkcji zmystowych.

Powyzsze wywody pozwolg nam $cidlej okreéli¢ istote
wychowania czlowieka i wskaza¢ centralny punkt sporu miedzy
dawng doktryng tradycyjna, a nowszymi tendencjami zawsze
mniej lub bardziej zabarwionymi materjalizmem.

Idzie o to, zeby uznaé, ze te dwa wyzsze uzdolnienia
duszy, poznawcze — rozum i pozadawcze — wola, podlegajg
same w sobie, a nie tylko w swych organach wykonawczych,
rozwojowi, ze ich potencjonalnos¢ tez potrzebuje usprawnienia
na to, aby mogly latwo, szybko i nawet z zadowoleniem
rozwija¢ swa dzialalnos¢. Idzie nastgpnie o to, aby uznac,
ze ten proces usprawniania funkcji duchowych podlega innym
prawom niz to ma miejsce, gdy idzie o nizsze funkcje
zmyslowe, a to dla tej racji, ze potencjonalnoé¢ ducha i poten-
cjonalnoé¢ materii jest istotnie rézna i innymi prawami rowzoju
si¢ rzadzi. Na tym wladnie polega réznica migdzy nawykiem
a sprawnoscig i tu lezy sedno sporu.

A jednak bardzo waznym bedzie pamigtaé, ze dwa te
procesy w umystowym i moralnym rozwoju czlowieka sg z soba
silnie zwigzane i wcigz nawzajem si¢ przenikaja. Koniecznosci
analityczne naszego poznania zmuszajg nas do oddzielania ich
i rozwazania osobno, ale nie wolno nam zapominac, ze w rzeczy-
wistoéci rozwijajg si¢ one razem, i ze jednego bez drugiego
poznaé i zrozumie¢ nie mozna. Podobnie rzecz sig ma
i w innych zagadnieniach: mozna osobno rozwaza¢ zagadnienie
woli a osobno rozumu, ale nie nalezy zapominaé, ze obie
te funkcje umystu dzialajg zawsze w écistym ze sobg zwigzky,
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niczego bowiem nie jestedmy w stanie chcie¢, nie pomyslawszy
o tym uprzednio i odwrotnie. g

Jasnym jest, ze tu tkwi zrédlo wielu trudnosci, ze mh
nieporozumient stad wynika, iz niejeden umyst nie potraﬁ
obja¢ obu sfer czysto duchowej i zmyslowej i ograni(zza sig
do jednej z mich, zaniedbujac drugg lub tez narzucajgc jel
metody, ktére w swojej sferze ustalil, a ktére do drugiej nie
pasujg. Na tym polega wiasnie niedostateczno$¢ psychologii
eksperymentalnej, szczeg6lnie gdy si¢ zbyt wylacznie zamy!;a
w laboratorium. Dla pedagogiki, obejmujacej calos¢ zycia,
a szczeg6lnie te jego objawy duchowe, ktérych si¢ nie da
w laboratorium zmierzy¢, to zacieénienie si¢ w murach labora-
torium jest fatalne; ona koniecznie potrzebuje o;-;arcia na
bogatszym i réznorodniejszym materiale obserwacyjnym za-
czerpnigtym z pelni codziennego Zycia.

1V:

Nie spos6b rozwija¢ w ramach jednego ar'.cyku.lu calei.naulfi
o usprawnieniu duchowych funkcji naszej jazni psy(f!m':zn.e).,
rozumu i woli! Bedzie to zadaniem pedagogiki chrzescijanskiej
przyszlej doby ponownie przemysle¢ te gleboka 'dokt.rynq
dawnych wiekéw zapoznang przez os?a-tme‘pokolema, po‘gl(,L
biajagc ja ma si¢ rozumiet, uzupelma)q(f i nawet w miarg
potrzeby korygujac w $wietle tego wszxst.klego, co jest cennego
i trwatego w wynikach badan pedagogiki naszych czasbw.
Niech wystarczy tu tylko wskaza¢ gléwne cechy, ktére
r6inig sprawnos¢ od nawyku, bo ddo tego caly spor nasz
z nowozytng pedagogika sig sprowadza. : 20
2 Zac};nit:.u‘:y og leynnika poznawczego, ktory jest tu naj-
wazniejszy, a jednoczesnie nie zawsze latwy do spostnezeax:
W samej rzeczy mieszanie nawyku ze fprawm?écm migdzy
innymi tym sig thumaczy, ze 1 w te] ostatnie] czynnik pozna;vcz;y' :
zostaje znacznie zmniejszony; nieraz nayvet moze'ox.l o;qm sig
ukry¢, ze powierzchowny obserwator go mie spostrzeze 1 meu‘
wrazenie, ze ma do czynienia z c:zynnoécm zautomatyzov
w ktorej zastanowienie sig i éwiadomo$¢ nie odgrym]q
dnei roli. e



Juz éw. Tomasz musial si¢ spotka¢ z tym nieporozumie-
niem, ktérego Kant nie potrafil rozwigza¢, skoro tak wyraznie
zaznacza, ze im bardziej czyn wyplywa z ugruntowanej spraw-
noéci tym mniej potrzebuje namystu; dodaje on jednak zaraz,
ze nie nalezy tego tak pojmowaé, jakoby czyn wynikajacy
ze sprawnosci, mégl si¢ zupelnie obejs¢ bez zastanowienia,
skoro idzie tu wlasnie o sprawno$¢ stanowienia. Poniewaz
jednak w kazdej sprawnoéci jest juz stale nastawienie do
jakiego$ celu raz na zawsze wybranego, przeto, jak tylko cos sig
trafi odpowiadajacego temu celowi, zaraz nastgpuje decyzja,
chyba ze zostala wstrzymana na mocy mnowego i glebszego
zastanowienia 2°).

Niewatpliwie sprawno$¢ bardzo skréca proces myslowy
i w tych codziennych drobiazgach, ktére zycie wypelniaja,
sprowadza go do minimum. A jednak jakis przeblysk zastano-
wienia zawsze zostaje, jest bowiem konieczny do uregulowania
naszego czynu w stosunku do zamierzonego celu i towarzy-
szacych mu okolicznoéci. Jako dowéd a contrario moze nam
tu stuzy¢ roztargnienie, ktére na tym wlasnie polega, ze tego
mgnienia zostanowienia zabraklo i czyn nie zostal nalezycie
dostosowany do celu i do okolicznosci, w jakich miat miejsce.

W tym tkwi doniostoé¢ sprawnosci, ze przyspiesza i ufatwia
nasze postgpowanie i niejako oszczedza energii zyciowej. Jest
ona jakby skondensowanym albo skapitalizowanym doswiad-
czeniem, ktére daje moznos¢ bez wahan i dlugich poszukiwan
szybko dojé¢ do powziecia tego postanowienia, ktére w danym
polozeniu najlepiej odpowiada i celowi i warunkom, w ktorych
ma by¢ osiagniety. Sprawnoéci organizuja w nas jakby pewien
zesp6l komplekséw duchowych, do ktérych mozemy siggac
w kazdej potrzebie, i w ktorych znajdziemy juz przemyslane
i pewng mocq napigcia obdarzone sady praktyczne, zdolne
nagia¢ si¢ i przystosowat do wcigz zmiennych warunkow
otaczajgcego nas éwiata.

Dwa opowiadania z Zycia wojennego najlepiej nam zilu-
strujg ten proces powstawania w naszej psychice sprawnosci
do szybkiego powzigcia waznych postanowien.

) Disp. de veritate qu. 24, art. 12,

“i4s

Jedno znajdujemy w studium o powstaniu 63 r. pi(n'a!
Marszatka Pilsudskiego, gdzie autor doskonale nam przedstawia
to bledne mniemanie, ze sprawnoé¢ nabyts doswiadczeniem
mozna zastapi¢ wiedza zaczerpnigty z ksigzek, z ktérej za
kazdym razem $wiadomym aktem zastanowienia nalezy wysnué¢
wskazowki, co czyni¢ wypada. Oto naczelnik powstania na
powiat radzynski, mianowany ad hoc majorem, pomimo uprzed-
nich studiéw zupelnie nie wiedzial jak sig zabra¢ do nocnego
napadu na Radzyn. ,Umiem expedite, méwil on w rozterce,
regulamin kawalerii, czytalem coé niecos o taktyce 1 strategii,
ale niech mnie kule bija, jeéli wiem, co z tego wszystkiego
wzigé do ataku na Radzyfh. Widocznie czegos nie doczytalem.
Bardziejby si¢ tu przydal prawdziwy podporucznik niz taki
malowany major?"). Sadzit on, ze powinien znales$¢
w ksigzkach $cisle wskazowki, jak sobie postapi¢ w kazdej
sytuacji, ktéra si¢ moze w toku dziatan wojennych zdarzy¢,
i e jemu nie pozostaje nic innego do zrobienia jak sobie je
w danym momencie przypomnie, uéwiadomi¢ i na mich
oprze¢ swa decyzje.

A jednak rzecz ma sig zupelnie inaczej. Oto opowiada
Gabyiel Hannotaux, ze zapytal kiedy$ Marszalka Focha, czy,
gdy ma powzigé jakas decyzjg, od ktorej los bitwy a nawet
calego narodu zalezy, zwraca sie wtedy mys$la do nauk strategii,
ktérym tyle czasu poéwigcil. A ten mu na to odpowiedzial :
,Jamais, mais cela me donne confiance“. ,,Nigdy, lecz to mi daje
pewnos¢ siebie* ). Ta cala wiedza czy tez umiejetuoé(f. zdoby?a
przez studium nauk wojskowych i przez wilasne doémadc'zeme
i obserwacje zycia, dawala mu tg ufnoéé, ze 1 w tych waznych
decyzjach wnet znajdzie najwlasciwsze rozwiqzan.le biezacych
zagadnien bez dlugich poszukiwan 1 namys'lbw, ze same oko-
licznodei, w ktorych bedzie mial rozwing¢ dzxalalnoéé? wydobeda
z tego skladu podswiadomosci, zawierajacego w stanie s!zonden—
sowanym cale jego doéwiadczenie wojskowe, te wlasnie dane,
ktére w owym momencie bedq najpotrzebniejsze.

%) Joézef Pilsudski. Pisma Zbiorowe — 23 W'ﬂf’,

str, 212. i
#) Gabriel Hannotaux. Montcmpt.—-licv.dcsdurm

1936, 1 str. 107.



W pierwszym przykladzie sprawnosci nie bylo i by¢ nie
moglo, bo przeczytanie paru dziel z dziedziny wojskowoéci daé
jej nie bylo w stanie. Bylo tam tez moze to bledne mniemanie, ze
zdobyta umiejetnos¢ ma si¢ za kazdym razem, gdy przyjdzie

ja w czyn wprowadza¢, w calosci ,nmeu und urspriinglich®, .

uprzytamnia¢ sobie na to, aby wysnuwaé z niej wskaz6éwki
postepowania w danych przez zycie warunkach. W drugim
przykladzie mamy prawdziwg sprawnoéé, zdobyta latami my-
$lenia i do$wiadczenia i przez to zwalniajgcych od diugich
zastanowien przed decyzjg, ktéra samorzutnie sie¢ budzi
w umysle bez $wiadomych wysitkéw, aby jg sobie zbudowac
z elementéw, przechowywanych w pamigci. Jakze dalecy tu
jesteémy od zmechanizowanego nawyku, i jak powierzchownym
trzeba by¢ obserwatorem, aby pomieszaé te dwa zjawiska tylko
dlatego, ze ten pierwiastek zastanowienia zostaje tu skrécony
i uproszczony tak, iz staje si¢ nieraz na pierwszy rzut oka
niedostrzegalny! Kto sie jednak glebiej zastanowi nad tym
kr6tkim samorzutnym momentem §$wiadomego stanowienia
(proairezis), bedagcym kulminacyjnym punktem w dzialal-
noéci, wyplywajacej z ugruntowanej sprawnoéci, ten nie bedzie
mogl zaprzeczy¢, ze jest ono czym$é bardzo duchowym, czego
si¢ jednak nie posiada od urodzenia, lecz nabywa dlugim wysit-
kiem samowychowawczym.

Doprowadza nas to do drugiej cechy sprawnosci: oto
w niczym nie krepuje oma w nas wolnoéci, ale raczej ja
utrwala w kierunku raz dokonanego przez nas wyboru. Spraw-
noé¢ ma niewatpliwie to do siebie, ze daje sklonnoé¢ do pew-
nych czynéw, do pewnego jednolitego postgpowania, bynajmniej
jednak nie narzuca koniecznoéci i nie wyklucza mozliwosci
czynbw przeciwnych. Czlowiek cnotliwy zawsze zachowuje
mozliwoé¢ popelnienia czynu przeciwnego danej cnocie, po-
dobnie jak czlowiek opanowany przez jakq$ wadg ma zawsze
mozliwodé postapié przeciw niej i popelni¢ czyn przeciwnej
jej cooty. Mamy tego wcigz w Zyciu codziennym przyklady.
Kazdy, gdy dochodzi do silnie ugruntowanej w swym charak-
- terze cnoty lub wady, niewatpliwie naklada sobie pewne ogra-
niczenie w tym sensie, ze daje przewage jakiejs jednej sklon-
noéci do dobrego albo do zlego. Mozna wige powiedzie¢, ze
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sie umacnia w jednym albo drugim kierunku i utrudnia sobie
przez to postgpowanie przeciwne. Cnotliwy przeto, sam sobie 4
jakby naklada staly hamulec wrodzonym sklonnosciom w kie-
runku niezgodnym z moralnoécig, a jednoczeénie wzmacnia je
w kierunku dobra. Wolnoé¢ jego pozostaje nietknigta i nawet
wzmozona wzgledem dobra, w ktérego granicach tym swo- :
bodniej si¢ obraca, im bardziej opanowal swe sklonnoéci. %
ujemne. Dziedzina ducha ma niezmierzong sfere dzialania,
ale zeby méc wlaénie z calg swobodg sie w niej. obraca¢,
nalezy ujaé w karby wszystkie te tendencje naszej mnatury,
ktére nas ciagng w dol, albo zatrzymuja na nas'samych
i przez to hamuja ped ducha do nieskonczonosci. Jakze czgsto
te mysli wyrazone s3 W objawieniu Nowego Tefstamentu!
Chrystus nam oéwiadcza, ze prawda nas oswol?odn”), a sw.
Pawel, wcigz powracajac do tej mysli w swyc1'1 'hstach, przypo-
mina nam, ze zostaliémy powolani do wolnosm' chwaly S)"!".I(‘SW
Bozych 3), ze tam gdzie jest duch Panski tam jest v\.rolnosc 8

To wlaénie wzmozenie wolnoci juz w dziedzinie przyro-
dzonej daje nam duchowe usprawnienie naszzch naczelnych
funkcji umystowych, ktore nazywamy cnotami. :!e tu mamy
przede wszystkim na mysli, gdyz naleizq do dziedziny moralnej
i biorg czynny udzial w wykonywaniu w.ol‘nych x-laszych czy-
néw. Sprawnosci intelektualne, czyli um?e]‘etnoécx w samym
swym dzialaniu nie sq wolne, lecz uzaleznione m.i olr.xekt.yvq-
nych muiej lub bardziej okre§lonych norz.n‘wlasne] dz.ledzmy.
A jednak i w nich sprawnos¢ jest gﬁkovtnme. w naszej dyspo-
zycji tak, iz mozemy si¢ nia ,pOSIuglwaé ]a.k i kledy;' zechcemy.
Filozof nie odczuwa zadnej koniecznosci czy tez przymusu
filozofowania, ale czyni to W miarg jak chce 1 sam wye:;ei:
sobie temat swych rozwazan, a to samo mozna pPOwWI ;
i o artyécie lub o rzemieslniku. S
ki rI;)r')skonale to ujeli starozytni w réinyclf deﬁx}lclach spraw. g
noéci; $w. Augustyn okreslal ja nquo aliquid laguu’ ‘ w”‘m :
fuerit“3?), a Averroes jeszcze lepie] uwydatnil ten pierwias "

) Jan 8, 12 i 36.

%) Gal. 5, 13.

a1y II Kor. 8, 17.

) De Bono conjugali ¢. 21.
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wolnoéci w tych slowach: ,quo quis utitur cum voluerit“®®).
Obejmuja one wszelkq sprawnoé¢, zaréwno umiejgtnosé jak
i cnote, a nawet i wade, ktéra, aczkolwiek silnie krgpuje wole
czlowieka pozadaniem jakiegoé dobra skonczonego, jednak
zostawia mu w granicach tego dobra swobode korzystania
z jej impulséw w mniejszym lub wigkszym stopniu.

Ten pierwiastek wolnoéci jest niezmiernie charaktery-
styczny dla wszelkiej sprawnosci, i on to ja tak zasadniczo
odréznia od nawyku.

Z niego tez bezposrednio wynika i inna cecha sprawnoéci
mianowicie umiar, ten umiar, ktéry tak gleboko pojat Arysto-
teles w swej Etyce Nikomachejskiej. Nigdzie moze jego geniusz
obserwacyjny moralisty nie przejawil sie w tym stopniu co
w tej stawnej formulce ,smesotes akrotes pos“®), érodek jest
poniekad szczytem, czyli innymi slowy szczytem doskonalosci
jest, umie¢ zachowa¢ umiar we wszystkim co si¢ robi. To
wlaénie maja zapewnié naszemu postgpowaniu sprawnosci. Jakze
daleko jesteémy od sztywnego nawyku, dzialajacego automa-
tycznie i jednostajnie bez wzgledu na potrzebe i okolicznosci!

Sprawnoé¢ ma w sobie zawsze pewng plastycznosé czy
tez elastycznoéé, ktéra sprawia, ze czlowiek umie wymierzy¢
swbj czyn i przystosowat go do okolicznoéci, do warunkéw
wéréd ktérych ma dzialaé. Na tym polega ten umiar, ktéry
nazywamy w potocznej mowie taktem. On to wlasnie $wiadczy,
ze w sprawnoéci zawsze dziala i rozum i wola, Ze jest w niej
zawsze i $wiadomos¢ i wolnoéc.,

Do tych trzech cech, charakteryzujacych sprawnosc,
dodajmy jeszcze czwarta — zadowolenie. Spotykamy ja nieraz
i w nawykach, ktére tez daja pewne zadowolenie w swym
wykonywaniu, ale jest to zadowolenie czysto funkcjonalne,
wynikajgce z przezwycigzenia oporéw i uzyskania latwosci
w danej czynnoéci. Tak dziecko, jak si¢ czego$ po pewnych
trudnoéciach nauczy, n. p. wymawia jaka$ litere, wcigz bedzie
to samo powtarzat. 1 w sprawnoéciach tez bedzie coé z tego

) De anima lib. 111 c. 18. Obie te definicje éw. Augustyna i Aver-
roesa przytacza éw. Tomasz 1-—1II qu. 49, art. 3, sed contra. ?
%) Etyka Nikomachejska 11 c. 6, 1. -
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zadowolenia funkcjonalnego czysto subiektywnego, ale wzm
nione ono zostanie zadowoleniem obiektywnym, wynikajgcym
2 samego przedmiotu, ktérego osiagnigcie powinno sprawia
radoé¢. Wiadomo jaki nacisk kladl Arystoteles na to zadowo-
lenie, ktére powinno towarzyszy¢ sprawnosciom i ktére ma
¢wiadezyé, ze sa one mocno ugruntowane w duszy *). Tam
gdzie go nie ma, sprawnos¢ nie doszta snaé jeszcze do pelni
dojrzaloéci, nie opanowala bowiem widocznie wszystkich opo-
réw, ktére jej staly na przeszkodzie i nie doszla do stalego
umifowania przedmiotu. i

Dodajmy wreszcie, ze i te pomoce nadprzyrodzone, ktére
Bog daje duszy, czy to jako cnoty teologiczne, czy tez jako
moralne wlane wraz z laska, a nawet i dary Ducha $w.,
wszystko to sg tez sui generis sprawnosci, cho¢ bardzo odrebne
od tych, ktére w porzadku przyrodzonym nabywamy droga
¢éwiczenia sie w nich. Pomimo daleko idacych réznic w funkcjo-
nowaniu, s3 one tez wzmozeniem uzdolnien psychicznych do
pewnej kategorii czynéw, przekraczajacych nasze sily przyro-
dzone. Cnoty nadprzyrodzone podobnie 'jak.i przyrodzone nie
przymuszajg nas do czynéw, a jedynie“da]q p‘e‘wnq.do mc.h
sklonnoéé, ktéra jest do naszej dyspozxcp, tak' iz mozemy sig
jej poddawac kiedy zechcemy i w tej mierze w ]akle.) zechf:emy.
1 w porzadku przeto nadprzyrodzonym sprawno%cl, u‘dmelmfe
nam wraz z taska, w niczym nie krepuja nasze] w?h, .ale. ja
tylko utwierdzajg w dobrym i daja jej takie moznosci, o jakich
w porzadku przyrodzonym nie mogla marzy¢.

\'S
Nieraz si¢ zdarza, ze podstawowe zagadnienia zycia ludz-

kiego jasniej bywaja zrozumiane przez myslicieli nie poswie- .
cajgcych sig ex professo nauce, miz przez uczonych,’ ktérym

) Tamze 11, c. 3, 1. Patrz u éw.. Tomasza to r?uéi:i‘;:ig miqd:y
zadowoleniem, wynikajgcym z upodobania w przedmiocie, a zadow
funkcjonnlnyn;, wynikajgcym % uzya}m:e) lprawnol.cx ,;?ielmno e
est signum habitus generati, ut dicitur. Potest o.m:m quis act
delectabilis, vel propter finem, vel propter eonvevmcny : W
qu. 100, art. 9 ad 3 : ;



jednostronne nastawienie umystu przeszkadza w bezpoérednim
obserwowaniu $wiata i tego, co nas w nim najbardziej intere-
suje, to jest czlowieka i jego postgpowania moralnego.

Tak wigc u nas znajdujemy u dwéch myslicieleli niepo-
$ledniej miary bardzo ciekawe uwagi, odnoszace si¢ do zajmu-
jacego nas zagadnienia i rzucajgce ma nie bardzo znamienne
swiatlo. Oto Sienkiewicz robi w ,Bez dogmatu® tg prostg
uwage, ze ,ludzie nie dos¢ sobie zdajq sprawy z tego, iz
trzeba umie¢ chciec“, a Wyspianski rzuca w ,,Weselu* swemu
pokoleniu w twarz ten ciezki zarzut, ze ,nie chce chcied,
boby moglo wszystko miec«.

Pierwszy stwierdza, ze chcenie podobnie jak kazda nasza
czynno$¢ przyrodzona, podlega rozwojowi i ze przez ¢wiczenia
powinno by¢ podniesione na wyzszy poziom i ujete w forme
umiejetnosci czy tez cnoty. Kazdy czlowiek ma przyrodzong
zdolnos¢ chodzenia, méwienia, myslenia i w pewnych grani-
cach sam jg sobie przez (wiczenia rozwija i udoskonala.
A jednak gdy pojdzie do wojska lub zapisze si¢ do szkoly
dramatycznej lub na filozofig, wnet si¢ dowie, ze nie umie
chodzi¢ jak nalezy, moéwi¢ jak nalezy, myS$le¢ jak nalezy.
I przekonywa si¢ wtedy, ze te codzienne czynnoéci przyro-
dzone moga by¢ jeszcze bardziej rozwinigte, udoskonalone
i usprawnione i ze mozna z nich wyciaggna¢ o wiele wigcej
niz si¢ myslalo. Sa one jak dziczki, ktére pozostawione sobie
przynosza maly i niesmaczny owoc, ale ktére przez szczepienie
moga by¢ uszlachetnione i wtedy daja owoc pigkny i soczysty.

To samo jest i z wolag. Ona tez dziala w nas na mocy
przyrodzonej sklonnosci, jak dziczka, a dopiero starannie
wychowana staje si¢ tym poteznym motorem duszy, ktory
nieraz nawet w bardzo slabym ciele umie wielkich czynéw
dokazywac.

Dobrze, ale jak naby¢ tej umiejetnoéci cheenia, do ktorej
Sienkiewicz przywigzywal takie znaczenie? OdpowiedZ na to
daje nam wyméwka Wyépianskiego: aby umie¢ chcie¢ trzeba
chcie¢ chcie¢! Wypowiadajagc te gorzkie stowa, Wyépianski
nie zdawal sobie sprawy z tego, ze porusza niezmiernie wazne
zagadnienie, ktérego niejeden filozof nie zdotal pojaé. Taki
n. p. Leibniz wrecz zaprzecza, aby czlowiek mogl cheie¢ swoje
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wlasne chcenie, co ma si¢ rozumie¢, logicznie wigze z | g
intelektualnym determinizmem *°). s
Nic tak nie éwiadczy o duchowym charakterze naszego
umystu jak ta zdolnoé¢ do refleksji naczelnych jego funkc'!i,
rozamu i woli. Zmysly sa do tego nie zdolne: oko nie moze
siebie widzie¢ ani sie przyglada¢ swemu widzeniu, podobnie
ucho nie moze slysze¢ swego slyszenia. Inaczej jest w sferze
ducha: tak rozum jak i wola moga zaja¢ si¢ soba i wlasng
swa dzialalnoécig, nie bezposrednio, ale jedno za pomocy dru-
giego: §cidle zwigzane z sobg w swej dz?ala_ln-osa s3 one
w stanie tg droga zwréci¢ sig, reflectere, czyli .m.e]ako zalamac
sie tak, izby wréci¢ do zrédla swej dzialalno.éa .]ako d.o swego
przedmiotu. Rozum moze mysle¢ o chceniu, i to mie tylko
spekulatywnie, jako o jakim$ procesie psycholf)glcznym, a!e
i praktycznie o chceniu tego lub owego przedmiotu. Pod'obme
wola moze chcie¢ myéle¢ i to nie tylko w qglélnoéa, ale
o kazdej poszczegélnej rzeczy; moze ona skloni¢ rozum d.o
myslenia o tym, co w danej chwili wzbudza nasze upodobanie
i nawet moze w pewnych granicach wywrzeé v{vplyw na sam
tok myélenia, na sad rozumu, na jego decyzje p-raktyczna.
Tym si¢ ttumaczy, ze wola poprzez rozum moze do :
i do wlasnej swej dzialalnosci i, wplywa]q(.: na .sqdy i decyzje
rozumu, nakaza¢ sobie takie lub inne wysitki, ie moze r(laigu-
lowaé niejako ich napiecie i trwanie, do§tosowu]§c do okolicz-
noéci, w jakich wypada dzialalnoé¢ rozwingé *%). Ca
Dzieki tej zdolnosci funkcji umystowych naszej jaznl do

38) Theodicea I, n. 51. ; . :
'7; Doskonale ;tmécil ¢w. Tomasz to wzajemne oddzialywanie na

siebie rozumu i woli: I, qu. 82, art. 4 c. 1 ad.i. Patrz uzviea:w—él,n qu. 17.,
art. 1 i 5. Disp. de verit, qu. 10, art. 9ad3 in contra. ostatni
tekst przytoczy¢: ,,Poznanie, wladciwie mowiac, t:;e J,:t sprawg rozumu, :
ale duszy za pomocg rozumu... nie na.lefzy Molmi ;: :cay i
wiaé, jakoby te dwa sktadniki rozum l.WOh P o Q;ﬁhﬁy‘ y. PO
dobnie jak to ma miejsce z wzrokiem 1 &hlchem’ol o :‘pod,w‘ .
organéw zmystowych. Stad tez i to w czym ;v ;. oy ohl\i‘,’ v
obecne duszy obdarzonej poznaniem. A za tym du mg‘mm malé zwraca
si¢ do siebie dla poznania nie tylko. czynnosci m o  ale iaf

woli; podobnie jak zresztq afektami woli‘zwn g aby poﬂM_
waé nie tylko czynnnoéci afektywne, ale i aynno‘d pmﬂv «vu"_i

i



refleksji nad wlasnymi swymi czynami, czlowiek ma moznoé¢
swiadomie wplywa¢ na ich potencjonalnoé¢ i potencjonalnosé
te ¢wiczyé, ksztaltowaé, nadawal jej te lub inne sklonnoéci,
ktéorymi nastepnie bedzie si¢ mogl postugiwaé wedle swojej
woli, gdy zajdzie potrzeba. Na tym jakesmy widzieli polega
sprawnos¢. Nadanie jej sobie jest mozliwe jedynie dlatego,
ze funkcje nasze umyslowe majg te dwie wlasciwodci: jako
duchowe s zdolne do réfleksji nad wlasnymi czynnoéciami
a jako stworzone i zwigzane z cialem, s§ w malym stopniu
zaktualizowane i przez to majg w sobie glebokg potentjonalnosc
wymagajacq usprawnienia. Przez to, ze mozemy chciec¢ chciec,
jeste$my w stanie chcenie nasze wychowaé, utrwali¢ w obra-
nym przez nas kierunku i wzmocni¢. Wyrazenie sita woli nie
jest czczym frazesem jak chcg niektdrzy psychologowie, ani
tez ludzeniem si¢ jest, ze te sile mozna w pewnych granicach
wzmoc przez usprawnienie.

Czeka nas tu caly szereg zagadnien, ktore beda wymagaly
dokladnego przemyslenia. Oto najpierw wypadnie powrdci¢ do
psychologii dyferencjalnej dawnych wiekéw i zapytac sig czy
dusze ludzkie sa sobie réwne, czy przychodzac na $wiat,
przynosza z sobg ilosciowo takie same zdolnosci do poznawania
i chcenia, czy tez r6znig si¢ od siebie pod tym wzgledem
i to nie tylko od strony ciala, co jest jasne, ale i od strony
samej duszy i jej uzdolnien ¥). Zagadnienie to bedzie musialo
by¢ zbadane najpierw analitycznie od swej strony metafizycznej,
jak to znajdujemy u scholastykéw XIII—XVI w., ale nastgpnie
wypadnie je uzupelni¢ danymi obserwacyjnymi w $wietle
wynikéw, do ktorych doszly pézniejsze wieki.

#) Oto pare wskazéwek bibliograficznych do tego zagadnienia:
Klingseiss, Ruppert O. S, B. Eine metaphysische Frage zur differen-
tiellen Psychologie bei den mittelalterlichen Scholastikern. Beitrige zur
Geschichte der Philosophie des Mittelalters. Suppl. II (Miinster, 1923).
Str. 147 —159. Thiel, Matt. O. S. B. Die Thomistische Philosophie und
die Erkennbarkeit des Einzelmenschen (Freiburg, Herder 1929). Marcos
Venantius O. M. 1. De animarum humanarum inaequalitate. Angeli-
cum 1932, str. 449 —468. Manser, Gallus O. S. B. Das Wesen des
Thomismus. Divus Thomas (Frib., 1928), str. 391 —397, Dotknal tez tego
zagadnienia Mausbach J. w swym Grundlage und Ausbildung des
Charakters nach dem Thomas von Aquin. 11 Aufl. (Freiburg, 1929), str. 13—15.
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Nastgpnie wypadnie glebiej opracowa¢ sam proces wzma-
gania przez sprawnosci naszych uzdolnie duchowych, poznania
i chcenia. Dobre wyodrebnienie tych dwéch procesbw, jakimi
sa wyksztalcenie i wychowanie, bedzie tu wielkiej donioslosci,
gdyz nowozytna pedagogika na tym punkcie najbardziej nie-
domaga. 1 tu znajdziemy u $w. Tomasza bardzo gleboko
przemyslang doktryne o rozwoju i zaniku sprawnosci zaréwno
moralnych jak i poznawczych, ktérg dzis nalezaloby wydoby¢
z zapomnienia, aby ja poglebié i dalej rozwina¢ i rozbudowaé
przy pomocy danych uzyskanych w naszych czasach *). i

Nie bedzie to tak trudna praca i nie nalezy sig spodziewac
zbyt wielu sprzecznosci na tym punkcie miedzy myélq'star?-
zytng i éredniowieczng a nowozytna. Przeciwni.e, Boszuklwama
tych epok szty w innych kierunkach i nadaja sig doskqnale
do wzajemnego uzupelnienia. W dawniejszych wiekach zajmo-
wano si¢ przede wszystkim sprawnoscia duchowa, na nawy*l
w dziedzinie zmystowej mniej zwracano uwagi ). Pfsychologla
nowszych czaséw na te ostatnie szczegblnie zwrocila uwage
co i dla glebszego poznania sprawnosci duchowych nie jest
bynajmniej bez znaczenia. 5

Jakeémy juz wyzej wspomnieli sprawnosci duf:howe zawsze
maja pewne obramowanie W formie x'lawykéw, i .dlateg") ich
znajomo$¢ nie moze by¢ dla calosci pedagoglkl obo.]en?a.
Czemze sy pewne charakterystyczne sposoby zachowania sig,
ruszania, méwienia, po ktérych poznaier‘ny' zavivody poszczegol-
nych ludzi, nawet wtedy gdy zewngtrznie stroju swego zawodu

) Zrgb tego zagadnienia mamy juz doskonale urysownzx;y u §v; Tq;'
masza w Sumie I—II qu. 51 —53, qu. 66 art. 1; II—1II qu. 24 art. t—y—d“

40) Samo zjawisko bylo az nadto znaue, gdyt odgrywli: ;
codziennym zbyt wielkq role, aby u.:oglo pn.e)&c me?ostnem ane‘ .
i wecigz uzywane w teologii mor?ln?] rortrotmefne qudzy M«:n?.nnm. A
ktére sie wykonywa habitualiter 1 ?1nuahm opiera :xg ;:m. e :.y‘ imim
nawykiem i sprawnosciq. Zwroéémy jednak uwage, ze sw. o i S
terminu habitualiter W znaczeniu Szerszym, rodn)o‘;vym i y“nmy'*
on to samo co virtualiter, to znowu biene. ten tem‘mlw maenid .
szym gatunkowym i przeciwstawia czynnosel nmd!;eg)ag ;:e .Van y:',
w swym dzielne De virtute chaﬁta.ﬁs (Mechlxyxae, ) daj m('u mqtn,
w ktdrych termin habitualiter ma jedno albo drugie znaczenie i
242). Listg tg, ma sig rozumieé, moznaby gnacznie pre;



nie majg, jesli nie takimi kompleksami nawykéw w nizszych
wladzach zmyslowych, nabytych w écistym zwiagzku z rozwija-
niem sie i utrwalaniem sprawnosci duchowych. U wojskowych
bedzie to pewna stanowczos¢ w sposobie bycia, ktérg nazywamy
ming marsowq, u ksiezy pewne skupienie i dobrotliwoé¢ i t. p.
Wiedzq o tym dobrze aktorzy, i gdy im wypadnie odtworzy¢
na scenie wojskowego lub kaplana, staraja si¢ odda¢ ten
zewnetrzny ich sposéb bycia, ktéry zwykl towarzyszy¢ ich
zawodowej kulturze duchowej.

Wezmy jeden konkretny przyklad tej koniecznosci bada-
nia sprawnosci duchowych w zwigzku z rozwojem czynnikéw
zmyslowych: oto zagadnienie wychowania roztropnosci.

Nikt nie zaprzeczy, ze jest ona sprawnoscig duchowa,
co jednak nie przeszkadza, ze jest w wysokim stopniu uzalez-
niona od prawidlowego funkcjonowania wewnetrznych zmy-
sléw poznawczych, wyobrazni, pamiegci i tego rozsadku zmy-
slowego zwanego u zwierzat instynktem, bez ktorych udziatu
rozum nasz zadnego sadu praktycznego powzig¢ nie moze.
W tej dziedzinie wiele znacza nawyki dzialajace automatycznie,
ale i na sprawnosci jest tam miejsce i1 nalezyte odréznienie
jednych od drugich bedzie dla sprawy wychowania roztrop-
nosci ogromnej doniosloéci 41).

Niesposob dalej wymieni¢ poszczegélnych zagadnien,
ktérymi wypadnie si¢ zaja¢. Cala pedagogika zaréwno inte-
lektualna, t. j. nanka o wyksztalceniu, jak i moralna, t. j. nauka
o wychowaniu, bedzie musiala byé na nowo przemys$lana pod
katem widzenia tych dwéch zjawisk, sprawnoéci i nawyku.
Wyzwoli si¢ ona t3 drogg od wiezéw materializmu, ktérymi
byla przez tak dlugi czas skrepowana, a jednak nie wpadnie
w przeciwny kraniec, ktéryby polegal na zapoznawaniu udzialu
czynnika materialnego w naszym zyciu duchowym i nierozu-
mieniu, ze winien on by¢ takze ujety w karby sprawnoéci

1) Nieztlym studium z dziedziny wychowania roztropnosci jest bro-
szura A. Lecensier: Comment développer le bon sens. (de Lannoy,
Bruxelles, 1924). Brak tam jednak glebszej analizy skladnikéw roztropnofci.
Doskonale ma tez na ten temat uwagi Mac Cunn w wyZej przytoczonym
dziele : , Ksztalcenie charakteru®, cz, 111, rozdz. 111, Zdrowy sqd moralny

i jego ksztalcenie. ‘ ]

j46

o

i nawykéw i to w écistym zwigzku z wychowaniem czynnik
duchowych. e

Jak we wszystkich innych dziedzinach wiedzy, tak i tutaj
w tej doniostej dziedzinie wychowania nalezy sig v.vystfzega(:
jednostronnych partykularystycznych doktryn, rozmq.zu]qcy-ch
najdonioélejsze zagadnienia na podstawie tylko kilka ich
skladnikéw i to nie najwazniejszych, a zapominajacych inne
nieraz najbardziej istotne. I tu trzeba umieé sie wz:'lieéé na
stanowisko uniwersalistyczne, ktéreby éwiadomie postawifo sobie
za cel dazyé do rozwigzan integralnych, obgimujqcych' wszy.st~
kie dane zagadnienia i uwzgledniajacych je wszystkie w ich
hierarchicznej doniostosci. :

Nic nam nie da lepszych ram do takiej pracy, jak
doktryna pedagogiczna $w. Tomasza, ktérej pun'l'(t centralny,
t. j. nauke o sprawnosci, tu pokrétce ?arysowahsmy..Zdolna
dzieki swemu uniwersalizmowi do c1qglego- rozwoju, bez
trudnoéci wchlonie ona w harmonijnej syntezie to ws_zystko,
co sie utrzyma jako trwaly nabytek w dorobku pedagogicznym
ostatnich wiekow.

#
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ji i ora si $wiado-
Proces reakeji czyli pracy, ktora sig dokonywa ‘:iveOdmm

i. nie zawsze bywa jednakowa. Raz rea}xcj.a nastep! ‘
g:)oich,ciu hasta, ingym razem pomigdzy u)ro;eﬁmha:s;;i : flowng o
reakcjq zachodzi caly szereg fal;(téw Swiadomosci. Ias ]ednn’ n;: ‘
sq wypadki, w ktérych rea.kcla s‘lowna na'stgpu]‘ i
po ujgciu hasta, zazwycza) bowiem pomi¢ zy - ujgei
a ostateczng stowna reakcjq zachodzi caly szereg ];“d | m
syciach tych posrednich nazywamy ogniwem y sam
fakt éwiadomosci.



W niniejszym artykule postaramy sig przyjrze¢ tym posred-
nim ogniwom. Te posrednie przezycia sq bardzo réznorodne
co do tresci, jasno$ci lub niejasnosci, szybko$ci naste-
powania jednych po drugich, oraz co do wzajemnych
stosunkéw.

Analizujgc protokoly badan widzimy wielkie bogactwo
tresci procesu myslowego, ktéry towarzyszy zrozumieniu stow
czy zdan. Tym bardziej, ze kazde posrednie ogniwo moze
wystgpowa¢ w rozmaitej formie i stopniu jasnosci, wyrazistosci.
Nalezy je przeto systematycznie ulozy¢, da¢ okreslenie kazdej
grupy tych przezyé, wyjasniajac na przykladach.

W protokotach badan dadza si¢ zauwazy¢ dwie duze grupy
faktéw swiadomosci. Jedne odnosza si¢ wprost czy ubocznie do
przedmiotu, ktdry wyrazaja, odtwarzajg w taki lub inny sposéb
tre§¢ hasla, albo przynajmniej co$, co jest zlgczone z hastem.
Osoba badana w stosunku do tych faktéw jest w roli widza,
obserwatora. Przed oczami jego w $wiadomosci przesuwajg sig
te czy inne fakty psychiczue, n. p. wyobrazenie krajobrazu,
wyobrazenie dzwieku dzwonéw, zapachu, wrazen dotykowych
i t. d. Wszystkie te elementy psychiczne nazwiemy elemen-
tami przedmiotowymi, obiektywnymi. Nazywamy obiektyw-
nymi, gdyz $wiadomoé¢ osoby badanej jest zajeta jakim$
przedmiotem.

Drugg grupe stanowig fakty $wiadomosci subiektywne,
sq one wowczas, gdy podmiot myslacy przezywa subiektywnie
taki czy inny stan. Swiadomo$¢ w danej chwili jest zajeta
podmiotem. Gdy n. p. osoba badana na stowo ,,mily* doznaje
jakiegoé milego wrazenia, sama osobiscie w tej chwili odczuwa,
przezywa przyjemnos¢, fakt ten jest subiektywnym, gdyz nie
tylko jest w podmiocie, ale i odnosi si¢ do podmiotu.

Zapewne, wszystko co si¢ dzieje pod wplywem hasla,
dzieje si¢ w podmiocie, ale fakty éwiadomoéci moga dotyczy¢
przedmiotu, albo by¢ aktualnym przezyciem podmiotu.

Stad bedziemy musieli najpierw oméwi¢ elementy w pro-
cesie rozumienia przedmiotowe, a nastgpnie — podmiotowe.

Poér6éd obiektywnych faktéw $wiadomosci mozemy wy-
odrebnié dwie nowe grupy. Zacznijmy od przykladow :

i
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178 F. 1-0. 1,0 — ,Szelest — Liseci”. ;
— Wyrazalo si¢ jakaé muzyczng fraza, to brzmialo badZ jak
poczatek wiersza, badZ poczatek zdania; stowa hasta i reakeji
nie oddzielaly sie; bardzo pigknie brzmialy te slowa.

624 E. 3-0. 5,0 — ,Krzyz, kolo — Krzyz... kolem cierpienia”.
— Krzy2 w obrazie konkretnym krzyza drewnianego przy
jakiej§ drodze. Nie bylo jednak wcale pojecia jakiej§ meki.
Kolo réwniez w obrazie konkretnym obreczy, ktéra si¢ na-
bija na beczke.

537 D. 8-0.4,0 — ,Perly, wilk — Wilk potknal perly”.

— Wyobrazenie kilku ziarenek perel bialych, gdzie§ w reku,
ale nie moim.

1062 J. 1-0. 1,4 — ,Sliski — Lod”.

— Bylo wrazenie czego§ zimnego, wstretnego, jak_gdyby
rekami dotknelo, potem byt obraz réwnego lodu, jak na

slizgawce.
91 C. 1-0. 1,8 — ,Caloksztalt — Zycie”. :
— Samo hasto bylo ujete jako slyszane — zrozumiane.

Przedstawilo si¢ jako duza masa szara, I:)lizej ni.eokreﬂona.
Uzmyslowiona w odleglosci na horyzoncie, dalgl w lewym
kierunku. Ta masa jakby wyobrazala pewna calo.sc, ktéra obej-
muje wszystkie skladniki danego zjawiska. Skojarzona z Zy-
ciem... 25

425 E. 2-0. 3,3 — ,Grzech jest zZtem — Naturaln;e <
— Hasto zrozumiane w calosci. Reakcja byla na poszcze-
gélne stowa. Przy wymawianiu ,grzech” o ywal rolgd sl}xch,
gdy? zdawalo mi si¢ jakoby to stowo bygo wyg:wnwnna;e
z pewnym zgrzytem. Same slowo ,,grzech_ przedstawilo ti
w obrazie zupelmie konkretnym, z!okah?owanym éwlx:'os
jako wielka czarna smuga na szerokim bialym tle.tl mugaa.
ta brata poczatek z dolu i bardzo s?ybko po tysow: b
lym biegla do gory. ..Po uslyszeniu 'dmglelgxoarakter s
zlem” ten sam zupelnie obraz przybx:al inny charal pnkie
to, ze u$wiadomilem sobie, ze to biale tlo, to s3 ws:ystech e
ldary dawane nam przez Boga, a tymczasem grzech,
czarna smuga, rozrywa je i niszezy. ,

Widzimy, ze pierwsze cztery przyk!a'dy zupehna inaczej
wyrazajq tresé stowa—hasla, a dwc.a os‘tatm.e zu:etn:;k mnmc. z e:;
Pierwsze cztery przyklady pokazuj, ze niekie { - Ja ;
wyrazeniem, odbiciem, obrazem tego, co slowo—hasio oznacza.
Sg one mniej lub wigeej wiernym odtworzeniem przedm



czynnodci, przymiotéw, czy wogéle zjawisk nazwanych stowem
hasta. Mozemy tego rodzaju elementy psychiczne, fakty $wia-
domos$ci nazwa¢ wyrazajacymi, gdyz wyrazajg treéé
stéw hasla.

Oprocz tych znajdujemy inne. Dwa ostatnie przyklady
wykazujg, ze moga by¢ nawet do$¢ jasne wyobrazenia, ktére
jednak bezpoérednio wyrazajq co innego niz to, co haslo ozna-
cza. Tak n. p. jaka$ szara masa bezpoérednio oznacza masg—
a tylko w sposéb poéredni odnosi si¢ do stowa ,caloksztalt*.
Podobnie czarna smuga szybko biegngca po jasnym tle za-
wiera bezpoérednio wzrokowy obraz smugi — i tylko posrednio
stuzy do oznaczenia ,,grzechu. Slowem, szara masa w stosunku
do caloksztaltu i czarna smuga w stosunku do grzechu sg tylko
symbolami. Elementy wigc tego rodzaju mozna nazwa¢ ogol-
nym mianem symbolicznych.

Rozpatrzymy najpierw elementy wyrazajace, a nastgp-
nie — symboliczne.

Bl
WYRAZAJACE WYOBRAZENIA

Obrazy wyrazajagce s3 wywolaniem tych wrazen, ktére
powstaja w nas pod wplywem rozmaitych realnych podniet.
W éwiadomoéci naszej jakby wyplywaja obrazy rozmaitych
przedmiotéw widzialnych, dzwigkéw, ruchéw, smakéw, zapa-
chéw, wrazen organicznych.

Wszystkie te obrazy mogg wystepowaé w $wiadomosci
nie jednakowo. a) Niektére z nich odtwarzajg przedmioty
w sposéb konkretny, dokladny, indywidualny. Obrazy takie
posiadajg zupelnie okreslone przymioty, zlokalizowane w prze-
strzeni i dlatego mozemy je nazwaé obrazami indywidual-
nymi. b) Inne natomiast sq odbiciem przedmiotéw, ale bez
uprzytomnienia konkretnych cech, bez odniesienia do tego
lub innego indywidualnego przedmiotu. Te obrazy nazywac
bedziemy ogbélnymi. Oto dwa przyklady na obrazy indy-
widualne. :
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99 C. 1-0. 8.4 — ,Stég — Siana“ ; Al :
— 0d razu wyobrazenie konkretne, jasne, zlokalizowane. Siana
stog pochylony w jedng strong — podparty z dwéch stron.
Poczucie, ze to kolo domowstwa jakiegos.

Mamy tu obraz indywidualny, konkretny, bo posiada ten
obraz cechy indywidualizujace. i

A oto przyklad obrazéw ogélnych:

268 B. 1-0. 8,1 — ,Kat piluje szklo — Zgrzyt*.

— Przy slowie ,kat tylko wogéle jakis czlowiek, zupelnie nie

zwrécilem uwagi, ze to kat. Uwage zajelo w szczegolniejszy

sposob pilowanie szkla. .
1150 J. 1-0. 1,1 — ,Tepy — Noz“

— Byl wzrokowy obraz jakiegos oblachmanionego czlowie!m‘

z tepa fiziognomig; potem bylo stowo ,ostry“ 'i potem powie-

dziatam ,,n6%*. Gdy méwilam bylo wyobraZenie noza.

Tu widzimy, iz w $wiadomosci zjawia sie obra% czlowieka,
ale nie mozemy powiedzie¢ jak on wygladal, gdzu? byl, sto-
wem ujmujemy tylko, ze to czlowiek, ujmujemy kilka .oech,
ale nie tyle, by ten obraz zindywidualizowac. Dt.ine kazdego
zmystu moga by¢ odtworzone w obrazie, stad mozemy 2 gory
powiedzieé, ze obrazy indywidualne moga odpowiada¢ wszyst-
kim wrazeniom zmysfowym

Zobaczmy na przykladach.

A. Indywidualne obrazy.

a) Wzrokowe.

086 J. 1-0. 1,2 — ,Porzadek — W pokoju‘. :
— Byl wzrokowy obraz mego pokoju 1 poczucie, ze tam beze
mnie zrobig porzadek, i myslalam o siostrze, Ze ona mi 1‘1; 1
porzadek i Ze powinna tu przyisé, yvszystko_ to b. szybko;
»w pokoju” oznaczalo porzadek w moim pokoju.

b) Stuchowe.
169 J. 1-0. 0,9 — ,Demon — Duch wygnainstwa v 3
—_ Zrozumiala;x slowo przez odniesienie do opery, prawdo-
podobnie byt sluchowy obraz pierwszych akozdéwd uwertury
opery ,Demon®, & stowa bez motywu. Potem olgczylo
wspomnienie, jak gpiewal pewien znajomy.

nyw‘n' L



¢) Ruchowe.
1128 J. 1-0. 1,8 — ,.Gama — Muzyka“.
— Poczgtkowo bylg dZwigkowe wyobrazenie gamy, a potem
poczulam. w .reku, jakgdybym ja grala pierwszga game, chcia-
lam powxedzleq ,,.(:wiczenie“, zaczelo nawet wyrazaé sie slo-
wem, lecz qdmlen_llam, bo dla eksperymentatora to moze byé
niejasnym i pqmedzialam bardziej ogélnikowo; byla éwiado-
mos¢, Ze gama jest konieczng by otrzymaé co§ podobnego do
muzyki.
1143 J. 1-0. 2,8 — ,Pisaé — Odrecznie*.
S Od razu bylo wrazenie ruchu reki, potem, po cichu powie-
dzu.ﬂam wrecznie®, lecz jeszeze nie bylo §wiadomosei co to
takiego, potem jakbym zobaczyla napisane pigkne litery.
; Jednym z posrednich ogniw w obu wypadkach jest wyo-
brazenie okreslonego ruchu reki grajgcej pierwsza game i przy
procesie pisania.

d) Wechowe.

1567 L. 1-0. 1,8 — ,Perfumy — Zapach*.

— W swiadomoéei napewno mignal wzrokowy obraz, zdaje
sie, jest obraz tualetowego stolu; to dla zrozumienia nic nie
dalo, slowo bylo znane. Potem byla §wiadomosé, ze trzeba
reagowaé, wypowiedzialam w mysli ,,zapach® a potem glo§no,
bylo wechowe wraZenie przyjemnego zapachu kwiatowej
wody Kkolonskiej, ktéra obecnie mam u siebie.

e) Smakowe.

1024 J. 1-0. 1,3 — ,,Dynia — Harbuz“.
— By'Io wyobrazenie rozkrajanej dyni i smakowe wrazenie,
lecz nie ‘bardzo przyjemne, bo nie lubi¢ dyni. Powiedzialam
»harbuz®, bo bardziej lubig, jakdybym jadla dynie i patrzala
na harbuz.
f) Dotykowe.

126 F. 1-0. 1,0 — ,Migkko — Na postaniu®.
— Czulam si¢ na migkkim postaniu. Kojarzytam z niedawnym
przezyciem.
g) Termiczne.

424 G. 1-0. 1,9. — ,Mr6z — Okropny*.

—_ Bglo wrazenie mrozu ostatnich dni; mialam nieprzyjemne
uezucie, chcialam bardziej jaskrawo wyrazié to czucie, ale
nie znajdywalam sléw, pierwsze stowo bylo ,,okropny*.
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h) Mieszane.
82 B. 1-0. 5,0. — , N6z — Zwykly cyganek®.

— Wyobrazilem néz z drewnianym trzonkiem, jasny obraz.
Odniesienie do pilki i do kolegi, ktéry go dal. Swiadomosc,
ze kolega poczatkowo si¢ wstydzil go daé. Byl to kolega X.
Cala scena w ogrodzie, kolo siatkéwki. — Byli koledzy, law-
ka etc.

1025 J. 1-0. 1,0. — ,Pozar — Pali sie®.

— Jakgdyby kto$ krzyczal ,pozar! Wzrokowy obraz palgce-
go sie domu i poczucie zaru (gorgca), ten obraz przyjal wyg-
lad pozaru, ktéry widzialem nie dawno. Slowo »pali sig“ —
jakdyby stamtad krzyczeli. Bylo raczej zadowolenie, bo lubie
patrzeé na pozar®.

W tych wszystkich wypadkach slowa podniety hasla

wywoluja okreslone przezycia, ktore kiedy$ sie zdarzyly.

B. Obrazy ogoélne.

. Ogélne obrazy bywaja tych samych rodzai co i in.dywi:
dualne. W obrazach ogélnych brak tylko tej wyrazistosci
i bogactwa szczegOtow. Nieraz obrazy ogolue wyraigjq calosé
przedmiotu, kiedyindziej znowu tylko czes¢, wreszcie moga
by¢ ogolne obrazy wyrazajace tylko ksztalt bez barwy, albo
zmowu samg barwe bez wyraznych ksztaltow. : ;

Ogoélne obrazy wechowe, dotykowe, termiczne 1sma.l(oYve
odtwarzaja mniej lub wiece] wiernie odpowiednie wrazenia.
Niezmiernie ciekawe sq obrazy ruchowe. Rucho:vy qbra.z
w swoiej czystej formie, t. j. o ile do niego nie przylgczaj sig
wzrok;v:e e{,em]enty jest wyobrazeniem fuchu. Osoba badana
jabky éledzi wyobrazany ruch albo raczej sama tworzy W swo-
jej éwiadomodci jego kierunek i szybk?éé, bo nie ma t;:u rze-
czywistego ani wyobrazanego przedmiotu, za ruchem ktérego
moglaby podazac. :
618 E. 8-0. 4,0 — ,,Odprowadzaé, lgk — Z lgkiem nigdy nie po-
winno si¢ odprowadzac. o
— ,,0dprowadza¢® tylko jakie§ nieokreslone wyobrazenie ruchu
i dluzsze zastanowienie si¢ nad nim, dlatego Ze byla dos
dluga przerwa W wypowiadaniu. Gl




148 D. 1-0. 1,7 — ,Straszny — Nieludzki®.

..»y— Nie analizujgce tego pojecia, ale rozumiejac je zdawalem
sobie sprawe, Ze ono miesci w sobie co§ negatywnego i w tym
kierunku szed! proces myslenia, by znaleZé odpowiednig re-
akeje. Praca przedstawiala sie, ze co§ przesuwalo sig
przede mng, a ja biernie patrze, ale i ja jakbym troche wgla-
dal do dziurek.

399 E. 2-0. 4,3 — , Najwieksza tajemnicq jest cierpienie — Stusznie®,

— Po uslyszeniu calego hasla zast6j umystowy, ktéry przedsta-
wil si¢ w ten sposob, Ze mialem wraZenie, ze wszystkie mysli
uciekajg z glowy i to nawet z wyczuciem ruchu.

733 C. 2-0. 3,2 ,Laska boza nas przebéstwia — Rozumiem*.

— ,Laska boza* slyszalem racze] bez bliZszego zastanowienia
sig, tylko zapamietalem sobie je i nadalem to znaczenie, o kto-
rym zwykle moéwi sie o lasce bozej. ,Nas przebostwia“
ujalem cale zdanie, po tych slowach wyobrazZenie rowniez li-
nij takich kilka, ktére biegly z géry, ale niezupelnie z gory,
tylko z ukosa z goéry w moim kierunku, w stosunku do mnie.
Jakby prad jaki§ i §wiadomosé, ze pod wplywem tych jakby

promieni — choé to nie byly promienie w sensie Scistym —
zachodzg pewne zmiany we mnie,
819 C. 5-0. 4,8 — ,Modlitwa godng jest tylko Boga — Nie zga-

dzam sie“.

— ,,Modlitwa* — wyobrazenia nie bylo tylko raczej cheé

odgadniecia z wyrazéw poczatkowych, jakie bedzie cale zdanie,

...,Boga wyobrazenie”, tu byl jakby ruch strasznie szybki,

jakby wiatr szybki od ziemi do géry w pewnej odleglosci

przede mna. Do goéry, gdzie nastapilo wyobrazenie Boga

w postaci chmury wielkiej ale takiej, do§¢ mglistej, przezro-

czystej, nie takiej zbitej.

W tych przykladach wchodzi jako ogniwo posrednie
pewien ruch ogélny. Podstawa tego ruchu byly albo jakies
przedmioty, ale zupelnie schodzace na drugi plan, jakby tylko
pomoc do wyobrazenia samego ruchu jak to ma miejsce
w przykladzie Nr 116, albo ruch moich myli jak w Nr 399,
albo wreszcie sam ruch czegos, co wyraza si¢ w $wiadomosci
tylko jako ruch. Inne przedmioty s zas$ tylko terminus a quo
et terminus ad quem tego ruchu, jak to widzimy w Nr 819 G,
Jub sam ruch symbolizujemy sobie w éwiadomoéci przez linie,
sile, potege itp. cho¢ to nie sq ani linie, ani sily, ani potegi
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wyobrazone zmystowo, tylko ruch, do ktérego dolacza si¢ po-
jecie, odniesienie itp.

Te obrazy réznig si¢ jedne od drugich tylko kierunkiem,
szybkodcig lub przestrzennym polozeniem. Przyklady szybkich
lub powolnych ruchéw, dokonywujacych si¢ na mniejszej lub
wiekszej przestrzeni, zobaczymy w nastgpnym rozdziale roz-
patrujgc zaleznoé¢ miedzy wyobrazeniem tych ruchéw a cza-
sem trwania procesu reakcji.

W ten sposob przejrzeliémy w procesie rozumienia posre-
dnie elementy wyrazajgce. Jedne z nich sq indywidualne
inne ogblne. W kazdej z tych grup sa rézne wyobrazenia od-
powiadajgce rozmaitym wrazeniom otrzymywanym przez zmysly.

Teraz z kolei przejdziemy do rozpatrzenia przykladéw
wyobrazen symbolicznych.

§ 2

SYMBOLICZNE OBRAZY

Poéréd obrazéw symbolicznych rozrézniamy wzrokowe,
ruchowe, mieszane i schematyczne. - :

Wyobrazenia te majg doniosle znaczenie W procesie rozi-
mienia, dlatego przytoczymy dostateczng liczbg protokoléw,
by sprawe dobrze wyjasnic.

a) Wzrokowe.
1189 J. 1-0. 1,2 — ,Lekki — Puch®
i lekkiego W ro-
— Jak tylko przeczytatam, od razu cos bmlego
dzaju paiy zaczeto si¢ unosi¢ do gérg. Chcialam znaleZé co$
odpowiedniego i powiedzialam wpuch®.
111G 10. 1,8 — ,,Bég—Przestrzeﬁ‘. e
— _Bog* jako stowo napisane jasno, wyfaime,. wie! erq:.»
Kat”da glitém byla widoezna. Wyobrazenie jakiej§ masy l:;
romnej na wprost przede mng, W gorze. ’I‘a masa pod:ynd:
do obloku. Granice tej masy zatarly si@ 1.1;:“ mymoheﬂ :
siegalem het, w nieskoﬁczo_noéé. Przypomni e
wszech$wiata, ze jest to nieskorczona Pnestrx ; to byl
one rzeczami, cho¢ to wypelnienie bylo niewyrazn
a jako oparcie dla tej przestrzeni byl tu oblok, W
do przestrzeni — i reakeja. i




163 E. 1-0. 9,6 — ,Chodzié — Piechur®.

— Chodzenie przedstawialo si¢ jako co$ blizej nieokreslonego,

jako jakas cigglo$é, linia szeroka przerywana, jakby Sciezka

zlokalizowana w tym sensie, Ze pewien odcinek jasny, a kor-
ce si¢ gubily. I tu niejako zamar! ten obraz. Stadium bez-
radnosei dosé dlugo. Nastepnie przedstawily si¢ nogi Zoierza,
ale tylko same nogi, kroczgcego, i chociaz byly nogi zol-
nierza, to w reakecji wypadlo mimowolnie ,piechur...

789 E. 4-0. 7,0 — ,Dusze tych, ktorzy w bojach zgineli, sg czyst-
sze od dusz zmarlych od choréb -— Rozumiem®.

—,Dusze® pojete w obrazie... czegos§ lekkiego i eterycznego...
341 G. 1-0. 1,0 — ,Majaczenie — Okropny*‘‘.

— Zupelnie ciemno przed oczami, potem zaczelo wylaniaé sie
co§ bezksztaltnego i strasznego, zaczelam, zdaje sie, przymykaé
oczy, by lepiej si¢ przyjrzeé. Obraz byl nieokreslony, z jed-
nego punktu zaczely sie wylania¢é bezksztaltne figury,
koloru nie bylo; do tego obrazu odnosilo si¢ stowo ,okrop-
ny. Te obrazy okreslaly sens stowa. Bylo jakie§ cigzkie sa-
mopoczucie.

W tych do$wiadczeniach wzrokowe obrazy nie sq odbi-
ciem przedmiotéw oznaczonych stowem hasta, lecz sg raczej ich
symbolami. :

»Lekki bylo symbolizowane przez co$ biatego, unoszacego
sie w gore.

,»,B6g® — jako ogromna masa w goérze, bez granic.

,»Chodzenie“ — przez blizej co$ nieokrelonego, jako ja-
ka$ ciggloé¢, linia szeroka przerywana.

»Dusze“ — przez coé lekkiego i eterycznego.

,Majaczenie® jako co$ bez zwigzku strasznego. Symbolem
tego w éwiadomosci bylo wyobrazenie ciemnosci z powstaja-
cymi w niej dziwnymi, bezksztaltnymi figurami.

Jasnem jest, ze te wszystkie obrazy nie sg czystym skoja-
rzeniem miedzy dZwiekiem, napisanym stowem, kokretnymi
rzeczami oznaczonymi tym slowem a plodem tworczej wyo-
brazni osoby badanej.

b) Ruchowe.
1368 K. 1-0. 1,9 — ,,Chytry — Smialy*,

—Zrozumiatam ,,chytry* Ze to czlowiek, ktéry chce dopigé cze-

goé okélng droga, byl jakié wijgey sie ruch, lecz wydawalo sie,
356 ; i

Ze mozna zmienié sposéb dzialania i dziala¢ ,.$mialo” — to

pojecie bylo nie wprost przeciwne, lecz wyobraZenie prosteg

i krotkiego rucl_lu. s

Stowo ,chytry“ pojete w sensie czlowieka, pragngcego
dopigé czegoé okoélng droga, symbolem tego — wijgcy si¢ ruch,
Reakcja oznacza przeciwienstwo i zostaje ujgte w $wiadomosci
jako prosty i krétki ruch naprzéd.

1446 K. 1-0. 1,7. — ,Mysl — Smialo§¢“.

— Zdaje si¢ przy czytaniu wymawialam ,,§“ ,]1“ raczej w ru-

chowej formie a ,my“ w sluchowej. Mysl byla sama

w sobie, lecz mogla takze wychodzié od jakiegos cziowieka

w formie jakich§ linij, idacych z lewa na prawo. Te ruch_y

byly szybkie i zdecydowane, wskazywaly na jakie§ porywanie

sie, dlatego powiedzialam ,,Smialos¢*.

Tu ,myél“ przedstawia sig jako cos szybkiego, $mialego,
wychodzacego od czlowieka, symbolizuje si¢ to wyobrazeniem
szybkich, zdecydowanych ruchéw idacych z lewa na prawo.
838 E. 5-0. 4,2. — ,Rado$¢ zawiera pewng doze niedolestwa —

Nie zgadzam si¢™. : :

— Reakeja byla na poszcezegélne slowa. Stowo... ,,Z:_:mera

w znaczegﬁu ,posiada® — ,ma‘ — owniez w obrazie _doéé

niejasnym, mglistym, ktory ukazal si¢ w ten sposéb: jakas

mgla wechlaniala w giebie zupelnie identyczna mgle, tylko

w mniejszych rozmiarach.

Tu stowo ,zawiera® symbolizuje si¢ przez ten ruch wchla-
niania jednej mgly przez druga. .

819 C. 5-0. 4,8. — ,Modlitwa godna jest tylko Boga — Nie zga-
dzam sig". Lk S
= stowo ,,Boga“—wyobrazenie, to byl jakby ruch strasznié
sz),"gg, (i):;:b; vfiatr szybki od zieml do gory i wbpewn?l
odleglosci przede mna. Do goéry, gdzie nastgpilo wyobrazZenie

a - niewidzialne
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Boga, w postaci chmury wielkiej, ale taki
gruezrocazlystej nie takiej zbitej. ¥ el
ozum_i em to zdanie w ten sposéb, ze tylko Pan
;f“’fe si¢ modlié, to pylo pierwsze zrozl;mienie},’-— a ta nﬁﬁf
itwa Bo_ta przedstawila si¢ w ten sposéb, ze z tej chmury
wychodzil ruch, ktéry wychodzit ze grodka i przelamywat sie
w punktach na obwodzie i zwracal sie znowu szybko w kie-
;'u:rl:;nsiﬁgd.wyszedl —_ tbo mialo oznaczaé rozumienie siebie
nie samego siebie. Byla to st
kowego i dofrodkowego. : it nrs g
: W tym ,przy'klt{dzie gra ruchu symbolizowala poznanie
ana Boga przez siebie, przenikanie, modlitwe do siebie.

: .Ten pn)'lfla.ad‘ z przytoczonych jest najbardziej charakte-
rystyczny, gdyz juz sam Bég jest symbolizowany przez chmu-
re, a uksztaltowanie sig tego symbolicznego obrazu bylo po-
Przedzone. przez wyobrazenie szybkiego ruchu, ktéry wziety
:]am w sobie jest og.olnym wyobrazeniem ruchu, a w odniesieniu

o0 Boga symbolizuje coé z Boga np. Jego zycie lub inne przymioty.

c) Mieszane.
346 G. 1-0. 1,3 — ,Etyka — Moralnosé“,

—- To byl przeklad na rosyjski j jaki i
: iski jezyk. Byl jakis éwiatly obraz
bezkszt:_ﬂtny, ktéry powoli podnosit sie do géry od p}t;ziomu
patrzenia, byla skierowana na to uwaga.
372 G. 1-0. 1,0 — ,Mrok — Ciezki“.

Jaka$ potezna masa spuszczala sie z géry i wi
: ry i 2
gniatala. Bylo uczucie l’rngnebiajch_ gory i wszystko przy

169 E. 1-0. 1,7. — ,Przede wszystkim — Nigdy“

s ,QWaga skupiona, nastawiona na reakeje. Uczuci

rodzaju pevynoé?i siebie. Po uslyszeniuj halslla uzc;:):vgtn)igacz’
konkretny si¢ nie przedstawil, raczej tylko pewna mgla i to
przez kr'otkn czas. Male zaklopotanie z powodu tego, Ze tej
mgly nie mozna bylo przebi¢. Wreszcie refleksja, ktora
przedstawila si¢ w nastepujgey sposéb... SO

194 E. 1-0. 2,8 — ,Wszechprzestrzennoéé — Wiecznosé“,

— »Uwaga skupiona. Haslo zrozumiane najpierw w iu
raczej quoficznym, dlatego obraz, jakijpsie ukazz:lacf::l:'a-
zie nie mml“nic wspblnego z Bogiem. Gdy styszalem poczg-
tek ,wszech”, zwrécilem uwage na pewnego rodzaju czarny
punkt, ktéry u mnie stale wystepuje przy natezeniu uwa-
gi na haslo i po ustyszeniu hasta na ten punkt obwijam
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zawsze obraz, ktéry hasto podaje i punkt znika. W tym
wypadku od tego punktu wyszly jakby dwa skrzydia w obra-
zie b. niewyraznym, ktére zatoczyly ogromng przestrzenn na
lewo i na prawo. Tu byl moment, w kiérym nie wiedzialem
co robié. Wpatrywalem si¢ w obraz przestrzeni, ktéra nie
miala teraz ani poczatku, ani korica i nie wiedzialem, co ten
obraz mialby oznaczaé. Obraz przestrzeni przedstawil si¢ ja-
ko wielka proznia bez zadnych przedmiot6w, préznia szara,
tak jak gdybym ja stal w kole, a ten wir powietrza rozcho-
dzit si¢ przede mng, a przecinal sie za mng i wracal z pow-
rotem. Gral role stuch, slyszalem §wist. Obraz b. silny i wy-
razny. Przesuwala si¢ nawet mysl, bez wypowiadania, Ze to
jest jaka§ straszna sila. — Dopiero po chwili, przypomniaw-
szy sobie, ze chodzi tu pewno o Boga, od razu zestawi-
lem te przestrzen z wiecznoscia Boga, jako Ze nie ma po-
czatku ani korica. Wiecznosé tu przedstawila si¢ tak jak

i przedtem z tym wyjatkiem, e o ile w obrazie przestrzeni

byt gwaltowny ruch, o tyle tu wszystko stanglo nagle

w bezruchu. Bog przedstawil sie nad tym obrazem, ale tyl-

ko tak, ze gdzies jest, istnieje.

W tych przykladach widzimy, ze obok obrazéw syt.nbo-
licznych byly jednoczesnie inne elementy, badZz uczuciowe,
badz poznawcze. Tak stowo ~,etyka® przedstawia sig ]a.ko
co$ jasnego podnoszacego sie do gory, do tego dolqc’za sig $wia-
domoé¢ skupienia na to uwagi. Przy stowie ,,mrok"——)ako co$
ciezkiego, gniotgcego. Przy stowie .,,Przede wszystkim® Ppréa
obrazu symbolicznego mgly, istnieje stan zaklopotania, ¢co
z tym zrobi¢, ze nie mozna przebi¢ jej. Zwlaszcza mamy
bogactwo elementéw w ostatnim przykladzie, w ktérym jest
symbolizowana wszechprzestrzennos¢ przez ruch skrzydet, ruch
powietrza, swist, poczucie sity 1tp. o 0

Symboliczne wigc obrazy wystgpuja albo w czystej for-
mie wzrokowych i ruchowych wyobmie?ﬁ, albo .lqczme.z inny=~
mi wyobraieniowymi elementami. Nie moéwimy tez o tym,
7e mogg by¢ w procesie rozumienia ?dﬁzbne roine ogniwa
po sobie nastgpujace, ale w tym samym jednym Ogmvtvble 5‘;1::
kilka réznorodnych a jednak wspolczesnych elementdw, S
czynig, ze dany obraz jest mieszanym, zlozonym.

d) Schematyczné : e

Oprocz wyobrazen wyraitliqcychvVil:');lé.llﬁ}'eit.l;:;l b:ii ;g‘;hl;l-i

joty istniejgce W rzeczy y (GEY
kowo przedmioty )4 - cymalioll




: 'Od'twarujq one rzeczy, ruch itp., ktére same w sobie
nie istnieja jako takie, np. ,jakas mgla®, ,niby prad¥,  ten
ruch® itp. Sa one tylko znakami, ktére maja swojq wl:an
treé¢, ale stosunek ich do treéci stowa jest tylko zewnetrzn
nigdy bowiem wprost nie odtwarzaj tego, co wyraza siowz
hasta. Jednak i te wyobrazenia symboliczne wyrazajg pewne
przedmioty — mgle, ruch, cos, itd.

Symboliczne wyobrazenia rozrézniamy wzrokowe, rucho-
we i mieszane. Specjalng kategorie stanowig obrazy schema-
tyczne, ktére sa bardziej ogblne niz wzrokowe czy ruchowe
i majg dalszy stosunek do tresci slowa- hasta. Sa one pewng
rama, podlozem, schematem, ktéry w pewien sposéb pod-
trzymuje nasze myslenie. Przedstawiaja ze siebie tylko
schemat, jakby szkic jaki$, na ktérym ukladajg sie te czy inne
momenty procesu rozumienia.

] Wyobrazenia te, jak nizej zobaczymy, odgrywaja bardzo do-
niosta role w procesie rozumienia, a w niektérych wypadkach
tlumacza dlaczego takie a nie inne bylo zrozumienie.

. Co wigcej, bez zrozumienia roli tych wyobrazen nie
mozna dokladnie wyjaéni¢ psychologicznego procesu pozna-
nia Boga i poznania mistycznego.

.V\‘/ainoy: tych wyobrazenn wymaga, byémy je dobrze zro-
zumieli, dlatego w myél naszej metody podamy caly szereg
przykladow.

661 H. 1-0. 1,6. — ,Osiem — Siedem*.

—_ ,_.Osi.en‘x"' ulozylo sie na moim schemacie liczb, bylo stowo
»dziewig¢. Schemat byl przed oczami a na nim znalaziam
siedem. Miejsce kazdej liczby jasno na schemacie.

1894 M. 1-0. 1,6 — ,Poczgtek — Dnia“
—Przedstawilo si¢ co§ w rodzaju rozkladu, jak pisza zawiado-
mienia — napisane jedno pod drugim. Wzrokowego obrazu
nie bylo, lecz tylko przestrzenna lokalizacja. ;

' WId.Zlmy w tych przykladach pewne wyobrazenia, ktore
nie s ani wyrazajgcymi treé¢ jakiejé rzeczy, ani nawet symbo-
hczn)'nm, tylko poprostu ujecie schematu, a na nim dopiero
rozmieszczamy wyobrazenia wyrazajace lub symboliczne.

__ Slowo ,0siem“ wywolalo w éwiadomodci osoby badanej
istniejacy u niej schemat liczb.
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,,Porzadek¥ wywoluje wyobrazenie powiadomienia o ze-
braniu nie wzrokowe, lecz czegoé przestrzennie rozlokowanego,
napisanego jedno pod drugim.

W tych przykladach widzimy, ze schemat zjawia sig
w formie raczej wzrokowej, jako jakis minimalny obraz wzro-
kowy, ktéry w swojej treéci nic nie posiada, coby sig dato ujac
zmystem wzroku, ale co idzie za wzrokowym poznaniem.

Sy jeszcze schematy innego typu, mianowicie schematy
mchowe, gdzie na tle ruchu, ukladajg sie inne wyobrazenia.

418 E. 2-0. 3,8 — ,Wszystko moze byé wyrazone w sztuce—
Tak jest.“

— ,Wszystko” w postaci obrazu jakiegoé mnéstwa rzeezy, bedg-
cych w wielkim stosie. ..Fo uslyszeniu calego hasla po-
przedni stos zaczal sig ruszaé i rzeezy przedtem chaotyeznie
ulozone zaczely przybieraé rozmaite kontury zblizone do po-
sagu i bardzo wyrazne. Posag za§ ten powoli zaczgl si¢ roz-
plywaé i w korcu znikl, a na jego miejscu zostalo b. duzo
rozmaitych obrazéw, figur, miar i wag, szezegblnie waga

z talerzykami i waga wodna. Reakcja potwierdzajgea po ma-

lym zastanowieniu nad tym, ezy to co widzialem w ostat-

nim obrazie mozna nazwaé sztuks. Byla chwila wahania, tak
ze miedzy tymi przedmiotami widzialem napisane czarnymi
literami i + + + i — — — w szybkim ruchu, w wirze.

W kornicu jednak poprzez te wszystkie rzeezy zostal tylko je-

den wielki +. Reakcja w tej chwili ,tak jest®.

W tym przykladzie widzimy pewien schemat ruchowy,
na ktérym to schemacie wirujgcego ruchu ukladajq si¢ rzeczy
i przedmioty. Ruch tych + i — jest wyobrazeniem schema-
tycznym ruchowym, bo ten schemat nastgpstwa + + + byt
w ruchu. Podobnie mamy exper. 420 E. gdzie znaczki wahania
pojawig si¢ w wyobrazni w biegu +++ 1 — — —

609 E. 8-0. 2,2. — ,Sztuka, klamstwo — Sztuka czasem bywa
klamstwem.*

— ,Sztuka“ w obrazie bardzo niewyrainym jako posag.

,Klamstwo” przedstawilo si¢ w ten sposdb, byly 2 male tab-

lice, tak %e jedna zasuwala druga. Na pierwszej zewnetranej

byto + na drugiej zas — I ta pierwsza
odsuwala sig, tak 2e si¢ zdawalo raz, 2e na

+ a drugi raz, 2e jest —. Po uslyszeniu obu sléw,

nie uwagi na obraz poprzedni, ktory stal sig jeszeze

zamglony i co pewien czas na keotko znikal. Stad

w formie b, ‘twiu-duu], 2e sztuka czasem bywa




.

W tych kilku przykladach schematem u badanego E.
do wyrazenia wahania sig, badania, szukania jest ruch nastep-
czy + + + i — — —. Na tle tego ruchu ukladajg si¢ inne wyo-
brazenia, lub fakty $wiadomosci.

Ale jeszcze 1inny schemat si¢ zdarza, mianowicie pomiedzy
wyobrazeniami uklada si¢ znak réwnania —, lub przekreslony =/=
Byla jakby linja z gory przekreslajaca ten znak.

612 E. 3-0. 2,2. — ,Dumny, wspélczucie — Dumny nie wspoélczuje
nigdy nikomu.“

—,Dumny“ obraz czlowieka b. duzego i silnego, ale odpycha-
jacego. ,Wspélczucie“ wywolato zupelnie przeciwny obraz czto-
wieka na pozér malego, ale bardzo sympatycznego. Nie bylo
jednak w nim widaé zadnej tragedii. Po uslyszeniu obu
stéw, nagly zast6] w mysli, oba bowiem slowa z pamigci zu-
pelnie ulecialy. Dopiero po silnym przelamaniu si¢ przypom-
nialem sobie oba i natychmiast ze sobg zestawilem, ale juz
nie stowa lecz obrazy tych ludzi. Miedzy jednym a drugim
osobnikiem by! wielki znak = (réwnania), ktéry po malej
przerwie zostal z géry przekreslony, (linia w ruchu przekres-
lajgca ten znak).

I znowu male zaklopotanie, bo nie wiedzialem, co wlasciwie
daé za reakcje na ten obraz. Lecz momentalnie przyszla mysl,

ktorg poprzedzilo stowo: ,,ahal“ i zaraz reakcja, zrozumienie
tresci obrazu.

625 E. 3-0. 3,2 — ,Wiedza, préozny — Madry nigdy nie bedzie

prozny*“.
— Poniewaz tu osoba mgdra byla czym$§ bardzo dodatnim,
a slowo ,,prézny po drugim zwréceniu nan uwagi wydalo
si¢ tylko pozornie dodatnim, dlatego tez po zestawieniu
tych obu obrazéw przy pomocy znaku réwnania (=) napisa-
nego, wypadlo przekreslenie tego znaku z wyobrazeniem ru-
chu (=/=) i stad sformulowana my$l co do stowa ,madry
nigdy nie bedzie préznym*.

Wszystkie te wyobrazenia nie dadza si¢ odnieé¢ do obra-
zbw czysto ruchowych, lecz ruchowy element odgrywa tu rol¢
nie tyleco do tworzenia ruchu, lub podtrzymania go, co raczej
rolg przestrzennego rozmieszczenia, lokalizacji, wskazania okres-
lonego miejsca innym wyobrazeniom jak to ma miejsce w pierw-
szych przykladach (661 H.).

W innych wypadkach odgrywajq wazng rolg pewne
wzrokowe obrazy — np. w (osiem) linie majq charakter wzro-
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ko Jub w nastgpnych badaniach te plusy i m, ‘
-,,n:;y 'réwnania i prfekreélenie go. Lecz w budowie tego sche-
matu powinien odgrywaé rolg i ruchowy element, bo dh
osoby badanej waine nie same linie w ich mrokowe] fme
Jecz ich kierunek i przystanek na miejscach odpowxedmch.hab.

W przykladach z badanym E. schemat polega nie na
formie lokalizacji, ale formie, na ktérej dokonuje si¢ tah czy
inny proces: ukladajq si¢ w ten l}zb inny spos6b wyob.razgma,
by przez to otrzymaé zrozumienie. Tak na plusach i minu-
sach uklada sig¢ proces wahania si¢, na znaku réwnania —
ujecie stosunku tresci wyobrazen. c. d. n.

Podajemy streszczenie wykladow pedagogicznych, organizowanych
przez Katolicki Zwiazek Wychowawezy w Wiknie

Prof. dr Ludwik Chmaij

STARE ] NOWE WYCHOWANIE

W ostatnich czasach stalo si¢ widocznym pewne ostabienie
entuzjazmu dla zasad nowego wychowania i opartej na nich no-
wej szkoly. Zaczynaja nawet pojawiaé sie glosy krytyczne, doma-
gajace sie rewizji pojeé, wykazujgce zarazem, ze t. zw. stare wy-
chowanie nie we wszystkim bladzilo, Warto wige zastanowié sig,
czy nie byloby mozliwe pewne ich uzgodnienie i zespolenie.

Stare wychowanie wychodzilo z zalozenia, 1) ze 2y-
cie psychiczne jest mechanizmem natury wyobraZeniowej oraz
2) ze Zycie dziecka jest brakiem, ulomnosciq i niedoskonaloscia.
Szkola, zbudowana na tych zalozeniach, byla szkoly tresury i ujarz-
miania natury dziecka, postugiwala si¢ metodami mechanicznymi,
szkolila pamigé przede wszystkim, ktéra napelniata réinego rodzaju
wiadomosciami, dbala nie o tresé, ale o pojecie slowne, wszyst-
kich uczniéw traktowala jednakowo i pragnela ich jak umb-
ciej widzie¢ dojrzatymi do 2Zycia. e



Nowe wychowanie, oparte na glebszych badaniach psy-
chologicznych, ktore odkryly swoistq nature dziecka, ma sza-
cunek dla jego indywidualnego i naturalnego rozwoju. Uwaza ono,
ze dziecinstwo i mlodo§é sg swoistymi okresami Zycia, ktére majg
wlasng oryginalnos¢ i wartoéé, i ze dlatego nie nalezy ich poswig-
caé na rzecz przyszlosci, ale swoiste zdolnosci i wlasciwosci dziec-
ka nalezy szanowaé i pielegnowaé, otaczajac je szczegélng troskg
i opiekg. Totez nie modelowanie, ale ich wzrost i rozwd6j winien
byé celem wychowania. Podnosi ono zarazem, Ze dziecko jest oso-
bowoscia moralng. Nie wystarcza wigc urabianie nawykéw dziecka
przez tresowanie; nalezy w dziecku kszalci¢ poczucie moralne
przy pomocy autonomii. Wszelka bowiem dyscyplina, moralnie
wartoSciowa, polega na dobrowolnym uznaniu prawa i dobrowol-
nym podporzadkowaniu sie. Wychowanie, oparte na autonomii dziec-

ka, gardzace przymusem i tresurg, nauczy je zrozumieé, kochaé

i cheie¢ prawa, a tym samym zaprawi je do odpowiedzialnosci
i wewnetrznej dyscypliny. Rozwdj dziecka powinien byé jego wlas-
nym dzielem. Wychowawca powinien jednak poznaé prawa tego
rozwoju, aby do nich dostosowaé swoje postepowanie wychowaw-
cze. Zasada indywidualizacji jest tu nakazem i koniecznoscig. Nau-
czanie winno odpowiadaé kazdorazowej potrzebie dziecka i winno
dazyé do stworzenia odpowiedniego $rodowiska, w ktérym dziecko
mogloby swobodnie swoje zdolnosci rozwijaé. Winno byé ono bo-
wiem ustawicznie czynne, by w swej czynnosci moglo ono samo-
dzielnie rozwigzywaé interesujgce je zagadnienia. Zasada aktyw-
noéci i samodzielnoscei ogranicza zatem w nowej szkole prawa na-
uczyciela. Nauczyciel winien w niej stuzyé dziecku pomocs, a nie
narzuca¢ mu swojej woli, winien byé jego pomocnikiem i doradca,
a nie rozkazodawea. Pokora wobec budzacego si¢ zycia dziecka —
oto najwlaéciwsza postawa nauczyciela.

Krytyka. Wszystkie bledy nowego wychowania wynika-
ja stad przede wszystkim, %e uwaza sie, iz natura dziecka jest
dobra i jako taka nie potrzebuje zadnego kierownictwa. Tymcza-
sem, gdyby tak si¢ rzecz miala, wychowanie byloby zbyteczne.
Sens wychowania w tym wlaénie lezy, iz dokonywa ono i doko-
nywaé powinno pewnej reformy natury ludzkiej. Na to kladli na-
cisk wezyscy wielcy moraliéci i wychowawey. Zresztq nasze wlas-
ne wewnetrzne dofwiadczenie poucza nas, iz rozwdj i zycie mo-
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ralne odbywa sig wéréd walki wewnetrznej i napigé, wérod konflik-
tow i wstrzaséw; dziecko musi o tym wiedzieé, musi znaé, jakie
to 83 zasadzki zycia i musi pamietaé, ze nie kazde jego pragnienie
da si¢ zaspokoi¢. Totez wolnoéé musi doznaé pewnego ogranicze-
nia. Wychowanie nie moze obejs¢ sig bez przymusu. Przymus ten
atoli nie moze byé czysto zewnetrznym i mechanicznym. Musi on
wyplywaé z pewnego autorytetu wychowawcy i budzié szacunek
dla autorytetu. Dziecko musi zrozumieé roéznice pomiedzy szacun-
kiem dla autorytetu, bedgcego uosobieniem najwyzszych wartoéei,
a flepym poddaniem si¢ sile zewnetrznej. Nowe wychowanie ocze-
kuje rowniez zbyt wiele od inicjatywy dziecka. Zapomina ono, Ze
potrzeby i zdolnosci dziecka bardzo dlugo pozostajg w nkrydu
i nierozwiniete; totez jesli utraci si¢ wezesna sposobnoéé do ich
rozwijania, mozna juz pézniej nigdy nie odzyskaé. Dlatego blrdzo
wazng jest inicjatywa i pomoc nauczyciela. Nie moze on czekaé,
a3 dziecko samo ujawni swe zainteresowania, ale musi przy po-
mocy rozmaitych metod i frodkéw zainteresowania te budzié, pod-
trzymywaé i rozwijaé. Domaga si¢ tego takze iten wazny wzglad,
ie czlowiek nie wystarcza sobie samemu, ale potrzebuje zawsze
rady i pomocy drugich. Zyjac w spoleczeristwie, wymienia swe
ushugi z bliznimi i z ich pomocg ksztalci sie tez irozwija moralnie.
Ale jesli praca nauczyciela nad wychowaniem jest konieczna, to musi
ona polegaé na odcigciu mu pewnych drég myslenia i dzialania,
na poddaniu go dogwiadezonemu i wytrawnemu kierownictwu.
Jedli zbyt daleko siggajaca cheé panowania nauczyciela w starszej
szkole byla szkodliwa i niebezpieczna dla duszy dziecka, to tak
samo niebezpieczng jest pokora jego wobec dziecka w nowej
szkole. Dziecko winno staé si¢ pelng osobowoscia, a taka moze
ono staé sie, gdy jego przewodnikiem bedzie mgdros§é i enota,
a nie przymus ani tez daleko idaca swoboda.
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KS. DR WALERY JASINSKI, KATOWICE

WYCHOWANIE W CZYSTOSCI

Wychowanie w czystosci jest koniecznym wobec
ogromnego wplywu zachowania lub niezachowania czystosci
na zycie jednostki, na rodzing, na nar6éd i panstwo, na Kos-
ciél, na kulture... oraz wobec trudnosci zachowania czystosci,
plynacych z skutkéw grzechu pierworodnego, z sity pedu sek-
sualnego, z niekorzystnej dla czystoéci dzisiejszej atmosfery
niemoralnej.

Wychowanie do czystoéci jest $wigtym obowigz-
kiem w pierwszym rzedzie rodzicdw, potem szkoly i ksiedza.

I

Glowne zasady pedagogii czysto-
$ci, obowigzujace wychowawcédw

1. Czystos¢ moralna i religijnodé ro-
dzicéw (przed i po zawarciu malzenstwa)
wychowawcéw i otoczenia majg wielki
wplyw na czysto$é wychowanka.

Wychowawca (rodzice, nauczyciel, ksigdz) musi sam nad
sobg pracowac, pielegnowa¢ w sobie cnote czystoéci, cierpli-
woéé, wytrwaloé¢, systematycznodé, stanowczodé i mitos¢ Chry-
stusowg do wychowanka oraz glqbolue poczucie odpomedzlal-
noéci wobec Boga za czystoé¢ i zbawienie wieczne dusz jemu
powierzonych a stworzonych przez Boga, odkupxonych przez
Syna Bozego. uéwigconych przez Ducha éw. i powolanych dO
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wiecznej szczgéliwosci. Biada temu, dla ktérego lenis.tvm,; nie-
dbalstwa lub nieuctwa chociazby jedna dusza zginie. '

I. Wychowawca powinien znaé a) psy-
chike mlodziezy dorastajagcej b) pedagogie
czystosci. ‘

Co do pierwszego punktu posiadamy doé¢ bogaty lite-
rature 1).

O drugim punkcie, to jest o pedagogii czystosci jest mo-
wa w tym to artykule®

II. Wychowawca chcagc wychowaé¢
mlodziez w czystofci musiwycha
waé calego czlowieka pielegnuo
waé zZycie przyrodzone i nadprzy
rodzone wychowanka

A. Pielgegnowaé¢ zycie przyrodzone.

1) Stale, czujne oddalanie od mlodziejzy
wszystkiego, coby moglo przedwczesnie budzié
lub niepotrzebnie potegowaé zmyslowosé.

Obrazy, gazety, broszury, czasopisma, ksigzki, film, teatr,
wycieczki, zabawy, kapanie sig i plazowanie, tance, przechadzki,
sport, odwiedzanie kolegéw, gry, restauracje i inne lokale,
lektura, stuzba, rozmowy i zachowanie si¢ samych wychowaw-

1) O.Podolenski: Podrecznik pedagogicsny (Krakéw), albo Ku
Szczytom (Wilno) r. I nr, IV — V str. 407 — 429; Miesigcznik Katechetyczny
i wychowawczy (Warszawa), rok XXIII, zeszyt 10 i rok XXIV, zeszyt 1.
albo: Bithler: Dsiecigetwo i Mlodos¢ albo Katechetische Blitter (Minchen)
rok 1931, zeszyt 7 i rok 1931, zeszyt 12. (Inng literatur¢ w jezyku polskim
i obcych jezykach zobacz: Kuchta: Roswéj psychicsny mlodsiesy (Warsza-
wa) str, 73 :

2) Oprdez tego zobacz: Ku Szezytom (Wilno), I nr, VL #5457
0. Podolenskiego Podrgcsnik Pedagopany, Encyklikge Ojca sw. I e
sa XI: O chrsescijaniski h Gottler: System der Pidagogik iy
Umriss (Miinchen), — Gbuler Roligiom- und Moralpidagogik (Min-
ster), — T oth: Jugendseelsorge (Herder) i inne knqm, o M,eh !’V
gzie mowa w tym artykule,
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céw 1 ich gosci, obozy wakacyjne, wspélne odrabianie lekcyj,
alkohol, gdzie i z kim $pi wychowanek, ubranie mlodziezy
i jej otoczenia, ulica, zwigzki mlodziezy, wspélne ¢éwiczenia
i proby teatru, kiedy, dokad i z kim wychodzi i wraca
wychowanek, stancja, w ktérej mieszka, koledzy — uczniowie,
zachowanie si¢ mlodziezy wobec dziewczat wzglednie chlop-
coéw, mlodziez dojezdzajgca pociggiem, tramwajem, autobusem,
mlodziez pracujaca w warsztatach, w fabrykach higiena ciala,
potrawy zbyt obfite albo draznigce...

O tym wszystkim powinien pamigta¢ wychowawca i bacz-
nie uwaza¢, czy moze jedng z licznych wymienionych drég
nie saczy si¢ jad nieczystoéci do duszy wychowanka. Zawsze
jest lepiej, latwiej i roztropniej zapobiega¢ nieszczesciu niz ra-
towa¢ z nieszczesdcia.

2) Pielegnowac¢ wstydliwosé i skromnoéé
w mlodziezy.

Poczucie wstydu, wstydliwos¢ jest niestychanie delikat-
nym i cennym aparatem psychicznym, ktéry juz z daleka syg-
nalizuje zblizajace si¢ niebezpieczenstwo dla czystoéci, tak iz
czlowiek wstydliwy, skromny w normalnych warunkach nie
moze by¢ zaskoczonym naglym i gwaltownym atakiem na
swojg czystosé, przed ktérym tylko z bardzo wielkg trudnos-
cig obroni¢ sic mozna. Podobnie w walce z gazami trujacymi
albo z samolotami atakujagcymi uzywa si¢ czulych $rodkow
obronnych, ktére sygnalizujg z daleka grozace niebezpieczeni-
stwo. Niestety w dziedzinie czystoéci zdaje sig, ze film, teatr,
moda, wspélne kapiele i wspélne plazowanie, dancingi, pub-
liczne wystepy gimnastyczne dziewczat w niedostatecznym
ubraniu, afisze, wystawy w sklepach, anonse w gazetach, zbyt
swobodne zachowanie si¢ dorostych i mlodziezy wobec 0s6b
drugiej plci przystapily do generalnej ofenzywy przeciw wstyd-
liwoéci i skromnoéci. Nic tedy dziwnego, ze doroéli i mlodziez
tak latwo i tak czesto staja sie ofiarami nieczystoéci! Obowiaz-
kiem kazdego wychowawcy jest w mowie, w zachowaniu si¢,
w ubieraniu si¢ unikaé wszystkiego, coby moglo obrazi¢ wstyd-
liwoé¢ oraz pilnowaé, aby dzieci i mlodziez zawsze i wszedzie

sig zachowywala wstydliwie i skromnie, zwlaszcza przy ubie- 1
raniu lub rozbieraniu sig, przy kapaniu sig, w mmowachlt-d
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5) Staraé sig o zdrowe i zahartowane
cialo wychowanka. : ot

Chcac wychowaé mlodziez czysta, trzeba sig staraé o zdro-
wie ciala, o higieng, czystoé¢ zewnetrzng ciala, ubrania
i mieszkania, o regularne, umiarkowane, w wyznaczonym tyl-
ko czasie podawane jedzenie, regularne spanie nie za diugie,
ale takze nie za krotkie (bez wylegiwania si¢ w 16zku), trzeba
da¢ mlodziezy duzo mozliwosci ruchu w éwiezym powietrzu
(praca w ogrodzie, na polu, sport i gimnastyka umiarkowana).

4) Uczyé dzieci i mlodziez codzien
nie roztropnie umartwiaé¢ sig czyli é¢wi-
czy¢ sig w panowaniu nad soba,

a) Cwiczyé sie w panowaniu nad cialem: punktual-
nie o wyznaczonej godzinie ranne wstawanie, jada¢ tylko
w oznaczonym czasie, bezwzglednie zwalczaé wszelkie objawy
lakomstwa, j e § ¢ to, co mniej smakuje i za to nie jes¢ tego
albo przynajmniej troch¢ mniej jes¢ z tego, co sig lubi, ogra-
niczenie si¢ w uzywaniu slodyczy, w paleniu papiero-
séw, zachowaé post jakosciowy i iloSciowy przez Kosciél naka-
zany, panowa¢ nad jezykiem, éwiczy¢ sig w milczeniu,
znosi¢ bol i cierpienie.

b) Cwiczyé si¢ w panowaniu nad uczuciami i nast-
rojami, nad gniewem, smutkiem, placzem smiechem, przy-
gnebieniem, zniechgceniem sig, zdenerwowaniem, niecierpli-
woscig. ; : :

) Cwiczyé sie w panowaniu nad wzrokiem i wy-
obraznia.

d) Staraé sie o wzbogacenie, wyrobienie i ksztalcenie ro-
zumu przez systematyczng, gruntowng nauke, o opanmt
niezdrowej ciekawoéci, zwalczaé lenistwo i powierzchownosé
w mysleniu. .

) Robi¢ ¢éwiczenia woli (zobacz wyzej pod a-d
ktérych to éwiczeniach wola odgrywa dominujqcy role.
przyzwyczai¢ mlodziez juz od wezesnej mlodosci do-
stwa, punktualnoéci i do sumiennego i dobrego



swoich obowigzkéw. Nie ludZmy sig, kto nie nauczyl si¢ pa-
nowaé nad soba, umartwia¢ sig, odmawiaé¢ sobie dozwolonych
przyjemnodci, ten nie bedzie czystosci zachowywal. Kto nie
nauczy! si¢ byé postusznym w malych rzeczach, ten bedzie
tym bardziej niepostusznym wobec waznych przykazan Bozych. -
Czystoé¢ ten tylko zachowuje, kto jest 100 -procentowym
czlowiekiem, w ktérym duch panuje nad cialem, natomiast
grzeszyé przeciw czystosci potrafi kazdy kaleka moralny.
Poniewaz wola ciggnie nas do tego, co jej si¢ przedstawia jako
coé dobrego i ucieka od zlego, dlatego trzeba sobie czgsto przy-
pomnieé pigkno, szczescie, sile, radosc, wolnoé¢, zdrowie, stawe
czystoéci w przeciwstawieniu do brzydoty, nieszczescia, stabosci
duchowej i moralnej, rozpaczy, niewolnictwa, szkodliwosci dla
nieczystoéci zdrowia. Przeciez jest to szalestwem dla chwilo-
wej brzydkiej przyjemnosci zwierzecej, ktorej sig czlowiek
wstydzi, narazi¢ na szwank dobre imig, zdrowie, majatek, po-.
sade, szczeécie na ziemi i wiecznoé¢ 1 zniszezy¢ czystosé, spokdj,
rados¢ duszy.

f) U dziewczat nalezy wyrabia¢ szczegoélnie skromnoé¢,
panowanie nad uczuciami, kierowanie si w kwestjach zycio-
wych rozumem i wola, a nie tylko uczuciem, zdrowy kryty-
cyzm i pewna rezerwe wobec mezczyzn. Chlopcow zas nalezy
nauczy¢ poszanowania delikatnoéci wobec niewiast, rycerskosci
wobec kobiet, niech widzi i szanuje w kazdym dziewczeciu
swoja matke, swoja siostre, niech pamieta jak wielka rolg od-
grywa matka w zyciu kazdego czlowieka iludzkoéci, niech wie,
ze po tym, jak sig¢ ktoé zachowuje wobec niewiast, poznaje sig
czy jest czlowiekiem naprawde inteligentnym, wyrobionym
i delikatnym. :

Oto érodki przyrodzone, ktére na ogél wystarczaja, by ja-
ko tako sobie daé rade z czystoécig. Niestety, wobec skutkow
grzechu pierworodnego, wobec slaboéci rozumu ludzkiego, kto-
ry tak latwo ulega réznym zludzeniom, wobec slabosci i nie-
staloéci woli, wobec buntu namietnoéci, te dotad wymienione
érodki w Zyciu czesto zawodza, jak to potwierdza doswiadcze-
nie pedagogiczne tych wychowawcéw, ktérzy na nich tylko
oparli swa pedagogie czystoéci. Pedagogika katolicka jest
w tym szczgbliwym polozeniu, ze ma jeszcze caly szereg in-
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nych érodkéw do wychowania w czystosci, ktére ac T

tamtych sprawiaja, ze zachowanie czystosci staje sie dla kaz-
dego normalnego cztowieka w normalnych warunkach Zyjacego
wwykle rzeczq mozliwg. W anormalnych wypadkach patalo-
gicznych, albo w wyjatkowych warunkach takze dla normal-
nego moze byé rzeczq bardzo trudng zachowaé czystosé, ale
nawet wtedy mozna kazda pokus¢ pokona¢, chot z trudem,
jezeli sig wiernie korzysta z $rodkéw przyrodzonych i nad-
przyrodzonych. O tych ostatnich bedzie teraz mowa: ;

B) Pielggnowaé¢ zycie nadprzyrodzone.

Chodzi tu o to, aby cale zycie wewnetrzne wychowanka
uszlachetnié zyciem Bozym, nadprzyrodzonym, ktére przenika,
przerabia dusze ludzkg jak soki szlachetnej galazki po szcze-
pieniu uszlachetniajg dzikq grusze, jak ogien przenikajgc ze-
lazo sprawia, ze ono sig staje goracym, btyszczacym, palgcym
i czystym. Bez systematycznego i dobrego zastosowania $rod-
kéw nadprzyrodzonych nie uda si¢ nikomu ani wychowaé
mlodziez w czystoéci ani samemu zachowaé czystos¢ przez cale
iycie. Z drugiej strony pamigta¢ nalezy, ze Srodki nadprzy-
rodzone nie zwalniajg nikogo od obowigzku sumiennego za-
stosowania ¢érodkéw przyrodzonych (wyzej pod III A wymie-
nionych). Gnijacej dzikiej gruszy nikt nie szczepi. A po szcze-
pieniu zdrowej dzikiej gruszy takze trzeba dalej si¢ stara¢ dla
niej o wilgo¢, pokarm, slonce, powietrze oraz chroni¢ jq od
szkodnikéw.

1) Staraésig aby dzieci juz przed okre-
sem przedpokwitania — przed 12 rokiem
iycia—przyzwyczaily sig dobrze i samo-
dzielnie:

a) codziennie sig¢ modli¢ (modlitwy ¢
i modlitwa o czystoé¢): np.: Boze Swiety, Boze
ny, daj mi szczery wstret do ohydnego
czystodci, naucz mnie, coraz lepiej poznaw




cie, pickno, rado$¢ 1 potege czystoici, pomdz mi jq
ceni¢ kochaé i zachowaé, wspieraj mnie laskq Twg
w mojej codziennej pracy nad zachowaniem aniel-
skiej cnoty, oddal ode mnie zwlaszcza cigzkie po-
kusy i nie dopus¢, abym si¢ kiedy$ sam narazil na
niebezpieczenstwa upadku.

b) codziennie robi¢ rachunek sumienia,

¢) przynajmniej raz na miesigc przystapic
do spowiedzii do Komunii swigtej,

d) codziennie znosi¢ ochoczo z mitoéci do
Jezusa cierpienia, béle it d.

Mlodziez musi zrozumieé, ze tu chodzi o podstawowe
przepisy higieny duszy, higieny zycia nadprzyrodzonego. Jak
kulturalny cztowiek pod wzglgdem ciala stara si¢ o oddycha-
nie w éwiezym powietrzu, codziennie sig myje, regularnie si¢
kapie, stara si¢ o regularne odzywianie i umiarkowany sport,
tak pod wzgledem duszy kulturalny czlowiek codziennie _si.e
modli, aby dusza mogla oddycha¢ w czystej atmosferze B.oze.],
codziennie myje duszg W rachunku sumienia, reg}llamle ja
kgpie W sakramencie pokuty, karmi w Sakramencie Oltarza

i codziennie przez umartwienia ¢wiczy si¢ w panowaniu

nad soba.

2) Czesto wzbudzaé akty majwazniej
szych cnot

a) wiara: np. W rzeczywisto$¢ i wszechobecnost Boga,
ze Bbég zna moje najtajniejsze mysli, ze Bog jest Pa-
nem i Sedzig moim, ze Pan Jezus jest Synem Bozym,
e Bbg przychodzi w Komunii éw. do duszy mojej, ze
dusza moja jest $wiatyniag Boga...

b) nadzieja: Jezus krwig Serca Swego na krzyzu prze-

lang dla naszego zbawienia napisal: ,Wierny jest Bog,

ktory nie dopusci kusi¢ was nad to, co mozecie, ale

z pokuszeniem uczyni tez wyjbcie, abyécie znosi¢

mogli“ (I Kor. 10, 15). e

¢) miloéé: Bog jest najwyzsze naijp

-wszelkiej miloéci godzien i jest najlepszym n:
Ojcem, ktéry dla mojego i calego ludzkosci

i szczecia dat VI. przykazanie. S

d) cnoty kardynalne: roztropnos¢, sprawied

liwoéé, mestwo, wstrzemigzliwo$ :

e) pokora i cierpliwoé¢. e

5) Gorgce nabozefistwo do Najéwietszej

Maryi Panny, Matki Syna Bozego. B

.
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IVV. Wychowawca musi umieje
idiroztropnie. pouczyc: mddd
0 0z yietos e

A) Kazdy wychowawca (rodzice, nauczy-
ciel, ksigdz) powinien roztropnie, stanowczo ;
choé nie zbyt czesto méwié o czystodci,
a mianowicie méwi¢ o pigknie, szczedciu, radosci, zdrowiu,
potedze, stawie czystosci oraz o brzydocie, nieszczescin, prze-
klehstwie, szkodliwosci dla zdrowia, slaboéci, hanbie meczar-
niach nieczystoéci, czyli wychowawca powinien w mlodziezy
budzié szacunek, pragnienie, milos¢, zapal do czystosci oraz.
pogarde, wstet i nienawis¢ do stodkiej trucizny nieczystosci.
Nalezy mlodziez zaznajomié z zyciem ludzi czystych i wiel-
kich. Wielcy $wieci: mlodziency, np. §w. Alojzy i Sw. Kazi-
mierz, 4w. Stanistaw Kostka — jaka imponujaca sila charak.
teru tych mlodziencéw! wielcy Swieci uczeni, np. $w. To
masz z Akwinu, Bonewentura, Franciszek Salezy itd.
niewiasty, np. $w. Agnieszka, éw. Teresa od Dziecigtka Je

B) Wychowawca powinien do
pouczyé mlodziez jak nalez el
crystahds el

i}
| N

Miodziet musi wiedzieé,




dzonych $rodkéw, wyzej pod Il A i B wymienionych, nie
bedzie taky, do ktérej odnosi¢ mozna stowa Pisma éw.
(Madr. 4, 1): ,0 jak pigkny jest czysty rodzaj z jasnoscig!
Nieémiertelna bowiem jest pamig¢ jego, gdyz i u Boga znany
jest i u ludzi. Gdy obecny jest, nasladujg go i tesknig za nim
gdy odejdzie, i na wieki koronowany, triumfuje, niepokala-’
nego bojowania zaplatg wygrywajac.

'C? Wychowawca powinien pouczy¢ mtlo-
dziez jaksie mazachowa¢ w czasie pokusy

By¢ spokojnym, nie ba¢ si¢, bez mojej woli nie moze
dojé¢ do grzechu; w cigzszych pokusach wzbudza¢ akty’ wiary,
nadziei i miloéci, pokory i gotowosci cierpienia razem z Jezu-
sem; wykona¢ lekko meczacq pracg np. w ogrodzie, spbrt, by¢
stanowczym, energicznym; nie wdawac si¢ w zadne dyskusje
z pokusa, zachowat si¢ podobnie jak czowiek, ktorego ubranie
zaczyna sig pali¢; mySle¢ o Bogu wszechwiedzacym, o Jezusie,
ku?ry dla duszy mojej krew przelal, o tym ze dusza jest
éwu?t.yniq Boga, ktorg si¢ przez grzech bezczesci, 0 $mierci,
0 niebie, o piekle, o publicznym sadzie ostatecznym, o spowiedzi
i o Komunii éwietej, o tym jak straszng trucizng jest grzech..
usunaé przyczyne pokusy wedlug nizej podanych regul.

.D.) V\.’ych?wawca powinienpouczy¢ mlo-
dziez jak sie ma zachowaé¢ wobec okazji
do grzechu.

Okazja do grzechu nieczystosci, jest to miejsce, osoba
lub rzecz, ktéra zazwyczaj kogoé przywodzi do grzechu®). Je-
zel.l 9kazja taka zalezy od mojej woli, np. czytanie zlej ksigzki,
pbijécie na zty film, do niedobrych kolegbw, na nieodpowiednie
tz?ﬁf:e lub plaze itp. wtedy muszg¢ stanowczo unikngé jej, cho-
qaz!)y takie zerwanie z nig bolalo jak wyrwanie oka lub od-
cigcie r?ki. (Mat. 5, 29 ns.) Jezeli natomiast okazji unikng¢
nie mozna, np. zly ojciec, zta matka, zty brat,zta klasa, zli ko-

9) Ks.dr Sieniatycki: Eiyka Katolicka (Krakéw) 1928, str. 54,

374 , \

dzone4), aby mimo okazji nie grzeszyé, dopoki bowiem nie

ledzy w warsztacie, w fabryce... wtedy nal&y specjalnie
miennie zastosowaé wszystkie érodki przyrodzone i nadprzyro-

zgodze si¢ catkowicie na myéli, pragnienia, ktére pod wply-,
wem dzialania okazji powstajs, albo na rozmowy nieczyste
lub pieéni, albo na czyny grzeszne, dopéty grzechu, przynaj-
mniej ciezkiego, nie ma. Oprécz tego nalezy by¢ stanowczym,
odwaznym energicznym, laczyé sie z dobrymi kolegami, dob-
rym bratem, z dobra siostrg, zwr6ci¢ si¢ o pomoc, jezeli to
jest mozliwem, do dobrego ojca, do dobrej matki, do dobrego
nauczyciela lub przelozonego, prosic we wszystkich watpli-
wosciach o rade swego spowiednika. Poza tym mozna sprobo-
waé nawrdci¢ gorszyciela albo staraé sie o jego unieszkodli-
wienie albo nawet wydalenie lub ukaranie przez wspélng ak-
cje dobrych albo zapomocy przelozonych. Za niektére slowa
i czyny kodeks karny przewiduje powazne kary. W najgor-
szym razie trzeba myéle¢ o tym, jak mam wydostaé sie z tej
okazji, w ktérej mimo wszystkich $rodkéw si¢ stale grzeszy.
,Lepiej tobie ulomnym albo chromym wnijs¢ do Zywota, ni-
#1i majac dwie rece albo dwie nogi, byé wrzuconym w ogien
wieczny“. (Mat. 18,8).

Uwaga: O tym, co sam wychowawca ma czynié, jezeli
sie dowiaduje, ze jeden z wychowankéw demoralizuje dru-
gich, bedzie ponizej mowa,

E) W razie koniecznej potrzeby wlas
ciwy wychowawca ma obowigzek zawczasu .
plciowo udwiadomié swego wychowanka

Dla wychowania mlodziezy w czystodci jest niestychanie
wazna sprawa uswiadomienia plciowego, to jest pouczenia
o sposobie rozradzania si¢ ludzi. Zupelnie zakazane jest yuswia-
domienie plciowe mlodziezy wszystkiej, bez réznicy plci... pu
bliczne®... ,Jezeli si¢ kiedy po zwazaniu wszystkich okolics
nodci miato okazaé, ze zachodzi konieczna potrzeba, ab:
czy owego miodego chlopca zawczasu uswiadomi¢ |

§ zob. TII A, B oraz IV: A, B, C.



wowczas tej naprawde trudnej misji mogq si¢ podja¢ tylko ci
na ktérych Bég nalozyt obowigzek wychowania dzieci, polq:
czony z odpowiadajacymi temu obowigzkowi laskami... ¥).
: Trzeba to zrobi¢ ostroznie, roztropnie i zrgcznie, nie posungé
si¢ za daleko pamigtajac, ze ,stabos¢ nasza i sklonnoéé¢ do zlego
skutkiem naszej nedzy idzie tak daleko, ze wladnie te Srodki,
z ktérych sie korzysta, zeby zapobiec grzechowi, dajg sposob-
noé¢ do podniety do grzechu.. codziennie dos$wiadczenie mé-
wi, ze wlaénie mlodziez tak czesto wpada w grzechy nieczy-
stoéci nie tyle dla braku uéwiadomienia, co dla stabosci woli,
w'ystawionej na pokusy, a pozbawionej pomocy Bozej“. Tak
pisze o te] waznej sprawie Ojciec $w. Pius XI w encyklice:
O chrzescijanskiem wychowaniu mlodziezy.
Zakazane jest uswiadomienie publiczne, wspélue np.
w szkolach powszechnych i éreduich. Uswiadomienie jest do-
zwolone tylko w nastgpujgcych warunkach. Moga to uczynié
tylko powolani wychowawcy: przede wszystkim  rodzice,
a w braku rodzicow zastgpuje ich roztropny i powazny wy-
f:howawca. Lecz 1 oni tylko w razie rzeczywistej potrzeby —
i wt‘edy jest to ich obowigzkiem — zawczasu, nie za péZno,
powx'edzq tyle, poszczegélnemu wychowankowi, ile ti‘zeba, aby
zm'mejszyé jego ciekawoé¢, a nie podnieé¢ jej. Przy tym nalezy
unika¢ klamstw i niedorzecznych bajek, jako tez przykladow
lfxb obrazéw mogacych wywolaé nieczyste wyobrazenia. Méwi
siec w sposéb powazny, spokojny, prosty, naturalny. Chodzi
o to, aby mlody czlowiek nauczy! si¢ po bozemu patrze¢ na
wielkg i éwigta godnoéé rodzicéw, ktérzy na ustugach Stworcy
dajg cialo dziecku, a Bég daje mu nieSmiertelng duszg®):

5) Podolenski, dz cyt. 189.

; 5) Gotowe wzory takiego pouczenia podaje O, Hardy Schilgen
w ksigice: O czystos¢ mlodziezy. (Krakéw). Ksigzka ta jest przeznaczona
dla wychowawcéw, Ten sam autor napisal takze dla chlopcéw — Mo
dzi Zwycigzey, dla mlodzieficéw: Ty i Ona, dla dorastajgcych dziewczqt:
On i Ty, a dla nowozencéw i malzonkéw: Na ustugach Stwércy Oraz
U progu. Ks.Jan Urban napisal dla dorostych panien: Na wejécie
w $wiat,a dla panien narzeczonych i mlodych metatek: Na slubny kobie
rzec. Ks. Tihamer Toth: Zycie pigkne i czyste. '
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W wielu wyphdkaéh moze roztropny Spov ik lat
udzieli¢ potrzebnego pouczenia w tej tak delikatnej materii
VI przykazania w sposéb poéredni: a mianowicie przez odpo-
wiednie ksigzki albo przez osoby éwieckie 7).

Jezeli powotani wychowawcy nie spelniajg w sposéb wy-
zej podany obowigzku uéwiadomienia swego wychowanka,
wtedy wprost cala armia niepowolanych nieraz najgorszych
ludzi zabiera si¢ skwapliwie do tego, aby w najohydniejszy
sposéb przedstawi¢ mlodemu czlowiekowi $wigte tajemnice
powstania zycia ludzkiego.

F. Katecheza o VI przykazaniu. .

1) Przygotowujac si¢ do tej katechezy, dobry nauczyciel
nie zapomina pokornie pomodli¢ si¢ do Ducha Sw., do Naj-
éwietszej Maryi Panny i do Aniofa Stréza.

2) Gruntownie trzeba dzieci pouczy¢ o tym, co pod IV
A, B, C, D, powiedziatem. Dodaé¢ nalezy, ze czesto " mlody
czdowiek, zwlaszcza jezeli w czasie pokusy szatan najpiekniej-
szymi barwami przykrywa ohyde grzechu nieczystego, nie ro-
zumie w calej pelni dobrodziejstwa VI przykazania. Calko-
wite zrozumienie tego nastapi zwykle pézniej, kiedy si¢ widzi
straszne skutki nieczystoéci i blogoslawione owoce czystosci.
Robaczywe jabtko jest na poczatku ludzaco podobne do zdro-
wego, dopiero péZniej pierwsze zgnije, a drugie rozwinie si¢
w piekng jablon: Stad mlody katolik myéli: Cho¢ obecnie nie
rozumiem calego dobrodziejstwa VI przykazania; to jednak
wiem napewno, ze V1 przykazanie dal mi Pan Bég, ktéry jest
najmadrzejszy i moim mnajlepszym Ojcem, ktéry dla mojego
i catej ludzkosci dobra dal nam to przykazanie, dlatego cheg
je chetnie zachowaé. Jako dobry materiat pogladowy moze tu
katechecie stuzy¢ legenda $redniowieczna, © ktorej pisze

7) Vermeersch: Theologia moralis, (Rzym, 1926), IV, str. 16 ns.
110. Podolenski; Pobrecznik Pedagogicsny, (Krakéw, 1930), str. 188 ns.
Acta Apost. Sedis 1951, XXIII, str. 118: Decretum de (educatione sexuali)
et de (eugenica). Encylika: O chrzedcijariskiem wychowaniu mlodziedy,
danie Kancelarji Prymasa Polski 1951 nr, 61-64. T



ks. Arcybiskup Bilczewski w jednym ze swoich listow pasterskich
Szatan po przegladzie nor i jaskin grzechu nieczystosci twier..
dziZ ze ma lepszych i wigkszych meczennikéw niz Pan Bég.
Swieci walczq i cierpig tu na ziemi, aby by¢ juz porzad-
n)fmi i szczeSliwymi ludZzmi, o ile to jest mozliwym na zie-
mi, i aby by¢ na wieki szczgdliwymi w niebie. Rzadko ktog
z dwietych jest meczennikiem, ktéry krew swq przelal dla Boga
i wtedy otrzyma specjalng nagrod¢ w niebie! Moi natomiast
mf;czennicy, ofiary nieczystoéci, ciagnie dalej szatan, skladaja
mi w ofierze swoje szczeécie, zdrowie, swa mlodo$é, swoéj ma-
!qtek, swq rado$¢, niezaz rodzing swoja, posade, dobre imie,
1.szc?eéme wieczne, aby za to wszystko otrzymaé juz tu na
ziemi wyrzuty sumienia. wstyd, hanbe, meczarnie, nieraz cho-
robe i nedze a po $mierci wieczne potepienie.

3) Trzeba dzieciom powiedzie¢, co jest grzechem przeciw
V.I przykazaniu, a co nie oraz jak si¢ z tych grzechéw spo-
wxac!aé. Przynalezy bezwzglednie przestrzegaé to, co wyzej
pow‘ledzialem o uswiadomieniu pod VI, E. Katechez¢ o tym,
co jest grzechem przeciw VI. przykazaniu, nalezy pisemnie
wypracowa¢ na podstawie drukowanych i aprobowanych kate-
chfaz. o VI przykazaniu ®). W klasie nalezy méwié spo-
kojnie, powaznie, skromnie, naturalnie, roztropnie i uzywaé
formy wykladowej, aby nie da¢ okazji do niewlasciwych py-
tan lub odpowiedzi ze strony uczniow.
: Stusznie przypomina ks. Bielawski ¢) nauczycielom religii,
ze trzeba rozrézniaé pomiedzy grzechami przeciwnymi wstyd-
liwoéci, (ktére u dzieci, jeszcze niezdolnych do whasciwych

8) Ks. dr_ Z.Bielawski: Katechezy biblilne na II i III klasg
szoly powszecnej, (Lwéw, 1928) str. 167, Przewodnik metodyczny, €% I
Katechezy o przykazaniach, (Lwéw 1927), str. 126,
Ks. Szukalski: Katechezy dla wyiszych oddziatéw szkoly powszechnej,
(I:zqiéP!I, h(I przy;au;nach, (Potulice p. Naklo n/N, 1934), str. 245—268.
s. Pichler-Bielawski: Katechezy dla szkét Kra-
T y dla szkét ludowych, tom II. (Kra
- Sc‘hwa r 2 Erstbeichtunterricht, (Rottenburg a. N., 1927), str. 55
— Stieglitz-Galant: Szczegol rozwinigte katechezy: o na-
uce obyczajow, stx. 156, Ssczegol bnilais boldohens ;
5 » & T ¢ 0 8 edzi i Ko
munji $w., str. 52. (wydane w Mikolowie $1.) e
9) Przewod. metod. stx. 156,
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grzechéw przeciw czystobci, sq grzechem lekkim) a grzechami
przeciwnymi czystosci. Dzieci w I i 1I klasie szkoly powszech-
nej zwykle nie grzesza przeciw czystosci lecz tylko przeciw
wstydliwoéci. Stad jezeli takie dziecko z bezmysélnej cieka-
wolci, z ,glupoty“ coé méwi, oglada, robi przeciw VI przyka-
zaniu, wtedy jest to tylko grzech przeciw wstydliwosci. W spo-
wiedzi éw. wtedy sie moéwi: ,,Bezwstydnie méwilem, bawi-
fem sig i t. d.

W wyiszych klasach szkoly powszechnej trzeba dodaé, ze
grzech cigzki popelnia ten, ktéry coé robi przeciw VI. przy-
kazaniu z grzesznego upodobania, ze zlej zadzy, umyélnie dla
grzesznej przyjemnosci ).

Nie zapomnie¢ dodaé: Jezeli wy dzieci bedziecie mialy
jakie$ watpliwosci, czy coé jest grzechem czy nie, a zwlaszcza,
jezeli ktoé inny chce was do tego naméwi¢, wtedy nie rébcie
tego lecz majpierw pytajcie sig rodzicow albo waszego spowied-
nika. Najsilniejsze pokusy przeciw sw. czystoéci, ktérych nie
wywolale, przeciw ktérym sig bronisz, nie s3 zadnym grze-
chem ani s3 dowodem, ze kto$ jest zepsutym grzesznikiem.
Grzech cigzki popelnia czlowiek tylko wtedy, jezeli wie, ze
takie mysli, pragnienia uczynki sa grzechem cigzkim, a jednak
na nie si¢ zgadza, (jezeli éwiadomie je chce miec).

Dla orientacji dla nauczyciela religii dodaje, jak O. Schil-
gen dla wychowawcow okretla, co jest grzechem cigzkim ARy
,,Ciezki grzech popelnia sig... dopiero, gdy $wiadomie i dobro- |
wolnie, a wiec przeciw glosowi sumienia, ma si¢ upodobanie
w niedozwolonej rozkoszy plciowej. Niezawinione roztargnie-
nia i nieostroznoéci, mie sq nigdy grzechem, gdyz niema
w nich udzialu zlej woli. Podobnie wszystko, co sig we $nie
albo w polénie dzieje, nie jest grzechem, gdyz wladze duszy
nie posiadaja wtedy zupelnej swobody.

Od nieczystosci rézni sig niewstydliwos¢ i niep
Tak O. Schilgen w wyzej cytowanej ksiqzeczce te pojecia opi-
suje: ,,Uczucie wstydu jest dla nas jakby sygnalem, nawolujg-

- o

10) Por. Schwarz, dz cyt. 33, 38.
1) O csystosé miodziesy, (Krakdw, 1928), str, o4,




cym do ostroznoéci. Byloby niebezpiecznem i zlem, gdybyéniy
lekkomyélnie na ten sygnal nie zwazali.. W zasadzie jednak
to, przed czem wstydliwo$¢ nas ostrzega, nie zawsze musi juz
byé nieczystem lub grzesznem... Tak ap. wstydliwos¢ to spra-
wia, ze staramy si¢ niektére czynnosci, wymagane troskg
o cialo, przedewszystkiem zalatwianie naturalnych potrzeb, tak
odbywa¢, by inni tego nie widzieli i Zze bez potrzeby i lekko-

myslnie o tych rzeczach nie méwimy. Ktoby inaczej postgpo-

wal, robitby nieprzyzwoicie, brzydko i zdradzalby bardzo zle
wychowanie. A jednak wykroczenie w tej mierze byloby rze-
cza nieprzyzwoita, czasem nawet bezwstydna, ale jeszcze nie
koniecznie grzeszng. Dalej pobudza nas wstydliwosé, by$my
do naszego czy cudzego ciala odnosili si¢ zawsze z jakas po-
wagg, unikajgc niepotrzebnych spojrzen, dotknigé, bysmy je
zawsze odpowiednio okrywali, byémy czynnoéci potrzebne przy
pielegnowaniu ciala spelniali bez zbytniej bojazliwosci, popro-
stu, jako rzeczy konieczne, ale ostroznie i powaznie. Wszystko,
co si¢ czyni lekkomyélnie, z nieroztropnej ciekawosci, swawol-
nie, bez szacunku cialu naleznemu, albo w zmystowosci,
wszystko to jest niewstydliwe, a i wigc w pewnym stopniu
zdrozne, chocby nie dolgczalo si¢ do tego uczucie grzesznej
rozkoszy. Bezwstyd wigc, choé nie jest jeszcze nieczystodcig, jest
bardzo niebezpiecznym dlatego, ze gotuje dla niej droge. Za-
chodzi bowiem zawsze przytem niebezpieczenstwo odezwania sig
namigtnosci, ktéra czlowieka do grzechu pocigga, Dlatego tez
niewstydliwos¢ jest okazja do grzechu i jako taka grzeszng, a to
tem wigcej, im wickszem nieczystoéci grozi niebezpieczen-
stwem®. Niech te cytaty wziete z ksigzki wytrawnego znawcy
pedagogii czystosci O. Schilgen’a T. J. w tlumaczeniu O. Ko-
morowskiego T. J. sluzg poczatkujagcym wychowawcom jako
przyklad, jak o tych sprawach mozna jasno i roztropnie mo-
wi¢. Zwracam uwage takze na terminologi¢, na sposéb wyra-
zania si¢ w tej tak trudnej pod tym wzgledem materii!!!

4) I wychowawca i mlodziez powinni wiedzie¢, co polski
kodeks karny postanawia w sprawie zwalczania pornografil:
art. 214, 51. ,Kto rozpowszechnia pisma, druki wizerunki lub
inne przedmioty, majacy charakter pornograficzny, podlega
karze do lat 2. : A
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§ 2. Tej samej karze podlega, kto w celu rozpowszech-
nienia takie pisma, druki, wizerunki lub przedmioty sporzadza,
przechowuje lub przewozi“. Co do dalszych przepiséw w tej
dziedzinie zobacz: W1 Oleksy: Prawo “przeciw pornografii.
Poznan, 1932.

B. Do dyskusji podaje kilka mysli ty-
czgcych sig katechezy o VL przykazaniu

Zdaje mi sie, ze stusznie ks. proboszcz Schwarz w swojej
cennej ksigzce: 1) podkreéla, ze dotychczasowy sposéb okresle-
nia tego, co jest grzechem a co nie przeciw VL przykazaniu,
naraza dzieci, gdy si¢ poéZniej dowiedza o prawach malzon-
kéw na ,straszne walki jak korzystanie z tych praw w ra-
mach waznie zawartego malzenstwa mozna pogodzi¢ z VL
przykazaniem, dlaczego to nie jest grzechem? itd. Tego wszyst-
kiego mozna unikngé, jezeli sig dzieciom méwi w szkole, ze
cale cialo i wszystkie jego czes$ci sa dobre,
przez Pana Boga stworzone. Zadna czeéé nie
jest grzeszna, lecz ten jest grzeszny, czyli ten
popeinia grzech, ktéry tych czesci (plciowych)
uzywa w taki sposéb lub dla takich celéw, dla
ktérych Pan Bég ich nie dal. Regule t¢ Humaczy-
lem dzieciom zapomoca przykladow wzietych z V. i VII przy-
kazania: Jezeli ktoé niszczy swoje albo cudze zycie, lub krad-
nie albo niszczy cudza wlasnoé¢ nie to zniszczonme zycie ani
zniszczona wlasnoéé jest grzeszna, lecz grzech ma tenm, ktéry
tych rzeczy nie uzywal tak, jak Bég chce. Te rzeczy nie sq
do naduzywania ich. Co do VI. przykazania zas daje dzieciom
w myél przepiséw o uswiadomieniu wyzej podanych, tylko ta-
kie przyklady zastosowania tej reguly: Jezeli ktos przy myciu
sie albo przy zalatwieniu naturalnych potrzeb tych czesci do-
tyka, albo jezeli w wypadku pokaleczenia si¢ dziecka rodzice,
albo lekarz albo samo dziecko zobacza, co jest chore, wtedy
niema grzechu. Jezeli natomiast tymi czeSciami ktéé sig bawi,
oglada je, o nich méwi lub mysli dla grzesznej, ztej przyjem-

1), Erstbeichtunterricht” (Rottenburg a. N. Wiirtt.) wydanie Il str, 40,
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noéci lub zgdzy cielesnej, wtedy ma grzech cigzki. Tyle tylko
méwi sie dzieciom w szkole. Jednak podiniej na podstawie tej
reguly kazdy czlowiek moze latwo sobie odpowiedzie¢ na py-
tanie, co jest grzechem dla mlodzienca, dla panny, dla mal-
zonkéw, dla wdéw itd. Kto poza prawnie zawartem malzen-
stwem, albo w malzenstwie dlainnych celéw uzywa tych rze-
czy, grzeszy cigzko, bo tych czeéci nie uzywa w taki sposob
ani dla takich celéw, dla ktérych Bog je dal.

C. Szkic katechezy o VI przykazaniu

W szkicu tym chodzi mi o to, pokazac, jak mozna zapo-
biec pytaniu dzieci: co to znaczy ,eudzolozy¢“? albo $miesz-
nemu, dziecinnemu, dostownemu tlumaczeniu tego wyrazu
przez dzieci. Powtére chodzi mi o zastosowanie wyzej pod 5.
podanych wskazéwek, wzigtych z ks. Schwarza 1%).

Kochane dzieci! W ostasniej lekeji skonczylismy oméwie-
nie V. przykazania. Jak brzmi nastgpne VI przykazanie Boze?
,Nie cudzot6z!“ Co to znaczy? Otéz VI. przykazanie jest przy-
kazaniem Bozym jak wszystkie inne. Przypominacie sobie, jak
dziwne brzmi 1. przykazauie: Jam jest Pan Bog twoj! (ktérym
cie wywibd! z ziemi egipskiej, z domu niewoli). Nie bedziesz
mial bogéw cudzych przede mna! Przykazania Boze sa prze-
tlumaczone z jezyka hebrajskiego. Przykazanie L. IL III. mowi
nam, jak mamy si¢ zachowa¢ wobec Najwyzszego Pana, Stworcy,
Najlepszego Ojca, wobec Boga naszego: Nie wolno nam nadu-
zywa¢ ani Boga, ani Jego $wigtego imienia, ani Jego $wietego
dnia, lecz mamy czci¢ jednego naszego Boga, a nie innych
falszywych, cudzych bozkéw pogan. Swigtymi dla nas maja
by¢ imig Boze i dzien Jego. Bez Boga, czlowiek jest podobny
do galezi odcigtej, ktéra przez jakisé czas jest zielong, ale po-
tem niechybnie wyschnie i pognije! Od tego jak ktos zacho-
wuje te pierwsze trzy przykazania, zalezy zycie i $mier¢, zycie
wieczne albo wieczne potepienie kazdego czlowieka. W IV.
przykazaniu jest mowa o tym, jak mamy si¢ zachowa¢ wobec
naszych najwigkszych po Bogu dobrodziejow na ziemi, wobec

18) dz. cyt. str, 3540,
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rodzicébw: mamy ich stucha¢, czci¢, kochaé. Jezeli ktos cigzko
obrazil rodzicow, wtedy nie rodzice sq grzeszni lecz grzech
popelnia ten, ktéry sig wobec nich nie tak zachowuje jak Bég
tego chce. W V przykazaniu méwi nam Bébg, jak mamy sig
zachowaé wobec najwiekszego skarbu, ktéry nam Bog dal:
wobec zycia. Mamy je szanowa¢ i nie wolno nam ani swego
ani cudzego zycia zniszezy¢. A w VI przykazaniu méwi nam
Pan Bbg, jak mamy sig zachowaé wobec ciala naszego 1 cu-
dzego. Bég nam dal cialo. On je stworzyl. Mamy cialo nasze
i cudze szanowaé, nie wolno nam uzywaé ani swego ami cu-
dzego ciala do takich celéw, dla ktérych Bég nam go nie dal,
np. nie wolno uzywaé go do brudnej, brzydkiej zabawy, do
wstretnych zartéw itd., podobnie jak nie wolno nam naduzywaé
cudzego zycia, ani cudzego majatku, ani cudzego dobrego imienia.
Cale nasze cialo i wszystkie jego czeéci sq stworzone przez
Boga, sa dobre. Wolno nam uzywaé ciala naszego tylko tak,
w taki sposob, dla takich celéw, dla ktérych Bég nam je dal.
To sie wydaje by¢ tak jasnym, jak IV przykazanie, ktére nam
kaze czcié naszych najwigkszych dobrodziejéw, rodzicow. A jed-
nak ile dzieci grzeszy przeciw nim, a dopiero wtedy, kiedy
juz za pozno, zaczynaja rozumieé, jakim wielkim dobrodziej-
stwem dla dzieci jest IV przykazanie. Jeszcze gorsze rzeczy sig
ma z VI przykazaniem. Pierwsi nasi rodzice Adam i Ewa
zgrzeszyli przeciw Bogu, zbuntowali si¢ przeciw Bogu przez pyche
i niepostuszenistwo. Jako kare za ten bunt i oni i my, ktérzy
po nich mamy grzech pierworodny, (migdzy innymi karami)
odczuwamy w sobie bunt namigtnosci: cialo nasze buntuje sie,
chce nas pcha¢ do czynéw, ktérych weale nie chcemy. Spra-
wia nam to duzo przykrosci, wstydzimy sig, podobnie jak
Adam i Ewa po swoim buncie przeciw Bogu czuli w sobie
bunt ciala i ze wstydem i przykroscig zauwazyli, Zze sq nagimi,
patrzac na nagie cialo czuli przykra, upokarzajacq pokusg do
rzeczy, ktérych weale nie chcieli. Aby im ulatwi¢ walke z tymi
pokusami, dat im Pan Bog szaty z skér. Pan Bég chcial, aby
i oni i my zawsze pokrywali te czesci ciala, ktére dzié jeszcze
przykrywamy nawet wtedy, jezeli chcemy sig kqpa¢ w jeziorze
Jub stawie. Czgéci te, ktére tak przykrywamy, nie sq same
w sobie grzeszne, ale z powodu owego buntu moga by¢ dla

Ku Szczytom 24 c 38




nas latwg okazja do bardzo cigzkich i bardzo szkodliwych
grze§h6w, ktére niszcza radosé, szczescie, zdrowie, mlodoéé i t. d.
A wigc nie cialo jest grzeszne, lecz grzesznym jest czlowiek
ktéry ciala swego lub cudzego uzywa w taki sposéb albo dli;
t::lkich celéw, dla ktérych nam Bég nie dal ciala, np. uzywa
ciala do brzydkiej zabawy, do brudnych zartéw it. d. przeciez
na to Bég nam ciata nie dal. (Jak strasznie wyglada cialo
zniszczone przez choroby najokropniejsze, ktére nieraz s karg
za grzef:hy przeciw VI przykazaniu popelnione). Jezeli np.
nieuczciwy kasjer kradnie pienigdze, zamiast je wyplaci¢ lu-
dziom, sobie je zabiera, wtedy pienigdze nie sa grzeszne, lecz
kasjer popelnil grzech, bo nie uzywal otrzymanych pienigdzy
dla tych celéw, dla ktérych je dostal. Albo policjant, ktéryby
zastrzelil ze ztoscl swego syna, bedzie cigzko karanym, bo nie
na to wolno mu nosi¢ rewolwer. Podobnie rzecz si¢ ma z tymi
czeéc?ami ciala, o ktérych moéwitem. Jezeli si¢ przy myciu tych
czedci i calego ciala, albo przy zalatwianiu naturalnych po-
trzeb tych czedci dotykasz, albo jezeli przy silnych bolesciach
tych czeéci, rodzice lub lekarz albo ty sam zobaczysz co jest
co jest chore, wtedy nie popelnia si¢ zadnego grzechu. Tak
samo nie ma grzechu, jezeli czego$ w tej sprawie nie rozu-
miesz i skromnie prosisz rodzicéw lub spowiednika o wytluma-
czenie tych watpliwoéci. Jezeli natomiast dziecko dla bezmysl-
nej ciekawoéci, w roztargnieniu tymi czeéciami bezwstydnie
sie bawi, wtedy popelnia grzech lekki i w spowiedzi $w. takie
dziecko powie: ja bezwstydnie bawilem si¢ sam albo z innymi,
albo bezwstydnie patrzylem — méwilem... itp. A jezeli ktos
tymi czeéciami si¢ zajmuje, bawi, oglada je, méwi o nich itd.
dla brzydkiej i silnej zmystowoci, dla gorgcej przyjemnosci,
dla grzesznego upodobania, umyslnie, cho¢ wie, ze tego nie
wolno, wtedy popelnia grzech cigzki. Taki czlowiek musialby
w'spowi(?dzi sw. powiedzie¢: nieczysto si¢ bawilem, sam albo
z innymi, nieczysto patrzylem, épiewalem, nieczysto méwilem,
pf-agnqlem, rysowalem, pozwolilem innym, aby si¢ ze mng
nieczysto bawili, innych staralem si¢ naméwi¢, aby sig nie-
czysto bawili...’%)

: 14) Podkreilam, Ze jest xzeczq bardzo wazng, powiedzie¢ dzieciom,
jak sig nalezy z tych grzechéw spowiadaé. Przeze mnie uiywany spossh
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Po oméwieniu z dzietmi, co jest em przeciw VI
przykazaniu, trzeba im jak przy innych przykazaniach Bozych
wykazaé, ze i VI przykazanie jest wielkim dobrodziejstwem
dla ludzi. Zob. wyzej rozdzial IV. A,B,C,D, oraz F 2.

Jak sig odpowiada na pytania uczniéw
. dziedziny V1 przykazania?

A) Uwagi og6lne: Trzeba pamietac o tym, ze w okre-
sie przedpokwitania (w roku 12— 15 zycia) dzieci zaczynaja
sie interesowac zagadnieniami plciowymi, ze szezegblnie budzi
ich ciekawoéé to, co jest okryte tajemniczoécig. Stad stawiaja
pytania celem wywolania rozmowy na ten temat dla samej
przyjemnej ciekawoéci. Nieraz dzieci pytaja dlatego poniewaz
wiadomotci, ktére o tych sprawach z nieodpowiedniego Zrédla
otrzymaly, je mecza, przesladuja... Dzieci sa bezradne wobec
nich i nie wiedza, do kogo sig zwrbcié o ratunek. Moze sig
tez zdarzy¢, ze dzieci zepsute ztoéliwie pytaniami chcg prowo-
kowaé nauczyciela wobec calej klasy. :

Stad tez nalezy prowdazi¢ katechezg o VI przykazaniu
w formie wykladowej, aby zapobiec nieodpowiednim pytaniom
i z gory zaznaczy¢, ze ten ktéry ma watpliwoéci, moze sig -
zapyta¢ w domu rodzicow albo swego spowiednika. Mozna
takze dodaé, Ze rzeczy majace zwiazek z VI przykazaniem s3
wazne i powazne. Znany pisarz naszych czaséw stusznie powie-
dzial, ze sprawy wiazace si¢ z VI przykazaniem, z powstaniem
zycia ludzkiego, trzeba whadciwie na kolanach rozwaza¢. Ale
to rozumie tylko czlowiek czysty, inteligentny. Stad tez po

spowiadania sig z grzechow przeciw VI przykazaniu popelnionych propo-
nuje ks, prob, Schwarz (dz. cyt. str. 34). W katechizmach polskich nao- -
g6t uzywa sie takiego sposobu spowiadania si¢: myslalem z upodobaniem

o rzeczach nieskromnych, patrzalem z upodobaniem na rzeczy nieskrom-
ne.. czynilem xrzeczy nieskromne — sam - z kim innym, (Katechizm
diecezji poznanskiej, 1930 str. 119.) Podobnej terminologii utywa kate-
chizm diecezji krakowskiej. Katechizm $lgzki pisze: Czy o rzeczach bez-
wstydnych myslalem, mdwilem, shuchalem... czy sig sam lub 2 innymi
bezwstydnie bawilem.. Czy na bezwstydne widowiska i zabawy che
dzitem, B e



glupich zartach, pod glupimi pytaniami, po ptytkich émiechach |

w tej sprawie poznaje si¢ czlowieka albo glupiego ktéry ma
za malo inteligencji, aby waznoé¢ tych rzeczy zrozumieé, albo
czlowieka zepsutego.

Ale cbz robi¢, jezeli mimo wszystko dziecko |

sig wyrywa z jakim$é zapytaniem w sprawie
VI przykazania?

B) Odpowiedzi og6lne. 1) Przy odpowiedziach na-
lezy pamigta¢ o przepisach tyczacych si¢ uéwiadomienia (zob.
IV, E). Jezeli w mysl tych przepiséw, bez zgorszenia i z po-
zytkiem dla uczniéw tej samej klasy mozna da¢ odpowiedz,
wtedy sie ja daje, ale z takim zakonczeniem, ktére zapobiega
dalszym niewlasciwym pytaniom, i zaraz po odpowiedzi prze-
chodzi si¢ do tematu lekcji.

2) Jezeli pytanie jest takie, ze na nie nie mozna wo-
bec calej klasy odpowiedzie¢, wtedy mozna dziecko, o ile
nie w swej intencji si¢ zapytalo, odesta¢ do rodzicéw albo do
spowiednika, albo powiedzie¢ mu, Ze o tym pbzniej bedzie
mowa, zapobiegajac odpowiednim zakofczeniem dalszym py-
taniom: To nie wiesz, ze z takimi pytaniami nalezy sig zwracac
do rodzicow albo do spowiednika! Przeciez z chorym iebem
albor ze slepg kiszka nie przyjdziesz do mmie lecz péjdziesz do
lekarza. Cho¢ wiem, jak si¢ takie operacje wykonuje, jednak
nie wolno mi wykonaé. Albo mozna da¢ takq odpowiedz: Twoje
pytanie, dziecko jest wazne, ale takze trudne i nie interesuje
wszystkich dzieci. O nim bedzie mowa pézniej. Napewno
o tym uslyszysz jeszcze duzo. Nie o wszystkich rzeczach mozna
méwié w szkole powszechnej, chociazby sie dzieci o nie zapy-
‘taly, np. co to jest elektrycznosé, jak to czlowiek robi, ze zyje
itd. co to s3 logarytmy. Ale gdybyé nie mial spokoju, to
zapytaj sig¢ rodzicow albo spowiednika.

Mozna takze z wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie
dziecka wybrac tylko to, co dzieciom w my$l przepiséw o uéwia-
domieniu powiedzie¢ mozna, réwnoczeénie kierujac rozmowe
na inne tory. Ponizej podam kilka przykladéw, co do ktérych
nie twierdzg, ze s najlepszq mozliwg odpowiedzig. Majg one
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tylko wskazaé kierunek, w ktérym moina w danych warun-
kach szukaé wlaéciwej odpowiedzi. Podkreslam, ze odpowiedzi
trzeba da¢ spokojnie,-starannie unikajac pozoréw nawet tajem-
niczoéci, ktéra tylko podnieca ciekawoé¢ dzieci i méwigce o tych
rzeczach jak o sprawie oczywistej i naturalnej.

-

€. Kilka przykladéw odpowiedzi szcze-
g6ltowych.

1) Co to znaczy cudzolozy¢? OdpowiedZz podalem wyzej
IV. F, 6, str. 14 na wstepie szkicu katechezy o VI przykazaniu.

2) Co to znaczy: Ktéry si¢ poczal z Ducha $w.? Duch
Sw. zrobit wielki cud, ze Maria zaczela byé Matka Boza,
Matka Syna Bozego, jak Jej to zwiastowal aniol panski. Znacie
to opowiadanie dobrze. Od tej chwili bierze poczatek tytuligod-
noé¢ Marii jako Matki Bozej. Dlatego i my kochamy i czcimy
Ja, bo zostala wybrang na matke Boza. Aniol Panski byl
pierwszy, ktéry w Nowym Testamencie zaczal kult, czes¢ do
Matki Naj$wietszej.

5J Jak przychodzg dzieci na $wiat? Odsylaé pytajacego
do matki, ta mu to najlepiej powie, i ona przeciez najlepiej to
wie. W razie potrzeby zdaje mi sig, ze mozna da¢ taka od-
powiedz: Jak powstajg kwiaty? Jest to wielka tajemnica, kté
rej tak latwo nie zrozumiesz, chociazby$é przez caly rok
lezal w ogrodzie obok kwiatow. Ale tyle wiemy: ziarna
padaja do ziemi i tam zaczynajg kielkowa¢ i rozwijaC sie.
Z ludZzmi zrobit Dobry Pan Bég lepiej pigkniej. Sam Bég
wszechmocny stwarza dusze¢ kazdego dziecka i powierza ten
wielki klejnot, dusze nie$miertelng rodzicom. W rodzinie jak
w pieknym ogrodzie rozwijaja si¢ dzieci. Jak to madrze zrobil
Pan Bobg: dzieciom trzeba czulego serca matki i twardej reki
ojca, ktéryby bronil dziecko i matke jego i ktéryby w cigzkiej
pracy zarabial na utrzymanie rodziny. — A gdyby dziecko
sie dalej pytalo, jak to zycie powstaje, wtedy mozna odpo-
wiedzie¢: zycie i jego poczatek jest dla nas wszystkich wielky
tajemnicq. Przeciez sam Zyjesz, a powiedz mi, jak ty to robisz,
ze zyjesz. Nie wiesz tego. Nawet nie rozumiesz, jak trawa zyje.
Sam sobie nie przypominasz, jak ty$ zaczal zyé e




KAZIMIERA PIEKARZOWNA — WELNOWIEC (SLASK)

SPRAWOZDANIE

Z EKSPERYMENTU, PRZEPROWADZONEGO
Z OBRAZKAMI DO NAUKI RELIGI DLA KLASY I
SZKOLY POWSZECHNE] Y

Cykl obrazkéw przeznaczonych do nauki religii w I klasie
szkoly powszechnej, wydanych przez Katolicki Zwigzek Wy-
chowawczy w Wilnie — nalezy przyjac¢ z radoécig. Inne przed-
mioty od dawna otrzymaly rézne ulatwienia w pracy szkolnej.
Doczekala si¢ wigc i nauka religii nowego érodka, przy pomocy
ktérego przede wszystkim uaktywni si¢ dziecko dla najwznio-
dlejszych celéw — dla nadania religijnego kierunku u pod-
stawy jego zycia szkolnego.

Cykl ten sklada si¢ z 56 obrazkéw. Format ich jest wiel-
koéci kartki zeszytu, co réwna si¢ przepisanej programem

wielkosci kartek do rysunkéw dla klas nizszych szkoty pow-

szechunej. Obrazki te ilustrujg figuralnie Troéjce Przenajéwietsza,

Ofiare Mszy éw., stworzenie $wiata w kilku obrazkach, zycie,

dzialalnoé¢, meke i zmartwychwstanie Pana Jezusa, oraz wy-
jatki z zycia Najéw. Maryi Panny i apostoléw. Wszystkie od-
bite s3 konturowo, czarna kreska na papierze cyklostylowym.
Nie sq one stynnymi dzielami wielkich malarzy religijnych,
jak: Fra Angelica, Greca, czy innych. Nie sq to dzieta wszech-
stronnego Leonarda da Vinci, czy genialnego Rembrandta.

1) Obrazki, z ktérymi zostal przerobiony powyzszy eksperyment, byly
wydane w charakterze prélmym W drugim wydaniu niektére obrazki zo-
staly ulepszone. W nowej serii jest 56 obrazkéw i 2 dodatkowe. Dodano

sztywng okladeczke ze sznureczkiem i teczke do przechowywania obrukéw
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~dla dziecka aniol zawieszony u szczytu choinki, ktérego ma-

- to dla wywolania silniejszego przezycia przez d '7

Mimo to sg w przewazne) wxek.szo&cl dobre.
brymi sq te, ktére sq jasne, czytelne o malej llczhleodb.
dzo dodatnim jest tutaj fakt, ze przy minimalnych érodkach
technicznych, zastosowanych w nich, oddaja one nie tylko
treé tematu, ale i wyraz poszczegélnych oséb, czy tez calej
akcji, wywolujac pozadany nastréj i powage obrazn u'aktn)q-
cego o rzeczach $wigtych. Moznaby jednakze postawi¢ pytania.
Dlaczego nie zastosowano innej techniki graficznej? Dlaczego
obrazki te ujeto naturalistycznie? Czy dla dzieci z klasy I
tak wielka iloé¢ szczeg6ldéw nie jest zbyt obcigzajgca spostrze-
ganie, a nawet pojmowanie? Sadze wigc, ze wybér ten zostal
zastosowany $wiadomie, gdyz dzigki takiemu wykonaniu mo-
zna bylo podnie$¢ powage i tres¢ zawarty w calym cyklu
tych obrazkéw. :
Jedne z nich, jak np. pierwszy, przedstama)qcy Tr6)eq
Przenajéwigtsza ujety jest szablonowo, ale twarze majg wyraz
skupienia, powagi i dobroci. To bardzo duzo, jak na tak maly
format rysunku i te¢ technike. Korzystnie réwniez wypada
nawet tak naiwnie ujety temat, jak obrazek Nr. 11., Wieczorna
modlitwa dziecka®. Ten sztywny drewniany aniol z rozpestar-
tymi skrzydlami jakze bliski jest malemu dziecku. To naj-
pigkniejsza dla niego osoba — rzecz, jak najpigkniejszym jest

musia zrobila z bialej lub niebieskiej bibuly, a ono mu gwiazd-

ke przykleito. Szkoda tylko, zZe ten aniolek gwiazdki nie ma,

a w kolo niego troche pusto. Do podobnie ujgtych zaliczyla-
bym obrazek Nr. 9 ,,Grzech pierwszych rodzicéw®. Tutaj
zastanawia mnie fakt, dlaczego autor tego obrazka nie idzie
za przykladem wielkich mistrzéw jak Michala Aniola lub
cho¢by Jacopo Della Quercia i nie kopiuje jego ,Drzewa wia-
domodci zlego i dobrego“ Przeciez w tej plaskorzeibie mntr: @
ze Sieny wspaniale oddat cialo ludzkie jego nagodé, jak i wszel-
kie akcydensy zwigzane z tematem. Rzecz cala doskonale
jawia grzech. Nasz autor )ednakze ciala plerwszych rodzic
zaslania krzewami. Przypuszczam, ze c:ym to :

domlema, ale tylko przez zwrobcenie ich
pierwsi rodzice wstydzq sig, iz sq nadzy,



chowaweczych jest strong tylko dodatnig. Waz za$ jest straszny.
Takiego weza kazde dziecko sig boi.

Obrazek Nr. 7 ,Pigty dzien tworzenia $wiata przez Bo-
ga“ — sadze, ze dla malego dziecka z klasy I czy drugiej jest
naprawde nie tylko konkretnym obrazem tego faktu, lecz
wielkim przezyciem, réwnoczesnym zdobywaniu wiedzy. Tam—
na obrazku — jest wszystko. Wszystko, co zdolne jest pozna¢
dziecko klasy pierwszej. I ziemia, i niebo, i woda, i Pan Bég
na niebie. I storice jest, i gwiazdy. I aniotki sa. A jakie pigkne.
Takie s3 malutkie. Kleczgq i modlg sie. I takie promienie sto-
neczne idg po niebie. A w wodzie plywaja rybki i ryby i smok.
Zamiast nazwa¢ — wieloryb — dziecko powiedzialo smok.
A w ,niebie“ fruwaja golabki. I bocian jest i ptaszek. A to
co? A to co? I pytaniom dziecka nie ma konca. Taki dla niego
jest piekny 1 tyle ma rzeczy. Kto mial mozno$¢ obserwowac
dziecko przy tym obrazku, ten spostrzegl jak w oczach dziecka
roénie éwiat 1 wielkos¢ Boga.

Przeélicznym jest obrazek Nr. 14 ,Zwiastowanie Najsw.
Maryi Panny“, szczegélnie posta¢ Matki Boskiej. Poprawnymi
sa obrazki Nr. 25 i 26. ,,Cud w kanie Galilejskiej* i ,,Kazanie
na goérze®. Ich zaletg jest wyraz poszczegblnych twarzy i eks-
presia ruchéw. Podobnym jest 51 ,Niewiasty u grobu Pana
Jezusa“. Przejrzystym, dobrym w ujeciu tematu jest 45 ,,Przy-
bicie Pana Jezusa do krzyza“, w ktérym niewielka liczba po-
staci sprzyja czytelnosci tego obrazka. Wiele wyrazu, powagi
i nastroju dzigki pigknej kompozycji ma obrazek Nr. 47 ,,Zdjg-
cie z krzyza“ i 48 ,Zlozenie Pana Jezusa do grobu®. Dobrymi
sq: 53 ,,Pan Jezus daje Piotrowi wladzg najwyzszego Pasterza®,
54 ,,Wniebowstgpienie Pana Jezusa® i wiele innych.

Do stabych ze wzgledu na zbyt duzg liczbe postaci,
a przez to zamazany rysunek zaliczam: ,,Ostatnig Wieczerzg*“—
Leonarda da Vinci, 34. ,Triumfalny wjazd Pana Jezusa do
Jerozolimy%, %5. ,Cudowne nakarmienie rzeszy“, oraz 32.
»Wniebowzigcie Najéw. Maryi Panny“. W Tych obrazkach
koniecznie potrzeba zastosowad czytelniejszg i czyéciejszg kreske.

W kilku innych nalezaloby poprawi¢ pewne szczeglly.

Przede wszystkim twarze Pana Jezusa i innych os6b. W innych,
razi mnie doczepiony element, np. w obrazku Nr. 10. ,Kara
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za grzech¥. Posta¢ Boga Ojca jest bardzo staba w rysunk
w poréwnaniu z pozostalymi i doczepiona do reszty. Prze-
ladowany i Zle wykonany tg techniky — (zbedne jest ciemio-
wanie, drobng kreska) jest obrazek Nr. 36. ,Pan Jezus w Ogréj-
cu® Stabym ze wzgledu, na ujecie dzieci jest obrazek Nr. 27
»Pan Jezus wiéréd dzieci®

Do najstabszych zaé zaliczam obrazek Nr 12. ,Amiol
Stréz czuwa nad krokami dziecka®. W tym obrazku drazni
ujecie wsi. Ten obrazek zupelnie traci ,landszaftem®. Naleza-
loby go zastapi¢ pigkniejszym.

Jak z tego zestawienia wynika, obrazki te w pewnej
czeéci do celéw szkolnych sg wystarczajace. Idzie teraz o to, =
jak je stosowa¢ w szkole. Sadze, ze postepowanie nalezy indy-
widualizowaé, zaleznie od warunkéw, a opracowywac je me-
todq znang wszystkim. Po opracowaniu danego tematu obrazki
te dzieci zakolorowujg. Koloruja je, jak wskazuje instrukcja,

w szkole na lekcjach lub dostajg je do domu i tam je kolo-

ruja. Intrygujaca kwestia jest teraz, co dzieci majg robi¢ z za-
kolorowanymi przez siebie obrazkami. Trzeba bowiem zdaé

sobie sprawe, ze to s dzieci klasy pierwszej, ktére jeszcze nie

s3 wdrozone do nalezytego przechowywania tego rodzaju
obrazkéw. Co zatem wybra¢? Czy zostawial zakolorowane

obrazki w szkole, czy tez oddawaé dzieciom do domu i tam
pozostawia¢ je smutnemu ich losowi — zniszczeniu, czy tez
sporzadza¢ z nich albumy i z naleznym szacunkiem z nich
korzystat. Bo przeciez zasadniczym celem tych obrazkéw

w nauce religii jest uaktywnienie dzieci, opanowanie przez

nie treéci religijnej, potem ¢wiczeniu w méwieniu, a w kon-
cu rozwijanie uczué estetycznych i wpajanie poje¢ dobra po-
przez duchowe i zewngtrzne pigkno. Stad koniecznym staje
si ochrona tego pigkna i dlatego zwrécilabym uwage na for-
me przechowywania tych prac. :

Specjalnie zainteresowana jednym zagadnieniem — ko-
lorowaniem obrazkéw przez dzieci — przeprowadzilam ekspe-
ryment dla tegoz zagadnienia. Obrazki te dalam do zakoloro-
wania uczenicom wszystkikh klas szkoly powszechnej NrS5.
im. Emilii Plater w Katowicach. W tym celu wybralam tyl-
ko dwa tematy. aktualne ze wzgledu na czas, wkt&ym»



prowadzilan‘l eksperyment (marzec 1939), a to: «Pojmanie
P: Jezusa» i «Zdjecie z krzyza». I tak: Pierwszy temat ucze-
nice .kolorowaly w szkole na lekcji religii, a drugi w domu,
ngém'owo lekcje te przeprowadzalam sama, czg$ciowo pomog-
ly mi moje Panie Kolezanki. Dla ujednostajnienia pracy,
a tym samym i wynikéw przygotowalam schematy postgpo-
wania, ktore dla pierwszego tematu przedstawialy si¢ naste-
pujgco: :

1) Wprowadzenie w lekcje.

2) Przeprowadzenie normalnej lekcji na temat «Pojmanie

P. Jezusay.

3) Rozdanie i omo6wienie obrazkéw.

4) Kolorowanie obrazkéw w klasie.

5) Zebranie tychze.

Sposéb ten oméwilam z Paniami Kolezankami i prositam
0 notowanie wszelkich pytan dzieci, jak réwniez i wlasnych
spostrzezen, dotyczacych tego rodzaju pracy.

: Przeprowadzenie lekcji z drugim obrazkiem réznilo sig o ty-
le, ze po przerobieniu lekcji, rozdaniu obrazkéw i oméwieniu
tychze, dzieci zabraly je do kolorowania do domu, a na na-
stgpua lekcje religii przyniosly je z powrotem i oddaly nau-
c.zyc1elce, ktéra w miare moznoéci notowala wypowiedzenia
si¢ dzieci.

Tym sposobem otrzymalam ze wszystkich klas na pierw-
szy temat 350 obrazkéw kolorowanych w szkole, a ma drugi
juz tylko 237, gdyz z badan tych wylaczylam klasy VI-tg
i VII-ma. Do pracy tej wchodzi wigc 587 obrazkéow. W tem
kolorowanych w szkole 550, a w domu 257.

. Kolorowanie obrazkéw w szkole zastosowalam celowo,
gdyz zalezalo mi na bezpoéredniej obserwacji pracy dziecka.
Podc.zaf kolorowania uczenice zadawaly liczne pytania, ktére
podzielitabym na cztery grupy. Pierwsze dotyczylyby tresci
tematu. Po'dan} charakterystyczne. ,,Prosze Pani, kto to jest?”
— Byl to zolnierz stojacy tuz przy Judaszu. Zapomniata wige
o tym, o czym przed chwily uczyla si¢. Pytania drugiej gru-
PY do‘tyczylyby' rys'unku lub barwy. Dziecko z klasy Il pod-
chodzi do mmie i pyta sig, czy moze jakim chce kolorem
Moweé. Inna znowuz pyta sig¢ o rysunek szaty éw. Piotra,
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ktéry wladnie w Lym miejscu laczy si¢ z ub :
4A ta szata do kogo malezy? Do tego, czy do éw. Piotr:
W klasie IV. — ,A jaki plaszez mial P. Jezus?* ,A zbroja
musi by¢ srebrna?* ,,A ja nie mam srebrnej kredki%, ,,To co
2robié?* Trzecia grupa pytan dotyczylaby interpretacji tresci
obrazka lub o0séb czy przedmiotéw. Klasa VIL ,Dlaczego tak
mato o0s6b? ,,Przeciez temu przygladalo sig wiele ludzi i mu-
sialo by¢ duzo zolnierzy.“ Klasa VI. ,Jakim kolorem cialo za-
kolorowaé? Ono jest takie blade®. Dlaczego — pytam. ,»No, bo
krew uszla z rak i nég® Inna. ,Prawda, proszg Pani, ze gory
nie zielone, ale brgzowe — bo to przeciez bylo o tej porze
roku¥. Czwarta grupa pytaf, to pytania jako reakcja uczu-
ciowa. I tak klasa IV. ,Ach, jaki ten obrazek ladny#. Lub.—
Bardzo mi si¢ podoba Pan Jezus, bo ma na glowie ,obrecz®—
Dziecko ma na myéli aureole. — I jest $wiety¥. Inna ucze-
nica z tej samej klasy. — ,A mnie si¢ podoba, bo Pan Jezus
stoi cierpliwie, cicho i si¢ nie wyrywa®. Inna — ,Judasza
zrobie rudego. Nie, czarnego, bo on zdradzil Pana Jezusa. On
jest czarny*.

Gdy po zakorczeniu pracy WypyLywano dzieci jak si¢
im ten rodzaj pracy podoba — wszystkie byly zadowolone.
Chcialy jeszeze kolorowat. Szczegblnie w klasie 1L i Vibyla -
«ilna ku temu ochota. Dzieci samorzutnie stwierdzily, ze lekcje -
te zgadzajq si¢ z okresem koécielnym i majq doskonaly obraz
meki Panskiej, o ktorej sig wlaénie ucza. (kL. IV).

Uwazam, ze bardzo pozyteczng bylaby sprawa zebrani
wérdd dzieci mozliwie jak najwigkszej ilodci takich wypowiedzen
sie dzieci i rzeczowe opracowanie tychze, jak réwniez stwier-
dzenie, o ile obrazki te przyczyniaja si¢ do przyswojenia trefci
religijnej przez dzieci. Praca ta wymagalaby jednakze zbioro-
wej pracy lub dluzszego czasu dla obserwowania i zbierania
faktycznego materiatu. S

Zebrany przeze mnie material obrazkowy kolorowan
w klasie na temat ,Pojmanie Pana Jezusa® przedstawia si
nastgpujaco. Z kazdej klasy — rocznika otrzymatam po 50 2
kolorowanych obrazkéw. Poniewaz nie w kazdej Klasie
po 50 uczenic, dlatego tez brakujace uczenice i
petniam z oddzialu B lub C, przy czym zwra



by do tych zadan bra¢ mozliwie jednakowo liczne grupy
dzieci zdolnych, przecigtnych i stabych.

; Po powierzchownym przegladnigciu obrazkéw, ulozylam
sobie prymitywny sposéb ich oceny i zastosowalam cztero-
stopuiowy klasyfikacje. Ta ocena nie ma jednakze nic wspél-
nego z ocenami szkolnymi. W tym wypadku wziglam pod
uwage ilos¢ elementéw zauwazonych przez dziecko i liczba
ich stanowila mojg ocene. Jezeli dziecko zatozylo kredkq
wszystko, t. zn. osoby, niebo i teren otrzymywalo ocene A.
Jezeli braklo tla, a reszta byla uwzgledniona otrzymato ocene B.
W wypadku, gdy oprécz opuszczenia tta nie zakolorowato
drobnych fragmentéw, jak rak, lub nég, albo twarzy czy tez
pewnych przedmiotéw otrzymywalo ocene C. Ocene Dy by
najstabszg otrzymywalo wtedy, jezeli nie zakolorowato oprécz
wyzej podanych kilku oséb lub wigkszej liczby poszczeg6l-
nych fragmentéw. Kredki posiadaly wszystkie dzieci, a czas

przeznaczony do kolorowania byt dla wszystkich dzieci jedna-
kowo dlugi.

W cyfrowym zestawieniu oceny te w poszczegélnych
klasach przedstawiajg si¢ nastepujaco:

Ocena A. B. C. D. Razem
Klasa I 3 4 22 21 50
= I — 4 25 21 50
= I 2 1 24 13 50
- 1v 10 16 17 7 50
4 V. 30 9 8 3 50
A o = = 2
3o VAT 50 — - o 50

Juz pobiezne porbwnanie tych liczb wykazuje, ze do
klasy'IV wlgcznie, przewage stanowi wykonanie stopniowe. Na-
stepuie, widzi sig, Ze w klasie I i II, a nawet i w III liczba
obrazkéw z ocena A i B jest bardzo niska, podczas gdy z oceng
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CiD jest w tych klasach silnie reprezentowana. Natomiast
w klasach VI-tej i VII-mej obrazki z ocenami B, C i D zu-
pelnie nie wystepuja. :

Poréwnujgc je musimy dojé¢ do wniosku, ze wedlug mej
oceny, kolorowanie tych obrazkéw dla klasy I i II jest doéé
trudnym zadaniem, a dla klasy V zbyt latwym. Klasy zaé VI
i VII z tego rodzaju pracy muszg byé wylaczone. Dla tych
klas nic tutaj nie stanowi trudnosci. Kazde zagadnienie bieguno-
wo wybiega naprzéd w poréwnaniu z klasami nizszymi. Z ta-
blicy dla klasy III wida¢ doé¢ poprawne rozsianie, co kaze mi
przypuszczaé, iz wedlug mej oceny obrazki te nalezaloby kolo-
rowa¢ dopiero w tej klasie, a nawet i w IV-tej. Lecz jest to
rzecz wzgledna i przy swoich zalozeniach nie bedg stanowcza.

Otoz jezeli idzie o pewne szczegély, to dziecko w klasie
1iII a nawet i w III ich nie spostrzega. Tla dla danej akcji
nie widzi. Nieba i ziemi nie koloruje. Nie okresla pory dnia
itd. Caly swéj wysilek umystowy skierowuje na osoby, ktére
sa na obrazku przedstawione, a i te stara si¢ ujg¢ globalnie.
Dopiero od klasy 1V szczegéléw tych im przebywa, by w kla-
sie VI i VII bogactwo szczegéléw bylo zupelne.

Bardzo interesujaca sprawa jest tutaj technika kolorowa-
nia. W klasie I i II kreska jest zamaszysta, wykonana calym
ramieniem w réznych kierunkach. Niekiedy wystgpuje plasz-
czyzna barwna uzyskana tq kreskg, ktéra w tych klasach jest
mocna i soczysta o przypadkowym natezeniu. Inaczej przed-
stawia si¢ technika ta w III i IV. Kreska staje si¢ rytmiczna,
czyéciejsza, ale watla i coraz to delikatniejsza. Poczawszy od
klasy V barwna kreska staje si¢ pewniejsza. Dzieci kreska tg
cieniujg, to ja dowolnie ostabiajac, to wzmacniajac, wywolujg
nig zludzenia realistyczne.

Ciekawa jest tez kolorystyka tych obrazkéw. W klasach niz-
szych jest ona intensywna. Mimo prymitywnego zakiadania bar-
wy obrazki te sq bardzo indywidualne, a przede wszystkim deko-
racyjne. W klasach wyzszych kolorystyka jest juz naturalistyczna.

Dla poréwnania pracy dziecka wykonanej w szkole z tg
samg wykonang w domu rozdalam tym samym uczenicom
do zakolorowania w domu drugi obrazek na temat ,Zdjgcie
z krzyza“, przy czym wykluczylem jui z baden uczenic




klasy VI-ej i VII-meji W wyniku otrzymalem juz inng liczbe

w poszczegolnych klasach spowodowang réznymi przyczynami.

I tak: w klasie I na rozdanych 44 nie oddalo 10 ucz. -
s o % A3 s "2 mie zak iz,
»  HI, ”» 50
<o Y o 50 oddalo 50 uczennic
» vV, '} 50 ”» 50 2

Przecietnie obrazki te zakolorowaly podobnie jak w szkole
z pewnymi jednakze réznicami. W wiekszoécl sa one mniej sta-
rannie wykonane. Obok kredek stosowane sg pastele, farby wo-
dne lub tylko otéwek. Pewien procent obrazkéw jest zakolorowa-
ny przez osoby starsze. Czgé¢ obrazkéw wraca nie zakolorowana.
Kilka obrazkéw przepada. W klasach nizszych, a przede wszyst-
kim w klasie pierwszej obrazki wracaja brudne 1 pomigte.

Whioski, otrzymane droga tego eksperymentu przedsta-
wiaja sle nastepujaco:
Technika, jak i wykonanie pewnej czeéci obrazkéw

sa dla celéw szkolnych wystarczajace.

2. Obrazki te jako pomoc szkolna posiadajg w wiekszosci

dodatnie walory.
Dzieci ten rodzaj pracy lubia: :
Obrazki te sa bardzo tanie (60 groszy 56 obrazkéw).
Z réinych przyczyn nalezaloby je kolorowac dopiero
w klasie 11I-¢j a nawet w IV-ej.

6. Poniewaz przeznaczone sg dla klasy piérwszej, wiec
ze wzgledow estetycznych i wychowavs)czych nalezy
je kolorowac tylko w szkole.

Pomoc ta w nauce religii odda ustugi, gdyz ten rodzaj
pracy sluzy nie tylko osiagnigciu wiedzy z nauki religii, lecz
wzbogaca treé¢ uczuciows dziecka. Te lekcje jak sig przeko-
nalam, s silnie przez dzieci przezywane, a korzysci s tutaj
wszechstronne. Oprécz tego, ze dzieci szybciej przyswajaja sobie
treéé, ucza si¢ patrze¢, widzie¢ i czué, sq aktywne, pracujj
porbwnywujg swoje prace, dzielg sig uwagami, wypowiadaja
swoje spostrzezenia i sady. W kazdej klasie z zapalem kolo-
ruja i Zywo reagujg na treéé, zawartq w tych obrazkach. Pombz-
my im zatem, by w naturalny spos6b zdobywaly szczyty doskona-
loéci ludzkiej poprzez pigkno i dobro. Ao
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Praca Katolickiego Zwigzku Wychowawczego w okresie od Wiel-
kiego Postu do korca maja rozwijala si¢ w spos6b nastepujacy: :
Wszystkie przewidziane referaty z dziedziny pedagogiki zostaly

w swoim czasie wygloszone. :

W porozumieniu z innymi organizacjami zostala zorganizowana
sekcja ogrédkéw dziecigeych, ktéra przystapila do Centralnego Towarzy-
stwa Ogrodéw Jordanowskich w Warszawie w charakterze czlonka
ZWyczajnego.

Zwrécono sie do Ministerstwa Opieki Spolecznej i Paistwowego
Urzedu Wychowania Fizycznego o udzielenie zapomogi pienigznej na
urzadzenie pieciu ogrédkéw dziecigeych i placéw zabawowych.

Jako placéwke doswiadczalng organizuje si¢ na wydzierzawionym
terenie ogrédek dla dzieci ze érédmiescia.

Sekcja wychowania mlodziezy. Uczestniczki kursu wychowawczego
przy koncu roku szkolnego zostaly podzielone na dwie grupy: mlodsze
(ponizej 17 lat) rozpoczely praktyke wychowawczq w ochronach dziennych
Jub sierocincach, starsze za$ przylaczyly si¢ do kursu zorganizowanego
przez Kat. Stow. Kobiet. Kurs ten trwal 6 tygodni. Zajecia byly prowa-
dzone wedlug programu opracowanego przez Ministerstwo Spraw Woj-
skowych — Panstwowy Urzad Przysposobienia Wojskowego i Wycho-
wania Fizycznego. — Nadprogramowo odbywaly si¢ wyklady religii oraz
éwiczenia praktyczne z uwzglednieniem wychowania religijnego. Egzamina -

z wynikiem pozytywnym zlozyly 36 oséb i dostaly zaswiadczenia urze-
dowo stwierdzone przez Okregowy Osrodek Wychowania Fizycznego
w Wilnie. Zaéwiadczenia uprawniajg do prowadzenia pélkolonii i dzie- . ‘
cincéw na wsi. Po skoniczonym kursie 29 uczestniczek otrzymalo zapro-
szenie na objecie posad.

W dziale prac naukowych na podstawie badan psychologicznych
oraz przeprowadzonych préb zostaly opracowane kartkowe obrazkowe
pomoce do mnauczania religii w Ii II klasie szkot powszechnych, lgcz-
nie z uwagami metodycznymi. e

W zwigzku z wprowadzeniem nowych pragraméw nauczania religii
rzymskokatolickiej w szkolach powszechnych I i II stopnia oraz potrzeby
oméwenia pomocy kartkowych obrazkowych, opartych na metodzie cayn-
nej z uwzglednieniem jej wartoici wychowawezej, Kat. Zwiqzek Wych
organizuje w porozumieniu z wladzami duchownymi i szkolnymi
wy kurs katechetyczny dla nauczycieli religii szkdl powszechn




PROGRAM KURSU KATECHETYCZNEGO

23/VI. godz. 20,00 — Rozpoczecie skupienia.
24/ VL — Dazien skupienia. Konferencje ascetyczne wy-
glosi Ks. J. Wojtukiewicz.
IVL: -, 915 — Otwarcie kursu.
Wyktad. Ks. dr J. Wojtukiewicz Psycholo-
giczne podstawy wychowania religijnego I.
11,00 Wyktad. Ks. Prof. dr M. Sopocko — Pro-
gramy nauczania religii w szkolach powsz.
1500—1545 Wyktlad: Ks. pr J. Wojtukiewicz — Psycho-
logiczne podstawy wychowania religijnego IIL
16,15—18,15 W yklad: Ks. J. Wojtukiewicz — Czynna
metoda nauczania religii. Dyskusja.
27/VL. ,, 915—1045 W yktlad: Ks. Wizyt. Pawel Bekisz — Stosunki
stuzbowe nauczycieli religii.
11,15—12,15 Wyktad: Prof. dr Ludwik Chmaj — Stare
i nowe wychowanie.
15,00—1545 Wyklad: Ks. dr J. Wojtukiewicz — Pod-
recznik kartkowy na I klase szk. powsz.
16,15—1815 Cwiczenia praktyczne: A. Stefanowicz
i K. Taraszkiewiczéwna — Lekcje w I oddziale.
915—10,00 Wyktad: Ks. J. Wojtukiewicz — Podrecznik
kartkowy obrazkowy na klase II.
10,15—11,00 Cwicz. prakt: A. Stefanowicz, K. Tarasz-
kiewicz6wna — Lekcje w II klasie.
11,15—1215 W yktad: Prof. dr L. Chmaj — Zagadnienie

autorytetu w wychowaniu.
15,00—1545 W yktad: Ks. Dyr. R. Swirkowski — Udzial

nauczycieli w zyciu spolecznym Kosciola.
16,15—18,15 Cwicz prakt: A. Stefanowicz, K. Tarasz-
kiewiczéwna — Nauczanie religii w II i III kL
9,15—10,00 W yklad: Ks. J. Wojtukiewicz—Czynny udziat
dzieci we Mszy $w.
1045—12,15 W yklad: A. Stefanowicz — Krucjata Eucha-
rystyczna w szkole. Dyskusja.
1500—1545 Cwicz prakt: A. Stefanowicz IV i V kl
16,15—18,15 S 7 A. Stefanowiez, K. Tarasz-
kiewiczéwna — Nauczanie religii w VI i VII
1/VIL. 11,00— Zakonczenie kursu

ZA POZWOLENIEM WLADZY DUCHOWNE]
REDAKTOR KS DR JOZEF WOJTUKIEWICZ
—

WYDAWCA: KATOLICKI ZWIAZEK WYCHOW. W WILNIE
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