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Abp Edward Ozorowski

NAUKI POTRZEBUJA TEOLOGII

Gdy teologia wrocita do uniwersytetéw w Polsce, uprawiane w nich nauki
odnalazly swéj punkt wyjécia i dojscia. Posréd nich oczywiscie zawsze byt i jest
cztowiek, ktory je uprawial i szukat w nich rozwiazania swoich zyciowych proble-
méw. Skutecznoéé tych poszukiwan zalezata od wyobrazenia, jakie mial o sobie.
Koncepcje te zwykle plasowaly si¢ migdzy pojgciem o samowystarczalnosci czto-
wicka (wmawiaty mu to nauki spoteczne i ekonomiczne) a mniemaniem o jego
nic nie znaczacym miejscu w $wiecie (do takiego wniosku prowadzity go nauki
przyrodnicze). Wszelkie proby rozwigzania problemu czfowieka przez reformy
spoteczne i technologie konczyly si¢ niepowodzeniem. Czlowiek nie mogt uciec
od chordb, mnozacego si¢ zta i $mierci. Takze rezygnacja ze stawianych pytan
o sens zycia i zadowalanie si¢ pozycja najwyzszego ogniwa wérod zwierzat czteko-
ksztattnych nie dawaty mu spokoju. Czlowiek potrzebowat mocnego fundamentu
i wyrazistego celu ostatecznego do tworzenia hierarchii wartoéci. Bez tych dwdch
odniesieri byt dla siebie niezrozumiaty: nie wiedziat, kim jest, ani jaka jest jego
godnosc. ,,Czlowiek bez Boga — pisze A.]. Heschel — nie ma zadnego znaczenia
i jakakolwiek proba stworzenia systemu wartoéci opartego na dogmacie samo-
wystarczalno$ci czlowieka jest skazana na niepowodzenie™.

Teologia na Uniwersytecie w Biatymstoku ma krétki zywot, bo liczy zaled-
wie 10 lat. Funkcjonuje jako Migdzywydzialowa Katedra, a nie wydzial. Przez
ten czas zdolala jednak przyzwyczai¢ do siebie inne nauki. Nie uwazaja one
wprawdzie jej za pania, ale traktuja ja jako dobra przyj aciotke. Ten stan zadowala
obie strony. Sita Migdzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej UwB tkwi nie
w iloéci jej pracownikéw lub studentow, lecz w ukazywaniu $wiatta, w ktorym
naukowcy moga ogladac badang rzeczywisto$é. Swiatto to nie oslepia $wiatla
rozumu, przeciwnie wspomaga je i wydiuza horyzont widzenia oraz poglebia
wejrzenie. Swiatlo teologii na Uniwersytecie w Bialymstoku ma dwa odcienie:
katolickie i prawostawne.

Jubileuszowy ,Rocznik Teologii Katolickiej” jest owocem prac Katedry. Stara
sie on sprosta¢ rygorom naukowym i jednoczesnie nie zamykac si¢ w obrebie
nauk eksperymentalnych. Omawiana w nim problematyka jest szeroka, zawsze
jednak chce by¢ wierna tytutowi pisma. Wyrazam wdziecznoéé whadzom Uczelni
i pracownikom Katedry za prowadzenie tego dziela i zywig nadzieje, ze bedzie
ono rozwijaé sig, a nie obumierac. '

' A.J.Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, Krakéw 2007 s. 216.
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X LAT MIEDZYWYDZIALOWE] KATEDRY
TEOLOGII KATOLICKIEJ*

TEN YEARS OF THE INTERFACULTY CHAIR OF CATHOLIC
THEOLOGY IN UNIVERSITY OF BIALYSTOK

The Interfaculty Chair of Catholic Theology was initiated by the Biatystok
Metropolitan Curia represented by Bishop Prof. Edward Ozorowski, the then
auxiliary bishop of Biatystok Archdiocese and the authorities of University of
Biatystok represented by the former chancellor, Prof. Adam Jamroz. The new
university unit came into being as a result of a resolution passed by the Uni-
versity Senate in 14" October 1998 and an agreement signed by University of
Biatystok and Roman Catholic Biatystok Archdiocese in 8" October 2009.

The Chair employs five researchers and a secretary. They are: Archbishop
Prof. Edward Ozorowski and Rev. Prof. Jozef Zabielski, one person with a post-
doctoral degree (Rev. Prof.Adam Skreczko), two assistant professors (Rev.
Dr Tadeusz Kasabuta and Rev. Dr Andrzej Proniewski). The secretary is Anna
Dziegielewska, Master of Theology.

The Chair researchers give lectures, seminars and classes in theology, phi-
losophy and arts within particular University faculties, especially in dogmatic,
moral and biblical theology, theology of marriage and family, pedagogics,
ethics, history of theology and history of the Church.

To popularize research results and make the Biatystok academic community
aware of ethical, social and religious problems, the Chair organizes conferences,
lectures and panel discussions. in the years 1999-2009 forty six conferences
and other scientific conventions were held. Since the year 2002 seven volumes
of ayearbook (“Rocznik Teologii Katolickiej”) have been published. Articles are
also published in a separate periodical “Rozprawy Miedzywydziatowej Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku” (five volumes have appeared).

*  Opracowano na podstawie materialéw przechowywanych w archiwum podrecznym

Migdzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku.
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The Chair researchers also publish their articles in scientific journals in Poland
and abroad. The total number of publications including books, articles, reviews,
reports and others is 800.

Within ten years the Chair initiated three series of postgraduate courses: two
in religious instruction and one in management and Church administration.

Because of its character, the Chair realizes its mission in all the University
faculties. Its scholars make efforts to extend the choice of classes and look for
interdisciplinary dialogue, introducing theological element in the University
scientific work.

1. Geneza

Powolanie do zycia Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej byto
owocem zabiegdw czynionych przez Kuri¢ Metropolitalng Biatostocka reprezen-
towana przez ks. bp. prof. dr. hab. Edwarda Ozorowskiego, 6wczesnego biskupa
pomocniczego Archidiecezji Biatostockiej i wladz Uniwersytetu w Biatymstoku
w osobie rektora tej uczelni prof. dr. hab. Adama Jamroza. Nowa, migdzywydzia-
lowa jednostka naukowo-dydaktyczna — MKTK powstata na mocy Uchwaly
Senatu Uniwersytetu w Biatymstoku z 14 pazdziernika 1998 roku oraz umowy
zawartej miedzy Uniwersytetem w Bialymstoku a rzymskokatolicka Archidie-
cezja Biatostocka 8 pazdziernikal999 roku.

Wydarzenie to bylo urzeczywistnieniem staran Archidiecezji Biatostockie;
o nowe mozliwosci realizacji badan i studiéw filozoficzno-teologicznych oraz
wynikiem dazen wladz Uniwersytetu w Biatymstoku wyrazonych w Uchwale
Senatu UwB, ktéry opowiadajac si¢ za utworzeniem Migdzywydziatowej Kate-
dry Teologii Katolickiej stwierdzit, ze podejmuje t¢ decyzje ,kierujac si¢ zasada
wolnoéci badan, otwartosci poznawczej Uniwersytetu, tradycji uniwersyteckich
i spotecznych funkcji uniwersytetu”.

Inauguracja dziatalno$ci Katedry w formie uroczystej odbyta sie 8 pazdzier-
nika 1999 roku w auli Wydziatu Ekonomicznego UwB z udziatem wtadz koéciel-
nych Archidiecezji Biatostockiej z Metropolita Biatostockim ks. abp. Stanistawem
Szymeckim, Senatu UwB, reprezentowanego przez rektora prof. dr. hab. Adama
Jamroza, przedstawicieli duchowienstwa prawostawnego z Metropolita Warsza-
wy i calej Polski abp. Sawg oraz wladz miejskich z prezydentem Biafegostoku
Ryszardem Turem i wladz wojewodzkich z wojewoda podlaskim Krystyna Lu-
kaszuk. Wyktad inauguracyjny na temat: , Teologia jako nauka” wygtosit ks. bp
prof. dr hab. Edward Ozorowski, wspoltworca i kierownik Katedry.

Formalnie Katedra rozpoczeta swa dziatalno$¢ wraz z poczatkiem roku
akademickiego 1999/2000, czyli dokladnie w 80. rocznicg wskrzeszenia Uni-
wersytetu Wilenskiego pod nazwa Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie.
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Tak wiec naturalnym stanem rzeczy MKTK odwotuje si¢ do tradycji Wydziatu
Teologicznego dawnej uczelni wilenskiej, tym bardziej, ze z historycznego punk-
tu widzenia poczatki szkolnictwa wyzszego w Bialymstoku scisle zwigzane sg
z USB. Zlikwidowana przez wladze carskie w 1832 roku, Wszechnica Wilenska
odrodzila si¢ wraz ze wskrzeszeniem panstwa polskiego i ustabilizowaniem
granicy polsko-litewskiej, na mocy dekretu Naczelnika Panstwa Polskiego J6zefa
Pitsudskiego z 28 wrzesnia 1919 roku. ,,Stawng uczelnie wileniska — glosit dekret
— przez jezuitow w roku 1570 zalozona, przez Stefana Batorego w roku 1578 do
godnosci uniwersytetu podniesiona, przez Komisje Edukacji Narodowej zrefor-
mowang, staraniem Adama Czartoryskiego odnowiona, a brutalng przemoca
despoty rosyjskiego bezprawnie w swych czynnosciach zawieszona, powoluje¢
po kilkudziesigcioletniej przerwie do wznowienia wiekopomnej dziatalnosci”
Gdy po wybuchu drugiej wojny $wiatowej wiadze litewskie 15 grudnia 1939
roku uniwersytet zamknely, wydziat teologiczny kontynuowal swa dziatalnosé
potajemnie w Seminarium Duchownym. Zostala ona przerwana 3 marca 1942
roku, po tym, jak wladze niemieckie aresztowaly i uwigzily profesoréw i alum-
now. Jesienia 1944 roku, po przejiciu frontu, Wydzial Teologiczny w ramach
Seminarium Duchownego wznowil dziatalnos¢, ale nie na dlugo, gdyz tylko do
20 lutego 1945 roku, po czym, po usuni¢ciu Seminarium z Wilna, przenios! si¢
on do Bialegostoku i od 8 maja 1945 r. funkcjonowal tu nadal pod szyldem Se-
minarium Duchownego. Byt wigc Wydzial Teologiczny USB pierwsza jednostka
uniwersyteckq zaistnialg i funkcjonujaca w Biatymstoku. Wydzial istnial w Bia-
tymstoku do 1949 roku, gdy wladze powojennej Polski ostatecznie polozyty mu
kres. Odtad dziatato tu tylko Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne.
Inauguracja zatem Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej w 1999 roku
odbyta si¢ w 80 lat od wskrzeszenia Uniwersytetu Wilenskiego z Wydziatem
Teologicznym i zbiegla si¢ z 50. rocznica likwidacji tegoz Wydziatu.

2. Siedziba

Siedziba Katedry jest zabytkowy budynek przy ul. Warszawskiej 50. Autor
projektu budowli nie jest znany. Gmach zostal zbudowany w koncu XIX wie-
ku. Pierwszym jego wiascicielem i inwestorem budowy byt prawdopodobnie
Berk Polak - wlasciciel pobliskiego zespotu fabrycznego. Wysunieta ryzalitowo
polnocna cze$é w elewacji podwoérzowej zostala dobudowana jeszcze w XIX
stuleciu. Calemu budynkowi nadano w tym czasie zewnetrzny maskujacy roz-
budowe sztafaz architektoniczny. W latach 20. XX wieku kamienica nalezata
do Salomona i Beli Dtugaczdéw, Nechamy Wojnikowej oraz Hersza i Racheli
Lukaczewskich. Budynek zostal usytuowany kalenicowo w historycznej linii
zabudowy potudniowo-zachodniej pierzei ul. Warszawskiej. Od strony potu-
dniowej sasiaduje z nim drewniany budynek nr 50a, za$ od pdinocy bedacy
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wiasnoécig Kurii Metropolitalnej Biatostockiej plac, obecnie teren budowy
gmachu archiwum i muzeum archidiecezjalnego.

W okresie miedzywojennym w kamienicy ulokowano Wojewodzka Komen-
de Policji Panistwowej. W okresie drugiej wojny $wiatowej w czasie okupacji
niemieckiej miescita sie tu siedziba Geheimstaatspolizei (Gestapo). Po wyzwo-
leniu budynek jako mienie opuszczone zostat przejety przez Okregowy Urzad
Likwidacyjny i przekazany skarbowi pafistwa. Miescity si¢ tu poczatkowo
kolejno Komenda Miejska Milicji Obywatelskiej, Wojewodzki Zarzad Samo-
pomocy Chlopskiej, a od drugiej pofowy lat 50. — mieszkania prywatne. Od
poczatku lat 90. budynek byl stopniowo oprézniany z uzytkownikéw i w 1995
roku zostat przekazany przez wladze samorzadowe Biategostoku Archidiecezji
Bialostockiej. Od roku 1999 jest m.in. siedziba Migdzywydzialowej Katedry
Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymstoku.

3. Pracownicy

Miedzywydziatowa Katedra Teologii Katolickiej dysponuje szescioma etata-
mi, zatrudnia pie¢ oséb prowadzacych dziatalnos¢ naukowo-badawcza i jedna
w pionie administracyjnym. W momencie powstania Katedry jej skfad stano-
wili: bp prof. dr hab. Edward Ozorowski - kierownik MKTK, ks. dr hab. Jozef
Zabielski, ks. dr Adam Skreczko, ks. dr Wojciech Michniewicz i ks. dr Tadeusz
Kasabula. Sekretariat Katedry powierzono siostrze mgr Annie Tyrze (OSU).
W roku 2004 ks. Michniewicz zrezygnowat z pracy w MKTK. Jego etat w roku
akademickim 2004/2005 przejat ks. dr Andrzej Proniewski. Dnia 1 czerwca 2009
roku na emeryture przeszta s. Anna Tyra. Zastapifa ja mgr Anna Dziegielewska.
Aktualnie Katedra zatrudnia dwie osoby na stanowisku profesora zwyczajnego,
jedna na stanowisku profesora nadzwyczajnego, dwéch adiunktow i jedna osobe
w pionie administracyjnym. Na stanowisku profesora zwyczajnego pracuja: ks.
abp prof. dr hab. Edward Ozorowski i ks. prof. dr hab. Jozef Zabielski. Ksiadz dr
hab. Adam Skreczko, profesor Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie jest zatrudniony na stanowisku profesora nadzwyczajnego. Ad-
iunktami sa: ks. dr Tadeusz Kasabuta i ks. dr Andrzej Proniewski. Sekretariat
prowadzi mgr Anna Dziegielewska.
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Ksiadz abp Edward Ozorowski - prof. zw. dr hab.
nauk teologicznych w zakresie dogmatyki i historii
teologii. Od 1970 roku jest pracownikiem nauko-
wo-dydaktycznym Akademii Teologii Katolickiej
(obecnie Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego) w Warszawie. W 1979 roku zostal biskupem
pomocniczym Archidiecezji w Bialymstoku i rek-
torem Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium
Duchownego w Biatymstoku; na tym stanowisku
pozostawal do 1992 roku. W tym czasie doprowadzit
do regularnych spotkan wykladowcéw seminariow
duchownych w Biatymstoku, Drohiczynie, Lomzy,
Siedlcach i Etku oraz do powstania rocznika nauko-
wego ,Studia Teologiczne” (redaktor 10 tomow). W roku 1992 przejat opieke
nad ksztalceniem teologicznym $wieckich i duchownych w Archidiecezji Bia-
tostockiej. Od 1980 roku jest cztonkiem Komisji Episkopatu ds. Nauki i Eku-
menizmu oraz wspolprzewodniczagcym Komisji Mieszanej ds. Ekumenizmu
(obowiazki te petni do dzisiaj). W roku 1987 Rada Panstwa nadata mu tytut
naukowy profesora nadzwyczajnego nauk teologicznych. W 1992 roku podjat
prace w Instytucie Studiéw nad Rodzing ATK (UKSW); od tego roku jest tez
przewodniczacym Rady Naukowej ds. Kolegium Teologicznego i Studium Teo-
logii w Bialymstoku. Od 1995 roku - profesor zwyczajny ATK (UKSW); od 1999
roku - kierownik Migdzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersy-
tetu w Biatymstoku. Jest wspotautorem Stownika Polskich Teologéw Katolickich, (t.
1-4), prowadzi prace nad wydaniem podrecznika historii teologii, koordynator
Zaktadu Teologii Systematycznej Malzenistwa i Rodziny w Instytucie Studiow
nad Rodzing UKSW, kierownik Katedry Teologii Dogmatycznej Matzenistwa
i Rodziny UKSW, redaktor Stownika Matzenstwa i Rodziny, autor 20 ksiazek
i ponad 1000 artykuléw naukowych i popularnonaukowych. Wypromowat
czterech doktoréw, byt recenzentem 16 doktoratéw, 4 habilitacji i 8 profesur oraz
promotorem doktoratu honoris causa abp. Ignacego Tokarczuka (1991). Brat
udziat w licznych zagranicznych sympozjach naukowych m.in.: Rzym - 1989,
Rimini - 1991, Edmonton - 1992, Jerozolima — 1994, La Thuil - 1994. Dziala
w Komisji Episkopatu Polski ds. Nauki Wiary, Komisji Episkopatu Polski ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Nalezy do American Biographical
Institute (North Carolina), The International Biographical Center (Cambridge),
Zespotu ds. Sanktuariéw Polskich, Komisji Badan nad Antykiem Chrzescijan-
skim. Wyrdzniony nagroda Ministra Edukacji Narodowej za ksiazke Eucharystia
(1991), Ztotym Medalem ,,Research Fellow” przez American Biographical In-
stitute (1994) oraz nagroda naukowa im. W. Pietrzaka za refleksje teologiczng
nad cztowiekiem i jego miejscem w historii zbawienia oraz za wktad w dialog
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ekumeniczny. W roku 2007, dnia 1 pazdziernika, zostal uhonorowany tytulem
doktora honoris causa UwB.

Dnia 21 pazdziernika 2006 roku papiez Benedykta XVI mianowal go na
urzad Arcybiskupa Metropolity Biatostockiego; ingres do katedry biatostockiej
odbyt 16 listopada 2006 roku.

Szczegdtowym obszarem badawczym Ksiedza Arcybiskupa sa antropologia
chrzescijanska, eklezjologia, sakramentologia, historia teologii, teologia biblij-

na.

Ksiadz Tadeusz Kasabula - dr nauk teologicznych
w zakresie historii Ko$ciota. Absolwent Archidiece-
zjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Bia-
tymstoku (AWSD); 1989 — magisterium na Wydziale
Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go; od 1990 roku - studia specjalistyczne na Wydziale
Teologicznym KUL - Instytut Historii Kosciota; 1992
rok — licencjat nauk teologicznych w zakresie historii
Kosciola; 1996 rok - doktorat z tejze dziedziny na
podstawie dysertacji lgnacy Jakub Massalski jako biskup
wileriski przygotowanej na seminarium naukowym
z historii Kosciota czaséw nowozytnych pod kierun-
kiem ks. prof. dr. hab. Bolestawa Kumora.

W latach 1996-1999 byt prefektem alumnéw w AWSD w Bialymstoku; od
1996 roku jest wykladowca historii Kosciota w AWSD w Biatymstoku (wykfady,
¢wiczenia, seminarium magisterskie, proseminarium), wyktadowca historii Ko-
$ciola na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie — Studium Teologii
w Bialymstoku i w Wilnie (wykfady i seminarium naukowe). W roku akade-
mickim 1999/2000 prowadzit wyklady zlecone na Wydziale Historyczno-So-
cjologicznym UwB; 2003/2004 — wyklady zlecone z historii Kosciota w Polsce
na UKSW w Warszawie; 2006/2007 ~ wyklady z historii Kosciola (starozyt-
nos¢, sredniowiecze) na UKSW - punkt konsultacyjny w Suwatkach. Od 1999
roku jest adiunktem Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej UwB;
w tymze samym roku zostal zastepca dyrektora Archiwum Archidiecezjalnego
w Biatymstoku; w latach 1999-2000 byl sekretarzem 1. Synodu Archidiecezji
Biatostockiej; od 2001 roku jest sekretarzem redakcji ,,Rocznika Teologii Kato-
lickiej” - pisma Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej UwB; od 2006
roku - cztonek komitetu redakcyjnego i wspottworca ,,Biatostockich Studiow
Historyczno-Ko$cielnych”, od 2007 roku ~ wspottworca i cztonek rady naukowe;j
serii wydawniczej ,,Studia Seminarii Bialostocensis”; od 1999 roku - czlonek
Polskiego Towarzystwa Historycznego (PTH), od 2004 roku - czlonek Zarzadu
Podlaskiego Oddziatu (ZPO) PTH, od 2006 roku — wiceprezes ZPO PTH, od
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2006 roku ~ cztonek Sadu Kolezenskiego przy Zarzadzie Gtéwnym PTH; w 2006
roku zostat czionkiem Metropolitalnej Komisji Historycznej. Promotor ok. 50
prac magisterskich, dyplomowych i licencjackich. Jest autorem publikacji z za-
kresu historii Kosciota, zwlaszcza z dziejéw Koéciota katolickiego w Wielkim
Ksiestwie Litewskim i historii diecezji i archidiecezji wilefiskiej m.in. monografii
Ignacy Massalski biskup wilesiski, Lublin 1998; redaktor i wspotredaktor kilku dziet
zbiorowych w formie drukéw samoistnych. Ma w dorobku ok. 130 artykutéw
naukowych i popularnonaukowych, recenzji, sprawozdan, haset stownikowych
i encyklopedycznych.

Badania koncentruje wokoét dziejow Kodciota, w szczegdlnosci historii Ko-
$ciofa katolickiego w Wielkim Ksigstwie Litewskim.

Ksiadz Wojciech Michniewicz - dr teologii biblijnej,
licencjat nauk biblijnych, magister teologii dogma-
tycznej, absolwent Archidiecezjalnego Wyiszego
Seminarium Duchownego w Biatymstoku (1986);
1986 — magisterium na Wydziale Teologicznym KUL;
w latach 1988-1993 studia specjalistyczne na Wydziale
Teologicznym (sekcja biblijna) KUL (1990 - licencjat
teologii biblijnej (Licentiatus in Theologia Biblica),
1994 - doktorat nauk teologicznych w zakresie bibli-
styki na podstawie pracy pisanej pod kierunkiem ks.
prof. dr. hab. Jézefa Homerskiego pt. Idea zjednoczenia
narodu w nauce prorockiej. W latach 1995-1999 studia
biblijne w Papieskim Instytucie Biblijnym (Pontificio
Istituto Biblico) w Rzymie (1999 - licencjat nauk biblijnych (Licentiatus in re
biblica) na podstawie pracy pisanej pod kierunkiem o. prof. Klemensa Stocka
pt. Matthews’s Fulfillment Theology according to the pericope 26, 47-56). W roku aka-
demickim 1996/1997, korzystajac z programu naukowego dla studentéw P.LB.,
odbyt studia na Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie (Hebrew University
in Jerusalem), na filii Papieskiego Instytutu Biblijnego w Jerozolimie (Pontifical
Biblical Institute in Jerusalem), ukonczyt lektorat jezyka hebrajskiego wspot-
czesnego (Instytut Ulpan przy Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie). Od
Komisji do Spraw Pielgrzymek Chrzescijaniskich w Izraelu (Commission des
Pélerinages Chrétiens) uzyskal uprawnienia do prowadzenia pielgrzymek po
Ziemi Swietej jako oficjalny przewodnik.

W latach 1992-1993 prowadzil wyktady w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym Ksi¢zy Marianéw w Lublinie; 1994-1995 i od 1999 roku - wyklady w Ar-
chidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchownym w Biatymstoku (od 2003
roku catos$¢ wykladéw ze Starego i Nowego Testamentu, seminarium naukowe), na
Papieskim Wydziale Teologicznym - Studium Teologii w Bialymstoku i w Wil-
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nie (Litwa); 1994-1995 wyktady w Wyzszym Seminarium Dl/.lChOWIlym w Etku
i w Wyzszym Seminarium Duchownym w Grodnie (Biatorus); 1999—2004‘1 - ad-
iunkt Migdzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w B1a1ym—.
stoku; w latach 2000-2001 oraz 2003-2004 wyktady z proforystyki pastoralnej
w Podyplomowym Studium Katechetyczno-Pedagogicznym w Bi'fﬂymstoku. Qd
1994 roku diecezjalny cenzor publikacji o tresci biblijnej. Glosit konferengje,
prelekcje i wyktady biblijne dla roznych $rodowisk naukowych., ZaWO(jiOV\.f.)’C}l.
i stowarzysze miasta i regionu, przewodniczyt Konkursom Wlledzy Biblijnej
oraz zasiadal w jury Olimpiad Teologii Katolickiej; promotor kllku.r'lastu prac
magisterskich, autor kilkudziesigciu artykutéw biblijnych i recenzji; od 2004
roku czlonek zwyczajny Stowarzyszenia Biblistow Polskich.

Przedmiotem badan jest egzegeza i teologia ksiag Starego i Nowego Testamen-
tu.

Ksiadz Andrzej Proniewski - dr nauk teologicznych
w zakresie teologii dogmatycznej (2000 rok - Uni-
wersytet Gregorianski w Rzymie), szkolenie pedago-
giczno-formacyjne (1995 rok — Papieski Uniwersytet
Lateranski w Rzymie), licencjat z teologii (1995 rok
- Uniwersytet Gregorianski w Rzymie), magister
teologii (1992 rok — KUL). Absolwent AWSD w Bia-
tymstoku (1986-1992).

W roku 1999 (1-23 wrze$nia) byt asystentem Se-
kretariatu Generalnego II Specjalnego Zgromadzenia
Synodu Biskupéw Europy. Od 2000 roku jest: wykla-
dowca teologii dogmatycznej w AWSD w Biatymsto-
ku (wyklady, éwiczenia, seminarium magisterskie);
wykladowca w Podyplomowym Studium Zycia Rodzinnego w Bialymsto.ku;
wykladowca w Studium Teologii w Biatymstoku - filia Papies'klego Wydziatu
Teologicznego w Warszawie (wyktady, seminarium magisterskie); wykladowca
w Wyzszej Szkole Finans6w i Zarzadzania w Biatymstoku; w l.ata}ch 2”0.00—2001 byt
wyktadowca w Nauczycielskim Kolegium Rewalidacji, Resoc] alizacji 1.Wychowa—
nia Fizycznego w Bialymstoku oraz prefektem alumnéw AWSD w Blialymstoku.
Od 2001 roku pelni funkcje prefekta studiow i prorektora AWSD w Bla.lymstoku.
0d 2003 roku prowadzi seminarium naukowe z teologii dogmat}fczlne) wAWSD
w Bialymstoku przy Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszynskiego w War-
szawie. W latach 2003-2005 i 2008-2009 byl wspotorganizatorem I — III oraz
VI-VII Podlaskiego Festiwalu Nauki i Sztuki. W 2004 roku zostal mianowany
adiunktem w Wyzszej Szkole Finansow i Zarzadzania w Bialy.mstol.m; w.latach
2004-2006 wyktadowca w Wyzszej Szkole Administracji Pubhczn.e.) w Blallyr.n—.
stoku; od 2005 roku adiunkt Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej
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UwB. Od roku 2005 jest cztonkiem zespotu redakcyjnego ,Rocznika Teologii
Katolickiej”, a od 2007 roku cztonkiem Rady naukowej serii wydawniczej ,,Studia
Seminarii Bialostocensis”. W 2005 roku zostat czlonkiem Komitetu Naukowego
Miedzynarodowych Konferencji Naukowo-Szkoleniowych ,,Zyciodajna $mierc”,
a w od 2006 roku cztonkiem Towarzystwa Naukowego Teologow Dogmatykow
w Polsce. Od 2007 roku petni funkcje cenzora publikacji o tresci dogmatycznej
w Archidiecezji Bialostockiej. Od 2008 roku prowadzi seminarium naukowe
na Wydziale Pedagogiki i Psychologii UwB. W roku 2007 zostal powotany na
cztonka Biura ds. Funduszy Europejskich w Archidiecezji Bialostockiej; w tymze
samym roku zostal réwniez prezesem fundacji Spe salvi. W latach 2007/2008
i 2009/2010 kierownik Podyplomowych Studiéw Doskonalenia Katechetycz-
nego. W roku 2007 otrzymal nagrode Rektora Uniwersytetu w Bialymstoku
za prace naukowa i dzialalno$¢ organizacyjna. W dorobku pisarskim ma ok.
50 publikacji, w tym kilka ksiazek oraz artykulow zamieszczonych w pismach
krajowych i zagranicznych, recenzji, sprawozdan i omowien. Jest promotorem
30 prac magisterskich. Od roku 2009 realizuje projekt badawczy przy Wydziale
Teologicznym w Lugano (Szwajcaria).

Porusza si¢ w obszarze badawczym dotyczacym zagadnien z hermeneutyki
teologicznej, protologii swiata, antropologii, chrystologii, eklezjologii oraz
technik pracy naukowej i metod komunikacji.

Ksiadz Adam Skreczko - dr hab. nauk teologicznych
w zakresie teologii malzenstwa i rodziny. Absolwent
AWSD w Biatymstoku; studia specjalistyczne z pe-
dagogiki na Wydziale Nauk Spotecznych KUL oraz
z teologii malzenstwa i rodziny na Uniwersytecie
Lateranskim w Rzymie; od 1993 roku wykladowca
w AWSD w Biatymstoku (od 2007 roku - rektor
tej uczelni), na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Warszawie — Studium Teologii w Bialymstoku
i w Wilnie (wyklady z teologii malzenstwa i rodziny);
od 1993 roku wyktadowca w Instytucie Studiéw nad
Rodzing (ISnR) w Lomiankach (UKSW); 1994-1996
wyklady w Diecezjalnym Kolegium Teologicznym
w Etku (filia ATK-UKSW); 1998/1999 wyklady zlecone z teologii malzenstwa
i rodziny w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sankt Petersburgu (Rosja);
od 1999 roku pracownik naukowo-dydaktyczny Miedzywydziatowej Kate-
dry Teologii Katolickiej UwB. Inne funkcje to: 1992-2001 dyrektor Wydzialu
Duszpasterstwa Kurii Metropolitalnej Bialostockiej; 1998-2001 referent ds.
wydawnictw w Archidiecezji Biatostockiej; wspétzalozyciel i redaktor naczelny
miesigcznika Archidiecezji Bialostockiej ,,Czas Milosierdzia” (1993-2001); od
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2001 roku — redaktor naczelny ,,Rocznika Teologii Katolickiej”; od 2008 roku
redaktor naczelny pisma naukowego ,,Studia Teologiczne” (Bialystok-Drohi-
czyn-Lomza); od 2000 roku - cztonek Stowarzyszenia Ekspertow Oswiaty
MEN. Promotor jednego doktoratu oraz 270 prac dyplomowych, magisterskich
i licencjackich. Autor licznych publikacji z zakresu pedagogiki i teologii mat-
zenstwa i rodziny.

W 2003 roku odbyt kolokwium habilitacyjne po przedstawieniu rozprawy
habilitacyjnej pt. Troska Kosciota katolickiego w Polsce o maltzenstwo i rodzing w okresie
Wielkiej Nowenny (1957-1966). Studium teologiczno-pastoralne; 2003/2004 zatrud-
niony na pelnym etacie w ISnR (UKSW); 2004 roku mianowany kierownikiem
Katedry Teologii Pastoralnej Matzenstwa i Rodziny w ISnR (UKSW); 2004 roku
profesor nadzwyczajny UKSW; 2005 - profesor UwB. W latach 2000 i 2001
otrzymal nagrody Rektora UwB za prace naukowa; 2006 — nagroda za pracg
naukows i dziatalno$¢ organizacyjng oraz Srebrny Krzyz Zastugi za ,wzorowo
sumienne wykonywanie obowigzkéw wynikajacych z pracy zawodowej”.

Prowadzi badania gtéwnie w dziedzinach: teologii malzenstwa i rodziny,
spotecznych funkeji malzenstwa i rodziny, patologii malzenstwa i rodziny.

Ksiadz Jozef Zabielski - prof. dr hab. nauk teologicz-
nych w zakresie teologii moralnej, prof. UwB i UKSW.
Absolwent AWSD w Biatlymstoku. Na Wydziale
Teologicznym KUL ukonczyl studia specjalistyczne
z teologii moralnej oraz Podyplomowe Studium
Poradnictwa Psychologicznego i Psychoterapii dla
Duchowienstwa. W roku akademickim 1993/1994
odbyt studia i badania naukowe w Paryzu - Institute
Catholique de Paris i Sorbona; 1985-1997 odwiedzit
oérodki naukowe w Niemczech (Koln, Bonn, Pader-
born, Miinchen). Od 1988 roku — wykladowca etyki
i teologii moralnej w AWSD w Biatymstoku; od 1989
roku - pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale
Teologicznym ATK w Warszawie (obecnie UKSW), od 2002 roku - takze na
Wydziale Prawa Kanonicznego tejze uczelni; obecnie — kierownik Katedry
Teologii Moralnej Zycia Spotecznego UKSW w Warszawie. W latach 1990-1998
wykladowca etyki i teologii moralnej w Filii ATK w Suwatkach; od 1995 roku
wyktadowca w Kolegium i Studium Teologicznym w Lomzy oraz na PWT
w Warszawie — Studium Teologii w Biatymstoku; od 1999 roku wspotpracuje ze
Studium Teologii w Wilnie (PWT w Warszawie); 1992/1993 wyktadowca etyki
w Politechnice Bialostockiej; 1995/1996 wyklady z teologii moralnej w Diece-
zjalnym Kolegium Teologicznym w Etku. W latach 1989-1991 byt prefektem
studidow w AWSD w Biatymstoku; 1989-1999 prefektem studiow w Instytucie
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Teologiczno-Pastoralnym w Bialymstoku; od roku akademickiego 1999/2000
pracownik naukowo-dydaktyczny Miedzywydzialowej Katedry Teologii Kato-
lickiej UwB. W 1999 roku odby! przewéd habilitacyjny; 2001 profesor UKSW
i UwB. W roku 2007 otrzymatl tytul profesora nauk teologicznych. W latach
2000-2002 kierownik Podyplomowego Studium Katechetyczno-Pedagogicznego
UwB; 2000-2004 rektor AWSD w Bialymstoku; 1994-1998 - redaktor naczel-
ny kwartalnika ,,Wiadomosci Koscielne Archidiecezji Bialostockiej”; od 1995
roku - redaktor Biuletynu Teologicznomoralnego w ,,Collectanea Theologica”;
1993-1998 wspdtpracowat z Tygodnikiem Polskiej Emigracji w Paryzu ,,Glos
Katolicki” (,, Voix Catholique”; 2000-2002 redaktor ,,Biuletynu Mi¢dzywydzia-
towej Katedry Teologii Katolickiej UwB”. Ma w dorobku pisarskim 10 ksiazek
i ok. 300 artykuléw i innych publikacji. Promotor ponad 250 prac magisterskich,
dwoch prac doktorskich; recenzent 19 przewodéw doktorskich.

W badaniach zajmuje sie gléwnie teologia moralna zycia spolecznego, etyka
chrzescijanska, zagadnieniami personalizmu chrzescijanskiego, bioetyka, mo-
ralnoscia kultury i zycia spolecznego.

S. Anna Tyra (OSU) - mgr teologii; w latach 1999-
-2009 pracownik administracyjny Miedzywydzia-
towej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu
w Bialymstoku.

Anna Dziegielewska — mgr filologii polskiej (Wy-
dziat Filologiczny UwB 2003 rok), mgr teologii (Pa-
pieski Wydzial Teologiczny w Warszawie 2008 roku).
W latach 2005-2009 pracowala jako nauczyciel religii
w kilku placéwkach szkolnych: w Szkole Podstawowej
nr 6 im. ]. Iwaszkiewicza w Biatymstoku (2005-2007),
gdzie uzyskala stopien nauczyciela kontraktowego,
w Szkole Podstawowej im. L. Prystroma w Tolczach
(od stycznia do sierpnia 2008 roku) i w Zespole Szkot
Metalowo-Drzewnych im. gen. W. Andersa w Biatym-
stoku (od wrzesnia 2008 roku do lutego 2009 roku).
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W dorobku naukowym ma artykuly i recenzje zamieszczone w spec; alistycznych
pismach teologicznych i dzietach zbiorowych. W roku akademickim 2008/2009
rozpoczela studia doktoranckie w zakresie teologii moralnej na Wydziale
Teologicznym UKSW. Od 2009 roku jest pracownikiem administracyjnym
Mie¢dzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej UwB.

4. Dzialalnos$¢

Miedzywydziatowa Katedra Teologii Katolickiej powstata jako jednostka
naukowo-badawcza Uniwersytetu w Bialymstoku. Swa aktywno$¢ realizuje
poprzez badania statutowe i wiasne jej pracownikéw.

Pracownicy Katedry Teologii Katolickiej podejmuja zajecia na poszczegdl-
nych wydziatach UwB w formie wyktadéw monograficznych: kursowych lub
fakultatywnych, konwersatoriow i ¢wiczen. Stali pracownicy naukowi prowadzg
seminaria naukowe. Katedra oferuje dydaktyke w dziedzinach teologicznych,
filozoficznych i humanistycznych. W szczegdlnoéci oferta dotyczy zajec z teo-
logii dogmatycznej, teologii moralnej, teologii biblijnej, teologii matlzenstwa
1 rodziny, pedagogiki, etyki, historii teologii, historii Ko$ciota.

Swa aktywnos¢ na polu dydaktycznym pracownicy MKTK realizuja tez na
innych uczelniach, prowadza wlasne prace badawcze, uczestnicza w miesz-
czacych si¢ w polu ich zainteresowan, sympozjach, zjazdach i konferencjach
naukowych.

Kadra naukowa Katedry Teologii Katolickiej koordynuje swoje prace ba-
dawcze podczas comiesiecznych spotkan roboczych odbywanych w siedzibie
MKTK, w czasie ktérych prowadzone sa dyskusje nad aktualnymi sprawami
dotyczacymi dziatalnoéci Katedry i perspektywami jej rozwoju, skladane sa re-
lacje z pracy naukowej, zgtaszane si¢ wtasne propozycje i inicjatywy, wytyczane
sg kierunki dalszej pracy.

Konferencje, sympozja, sesje naukowe

W celu popularyzacji wynikow badan wiasnych, a jednoczesnie kierujac sie
pragnieniem uwrazliwienia biatostockiego $rodowiska naukowego na problemy
etyczno-spoteczno-religijne regionu i wspdlczesnego $wiata, Katedra organizuje
sesje naukowe, konferencje, sympozja, wyklady otwarte i dyskusje panelowe.
Inicjatywy te maja najczeéciej charakter interdyscyplinarny, jako ze MKTK,
w mysl zasady otwartosci badan i poszukiwania wspélnych éciezek badawczych,
podejmuje wspotprace z innymi jednostkami naukowo-badawczymi regionu
1 kraju, reprezentujacymi szerokie spektrum obszaréw i dziedzin badawczych.
W latach 1999-2009 Katedra zorganizowata lub byta wspétorganizatorem 46
konferencji i innych zjazdéw naukowych. Dorobek MKTK w tej dziedzinie na
przestrzeni 10 lat dziatalnosci przedstawia si¢ nastepujaco:
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Inicjatywy wlasne

1999, (27. 11), sesja naukowa: Prawo - szansa czy zagrozenie? Bialystok
(Aula Wydzialu Ekonomicznego UwB).

2000, (08. 01), sesja naukowa: Swigtos¢ Eucharystii. Biatystok (sala kon-
ferencyjna Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego
w Bialymstoku).

2000, (06. 05), sesja naukowa: Ks. Michat Sopocko (w 25-lecie Smierci).
Bialystok (sala kina ,,Ton).

2001, (17. 11), sesja naukowa: Prymas Tysigclecia — obrofica rodziny i na-
uczyciel narodu. Bialystok (sala kina ,, Ton”).

2002 (13. 06), sesja naukowa: Poznaj Oblicze Jezusa Chrystusa. Bialystok
(sala Kina ,, Ton™).

2002, (31.05), sesja uroczysta: Wielkie wydarzenia lat 1991-1992 w Kosciele
Biatostockim. Bialystok (kosciét pw. sw. Wojciecha).

2003, (26. 04), sesja naukowa: Dobro wspélne - rodzina. Biatystok (sala
kina ,, Ton™).

2004, (10.01), sesja naukowa: Rozne oblicza jednoczqcej si¢ Europy. Biatystok
(sala kina ,,Ton™).

2004, (17. 04), sesja naukowa z okazji 25-lecia sakry biskupiej, 40-lecia
swiecen kaptanskich i 30-lecia pracy w AWSD w Bialymstoku kierownika
MKTK ks. bp. prof. dr. hab. Edwarda Ozorowskiego. Bialystok (sala kina
»Ton”).

2005, (02. 04), sesja naukowa: Mane nobiscumm Domine w ramach inaugu-
racji I Kongresu Eucharystycznego Archidiecezji Bialostockiej. Biatystok
(sala kina ,,Ton”).

2006, (07.01), sesja naukowa: Parafia miejscem gloszenia Ewangelii nadziei.
Bialystok (sala kina ,, Ton”).

2006, (22. 04), sesja naukowa: Parafia miejscem Swiadczenia mitosierdzia.
Bialystok (sala kina ,,Ton”).

2007, (13.01), sesja naukowa: Przypatrzcie sig, bracia, powotaniu waszemu.
Biatystok (sala kina ,, Ton™).

2007, (14. 04), sesja naukowa: 15-lecie Archidiecezji i Metropolii Bialostoc-
kiej — Bialystok (sala kina ,, Ton”), wystawa planszowa: 15 lat Archidiecezji
Biatostockiej - Bialystok (gmach Centrum Pastoralno- Administracyjnego
Kurii Metropolitalnej Biatostockiej).

2008, (12. 01) sesja naukowa: Bgdzcie uczniami Moimi — Biatystok (sala
kina ,,Ton”).

2008, (29. 03), sesja naukowa: Liturgia zyciem Kosciota — Biatystok (sala
kina ,, Ton™).

X lat Miedzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej 23

2009, (10. 01), sesja naukowa: Otoczmy troskq zZycie — Bialystok (sala kina
»lon”).

2009, (1-2. 04), warsztaty teologiczno-moralne: Zycie matzetiskie a sakra-
mentalne — Bialystok (Aula $w. Kazimierza AWSD w Bialymstoku).

2009, (25. 04), sesja naukowa: Swiadkowie wiary - Bialystok (sala kina
»lon”).

2009, (26. 09), konferencja naukowa: Mitosierdzie Boze w Zyciu Kosciota —
Bialystok (sala kina ,, Ton”).

Wspolorganizacja

2001, (18. 01), dyskusja panelowa na temat: Czy jestesmy zdolni do uwie-
rzenia? Bialystok (Aula Gléwna UwB). Wspoélorganizator: Zaktad Bioetyki
i Antropologii Filozoficznej UwB.

2001, (20-22. 03), cykl wykladow: Postepy biologii i medycyny - nadzieje
i niepokoje. Bialystok (Aula Gléwna UwB). Wspdtorganizatorzy: Zaktad
Klinicznej Biologii Molekularnej Akademii Medycznej w Bialymstoku,
Zaklad Bioetyki i Antropologii Filozoficznej UwB.

2001, (9-10.05), konferencja naukowa: Czlowiek - etyka - ekonomia. Wigry.
Wspdlorganizator: Katedra Polityki Ekonomicznej i Spotecznej Wyzszej
Szkoly Ekonomicznej w Biatymstoku.

2002/2003, cykl comiesi¢cznych wyktadow otwartych pod hastem: Niech
zapanuje duch milosierdzia, bratniej solidarnosci, zgody i wspotpracy oraz
autentycznej troski o dobro naszej Ojczyzny. Bialystok (sala konferencyjna
w gmachu Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”). Wspoétorga-
nizatorzy: AWSD w Bialymstoku, Akcja Katolicka Archidiecezji Bialostoc-
kiej, Podlaski Oddziat Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”
2002, (25-26. 01), konferencja naukowa: Duchowos¢ chrzescijarnskiego
Wschodu i Zachodu, Bialystok (sala konferencyjna Centrum Kultury Pra-
wostawnej). Wspolorganizator: Katedra Teologii Prawostawnej UwB.
2002, (5-7-12, 03), wyktady otwarte: Globalizacja — nadzieje i leki. Biaty-
stok (aula Wydziatu Ekonomicznego UwB). Wspotorganizatorzy: Katedra
Polityki Ekonomicznej i Rozwoju Gospodarczego UwB, Wyzsza Szkota
Ekonomiczna w Bialymstoku, Zaklad Bioetyki i Antropologii Filozoficznej
UwB, Fundacji Promocji i Rozwoju Podlasia.

2002, (03. 12), konferencja naukowa: Medyczne i etyczne aspekty trans-
plantacji. Bialystok (Aula Magna Akademii Medycznej w Biatymstoku).
Wspodtorganizatorzy: Klinika Nefrologii i Choréb Wewnetrznych AMB,
Klinika Chirurgii Naczyn i Transplantacji AMB.

2003/2004, cykl comiesiecznych wyktadéw otwartych pod hastem Stuzy¢
cztowiekowi w spoleczeristwie. Biatystok (sala konferencyjna w gmachu
Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”). Wspolorganizatorzy:
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Akcja Katolicka Archidiecezji Bialostockiej, Podlaskie Stowarzyszenie
Absolwentéw KUL, Fundacja Edukacji i Twoérczosci, Podlaski Oddziat
Katolickiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”

— 2003, (15. 01), konferencja naukowa: Przymierze i Mifosierdzie w Tradycji
zydowskiej i chrzescijariskiej. Biatystok (sala kina ,, Ton™). Wspétorganizator:
Polska Rada Chrzescijan i Zydéw.

— 2003, (18-21.05), miedzynarodowa konferencja naukowa: Chrzescijariskie
dziedzictwo duchowe naroddéw stowianiskich. Literatura. Kultura. Jezyk. Bia-
tystok (sala konferencyjna Centrum Kultury Prawostawnej, Aula Gtéwna
UwB). Wsp6torganizatorzy: Katedra Teologii Prawostawnej UwB, Zaklad
Jezykoznawstwa Historycznego Instytutu Filologii Wschodniostowianskiej
UwB, Zaklad Literatury O$wiecenia i Romantyzmu Instytutu Filologii
Polskiej UwB.

- 2003, (16-19. 10), Dni Nauki, Kultury i Sztuki ku uczczeniu 25. rocznicy
pontyfikatu papieza Jana Pawta II. Biatystok (Aula Akademii Muzycznej).
Wspétorganizatorzy: Wydzial Architektury Politechniki Biatostockiej,
Akademia Muzyczna im. Fryderyka Chopina w Warszawie (filia w Bia-
tymstoku), Wydziat Sztuki Lalkarskiej w Biatymstoku (Akademia Teatralna
im. A. Zelwerowicza w Warszawie).

- 2004/2005, cykl comiesiecznych wykladéw otwartych pod hastem: Ro-
dzina drogg Kosciota, Bialystok (sala konferencyjna w gmachu Katolic-
kiego Stowarzyszenia ,,Civitas Christiana”). Wspoétorganizatorzy: AWSD
w Bialymstoku, Akcja Katolicka Archidiecezji Bialostockiej, Podlaskie
Stowarzyszenie Absolwentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Fundacja Edukacji i Tworczosci, Podlaski Oddziat Stowarzyszenia ,,Civitas
Christiana”

- 2004, (16-18.05), konferencja naukowa: Rodzina - etyka — ekonomia. Wigry.
Wspélorganizator: Katedra Polityki Ekonomicznej i Spolecznej Wyzszej
Szkoty Ekonomicznej w Biatymstoku.

— 2004, (20. 11), VL Podlaskie Spotkania z Medycynq Paliatywnq pod hastem
»Res sacra miser”. Biatystok (Sala Koncertowa Filharmonii Bialostockiej).
Wspétorganizatorzy: Towarzystwo Przyjaciol Chorych ,,Hospicjum’, Wy-

dzial Pielegniarstwa i Ochrony Zdrowia AMB.

~ 2005, (08. 01), konferencja naukowa: Personalizm ~ nadziejq Europy. Bia-
tystok (obrady: sala kina ,, Ton”, warsztaty: gmach AWSD w Bialymstoku).
Wspotorganizator: Katedra Personalizmu Chrzescijanskiego Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

- 2005, (11-13.04), konferencja naukowa Czlowiek - stworzenie czy twér ewo-
lucji. Bialystok (Aula Magna AMB). Wspélorganizatorzy: Katedra Biologii
Molekularnej AMB, Zaktad Bioetyki i Antropologii Filozoficznej UwB.

X lat Migdzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej 25

- 2005, (14-15. 06), miedzynarodowa konferencja naukowa z okazji 50.
rocznicy $mierci abp. Romualda Jatbrzykowskiego Miedzy Wilnem a Bia-
tymstokiem. Bialystok (sala konferencyjna AWSD). Wspoélorganizatorzy:
Instytut Pamigci Narodowej (Oddzial w Bialymstoku), AWSD w Biatym-
stoku, Archiwum Archidiecezjalne w Biatymstoku.

- 200,5, (09. 12), konferencja naukowo-szkoleniowa: pod hastem: Zyciodaj-
na sn?zerc' ~ pamigci Elizabeth Kiibler-Ross. Biatystok (Aula Magna AMB).
Wsp6lorganizatorzy: Zaktad Pielegniarstwa Ogolnego AMB, Polskie To-
warzystwo Lekarskie Oddziat Regionalny w Biatymstoku, Towarzystwo
Przyjaciot Hospicjum w Bialymstoku.

- 2006, (11-12, 09), konferencja naukowa: Matzeristwo ~ etyka - ekonomia.
Augustow (sala konferencyjna hotelu »Wojciech”). Wspétorganizator:
Iia;fdra Polityki Ekonomicznej Wyzszej Szkoty Ekonomicznej w Biatym-
stoku.

- 2006, (25-27. 10), konferencja naukowa: Wychowanie - ale jakie? Biatystok
(aula Wydziatu Psychologii i Pedagogiki UwB). Wspétorganizator: Wydziat
Psychologii i Pedagogiki UwB.

= 2006, (09-10. 11), konferencja naukowa: Wolnos¢ i tolerancja. Bialystok
(aula Wyzszej Szkoty Administracji Publicznej im. Stanistawa Staszica
w Biatymstoku). Wspdlorganizatorzy: Wyzsza Szkota Administracji Pu-
blicznej im. Stanistawa Staszica w Biatymstoku, Towarzystwo Naukowe
Warszawskie.

- 200§, (07-10. 12), migdzynarodowa konferencja naukowo-szkoleniowa:
Zyciodajna Smier¢ ~ pamieci Elizabeth Kiibler-Ross. Biatystok (sala Muzeum
Podlaskiego). Wspétorganizatorzy: Zaktad Pielegniarstwa Ogélnego AMB
Pf)lskie Towarzystwo Lekarskie Oddziat Regionalny Bialystok, Instytut)
Plelsgniarstwa Panstwowej Wyiszej Szkoty Informatyki i Przedsiebior-
czosci w Lomzy.

— 2007, (13-15,05), konferencja naukowa: Dziecko etyka - ekonomia. Augu-
stow (sala konferencyjna hotelu »Wojciech”). Wspotorganizator: Katedra
Polityki Ekonomicznej Wyzszej Szkoty Ekonomicznej w Biatymstoku.

- 2007, (17-19, 05), miedzynarodowa konferencja naukowa: Chrzescijariskie
dziedzictwo duchowe narodéw stowiatiskich. Wokdt kultur srédziemnomor-
skich. Jezyk. Literatura. Kultura. Historia. Bialowieza (sala konferencyjna
h(?telu »Biatowieski”). Wspolorganizatorzy: Zaklad Jezykoznawstwa
Hlstorycznego Instytutu Filologii Wschodniostowiariskiej UwB, Zaklad
Literatury O$wiecenia i Romantyzmu Instytutu Filologii Polskiej UwB,
Katedra Teologii Prawostawnej UwB.

- 2007, (12-13, 10), konferencja naukowa: Naduzycia i zaniedbania wobec
0s6b dorostych. Bialystok (Sala Audytoryjna Biblioteki Uniwersyteckiej im.
Jerzego Giedroycia). Wspolorganizatorzy: Zaklad Andragogiki i Geron-
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tologii Wydziatu Pedagogiki i Psychologii UwB, Komenda Wojewodzka
Policji w Biatymstoku, Miejski O$rodek Pomocy Rodzinie w Biatymstoku,
Zaklad Pielegniarstwa Ogolnego Akademii Medycznej w Bialymstoku.

~ 2007, (09-19. 11), konferencja naukowa: Europa ducha - duch Europy.

Biatystok (aula Wyzszej Szkoly Administracji Publicznej im. Stanistawa
Staszica). Wspdlorganizatorzy: Wyzsza Szkota Administracji Publicznej im.
Stanistawa Staszica w Biatymstoku, Towarzystwo Naukowe Warszawskie.

- 2007, (06-09. 12), miedzynarodowa konferencja naukowo-szkoleniowa:

Zyciodajna $mieré - pamieci Elizabeth Kiibler-Ross. Biatystok (Aula Ma-
gna Akademii Medycznej w Biatymstoku). Wspotorganizatorzy: Zaktad
Pielegniarstwa Ogdlnego Akademii Medycznej w Biatymstoku, Klinika
Neonatologii Akademii Medycznej w Bialymstoku, Towarzystwo Przyja-
ciot Hospicjum w Biatymstoku, Polskie Towarzystwo Lekarskie Oddziat
Regionalny Biatystok.

- 2008, (15-17. 09), konferencja naukowa: Kobieta - etyka — ekonomia. Au-

gustéw (sala konferencyjna hotelu ,, Wojciech”). Wspoétorganizator: Wyzsza
Szkota Ekonomiczna w Biatymstoku.

- 2008, (13-14. 11), sesja naukowa: Staros¢ antyczna — staros¢ romantyczna.

Bialystok (sale wyktadowe Wydzialu Filologicznego UwB). Wspdtorga-
nizator: Zaktad Literatury O$wiecenia i Romantyzmu Instytutu Filologii
Polskiej UwB, Instytut Filologii Klasycznej Uniwersytetu Adama Mickie-
wicza w Poznaniu.

— 2008, (12-14. 12), migdzynarodowa konferencja naukowo-szkoleniowa:

Zyciodajna $mier¢ - pamigci Elizabeth Kiibler-Ross. Biatystok (Aula Magna
Uniwersytetu Medycznego Biatymstoku — UMB). Wspolorganizatorzy:
Zaklad Pielegniarstwa Ogodlnego, Klinika Rehabilitacji Dziecigce) UMB,
Instytut Medyczny Panistwowej Wyzszej Szkoty Informatyki i Przedsig-
biorczosci w Lomzy, Polskie Towarzystwo Lekarskie Oddziat Biatystok.

- 2009, (6-9.05), miedzynarodowa konferencja naukowa z okazji 200. rocz-

nicy urodzin Juliusza Stowackiego i 160. rocznicy jego $mierci: Pigkno
Stowackiego — Bialystok (sale konferencyjne biatostockich instytucji nauko-
wych. Wspélorganizatorzy: Zaktad Literatury O$wiecenia i Romantyzmu
Instytutu Filologii Polskiej UwB, Biblioteka Narodowa w Warszawie, Wyz-
sza Szkota Administracji Publicznej w Bialymstoku, Ksiaznica Podlaska,
Wydawnictwo Uniwersyteckie Trans Humana i in.)

— 2009, (14-16. 09), konferencja naukowa: Mezczyzna - etyka - ekonomia.

Augustéw (sala konferencyjna hotelu ,,Wojciech”). Wspétorganizator:
Wyzsza Szkota Ekonomiczna w Biatymstoku.
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Dzialalnos¢ wydawnicza i pismiennicza

W trosce o udost¢pnienie wynikéw badan wiasnych oraz popularyzacje
materialéw bedacych wynikiem wspolnych przemyslen i dyskusji na szero-
ko rozumianych spotkaniach naukowych, Katedra wydawata od roku 2000
w .kooperacji z redakcjg ,,Studiéw Teologicznych” wlasne pismo - ,Biuletyn
Mig¢dzywydziatowej Katedry Teologii Katolickiej”. Redaktorem pisma byt
ks. J. Zabielski. W 2001 roku »Biuletyn” ukazat si¢ w formie osobnego zeszytu
z wlasnym numerem wydawniczym. Pismo to przeksztalcono w roku 2002
w regularne czasopismo naukowe pt. ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, bedace
kqntynuach wydawanego dotad ,,Biuletynu”. U podstaw istnienia ,Rocznika”
lezata idea prezentowania dorobku naukowego pracownikéw Katedry, promo-
wan?a nauk teologicznych w biatostockim $rodowisku akademickim, nawiazy-
wania wspotpracy z przedstawicielami nauk filozoficznych, humanistycznych
i przyrodniczych oraz dzielenie si¢ wynikami tej wspolpracy ze Srodowiskami
naukowymi w kraju i za granica. Stad pismo, pomimo swego tytulu, ma po czesci
charakFer interdyscyplinarny, a jego lamy otwarte sa takze dla przedstawicieli
nauk ,meteologicznych pragnacych szukac wspédlnej ptaszczyzny porozumienia.
Zespot redakeyjny tworza wszyscy pracownicy naukowo-dydaktyczni MKTK
R?daktorem naczelnym od roku 2002 jest ks. A. Skreczko, sekretarzem redak—.
cji - ks. T. Kasabuta. Do chwili obecnej ukazalo si¢ siedem numer6w pisma
W przygotowaniu jest tom osmy. .

.W roku 2004 Katedra uruchomita wtasna serie wydawniczg pt. ,Rozprawy
Ml”egdzywydziafowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bialymsto-
ku”, w ramach ktérej publikowane s3 obszerne prace monograficzne i zbiory
artykutéw, bedace owocem docickan badawczych pracownikéw MKTK Dotad
ukazato si¢ pie¢ tomdw serii: .

= W Tym, kiéry umacnia. Ksigga pamigtkowa ku czci JE Ks. Bp. Prof. zw.

Edwarda Ozorowskiego z okazji 25-lecia sakry biskupiej, 40-lecia kaptaristwa
; :70—Zecia pracy w AWSD w Bialymstoku, red. ]. Zabielski, Biatystok 2004
.
- W stuzbie cztowiekowi. Wyktady z Katolickiej Nauki Spolecznej 2002-2005
red. A. Skreczko, D. Wojtecki, Biatystok 2005, 301 s.
— Zabielski J. [ks.], Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego milosier-
dzia, Bialystok 2006, 201 s.
— Zabielski ]. [ks.], Odpowiedzialnos¢ za zycie, Biatystok 2007, 253 s.
- 1Z?;azll)ielski J. [ks.], Wzrastanie w zyciowym powolaniu, Bialystok 2008,
s.

Pragownicy MKTK wyniki swych dociekan badawczych publikujg na tamach
czasopism naukowych i popularnonaukowych w kraju i za granica. Ich dorobek
pisarski to: w roku akademickim 1999/2000 - 64 pozycje, w roku akademickim
2000/2001 - 69, w roku akademickim 2001/2002 — 94, w roku akademickim

>

>

T
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2002/2003 - 58, w roku akademickim 2003/2004 - 98, w roku akademickim
2004/2005 - 82, w roku akademickim 2005/2006 — 94, w roku akademickim
2006/2007 - 79, w roku akademickim 2007/2008 - 77, w roku akademickim
2008/2009 - 89 pozycji. Tak wiec w minionym dziesi¢cioleciu dorobek pisarski
wszystkich pracownikéw naukowo-dydaktycznych to ponad 800 publikacji
w formie drukéw samoistnych, artykutéw naukowych i popularnonaukowych,
recenzji, sprawozdan i omowien.

Studia podyplomowe

Wychodzac naprzeciw potrzebom czasu i uwzgledniajac zachodzace zmiany
w nowych strukturach spoteczno-politycznych kraju, Katedra zorganizowata
dotad trzy edycje studiéw podyplomowych: Podyplomowe Studium Kate-
chetyczno-Pedagogiczne, Podyplomowe Studia Zarzadzania i Administracji
Koscielnej i Podyplomowe Studia Doskonalenia Katechetycznego.

Majac na wzgledzie potrzebe umozliwienia zdobycia lub uzupetnienia przez
nauczycieli religii wymaganych przez Ministerstwo Edukacji Narodowej kwali-
fikacji i wyzszych stopni specjalizacji, MKTK utworzyla w 2000 roku dwuletnie
studia w ramach zorganizowanego w tymze roku Podyplomowego Studium
Katechetyczno-Pedagogicznego. Dotychczas wydano 60 dyploméw ukoniczenia
Studium, w tym w I edycji (2000-2001) 28 dyploméw, w IT edycji (2003-2005)
32 dyplomy.

W zwiazku z zachodzacymi w ostatnim czasie zmianami w administracji
panstwowej, obejmujacymi rowniez instytucje koscielne, zaistniata potrzeba
przygotowania ludzi do tego rodzaju dzialalnosci: ksiezy proboszczow i wszyst-
kich innych, ktérzy beda zarzadzac jednostkami spotecznymi. Kierujac si¢ ta
przestanka, MKTK zorganizowata w roku 2005 w systemie zaocznym Pody-
plomowe Studia Zarzadzania i Administracji Koscielnej. Nauke w przygotowy-
wanych Studiach mogli podjaé absolwenci studiéw wyzszych, legitymujacy si¢
dyplomem ich ukoriczenia. Studium przeznaczone bylo dla 0séb duchownych,
zakonnych i §wieckich. W roku akademickim 2005/2006 wydano 29 dyplomow
ukonczenia Studiow.

W roku akademickim 2007/2008 Katedra Teologii Katolickiej podjela inicja-
tywe zorganizowania Podyplomowych Studiéw Doskonalenia Katechetycznego,
aby umozliwi¢ podnoszenie kwalifikacji katechetycznych absolwent6éw teologii
i przygotowaé ich do podejmowania procedur awansu zawodowego nauczyciela.
Studia poszerzaja umiejetnosci dotyczace procesu nauczania ze szczegdlnym
uwzglednieniem najnowszych technik stosowanych w nauczaniu religii w szkole
i katechezy przy parafii oraz pomagaja w nabyciu zdolnosci diagnozowania
sytuacji problemowych, pojawiajacych si¢ w procesie nauczania i wychowania.
Podyplomowe Studia Doskonalenia Katechetycznego sa przeznaczone dla ka-
techetéw — 0s6b $wieckich, zakonnych i duchownych majacych wyksztatcenie
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wyisze magisterskie teologiczne lub pedagogiczno-katechetyczne. Absolwenci
Studiéw uzyskuja kompetencje wymagane przy ubieganiu sie o awans zawo-
dow nau.cz,yciela. Cykl nauki trwa 1,5 roku (trzy semestry) i obejmuje 360
godz.ln zajec (190 godzin wykladéw, 160 godzin éwiczets i warsztatéw oraz 10
godzll,n seminarium naukowego). Absolwent zobowiazany jest na zakoriczenie
studlolw do zlozenia pracy dyplomowej. Inauguracja Studium miata mieisce
10 p,azdziernika 2007 roku w auli siedziby MKTK. Pierwsza edycje studjic’)w
ukon.czylo 26 studentéw. Rok akademicki 2009/2010 rozpoczelo 36 0séb
Miedzywydziatowa Katedra Teologii Katolickiej jest jedyna katolickgy j ed.nost—

ka .nauk(.)wo-dydaktycznat pozostajacy stricte w strukturach uniwersyteckich
regionu i przez 10 lat swego istnienia swa dzialalnoscig na trwate wpisala si
w krajobraz szkolnictwa wyzszego Biategostoku. Z racji na miedzywydziato ;
status zaznacza swoja obecnos¢ na wszystkich wydzialach UwB. Wraz z M‘IAQ—’
'dz'yx./vydma{owa[ Katedra Teologii Prawostawne;j realizuje swa misje, podejmujac
Inicjatywy majgce na celu poszerzenie oferty dydaktycznej Uniwe;sytetu a Jo—
przez sizukanie dialogu interdyscyplinarnego poszerza kierunki badar o a’s I;kt
teologiczny. Szuka jednoczeénie nowych $rodkéw wyrazu tak, by operﬁ’a‘c
aparater.n pojeciowym nauk teologicznych ujaé i opisac te obszary badan kt(J')re
pozostajg na styku teologii, nauk humanistycznych i przyrodniczych. )
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The author solves the problem of relationship between an act of faith and
its content on three following levels: 1) faith which is ‘concealed’ inside an
individual and not articulated; 2) faith expressed, e.g. with human languages;
3) faith that is justified. On each of them we observe a connection between
fides qua and fides quae. Simultaneously, these two categories are autonomous.
Those who believe in God have to connect their faith with its content.

Relacja migdzy aktem wiary a jej trescia jest problemem odwiecznym. Gdzie-
kolwiek i kiedykolwiek cztowiek wierzyt, zawsze wigzat z tym mniej lub wigcej
tredci i zawsze staral si¢ przekonaé, ze s3 one prawdziwe. Do weryfikacji wiary
kazde pokolenie przystepowalo z dobranymi narzedziami. Pozostaje pytaniem
nie do konca odpowiedzianym, czy problem ten przekracza granice subiektyw-
nosci i wchodzi w obszar wystowionej obiektywnosci?

Chrzescijafistwo posiada elementy wspélne dla wszystkich religii i tylko
sobie wasciwe. Wnosi przeto znacznie wigcej pytan niz religia jako taka. Jesli
nadto rosci pretensje do posiadania prawdy jedynej, nieznanej innym religiom
i filozofiom, wtedy problem przestaje by¢ tylko teoria i staje si¢ sprawa zycia
lub $mierci. Warto przeto raz jeszcze mu sie przyjrzec, nawet jesli wielu czynito
to wczesniej.

1. Wiara przedpojeciowa

Wiara jako mozno$¢ nalezy do wyposazenia czlowieka. Uzewnetrznia sie
natomiast w réznoraki sposéb. Cztowiek czyni akt wiary, kiedy w swej $wia-
domodci przywoluje Boga jako istote wyzsza od siebie, od ktorej catkowicie
zalezy. Niekt6rzy ttumaczyli, iz idee Boga stwarzaja okolicznoci: egzystencjal-
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nego strachu (,misterium tremendum”) lub euforycznej radosci (,,misterium
fascinosum”). Wzigli oni jednak za przyczyne sposéb jej ujawniania sie. Henri
de Lubac pisze: ,Idea Boga nie daje sie wyjasni¢ ani jako idea ztudzenia, ktdre
doskonale przeniknelo w jej przyczyny, ani jako idea skonstruowana przez umyst
... W rzeczywisto$ci autentyczna afirmacja Boga - a jest ona czyms wiecej niz afir-
macjg — nalezy przede wszystkim do najglebszej czynnosci mysli”'. Mozna nawet
powiedzie¢ - wyprzedza mysl i prosi o ubranie jej w stowng szate. Chrzescijanie
tlumacza;: ,,Istota i istnienie cztowieka otrzymatly swoje przeznaczenie stad, ze
Bog dat Siebie na samym poczatku cztowiekowi jako cel, przedstawiajac mu sie
jako zbawienie, i ze z gory wprowadzit czlowieka na droge ku temu celowi™.
Swiety Augustyn wyrazil to jeszcze prociej: ,,Stworzyle$ nas jako skierowanych
ku Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dopdoki w Tobie nie spocznie™.

Przejécie wiary z moznosci do aktu jest tajemnica. Nikt nie jest w stanie
zglebic jej do konca: ani sam wierzacy, ani ci, ktorzy jego wiar¢ poddaja ana-
lizie. Wiemy, jak w wiare wprowadzi¢ dziecko, jak potem ja pielegnowac, jak
nawracac ludzi dorostych, ale zakietkowanie wiary w cztowieku pozostaje poza
jego ogladem.

Slady pozostawione przez czlowieka z zamierzchlej przeszlosci wskazuja na to,
iz byt on istota religijna. Slady te odbijaly si¢ w grzebaniu zmartych, sktadanych
ofiarach, malowidtach. Noénikiem wiary byl gest jako symbol faczacy dwie rze-
czywistosci: ludzka i Boska. Znalezione najstarsze zapisy ludzkie réwniez maja
wzgledem wiary charakter epifanijny. Religijny jezyk artykutowany wchodzit do
obrzeddw, a jeszcze bardziej rozwinal si¢ w mitach. Na obecnym etapie dziejow
nie ma religii, ktora nie posiadalaby szaty stownej. Wszystkie maja swoje $wiegte
ksiegi. Nie oznacza to wcale, ze wierzy¢ dzi$ nie stanowi problemu.

Jan de Silentio pisat: ,,Gdyby dato si¢ wyrazi¢ w formie pojec cala tredc
wiary, nie wyniknie z tego, ze si¢ wiare pojelo, jak si¢ w nig wnika lub tez jak
ona w kogo$ wnika”; a S. Kierkegaard uwazal, ze jest ,,rzecza najwspanialsza
by¢é nazwanym ojcem wiary”™. Miedzy porzadkiem logicznym a ontycznym
wiary istnieje przepasé, ktorej cztowiek wlasnymi sitami pokonac¢ nie moze.
Dzi$§ posiadamy wspaniate wydania B:blii, istnieje wiele madrych i unikalnych
jej opracowan, a ciagle wielu jest niewierzacych i statystyki pokazuja, ze liczba
ich wzrasta.

Biblia jako zapis Objawienia stanowi dla wiary chrzescijanskiej §wiatlo, w kto-
rym widzi ona Boga i cztowieka. Biblia Starego Testamentu jest ksigga $wieta dla
Zydéw. W niej Zydzi i chrzeScijanie spotykaja si¢ ze soba. W pewnym sensie
wigc w tym obszarze wiara idzie od stowa do aktu. Teksty Objawienia ksztat-

! H. de Lubac, Na drogach BoZych, Paris 1979, s. 23-24.

*  H. Schlier, L’homme d’aprés la prédication primitive. Essais sur le Nouveau Testament,
Paris 1968 s. 133-134.

*  Sw. Augustyn, Wyznania (przekt. Z. Kubiak), Krakéw 2004, 1.

1 S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie, Warszawa 1972, s. 6. 9.
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tuja akt wiary i objasniajg jak ona sie rodzi. Stowem-kluczem do zrédel aktu
wiary jest ,faska” W Biblii posiada ona wiele znaczen. W antropologii okresla
wszelkie dziatanie Boga w czfowieku od momentu jego zaistnienia. W akcie
stworzenia czfowiek stal si¢ ,potentia oboedientialis”, posiada w sobie ,,nad-
przyrodzong egzystencj¢” (K. Rahner). Laska aktualizuje moznoéé wierzenia
i dynamizuje ludzki egzystencjal. Jej moca wierzyli patriarchowie i prorocy
starotestamentalni, Apostolowie poszli za Jezusem, a poganie nawracali sie na
Ewangelie (Dz 11, 18).

»Wiara rodzi si¢ z tego, co sie styszy, tym zas, co si¢ styszy, jest Stowo Chry-
stusa” (Rz 10, 17). Swigty Pawet pisze tu o wierze w Chrystusa, a nie o wierze
w ogole, jako takiej. Chrzeicijanie wyznaja, ze Chrystus jej jedynym posred-
nikiem migdzy Bogiem i ludZmi (1 Tm 2, 5). Poza Nim nie ma zbawienia. Nie
kazda przeto wiara pochodzi od Boga i prowadzi do poznania prawdy. Kryte-
rium prawdziwosci wiary jest Objawienie. Wynika z tego, czlowiek prawidlowo
wierzacy nie jest sam. Wiare przyjmuje, wiary si¢ uczy i wiare sprawdza zawsze
w srodowisku Kosciota. Stad czesto Koci6t nazywany jest matka i poréwnywany
jest do Maryi. Podobnie jak Maryja moca Ducha Swietego zrodzita Zbawiciela,
tak Kosciét moca taski rodzi do wiary coraz to nowe dzieci®.

Wiara nie jest tworem czfowieka, mimo ze czlowiek uczestniczy w jej zaist-
nieniu. Akt wiary jest zawsze przejawem zetkniecia sie z rzeczywistoécia Boga.
Zanim zostanie wystowiona, pozostaje ukryta we wnetrzu czlowieka. ,,Ze-
tkniecie si¢ z rzeczywistoscig (Boga) nie zachodzi na poziomie pojeé poprzez
Sciezki logicznych kategorii; pojecia s wtérnymi myslami. Kazda konceptu-
alizacja jest ujgciem symbolicznym, aktem przystosowania rzeczywistosci do
ludzkiego umystu. Zywe spotkanie z rzeczywistoscia ma miejsce na poziomie,
ktory poprzedza konceptualizacje, w sferze wrazliwosci tego, co bezposrednie,
przedpojeciowe i presymboliczne™. Oczywiscie, dotyczy to wiary zbawczej,
wyznajacej Boga, ktory objawit si¢ w Jezusie Chrystusie, a nie wiary fatszywej,
tworzacej bozki w miejsce prawdziwego Boga.

Tego rodzaju akt wiary jest warunkowany Stowem Bozym, tworzacym wiare
i dazacym do jej zawtadniecia. Wiara rodzi sie ze styszenia i uzewnetrznia sie
w styszeniu. S rézne sposoby artykulacji wiary. Najbardziej skutecznym z nich
jest stowo. Bég moéwi do cztowieka glosem wewnetrznym, cztowiek stara sie ten
glos uzewnetrznic. Tak byto na etapie ksztattowania si¢ Objawienia publicznego,
tak jest rowniez w jego zbawczym przekazie. Stowo Boze jest skuteczne. Jego
Owocem jest wiara: inicjowana, ponawiana, wzrastajaca. ,Stowo, ktore wychodzi
z ust Moich, nie wraca do Mnie bezowocnie, zanim wpierw nie dokona tego, co
chciatem i nie spelni pomyélnie swego postannictwa” (Iz 55, 11)".

®  Zob. Izaak z klasztoru Stella, Kazania na Wniebowziecie, 61.

A.]. Heschel, Bég szukajgcy cztowieka, Krakéw 2007, s. 146 n.
Zob. A. Feuillet, Stowo Boze, [w:] Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 876-883.
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Sob6r Watykaniski I orzekt, iz,,Bogu objawiajacemu si¢ [nalezy] okazac przez
wiare zupelne postuszenistwo umystu i woli™®. Przez postuszenistwo to - thuma-
czy Sobdr Watykaniski II - ,,cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu (...)
i dobrowolnie uznaje objawienie przez Niego dane. By moc okazac taka wiar,
trzeba mie¢ taske Boza uprzedzajaca i wspomagajacg oraz pomoce wewngtrzne
Ducha Swietego, ktéry by poruszal serca i do Boga zwracal, otwierat oczy rozu-
mu i udzielal wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie™.

Wiara w tych dokumentach zostata zdefiniowana i stala si¢ pojeciem. Gdy
czlowiek wierzacy dochodzi do spojeciowania wiary zgodnie z nauka Kosciola,
dokonuje racjonalizacji tego, w co wierzy i jak wierzy. Sama wiara jednak rodzi
sie z innego zrédfa niz umyst. Jej kolebka jest doswiadczenie, w ktérym Bog
dotyka i porusza czlowieka swoja faska. Moze nawet zachodzi¢ nastepstwo
doéwiadczen, co oczywiécie nie wyklucza tego, iz w obrebie czasu Bog wybiera
chwile, w ktérych przemawia do czlowieka i nawet milczenie moze uczynic
stowem. Wiara biblijna jest zapisem zbawczych wydarzen i pamigcia tego, co
Bég czynit posréd swego ludu. Pamigé zbiorowa jest udziatem czlowieka in-
dywidualnie, jesli tylko jest zywym czlonkiem Kosciofa.

Trwanie w wierze przedpojeciowej wymaga od czlowieka przylgniecia do
Boga, mimo wszystkich przeciwnosci, utrzymywania z Nim kultowego zwiazku
oraz zachowywanie Jego przykazan. Zyciu wiarg towarzyszy nadzieja, a nadzieja
przekracza prég codziennosci. Ci, ktérzy nie stawiaja pytan ostatecznych, nie
moga by¢ ludzmi wierzacymi z przemyslenia. Ich wiara zamyka si¢ w granicach
doczesnoéci. W wierze znajduje sie fundament tego, czego sie¢ spodziewamy
i dowdd na to, czego nie widzimy (Hbr 11, 1.) Rozdzielenie owych spolary-
zowanych, a jednoczeénie tworzacych calo$¢ rzeczywistoéci, burzy misterium
i odbiera czlowiekowi sens zycia.

2. Wiara wystfowiona

Moznos¢ wystowienia myéli stanowi o godnosci czfowieka i nalezy do naj-
bardziej ludzkich jego potrzeb. Mowa wynosi cztowieka ponad $wiat zwierzat.
Zwykte stowo ,mama” wypowiedziane przez dziecko, oddziela przepas¢ od
najczulszych pieszczot czlekoksztaltnych malp. Jezyk jest noénikiem mysli
i $rodkiem komunikacji. Posiada on strukture symbolu, tzn. przenosi w wi-
dzialnoé¢ éwiata to, co samo ze siebie jest niewidzialne. Czlowiek jako istota
duchowo-cielesna nieustannie postuguje si¢ symbolami. Znajduje je w sobie,
przyjmuje od innych lub tworzy swoje wlasne, umowne. Przez nie wychodzi
7z samotnoséci i uwalnia ducha z wigzéw ciala lub lepiej czyni ciato miejscem,
znakiem i jezykiem do wyrazania swoich glebszych duchowych potrzeb.

8 Konstytucjadogmatyczna Dei Filius o wierzekatolickiej, 3, [w:] Breviarium fidei, Poznan
2007, s. 261.
* KO, 5.
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Dwuwarstwowosc bytu ludzkiego jest zdwojona przez to, ze zyje w $wiecie,
w ktérym spotyka Boga. Bég, stworzywszy cztowieka umiescit go w raju, aby go
uprawial i aby w nim prowadzit dialog ze swoim Stwérca (Rdz 1, 28-30; 3, 8-24).
Stan ten nie skonczy! si¢ z grzechem pierworodnym, lecz tylko si¢ zmienil. Swiat
pozostal miejscem przebywania Boga z cztowiekiem: Jego objawien, zbawczego
dziatania, a przede wszystkim Wcielenia Syna Bozego, Jego ziemskiego zycia,
smierci na krzyzu, Zmartwychwstania. W ten sposéb dzieje ludzkosci objawiaja
si¢ jako historia zbawienia. Czas i przestrzeni s3 wspdlrzednymi udzielania sie
Boga ludziom i naleza do Bosko-ludzkiego misterium. Czlowiek wierzacy nie
jest zamkniety w sobie, lecz zyje w $wiecie, ktéry do niego przemawia lub lepiej,
przez ktéry Bog do niego mowi. Do aktu wiary nalezy nie tylko styszenie Boga,
lecz takze odpowiadanie Mu swoim umystem i sercem.

Mysl ludzka rodzi si¢ w umy$le i wiara szuka w nim dla siebie miejsca. Umyst
natomiast stara si¢ znalez¢ $rodki ekspresji mysli. Tworzy stowa. W obszarze
bytéw skonczonych sfowo i mysl lepiej lub gorzej toruja sobie droge. Juliusz
Stowacki marzyt o tym, ,.aby jezyk gietki powiedzial wszystko, co pomysli glo-
wa’'%. Nie wszystko jednak, co jest w umysle, da si¢ wyrazi¢ stowem: poetyckim,
naukowym, potocznym. Zwlaszcza $wiat wewnetrzny cztowieka stwarza opér
przed werbalizacja. Nawet najwybitniejsi poeci beda ciagle mieli wiele do od-
krycia w duszy czlowieka. Inaczej nie byloby postepu, a ludzie staliby sie dla
siebie nie do wytrzymania.

O ile jednak wngtrze cztowieka, nawet najbardziej glebokie, jest ograniczone,
o tyle Bog przekracza wszelki czas i wszelka przestrzen i wymyka sie jakiejkol-
wiek definicji. Pseudo -Dionizy Aeropagita uwaza, iz migdzy Bogiem a §wiatem
stworzonym zachodzi tak wielka réznica, ze nic nie mozna powiedzie¢ o Bogu
poza tym, co o Nim zostalo objawione. ,, Tak zatem nie godzi sie, jak sie rzeklo
o tej nadsubstancjalnej i sekretnej naturze Boskosci ani cokolwiek méwié, ani
mysle¢ wyjawszy tylko to, co z boskiego zrzadzenia zostalo nam objawione
w Pismie™.

Wynika z tego, ze dla czlowieka wiary jedynym adekwatnym jezykiem wy-
stowienia jest stowo Biblii. Problem jednak polega na tym, ze w Biblii Stowo
Boie zostato wyrazone w stowie ludzkim, ktdre jest uwarunkowane miejscem
1 czasem. Od samego poczatku istniata potrzeba przektadu tekstéw biblijnych
z jezyka oryginalnego na inne. A wiadomo, iz kazdy przeklad jest jednoczesnie
komentarzem', przy ktorym rodzi si¢ pytanie, jak bliski jest prawdy objawionej.
Przebywanie Zydéw w swiecie kultury greckiej zmusito ich do przetozenia Biblii
z jezyka hebrajskiego na jezyk grecki. Zetknigcie si¢ za$ Ewangelii z filozofia
grecka przynaglito chrzescijan do podjecia rekawicy rzuconej przez pogan.

11, Stowacki, Beniowski, piesn 'V, 134, Wroctaw 1985,

"' Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1, 2, [w:] Pisma teologiczne, Krakéw 1997
s. 48.



38 ‘ Abp Edward Ozorowski

W konfrontacji tej nastgpowata hellenizacja chrzescijanstwa i chrystianizacja
$wiata uczonych greckich i rzymskich. Wiara znajdowata nowe srodki wyrazu.
Postawaty symbole wiary i reguly okreslajace, ktére stowa wyrazaja wiare praw-
dziwa, a ktore ja falszuja. Pierwsze sobory powszechne zajmowaly si¢ glownie
wykuwaniem stownictwa wiary.

W naszym przypadku nie chodzi o §ledzenie drég interpretacji Biblii ani
o przypatrywanie si¢ rozwojowi tradycji lub poddawanie krytycznej ocenie
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Problem zawiera si¢ w pyta-
niach: czy mozliwa jest werbalizacja zetknigcia si¢ z rzeczywisto$cia Boga? Czy
obracanie sie wérod dogmatéw, katechizmow i innych stownych pojec¢ pobudza
wiare, czy raczej jg usypia?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie, nalezy przyja¢ w punkcie wyjscia, ze
Bég istnieje inaczej niz $wiat. Poznawa¢ Go mozna na tyle, na ile daje si¢ po-
znac. Wiedza o Nim jest innego rodzaju niz ta, jakgq mamy o rzeczach. Stad tez
wszystkie wypowiedzi o Nim sa zawsze niedopowiedzeniami. Nalezy tu unikac
racjonalizmu i scjentyzmu. Autor — A. ]. Heschel pisze: ,,Religijnemu mys$leniu
nieustannie zagraza uznanie prymatu pojec i dogmatow oraz utrata bezposred-
nioéci odczud, zapomnienie o tym, iz to, co wiemy, stuzy jedynie przypomnie-
niu o Bogu, ze dogmat jest znakiem jego woli, jakims$ tylko najdrobniejszym
wyrazeniem niewyrazalnego. Pojecia i stowa nie mogg stuzy¢ jako parawan;
musimy widzie¢ w nich okna”*,

Dla cztowieka wierzacego dogmat jest zarysowaniem obrebu, w ktérym znaj-
duje si¢ prawda. Dogmatyzacja nie konczy zglebiania prawdy, lecz je zaczyna.
Kazda za$ odpowiedz wiary jest dla niego koniecznoscia stawiania nowych
pytan. Nie obala to pewnosci wiary. Postgpujac od pytania do pytania, cztowiek
wierzacy utwierdza sie w posiadanej wierze i jg coraz bardziej umacnia.

»Wiara i rozum - zdaniem Jana Pawla II - sa jak dwa skrzydta, na ktorych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”**. Kazde z nich ma swoje zrodto
wiedzy i swoja metodologie. O ile jednak rozum moze si¢ obej$¢ bez wiary, to
wiara bez rozumu bytaby okaleczona. Rozumnos¢ wiary dotyczy stuzby Bozej
(Rz 12, 1), a nie poddawania wszystkiego pod osad rozumu. Ogromny wptyw
na myslenie chrzescijanskie wywarla Sepruaginta. Werset z ksiggi Izajasza brzmi:
»jezeli nie uwierzycie, nie zrozumiecie” (12 7, 9).

Chrzescijanstwo szto droga nieustannego poszukiwania rozumienia przez
wiare. Za zasade przyjeto stowa: ,,Wierze, abym rozumiat (Credo ut intelligam)”.
Wszakze ,rozumienie” posiada wiele znaczen i ich przybywanie bynajmnie;j
sie nie zakonczylo. W $redniowieczu np. rozumie¢ wiar¢ znaczyto uzasadnic
rozumem to, co przyjmuje si¢ wiara. Swiety Anzelm pisal, ze prosili go bracia,
by tak wyktadat prawdy wiary, ,,aby absolutnie nic nie bylo w nich dowodzone

2 A.J. Heschel, Bég szukajqcy cztowieka, dz. cyt., s. 148.
3 Jan Pawel 11, Fides et ratio, wstep.
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powaga Pisma Swietego, lecz by do uznania, ze jest tak, jak si¢ twierdzi u kresu
poszczegolnych dociekan, wylozonych stylem zwyczajnym i przy uzyciu ogdlnie
zrozumialych argumentéw oraz w formie prostej dyskusji, zmuszala od razu
konieczno$¢ rozumowa i ujawniat to jasno blask prawdy”'*. W okresie scjenty-
zmu za zrozumiale uwazano to, co jest dowiedzione eksperymentalnie.

Wracajac do pytania, czy werbalizacja pobudza wiare, czy raczej ja usypia,
nalezy powiedzie(, iz mamy do czynienia z tre$cig wiary i sposobem jej wyra-
zania. Kosciot od poczatku starat si¢ okresli¢ depozyt wiary, a w nim prawdy
pierwszorzedne i nizszych stopni. Za godne wiary uwazal prawdy objawione
a nie wydedukowane ludzkim rozumem. Zawsze tez uczyl, ze wierzy¢ nalezy
we wszystko, co Bog objawil, a nie wybidrczo wedlug subiektywnego sadu.
Powinno$¢ wiary wynika z Boskiego nakazania, a nie tatwosci lub trudnosci
wyznawania jej w zyciu. W tym aspekcie konceptualizacja i dogmat sa konieczne
do aktu wiary. Bez punktéw odniesienia ustalonych i potwierdzonych przez
Ko$ciol, wiara nie uniknelaby relatywizmu.

»Fides quae” okresla takze sposob wierzenia. Ludziom zagrazaja tendencje
antropomorfizmu i antropopatyzmu, tzn. przedstawiania Boga i obcowanie
z Nim tak, jakby byt czlowiekiem. Jest to pragnienie przyblizenia Boga do czto-
wieka. Dazeniu temu jednak grozi niebezpieczenistwo odrzucania Boga tylko
dla tego, Ze uczyniono Go zbyt podobnym do cztowieka. Problem jest bardziej
powazny niz si¢ zdaje, bo dotyka ontologii Wcielenia, ziemskiego Zycia, $mierci
i ukrzyzowania Jezusa Chrystusa Syna Bozego:,,Nie chcemy Ci¢ kamienowaé za
dobry czyn, ale za bluznierstwo, za to, ze Ty bedac cztowiekiem uwazasz siebie
za Boga” (J 10, 33); ,,Jedli jestes Synem Bozym, zejdz z krzyza” (Mt 27, 40).

Bog Jezusa Chrystusa przeszedt wszelkie wyobrazenia o Nim, zburzyt alterna-
tywne przeciwstawianie Boga czlowiekowi. Prawda ewangeliczna w swej tresci
1 zyciowej realizacji domaga si¢ od czlowieka taczenia ze soba oddalenia i bli-
skosci Boga. Jest On bytem transcendentnym i jednocze$nie Ojcem, Miloscia,
Przyjacielem czlowieka. Tylko w dynamice zadziwienia, bojazni, zawierzenia
i milosci, moze si¢ utrzymywad, rozwijaé i przerodzi¢ w owoce prawdziwa wiara.
»Fides qua” nie ostalaby si¢ na dluzsza mete bez ,fides quae” Jezeli cztowieka
indywidualnie nie sta¢ na zglebianie tresci wiary, powinien on da¢ si¢ prowadzi¢
Kosciotowi, ktéry posiada swoj nieomylny, Nauczycielski Urzad.

3. Wiara uzasadniona
Droga do uzasadnienia ,.fides qua” jest szukanie odpowiedzi na pytania: dla-
czego? Po co? W akcie wiary miesci si¢ decyzja, norma i tres¢. Chociaz wystepuja
one w nim razem, to jednak réznicuja si¢ w uzyskiwaniu uzasadnienia. Jego

fundamentem jest oczywiscie prawda. Z nig wszakze taczy si¢ dobro i piekno

¥ Anzelmz Canterburry, Monologion, przedmowa, [w:] Monologion, Proslogion, Warszawa

1992, s. 3.
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jako to, co zaspokaja wolg i zmysty. W akcie wiary bierze udziat umyst i wola,
a nawet caly czlowiek, przekonany o prawdzie i stusznosci tego, co czyni'™

Uzasadnienie ,,fides quae” jest weryfikowaniem jej twierdzen. Plasuja si¢ one
na zstepujacych z gory stopniach: Bég, Objawienie, przekaz objawienia i proby
jej wiarygodnego zrozumienia. W ,fides quae” cztowiek nie ma bezposredniego
dostepu do Boga. Przyjmuje Jego istnienie i Jego interwencje wiara Kosciofa.
W Starym Testamencie lud Bozy orzekat o objawieniu, w Nowym — czyni to Ko-
écidt. Mozna wiec powiedzie¢, ze ,fides qua” poprzedza ,.fides quae” w procesie
jej weryfikacji.

Zaczyna sie ona na dobre na etapie rozumienia tego, co Bog objawil. Rozu-
mienie przychodzi jako wynik wnioskowania. Wedlug logiki oczywisto$¢ moze
by¢ dwojaka: wyniku lub wynikania. Badacz wiary nie moze zobaczy¢ Boga,
moze natomiast na podstawie wynikania osiagna¢ oczywistos¢ jego istnienia.
Wedlug $w. Pawta, ,niewidzialne Jego (Boga) przymioty — wiekuista Jego po-
tega oraz boskos¢ - staja si¢ widzialne dla umystu przez Jego dziefa” (Rz 1, 20).
Swiety Tomasz wskazat pie¢ drog, ktére prowadza do uznania istnienia Boga.
Oczywisto$¢ przestanki wigkszej wszakze sama przez si¢ nie stwarza jeszcze
wniosku wiary. Sa ludzie, ktérzy na co dzien ocieraja si¢ o cud stworzenia, a nie
potrafig wykrztusi¢ stowa Bog. I sa tacy, ktorzy nie znaja ontologii Boga, a po-
siadajg zywa wiare. Tak zwane dowody rozumowe na istnienie Boga pomagaja
ludziom wierzacym mie¢ przekonanie, ze wierza rozumnie, sami jednak wiary
nie tworza. '

Czym innym jednak jest uznanie istnienia Boga, a czym innym wyrobienie
o Nim pojecia. Inaczej ja tworzy filozofia, inaczej teologia, a jeszcze inaczej wia-
ra. Bdg filozof6w, jezeli nie zostanie spostrzezony jako Bog historii zbawienia,
nie pociagnie nikogo do wiary. Filozofowanie jest kroczeniem od pytania do
pytania, teologia jest nauka historyczna, normatywna i opisowa. Fides quae - to
potaczenie wiedzy z wierzeniem. Teologi¢ mozna wyrazi¢ tylko w wierze.

Tres¢ wiary Kosciot czerpie z Objawienia zawartego w Pismie Swigtym i Tra-
dycji.,, Tradycja $wieta i Pismo Swiete obu Testamentdw sg jakby zwierciadlem,
w ktérym Kosciot pielgrzymujacy na ziemi oglada Boga, od Ktdrego wszystko
otrzymuje, az zostanie doprowadzony do ogladania Go twarza w twarz, takim,
jaki jest”'®, Koéci6l wyznaje, iz Objawienie przekazuje prawde i nie zawiera btedu.
Aby za$ nie popelni¢ bledu w jego odczytywaniu ucieka si¢ do Tradycji, ta zas,
korzysta z przyjetych i potwierdzonych naukowo metod weryfikacji'’.

Nie oznacza to jednak, iz Urzad Nauczycielski zawtadnat prawda objawiona.
Pozostaje on zawsze w jej stuzbie. Wyznaje on jednoczesnie, ze czym innym
jest depozyt wiary, a czym innym sposéb jego wyrazania i zacheca teologow,

15 Zob. J. Herbut, Uzasadnianie, (w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 9, Lublin 2008,
s. 629-631.

16 KO, 7.

7 Tamze, 10-12.
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by ,,przy zachowaniu metod i wymogéw wlasciwych nauce teologicznej, wciagz
szukali coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspolczesnym”™'®. Wynika to z faktu, ze Stowo Boze zostato przekazane
w historii, lecz kieruje si¢ do catej ludzkosci. Ta sama prawda wyrazona przez
konkretnych ludzi natchnionych ma za adresata wszystkich ludzi, zyjacych
w odmiennych okoliczno$ciach czasu i przestrzeni.

Myslenie cztowieka jest pojeciowe. Fides quae posiada réwniez swoje poje-
cia. Ko$ciot czuwa, by nie zostato zmienione ich znaczenie. Ludzie pojedynczo
jednak dopuszczajg si¢ réznorakich zafatszowan i tworza sekty lub wpadajg
w herezje. ,Myélimy poprzez stowa, lecz postugiwanie sie stowami nie jest
jednoznaczne ze zrozumieniem tego, co one oznaczaja’ . Uzasadnianie ,fides
quae” na tym etapie jest obrona przyjetego przez Kosciot znaczenia stéw obja-
wionych i poszukiwania takiej ich interpretacji, ktéra docierataby do umystéw
wspdlczesnych ludzi.

Praca umystu w interpretacji fides quae nie oznacza usuwania tajemnicy i da-
zenia do catkowitego zawtadnigcia prawda objawiona. Fides quae posiada swoje
obiektywne uzasadnienie i jednoczesnie swoje $wiatlo jasniejsze od $wiatla
rozumu®. ,Kiedy religi¢ sprowadzimy do pojeé i definicji, regul i katechizméw,
staje si¢ ona naprawdg czyms niewiele wigcej niz wysuszonym reliktem minionej
rze’czywistos'ci”zl. Uzasadnienie ,.fides quae” nie moze si¢ obejs¢ ,fides qua” Ta
zas ze swej strony potrzebuje réwniez uzasadnienia.

Odpowiedzi na pytanie, czy prawidlowo wierze, udziela Koéciol za SWOja
,,ﬁfies quae”. Wigza si¢ z tym pytania: czy wierze we wszystko, co Ko$cidt po-
daje do wierzenia i czy wierze tak, jak tego wymaga Kosciél? Subiektywnosé
wiary indywidualnej znajduje potwierdzenie w obiektywnosci wiary Kosciofa.
Prlzyklado'w, jak nalezy wierzy¢, dostarczaja $wieci: mistrzowie zycia duchowego,
mls’tycy, meczennicy. Mimo ze kazdy z nich wierzyt na swéj sposéb, to jedno-
czesnie pozostawal w wierze Koéciola. Z wiary tez czerpat dla siebie wskazania,
.W.iarq t¢ ubogacal swoim doswiadczeniem. Istnieje jedna wiara i wiele sposobow

Jej wyznawania.

'* KDK, 62.

' A.]. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, dz. cyt, s. 16.

* Zob. H. de Lubac, O naturze i tasce, Krakéw 1986, s. 39.
* A.]. Heschel, Bég szukajgcy czlowieka, dz. cyt., s. 15
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ELDERLY PRIESTS IN THE DIOCESE COMMUNITY

Human life is divided into stages. Today's societies perceive an old age as
an unproductive period of life. The cult of youth and vital forces which seem
to determine the value of human life, tends to marginalize elderly people.
Therefore it is crucial to remind the contemporary world that the elderly (lay
people or priests) also take an active part in shaping today’s world. Old people’s
life experience and wisdom are invaluable help to the young who have no
experience. Consequently, it seems necessary to discover the beauty of this
stage of life.

»W dobrych zawodach wystgpilem, bieg ukonczylem,
wiary ustrzegtem. Na ostatek odfozono dla mnie wieniec
sprawiedliwosci, ktory mi w owym dniu odda Pan, spra-
wiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktorzy
umitowali pojawienie si¢ Jego”

(2 Tm 4,7-8).

Kazde zycie czlowieka niesie w sobie znamiona osobowego rozwoju, tak
radosne, jak i znaczone trudami. ,Pozostaje jednak prawda, ze lata szybko
przemijaja, a dar zycia, mimo towarzyszacych mu trudéw i cierpien, jest zbyt
pickny i cenny, abysmy mogli si¢ nim znuzy¢”'. Z tych racji staro$¢ jawi sie nie
tyle jako choroba, stabos¢ czy samotnosé, ale jako nowy etap zycia.

' Jan Pawel II. List do ludzi w podeszlym wieku, 1, www.voxdomini.com.pl/inne/list. Por.
P. Pyrchata, Kaplan emeryt - jego miejsce w diecezji, s. 1. www.kuria.gliwice.pl/czytelni.; Por.
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Zatem staros¢ winna by¢ skupiona ,nie tylko na tym, co nalezy «czynié», ale
przede wszystkim jak «by¢»; winno tez zwraca¢ uwage na wartosci, ktére kaza
ceni¢ zycie na wszystkich jego etapach, uczac akceptacji zaréwno mozliwosci,
jak i ograniczen, ktére ono z sobg niesie”?. Przeciez to czas madroéci, doswiad-
czenia Zyciowego, swietego i przyktadnego Zycia. Ludzie starzy maja niejako
obowigzek obdarowywania innych sukcesami i owocami swego zycia. De facto,
spofecznosci potrzebuja ich madrosci i Zyciowego doswiadczenia.

Niekiedy, nie akceptujac swej staroéci, mozna staé sie siewca nieporozumie,
buntu i niszczenia. Faktycznie bowiem ,,choroba, ulomno$¢ i dolegliwosci po-
deszlego wicku nie s3 nigdy dla wierzacego chrzescijanina jedynie tragicznym
zrzadzeniem losu, lecz zawsze stanowia réwniez postannictwo i wezwanie
skierowane przez Boza Opatrzno$¢™. Czesto bywa tak, ze twérczy charakter
starosci zostaje odczytany dopiero w okresie zblizania sie ku wiecznoéci. Zatem
czasem trzeba wiele doswiadczy¢ i wycierpied, aby ufnie zaadaptowac ten okres
zycia i wykorzystaé jako niepowtarzalng szanse.

W3srdd ksiezy szczegdlne znaczenie w przezywaniu staroéci ma duchowo$é,
ktora zostata uksztattowana przez lata postugi kaplanskiej. Wiara, ktéra jest
miejscem spelniania otrzymanego powotania, daje takze podstawy ku duchowej
réwnowadze oraz komfortowi zycia kaptariskiego. Dlatego nie mozna pominaé
pytania o ostateczny sens wiary i zycia, a takze o dalsza postuge Chrystusowi
w Jego Kosciele. ,,Pamigtam zwlaszcza - pisat Jan Pawet II - (...) o was, drodzy
bracia w kaplanstwie i biskupstwie, ktorzy z powodu przekroczenia ustalonej
granicy wieku zrzekliscie si¢ juz bezpoéredniej odpowiedzialnoci pasterskiej.
Kosciot nadal was potrzebuje. Wysoko ceni sobie postugi, jakie nadal jesteécie
gotowi mu oddac¢ w réznych dziedzinach apostolatu, liczy na wasz wkiad
wytrwatej modlitwy, oczekuje waszych wyzwanych rad i wzbogaca sie dzigki
ewangelicznemu $wiadectwu, jakie sktadacie kazdego dnia™.

1. Staros¢ jako pozytywna perspektywa

Postep medycyny oraz warunki bytowe znacznie przedtuzyty ludzkie zycie,
ale jednoczeénie nie uchronity od wielu choréb czy dolegliwosci, a nawet nie-
ktore wrecz stworzyly. Jednak konfrontacja tego zjawiska ze spadkiem urodzen
spowodowala wielorakie problemy natury spotecznej, psychologicznej czy kul-

A. Bartoszek, Staros¢, [w:] J. Nagorny, K. Jezyna (red.), Jan Pawet 11, Encyklopedia Nauczania
Moralnego, Radom 2005, s. 506-508.

* Jan Pawet I1, Ludzie starsi w Zyciu spoleczeristwa. List papieski do uczestnikéw IT Swia-
fowego Zgromadzenia poswigconego problemom starzenia sig ludnosci, www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/W P/jan-pawel-ii/listy/ludzie-starsi.

*  Jan Pawet 11, Ewangelia cierpienia, Krakéw 1997, s. 107.

Jan Pawel 11, List do ludzi w podesztym wieku, 13; Por. A. Zwoliniski, Starosé, [w:] A. Zwo-
linski (red.), Encyklopedia Nauczania Spotecznego Jana Pawla II, Radom 2003 s. 484-493,

4
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turowej®. Zmniejszajaca si¢ liczba mlodych musi zapewni¢ opieke zwiekszajacej
si¢ liczbie chorych i starszych. Przektada si¢ to takze na zmiany przezywania
samej starosci, a zwlaszcza zachwiania nadal ich dynamicznej oraz twérczej
pozycji w spoleczenstwie®,

Jest czyms naturalnym, ze z uptywem lat cztowiek oswaja sie z my$la o ,jesieni
zycia’, czy o ,zmierzchu”, zwlaszcza gdy szeregi krewnych, przyjaciél i znajo-
mych przerzedzaja sie. W Zyciu osobistym, a czesto i spolecznym (osobowe
relacje do innych) dokonuje si¢ wowczas pewnego rodzaju bilansu dotyczacego
przeszlosci. Nastepuja proby spokojnej i obiektywnej oceny wydarzen i tudzi
wpisanych w osobowe zycie. Dlatego staro$¢ bywa przezywana ze spokojem
i godnoscia, ale niekiedy przez niektérych ze swoistym buntem, a nawet sprze-
ciwem znaczonym dramatami, a nawet rozpacza’. Zatem przezywanie staroéci
w znacznym stopniu zalezy od odkrycia jej sensu i wartosci, od akceptacji
aktualnego stanu Zycia, tak w kategoriach ludzkich jak i wiary. U ludzi wiary
jest szczegdlnie waznym etapem, danym i zadanym, prowadzacym do domu
Ojca, ktdry jest Mitoscia®.

Ludzie starsi s3 widocznym darem i jednoczesnie duchowym bogactwem,
takze ku odnajdywaniu sensu zycia, ktore przekracza ziemskie wymiary. Staro¢
- wladciwie przezywana - moze by¢ wkladem w humanizacje spoteczenistwa
i kultury poprzez niesione wartosci. Jedng z nich jest bezinteresowno$¢, zna-
czona gotowoscig stuzby i altruizmem, ku przetamywaniu obojetnosci i znie-
czulenia, zwlaszcza wobec 0s6b, ktdre juz nie stanowia »harzedzi produkeji”.
Wynika ona czesto z bogatego do$wiadczenia, bowiem wiedza nie zawsze
wystarcza, a potrzebna jest madro$é, aby pelniej zrozumie¢ godnoéé i prze-
znaczenie cztowieka oraz jego ciagly twércza stuzbe®. Dlatego Jan Pawel 11 tak
mocno przypomina, ze ,trzeba uznac i doceni¢ w starszym czlowieku wielki
zas6b doswiadczenia i madrosci. Nie mozna zapominaé o tym, jak ze swoim

°  Por. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ i postannictwo ludzi starszych w Kosciele
iSwiecie. Watykan 1.10.1998, {w:] Ludzie starsi w rodzinie i spoteczeristwie. Sympozjum, Krakéw
10.10.1999, Krakéw 1999, s. 138-141.

»Wynikaja stad powazne trudnosci, ktére zbyt czesto przygniataja ludzi starszych od
najskromniejszej nedzy, przede wszystkim w krajach gdzie nie ma jeszcze zadnego zabez-
pieczenia spolecznego na staro$¢, do przymusowej bezczynnoséci emerytéw (...) i do gorzkiej
samotnosci ludzi odczuwajacych brak przyjazni i pozbawionych prawdziwego ciepta (...). Gdy
z przybywaniem lat ubywa sit i gdy jeszcze dotaczy si¢ jakas choroba, coraz bardziej daje sie
we znaki stabos$¢ fizyczna, a przede wszystkim ciezar zycia®, Jan Pawel 11, O cierpieniu, cz. 11,
Niepokalanéw 1988, s. 25.

7 Por. Papieska Radads. Swieckich, Godnosc¢ipostannictwo..., dz. cyt., s. 141-145; P. Pyrcha-
ta, Kaptan emeryt, dz. cyt.; ]. B. Widta, Cierpienie w zZyciu czlowieka, ,Materialy problemowe”
15(1983) s. 21-23.

®  Por. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ i postannictwo..., dz. cyt., s. 140-144,

*  Por. Jan Pawel 11, O cierpieniu, s. 120-122; Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ i po-
stannictwo..., dz. cyt., s. 141-144,
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zrownowazonym osadem i madrym doswiadczeniem moze ono byé pozyteczne
dla (...) spoleczenstwa’°.

Godno$¢ i wartosci wpisane w staro$¢ niosa jednoczesnie w niej odpowiednie
dla kazdej osoby zadania. Wazna rol¢ spelnia tutaj religia, ktora jako realistyczna
i gteboko humanistyczna, wskazuje na liczne wartosci duchowe, a wérdd nich na
opiek¢ nad chorymi i starszymi. Przeciez w wigkszoéci cywilizacji $wiatowych
szacunek i pomoc ludziom starszym jest waznym zobowiazaniem moralnym
wynikajacymi ze sprawiedliwosci i mitosci. Taki szacunek jest takze wyrazem
uznania warto$ci moralnej kazdego czlowieka, jego osobowej godnosci i wy-
razem bojazni Bozej'!.

Podeszly wiek to coraz intensywniejsze pytanie o zycie i jego sens, o kolejny
jego etap. Nie ulega watpliwosci, ze ,,staro$¢ wienczy zycie. Jest czasem zniw,
Zniw tego, czego si¢ nauczyliémy, co przezyliémy, zniw tego co zdziataliémy
i osiagnelismy a takze tego, co wycierpieliémy i wytrzymali$my. Jak w koficowej
partii wielkiej symfonii, te wielkie tematy Zycia wspdtbrzmia poteznie. Owo
wspotbrzmienie uzycza madrosci, madrosci o jaka modlit si¢ krél Salomon, gdyz
byta dla niego wazniejsza od wladzy i bogactwa, wazniejsza od urody i zdrowia
(--.). Wy bracia i siostry ze starszego pokolenia Wy jesteécie skarbem Kosciota,
Wy jestescie blogostawienstwem $wiata”'2.

Szczegolnie waznym zadaniem os6b starszych jest przekazywanie wartosci
kulturowych i religijnych oraz wzordéw zycia. Utrzymujac wigz z poprzednimi
pokoleniami przekazuja okreslone wartosci duchowe i postawy, ktore uwazajg za
dobre, a ktére stuza w budowaniu wlasnej osobowoéci, relacji miedzyludzkich oraz
spotecznych. To przygotowywanie si¢ do pelnienia w przysztoéci, w nowej specy-
fice wieku, odpowiedzialnych rél spotecznych w oparciu o catosciowa kulture.

Ludgzie starsi przez swoja postawe moga uwrazliwiaé na liczne wartosci, w tym
kulturowe i duchowe oraz religijno-moralne, zwlaszcza autentyzmem i kon-
kretnymi zachowaniami z calego swego zycia'®. Czfowiek starszy jest w stanie
ubogaci¢ swiat cierpieniem, modlitwa i wiara. Posiada wyjatkowe zdolnosci
ewangelizowania, zwlaszcza w sytuacjach trudnych i nadzwyczajnych™.

Y Jan PawelII, O cierpieniu, s. 20.

' Por. J. Kudasiewicz, Sens starosci w swietle Pisma Swietego, [w:] B. Dabrowski (red.),
Ludzi chorzy i starsi w Kosciele, Warszawa 1981 s. 91-102; K. Osiriska, Twércza obecnosé chorych,
Warszawa 1980 s. 27-31.

" Jan Pawet 11, Ewangelia cierpienia, s. 36. Por. Jan Pawet 11, List do ludzi w podeszlym
wieku, 6; Z. Pawlowski, Staroé¢ wedtug Biblii, ,Pastores” 2007 nr 4 s. 7-15; J. Chmiel, Biblia
o starosci, [w:] Ludzie starsi w rodzinie i spoteczeristwie, s. 32-40.

¥ Por. Jan Pawel 11, List apostolski ,Salvifici doloris”, Citta del Vaticano 1984, 29; Jan Pawet
IL, Ewangelia cierpienia, dz. cyt., s. 192-194; K. Wisniewska-Roszkowska, Pochwata starosci,
Marki 1994 s. 126. ]

" Por. Jan Pawet 11, Srodki przekazu spotecznego a problemy ludzi starych, Watykan
22.05.1982, {w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, t. V, cz. 1, Poznati 1993, s. 783-785; Jan Pawel
11, Ewangelia cierpienia, dz. cyt., s. 176.
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Czlowiek starszy zwykle objawia wigksza religijnos¢. Religia pomaga star-
szemu czlowiekowi pelniej wykorzysta¢ wartosci wezesniej nagromadzone,
pozwala fatwiej znies¢ dolegliwosci i cierpienia, glebiej i tworczo przezywac stan
samotnosci i go przezwyci¢zac. Religia pozwala odnalez¢ sens wlasnego Zycia
a takze zaakceptowac $mier¢ i widzie¢ w niej swoista wartos$¢. '* Nawet ludzie
obojetni religijnie czgsto na staros¢ zblizaja si¢ do wiary, lepiej ja rozumieja
i czuja jej potrzebe, zas naturalne zadania staro$ci wyrazajace si¢ w umacnia-
niu porzadku moralnego i rozumianej twérczo opiece sg realizacja na rzecz
Kroélestwa Bozego's.

2. Przyjecie aktualnego stanu zycia

U podstaw kazdego chrzescijanskiego powotania jest wiara, ktora jednocze-
s$nie uzdalnia do odpowiedzi na nie i jednoczesnie odczytania oraz akcepto-
wania sensu zycia czlowieka. Jan Pawel I przypomina, ze ,przede wszystkim
trzeba patrze¢ na ludzi starszych w $wietle ich godnosci ludzkiej, ktéra nie
zanika w miar¢ uptywu lat i pogarszania si¢ stanu psychicznego i fizycznego.
Oczywiscie tego typu postawa moze zakorzeni¢ sie tylko w spoleczenstwie
zdolnym przezwyciezy¢ rozpowszechnione stereotypy, wedle ktorych o wartosci
cztowieka stanowi mlodos¢, wydajnoéé, fizyczna zywotnoscé i petnia zdrowia.
Doswiadczenie uczy, ze brak tego pozytywnego nastawienia sprzyja margina-
lizacji ludzi starszych™".

Bog, ktory obdarza powolaniem kaplanskim, takze w podesztym wieku udzie-
la zdolnosci do odczytywania sensu i wartosci tego etapu zycia. To niezastuzone
obdarowywanie ze strony Boga jest jednocze$nie wezwaniem, aby patrzec¢ na
wlasna staros$¢ przez pryzmat ciagle Zywej i zarazem dojrzewajacej wiary'®. Stad
Jan Pawet IT wskazuje starszym, ze ,,wy sami doswiadczacie, ze ten czas, gdy nie
rozpraszaja was juz rozliczne zajecia, moze sprzyjac glebszej refleksji i dtuzszemu
dialogowi z Bogiem w modlitwie. Wasza dojrzatos¢ pozwala wam tez dzieli¢ sig
z mlodszymi madroécia zgromadzona dzieki zyciowym doswiadczeniom™.

Problem zycia i starosci to przede wszystkim problem wiary, nadziei i mitosci,
bo w ich swietle kaptan winien ulozy¢ swoje odniesienie do Boga i blizniego
i zgadzac si¢ na siebie samego w danym etapie i stanie Zycia. Kaplan jest pre-
dysponowany, poprzez wiare¢, poznawac nie tylko tajemnice Boga, ale takze

> Por. L. Dyczewski, Ludzie starzy i staros¢ w spoleczeristwie i kulturze, Lublin 1994,
s. 102.

s Por. K. Wisniewska-Roszkowska, Pochwata starosci, dz. cyt., s. 122.
7 Jan Pawel 11, Ludzie starsi w zyciu spoleczetistwa. List papieski do uczestnikéw II Swia-
towego Zgromadzenia poswigconego problemom starzenia si¢ ludnosci.

8 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakow 1974, s. 217-219; K. Romaniuk, Powolanie
w Biblii, Katowice 1975, s. 121-123.

" Jan PawelIl, Dar dtugiego zycia. Jubileusz Ludzi Starszych, Watykan 17.09.2000, 5. www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/W P/jan-pawel-ii/przemowienia/starsi.
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nadprzyrodzony sens swojej staroci i jej perspektywe. Nalezy zawsze pamieta,
ze to whasnie wiara najdoskonalej ukazuje cel, jaki zostat wyznaczony przez
Boga dla danego okresu zycia, a w tym i staro$ci. Wiara, nadzieja i mitoéé daja
wewnetrzng pewnos¢ i mocne przekonanie, ze okres emerytalny czy juz staroéci
kaptanskiej jest waznym etapem urzeczywistniania tajemnicy i daru samego
powotlania®,

Chrzedcijaniska wiara jest odkrywaniem i poznawaniem tak ziemskiego jak
i nadprzyrodzonego sensu Zycia, ktére w miare przezywanych lat dojrzewa do
swojej pelni i spelnienia®. ,,Wiara — zdaniem Jana Pawta II - rozjasnia zatem
tajemnice $mierci i opromienia swym $wiatlem staro$¢, ktéra nie jest juz po-
strzegana i przezywana jako bierne oczekiwanie na moment unicestwienia, ale
jako zapowiedz rychtego juz osiagniecia petnej dojrzatosci. Lata te nalezy prze-
zywac w postawie ufnego zawierzenia Bogu, szczodremu i mitosiernemu Ojcu;
ten czas trzeba twérczo spozytkowac, dazac do pogtebienia zycia duchowego
przez usilniejsza modlitwe i gorliwa stuzbe braciom w milodci”?.

Cala formacja kaptan6w, zwlaszcza w podesztym wieku powinna wspieraé
wysitki w zglebianiu wtasnej tozsamosci ludzkiej oraz kaptanskiej, ktéra ma swe
zrédlo oraz kontynuacje w Bogu. Pelni¢ prawdy o sobie starszy kaptan winien
odnajdywac w tajemnicy Chrystusa Najwyzszego Arcykaptana i w kontynuacji
Jego ewangelizacyjnej misji w Kosciele i éwiecie. Ona za$ w wieku emerytalnym
ipodesztym czgsto urzeczywistnia si¢ m.in. w tajemnicy dolegliwosci fizycznych
czy duchowych, chorobie i starosci. To dostrzeganie i ciagle przezywanie w du-
chu wiary chrystocentrycznego i zarazem paschalnego wymiaru kaptanstwa
Nowego Przymierza®.

W calym Zyciu kaplanskim szczegélnego znaczenia nabiera whasciwe od-
niesienie do Stowa Bozego, ktdre jest wazna treécia postugiwania duszpaster-
skiego. To przeciez jeden z podstawowych mandatéw-postug (munere) dziet
ewangelizacyjnych Kosciofa. Ono bowiem daje perspektywe poglebionego
odkrywania sensu zycia i cierpienia w Jezusie Chrystusie. Potrzeba wiec, aby
w zyciu poglebiata sie Zywa wigz ze Stowem Bozym, ku twérczemu ksztattowa-
niu ewangelicznej drogi podeszlego wieku i emerytalnego czasu®.

** Por. Jan Pawet I, Dar i Tajemnica. W piecdziesigta rocznice moich swiecer kaplanskich,

Krakéw 1996.

2 Por. Jan Pawel 11, Chorzy w sercu Kosciota, ,’Osservatore Romano” 15(1994) nr 9-10,
s. 20; P. Pyrchata, Kaplan emeryt...,, dz. cyt; S. Moysa, Sfowo zbawienia, dz. cyt., s. 216-231.

22 Jan Pawel 11, List do ludzi w podeszlym wieku, 16.
Por. J. K. Nagorny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, Lublin
1989, 5. 192-202; A. Jankowski, K. Romaniuk, Kaplasistwo w Pismie sw. Nowego Testamentu,
Katowice 1972.

* Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, Citta del Vaticano 1992,
26; Jan Pawet 11, Zeby by¢ przy czlowieku cierpigcym, ,1Osservatore Romano” 8(1987) nr 5
S. 5; H. Kiing, Bdg a cierpienie, Warszawa 1976, s. 63-64; G. Strzelczyk, Chrystus wzorem dla
starcow?, ,,Pastores” 2004 nr 4 s. 16-22.
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Akceptacja tego okresu zycia kaptanskiego wymaga twoérczej refleksji nad
tajemnica stfowa Bozego, ktére bylo szczegdlnie waznym przejawem odpowie-
dzialnosci duszpasterskiej. Dlatego potrzeba stalego zastanawiania si¢ nad wiarg,
aby osiaga¢ glebsze i dojrzalsze jej rozumienie, aby w jej $wietle przezywaé
warto$¢ zycia emerytalnego. Ponadto jest tyle mozliwoséci do przeprowadzenia
medytacji, w ktérej mozna uczy¢ si¢ patrzenia na swoje zycie oraz jego per-
spektywy w wymiarze biblijnym?. Pigknym zwyczajem tego wieku jest bardziej
refleksyjna lektura Pisma Swigtego, a takze literatury teologicznej.

Integralnie pojete zycie ludzi starszych, takze kaptanéw, skierowane jest na
wymiang do$§wiadczen oraz rozwdj wiary ze wszystkimi, dla ktérych zostali skie-
rowani wezwaniem $wigcen. Dlatego Jan Pawel II przypominal, ze ,jedng z drog
do rozwiazania probleméw dotyczacych starzenia sie ludno$ci jest z pewnoécia
wlaczenie czlowieka starszego w aktywne zycie spoteczne, wykorzystywanie
zasobow doswiadczenia, wiedzy i madrosci, jakimi moze sie on podzielié.
Starsi w istocie nie powinni by¢ traktowani jako ciezar dla spoleczenstwa, ale
jako bogactwo, ktére moze przyczyniaé si¢ do jego dobrobytu. Moga nie tylko
dawa¢ $wiadectwo, ze istniejg pewne aspekty zZycia, jak na przyklad wartosci
humanistyczne i kulturowe, moralne i spoleczne, ktérych nie da si¢ mierzyé
kryteriami ekonomicznymi czy funkcjonalnymi (...). W istocie rzeczy chodzi
nie tylko o to, Zeby co$ zrobi¢ dla ludzi starszych, ale by zaakceptowac ich jako
odpowiedzialnych wspétpracownikow, ktérzy w sposéb rzeczywiscie dla nich
mozliwy beda uczestniczy¢ w realizacji wspolnych projektéw zaré6wno w fazie
planowania, jak i dialogu i wykonania™. Jezeli wymianie tej towarzyszy ma-
dros¢, wéwczas jest ona wazna w procesie cigglej formacji i nadaje starszemu
okresowi zycia nadprzyrodzony sens i warto$¢?.

3. Nowa dynamika zycia duchowego

Staros¢ kaptanska nadal niesie ze soba koniecznos¢ stalej formacji, aby po-
glebiato sig, rozwijalo i doskonalilo zycie duchowe ku dojrzalemu owocowa-
niu. Rozwdj tego daru urzeczywistnia si¢ nie tylko droga osobowego wysitku

»*  Por. Jan PawelIl, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis”, 52-53; Jan Pawel 11, List do
ludzi w podeszlym wieku, 6-8; F. Jantsch, Staros¢ i wiecznosé, [w:] Wieczér zycia, Poznan 1976,
s. 201-203; M. Pienkowska, Modlitwa adoracji i przemijania, ,Pastores” 2007 nr 4, s. 107-116.

¥ Tan Pawel II, Ludzie starsi w Zyciu spoleczeristwa. List papieski do uczestnikow II Swia-
towego Zgromadzenia poswigconego problemom starzenia si¢ ludnosci.

¥ ,Wiara rozjadnia zatem tajemnice $mierci i opromienia swym $wiattem staro$¢, ktdra
nie jest juz postrzegana i przezywana jako bierne oczekiwanie na moment unicestwienia, ale
jako zapowiedzZ rychlego juz osiagniecia pelnej dojrzatosci. Lata te nalezy przezywal w po-
stawie ufnego zawierzenia Bogu, szczodremu i milosiernemu Ojcu; ten czas trzeba twérczo
spozytkowac, dazac do pogtebienia zycia duchowego przez usilniejsza modlitwe i gorliwa stuzbe
braciom w milosci” Jan Pawet I1, List do ludzi w podesztym wieku, 16.
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kaplana, ale przede wszystkim moca taski, ktéra jest ciaglym wezwaniem ku
dojrzatosci.

Papiez przypominatl starszym, ze ,(...) jest naturalne w naszym wieku, ze
powracamy do przesztoéci, aby dokonaé swoistego bilansu. Takie spojrzenie
wstecz pozwala na spokojniejsza i bardziej obiektywng oceng ludzi i sytuacji,
z jakimi zetknelismy sie w zyciu. Mij ajacy czas zaciera kontury wydarzen i tago-
dzi ich bolesne aspekty. Niestety, w zyciu kazdego cztowieka wiele jest zgrzytow
i utrapien. Czasem sg to problemy i cierpienia, ktére wystawiaja na prébe jego
odpornos¢ psycho-fizyczna, a nawet wstrzgsaja samymi podstawami wiary.
Doswiadczenie jednak poucza nas, ze z pomoca taski Bozej te codzienne trudy
wspomagajg czgsto proces dojrzewania czlowieka, hartujac jego charakter”.

Stata formacja, towarzyszaca duchowemu rozwojowi jest wezwaniem wyply-

Wwajacym z natury powotania kaptanskiego i jest zyciodajna, nie tylko duchowo
na kazdym etapie Zycia kaptaniskiego. Uwalnia z egoizmu i pychy oraz wspiera
tworczo walke z wadami i trudami staroéci oraz jednoczy z Chrystusem we
wspdlnocie Ludu Bozego. ,, Wiek podeszty stwarza nowe problemy, ktérym
trzeba zawczasu stawiaé czoto™”.
' Na tej drodze kaptan winien glebiej zakorzeniaé si¢ w tajemnice Boga Tréj-
jedynego, ostatecznie objawiona w Jezusie Chrystusie, Arcykaptanie Nowego
Przymierza. Temu zwlaszcza stuzy stuchanie Stowa Bozego i kontemplacja jego
mocy ku rozwojowi zycia duchowego: ,Zywe bowiem jest Sfowo Boze, skuteczne
i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy
i ciafa, stawow i szpiku, zdolne osgdzi¢ pragnienia i my$li serca” (Hbr 4, 12).

Stowo Boze przekazane przez prorokéw, a pozniej przez Jednorodzonego
Syna Bozego (por. Ps 95, 7-11) jest stowem zywym, skutecznym i ciagle dzia-
tajacym w ochrzczonych (por. 1 Tes 2, 13). To jest Stowo, ktére sadzi (por. J 12,
48; Ap 19, 13) poruszenia i skryte zamysty serca cztowieka w jego poszukiwa-
niu ,,odpoczynku” Bozego (por. 1 Tes 5, 23) i jest zawsze skuteczne w dziele
zbawczym?®.

Podstawowym elementem formacji jest codzienne sprawowanie Eucharystii,
a przynajmniej pelne uczestnictwo w niej. W niej Chrystus przemienia i wy-
doskonala cztowieka oraz jednoczy ze soba w urzeczywistnianiu tajemnicy
oddania si¢ Ojcu i ludziom, w mocy Ducha Swietego. To whasnie jest szczegolny
znak owocnego trwania w Kosciele. Zatem Eucharystia wprowadza kaplana

* Jan PawetIl, List do ludzi wpodeszlym wieku, 2; Por, ]. Makselon, Zpsychologii cierpienia,
»Homo Dei” 1(1987), s. 40-42.

** Jan Pawet I1. Adhortacja apostolska ,Vita consercata”, Citta del Vaticano 1996, 70.
. P({r. L Hermann, Kyrios und Prneuma. Studien zur Christologie der paulinischen Haupt-
briefe, Miinchen 1961, s. 123-139; K. Goérski, Wypowiedzi o starosci, ,Ateneum Kaptanskie”
415(1978), s. 229-230; P. Grelot, Swiat, ktéry ma przyjgé, Warszawa 1979, s. 68-74; H. Ordon,
Eschfztologza czwartej Ewangelii, [w:] L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Biblia o przyszilosci,
Lublin 1987, s. 128-134.
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w Chrystusowe oddawanie si¢ Bogu i ludziom w postudze Ludowi Bozemu,
niezaleznie od kondycji wieku czy stanu zaangazowania. Kaptanska proeg-
zystencja, zawsze odniesiona do Chrystusa uchroni czlowieka wiary w chwi-
lach cierpienia i staroéci, a nawet bezsensu zycia. Dlatego ,jest oczywiste, jak
przypomina Jan Pawel I1, Ze cierpienie budzi lek. Ale wlasnie w odkupienczej
mece Chrystusa kryje si¢ prawdziwa odpowiedz na problem cierpienia, ktére
tak bardzo ciazy na naszej ludzkiej kondycji. Chrystus bowiem wzial na siebie
nasze udreki i obarczyl sie naszym cierpieniem, ukazujac je - przez swoj krzyz
i zmartwychwstanie - w nowym $wietle nadziei i zycia™'. Odchodzace sity,
a dajace sie odczuc dolegliwoéci i narastajace trudno$ci Zyciowe beda wowczas
widziane w wierze i uczestnictwie w tajemnicy zbawczego krzyza Chrystusa®.
Jest to ciagle aktualne i oczekujace nadal zaangazowania nawet w wieku pode-
sztym kaptanskie dzielo odpowiedzialnosci za zbawienie ludzi i swiata.

Wazne znaczenie w zyciu kaplanskim, niezaleznie od wieku, petni modlitwa
(Liturgia Godzin, Rézaniec, Koronka), medytacja, rekolekcje, dni skupienia
i state kierownictwo w sakramencie pojednania®’. To sa istotne elementy
trwania w gorliwosci troski o stan wlasnego zycia wewnetrznego. W okresie
starszym niekiedy utrudniajg to choroba czy cierpienia. Z drugiej strony to sa
takze wartoséci formacyjne, chociaz w wymiarze ludzkim sa one przykre dla
cztowieka (por.] 12, 24-25), ale trzeba je wykorzysta¢ do pelniejszego zjedno-
czenia z Chrystusem, takze w obumieraniu w Nim. Kto wyzej ceni zycie swoje
anizeli przykazania, traci Zycie wieczne i na odwrét (por. Mt 10, 38-39; Mk 8,
35;1k 9,245 17,33)*.

Objete systematyczng formacja, choroba i cierpienie, moga przyczynic si¢ do
rozwoju i dojrzatosci zycia kaptanskiego, jego wiary, nadziei i milosci. Dzieje si¢
tak wowczas, kiedy stabnacy i cierpiacy z jeszcze wigkszym zaufaniem otwieraja

3 TJan Pawel 11, Dar dlugiego zycia. Jubileusz ludzi starszych, 4. .

22 Por.Jan Pawet I1, List do ludzi w podeszlym wieku, 13; W. Sfomka, Duchowos¢ kaptariska,
Lublin 1996, s. 203-211.

3 Ludzie starsi dzieki swej madroéci i doswiadczeniu, ktore jest owocem calego ich zycia,
weszli w etap naznaczony szczeg6lng taska, stwarzajacy im niepowtarzalne okazje do modlitwy
i zjednoczenia z Bogiem. Otrzymuja oni nowe sity duchowe, ktére winni odda¢ na stuzbe bliz-
nim, czyniac ze swego zycia radosng ofiare dla Pana i Dawcy Zycia” (Jan Pawel 11, Szczegdlna
misja starszychw Zyciu rodziny ludzkiej. Przemdwienie do uczestnikow Miedzynarodowego Forum
poswigconego aktywnosciludzistarszych, 15.09.1980, [w:] Jan Pawel 11, Nauczanie papieskieIll, 3,
Poznan 1986, s. 292; Por. W. Kacz, Co parafia ma dac chorym i starym?, ,,Ateneum Kaplanskie”
416(1978), s. 368-371; K. Wojtowicz, Rola wspétbraci chorych i starszych we wspélnotach Zycia
konsekrowanego w swietle dokumentow koscielnych, ,Via Consecrata” 2005 nr 1, s. 54.

3 Por. Jan Pawet 11, List apostolski ,Salvifici doloris”, 26; Jan Pawel II, Niepokalana po-
czqtkiem lepszego swiata. Oredzie na XII Swiatowy Dzienr Chorego 2004, 4-5, ,L’Osservatore
Romano” 25(2004) nr 2, s. 8-9; L. Goppelt, Theologie des Neuen Testaments, t. 2, Gottingen
1976, s. 639-642; A. Giudici, ,,Se il grano di frumento...” Studio esegetico su Giov 12, 24, ,,Fonti
Vive” 8, 32(1962), s. 420-436; Ch. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, London

1953, s. 145-147.
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si¢ na Boza moc, wtedy sami wspieraja rozwdj zycia duchowego. Takze tradycja
chrzescijanska dostrzega wartosci choroby, zwlaszcza gdy jest ona przezywana
w blasku faski Bozej. Kierownictwo duchowe pomaga w korzystaniu z we-
wngtrznej osobowej wolnosci, wobec stabosci i cierpienia tak, iz $3 one tworczo
poddane dzietu $wigto$ci. Wspélpracuje z nimii z wigksza mocg ukierunkowuje
si¢ na wartosci duchowe, co glebiej otwiera go na uczestnictwo w trynitarnym
zyciu samego Boga®.

4. Nowa stuzba Chrystusowi i Koéciolowi

Zycie duchowe jest ciagle aktualnym procesem ku dojrzatoéci i owocowaniu.
Kierownictwo duchowe w podeszlym wieku zycia kaplanskiego winno po-
mnazac¢ ich sit, aby w chwilach stabosci, cierpienia, choroby czy psychicznego
zmeczenia nadal z nadzieja podazaé za Jezusem z Nazaretu: ,Kto chee i$¢ za
Mna, niech zaprze samego siebie, wezmie krzyz swoj na kazdy dzien i nasladuje
Mnie” (Ek 9, 23). W ujeciu tym, kto chee i$¢ za” Chrystusem, winien by¢ Jego
uczniem, a bedzie postepowaé za Nim i nasladowaé Go wtedy, gdy w codzien-
nym zyciu, w duchu chrzescijaniskiej ascezy, przyjmie jak Chrystus w czasie
swojej meki to, co mu sprawia bol i cierpienie.

W nasladowanie Chrystusa winna by¢ zawsze wlaczona aktualna sytuacja,
w jakiej kaptan w podesztym wieku realizuje swoje powolanie i nadal Jemu
stuzy w Koéciele i we wspétczesnym $wiecie. Dlatego Jan Pawet II przypomi-
na, ze ,w rzeczywistodci bowiem (...) takze podeszly wiek jest czasem laski,
ktéry wzywa, aby z zarliwsza miloscia zjednoczy¢ si¢ ze zbawcza tajemnica
Chrystusa i glebiej uczestniczy¢ w realizacji Jego zamystu zbawienia. Koéci6t
patrzy z mitoscia i ufnoscia na was, ludzi starszych, starajac sie przyczynia¢ do
powstania takiego srodowiska ludzkiego, spotecznego i duchowego, w ktérym
kazdy cztowieka bedzie mégl przezywaé w petni i z godnoécia ten wazny etap
swojego zycia™Y.

' Chrystus doszedt do zbawczego Zmartwychwstania poprzez cierpienie
i dZzwiganie naszych boleci (por. Iz 53, 5), jednoczesnie nadaje moc zbawcza
dos$wiadczeniom, jakie przezywa kaplan w podesztym wieku (por. Rz 4, 25;
2 Kor 5,21; Ga 3, 13; 1 P 2, 24). Faktycznie najwigcej dokonal, kiedy zawist

I - o L
Por. E. Schillebeeckx, Tajemnica nieprawosci i tajemnica zmitowania (Pytania wyrasta-

jacez ludzkiego cierpienia), ,,Znak” 29(1977), s. 285- 303; S. Olejnik, Etos umierania, ,,Ateneum
Kaplaniskie” 429(1980), s. 71-72; A.M. Besnard, Kierunki rozwojowe wspbdiczesnej duchowosci
»Concilium” 1-10(1965-1966), s. 654. ’

*  Por. Jan Pawel I1, Adhortacja apostolska , Reconciliatio et paenitentia”, Citta del Vaticano
1984, 4; 26; R. Fletcher, Condemned to Die. The Legion on Cross-Bearing: What Does in Mean,
»Interpretation” 18(1964) s. 156-164; D. Mongillo, State nawrécenie i asceza. Ponowne odkrycie

ilrzgowa ocena termindw, [w:] Perspektywy i problemy teologii moralnej, Warszawa 1982, s. 167-
-181.
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na krzyzu i urzeczywistnil swa zapowiedz: ,Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy
w ziemie nie obumrze, pozostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi
plon obfity” (J 12, 24)*. ,Z wezwaniem Jezusa do po6jscia za Nim i nasladowa-
nia Go az do utozsamienia sie z Jego misja, wyplywa wymog ewangelicznego
radykalizmu zycia. Szczeg6lnie wyrazistym przejawem radykalizmu sg «rady
ewangeliczne»: postuszenstwa, czystosci i ubdstwa. Kaptan jest wezwany, by
realizowac je w zyciu w sposéb odpowiadajacy jego powotaniu™.

Tutaj potrzebne jest umocnienie kaptanéw w podesztym wieku, aby w du-
chu powolania przezywali ten etap zycia, by byli tworczym znakiem Kosciota.
Przeciez ,chorych kaptanéw wspétbracia powinni otoczy¢ pomoca duchowa
i materialng™®. Choroba oraz cierpienia same z siebie nie sa wartoscia, ale szan-
sa, aby nia si¢ stawa¢ w Chrystusie, ktory wziat je na siebie i nadat im wartos¢.
Zatem chodzi o ich ztaczenie z cierpieniem i mekq Chrystusa, a wowczas staje
sie zbawcza stuzbg Jemu, Kosciotowi i $wiatu.

W ten sposdb kaplan w podesztym wieku ma szansg przezywania swojego
zycia jako gleboko sensownego i dajacego si¢ przeobrazi¢ w chrzescijanska
mito$¢ i przebdstwienie siebie. Stad Jan Pawet II zachgcat starszych: ,Starajcie
sie wielkodusznie wykorzystywaé czas, ktéry macie do dyspozycji, oraz talenty
udzielone wam przez Boga, gotowi shuzy¢ innym pomoca i wsparciem. Wiaczaj-
cie si¢ w gloszenie Ewangelii jako (...) $wiadkowie zycia chrzescijanskiego. Po-
$wiecajcie czas i energie modlitwie, czytaniu stowa Bozego i rozwazaniu go™'.

Kaptani powinni odczytywaé wiek podeszly jako jeden z etapéw realizacji
powolania, w ktérym niekiedy chory, cierpiacy, staby i zmeczony, ma swoje
zadania do spelnienia w Kosciele. Emeryt moze wszystko to da¢ Chrystusowi
w Jego Kosciele ku wzrostowi Krolestwa Bozego®. Zawsze istnialy i istnie¢ beda
pewne réznice stylu zycia i postaw miedzy pokoleniami kapfanskimi, co moze
powodowaé czasem pewne napiecia. Chodzi jednak o to, by zycie codzienne, ich
wzajemne relacje ukladaly sie w ptaszczyznie: ojciec — syn, co zaklada postawy

% Por. H. van den Bussche, Si le grain de blé ne tombe en Terre (Jn 12, 20-39), ,,Bible et
Vie Chrétienne” 5(1954), s. 55-61; W. Kacz, Teologiczne spojrzenie na chorobe w praktyce dusz-
pasterstwa chorych, ,Ateneum Kaplariskie” 416(1978), s. 362-364; A. Rasco, Christus granum
frumenti (Jo 12, 24), ,Verbum Domini” 5(1954), s. 53-67.

% Statuty IV Synodu Archidiecezji Warszawskiej, statut 27, ,\Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie” 93(2003), s. 467.

0 Tamze, statut 98, s. 479. Por. Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dyrektorium o postudze
i zZyciu kaplandw, Citta del Vaticano 1994, 96.

U Jan Pawel 11, Dar diugiego zycia. Jubileusz ludzi starszych, 5; Por. P. Jezowiecki, Co chorzy
dajq parafii, ,Ateneum Kaptanskie” 416(1978), s. 373-374.

#  Naleznym szacunkiem winno si¢otaczaksi¢zy chorychiemerytow. (...) Niech pamictaja
za$, ze przez swoja modlitwe i cierpienie znoszone z Chrystusem mogg by¢ nadal przydatni
dla Archidiecezji i dla calego Kosciota”, Statuty IV Synodu Archidiecezji Warszawskiej, statut
95, 5. 479.
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braterskie. Kolejne pokolenia winny towarzyszy¢ starszym swoja obecno$cia,
wielkodusznoscig i mitoscia braterska.

Wiek podeszly kaptana owocuje, kiedy towarzyszy mu duch wiary i stuzy
ewangelizacji $wiata. Przeciez ,,ofiarg swojego cierpienia w wyjatkowy sposéb
przyczyniajg si¢ do dzieta odkupienia przez stuzbe bedaca «dzwiganiem krzyza,
przyjetego z paschalng nadziejg i rado$cia» ™. W chrzescijanistwo wpisane jest
cierpienie: ,Wam bowiem z faski dane jest to dla Chrystusa: nie tylko w Niego
wierzy¢, ale i dla Niego cierpie¢” (Flp 1, 29).

Zawsze chodzi o cierpienie z Chrystusem (por. Rz 8, 17), bo »nosimy nie-
ustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawialo sie w na-
szym ciele” (2 Kor 4, 10). Wyjatkowo$¢ zjednoczenia czlowieka z Chrystusem
podkresla wspolnota cierpienia, ktéra jest dodatkowym tytulem do wspélnego
uwielbienia z Nim. Zatem fizyczne wyniszczenie, a nawet §mieré sq cena, za jaka
wirod chrzescijan wzrasta i rozwija sie zycie duchowe®.

Do owocowania w staroéci zacheca kaptanéw Jan Pawet 11, kiedy moéwi, ze
»juz od czaséw apostolskich Kosciét petni nieprzerwanie swa misje w lonie
powszechnej ludzkiej rodziny”. Stad ,,zycie duchowe powinno by¢ wszcze-
pione w zycie kazdego prezbitera przez liturgie, modlitwe osobista, styl zycia
i praktykowanie cnét chrzescijaniskich, ktére przyczyniaja sie do owocnosci
dziatania kaptanskiego™. Zatem zycie duchowe ,jawi sie dzisiaj jako $rodek
konieczny dla kaptana, by osiggnat cel swojego powotania, ktérym jest stuzba
Bogu i Jego Ludowi™,

Vaticanum II zwracajac uwage na owocowanie zycia i postugi kaplanow
akcentuje takie pojecia jak: ,,wzrost’, ,,rozw6j, ,tworzenie i pomnazanie Ludu
Bozego’,,,wzrost Ciata Chrystusowego’,,,budowanie™®, Jest to takze proba uka-
zania roli kaptanéw w podesztym wieku w ekonomii zbawczej. Stad uleganie
bezczynnodci, jest przyczyna tego, iz czlowiek ucieka do roznych pomystow,
a gdy ich zabraknie, czuje si¢ niezadowolony. Tymczasem , kruchosé ludzkiego
istnienia, w spos6b najbardziej wyrazisty ujawniajaca sie w starszym wieku, staje
si¢ w tej perspektywie przypomnieniem o wzajemnej zaleznoéci i nieodzownej

43

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,Pastores dabo vobis”, 96.

Por. H.-D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975,5.43-46; R. Schnackenburg,
Lesistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento, Modena 1971, s. 85-86; S. Lyonnet, Liberté
chrétienne et loi de UEsprit selon S. Paul, Rome 1954, s. 190-193; E. J. Tinsley, The Imitation of
God in Christ. An Essay on the Biblical Basis of Christian Spirituality, London 1960, s. 138-141;
E. Larsson, Christus als Vorbild. Eine Untersuchung zu den paulinischen Tauf- und Eikontexten,
Uppsala 1962, s. 105-109.

** Jan Pawet II, List apostolski , Tertio millennio adveniente”, Citta del Vaticano 1994, 57.
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw, 39.
Tamze, 71.

Por. DE, 3; KK, 12, 18; DWCH, 3; DA, 3, 4; DK, 1, 6, 12, 15; DM, 14, 28; K. Majdanski,
Ksigdz - istota spoleczna, ,,Ateneum Kapfanskie” 86(1976), s. 77-78.
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solidarnoéci miedzy réznymi pokoleniami, jako ze kazdy czlowiek potrzebuje
innych i wzbogaca si¢ dzigki darom i charyzmatom wszystkich™.

Czesto choroba i cierpienie, dzieki nadprzyrodzonemu zmystowi wiary Ko-
éciola, wydaje owoce w zyciu starszego kaplana ku zbawieniu $wiata. Jest tak
wtedy, kiedy zostaje ono zlaczone z paschalnym misterium Jezusa Chrystusa,
ktére uobecnia odkupienie i nadaje sens kaptanskiej starosci. Jest to sSwiadoma,
mimo choroby, starczego ostabienia i cierpienia, stuzba Chrystusowi i Ko$cio-
fowi. Dlatego Jan Pawet 1T wskazywat: ,,Pamig¢tam zwlaszcza (...) o was, drodzy
bracia w kaptanstwie i biskupstwie, ktérzy z powodu przekroczenia ustalone;j
granicy wieku zrzekliécie si¢ juz bezposredniej odpowiedzialnosci pasterskiej.
Koéciot nadal was potrzebuje. Wysoko ceni sobie przystugi, jakie nadal jestescie
gotowi mu oddawaé w roznych dziedzinach apostolatu, liczy na wasz wkiad
wytrwalej modlitwy, oczekuje wszach wywazonych rad i wzbogaca sie dzigki
ewangelicznemu $wiadectwu, jakie skladacie kazdego dnia™.

Zatem kaptan, ktory do$wiadcza skutkow swego podesziego wieku, moze
w Jezusowej mece i $mierci by¢ nadal warto$ciowy. W Jego mocach kaptani stuza
Kosciotowi i $wiatu, stajac sie ,wartosciowymi nauczycielami i wychowawcami
innych kaptanéw™'. Mimo to cierpienie i bél nadal przypominajg o panowaniu
$mierci i przemijaniu wszystkiego, co ma wymiar doczesny.

5. Perspektywa wieczna Zycia kaplanskiego

Doséwiadczanie starosci, zwigzane z oslabieniem, zwlaszcza w przypadku wy-
niszczajacej choroby méwi o zblizajacej si¢ $mierci. Niekiedy wowczas ogarnia
cztowieka lgk czy niepokoj, ktdre daja si¢ opanowacd jedynie przez wiare w Jezusa
Chrystusa ukazujacego ostateczne przeznaczenie czlowieka®™.

»~Chociaz trzeba patrze¢ na staro$¢ pozytywnie i dazy¢ do pelnego wykorzy-
stania jej potencjatu, nie mozna pomija¢ ani ukrywa¢ trudéw ludzkiego zycia
i jego nieuniknionego konca. Aczkolwiek jest pewne, jak glosi Biblia, ze ludzie
«wydadza owoc nawet i w staroéci» (Ps 92 [91], 15), pozostaje prawda, ze trze-
ci wiek to okres w zyciu czlowieka, w ktorym jest on szczegoélnie bezbronny

# Jan Pawel 11, List do ludzi w podeszlym wieku, 10. Por. P. M. Zulehner, Bl i cierpienie
w starosci, (w:] Wieczér zycia, s. 181; P. Pyrchata. Kaptan emeryt..., dz. cyt., s. 2.

% Jan Pawel 11, List do ludzi w podeszlym wieku, 13; Por. F. Jantsch, Staros¢ i wiecznosc,
[w:] Wieczér zycia, dz. cyt., s. 196.

' Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,Pastores dabo vobis”, 95. Por. Kongregacja ds.
Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanow, 95.

2 Rozumiemy zatem, dlaczego w obliczu tej mrocznej rzeczywistoséci reakcja czlowieka
jest bunt. Rzecz znamienna, ze sam Jezus, «do$wiadczony we wszystkim na nasze podobien-
stwo, z wyjatkiem grzechu» (por. Hbr 4, 15), odczuwat lek przed smiercia: «Ojcze moj, jesli to
mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich» (Mt 26, 39). A czyz mozemy zapomnie¢, jak zaplakal
nad grobem swego przyjaciela fazarza, choé przeciez zamierzat go wskrzesi¢ (por. J 11, 35)2”
Jan Pawel 11, List do ludzi w podeszlym wieku, 14.
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i podlega ludzkiej ufomnosci. Bardzo czesto chroniczne choroby stajg si¢ u ludzi
starszych przyczyng inwalidztwa i nieuchronnie przypominaja o koticu zycia.
W takich szczegdlnych sytuacjach cierpienia i uzaleznienia od innych ludzi starsi
potrzebuja nie tylko tego, aby leczy¢ ich za pomoca $rodkéw udostepnionych
przez nauke i technike, ale takze, by opiekowa¢ sie nimi umiejetnie i z miloscia,
tak aby nie czuli si¢ bezuzytecznym cigzarem albo — co gorsza - nie zaczeli
pragnac i domagac si¢ Smierci”®.

W tym kontekscie, zdaniem Jana Pawta I1,,,dochodzi nawet do tego, ze z coraz
wigksza natarczywoscia proponuje sie eutanazje jako rozwiazanie w trudnych
sytuacjach. Niestety w ostatnich latach sama idea eutanazji przestata budzi¢
w wielu ludziach owo uczucie zgrozy, jakie jest naturalna reakcjg umystow
wrazliwych na wartos¢ zycia. (...) Niezaleznie od intencji i okolicznogci pozo-
staje ona aktem z natury zfym, powaznym naruszeniem prawa Bozego, obraza
godnosci czlowieka™,

Starsi kaplani, przezywajac wiare, winni u$wiadamiaé sobie, ze $mier¢ jest

przejSciem do nowego i wiecznego zycia. Jednoczesnie troska o zycie wieczne
nie powinna odrywa¢ uwagi od doczesnoéci i codziennodci, doskonalenia
irozwoju zgodnie z zamystem Boga. ,,Konieczne jest — wskazuje Jan Pawet II,
aby$my znéw spojrzeli na zycie jako cato$é z wladciwej perspektywy. Wiasciwa
perspektywe stanowi wiecznos¢, kazdy za$ etap zycia jest wazkim przygotowa-
niem do niej. TakzZe staro$¢ ma swoja role do odegrania w tym procesie stopnio-
wego dojrzewania cztowieka zmierzajacego ku wiecznosci. Z tego dojrzewania
czerpie oczywiscie korzyéci réwniez $rodowisko spoteczne, do ktérego nalezy
czlowiek sedziwy”>.
‘ Zatem zaangazowanie w $wiecie winno i$¢ w parze z chrzescijaniska nadzieja
zycia wiecznego™. Tak wigc oczekiwana jest $wiadomos¢ kaptaniska, ktéra do-
strzega znaczenie zaangazowania w $wiecie, w ktérym spetnia si¢ powotanie
oraz zmierzanie do przebywania w niebie.

Staro$¢ to ostatni etap ludzkiego dojrzewania i znak Bozego blogostawien-
stwa. Staro$¢ ma swoja rol¢ do odegrania w tym procesie stopniowego dojrze-
wania czlowieka zmierzajacego ku wiecznoci. Zatem formacja powinna tak
ksztattowa¢ kaplana, aby jego zycie duchowe i zaangazowanie w przeksztalcanie
stworzonego $wiata bylo przygotowaniem do zycia wiecznego. Staro$¢ zwiazana

* Jan Pawet I1, Ludzie starsi w zyciu spoleczeristwa. List papieski do uczestnikéw 1I Swia-

towego Zgromadzenia poswieconego problemom starzenia sig ludnosci.

5 . .

* Jan Pawel 11, List do ludzi w podesztym wieku, 9; Por. P. M. Zulehner, Bél i cierpienie...,
dz. cyt., 5. 181-184.

= }a‘n Pawet 11, List do ludzi w podesztym wieku, 10; Por. K. Wojtowicz, Rola wspotbraci
Ch(?rych i starszych we wspdlnotach Zycia konsekrowanego w swietle dokumentéw koscielnych,
»Via Consecrata” 76(2005), s. 60.

* Por. KDK, 2; 12; DA, 7.
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z gadnieciem energii i ostabieniem psychofizycznym wskazuje na zblizanie si¢
$mierci i wlasne przemijanie oraz przejscie do Zycia wiecznego.

Vaticanum IT wskazuje, Ze ,,tajemnica losu ludzkiego ujawnia si¢ najbardziej
w obliczu $mierci. Nie tylko bolesci i postepujacy rozklad ciala drecza cziowieka,
lecz takze, i to jeszcze bardziej, lek przed unicestwieniem na zawsze™’. Tutaj
staje lek, dlatego potrzeba ksztaltowania mestwa, ktore jest przezwycigzeniem
bojazni. Postawa ta, jako dar Bozy, niesie ze sobg wezwania do odpowiedzi
wobec nadchodzacej $mierci. Mestwo jest zatem postawa, ktorg trzeba w sobie
ksztattowaé poprzez formacjg zycia duchowego.

Dzieto to zostala zapoczatkowane w chrzcie $w., ktory wlacza w misterium
paschalne Jezusa Chrystusa (por. Rz 6, 4; Kol 2, 12). Jest on zatem $miercig
chrzescijanina, podobna do $mierci Chrystusa, dzigki ktorej zrasta si¢ on z Nim
w jednosci ku Zmartwychwstaniu. Dokonuje si¢ wigc istotna zmiana w osobo-
wosci cztowieka ochrzczonego®. Inne za$ sakramenty, szczegdlnie Eucharystia,
sg przede wszystkim zapowiedzia zycia wiecznego.

Bojazn i lek staja wobec eschatologicznej nadziei, ktéra zwigzana jest z ta-
jemnica paschalnego misterium zwyciestwa nad $miercia. Przed spetnieniem
odkupienia Jezus zapewnial, ze idzie do domu Ojca, aby przygotowal tam
miejsce. Stad Jego uczniowie ufaja, ze podazaja do innej rzeczywisto$ci przygo-
towanej w wiecznym Krélestwie Boga®. Obawom przed zblizajaca si¢ $miercig
towarzyszy poczucie samotnosci. Towarzyszenie najblizszych czy oddanych oséb
nie wystarcza wobec samotnosci odchodzacych czy zblizajacym si¢ do $mierci.
Moze ja pomniejszy¢ wiara, ozywiana sakramentami i modlitwa. Odniesienie
do meki i $mierci Chrystusa pomnaza sily i mestwo w tym etapie zycia. Jest to

¥ KDK, 18.

8 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus,
Miinchen 1950, s. 110-114; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep, przektad, komentarz, Po-
znan — Warszawa 1978, s. 144-146; C. K. Barrett, A Commentary on the Epistle to the Romans,
London 1971, 5. 120-126; W. Hryniewicz, Misterium Smierci w tradycji prawostawnej, ., Ateneum
Kaptanskie” 429(1980), s. 39-43; H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985,
$.126-130; E. Lohse, Taufe und Rechifertigung bei Paulus, ,Kerygnaund Dogma” 11(1965) s. 308-
324; F. Neirynck, ,Chrystus w nas” i ,my w Chrystusie”, ,Concilium” 1969 nr 6-10, s. 312-321.

%, Chociaz jednak zycie kazdego z nas jest tak nietrwate i kruche, pociesza nas mysl, ze
dzigki duszy duchowej przezyjemy nawet wlasna $mier¢. Wiara za$ otwiera przed nami «na-
dzieje, ktora zawie$¢ nie moze» (por. Rz 5, 5), wskazujac perspektywe zmartwychwstania na
koncu czaséw. Nie bez powodéw Kosciét w Wigilie Paschalna uzywa tych samych liter jako
symbolu Chrystusa Zyjacego wezoraj, dzisina wieki: « Chrystus wezorajidzié, poczatekikoniec,
Alfai Omega. Do Niego nalezy czas i wiecznoéé». Chociaz zycie ludzkie jest poddane rygorom
czasu, Chrystus otwiera przed nim horyzont nie$émiertelnosci. On sam «stat si¢ czlowiekiem
posréd ludzi, aby zjednoczyé poczatek z koncem, to znaczy czlowieka z Bogiem»”, Jan Pawet
11. List do ludzi w podesztym wieku, 2.
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pytanie o milujacego Ojca, wspierajacego w chorobie i nadchodzacej $mierci,
zwlaszcza w sakramencie namaszczenia chorych®.

Analiza wymiaru eschatologicznego zycia kaptariskiego winna zawieraé tez
spojrzenie w przemijanie. Swiadomo$¢ powolnego odchodzenia, znaczona
jest niepokojem, ktéry ma swoje zrédto w niedopehieniu tego, co powinno
by¢ spelnione. Stad tez wymiar eschatologiczny zycia kaptanskiego powinien
inspirowa¢ do wyréwnania krzywd i pojednania z poréznionymi.

Wazng sprawg jest sporzadzenie testamentu, z jasna dyspozycja, co do
osobistych dobr materialnych®. Winna ona nosi¢ znamiona eklezjalne, a wiec
przekracza¢ krag naturalnej rodziny. Widzac Kosciét kaptan to, co otrzymat
od ludzi, powinien przede wszystkim przeznaczy¢ na cele podejmowane przez
diecezj¢. Takiego podejscia domaga si¢ ewangeliczne or¢dzie oraz stowa Chry-
stusa:,,Darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie” (Mt 10, 8).

Zatem pamieC o $mierci i przygotowanie do niej jest elementem drogi ka-
planow, ktéra przyczynia si¢ do ich wewnetrznej przemiany. Ona otwiera na
przyjscie Chrystusa w oczekiwaniu wlasnej $mierci i oczekiwaniu zycia wiecz-
nego, ktdre przychodzi od Boga. Ma to tak ksztaltowa¢ zycie duchowe kaptana,
aby mogt ,,zdawac sprawe z nadziei, ktéra w nas jest” (1 P 3, 15). Chrzescijanie
$wiadcza o swojej przynaleznosci do Chrystusa (por. £k 12,11-12;1 Tm 6, 12-15;
2 Tm 4, 17) wobec ludzi, ktérzy nie znajg nadziei (por. Ef 2, 12; 1 Tes 4, 13)%2.

* % %

Nie mozna postrzegac starosci kaplanskiej tylko w kategoriach ograniczenia.
Wiasciwe spojrzenie domaga sie uznania tego okresu za pelnowartoéciowy etap
zycia. Mimo Ze starosci kaptanskiej towarzyszy cierpienie, staboé¢, osamotnie-
nie, ograniczenia, czgsto nawet poczucie bezsensu i nieprzydatnosci, to jeszcze
rozwoj duchowy trwa i zmierza ku swojej pelni. Etap ten powinien nie tylko
uswiadamiac¢ réznorodne aspekty staroéci, ale przede wszystkim prowadzi¢ do
odczytania sensu i wartosci tego okresu zycia.

Nalezy dostrzega¢ apostolska role starszych kaptanéw w Bozych planach
zbawienia poniewaz oni sa dalej potrzebni Bogu, Kosciotowi i $wiatu. Droga

% Por. K. Rahner, Wobec choroby i $mierci, ,2Wiez” 17(1974), s. 75-78; A. Nossol, Historio-
zbawcze znaczenie Smierci, ,, Ateneum Kaplanskie” 429(1980), s. 31-35; R. Rogowski, Smierc jako
sakrament zycia, ,,Ateneum Kaplaniskie” 87(1076), s. 426-429.

“  ,Kazdy kaplan najpozniej po 5 latach od $wigcen kaplanskich powinien sporzadzi¢
wazny testament, ktory nalezy ztozy¢ u Kanclerza Kurii. Testament ma by¢ napisany odrecz-
nie, opatrzony datg i podpisany petnym imieniem i nazwiskiem, winien tez by¢ co pie¢ lat
odnawiany”, Statuty IV Synodu Archidiecezji Warszawskiej, statut 46, s. 471-472. Por. I Synod
Diecezji Lowickiej 1995-1999, Statut 75. Lowicz 1999, s. 31.

 Por. E. G. Selwyn, The Persecutions in 1 Peter, ,,Bulletin of the Studiorum Novi Tes-
tamenti Societas” 1{1950), s. 39-50; E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter, London 1958,
s. 247-281.



58 Bp Andrzej Franciszek Dziuba

kaptanéw w wieku podeszlym musi ll\:VZngdni(’i wymiar iSChatoéofsézgz?:z
przygotowujac do $mierci i do zycia wiecznego wskazywata na odp
Je Bogiem. o .

nOIS)CkiZZgi)dzapge;wne Jan Pawel II wskazuje,. ze ,.,mir'no og’ram.czken. megio \l;v(l)eli:
bardzo wysoko cenig¢ sobie Zycie i umie@ sie ,nlm cieszyc. DZIQZ uje za o.ed fak.
Picknie jest stuzy¢ az do konca sprawie Kro%e.stwa ]’SOZIegc?. arazem ninie o
glebokim pokojem napetnia mnie mysl o c.hw111, w ktorej Bpg wezwie nnle do
siebie - z zycia do zycia! Dlatego wypowiadam .cze;sto.— i l?'ez n;tl]mnt ]Czn%'.
odcienia smutku - modlitwe, kt6ra kaptan odmawia po hturgl_l eucharysty i :
In hora mortis meae voca me, et lube me Venir.e adte-w ,g(.)'dz,lne;' STmeiia.vs{eéW j
mnie i kaz mi przyj$¢ do Siebie. Jest to modlitwa chrzescijanskiej nadziei™.

% Jan Pawel I1, List do ludzi w podeszlym wieku, 17.
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ODKRYC W SOBIE NIEPOWTARZALNA
GODNOSC

TO DISCOVER A UNIQUE DIGNITY IN OURSELVES

Contemporary human, torn between conflicting emotions and desires, tends
~ more than ever - to look for answers to questions such as: Who am I? Where
am | going to? These problems cannot be solved by science. The solution can
be found in God only. In the face of alarming signs of post-modernist views
of ‘God's death; absolute freedom, love without responsibility, the necessity
to discover God in ourselves is crucial for everyone. Thanks to that one can be
human again, which means that a person should be directed by God’s love
and true freedom.

Zyjemy w $wiecie kruchym, na ktérym czlowiek wyciska pietno swego czto-
wieczenstwa; w cieniu wspaniatych osiagnie¢ nauki i techniki Zarysowuja sie
wojny i bratobdjcze walki, w ktérych zatraca sie zadny podboju cztowiek. Jako
wspaniaty zdobywca, wznoszacy sie ponad swiat widzialny, cztowiek wyrywa
zen tajemne energie, rozumiejac przy tym, ze stale ryzykuje opanowanie i znisz-
Czenie siebie przez sily, ktére sam poskromit. Oto paradoks ludzkiej doli.

Doznania cztowieka zdobywcy wiaza sie z innymi doznaniami, bardziej
wewnetrznymi, dotyczacymi sedna jego cztowieczefistwa: stabi w uczuciach,
niestali w pragnieniach, dazymy gorliwie do opanowania ludzi i rzeczy, lecz
PO urzeczywistnieniu naszych nadziei odczuwamy jednak glod, pozostajemy
ofiarami wasnych namietnoséci, a nasza wola nie potrafi si¢ oprze¢ stabosciom.
Az wreszcie nieubtagany kres, émier¢, od ktérej nie ma w rozumie ludzkim
ratunku, pochtania doznane w zyciu sprzecznosci. Czy zycie, moje zycie, warte
jest tego, by je przezyc? A przeciez poprzez wszystkie trudnosci, rozczarowa-
Nia i cierpienia pragniemy, moze niejasno, ale autentycznie, osiagnaé prawde
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i wéréd wszystkich naszych doswiadczen, my$li i uczuc pojawia sig gleboki nurt
dazacy do przekroczenia granic przestrzeni i czasu, do wzlotu ponad .lqk? do
osiagniecia pokoju i jednosci. Swiadomo$¢ nietrwalosci wraz z pragnieniem
dotarcia do jednoéci pograza nas w refleksji nad tajemnicg istnienia i poddage’
pytanie: kim jest czlowiek, jaka jest jego godno$¢ i wartos$¢ i skad ta godnosc
i warto$¢ wypltywa?'

Odpowiedzi na te pytania nabieraja charakteru osobistego, tzn. angazujg ca-
lego cztowieka, co niewatpliwie wytycza odpowiedzi granice, ale jednoczesnie
stawia jej Zadania. Na pewno nie mozna raz na zawsze dac odpowiedzi doty-
czacej tego, co w istnieniu czlowieka jest najglebsze, poniewaz tylko w samym
procesie zycia krystalizuje si¢ ona i pogtebia®. Ponadto, w ten sposob sformufo-
wane pytanie dotyczy nie tyle zagadnienia biologicznego czy psychologicznego,
ile tajemnicy, ktéra z miejsca mozemy okresli¢ jako ,religijna’, cztowiek bowiem
jest postacig dramatu — dramatu swego przeznaczenia, dramatu wlasnego zycia,
ktére ma uksztaltowac.

Ale jedli odpowiedz ma mie¢ charakter osobisty, to czy stad nie wynika, ze
ma ona by¢ wyjasniona od wewnatrz? Jesli czowiek jest tajemniczy, czy nalezy
stad wnioskowac, ze niczego o ludzkim istnieniu nie mozna powiedzie¢, ze jest
ono niezrozumiale i ze wskutek tego nie podobna wnikna¢ w jego strukturg ani
wyjasnié sensu zycia? Czym zatem bytoby doswiadczenie cztowieka, gdyby sam
cztowiek nie miat sensu? Ot6z 6w sens wydobywa si¢ z tajemnicy ludzkiego
bytu przez myslenié, ktére odstania dostgpne struktury wewngtrzne: jest ono
niezbedne, jesli si¢ chce nadaé sens do§wiadczeniu swego istnienia. Wydobycie
sensu czlowieka przed odstoniecie jego struktury i konkretnego losu w perspek-
tywie Objawienia chrzescijaniskiego pozwoli nam najpetniej zrozumie¢ siebie
samego, swoje powolanie, miejsce i niepowtarzalng godnos¢’.

1. Cztowiek jest odpowiedzia i ksztaltuje si¢ przez odpowiedz

Wewnetrzne znaczenie osoby polega na tym, Ze jest ona istota powotang przez
Boga do urzeczywistnienia w zakresie wlasnych dziejéw zjednoczenia, bedacego

! Znajdujemy si¢ w samym centrum mysli wspélczesnej w jej segzystencjalistycznym”
ksztalcie, ktéry odrzuciwszy prymat poznania zastapil go prymatem doswiadczenia wkonkrecie
i usituje odstonié rzeczywisto$é poprzez postepowanie jednostkina ptaszczyzinie emocjonalnej;
co z kolei doprowadzito te mysl do twierdzenia: ,istnienie poprzedza istot¢” w tym znaczeniu,
ze zycie (J. P. Satrae’a) nie ma sensu a priori; od kazdego zalezy, by nada¢ mu sens.

2 Por. O. Boulnois, Czlowiek — ponad podmiotem i przedmiotem, ,Communio” 24(2004)
nr 4, s. 26-36.

3 Czlowiek w konkretnej catosci weielonego ducha moze by¢ okreslony jako obraz Bozy.
Ta formuta antropologiczna (obraz Bozy) miata wielka wage i znaczenie u Ojcow Kosciota
atakie we wspotezesnej teologii katolickiej i protestanckiej. Ta prawda stanowi takze najglebsze
uzasadnienie wielkoéci i godnosci cztowieka. Zob. A. Bonora, Czlowiek obrazem Bogaw Starym
Testamencie, ,Communio” 2(1982) nr 2, s. 3-15.
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obcowaniem i wiecznie trwajaca milo$cia swego Stworcy*. Na owo wezwanie
pochodzace od Ducha moze ona odpowiedzie¢ jedynie aktem ducha, ktory jest
wolnoscia. Czfowick urabia sie w swej odpowiedzi, a urabiajac si¢ wybiera sens
swojego zycia i swych czynow, czyli wybiera to, czym jest: osoba wezwang do
Mito$ci®. Jaki wigc jest rodzaj mitoéci stanowiacej o jego przeznaczeniu?

Pojgcie wolnosci, spontanicznie rzecz biorac, oznacza brak przeszkéd, brak
skrgpowania: wolno$¢ poruszania sie, wolnosé porozumiewania sie, wolnoé¢
komunikacji. W wolnosci pojetej jako nieobecnosé przeszkéd ujawnia sig¢ jed-
noczesnie obecnosc¢ intencji, tzn. skierowanie mojej woli ku czemus, co musze
urzeczywistnic. Wolno$¢ jest w pierwszym rzedzie intencja, ktéra trzeba spetni¢
przez usunigcie stojacych na jej drodze przeszkéd. Poniewaz chodzi o czyn
whasciwy duchowi, trzeba przekroczy¢ granice rozlicznych drobnych i zmien-
nych intencji, Zyjacych w kazdej $wiadomosci, zwlaszcza §wiadomosci oddanej
powierzchownym rozrywkom i dotrze¢ do intencji o charakterze duchowym,
przerastajacej istotg ozywiong i ograniczong do instynktu, dotrze¢ do intencji,
ktéra jest fundamentem dynamizmu woli®.

Ta intencja, czyli ta ,moc bytu”, mieéci sie w nas, mimo ze nie my sami jg
w sobie umiedciliémy. Wolnos¢ zaklada nature ludzka, a wigc rowniez intencje,
ktéra do niej jest wlaczona; o ile cztowiek ma si¢ sam urabiac i niejako odradza¢,
o tyle nie tworzy on siebie sam; pojecie samostworzenia jest pojeciem sprzecz-
nym, albowiem, aby stworzy¢ siebie, trzeba by i by¢, i nie by¢ zarazem: by¢ po
to, zeby moc dziata¢ - nie by¢, aby moéc si¢ pojawié. Co wiecej, jesli czlowiek
w swej wolnoéci staje si¢ taki lub inny, to urzeczywistnia on to, czym jest, lecz
nie stwarza siebie, poniewaz rodzi si¢ on juz osoba ludzka’.

Twierdzac, ze wolnos¢ jest zgoda w glebokim sensie naszej duchowej natu-
Ty, rozumiemy jg jako wybdr albowiem cztowiek - jesli jego zdaniem nie jest
stwarzanie siebie we wlasciwym tego stowa znaczeniu - posiada moc przyjecia
11:1b odrzucenia glgbokiego sensu swojej wolnosci: od niego zalezy, czy sktoni
Si¢ za, czy przeciw zasadniczej intencji swego bytu; od niego zalezy wybor

*  Por. T. Wilski, Tajemnica osoby - klucz do rozumienia siebie i Boga, ,Communio” 2(1982)

nr 2, s, 24-44,

°  Najglebsza istotg ludzkiej osoby jest ,,byé soba w oddawaniu siebie innym”, a zwlaszcza
BOgu, dlatego ,,Bog nalezy do definicji osoby”, a osoba najpelniej jawi sie w mitosci. W tym
Ob]fiwia si¢ uczestnictwo (podobienistwo) oséb ludzkich w zyciu Oséb Bozych. Jest to tez racja
,,ta)lelmnicy” i,$wigtosci” ludzkiej osoby, ktéra jest celem w sobie, a nie érodkiem w reku in-
nych.

¢ Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1973, s. 75nn.

Jesli cztowiek moze pytac o siebie i o byt wytacznie w dziataniu - z wnetrza do$wiad-
Czenia realizowanego w ,.tu i teraz” swojej whasnej egzystenciji - to w dazeniu do swej pelni nie
Jeston z gory ,,okreslony”, lecz sam si¢ okresla zgodnie z tym podwéjnym ruchem polegajacym
fa tym, ze czlowiek sam decyduje o swej aktualizacji, podczas gdy ta aktualizacja go okresla
W urzeczywistnianiu jego wlasnej tozsamosci. Por. A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teo-
logiczna, Poznan 2005, s. 207,

7
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miedzy ofiarowaniem siebie a wstrzymaniem si¢ od ofiarowania. Wybor ten
jest mozliwy, a nawet konieczny dla osoby ludzkiej i podobnie jak zasadnicza
sprawg jest dla niej mozliwos¢ wypetnienia, tak samo sprawa zasadnicza jest
mozliwoé¢ wyboru - wolnoéé nalezy wigc nazwa¢ mocg wyboru, oddang na
ustugi mocy wypetniania sie.

Osoba ludzka jest wyborem, poniewaz jest niepetna i zawsze poszukuje swego
gtéwnego celu poprzez cele poszczegdlne, ktére nie moga jej nasyci¢: jej mys$l
przerasta jej myéli, a jej wola przerasta jej poszczeg6lne checi. Nie moze nie
stwierdzi¢ odchylenia miedzy tym, czym jest a tym, czym winna sig sta¢, miedzy
ideatem a rzeczywistoscia. Totez wlasnym rozpedem dazy do wypelnienia luki
miedzy swa intencja duchowa, ktora zwraca ja w sposéb zasadniczy ku jej celo-
wi a tym, czym konkretnie jest; migdzy swoim pragnieniem celu ostatecznego
a tym, co wprowadza w zycie. Wypelnienie to jest u osoby zalezne od wyboru,
tzn. od swobodnego pojecia glgbokiego sensu swego istnienia.

Wolnoé¢ cztowieka jest wolnocig istoty stworzonej, ktora jest zarazem
cielesna i duchowa. Nie ma sprzeczno$ci migdzy wolnoscia stwarzajaca a wol-
noécia stworzona, skoro nie istnieje miedzy nimi stosunek identycznosci, tylko
stosunek istoty stworzonej do swego transcendentnego Stworcy. Poniewaz wol-
noéé cztowieka jest aktem uciele$nionego ducha, winna si¢ ona urzeczywistnic
i wypelni¢, innymi stowy wyzwolié, aby jej akt stat si¢ bardziej podatny i jasny.
Stad tez dwa warunki wydaja si¢ nam zasadnicze w akcie wolnosci: jasnos¢
myslenia i opanowanie siebie.

Akt wolnoéci jest aktem calego ducha we wspotistnieniu inteligencji i woli,
przy czym pierwsza odkrywa drugiej jej podstawowg intencj¢ i konfrontuje za-
miary z pobudkami. Totez pierwsza faza wyzwolenia winna polega¢ na wysitku
jasnego myslenia, tym wazniejszego, ze osobie ludzkiej, z racji jej konkretnego
uwarunkowania, zawsze grozi nieuwaga i pomini¢cie spraw zasadniczych.
Wysitek jasnego widzenia jest ambiwalentny, polega bowiem na jednoczesnym

dazeniu i do obecnosci przed soba samym, i do skupienia si¢ nad tym, co jest
istotne dla dobra osoby.

Osoba staje si¢ obecna wobec siebie w miare, jak probuje siebie sama wyja-
$ni¢, poznaé najintymniejsze sklonnosci swego bytu, uchwyci¢ siebie w swym
duchowym wnetrzu w taki sposob, ze staje si¢ zdolna do opanowania swych
pobudek, od najdrobniejszej do najbardziej szlachetnej, ktére popychaja ja do
dzialania i do ujrzenia rzeczywistosci nie takiej, jakiej by pragnefa, lecz takiej,
jaka jest®. Stajac sie wowczas obecng wobec siebie samej, osoba bedzie w stanie

® W polu naszego doswiadczenia cztowick jawi si¢ jako ktos, kto jest podpadajaco inaczej
i wyzej niz wszystko inne poza nim. Z czym to si¢ wigze. Czy nie z jego swnetrzem”? Czy nie
ztym, ze jedynie cztowick jawi sie nam jako samorzadny podmiot, czylijako samoistne centrum
$wiadomych i wolnych a zarazem przez prawd¢ od wnetrza zwigzanych poczynan? Ow dodatek
przez prawde od wnetrza zwigzanych poczynan nie moze uj$¢ naszej uwagi. Nasze zyciowe
donioste decyzje nie zapadaja nigdy w jakiej$ poznawczej prézni, lecz zawsze dokonywane
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wytrwac w wysitku jasnego myslenia przez skupienie uwagi na podstawowej
intencji swego bytu: bedzie mogta rozpozna¢ w owej intengji to, co w niej na-
prawdg jest i dojrze¢ dobro doczesne poprzez nia i w odniesieniu do niej, jako
do wyrazu absolutu zycia osoby’.

Dgienie do jasnosci myslenia powinno ostatecznie doprowadzi¢ osobe do od-
powiedzi na podstawowe pytanie jej istnienia: dlaczego jestem? Bedac bowiem
obecna we wlasnej $wiadomosci, osoba nabywa zdolnoéé poznania osrodka
cigzkosci, ktory jest odpowiedzia Bogu w wolnoéci i mitoéci. Skadinad wiemy,
ze odpowiedz ta pozostaje krucha i zagrozona, podobnie jak osoba, od ktdrej
pochodzi i ktéra podlega napieciu miedzy ciatem a duchem.

Qzlowiek, ktéry podejmuje instynktowne impulsy i porywa namietnosci,
staje si¢ typem ,cielesnym’, i tym sposobem rozdrabnia sie i rozprasza; nie
bedac juz w jednosci ze sobg samym - skoro rozluznily si¢ u niego wiezy mie-
dzy cielesnodcig a duchowoscia - nie moze odpowiedzieé, poniewaz nie umie
juz stucha¢; jego wolno$é, oddajac si¢ wartosciom wzglednym, zostaje w jaki$
sposob odcigta od Zrodta pedu ku temu, co moglo go byto urzeczywistnic. Totez
w swym dhugim i trudnym zdobywaniu musi zabezpieczy¢ sobie panowanie
ducha nad ciatem, tzn. zapewni¢ sobie owga jedno$é, w ktérej zycie duchowe
rzadzi cialem sprawiajac, ze cztowiek uznaje i kocha siebie jako osobe.

2. Czlowiek otwierajacy sie dla innych w mitoéci

Bedac wewngtrznie istota duchowa, osoba posiada moc przyjmowania z ze-
wnatrz; nie jest to jedynie wlasciwoéé odbierania, ale moc odczucia obecnosci
drugiej istoty i obcowania z nia w zazylodci, wzbogacania si¢ jej bogactwem,
pr?y czym druga istota nie traci swego bogactwa, taczy sie bowiem z pierwsza
w ]eqnoéci duchowej. W akcie inteligencji dokonuje si¢ dziatanie owej mocy
przyjmowania, owa zdolnos¢ stawania si¢ wszystkim i dzigki temu bycia jeszcze
bardziej soba. Przyjmowanie do swego wnetrza z zewnatrz jest dla osoby jedna
z najwznioslejszych form istnienia i ksztattowania sie, skoro akt przyjmowania
Jest czynem ducha, czynem obecnoéci duchowej, czynem mitosci'®.

Mitos¢ jest whadnie tym darem siebie samego, ktory popycha cztowieka ku
drugiej osobie'. Wola, ktérej aktem jest mitos¢, jest wiec urokiem bytu w tym,

s3 w $wietle rozeznania sytuacji i wlasnego w niej miejsca. Rozeznanie to wyraza sig naszym
Wias.ny-m.saldem: »powinienem to oto...”. Por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci
za siebie i drugich, ,Communio” 2(1982) nr 2, s. 49,
9 77 .
Por. K. Lehmann, Stworzonos¢ cztowieka podstawg jego odpowiedzialnosci za ziemie
»Communio” 12(1992) nr 6, s. 44-62. ’
. “" .Nl‘ezwyl.de cenne s3 w tym kontekscie stowa Jana Pawta II: ,Czlowiek nie moze zy¢ bez
.m,ﬂ.osc.l' Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, Jjego Zycie jest pozbawione sensu
Jesh. nie spot.ka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa”. Redemptor hominis, 10.
I . .
Por. T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, dz. cyt., s. 46.
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co posiada ona doskonalego i wielkoduszng odpowiedzia na ten urok. Do-
$wiadczenie, nawet ograniczone, wykazuje nam, ze dazenie woli do bytu, ktore
samo jest aktem mitosci, moze p6j$¢ dwiema drogami, z ktérych jedna wyraza
autentycznos$¢ naszego daru i dba o wypelnienie si¢ naszej osobowosci. Albo
istota kochajaca miluje istot¢ ukochang dla niej samej i w niej samej - mamy
wowczas do czynienia z miloscig oparta na przyjazni, w ktorej istota kochajaca
pozada dla drugiej istoty dobra w zyciu i wszelkiego innego dobra; albo tez mi-
tuje ona dla wlasnego dobra - w tym wypadku mamy do czynienia z milo$cia
pozadliwg i wladcza.

Mitos¢ zmierza do celu, ktdrym jest najwznioslejsza forma istnienia, poniewaz
istota kochajaca dazy do bardzo $cistej jednosci z istota ukochana. Gdy sprawa
dotyczy milosci opartej na pozadaniu, woéwczas uczucie ksztattuje sie wedlug
przedmiotu mifosci, aby go obja¢ i posiaéé; w miloéci opartej na przyjazni
chodzi o zywy zwiazek, w ktéorym wola istoty kochajacej przystosowuje sie do
woli istoty ukochanej - i to jest najwyzszym aktem milosci, oznacza bowiem,
ze w pewnym sensie zyje si¢ wola osoby ukochanej i miluje si¢ te osobe jak
siebie samego.

W milosci opartej na przyjazni istota kochajaca i istota ukochana rzeczywiscie
pragna urzeczywistnic¢ najbardziej zazyle z mozliwych w istnieniu zwigzkow;
ostatecznym wynikiem mifosci jest obcowanie w bycie dwdch istnien, przy czym
w obliczu ,,ja” staje nie on, tylko ,,ty”. Totez celem mitosci jest owo zazyte obco-
wanie ,,ty” i ,ja” w pojeciu ,,my’, innymi stowy dialog 0s6b wzajemnie si¢ sobie
oddajacych. Kochac kogo$ znaczy wypelniaé jego osobowos$é; w milosci osoba
sie odnajduje. Nalezy podkredli¢, Ze na tej plaszczyznie raz jeszcze odnajdujemy
ceche znamionujaca osobe, ktora, uniwersalizujac sig, jeszcze glebiej dociera do
wnetrza i odnajdujemy réwniez prawo rzadzace autentycznym obcowaniem,
skoro w mitoéci kazdy odnajduje si¢ w tych, ktérym ofiaruje siebie'.

Jesli przyjazn wychodzi na zewnatrz, by dotrze¢ do 0s6b, moze tez odnie$c sig
do mnie samego jako do osoby; woéwczas mitos¢ blizniego jest mitoscig siebie
samego. Kocha¢ siebie znaczy kocha¢ swdj byt we wszystkich jego wymiarach,
w jego powolaniu, w jego podobienstwie do Boga, w wezwaniu, ktéremu pod-
lega; kochac siebie to spelnia¢ swe zycie wewnetrzne, dazy¢ do przebywania we
whasnym duchowym wngtrzu, ktérego os$rodkiem ciezkosci jest Bog; kochaé
siebie znaczy zatem uczestniczy¢ w miltosci Boga, ktora jest uniwersalna.

'* Samospetnienie jawi si¢ jako konieczny efekt aktu milosci, skutek pro-komunijnej po-
stawy. Samospelnienie jest koniecznym, chociaz niezamierzonym wprost, skutkiem aktu - lub
postawy — milosci. Tym bowiem, co rozstrzyga o postawie milosci, jest zorientowanie postawy
w strone godnosci afirmowanego. Tym, co miltujacy zamierza wprost, gdy dziala wobec dru-
gich, jest i moze by¢ tylko afirmowanie ich dla nich samych, troska o stwarzanie im warunkdéw
niezbednych i sprzyjajacych dla ich samospetnienia. Wtedy dopiero mitos¢ jest mitoscia, wtedy
tez tylko owocuje tym, czym tylko dla mitujacych owocuje: samospelnieniem.
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Mozna wigc zrozumie¢ glebokq prawde tak czesto powtarzanej formutki:
»Kocha¢ blizniego jak siebie samego”, ktora oznacza, ze podobnie jak kochamy
siebie jako osobe, winni$émy takze kocha¢ blizniego jako osobe, szanowaé jego
wartos, jego wolno$¢ i ukryte wnetrze'®. Zreszta warto zauwazyé, ze im mniej
szacunku ma cztowiek dla siebie samego, im bardziej si¢ gubi, tym bardziej
zatraca réwniez poczucie znaczenia innych i tym tatwiej bedzie sie sklaniat do
traktowania ich jako przedmioty lub narzedzia.

Ow egzystencjalny zwiazek dokonany przez mito$¢, znajduje swéj najwyzszy
i najbardziej doskonaty ksztalt w mitoéci Boga, ktéry jest jednoczesnie poczat-
kiem i kresem dazenia woli cztowieka, poniewaz od Boga wszystko pochodzi
i ku Niemu wszystko cigzy. Ow zwiazek, tacznosé¢ cztowieka z Bogiem, swo-
bodna rozmowa z Nim, jest wszechwladna doskonatoécia mitosci, do ktorej
cztowiek dazy wedlug swego uwarunkowania i w miare swych mozliwosci.
Jest to oczywiscie faska, dzigki ktérej przezwyciezamy odlegtosé miedzy natura
Stworcy a nasza. Tym sposobem cztowiek na tym padole prowadzi zycie wraz
z Bogiem i doswiadcza, zapewne w ciemnoéci, obecnosci Boga, patrzac Nan
jako na zrédto Mitosci.

Mozemy kocha¢ inng osobe jedynie przez znaki, ktérym wprawdzie dostar-
czamy obecnosci duchowej, ale ktére jednak silg rzeczy pozostaja niejasne, sg
bowiem materialne i duchowe jednocze$nie i moga by¢ zdradzone. Nasz ped
jest dazeniem bytu cielesnego i duchowego. Totez zdajemy sobie sprawe, ze grozi
tu, jak gdzie indziej, niebezpieczeristwo skupienia naszego daru na aspekcie
materialnym: czlowiek zawsze posiada moc zniszczenia mitoéci, tym samym
wyparcia si¢ siebie przez zamknigcie si¢ w milosci egoistycznej'.

W tym postepie, jakim sa odpowiedz, przyjmowanie z zewnatrz daru i dar,
osoba wprowadzajac w gre najbardziej duchowe sity - wolnos¢, inteligencje
iwolg - urzeczywistnia si¢ w harmonii z wlasnym wnetrzem. Ale ten postep jest
procesem osoby uciele$nionej - ciata i ducha, czasu i wiecznosci. W potaczeniu
tego ucielesnienia i tego postepu duchowego osoba staje si¢ historyczna, tzn.
przezywa jaka$ histori¢. Czlowiek jest jednoscia stajaca sig, zatem jednoscia
historyczna, dziejowa, przy czym historia nie jest dla osoby niczym innym, jak
tylko postepem, ktérego dana osoba jest autorem,; nie jest niczym innym, jak

13

Por. H. Muszyniski, Czyni¢ prawdg w mitosci, ,Communio” 7(1987) nr 4, s. 13-22.
Szans¢ samospetnienia daje sobie tylko ten, kto jg oferuje innym. Wiaze sie to za$
z samg komunijna, wspolnotows struktura ludzkiego ,ja”. ,,Ja”, ktére konstytuuje samo siebie
jako samowezwanie do afirmacji naleznej kazdemu ,ja” z tytulu naleznej mu godnoéci, moze
0siagnac pelnie swej tozsamosci jedynie w aktach spelniania tego samowezwania. Znaczy
to innymi stowy, ze ,ja” petni¢ swej identycznosci osiaga w aktach efektywnie wyrazajacych
postawe solidarnosci z kazdym drugim z osobna i wszystkimi tacznie na bazie prawdy o ich
osobowej godnosci. Postawe t¢ mozna nazwaé réwniez postawg uczestnictwa w czlowieczen-
stwie drugich lub po prostu postawa milosci blizniego.

14
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tylko nadejsciem ducha, owym dazeniem, poprzez ktére cztowiek si¢ ksztaltuje™.
Poniewaz jednak osoba ludzka zdobywa caly swa spoisto$c i posiada istnienie
jedynie poprzez swéj stosunek do Boga, mozemy z gory powiedzied, ze jej dzieje
— czyli jej duchowe stawanie si¢ — nabiera pelnego znaczenia w odpowiedzi, jaka
osoba daje absolutowi, odpowiedzi, ktéra moze by¢ wyborem albo odrzuceniem.
W tym wlaénie wazy sie cale przeznaczenie czlowieka.

3. Nowe zycie w Chrystusie

W Chrystusie czlowiek nie jest juz tylko ,obrazem Boga” z racji swego
stworzenia przez Niego: jest ,,przebdstwiony” i dzigki tasce uczestniczy w naj-
glebszych nurtach Mitosci. W zywym stosunku do Chrystusa odnajdujemy
objawienie cztowieka we wszystkich jego wymiarach i w jestestwie jego bytu
osobistego: jest to objawienie wartosci absolutnej kazdego cztowieka w tym,
co tworzy jedno$¢ jego istnienia, w powotaniu stania si¢ synem Bozym. Jest to
objawienie powszechnego braterstwa. Czlowiek wypelnia si¢ wowczas w swej
jednosci, ktora jest obecnoscia jednoczesnie wobec siebie i innych. Jedno$¢
odnaleziona przez cztowieka odkupionego jest konkretnym uwarunkowaniem
osoby ludzkiej w splocie stosunkéw: synowskiego stosunku do Boga i brater-
skiego stosunku do ludzi i $wiata.

Bog przywrdcit nam zycie w Chrystusie po to, abysmy w Nim byli nowym
stworzeniem, nowym dzielem Jego rak'e. Okreslenie ,,nowe stworzenie” odnosi
si¢ do najdalszej gtebi konkretnej osoby ludzkiej i jej wypetnienia w Chrystusie.
Osoba jest w samej swej strukturze, jako stworzona na obraz, zywym stosun-
kiem do Boga, to znaczy wezwaniem do zazytego obcowania z Bogiem. W tym
zywym stosunku do Boga w Jego Synu przeobraza si¢ duchowy byt osobys; staje
si¢ zrozumiate, dlaczego nalezy mowi¢ o nowym akcie stworzenia.

Osoba odkupiona przezywa synowski stosunek do Boga w odpowiedzi, ktora
pociagnie ja w kierunku mitoéci Bozej"”. Odpowiedz, jaka moze da¢ osoba po-
wotana przez Boga w swym Synu, jest aktem wiary, ktéry angazujac cala osobeg,
jest rownoczesnie jej wyzwoleniem. Wiara jest darem nadprzyrodzonym nie
tylko dlatego, ze nas wprowadza w porzadek zbawienia i samej milosci Bozej,

'* Por.K.L.Schmitz, Geografia osoby ludzkiej, {w:] Kosmos i cztowiek, Kolekcja Communio,
t. 4, Pallottinum 1989, s. 135-155.

€ Por. J. T. de Mendonca, ,Przyszedlem, aby zycie miaty” (J 10, 10), ,Communio” 17(1997)
nr 2, s. 33-41.

V  Najwieksza przemiane w dziejach ludzko$ci stanowi Boze Zycie, objawione i zapropo-
nowane cztowickowi w Jezusie Chrystusie i przez Jezusa Chrystusa. Swigty Pawel mowi w tym
kontekscie bardzo wyraznie o nowym stworzeniu: ,Jezeli wiec kto§ pozostaje w Chrystusie,
jest nowym stworzeniem. To, co dawne, mingtlo, a oto wszystko stato si¢ nowe. Wszystko za$
pochodzi od Boga” (2 Kor 5, 17-18); trzeba wiec sta¢ sie nowym stworzeniem (por. Ga 6, 15).
Swiety Jan méwi réwniez o ,nowym” narodzeniu: ,,Jeéli si¢ kto$ nie narodzi z wody i z ducha,
nie moze wej$¢ do Krolestwa Bozego” (J 3, 5).
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lecz. i dlatego, ze Bog, kiedy wzywa, daje siebie i zawsze stwarza w cztowieku
mozno$¢ ustyszenia Jego glosu. Bég ozywia nas i wywyzsza od wewnatrz; ta
taska sugeruje, zeby$my odpowiedzieli wolnym przylgnieciem calej naszej istoty,
poniewaz chodzi tu o wkroczenie w Mitoéé. )

Wiara jest zatem dialogiem z Bogiem, ktory jest poczatkiem i konicem; dla-
tego tez wiara sugeruje wezwanie do modlitwy. Nie stawia ona stosunku do
jakiejs odlegtej abstrakcji; jej celem jest to, czym Bog jest sam w sobie, to, co
uczynit dla czlowieka. Przedmiotem wiary jest zatem tajemnica Boga i I;:go
odkupicielska mito$¢: i my$my poznali i uwierzyli w mito$¢, jaka Bég ma dla
nas” (1] 4,16). W wierze osoba znajduje swoj Srodek ciezkosci, poniewaz dzieki
niej wkroczyla w zamiary Boga.

.B@da,c réwnoznaczna z przylgnieciem catej istoty, wraz z przezyciem synow-
§k1feg9 stosunku, do Boga w Chrystusie, wiara objawia osobie ludzkiej ja sama
luswicca jej najbardziej intymne aspiracje przerastajac je. Wiara jest zaczatkiem
jednodci duchowej i tym samym wewnetrznego stosunku ducha wobec siebie
samego. Osoba ludzka przyjmujac do swego wnetrza Tego, ktory stworzyt jej
1stnienie, rozpoznaje siebie jako dziecko Boga, i to sprawia, ze staje si¢ nietykalna
w stosunku z innym czlowiekiem.

Wiara jest dla czlowieka obecnoscia sity samego Boga, a sila ta zabezpiecza
pe}n9wanie ducha nad cialem. Jak zauwaza $w. Pawel, »wola Boza jest wasze
uswiecenie, abyscie si¢ powstrzymywali od rozpusty, aby kazdy z was umiat
gtrzymywaé ciato wlasne w §wietosci i we czci, a nie w pozadliwej namietnodci,
jak to czynig nie znajacy Boga poganie” (1 Tes 4, 3-5). Czyniac z ciala $wiatynie
Ducha Swigtego, wiara tym samym je uduchowia. Zawsze, co prawda, bedziemy
f)dczuwah niebezpieczenstwa, nieprzenikalno$¢ i ciezar naszego ciata, ale wiemy,
ze ofiarujac si¢ Panu, czynimy z naszego ciata nie narzedzie niesprawiedliwoéci
lecz narzedzie $wigtosci. ’

Wprowadzajac czlowicka w tajemnice jego jednosci i jego duchowego wne-
trza,. co oznacza zywg obecnoé¢ Boga, wiara osigga swa duchowg dziatalnos¢,
poniewaz wiara zywa jest zarazem §wiatlem i mitoécia®. Jest éwiattem, i z tego
wzgledu obejmuje nasza inteligencje; nie znaczy to jednak, by inteligencja byla
Zdol.na do wyrazenia calej tajemnicy Boga, Bég bowiem, zblizajac sie do nas
W wierze, pozostaje jedyna i absolutng transcendencja. Wiara nie jest Swiattem,

ktére widzimy: ona jest $wiatlem, ktére sprawia, ze widzimy rzeczywisto$é
oczami samego Boga. Totez nic dziwnego, ze w oczach cztowieka odkupione-
80 nic nie wydaje si¢ male, nic nie jest banalne; mozna sobie zatem wyobrazié
p.rawdziwal postawe mitosci cztowieka odkupionego, ktory nie poprzestajac na
zjawiskach zewnetrznych, dociera do blizniego jako do Bozego syna.

® Mysli te, podane w formie rozmyslania, ujmuje bardzo gi¢gboko K. Rahner, Wierze

w Jezusa Chrystusa, Paris 1977.
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Wiara siega wreszcie takze woli osoby i wypelnia jej dzieto wyzwolenia
wprowadzajac do naszego wnetrza zrodto wszelkiej mitodci i wszelkiej of}ar}lf
Tego, ktory zgina nasza hardos¢ i ogrzewa chtod naszego egoizmu; ~mitos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory zostal nam
dany” (Rz 5, 5). Laczac si¢ z Miloscia i Jej zamiarem wobec ludzi, zapewniajac
nam zycie wewnetrzne, wiara zapewnia nam réwniez otwarcie na zewnatrz;
odnajdujemy tu dynamike osoby; mianowicie, im glebiej osoba wnika w swe
wnetrze, tym szerzej otwiera sig i staje si¢ zdolna do przyjmowania z zewnatrz
i do ofiarowania siebie'.

4. Braterski stosunek do ludzi i do swiata

W akcie stworzenia wszyscy ludzie zostali w osobie Adama powolani do
jednosci, poniewaz wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga, ktdry jest we
wszystkich jeden i ten sam. Grzech, polegajacy na niewiernosci obrazowi bo-
skiemu, rozerwal t¢ ludzka jedno$¢ niszczac tym samym jej jednos¢ duchowa.
Weielenie Chrystusa miato raz jeszcze dopelnic¢ tej jednosci i — burzac mur
nienawisci — uczynic z ludzkosci owq tajemnice ,nowego czlowieka”, wzywajac
ludzi do uczestnictwa w $wigtosci ,,Cztowieka doskonatego” Osoba odkupiona
staje si¢ ,,dziedzicem Boga” - innymi slowy, wstgpuje w synowski stosune.k
do Boga - poniewaz staje si¢ zywym czlonkiem Ciata Mistycznego i taczy sig
z nowym ludem.

Odpowiedz na taske przybrania za syna oznacza dla czlowieka wstapienie
w owo wielkie ciato duchowe, jakim jest Koécidt, przez ktdry otrzymuje on zy-
cie i prawde i w ktérym urzeczywistnia si¢ najbardziej zazyly zwigzek miedzy
osobami; jest bowiem zwiazek Milosci, w ktérym ludzie obcuja miedzy soba
w swej najintymniejszej osobowosci.

Osoba odkupiona, wcielona w Cialo Mistyczne, skad plynie jej zycie, nie
dozna wigcej samotnoéci, w ktorej wiezil ja grzech. Wyzwala sie z niej poprzez
Mitos¢, ktora taczy wszystkie czlonki, a nawet utwierdza si¢ w bycie i odnajduje
siebie sama, poniewaz przyjmuje z zewnatrz, w tym zas obcowaniu jej wnetrze
poglebia sie i poszerza. Osoby ozywione tym duchem beda w $wiecie ludzi,
ktory jest ich wlasnym $wiatem, swiadkami najbardziej zazylej intymnosci, jak
i najbardziej powszechnego obcowania®.

Braterski stosunek do $wiata posiada te same korzenie, co braterski stosu-
nek do ludzi: tkwig one w synowskim stosunku do Boga. Podobnie jak $wiat

¥ Por. Jan Pawel II, Dives in misericordia, 71 8.

?  Dla chrzeécijanina blizni, spotykany w jakichkolwiek okoliczno$ciach miejsca i czasu,
staje sie zwierciadtem ,odbijajacym” Chrystusa. Blizni otrzymuje od Chrystusa 'Fwarz .czk.)—
wieka i zyskuje nieskoniczone znaczenie i waznoé¢. Za moim bratem stoi zaangazowanie sie
Chrystusa, ktéry sam idzie az na $mier¢; tak wigc moj brat ma rzeczywiscie wieczna wartos¢
dla Boga.
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przez grzech stracit wigzy, ktére przez cztowieka taczyly go z Bogiem, tak we
Weieleniu Syna Bozego odnajduje on owe wigzy, poniewaz »wszystko zostato
stworzone przez Niego i dla Niego’, a w jedynym obrazie Ojca caly $wiat staje
si¢ na nowo obrazem Boga, obrazem braterstwa dla kazdego, kto wchodzi w nurt
mitoéci Bozej. Cztowiek odkupiony odnajduje wéwczas w lasce Syna nalezne
mu w stworzeniu miejsce, ktére pozwalato mu owo stworzenie posiasé i niejako
dokonczy¢, kierujac je na powr6t do Stworcy. ,,Cale bowiem stworzenie (...)
zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczyé w wolnosci i chwale
dzieci Bozych” (Rz 8, 21)?.

Im bardziej cztowiek bedzie zyt zyciem Syna Bozego, tym lepiej wprowadzi
stworzenie w Jego chwale, tym zdolniejszy stanie sie oddaé dzietu stworzenia
jego prawdziwe przeznaczenie, chwale Boza. Braterski stosunek do $wiata urze-
czywistnia si¢ dla cztowieka odkupionego w kontemplacji, jaka jest modlitwa,
i w pracy, ktdra jest dopetnieniem. Kontemplacja, rozbudzona pod wplywem
uderzenia $wiata zewnetrznego, jest owocem wizji poczetej w wierze; obdarzona
owg wizja osoba dostrzega w harmonii wszech$wiata i jego bogactwie znak
wielkosci Boga. W glebszym jeszcze sensie kontemplacja widzi we wszechéwiecie
najwyzszy dar mitosci Bozej uczyniony mitoéci ludzkiej i najwyzsze dzigkczy-
nienie mitosci ludzkiej niesione mitoéci Bozej. Kontemplacja urzeczywistnia
osobe ludzka, poniewaz jest ona mozliwa tylko na tyle, na ile osoba gotowa jest
otworzy¢ si¢ na braterskie przyjecie $wiata; kontemplacja wyplywa z daru wiary,
jedynie zdolnej ukaza¢ nam stworzenie w swej tajemnicy znaku Bozego.

W kontemplacji czlowick dopelnia i $wiata i siebie samego, a dazy do tego
dopetnienia poprzez prace, ktéra pozwala mu wycisnaé na $wiecie pietno swe-
go ducha, tym samym urzeczywistniajac go i ozywiajac. Bowiem $wiat zostal
powierzony cztowiekowi po to, zeby pracujac nad nim uczynit z niego epifanie
swego ducha, obraz Ducha Bozego.

Crzlowiek jest odkupiony w Chrystusie, ale znajduje sie w drodze; jest obecny
W $wiecie, lecz w tej obecnosci pozostaje jednoczesnie podréznikiem i czto-
wiekiem obcym. Musi pracowa¢ w czasie — czas bowiem jest podwalina jego
dziejéw - niemniej ciazy do wiecznosci. Jest pielgrzymem wiecznosci w czasie,
1w tym lezy sens naszej drogi i naszego losu?. Nasze zbawienie dokonuje sie
w terazniejszosci, a jednoczesnie dopiero ma nadejéé¢ w przysztosci.

Jeste$my ukrzyzowani w $wiecie, niemniej w tym $wiecie zy¢ musimy.
Nasze zycie jest cieniem i §wiatlem zarazem, podobnie jak kazda stworzona

¥ Por. P. Géralczyk, Jezus Chrystus normq moralnosci chrzescijariskiej, ,,Communio”

17(1997) nr 2, s. 113.

#  Przygodnos¢ i przemijalnosé kosmosu oraz ,,osiowe” miejsce w calej naturze cztowieka
odpowiedzialnego za jej los stanowia autentyczne do$wiadczenie wspolczesne, w ktérym sie
weryfikuje i potwierdza Objawienie biblijne o stworzeniu. Sa réwniez wspolnym zadaniem,
obowiazkowym i palacym, calej ludzkoéci, ktéra powinna szanowadé dar otrzymany od Boga
i go nie dewastowa¢, tak jak wlasng zdobycz.
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rzeczywistos$¢. Totez w obliczu tej rzeczywistoéci, jaka jest nasza pielgrzymbka,
pierwszym naszym nastawieniem, opartym zreszta o wiare, winna by¢ zgoda
na ten paradoks, na ten stan napiecia. Ryzykujemy stale wyparcie si¢ tego
napiecia, zdajemy bowiem sobie sprawe, Ze ono samo jest ryzykiem; nie ma
jednak ratunku dla czlowieka, ktéry szuka zadowolenia w zapomnieniu; taki
bowiem cztowiek odrywa si¢ od Tego, ktéry jest jego fundamentem Mitosci. Ow
stan napiecia i rytm naszej wedréwki zasadzajq si¢ w naszej przypadkowosci,
w naszym bycie cielesnym i duchowym zarazem.

Cztowiek odkupiony jest istota postepujaca, jest w trakcie dazenia ku coraz to
glebszej jednoéci, przy czym osobie ludzkiej, ucielesnionej, stale grozi pograzenie
w $wiecie materii, wobec czego musi coraz bardziej stanowczo utwierdzac obec-
noé¢ ducha?. Zycie jest ruchome we wszystkich swych wymiarach, szczegélnie zas
na plaszczyznie duchowej; zjawiska duchowe moga by¢ zZywe jedynie w postepie,
w przeciwnym razie cztowiek zamknatby si¢ w jakims ,,stanie posiadania’, ktory
mozna zobiektywizowaé i uwazal za wilasny, podczas gdy rzeczywistoscig ludz-
ka jest istnienie duchowe, a wiec postepujace poprzez wahania i fluktuacje jako
odpowiedz na powotanie Boga. Nie sg to ,stany’, tylko ustawiczna wedrowka.

Czlowiek odkupiony wlaczyt sie co prawda w $mier¢ Chrystusa, ale duchowo
musi co dzient na nowo efektywnie te $mieré przezywac (por. 1 Kor 9, 24-27).
Tym wlasnie jest walka miedzy cztowiekiem cielesnym a duchowym podjeta po
to, aby zy¢ przez ducha w mitoéci. Azeby wnikna¢ w sens walki, ktéra prowadzi
czlowiek w swej pielgrzymce, zakladamy, Ze jest ona wyborem - wyborem Boga,
ktory uzycza naszym sercom jednosci. Wybdr ten jest codziennym wzywaniem
Boga, nie jest bowiem mozliwe przeprowadzac¢ obydwie gry, doczesna i ducho-
wa, nie jest mozliwe utrzymac i ziemig z jej powabami i Boga z Jego darami. Ow
wybor, ktory jest weztem walki, wyrywa nas z wszystkiego, co grozi zamknigciem
w nas samych i skostnieniem w $wiecie przedmiotéw. Tym samym zarysowuje
nam sie na widnokregu najbardziej realny znak owej walki, owego zmagania
si¢ grzechu z miloscia, $mierci z Zyciem.

Napiecie, bedace wyrazem konkretnego istnienia czlowieka, jest historig, lub
lepiej, tworzy histori¢. Czlowiek staje si¢ istota historyczna przez swoj udziat
w przestrzennosci i czasowos$ci dzigki swojemu ciatu, ale historia cztowieka
jest wasciwie postepem catego jego bytu dopetnionego w walce. Innymi stowy,
cztowiek odkupiony urzeczywistnia swa histori¢ przez dazenie do jednosci, ktéra
w oparciu o Laske jest dopetnieniem potrdjnego stosunku, to zas dopetnienie,
polegajace na stawaniu sig, jest wlaczeniem wiecznosci w czasowo$c¢. Totez
cztowiek odkupiony ma pozytywny stosunek do zjawisk czasowych i cielesnych,
poprzez nie i dzieki nim bowiem tworzy swojg historie i kroczy do jej wypet-
nienia. A wypelnienie historii cztowieka bedzie jego przemiana.

»  Por. Kard. J-M. Lustiger, Nowos¢ Chrystusa a postmodernizm, ,Communio” 17(1997)
nr 2, s. 11-124.
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CHRZESCIJANSKIE MILOSIERDZIE JAKO
PERSONALISTYCZNA ZASADA ZYCIA
SPOLECZNEGO

CHRISTIAN LOVE AS A PERSONALISTIC PRINCIPLE
OF SOCIAL LIFE

Christian love as an ethical and social principle aims at good of man in his
personal dignity. It takes its personalistic character from God who is the source
and model of mercy. The author analyses and justifies the problem in its three
aspects: 1. Biblical foundations of the concept of mercy; 2. Mercy as an internal-
ized love (personalistic option); 3. Attributes and dimensions of personalism of
love (participating in the good and dignity of a person, mutuality of the good
we experience, faithfulness to personal dignity of a individual; 4. Practising
mercy in the contemporary world.

. Mitosierna mito$¢ stanowi fundamentalng prawde chrzescijanskiego Ob-
Jawienia oraz zasadg Zycia wyznawcéw Boga, ktdry ,jest Mitoécig” (1 ] 4, 8).
Historia zycia chrzescijan ukazuje zréznicowane pojmowanie tej prawdy oraz
moralnej normy w hierarchii wartoéci. Wiaze si¢ to z pojmowaniem Boga
oraz zatozeniami antropologicznymi i ich konsekwencja w zyciu moralnym.
Zpieksztalcone traktowanie czlowieka ,rozgrywa si¢ na rozleglym tle tego
gigantycznego wyrzutu, ktérym dla ludzi i spoleczenistw zasobnych, sytych,
zyjacych w dostatku, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt, ze w tej
samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych, ktére
gloduja™'. Postawa owego zobojetnienia wobec cztowieka i jego potrzeb wigze
si¢ z fatszywym rozumieniem Boga, zwtaszcza Jego mitosierdzia. »Umystowos¢

' Jan Pawel I, Dives in misericordia [dalej: DiM], 11.
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wspdlczesna - zauwaza Jan Pawel II — moze bardziej niz czlowiek przeszlosci,
zdaje sie sprzeciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego, zeby sama ideg
mitosierdzia odsunaé na margines zycia i odcia¢ od serca ludzkiego™. Wéréd
wielu przyczyn i uwarunkowan takiej postawy wobec mitosierdzia wyekspo-
nowac nalezy jego bledne rozumienie. Spoleczenistwo przeszlosci - zwlaszcza
XIX i XX wieku - jak tez wielu wspétczesnych ludzi milosierdzie sprowadza do
lito$ciwych datkow bogatych na rzecz biednych. Przejawy takiego ,,mitosierdzia”
najczesciej zakrywaly krzywdzaca nieréwno$¢ spoteczng oraz eksponowaty
roznice miedzy dobroczyncg a dobro-biorca. Inng przyczyna sprzeciwu wobec
Boga mitosierdzia jest btedna interpretacja ludzkich mozliwosci, zwlaszcza
nauki i techniki, co pozwala cztowiekowi czu¢ si¢ absolutnym panem ziemi.
Takie pojmowanie cztowieka jakby nie zostawia miejsca dla milosierdzia, ktore
jest wypierane przez prawa ekonomiczno-spoteczne, ksztaltujace przekonanie,
ze cztowiek moze sam zbudowa¢é prawdziwy raj na ziemi. Brak za$ owego raju
oraz pogtebiajacy sie gospodarczy kryzys niosa ze soba coraz wigksze poczucie
zagrozenia i egzystencjalny lek.

Takie postrzeganie milosierdzia i jego roli w ludzkim zyciu spotkato si¢
z weryfikacja w nauczaniu Kos$ciola oraz jego dziatalnosci spoteczne;j. Szcze-
gblne dostrzezenie i swoiste odrodzenie milosierdzia dokonalo sie w XX wieku.
W nauczaniu Koéciota zapoczatkowala je zwlaszcza encyklika Jana Pawta 11
Dives in misericordia, ogloszona 30 listopada 1980 roku. Rozwdj tej problematy-
ki kontynuuje papiez Benedykt XVI, zwlaszcza w encyklikach Deus Caritas est
i Caritas in veritate. Obecnie w Kosciele ma miejsce swoiste oZzywienie zaréwno
prawda o mitosierdziu Boga, jak tez wprowadzaniem milosierdzia jako moral-
no-spotecznej zasady zycia chrzescijan. W niniejszej analitycznej refleksji na
ten temat chcemy najpierw skupi¢ si¢ na biblijnych podstawach chrzedcijan-
skiego mitosierdzia, nastepnie ukazac istote tak pojmowanej personalistycznej
zasady oraz jej atrybuty i wymiary, ze wskazaniem form i postaci praktycznej
realizacji.

1. Biblijne podstawy chrzescijanskiego milosierdzia

Zrozumienie istoty chrzescijanskiego mitosierdzia domaga si¢ siggniecia do
Objawienia, ktore stanowi doktrynalne zrodio prawd i zasad Zycia chrzescijan.
Tak tez czyni Papiez Jan Pawel I1, ukazujac wspétczesnemu $wiatu prawdziwe
oblicze mitosierdzia. ,,Pojecie mitosierdzia — pisze w Dives in misericordia — ma
swojg dtuga i bogatg historie w Starym Testamencie. Musimy do tej historii sie-
gnad, azeby tym pelniej ujawnilo si¢ mitosierdzie, ktére objawit Chrystus™.
W dziejach Starego przymierza milosierdzie nie jest pojgciem odnoszacym sie

> Tamze, 1. Por. S. Pincaers, L'Encyclique ‘Dives in misericordia’ ou les retrouvailles de la
Justice et de la Miséricorde, ,,Surces” 7(1981), 2, s. 41-42.
> DiM, 4.
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tylko do Boga, ale stanowi tres¢ zycia calego Izraela. Zrozumienie jego istoty
domaga si¢ przywolania starotestamentalnej terminologii, a szczeg6lnie dwéch
stow — rahdmim i hesed*.

Terminem hesed okreslano miedzyludzka postawe dobroci, ktéra cechuje dwie
osoby obdarzajace si¢ zyczliwoscia oraz zachowujace wiernos¢ sobie samym.
Przede wszystkim stowem tym wyrazano wiernos¢, z czasem takze zyczliwosé,
solidarno$¢, szacunek i pietyzm jako postawy jednoczace poszczegdlne osoby
i wspolnoty ludzi. Pojecie to ukazuje wzajemne relacje miedzyludzkie, charakte-
ryzujace si¢ wewnetrzna wiezig oraz zakotwiczone w ludzkiej naturze poczucie
zobowiazan wobec drugiego czlowieka. Hesed wyraza postawe, ktérej ludzie
majg prawo wzajemnie od siebie oczekiwac, czego szczegdlnym przyktadem
byly relacje rodzinne (por. Rdz 47, 24), wiezy przyjazni (por. 1 Sm 20, 8) oraz
przymierza (por. Rdz 21, 23). Biblijne hesed nie eksponuje sfery uczuciowej,
lecz czynng pomoc jako odpowiedZ na potrzebe drugiego cztowieka. W tym
sensie termin ten wyraza przede wszystkim moralng powinno$¢ pomocy, co
nie wyklucza spontanicznosci w realizacji owej zyciowej zasady. Postawa taka
wyraza dobroc, zyczliwos$¢ i wierno$¢, ktore wykraczaly poza $cisty obowiazek
wynikajacy z prawa lub zastugi. Tak rozumiany sens hesed ma swe zrédlo nie
tyle w prawnych zobowiazaniach, lecz w wielkodusznej otwartosci w stosunku
do drugiego cztowieka oraz w gotowosci stuzebnej pomocy. Z czasem, przy
pomocy stowa hesed zaczeto okreslac relacje Boga do ludzi, a przede wszystkim
Boza taskawos¢ i wiernos$¢ przymierzu.,,Owa wiernos$¢ — wyjasnia Jan Pawet I1
- jest ostatecznie ze strony Boga wiernoscia sobie samemu. (...) I dlatego Izrael,
cho¢ ma na sumieniu tamanie Przymierza, a wigc nie moze mie¢ pretensji do
«hesed» Boga na zasadzie sprawiedliwosci [prawnej], moze jednak i powinien
nadal ufac i spodziewa¢ si¢ go, gdyz Bég Przymierza jest naprawde «odpo-
wiedzialny za swa mito$é»™. Laskawo$¢ i odpowiedzialno$¢ nalezg do natury
Boga, gdyz ,nie jest On surowym wierzycielem, ktéry uporzadkowuje dhugi,
ale taskawym Stworca, ktéry doprowadza ludzi do sytuacji bytéw kochanych
przez Niego i ktéry naprawia szkody, jakie on spowodowali w $wiecie™®. Stowo
rahdmim posiada nieco inng zawarto$¢ znaczeniowa, co wiaze sie z rdzeniem
zrodtowym tego terminu (rehem = fono matki). Ta pierwotna blisko$¢, laczaca
matke z dzieckiem, stanowi zrodio szczegdlnych relacji — postaci mitosci. Jest
to relacja naturalna, ,darmo dana” i stanowi jakas wewnetrzng koniecznosé
- swoisty ,,przymus serca’. W tym znaczeniu jest postawa charakteryzujaca

*  Por. tamie. Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat o milosierdziu, Zabki 1994, s. 8-9;
E. Testa, La misericordia nell’Antico Testamento, [w:] . S. Martins (red.), Dives in misericordia.
Commento, Brescia 1981, s. 30-31.

*  DiM, 4. Por. J. H. Stoebe, Die Bedeutung des Wortes ,Hesed“ im Alten Testament, Vetus
Testamentum® 2(1952), s. 245-248.

¢ Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzesci-
Jjariskiego, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, 81.
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sie emocjonalno$cia, wystepujaca w przyjazni, czulej mitodci, jaka wyraza si¢
w macierzynskiej tkliwosci, we wspolczuciu, cierpliwosci, wyrozumialosci czy
przebaczeniu. Taka posta¢ milosci odznacza si¢ wiernoscia i trwatoscia, ktore
swe zrédlo maja w ,,tajemniczej mocy macierzynstwa’’.

Dziedzictwo Starego Testamentu jest kontynuowane w Nowym Przymierzu.
W tekstach Nowego Testamentu milosierdzie najczeéciej wyrazano stowem eleos,
odpowiadajacym hebrajskiemu terminowi hesed. W rzeczywistoéci eleos upa-
trywano przede wszystkim dzialanie Boga, ktéry zniza si¢ do ludzi, pomaga im,
leczy ich zranienia i przebacza winy, okazujac tym samym wiernos$¢ przymie-
rzu i jego obietnicom (por. £k 1, 50-54; Ga 6, 16). W relacjach migdzyludzkich
eleos 1 stowa bliskoznaczne oznaczaly milosierdzie, wspolczucie, przebaczenie
i wzajemna zyczliwo$¢ (por. Mt 9, 13; Mk 2, 13). Tre$¢ znaczeniowa tak poj-
mowanego mitosierdzia stanowily trzy elementy: glebokie wzruszenie nad
nieszczesciem blizniego, wezucie sie w jego sytuacje oraz pomocny czyn. Tak
rozumiane mifosierdzie okazuje ewangeliczny Samarytanin (zob. Lk 10, 35)%.
Mitosierdzie w Nowym Przymierzu jest ukazywane przez pryzmat Osoby
i zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa. ,Jezus — uczy Jan Pawel II — nade wszystko
swoim postepowaniem, calg swoja dzialalnoscig objawil, Ze w swiecie, w kto-
rym zyjemy, obecna jest mitos¢. Jest to mifos¢ czynna, mitos¢, ktéra zwraca
sie do czlowieka, ogarnia wszystko, co sktada si¢ na jego cztowieczenstwo™.
Stad tez biblijne pojecie mitosierdzia utozsamia si¢ z Osoba Jezusa, gdyz ,,On
jest milosierdziem”. Mitosierdzie ukazane na kartach Nowego Testamentu nalezy
pojmowaé wylacznie przez pryzmat odkupienczej mitosci objawionej przez
Chrystusa i w Chrystusie, ktora ,,jedna zagubiona ludzkos¢ z Bogiem, prowadzi
ja od $mierci do zycia i przynosi z ciemnosci rozpaczy do szczedliwej i swietla-
nej przysztosci w tacznosci z Jezusem i Bogiem™. Jest to posta¢ milosci, ktora
szczegOlnie ujawnia sie¢ w zetknieciu z ludzkim cierpieniem, krzywda, niedola,
w zetknieciu ze wszystkim, co sklada si¢ na cata historyczna ,ludzka kondycj¢”
ukazujaca ograniczono$¢ i stabosé czlowieka. Taki sposdb i zakres przejawiania
sie mitosci w jezyku biblijnym nazywa si¢ mitosierdziem''.

7 ].Chmiel, Starotestamentalna semantyka mitosierdzia w encyklice ‘Dives in misericordia’,
[w:] ,,Dives in misericordia. Tekst i komentarz”, Krakow 1981, s. 75-77; A. Jepsen, Gnade und
Barmbherzigkeit im Alten Testament, ,Kerygma und Dogma” 7(1961), s. 262-269.

8 Por. J. Kudasiewicz, Mifosierdzie w stowach i czynach Jezusa, [w:] Dives in misericordia.
Tekst i komentarz, Krakow 1981, s. 98-100; L. Ceraux, La miséricorde de Dieu dans le penée
de Saint Paul, Paris 1965, s. 24-27. W Nowym Testamencie milosierdzie wyrazano takze przy
pomocy stéw: ,oiktirmos”, nawigzujacego do hebrajskiego ,,rahdmim” oraz ,splanchna”. Por.
T. Hermann, Rozwéj idei mitosci i mitosierdzia w Pismie swigtym, [w:] J. Krucina (red.), Mitos¢
mifosierna, Wroclaw 1985, s. 142-157.

°  DiM, 3.

1 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé, dz. cyt., 83.

1 Por.S. Virgulin, La rivelazione dell’amore-misericordia in Giesti Cristo, [w:] ]. S. Martins
(red.), Dives in misericordia. Commento, Brescia 1981, s. 63-64.
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Biblijny obraz mitosierdzia jawi si¢ jako postawa i relacja interpersonalna
miedzy osobami ztagczonymi wiezami mitodci. Osoby uczestniczace w akcie
milosierdzia stajg na réwnej plaszczyinie, zachowujac wlasciwg im osobowa
godnos¢ i pozostajac sobie wierne na zasadzie wewnetrznego zobowigzania.
Mitosierdzie w biblijnym ujeciu wyraza taka postawe miedzy ludZmi, ktdrej
jeden od drugiego ma prawo oczekiwaé i do ktérej sam jest wobec drugiego
zobowigzany. Sama za$ potrzeba, w ktérej znalazla sie jedna ze stron owej re-
lacji, jeszcze bardziej eksplikuje jej naruszona godnosé i pobudza drugg strone
do szukania skutecznego sposobu pomocy. Istota treéci biblijnego obrazu mi-
tosierdzia jest glebokie wspotczucie, bedace reakcja na ludzkg nedze. Uczucie
to charakteryzuje si¢ glebig osobowego zaangazowania, ktére przeobraza sie
W umiejetnosc takiego wezucia si¢ w sytuacje drugiej osoby, ze mozna patrzec
na nig ,jej oczami’, mysle¢ ,jej umystem” i odczuwacé ,jej sercem” Postawe
taka mozna nazwac ,sympatia, z tym zastrzezeniem, ze nalezy ja rozumieé
etymologicznie: «sym» — razem z kim$ i «paschein» - cierpie¢, doswiadczaé.
Mitosierdzie jako sympatia oznacza wspélcierpienie z kims, wspOlprzezywanie,
wspoloptakiwanie (por. Lk 7, 13; 10, 33; 15, 20)712,

2. Milosierdzie jako ,,wewnetrzny ksztalt miloéci” - opcja
personalistyczna

W biblijnym przekazie milosierdzie jawi si¢ jako szczegblna postaé miloéci
~ »wydarzenie miloéci mitosiernej”. Podobne rozumienie mitosierdzia spoty-
kamy u wielu mistrzéw teologii: np. $w. Augustyn pojmuje milosierdzie jako
»Wspolczucie serca” - szczegdlna postaé mitoséci wspdlczujacej, za$ sw. Tomasz
z Akwinu milosierdzie rozumie jako skutek aktu mitosci®®. Jan Pawel I1 dokonuje
swoistej integracji tych dwéch rzeczywistosci, a niekiedy nawet identyfikacji
pojecia mitodci i mitosierdzia. Wedtug niego milosierdzie jest »wewnetrznym
ksztattem milo$ci” w najgtebszym rozumieniu biblijnym. ,,Mitoé¢ taka zdolna
Jest do pochylania si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazda ludzka
nedza, nade wszystko za$ nad nedza moralna, nad grzechem. Kiedy za$ to czyni,
Ow kto doznaje milosierdzia, nie czuje sie ponizony, ale doceniony i «dowar-
toSciowany»™'*. Konkretyzujac za$ te personalistyczna koncepcje mitosierdzia
Papiez okresla je jako: ,wewnetrzny ksztatt miloéci”, »nieodzowny wymiar milo-

2 J. Kudasiewicz, Mitos¢ w stowach i czynach Jezusa, dz. cyt., s. 101. Por. B. Pennacchini,

La parabola della misericordia, [w:] ]. S. Martins (red.), Dives in misericordia. Commento, dz.
cyt., s. 76-77.

3 Por. H. M. Feret, Mitos¢ braterska w zyciu Kosciota, ,,Concilium” [pol.], Warszawa 1969,
nr 1-10, s. 552-566; B. Mondin, La misericordia nella teologia contemporanea, [w:] J. S. Martins
(ved.), Dives in misericordia. Commento, dz. cyt, s. 385-406

" DiM, 6. Por. C. Spicq, Agapé dans le Nauveau Testament, t. 1, Paris 1958, s. 36-42.
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$ci”,,,sposdb objawienia i realizowania milosci”**. Kazde z tych okreslen zawiera
specyfike i szczegdlny wymiar natury mitosierdzia, podkreslajac wyjatkowy
dynamizm tej postaci mitosci. Egzystencjalnym uzasadnieniem i osobistym
motywem kazdej postaci tej milosiernej mitosci jest znajdujacy si¢ w potrzebie
cztowiek. ,Mitoé¢ ta w sposob szczegdlny daje o sobie zna¢ w zetknigciu sie
z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknieciu si¢ z cala historyczng «ludzka
kondycja», ktora na rézne sposoby ujawnia ograniczono$c i stabos¢ cztowieka,
zaréwno fizyczna, jak i moralng™'®. Ta trudna ludzka kondycja sprawia, ze w zyciu
ziemskim ,,mitoé¢ musi si¢ objawi¢ nade wszystko jako mitosierdzie i wypelnic
réwniez jako mitosierdzie™".

Mitoé¢ objawiajaca si¢ jako mitosierdzie zawiera w sobie bogata tres¢ we-
wnetrzng oraz wielo$¢ form zewnetrznych ukierunkowanych na potrzebuja-
cego cztowieka. Jest ona taskawa i cierpliwa, przebaczajaca i, potezniejsza niz
grzech”, kryje w sobie ,serdeczna tkliwo$¢ i czulos¢”, jak dynamizm i site, ktdra
dzwiga i jednoczy. ,W swoim wlasciwym ksztalcie milosierdzie objawia si¢
jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra
spod nawarstwien zla, ktore jest w swiecie i w czlowieku™®. Tak pojmowane
mitosierdzie jest postawa suponujaca istnienie calego zespotu moralnych spraw-
nosci, zakorzenionych w tworczej mitoéci. W tym rozumieniu milosierdzie
domaga sie nie tyle spelniania poszczegdlnych ,,uczynkéw?, ile ksztattowania
etosu mitosierdzia, czyli statego i trwalego ,,bycia mitosiernym” w calym zyciu.
Owo ,bycie milosiernym” oznacza wtaczenie si¢ na zawsze w milo§é, ktora
pochodzi od Ojca milosierdzia i do Niego prowadzi. Trwanie za$ w tym nurcie
zyciodajnej milosiernej milosci winno wyrazaé si¢ we wszystkich zyciowych
sytuacjach. Innymi stowy, autentyczne mitosierdzie wyraza si¢ nie w sporadycz-
nym ,.bywaniu” mitosiernym, lecz w trwalym ,,byciu” przy drugim cztowieku,
ktéry potrzebuje pomocy.

Praktyka tak pojmowanego mifosierdzia prowadzi do autentycznego wy-
zwalania cztowieka z owej ,,ziemskiej kondycji’, co w réwnym stopniu odnosi
sie do pomagajacego i wspomaganego. Takiego ,,bycia” mitosiernym uczy nas
Chrystus na przykladzie postawy ewangelicznego Samarytanina, ktory w kla-
syczny sposob ukazuje wlasciwy stosunek kazdego chrzedcijanina do blizniego
bedacego w potrzebie. ,Milosiernym Samarytaninem- wyjasnia Jan Pawet II -
jest wiec ostatecznie ten, kto $wiadczy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwiek bytoby

15 DiM, 6i7. Por. ]. Zabielski, Mitosierdzie chrzescijariskie wspétczesnie odczytane, ,,Studia
Teologiczne” 9(1991), 5. 103-105.

' DiM, 3. Por.K. Lehmann, Bedrohte [Der] Mensch und die Kraft des Erbarmens. Enzyklika
«iiber das Erbarmen Gottes» Papst Johannes II, Freiburg i. Br. 1981, s. 99-100.

7 DiM, 8.

3 Tamize, 14. Por ]. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego milosierdzia,
Bialystok 2006, s. 88-92.
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ono natury. Pomoc, o ile mozliwosci, skuteczna™*®. Autentycznos¢ tej pomocy
wyraza si¢ w osobowym zaangazowaniu, czyli w bezinteresownym zjedno-
czeniu z adresatem aktu milosierdzia. Innymi slowy, czlowiek autentycznie
mitosierny daje siebie, w §wiadczona pomoc angazuje swoje serce, nie zalujac
przy tym srodkéw materialnych: ,Mozna powiedzie¢, ze daje siebie, swoje «ja»,
otwierajac to «ja» na «drugiego» . Tak rozumiane milosierdzie jest naturalnym
wymogiem bytu osobowego i warunkiem jego rozwoju. Prawde t¢ Ojcowie
Vaticanum II wyrazili w znanym stwierdzeniu: ,,Czlowiek nie moze odnalez¢
si¢ w petni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego™'. Tylko
wiec ,dar z siebie” stanowi istotny i najwazniejszy element mitosierdzia rozu-
mianego jako ,wewnetrzny ksztatt mitosci” Kazdy akt tej mitosiernej milosci
nie oznacza ,rezygnacji z siebie”, nie prowadzi do pomniejszenia lub zubozenia
osobowej godnosci, lecz wrecz przeciwnie uzdalnia do bytowego i egzystencjal-
nego wzbogacenia®. Tak rozumiat i praktykowatl milosierdzie sw. brat Albert
Chmielowski, ktory ,,stal sie¢ bezdomnym dla bezdomnych, stat si¢ ubogim dla
ubogich, stat si¢ nedzarzem dla nedzarzy, a gdyby mogl, to by sie stal kaleka
i tredowatym dla kalek i tredowatych. Tak wielka byla jego mitos¢, tak wielkie
bylo $wiadectwo mitosci Boga i ludzi, jakie dawal swoim zyciem™.

3. Atrybuty i wymiary personalizmu milosierdzia

Tresciowe bogactwo mitosierdzia mozna zrozumie¢ analizujac jego atrybuty
i postacie, sktadajace sie na cato$¢ tej rzeczywistosci. Poznanie tych elementow
pozwoli uswiadomic personalizm rzeczywisto$ci mitosierdzia, wyrazajacy si¢
w wielorakich powigzaniach osoby ludzkiej z jej egzystencjalnymi uwarunko-
waniami oraz odniesieniem do Boga, ktory jest Zrédlem i wzorem milosierdzia.
W oparciu o wzor Chrystusa, milosierdzie jawi si¢ jako wspdlnotowe przezycie
dobra osoby, z zachowaniem wzajemno$ci oraz wiernosci osobie.

3.1. Wspdluczestnictwo w dobru i godnosci osoby

Wspétuczestnictwo w aksjologicznym dobru osoby jawi si¢ jako podstawo-
wy atrybut i posta¢ milosierdzia, ukazujacy jego personalistyczny charakter.
»Relacja mitosierdzia — ttumaczy Jan Pawel II - opiera si¢ na wspo6lnotowym
przezyciu tego dobra, jakim jest cztowiek, na wspolnym dos$wiadczeniu tej

¥ Jan Pawet I, List Apostolski Salvifici doloris, 28.

#» Tamze. Por. M. Nalepa, Koncepcja czlowieczego milosierdzia w encyklice ., Dives in mi-
sericordia”, ,Homo Dei” 54(1985), nr 1, s. 37-38; G. Defois, Le cri de la miséricorde, [w:] Jean
Paul I1. La miséricorde de Dieu. Lettre encyclique ,Dives in misericordia”, Paris 1980, s. 4-5.

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 24.

2 Por. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 87-91.

»  K.Wojtyta, Bezdomny dla bezdomnych, [w:] Swiadectwo oddania bez reszty. Karol Wojtyta
0 bl. Bracie Chmielowskim, Krakéw 1984, s. 40.
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godnosci, jaka jest jemu wlasciwa™. Pomoca w zrozumieniu owego ,,wspol-
uczestnictwa w dobru i godnosci osoby” w akcie mitosierdzia jest ewangeliczne
spotkanie marnotrawnego syna z ojcem. Milosierdzie ojca ma swe zakotwi-
czenie w ,osobowym dobru” syna, ktory wprawdzie roztrwonil majatek, ale
jego ,czlowieczenstwo ocalato. Co wiecej, zostato ono jakby odnalezione na
nowo . W sposéb jednoznaczny wyraza to ojciec, zwracajac si¢ do starszego
syna: ,, Trzeba si¢ weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umarty, a znéw
ozyl; zaginat, a odnalazt si¢” (Lk 15, 32). W stowach tych wyrazone zostalo
osobowe zaangazowanie ojca, ktéry doswiadcza ocalenia ,,zasadniczego dobra”
swego syna - jego czlowieczenstwa. Milosierna mito$¢ wobec syna sprawia,
ze owo zasadnicze dobro osoby nie tylko zostalo ocalone, ale wprost na nowo
odnalezione, nabierajac nowego wymiaru i wartosci. W milosierdziu ojca wy-
raza si¢ istota ojcostwa, czyli ,,bytowe uczestnictwo” w cztowieczenstwie syna,
pozwalajace doswiadczy¢ jego aktualnej sytuacji. Bez osobowego ,,doswiadcze-
nia uczestnictwa” okazywana pomoc staje si¢ tylko zewnetrznym aktem i nie
ma znaczenia interpersonalnego. Do$wiadczajac za$ ,,bytowego uczestnictwa”
w czlowieczenstwie blizniego, cztowiek zdolny jest do skutecznego pochylenia
si¢ nad niedolg drugiego i do przyjecia go jako osobe w pelni jej godnosci. Sam
za$ obdarowany w akcie milosierdzia nie czuje si¢ ponizony ani upokorzony,
ale odnaleziony i dowartosciowany. Odwolujac si¢ do ewangelicznego mar-
notrawnego syna, Jan Pawet IT podkresla: ,,Ojciec ukazuje mu nade wszystko
rados¢ z tego, ze «sie odnalazl», z tego, ze «ozyl». A ta rado$¢ wskazuje na dobro
nienaruszone: przeciez syn, nawet marnotrawny, nie przestat by¢ rzeczywistym
synem swego ojca; wskazuje takze na dobro odnalezione z powrotem: takim
dobrem byl w wypadku marnotrawnego syna powr6t do prawdy o sobie™.
Milosierdzie, bedac uczestnictwem w dobru osoby sprawia, ze jego poszcze-
golne czyny sa utwierdzeniem osoby w jej osobistym dobru i w osobowej god-
noéci. Jest to bowiem spotkanie w mitosci, przepelnione dynamizmem i wola
tworzenia. W akcie milosierdzia spotykaja si¢ nie jacys ,,ludzie abstrakcyjni”
czy ,metafizyczne byty”, lecz konkretni ludzie, ,naznaczeni” osobista sytuacjg
zyciowa. Odnosi si¢ to do kazdego dobroczynicy i dobro-biorcy, co sprawia, ze
wzajemnie siebie odnajduja w ich osobowej godnosci. Owo wzajemne doswiad-
czenie siebie w akcie milosierdzia prowadzi ,ku wnetrzu” osobowego bytu, gdzie
warto$¢ utraconego materialnego dobra automatycznie przesuwa si¢ na plan
dalszy. Dobro bowiem, ktére przede wszystkim domaga sie ocalenia, to dobro
czlowieczenstwa oraz osobowa godno$é — owo bycie ,w domu ojca”. Bieda
materialna jest tylko zewnetrznym przejawem przezywania utraconej godnosci
osobowej, ktéra cztowiek odzyskuje w akcie milosiernej mitosci. Ewangeliczny

2 DiM, 14.
% DiM, 6.
2% Tamze, 5.
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przykiad ojcowskiego milosierdzia odnosi si¢ do wszystkich ludzi, ,wszystkich
czasOw, poczawszy od tego, ktéry po raz pierwszy utracit dziedzictwo laski
i sprawiedliwosci pierwotnej. Analogia jest w tym miejscu bardzo pojemna.
Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego ztamanego przymierza mitosci, kazdej
utraty taski, kazdego grzechu™”.

3.2. Wzajemnos¢ doswiadczanego dobra

Autentyzm mifosierdzia i jego personalistyczny charakter wyraza sic tez
W zrownaniu pomigdzy czyniacym je i doznajacym, miedzy dobroczyfrica
i dobro-biorca. Ten atrybut takze ukazat Chrystus w swej przypowiesci,
w ktorej ojciec i syn czujg si¢ wzajemnie obdarowani. Ojciec jest dobroczyn-
ca, gdyz przyjmuje marnotrawnego syna i przywraca mu utracona godnosé,
a réwnoczesnie sam do$wiadcza dobra w ponownym przezyciu godnosci ojca.
Wzajemno$¢ tak doswiadczonego dobra ma miejsce w kazdym akcie auten-
tycznego milosierdzia, gdyz w swej istocie jest ono mitoscia twércza. ,Miloéé
milosierna we wzajemnych stosunkach ludzi — wyjaénia Jan Pawel 11 - nigdy nie
pozostaje aktem czy tez procesem jednostronnym™?. Doswiadczenie wzajem-
nodci dobra nie oznacza zatarcia réznicy miedzy dobroczynica a dobro-biorca.
W rzeczywistosci bowiem, ,ten kto daje - daje tym bardziej, gdy réwnoczeénie
czuje si¢ obdarowany przez tego kto przyjmuje dar; ten za$, kto umie przyjaé
ze swiadomoscia, Ze i on réwniez przyjmujac, $wiadczy dobro, ze swej strony
stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najglebiej moze jednoczy¢ ludzi
miedzy sobg’?.

Personalizm milosierdzia wyraza sie w ubogaceniu osoby, niezaleznie od
»Kierunku pochodzenia” daru. Charakterystyczne jest tu do§wiadczenie »bycia
obdarowanym”i jego egzystencjalne skutki. Obdarowujacy ma okazje doswiad-
czy¢ aktu rzeczywistej mitosiernej mitosci, spotykajac si¢ za$ z wdzigcznos$ciag
odbiorcy przezywa rado$¢ obdarowanego, gdyz: , Wiecej szczeécia jest w dawa-
niu anizeli w braniu” (Dz 20, 35). Radoé¢ ta jest tworcza, pobudza bowiem do
kolejnych aktéw mitosierdzia, ktére skutkuja osobowym rozwojem cztowieka.
Potwierdzeniem tego jest powszechne przekonanie, ze im wigcej dobra $wiad-
czy si¢ komus, tym wigcej doznaje si¢ go od innych. Takie ,powracanie” dobra
wyraza si¢ w tym, ze przyjmujacy dar daje drugiemu mozliwo$¢ moralnego
rozwoju i zastugi. W konsekwencji, cztowiek éwiadczacy mitosierdzie ubogaca
siebie, przezywa dynamizm mitoéci, odnajdujac siebie jako obdarowanego.

¥ Tamze. Por. J. Vanier, Wspdlnota, thum. pod red. M. Przeciszewskiego, Krakow — War-

szawa 1985, s. 90-91.

* DiM, 14. Por. M. Kasperkiewicz, Pojecie milosierdzia w encyklice , Dives in misericordia”,
[w:] S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakéw 1981,
s. 67-70.

* DiM, 14. Por. Jan Pawet 11, Przeméwienie Unsere heutige..., ,Acta Apostolicae Sedis®
73(1981), s. 90.
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Brak dos$wiadczenia wzajemnosci dobra znieksztatca mitosierdzie, a nawet go
wynaturza. Historia spoleczna zna wiele przykladéw, gdzie brak doswiadczenia
wzajemnosci w akcie milosierdzia odbierany byt z poczuciem ponizenia, a nawet
krzywdy. Przezycie za$ wzajemnosci sprawia, ze dobroczynca i dobro-biorca
spotykajg si¢ ,,w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli
istotna warto$¢ cztowieka, ktdra nie moze by¢ zagubiona, ktorej potwierdzenie
czy odnalezienie stanowi tez zrédto najwigkszej radosci™.

3.3. Wiernos¢ osobowej godnosci czlowieka

Wiernos¢ przede wszystkim jest atrybutem mitosierdzia Boga, ktory pozostaje
wierny swej odwiecznej milosiernej mitosci do wszystkich ludzi. Na bazie tego
zobowigzujgcego wzorca takze ludzkie mitosierdzie jest o tyle prawdziwe, o ile
charakteryzuje je wiernos¢ wobec blizniego. Wiernos¢ bowiem jest wyrazem
stalosci i trwatlosci, ktore ludzkiej egzystencji nadaja wewnetrzng zwartos¢
i stanowig gwarancje¢ trwania przy prawdzie, co ttumaczy sens ludzkiego byto-
wania. Wiernos$c¢ jest tez dowodem osobowej dojrzalosci oraz wyrazem mitosci,
w ktdrej naturze zawiera si¢ pragnienie dobra temu, kogo ,,raz soba obdarzyla™'.
Taka wierno$¢ okazuje Bog, czego najwyzszym dowodem jest §mier¢ Chrystusa
na krzyzu. Jest to wiernos¢ ,sobie samemu” i stanowi wyraz ,odpowiedzialnosci
za wlasna mito$¢”*. W wiernos$ci wyraza si¢ istota kazdej mitosci, gdyz dowodzi
ona takiego oddania kochanej osobie, ktére pozostaje niezmienne i ,,nieczule”
na rdzne zagrozenia. Milo$¢ bez wiernosci traci swoj sens, gdyz wykazuje brak
wlasciwego warto$ciowania osoby, tak przedmiotu, jak i podmiotu mitosci. Tak
bowiem, jak osoba jest rzeczywistoscig stala i trwala, tak tez miloéc¢ jako naj-
wyzsza forma miedzyosobowych relacji winna charakteryzowac si¢ wiernoscia.
Tylko wtedy mozna méwi¢ o wlasciwym rozumieniu i traktowaniu cztowieka
0 jego osobowej godnosci®.

Wiernos¢ jako atrybut milosci mitosiernej wyraza si¢ w gotowosci przyjecia
kazdego cztowieka, w radosci ze spotkania go oraz mozliwosci obdarowania.
Takie przezywanie wiernosci, nacechowane wyrazem uczuciowym, znajduje
swoje $wiadectwo w postawie ewangelicznego milosiernego ojca, ktory wier-
nie oczekiwal powrotu syna. Stad tez, gdy syn byl jeszcze daleko, ojciec juz
»ujrzal go (...) i wzruszyt si¢ gleboko; wybiegt naprzeciw niego, rzucit mu sie¢
na szyje¢ i ucalowat go” (Lk 15, 20). U podstaw tego ojcowskiego wzruszenia
lezy $wiadomo$¢, ze ,,ocalone zostato zasadnicze dobro czlowieczenstwa syna.

*  Por.DiM, 6. Zob.]. Zabielski, Wydobywanie dobra, dz. cyt.,s. 97-100; G. D. Torre, Diritto,
Giustizia, misericordia, [w:] Dives in misericordia. Commento, dz. cyt., s. 298-299.

1 DiM, 4. Por. D. von Hiledebrand, Wobec wartosci, thum. E. Seredynska, Poznan 1982,
s. 18-20.

2 DiM, 4.

3 Por. D. von Hiledebrand, Das Wesen der Liebe, Regensburg 1971, s. 432-455.
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(..). Owa ojcowska wiernos¢ osobie jest skoncentrowana na czlowieczenstwie
utraconego syna, na jego godnosci”*. Wierno$¢ ojcowskiego mitosierdzia jest
atrybutem kazdego prawdziwego ludzkiego mitosierdzia, gdyz jest $wiadectwem
~wspoltuczestnictwa w dobru osoby”™.

Wiernoé¢ jako atrybut mitosierdzia wyraza si¢ tez w byciu wiernym wobec
whasnej odzyskanej godnoéci, stajac si¢ podstawa $wiadczenia mitosierdzia.
Gdyby bowiem ewangeliczny marnotrawny syn nie byl wierny godnosci Lbycia
synem’, nie bylby zdolny powiedzie¢: ,,Zabiorg si¢ i pojd¢ do mego ojca, i po-
wiem mu: Ojcze zgrzeszylem przeciw Bogu i wzgledem ciebie..” (Lk 15,18-19).
Ta decyzja ukazuje istotg jego przemiany, gdyz w centrum jego $wiadomosci
,znalazlo sie poczucie utraconej godnosci, tej, ktora wynikala ze stosunku do
ojca”*. Gdyby bowiem nie odnalaz} utraconej wiernosci sobie, nie zdecydowalby
sie na powré6t do ,domu ojca’, a gdyby nawet wrdcit, to nie bylaby to motywa-
cja szczera, ale tylko po to, aby ojca oszukac i np. wyludzi¢ pieniadze. Tak tez
jest w przypadku zafalszowanego mifosierdzia, ktére przyjmuje postac obtudy,
majacej na celu osobiste dobro tzw. darczynicy, np. dla kariery, reklamy, dobrego
samopoczucia, usprawiedliwienia swoich win, itp. Autentyczne mifosierdzie
wyraza si¢ w wiernosci, ktéra jest charakterystyczna forma jego ekspresji.
Wierne za$ trwanie przy kims, kto sprzeniewierzyt sie mitosci, wymaga ciaglego
przezwyciezania siebie, co jest tez skuteczng szkoly ksztaltowania charakteru.
Jesli u podstaw takiej postawy znajda si¢ motywy nadprzyrodzone, to owocuje
to duchowym ubogaceniem i zastuga przed Bogiem. Moc takiej mitosiernej
miloéci pozwala odnalez¢ i przyja¢ nienaruszalne dobro czlowieczenstwa,
dzielac radosc¢ z tym, ktory ,.sie odnalazt™.

4. Urzeczywistnianie milosierdzia we wspolczesnym swiecie

Uswiadomienie istoty milosierdzia i jego Zyciowego znaczenia, domaga si¢
jego praktycznej realizacji. Powinno$¢ t¢ wzmacnia Chrystusowe wezwanie:
,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Ek 6, 36). Ten wyraz
Bozej woli ma szczegdlna moc zobowiazujaca, a jej spetnienie jest warunkiem
dostapienia Bozego mitosierdzia: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mi-
losierdzia dostapia” (Mt 5, 7). Podmiotem owej powinnosci jest zaréwno caty
Koécidt, jak i kazdy pojedynczy cztowiek. Jan Pawet I podkresla, ze wymog
tej ,shuzby nalezy odnies¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej pro-
porcji”¥. Adresatem za§ normatywu mitosierdzia jest cztowiek w petni swego
osobowego wymiaru. ,, Troska ta dotyczy cztowieka catego, rownoczesnie jest

* DiM, 6.

* Tamze, 5.

% DiM, 8. Por. J. H. Walgrave, Personalisme et antropologie chretienne, ,Gregorianum”
65(1984), nr 2-3, s. 445-472.

¥ Jan Pawel 1L, Encyklika Redemptor hominis, 21.
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ona na nim skoncentrowana w szczegélny sposob. Przedmiotem tej troski jest
cztowiek w swojej niepowtarzalnej rzeczywistosci czlowieczej, w ktérej trwa
niczym nienaruszony «obraz i podobienistwo» samego Boga™®.

Swiadczenie milosierdzia winno by¢ dostosowane do potrzeb wspotczesnego
cztowieka i $wiata. Stad tez, chrzeécijanie nie moga ,,pozostaé obojetni wobec
dewastacji $rodowiska naturalnego, ktéra sprawia, ze rozlegte obszary planety
staja si¢ niegoscinne i nieprzyjazne czlowiekowi. Albo w obliczu problern'u
pokoju, ktéremu zagraza czg¢sto widmo katastrofalnych wojen. Czy wreszcie
wobec deptania podstawowych ludzkich praw tak wielu 0séb, zwlaszcza d21ec1,.
Bardzo wiele jest pilnych spraw, na ktére serce chrzescijanina nie moze pozostaé
niewrazliwe™. Taka sytuacja sprawia, ze ,potrzebna jest dzi§ nowa «wyobraznia
milosierdzia»”*. Przejawem tej nowej ,,wyobrazni milosierdzia” ma by¢ ,nie
tylko skutecznos$¢ pomocy, ale zdolnoéé bycia bliznim dla cierpiacego czto-
wieka, solidaryzowanie si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwany jak.o
ponizajaca jatmuzna, ale jako $wiadectwo braterskiej wspolnoty débr™. Takl?
angazujace zwrocenie si¢ ku osobie ludzkiej zapoczatkowuje szereg d.z1a1an
skfadajacych si¢ na caly proces ,podnoszenia w gore” kazdego potrzebu]alceg(?
czlowieka i ,wydobywanie spod nawarstwien zta”. Jest tez budowaniem takl'e)
wspolnoty ludzkiej, w ktérej wszyscy potrzebujacy beda sie czuli ,jak u siel?le
w domu”. Taka postawa milosierdzia sprowadza si¢ do jednego z wymiaréw
cywilizacji mitoéci, jakim jest prymat osoby nad rzecza®. Tak $wiadczone
mitosierdzie nie tylko zaradza aktualnym potrzebom cztowieka, ale jest ,,usu-
waniem nawarstwien zta’, dzialaniem zapobiegajacym niedolom ludzkosci.
Ta profilaktyczna stuzba mitosierdzia przyjmuje postaé zaangazowania sie
w obrong podstawowych praw osoby ludzkiej, jakze czgsto zagrozonej w swym
bytowaniu. Respektowanie bowiem i obrona praw cztowieka jest warur'lkiem
jego integralnego rozwoju, ktéry winien by¢ ,prawdziwym celem ka?dego
systemu ekonomicznego, spotecznego i politycznego, jak réwniez kazdego
modelu rozwoju™,

Tak pojmowana postuge milosierdzia, zgodnie z wielowiekowa praktyka
Kosciota, chrzescijanie spetniaja w dwéch podstawowych formach - indy-
widualnie i wspdlnotowo. Kazda z tych form winna by¢ stosowana wedlug
aktualnej potrzeby i mozliwosci. Mitosierdzie w postaci indywidualnej winno

3 Tamze, 13.

*  Jan Pawel II, List Apostolski Novo millennio ineunte, 51.

' Tamze, 50. Por. J. Zabielski, Milosierdzie jako kres zta. Teologiczno-moralny wymiar ,wy-
obrazni mitosierdzia”, [w:] P. Borto, R. Kuligowski, Z. Trzaskowski, A. Zadlo (red.), Wyobraznia
milosierdzia, Krakéw 2007, s. 105-120.

' Jan Pawel II, List Apostolski, Novo millennio ineunte, 50. .

*? Por. tamze. Zob. A. M. Krapiec, ,Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby, lw:] Czlowiek
w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci, Lublin 1987, s. 228-234; ]. Zabielski, Wydobywanie
dobra. Teologia chrzescijatiskiego mitosierdzia, Biatystok 2006, s. 157-159.

* Jan Pawet II, Przeméwienie In keeping, , Acta Apostolicae Sedis” 74(1982), s. 35.

Chrzescijariskie milosierdzie jako personalistyczna zasada Zycia spolecznego 83

by¢ $wiadczone ,,ze strony oséb, ktére do takiej dziatalnosci bardziej sa dyspo-
nowane” oraz ,w stosunku do tych odmian cierpienia, wobec ktérych pomoc
nie moze by¢ inna, tylko wlagnie indywidualna i osobista™. Osobowe bogactwo
ludzkiej natury polaczone z réznorodnoscia ludzkiego cierpienia sprawia, ze
»cztowiek musi sie poczu¢ powotany niejako w pierwszej osobie do $wiadczenia
mitosci w cierpieniu. Instytucje sa bardzo wazne i nieodzowne, jednakze zadna
instytucja sama z siebie nie zastapi ludzkiego serca, ludzkiego wspotczucia,
ludzkiej mitoéci, ludzkiej inicjatywy, gdy chodzi o wyjscie naprzeciw cierpie-
niom drugiego cztowieka. Odnosi sie to do cierpien fizycznych; o ilez bardziej
jeszcze, gdy chodzi o réznorakie cierpienia moralne, gdy przede wszystkim
cierpi dusza™®. Takie bezpoérednie $wiadczenie milosierdzia jest dzisiaj coraz
bardziej potrzebne w zwigzku ze zwigkszajaca sie liczba ludzi wyobcowanych
i zyciowo zagubionych. Skoro wiec »droga, przy ktérej lezy tylu zranionych
i ugodzonych ciosami zycia poszerzyta si¢ zastraszajaco, tym bardziej wigc sa
potrzebni milosierni samarytanie™. Jest to szczegolne pole dziatania dla wielu
ludzi, kt6rzy ,dzielac w pelni 7 innymi warunki zycia i pracy, radoéci i nadzieje
mogg dotrze¢ do serc swoich sasiadéw, przyjaciot lub kolegéw, otwierajac je na
pelny wymiar rzeczywistosci, na pelny sens egzystencjj, ktorym jest komunia
zBogiem i z ludZmi™?. Szczegbing forma indywidualnej pomocy jest modlitwa.
Blogostawiony ks. M. Sopoéko podkredla, ze modlitwa »mozemy docieraé¢ do
najodleglejszych zakatkéw $wiata, towarzyszac naszym bliskim nawet jeli sa
daleko od nas, mozemy wypraszac ratunek grzesznikom, konajacym, nieéé
pomoc tym, ktérych dotknely kleski i cierpienie, mozemy wyprasza¢ taske
wytrwania w dobrym; w przyjazni z Bogiem dla tych, kt6rzy zyja blisko Niego.
Modlitwg mozemy docieraé z pomoca do tych naszych bliskich, ktoérzy cierpia
w czys$éeu, niosac im ulge w cierpieniach. Modlitwa za zywych i umarlych jest
uczynkiem mitosiernym wzgledem duszy blizniego™,

Zaangazowanie w postuge milosierdzia przyjmuje tez postaé dzialalnosci
spofecznej i instytucjonalne;. Podstawowym $rodowiskiem w tym zakresie jest
rodzina, ktéra w swej naturze posiada takowe mozliwosci oraz zobowigzania.
Podstawowym przejawem rodzinnej postugi mitosierdzia sa »uczynki mitoéci
blizniego $wiadczone osobom nalezacym do tej samej rodziny™, W szerszym
znaczeniu, rodzinna stuzba mitosierdzia »Czynami mitosci duchowej i mate-
rialnej wobec innych rodzin, zwlaszcza najbardziej potrzebujacych pomocy

* TJan Pawel IT, List Apostolski Salvifici doloris, 29.

* Tamze. Por. A. Bartoszek, Czlowiek w obliczu cierpieniq i umierania. Moralne aspekty

opieki paliatywnej, Katowice 2000, s. 81-82.

“ Jan Pawel II, Homilia Avete desiderato, »Insegnamenti di Giovanni Paulo II” 2(1980),
S. 349,
""" Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Christifidele laici, 28.
" M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz 1967, 5. 139.

" Jan Pawel I1, List Apostolski Salvifici doloris, 29.
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i podtrzymania, wobec ubogich, chorych, starszych, uposledzonych, sierot,
wddw, opuszczonych matzonkéw, matek i niezameznych i tych, ktére w trud-
nych sytuacjach doswiadczaja pokusy usuniecia owocu ich fona™. Mitosierna
postawa w rodzinie otwiera ,,oczy serca’ na potrzeby drugiego czlowieka i zapo-
czatkowuje powstawanie i rozwdj odpowiednich srodowisk i instytucji podej-
mujacych samarytanska postuge. Sg bowiem sytuacje, ktére wymagaja dziatania
specjalnych charytatywnych organizacji i instytucji, ,zwtaszcza gdy chodzi
o podejmowanie wigkszych zadan, wymagajacych wspétpracy i uzycia srodkéw
technicznych™!. Istnienie i postuga charytatywnych organizacji i instytucji jest
znakiem, ze ,,przypowies¢ o ewangelicznym samarytaninie stata si¢ «jednym

z istotnych sktadnikow ogolnoludzkiej kultury moralnej i cywilizacji»™.

* % %

Reasumujac niniejsze analizy i refleksje, raz jeszcze nalezy u$wiadomic, ze
wérdd roznych norm etyczno-spotecznych, chrzescijanskie milosierdzie jawi
si¢ jako personalistyczna zasada, ktérej celem jest cztowiek w swej osobowe;j
godnosci. Milosierdzie ma swe zrodlo i wzorzec w Bogu, gdzie znajduje tez
swa moc zobowigzujaca. Stanowi ono szczegdlng posta¢ milosci i jako mitosc
milosierna jest gwarantem pomocy kazdemu potrzebujacemu cztowiekowi.
»Milto$¢ ~ «caritas» - wyjasnia Benedykt XVI - to nadzwyczajna sita, sklaniajaca
osoby do odwaznego i ofiarnego zaangazowania si¢ na polu sprawiedliwosci
i pokoju. To sita, ktéra ma swe poczatki w Bogu - odwiecznej Milosci i abso-
lutnej Prawdzie. Kazdy znajduje swoje dobro, podejmujac plan, ktéry Bog ma
wobec niego, by w pelni go urzeczywistni¢: w tym bowiem planie znajduje
swoja prawde, a przyjmujac ja staje si¢ wolny (por. J, 8, 22)™.

% Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, 71. Por. ]. Zabielski, Wydoby-
wanie dobra, dz. cyt., s. 171-172.

' Jan Pawel 11, List Apostolski Salvifici doloris, 29.

2 Tamze. Por. R. Kuligowski, Humanizm a wyobraznia milosierdzia w nauczaniu Jana
Pawta II, [w:] Wyobraznia milosierdzia, dz. cyt., s. 121-144.

% Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate, 1.
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DIVINE MERCY IN SISTER FAUSTYNA KOWALSKA'S
EXPERIENCE AND REV. MICHAL SOPOCKO’S THEOLOGY -
DYNAMISM OF SPIRITUAL FRIENDSHIP

Rev. Michat Sopocko, the father confessor to Sister Faustyna Kowalska,
played an important role in promoting the cult of Divine Mercy. Both of them
made people sensitive to God’s love anew. According to John Paul Il, those who
experience it in everyday life, should guide themselves with the imagination
of mercy, especially in interpersonal contacts. Divine Mercy should be the
foundation of the social order, as it is the only guarantee of happiness.

Orgdzie Milosierdzia dociera dzi$ po krance swiata dzieki $w. Siostrze Fau-
stynie. Obok niej dostrzegamy coraz wyrazniej postac bt. ks. Michata Sopocki
~ kaplana, spowiednika i teologa, powiernika wielkiej tajemnicy Bozej. Stanat
on odwaznie przy Siostrze Faustynie, by wstuchiwa¢ sie w glos Boga i stawa¢
si¢ uczniem Jezusa Milosiernego. Postuga Bozemu milosierdziu stata si¢ czyn-
nikiem decydujacym w jego zyciu. Ksztaltowata cala jego postawe jako kaptana
i teologa.

Pan Jezus wskazal go Siostrze Faustynie w wewnetrznym widzeniu jako po-
moc w rozpoznawaniu Ore¢dzia Milosierdzia. Blogostawiony ks. Michat Sopoc¢ko
podjat to wyzwanie, gdy $w. Faustyna w Wilnie, latem 1933 roku zwrdcita sie
do niego z prosba o pomoc w realizowaniu Bozego wezwania. Nie przerazit sig,
gdy przekazata mu tajemnice Bozego Milosierdzia, ktora Pan Jezus jej odstaniat.
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Nie zlekcewazy! glosu Bozego. Upewnit si¢, ze ma do czynienia z Bozym dzia-
taniem w duszy Siostry Faustyny. Zaangazowal cala swoja wiedzg i autorytet
profesora teologii Uniwersytetu Wilenskiego, by zrozumiec i przekaza¢ or¢dzie
milosierdzia Kosciolowi i $wiatu.

1. Dynamika relacji migdzy bl. ks. Michatem Sopocka
i $w. Siostra Faustyna

Najwazniejsza role w zyciu duchowym i w podjeciu oredzia Milosierdzia
Bozego przez $w. Siostre Faustyne odegrat bl. ks. Michat Sopocko. Mistyczka
z Krakowa spotkata go po raz pierwszy po $lubach zakonnych w maju 1933
roku, gdy jako profeska wieczysta przybyta do klasztoru w Wilnie. Znata go
jednak wczeéniej z wizji, w ktérych Pan Jezus wskazal go jako kierownika
duszy. O nim zapisala w swoim Dzienniczku takie stowa: ,Modlitam si¢ goraco,
aby mi Bog dal te taske - to jest kierownika duszy. Jednak te taske otrzymatam
dopiero po $lubach wieczystych, kiedy przyjechatam do Wilna. To jest ksiadz
Sopocko. Dat mi Bég go pozna¢ wpierw wewnetrznie...” (Dz. 34);,W pewnym
dniu widziatam go w kaplicy naszej pomigdzy ottarzem a konfesjonatem. Wtem
ustyszatam glos w duszy: Oto jest pomoc widzialna dla ciebie na ziemi. On ci
dopomoze spelni¢ wole moja na ziemi” (Dz. 53).

W Dzienniczku $w. Faustyna dodata, ze ,kaplan ten jest kierowany przez Ducha
Bozego, przeniknat tajemnice duszy mojej i najskrytsze tajemnice, ktore byty
pomiedzy mna i Bogiem” (Dz.436). Fakt ten dodatkowo potwierdzat zgodnos¢
wizji z rzeczywisto$cig (Dz 48, 263).

Ksigdz M. Sopocko (1888-1975), kiedy spotkat Siostre Faustyne, byt profe-
sorem teologii pastoralnej na Uniwersytecie Stefana Batorego w Wilnie i rek-
torem kosciota $§w. Michata. W latach 1933-1941 pelnit funkcje spowiednika
w klasztorze Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia. W opinii Siostry Faustyny, byt nie
tylko wybranym przez Boga, ale posiadat dobra wiedze teologiczna, zdolnos¢
poznawania serca i rozrézniania duchow (diakrisis), ktora ojcowie pustyni po-
daja, jako warunek podjecia kierownictwa duchowego'. Zdolno$¢ ta pozwalala
mu z tatwoscia oddzielaé pokusy od natchnien Bozych i tak kierowac Siostra
Faustyna, by mogla otwiera¢ swoje serce na dzialanie Boga i pelnic¢ Jego wolg.
Przymioty te byly wynikiem Bozej laski, ktéra obdarzyt go Pan Jezus. Kierujac
Siostra Faustyna w oparciu o sakrament pokuty, wprowadzat ja w tajniki zycia
duchowego przez pelnienie woli Bozej, wypetnianie nakazéw wynikajacych
z Konstytucji zakonnych, pdjécie za wewnetrznymi natchnieniami i oddanie
siebie dzialaniu Boga, stajac sie narzedziem w Jego reku.

3

Por. E. Ancilli OCD (red.), Mistagogia e direzione spirituale, Roma 1983, s. 60-61; E. We-
ron, Kierownictwo duchowe, Poznan 1983, s. 19-20.
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Ksiadz Michat Sopocko byt autorem wielu publikacji na temat Bozego Mi-
losierdzia? i miat niewatpliwie wielki wptyw na formacje teologiczna swojej
penitentki. Siostra Faustyna czytata broszure jego autorstwa, zatytutowana Mifo-
sierdzie Boze. Studium teologiczno-praktyczne, wydana w Wilnie w 1936 roku’. Z nim
éw. Faustyna dzielita si¢ modlitwami, ktore przekazal jej Jezus w wewnetrznych
natchnieniach, aby juz za jej zycia mogly by¢ wydrukowane na obrazkach z Je-
zusem Milosiernym®. Zapoznajac si¢ juz w Krakowie z kolejnym artykutem
ks. Sopo¢ki o Mitosierdziu Bozym, wydanym 4.IV.1937 roku w ,, Tygodniku
Wileaskim”, stwierdzila ze zdziwieniem, ze niektére sformulowania w ksigzce
dostownie zgadzaja si¢ ze sfowami Pana Jezusa, ktore styszala w swoim sercu’.
Siostra Faustyna korespondowata réwniez ze swoim spowiednikiem, podejmu-
jac w listach tematyke Milosierdzia Bozego®.

Blogostawiony ks. Michat Sopocko stuzyt Siostrze Faustynie jako spowiednik
i kierownik duchowy w Wilnie od 1933 roku do 1936 roku, a potem prowadzit
z nig ozywiona korespondencj¢ omawiajac sprawy kultu Milosierdzia Bozego.
Odwiedzat ja réwniez w Krakowie, kiedy cig¢zko zachorowata. Migedzy nimi
wywiazala si¢ gleboka wiez duchowa. Polaczyta ich tajemnica Bozego Mito-
sierdzia, ktérej poswiecili cate zycie. Ksiadz Sopocko dotykal tajemnicy Bozego
Mitosierdzia jako spowiednik i kierownik duchowy $w. Faustyny. Czuwal nad
jej rozwojem duchowym. Prowadzit na drogi zjednoczenia z Bogiem. Byl cier-
pliwy w konfesjonale, a kiedy spowiedzi sig przedtuzaty, poprosit o spisywanie
wewnetrznych przezy¢. Dzigki temu powstal Dzienniczek sw. Faustyny, przez
ktéry mozemy poznaé wnetrze duchowe naszej Mistyczki i Orgdzie Milosier-
dzia Bozego.

O zashugach bt. ks. Michata w rozwoju zycia duchowego data pigkne $wiadec-
two sama Siostra Faustyna. Z listéw pisanych przez nig do ks. Sopocki wynika, ze
wywiazata si¢ miedzy nimi wielka przyjazi duchowa. W centrum tej przyjazni
byta tajemnica Mitosierdzia Bozego i wielka troska o to, jak ja przekazac $wiatu.
Ksiadz Michat Sopocko jawi si¢ nie tylko jako gorliwy spowiednik i kierownik
duchowy $w. Siostry Faustyny, ale réwniez jako wybitny teolog zglebiajacy ta-
jemnice Bozego Mitosierdzia w Objawieniu i w nauczaniu Koéciofa. Nie tylko
zaopiekowal si¢ duchowo Siostrg Faustyna, ale réwniez podjat si¢ zadania troski
o kult Bozego Milosierdzia.

> M. Sopocko, De Misericordia Dei deque Eiusdem festo instituendo, Vilnae 1938 (skrypt);
Godzina $wieta i Nowenna o Mitosierdzie Boze nad $wiatem, Poznan 1949; Krél Mitosierdzia,
Poznati 1948; Milosierdzie Boze nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948; Mitosierdzie Boga w dzie-
tach Jego, Londyn 1959; Nowenna o Milosierdzie Boze nad $wiatem, Warszawa 1949; O swigto
Najmilosierniejszego Zbawiciela, Poznah 1947; Poznajemy Boga w Jego Milosierdziu, Poznan
1949.

3 Por. Dz. 675; Dzienniczek, przypis 365.
Dz. 711.
Dz. 1081-1082; por. Dzienniczek, przypis 512.
Dz. 1401; Listy swietej Siostry Faustyny, Krakow 2005.
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Po wyjezdzie Siostry Faustyny z Wilna do Krakowa w 1936 roku zaczat
studiowa¢ prawde o Bozym Milosierdziu w Pismie Swigtym, w nauczaniu Oj-
céw Kosciola i w dokumentach soboréw powszechnych. Poglebione studium
doprowadzito go do stwierdzenia zbiezno$ci prywatnych objawien Siostry
Faustyny z Objawieniem Bozym. To umocnito Ksiedza Michala w przekonaniu,
ze warto jeszcze bardziej zaangazowac si¢ w studium teologii mitosierdzia. On
sam powoli stawat si¢ Apostolem Milosierdzia.

W styczniu 1934 roku wystarat si¢ 0 malowanie obrazu Jezusa Milosiernego
u wilenskiego artysty Eugeniusza Kazimirowskiego.

Juz w 1936 roku pojawily si¢ pierwsze publikacje dotyczace Bozego Milo-
sierdzia, ktore pokazywaly, jak ta ,,najwigksza tajemnica Boga” objawiala si¢
w dziejach $wiata. Ukoronowaniem jego pracy jako teologa milosierdzia stata si¢
ksiazka: Milosierdzie Boga w dzietach Jego (Londyn 1959). Dzi$ bt. Michat Sopocko
staje obok $w. Siostry Faustyny, by uczy¢ nas catkowitego zaufania Bogu.

2. Dynamika wzajemnej relacji duchowe;j

Miejscem kierownictwa duchowego byla zwykle spowiedz, do ktérej Siostra
Faustyna przystepowala regularnie, mimo roznych przeszkod. Na fundamencie
catkowitego postuszenstwa ks. Sopocce powstata dynamiczna relacja wzajemnej
zaleznosci, obejmujaca wspdlne wstuchiwanie si¢ w glos Boga i petnienie Jego
polecen. :

Problem teologii Mitosierdzia Bozego wystepowal w wewnetrznej rozmowie
z Jezusem, w ktorej Siostra Faustyna na prosbe ks. Sopocki pytata o napis, ktory
mial by¢ umieszczony na dole obrazu i o znaczenie promieni wychodzacych
z boku na obrazie Jezusa Milosiernego’. Milosierdzie jako ,,najwickszy przymiot
Boga”i tytut,,Chrystusa, Krola Mitosierdzia” omawiala Siostra Faustyna ze swo-
im spowiednikiem w Wilnie podczas rekolekcji osmiodniowych w lutym 1935
roku®. Po pewnych wahaniach Siostra Faustyna przynaglana przez Pana Jezusa
w wewnetrznych natchnieniach, ktéry przypominat o potrzebie postuszenistwa
ks. Sopocéce, otworzyla przed nim swoja dusze, otrzymujac od Boga wiele task.
Polecenia kierownika duszy zapisywata w Dzienniczku, jako wskazéwki wazne
dla jej zycia duchowego’. Wprowadzaly one Siostre Faustyne¢ w zasady rozwoju
duchowego wedtug $w. Ignacego Loyoli', szczegolnie w dziedzinie praktyko-

7 Dz. 88, 299.
8 Dz 378.
¢ Dz. 269, 270.

1 Wedlug $w. Ignacego Loyoli pierwszy stopien pokory polega na przyjeciu unizenia
i upokorzenia, by by¢ zawsze postusznym Bozemu prawu. Drugi stopiefi pokory wyraza sie
w postawie obojetnosci zaréwno wobec bogactwa i ubéstwa ze wzgledu na stuzbe Bogu. Trzeci
stopien pokory, do ktérego zachecal Siostre Faustyne ks. M. Sopocko, polega na wybieraniu
ubdstwa, zniewag i upokorzen ze wzgledu na Chrystusa, by dokladniej Go nasladowac. Por.
$w. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, 164-167.
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wania pokory, ktora polega na przyjmowaniu nawet niestusznych zarzutéw,
oraz przygotowania si¢ na cierpienia z powodu misji powierzonej przez Jezusa
Mitosiernego. Jego zdanie bylo dla Siostry Faustyny ,wyrocznig’, ktéra przyj-
mowala jak $wiete stowa, kierujac si¢ nimi w wewnetrznym postepowaniu.
On zapewniat swoja penitentke przezywajaca wewnetrzne watpliwosci, ze jest
gotowa stana¢ przed Bogiem''.

Po stwierdzeniu zdrowia psychicznego Siostry Faustyny i poddaniu prébom
jej objawien, ks. M. Sopocko zaangazowal si¢ w dzielo gloszenia Milosierdzia
Bozego. Z nim omawiala szczegéty dotyczace malowania obrazu, szczegdlnie
spojrzenie Jezusa z Krzyza i napis Jezu, ufam Tobie'. Jego pytania dotyczace
znaczenia promieni wychodzacych z rany boku przedstawiata Apostotka Bozego
Mitosierdzia Panu Jezusowi w wewnetrznej rozmowie. Do niego zwracal sie
Jezus Milosierny przez Siostre Faustyne proszac, by w Swieto Mitosierdzia mowit
»Swiatu catemu o tym wielkim mitosierdziu™*. W wizji promieni wychodzacych
z monstrancji, Pan Jezus potwierdzil, zZe kierownik duszy otrzymat szczeg6lny
dar rozdawania task Bozego Milosierdzia, ktéry symbolizowaly promienie
przechodzace przez jego rece'.

Spowiednik przypominat Siostrze Faustynie przerazonej perspektywa glosze-
nia $wiatu Mitosierdzia Bozego, Ze nie wolno jej uchyla¢ si¢ od wewnetrznych
rozmow z Bogiem, lecz powinna uwaznie wstuchiwa¢ si¢ w stowa do niej kiero-
wane. Apostotka Bozego Milosierdzia powierzata ks. Sopoéce kolejne polecenia
wewnetrzne dotyczace gloszenia prawdy o Bozym Mitosierdziu: malowanie
obrazu, $wigto Bozego Mitosierdzia, Koronka do Bozego Milosierdzia, tworze-
nie zgromadzenia. Pomimo watpliwosci, jakie mu przedstawiala, on wyraznie
skfaniat si¢ do potwierdzenia wiarygodnosci wewnetrznych natchnien i polecit
przyjmowac je w duchu postuszenstwa, konsultujac z nim trudne kwestie.

Niekiedy Siostra Faustyna ociagala si¢ z przedstawieniem zadan Pana Jezusa
kierownikowi duchowemu, argumentujac, iz Mistrz nie nakazuje jej wyraznie
rozmawiac z nim o tych sprawach: ,Jednak kaptan ten jest kierowany przez
Ducha Bozego, przeniknat tajemnice duszy mojej i najskrytsze tajemnice, ktére
byly pomiedzy mna i Bogiem, o ktorych mu nigdy jeszcze nie méwitam, a to
dlatego nie mowitam, Ze ich sama dobrze nie rozumiatam i nie nakazal mi Pan
wyraznie, abym o tym powiedziata” (Dz. 436). Kierownik duszy zachecat jg do
petnienia woli Bozej przez catkowite oddanie si¢ Bogu. Nie zgadzat sie nato-
miast na surowe umartwienia ascetyczne, zamieniajac je na bardziej duchowe,

U Dz. 293, 321.

2 Dz.326-327.

B Dz.299.

" Dz. 344.

** Dz. 430, 436, 437.
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np. rozwazanie w czasie spozywania positkow cierpienia Chrystusa na krzyzu
pojonego octem z z6lcig'S.

Siostra Faustyna wspierata swojego kierownika duchowego modlitwami,
odprawiajac nowenn¢ w jego intencji do Matki Bozej i polecajac go Bogu
w nocnej adoracji'’. Cieszac si¢ kierownikiem, ktdrego Bog jej wskazal, podkre-
$lata korzysci, jakie dla duszy przynosi mozliwo$¢ rozmowy z nim o sprawach
duchowych, zapewniajac szybszy postep w cnocie, pomagajac rozpoznac wole
Boza i wiernie ja wypelnial: ,,0, jak wielka laska jest mie¢ kierownika duszy.
Szybciej postepuje sie w cnocie, jasniej poznaje wole Boza, wierniej ja wypelnia,
idzie droga pewna i bezpieczna. Kierownik umie omina¢ skaty, o ktére rozbic
by si¢ mogta” (Dz 331).

Ksigdz M. Sopocko pojawial sie w wielu wizjach Siostry Faustyny, w ktérych
Pan Jezus potwierdzit, ze jest on kaptanem wybranym przez Boga do petnienia
misji przyblizania §wiatu tajemnicy Milosierdzia Bozego. Taka funkcje petnity
wizje kierownika duchowego z Dzieciatkiem Jezus, ktére naktada na jego glowe
potrdjna korone, czy $wietlang aureole, podkreslajac w ten sposob, iz Bog jest
przy nim. W poznaniu wewnetrznym Apostolka Bozego Milosierdzia otrzy-
mala réwniez zapewnienie, ze Bog przeznacza go do rozszerzania tajemnicy
Milosierdzia Bozego'®.

3. Refleksja teologiczna ks. Michata Sopocki
nad Milosierdziem Bozym

Teologia czaséw, w ktdrych zyla sw. Siostra Faustyna, zebrana przez ks. M. So-
pocke w ksiazce pt. Mifosierdzie Boga w dzielach Jego, opisywala nature Boga wska-
zujac na Jego ,przymioty’, albo ,,doskonalosci wsobne”: prostota czyli nieztozo-
no$¢é, nieskonczono$é, wieczno$é i niezmiennosé. Okreslaja one istote Boga jako
bytu istniejacego przez samego siebie w odréznieniu od bytéw stworzonych,
ktore istnieja dzigki Bogu. Obok doskonatoéci wsobnych, teologowie rozrézniali
w Bogu ,,przymioty’;, albo ,doskonatosci odnosne”, ktére ujawniaja si¢ w Bozych
dzietach: madroséé, dobrotliwosé, opatrznosé, sprawiedliwosc i mitosierdzie. Sg
one zwigzane z wewnetrznymi wladzami Boga i wyrazaja Jego dzialanie wobec
cztowieka i $wiata. Przez analogie do wladz czlowieka, przymioty madrosci
i opatrzno$ci maja swoje miejsce w umysle Bozym, natomiast dobrotliwosc,
sprawiedliwos¢ i mitosierdzie sg zwiazane z wola Boga.

Przymioty te okresla sie rowniez pojeciem cnét. Charakteryzuja one relacje
Boga do czlowieka. Dobrotliwoé¢ Boza udziela czlowiekowi dobra niezalez-
nie od okolicznosci. Opatrzno$¢ wyraza czuwanie Boze nad czlowiekiem, by
mégt przy pomocy otrzymanego dobra osiggna¢ wyznaczony przez Boga cel.

6 Dz. 444, 618.
7 Dz. 330, 355.
¥ Dz. 604, 762, 764.
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Sprawiedliwoé¢ Boza obejmuje udzielanie dobra, wedtug z géry ustalonego
porzadku. Milosierdzie jest udzielaniem dobra przez Boga, by wyprowadzic
czlowieka z jego stabosci i brakow. Jest ono doskonatoécia Boga, ,,z ktorej jak
ze zrodla wyplywa wszystko, co nas spotyka na ziemi, i w ktérej Bog chce by¢
wielbiony przez cata wieczno$¢”™".

Stowo ,,milosierdzie” rozumial ks. Sopocko, za $w. Tomaszem z Akwinu i $w.
Augustynem, jako wspotczucie wobec nieszczeécia blizniego oraz dziatanie
zmierzajace do ulzenia w cierpieniu. Rozrézniat w nim dwa zasadnicze wymia-
ry: ,wzruszenie zmystowe czyli namigtnos$¢ (passio)” oraz ,cnote moralng”®.
Milosierdzie jako wzruszenie jest odruchem psychiki ludzkiej, uczuciem zalu
z powodu czyjego$ nieszczgécia. Jako cnota moralna jest rozumnym wspolcier-
pieniem wiasciwym tylko cztowiekowi, ktére wyraza che¢¢ udzielenia pomocy.
U chrzeécijanina, mitosierdzie wyplywa z milosci blizniego i jest przejawem
wolnej woli cztowieka. Realizuje si¢ ono w uczynkach, ogarniajac nie tylko
bliznich, ale réwniez nieprzyjaciol.

Milosierdzie Boga nie jest ani wzruszeniem, ani cnotg moralng, w sktad ktore;
wechodzi smutek wynikajacy ze wspdlcierpienia, gdyz Bog jako istota najdo-
skonalsza nie podlega wzruszeniu. Milosierdzie Boze jest przymiotem Boga,
a nie tylko stanem wspélczujacego czy litujacego si¢ umystu. W odniesieniu do
Boga, milosierdzie zaklada wspétczucie, ktore nie wyklucza Bozej niezmienno-
éci, lecz jest jego zrédtem. Na tej podstawie tradycja teologiczna twierdzita, iz
mitosierdzie Boze jest nieskoriczone jako przymiot nieskoficzonej natury Boga
oraz jako owoc nieskoficzonej mitoéci Bozej. Nieskonczone Mitosierdzie Boze
wyrazilo si¢ we Wcieleniu Syna Bozego. Pan Jezus stajac si¢ czlowiekiem ukazat
nam prawdg, ze mitosierdzie jest absolutnie nieskonczone i nie ma granic, jesli
zechcemy sie na nie catkowicie otworzyc.

W takim ujeciu, Milosierdzie Boze jawi sig jako ,,doskonalos¢ Jego dziatal-
noéci, sklaniajacej si¢ ku bytom nizszym w celu wyprowadzenia ich z nedzy
i uzupetnienia ich brakéw - jest to Jego wola czynienia dobrze wszystkim, ktorzy
cierpia jakies braki i sami nie s3 w stanie ich uzupetni¢”*'. Milosierdzie jako akt
woli Bozej jest motywem kazdego dziatania Bozego, ktore zwraca si¢ szczegOlnie
do cztowieka cierpiacego z powodu zta, grzechu, braku dobra. W Bogu kazdy
pojedynczy akt litosci utozsamia si¢ z mitosierdziem, ujawniajac si¢ w udzielaniu
dobra, aby wyprowadzi¢ czlowieka z niewoli grzechu.

Trudno$ci w poznaniu przymiotéw Boga sa spowodowane staboscia ludz-
kiego umystu, ktéry czuje si¢ bezradny wobec Bozych tajemnic. Podobnym
problemem dla wladz poznawczych czltowieka pozostaje zrozumienie wza-
jemnych zaleznosci miedzy poszczegélnymi doskonalosciami, ktére w Bogu s3

1 M. Sopocko, Milosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 11
2 Tamze,s. 12.
2 Tamze, s. 13.
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réwne. Pomocg w odkrywaniu doskonatosci Boga jest Objawienie ukazujace
wielko$¢ Boga wobec czlowieka w historii zbawienia. Refleksja teologiczna
prowadzita do odkrywania Boga w Jego dzietach, pokazujac, jak w stworzeniu
czlowieka, wydarzeniach z dziejow Izraela i w wyzwoleniu z niewoli grzechu
przez Chrystusa, milosierdzie obejmowato Boza dobrotliwos¢, szczodrobliwosé,
opatrznos¢ i sprawiedliwos$c: ,, Inaczej mowiac, Mitosierdzie Boze jest gtéwnym
motywem dzialania Bozego na zewnatrz, czyli znajduje si¢ u zZrédia kazdego
dzialania Stwércy™2.

SzczegSlnym miejscem objawienia Bozego Mitosierdzia w Pismie Swigtym sa
Psalmy traktujace wprost o mitosierdziu lub uzywajace synoniméw dla podkre-
slenia wielkiej mitosci Boga do czlowieka: , litos¢”, ,cierpliwosc’, tfaska” (Ps 22,
6; 24, 10; 32, 18; 110; 118). Okazujac milosierdzie, Bog oczekuje od czlowieka,
aby uwielbit Jego mitosierdzie w postawie ufnosci i przez dziela mitosierdzia.

Milosierdzie jako gléwny motyw dziatania Bozego stalo si¢ przedmiotem
rozwazan Ojcoéw Kosciofa: $w. Augustyna, $w. Jana Chryzostoma, $w. Piotra
Chryzologa oraz teologéw sredniowiecznych: sw. Bernarda z Clairveux i $w.
Tomasza z Akwinu. Teologia wspofczesna Siostrze Faustynie, odwolujac si¢ do
nauki $w. Tomasza z Akwinu, wyjasniata wzajemne zaleznosci miedzy przy-
miotami Boga i wyrdzniata Mitosierdzie Boze sposrdd innych doskonatosci.
Milosierdzie, jako doskonatos¢ Boga, w ktorym nie ma rdznicy rzeczowej,
a wszystkie przymioty stanowia Jego istote, jest rowne sprawiedliwosci, ma-
drosci, dobrotliwosci i opatrznosci. Jako przymiot charakteryzujacy dziatanie
Boga, jest przymiotem najwyzszym, poniewaz polega na udzielaniu si¢ Istoty
najwyzszej bytom nizszym. Jest najwyzszg wlasnoscia, ujawniajac potege Boga
wobec stworzenia: ,Milosierdzie rozwazane ze wzgledu na tego, w kim sie¢ ono
znajduje, nie jest zawsze najwickszg doskonaloscia, lecz tylko wowczas, jezeli
posiadajacy jest sam Bytem najwyzszym, czyli nie ma ani nikogo réwnego so-
bie, ani nikogo nad sobg. Kto bowiem ma kogos nad soba, lepiej ujawnia swa
doskonalo$¢ przez taczenie sie z bytem wyzszym w milosci, niz przez usuwanie
brakéw w bytach nizszych. Dlatego u ludzi najwyzsza cnota jest milosc, ktora
stanowi istote ich doskonatos$ci. Ale Bég nie ma nad sobg nikogo, komu by si¢
mogt poddawac przez mitos¢. Dlatego Jego najwyzsza doskonatoscia odnosna
jest Milosierdzie™>.

Podkreslajac pierwszenstwo Mitosierdzia Bozego wsrod przymiotéw Boga,
teologowie pokazywali, w jaki sposob podporzadkowuje si¢ mu sprawiedli-
wo$¢, rozumiana jako ,wola oddawania kazdemu, co si¢ komu nalezy” W Bogu
sprawiedliwos¢ ma charakter dobrowolnego obdarzania nagrodami i karami,
nagradzajac ponad zastugi i wymierzajac kary mniejsze od win. Méwiac o wyz-
szosci Milosierdzia Bozego nad sprawiedliwoscia, ks. Sopocko odwolywat sie

2 Tamze, s. 14.
2 Tamze, s. 17.
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do éw. Tomasza: ,,Cokolwiek — powiada — Bég czyni dla stworzen, czyni wedtug
naleznego i zawczasu postanowionego porzadku, ktory stanowi sprawiedliwo$c.
Ale poniewaz ten porzadek zostat przyjety zupelnie dobrowolnie i nie byt Bogu
narzucony przez nikogo, dlatego w ustanowieniu takiego, a nie innego porzadku
trzeba widzie¢ réwniez tylko nieskoniczone Milosierdzie Boze, ktére zawsze
przewyzsza sprawiedliwos¢c™.

Podobnie, Mitosierdzie Boze rézni si¢ od mitosci tym, ze mito$é charakte-
ryzuje wewnetrzne relacje w Trojcy Przenajswigtszej, natomiast milosierdzie
wyraza mito$¢ Boga do stworzenia. Mitosierdzie Boze jest zatem najwicksza
doskonalodcia Boga, ktéra nie rozni si¢ od bezinteresownej mitosci, dlatego jest
nazywana ,,milo$ciag wobec nedzy”, albo ,,mitoscia mitosierng’*. Bog w swoim
milosierdziu, rozumianym szerzej jako mito$¢ mitosierna, stworzyt czowieka
i obdarzyt go synostwem Bozym, a po grzechu pierworodnym obiecat odku-
pienie. W Starym Testamencie objawil trwalo$¢, powszechnos¢, potege i moc
milosierdzia w dziejach narodu wybranego.

Pelnia objawienia milosierdzia jest Wcielenie Syna Bozego i Odkupienie, ktore
dokonalo sie przez émier¢ i Zmartwychwstanie. Ksiadz M. Sopocko uznat za trzy
gléwne dziela Mitosierdzia Bozego nastepujace dziatania: stworzenie i utrzymy-
wanie éwiata w istnieniu, podniesienie cztowieka do stanu nadprzyrodzonego
oraz odkupienie z niewoli grzechu. Pojmujac Mitosierdzie Boze szeroko jako
mito$¢ milosierna, przypisywal jemu réwniez stworzenie czlowieka i Swiata.
Konstytucja Dei Filius Soboru Watykanskiego I stwierdza, iz stworzenie jest
dzielem mitoéci, czy tez dobroci Bozej™.

Bogu niezmiennemu i nieskoficzonemu przypisuje Pismo Swigte przymiot
milosierdzia, ktéry okresla Jego relacje do cztowieka, gdy usuwa braki, stabosci
i nedze cztowieka: ,W kazdym dziele Bozym, gdy chodzi o jego pierwsze zrodio,
ujawnia sie mifosierdzie™”. Ludzka stabosc¢ staje si¢ okazja do jeszcze wigksze-
go obdarowywania, nie sprzeciwiajac si¢ sprawiedliwosci, lecz ja dopelniajac.
Wlagnie w przebaczeniu i wspélezuciu najbardziej objawita si¢ mitos¢ Boga do
cztowieka. Milosierdzie wyrazajace si¢ w odpuszczaniu grzechéw jest najbardziej
oczywistym dowodem na wszechmoc Boza.

Milosierdzie zajmuje szczegdlne miejsce wéréd cnét woli Bozej bedac przy-
miotem Boga w dziataniu wobec czlowieka, przekraczajac Jego dobro¢ Boga,
wielkoduszno$é, szczodrobliwosé i taskawosé. Przymiot ten posiada najszerszy
zakres i jest najbardziej ulubionym przez autoréw natchnionych, moéwiacych
o wielkoéci i dobroci Boga. Bezgraniczne dawanie si¢ Boga wzrasta wobec
stabosci i nedzy cztowieka. Ukazuje si¢ tym bardziej, im wigksza jest ludzka
staboé¢ i grzech. Bog milosierny obdarza przebaczeniem i niezastuzonymi da-

2t Tamze, s. 18.
25 Tamze, s. 18.
% Por. DS, 3002, M. Sopoc¢ko, Mitosierdzie Boga..., dz. cyt., s. 20-23.
27 Tamze, s. 18.
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rami oraz zapobiega stabosciom, ktore powstajg na skutek utomnosci ludzkiej
natury. Milosierdzie chroni przed grzechem, a dzieki wyrozumiatosci uwalnia
od zastuzonej kary. Wspotczujace serce Boga gotowego przebaczaé i zapomnieé
wszystkie stabosci czlowieka jest okreslane jako tron Bozego Mitosierdzia.

Miloé¢ Boza i mitosierdzie, z ktorymi Bég wychodzi naprzeciw cztowickowi
domaga si¢ od niego postawy catkowitego zaufania. Cztowiek moze odpowie-
dzie¢ na dobro¢ Boga przez wiare. Tajemnica Mitosierdzia Bozego przekracza
mozliwosci ludzkiego pojmowania. Bég w swoim mitosierdziu posunat si¢ az
do oddania swojego Syna w ofierze Krzyza (J 3, 16). Dlatego odpowiedz wiary
wymaga od czlowieka catkowitego zaufania i powierzenia swojego zycia Bogu
oraz przyjecia Jego woli zawartej w przykazaniach. Mito$¢ Boza okazywana
grzesznej ludzkosci jest motywem przewodnim catego objawienia Boga. Zwra-
ca si¢ On do czlowieka widzac w nim nie tylko jego stabosci, ale rowniez jego
wielkos¢ jako osoby zdolnej do mitosci i milosierdzia.

4. Milosierdzie w zbawczym dziele Chrystusa

Mys$l o Mitosierdziu Bozym jako najwspanialszym przejawie mocy i dobroci
Boga pojawita si¢ w teologi okresu, w ktérym zyta i dziatala Siostra Faustyna.
Ksiadz Sopocko w swojej ksiazce Mitosierdzie Boga w dzietach Jego podkreslal nie
tylko, Ze Mitosierdzie Boga jest poczatkiem wszelkiego stworzenia. Wskazy-
wal réwniez na fakt, ze Bég w swoim milosierdziu ze zta wyprowadza dobro,
wchodzac w historie cztowieka. Bogu podoba si¢ wyprowadzac dobro nadprzy-
rodzone, wigksze niz wszystkie byty stworzone razem wzigte. Swiety Augustyn
i $w. Tomasz twierdzili, ze dla Boga jest rzecza bardziej chwalebng uczynic¢
z grzesznika cztowieka sprawiedliwego, niz stworzy¢ niebo i ziemie. Jako przejaw
Bozej dobroci i wszechmocy, Milosierdzie Boze z najwigkszej niewdziecznosci
i najcigzszego grzechu wyprowadza najglebszy zal i mito$c.

Milosierdzie jest szczegdlna forma mitoéci Boga do czlowieka, ktéry popadt
w grzech i doswiadcza jego skutkéw w swojej stabej naturze. W mitosierdziu
wyraza si¢ ,,skuteczna wola Boza” wyzwolenia cztowieka z niewoli grzechu, jak
réwniez ,wspolczucie i lito$¢”, ktére czynia Boga bliskim cztowiekowi. Najpet-
niejszym przejawem Milosierdzia Bozego jest tajemnica Wcielenia i Odkupie-
nia objawiona w Osobie Syna Bozego, ktérej szczytowym punktem jest misja
kaplanska Chrystusa.

Dzieto Chrystusa, obejmujace tajemnic¢ Wcielenia i Odkupienia, jako wy-
raz Bozego Milosierdzia, odnosi si¢ przede wszystkim do sytuacji cztowieka
grzesznego. Przez grzech pierworodny utracil on pierwotng godno$¢ dziecka
Bozego. Cztowiek stworzony na ,,obraz Bozy” (Rdz 1, 28) cieszy! sie bliskocia
Boga i udziatem w zyciu Bozym, wolnoscig od ograniczen ludzkiej natury, kt6ra
wyrazala si¢ w wewnetrznej harmonii wtadz i ich podporzadkowaniu mitosci
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Boga®. Grzech pierworodny doprowadzil do utraty faski uswiecajacej, czyli
przyjazni z Bogiem, i wyrazit si¢ w stalej skfonnosci do ztego. Doprowadzit do
utraty pierwotnej ,sprawiedliwosci i $wigtosci’, co wyrazito sig nie tylko w braku
przyjazni Boga, ale réwniez w braku wlasciwego ukierunkowania woli.

Czlowiek pozbawiony taski uswiecajacej nie jest w stanie sam przywrocic
przyjazni z Bogiem, ani uczestnictwa w naturze Bozej. Odejscie przez grzech od
Boga jest odwrdceniem si¢ od zrodla zycia, mitosci i $wigtosci oraz odkryciem
sktonnosci do ztego, ktdre jest przyczyna wszystkich nieszczgé¢ cztowieka.

Najpetniejszym objawieniem Milosierdzia Bozego jest tajemnica Wcielenia,
ktéra osiaga swoj szczyt w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa®. Obejmuje
ona prawde o zjednoczeniu natury ludzkiej i Boskiej w Osobie Syna Bozego,
dzieki ktéremu Bog stat sie czlowiekiem, a czlowiek zostal podniesiony do god-
nosci Syna Bozego. Znakiem nieskoniczonego Milosierdzia Bozego we Wcieleniu
jest unizenie Syna Bozego, ktory przyjmujac nature ludzka stat sic podobny do
cztowieka we wszystkim z wyjatkiem grzechu (Flp 2, 6-8).

Autor Mifosierdzia Boga wykazywal, jak prawda o Bozym Milosierdziu reali-
zowata si¢ w ukrytym zZyciu i w publicznej dziatalnosci Chrystusa: w Zwiasto-
waniu i w narodzeniu Syna Bozego, w wyborze ucznidéw, wobec grzesznikdw,
chorych, $lepych, tredowatych, gtuchych, opgtanych i umarlych, w panowaniu
nad zywiolami, w odnowieniu rodziny, w radach ewangelicznych, w przykazaniu
milosci nieprzyjaciét. Chrystus objawil Milosierdzie Boze w swoim nauczaniu,
ale najpelniej w tajemnicy $mierci i Zmartwychwstania:,,Pan Jezus nie zatait Mi-
tosierdzia Bozego przed $wiatem, ale ujawnit je w tajemnicy Wcielenia, w zyciu
swoim ukrytym i publicznym, a naocznie ukazal je w tajemnicy Odkupienia,
umierajac na krzyzu za grzechy calego $wiata”. Nauka o Milosierdziu Bozym
pojawila sie¢ w nauczaniu Jezusa przede wszystkim w przypowiesciach o synu
marnotrawnym, zagubionej owcy i drachmie (Lk 15, 1-32).

Z analizy wspomnianych przypowiesci o Mitosierdziu Bozym wynika, iz
Bog nie krepuje wolnosci cztowieka, ktéry musi si¢ na nie otworzy¢ w postawie
nawrdcenia. Bog milosierdzia swoja faska uprzedza grzesznika, bedac w swojej
milto$ci mitosiernej jak pasterz, ktory szuka zagubionych owiec. Postawa mito-
siernego Ojca wobec grzesznika jest zapowiedzig sakramentu pokuty bedacego
sakramentem mitosierdzia, podobnie jak Eucharystia, w ktorej Chrystus nie-
ustannie ofiaruje siebie za grzechy ludzi. Sakramenty sa Zrédlem milosierdzia,
ktore Chrystus wystuzyt przez swoja Meke i Zmartwychwstanie, czyniac zado$¢
za grzechy $wiata: ,Druga czynnoscia kaplana jest sprawowanie Sakramentéw
$w., przez ktére kontynuuje si¢ i kontynuowac si¢ bedzie az do skonczenia
$wiata najwicksze dzieto Milosierdzia Bozego, jakim jest dzieto Odkupienia

2 Tamze, s. 22.
2 Tamze, s. 35.
30 Tamze, s. 170.
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ludzkosci i usprawiedliwienia poszczegdlnych ludzi”'. Kaplani wiec sprawujac
sakramenty, staja si¢ szafarzami Bozego Milosierdzia.

Mgka Chrystusa i Jego Zmartwychwstanie, odstaniajac Béstwo Jezusa po-
kazuje w calej pelni, jak Bog udziela cztowiekowi milosierdzia, zachecajac do
wlaczenia si¢ w dzielo Odkupienia. Wspolczesna Siostrze Faustynie refleksja
teologiczna podkreslata, ze Jezus jest Najwyzszym Kaptanem, ktory przez ofiare
zfozona z samego siebie prowadzi czlowieka do Boga. Jego Boskie Serce jest
znakiem nieskonczonego milosierdzia, ktére dzigki ludzkiej naturze Syna Bo-
zego staje si¢ prawdziwym wspdlczuciem i wspolcierpieniem, az po przyjecie
$mierci na krzyzu objawiajac w,,kenozie”, czyli samowyniszczeniu, milosierdzie
Boga, ktory wyzwala czlowieka z niewoli grzechu, przekraczajac wszelkie ogra-
niczenia ludzkiej natury. Rozwazanie Meki Zbawiciela i wlaczanie si¢ w Jego
dzieto przez modlitwg, czyn milosierny i ofiare swojego zycia otwiera przed
cztowiekiem mozliwosé wlgczenia sie w dzielo milosierdzia.

Przedsoborowa teologia ukazujac Boze Milosierdzie jako przymiot Boga
zwracajacego si¢ do czltowieka, ktéry przezywa dramatycznie skutki grzechu,
stanowita duchowy kontekst doswiadczenia Boga u Siostry Faustyny. Akcentujac
pierwszenstwo milosierdzia przed innymi doskonatosciami Boga, szczeg6lnie
przed sprawiedliwoscia, prowadzita do odkrywania Boga obecnego w dziejach
cztowicka i $wiata, przede wszystkim w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Formacja teologiczna i charyzmat Zgromadzenia ksztaltowaly istotnie wiare
Mistyczki z Krakowa, stajac si¢ waznym elementem jej do$wiadczenia Boga.

W Objawieniu Bozym zawartym w Pismie Swigtym, mitosierdzie jest szcze-
golnym przymiotem Boga, ktdry okresla relacje Stwércy do stworzenia, wska-
zujac na wspolcierpienie i przebaczenie jako postawe zyczliwosci jednej istoty
do drugiej. W bogactwie znaczen na pierwsze miejsce w pojeciu mitosierdzia
wysuwa si¢ wspolczucie i zyczliwos¢ (hebr. rahdmim, Yac. misericordia), ktére
podkreslaja synonimy czesto uzywane w Pismie Swigtym w kontekscie Bozego
Milosierdzia: dobroé, faskawosé, mitosé (Rdz 43, 30; 1Krl 3, 26).

Milosierdzie jest rozumiane rowniez jako przebaczenie (hebr. hesed, gr. éleos,
tac. pietas). Okresla ono relacje faczaca dwie istoty — Boga i czlowieka, wyrazajac
Jego wierno$c. W odniesieniu do Boga, autor natchniony przez milosierdzie
wyrazal nie tylko zyczliwoé¢ i wspoélczucie, ale przede wszystkim postawe
obdarowania dobrem, wzajemne zobowiazanie i wiernosc. ,,B6g milosierny
i litodciwy” (Wj 34, 6) okazuje swoje mitosierdzie, przychodzac z pomoca w po-
trzebie, przebaczajac grzechy, zapominajac zniewagi i zachecajac do nawrdcenia.
Jedyny Bog Jahwe objawit si¢ Mojzeszowi jako Bég milosierdzia (por. Wj 34,
6-7). W ten sposob Bég wyraza swoja mitos¢ do czlowieka, zobowigzujac go
do postawy milosierdzia.

3 Tamze, s. 202.
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W pelni Boze Milosierdzie zostato objawione w dziele Wcielenia i Odkupie-
nia, ktorego szczytowym punktem jest $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.
Owocem milosierdzia, ktore Zbawiciel wystuzyt przez Ofiare swojego zycia,
jest wolno$¢ od grzechu i pokdj serca: ,,Bo dary taski i wezwanie Boze sa nie-
odwolalne. Podobnie bowiem jak wy niegdys byliscie niepostuszni Bogu, teraz
za$ z powodu ich niepostuszenstwa dostapiliscie milosierdzia, tak i oni stali si¢
teraz niepostuszni z powodu okazanego wam milosierdzia, aby i sami <w cza-
sie obecnym> mogli dostapi¢ miltosierdzia. Albowiem Bog poddal wszystkich
niepostuszenistwu, aby wszystkim okazal swe mitosierdzie” (Rz 11, 29-32).

Pan Jezus, ukazujac w swoim Zyciu i nauczaniu, na czym polega postawa
milosierdzia, przypomnial swoim uczniom, iz doskonato$¢ chrzescijanska
polega na byciu mitosiernym, jak ,,Ojciec jest mitosierny” (Lk 6, 36). W przy-
powiesciach o mitosiernym Samrytaninie (Lk 10, 30-37) i synu marnotrawnym
(Ek 15, 11-32) ukazywal prawde¢ o Bogu, Ojcu milosierdzia. Dzis Mitosierdzie
Boze jest dostgpne dla kazdego chrzescijanina w sakramentach. Czlowiek moze
si¢ do niego zblizy¢ przez modlitwe i uczynki mitosierdzia. Jest ono znakiem
wielkiej milosci Boga do czlowieka i jednoczesnie odpowiedzig czlowieka na
nieskoniczone milosierdzie Boga

* ot %

W podsumowaniu nalezy stwierdzic, iz wzajemna relacja miedzy sw. Siostra
Faustyna i bl. ks. Michatem Sopocko wpisuje sie w tradycje wielkich przyjazni
duchowych jak $w. Bazyli Wielki i $w. Makryna, §w. Benedykt i Scholastyka, sw.
Franciszek z Asyzu i $w. Klara, $w. Katarzyna Sienenska i bl. Rajmund z Capui, $w.
Malgorzata Maria Alacoque i bt. Klaudiusz de la Colombiere. Blogostawiony ks.
Michat Sopocko i $w. Siostra Faustyna ukazuja pieckno duchowej relacji i moz-
liwo$¢ wzajemnego ubogacania si¢. Razem pelnia wazna misje przypominania
$wiatu o nieskonczonym Milosierdziu Bozym. Przyjazn duchowa staje sie ich
osobistym bogactwem. Blogostawiony ks. Michat Sopocko przez $w. Faustyne
wszedl w poznanie Oredzia Milosierdzia i zaangazowat sie jako Apostol Mito-
sierdzia Bozego w XX wieku.
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ST. PAUL AND CONTEMPORARY AREOPAGI

The task of spreading God's Word today requires re-evangelization which
means strengthening faith in the contemporary world. St. Paul’s Areopagus
speech is a paradigm, a model of what (and how) should be addressed to
people taking sites in today’s Areopagi. Messages should be conveyed to
audiences in the spirit of service of God and people. It means that heralds of
our time should tell their listeners about God’s wisdom and convey His love to
everyone. Re-evangelization should take the shape of a dialogue which means
to be open to others and, simultaneously, defend the truth that only in God
we can achieve salvation.

Temat artykutu kieruje nasz wzrok ku atenskiemu areopagowi, gdzie — we-
dtug relacji Dziejow Apostolskich (rozdz. 17, 16-34) - Pawel Apostot spotkat si¢
z przedstawicielami §wiata kultury hellenistycznej i glosit im Dobra Nowing
o Jezusie Chrystusie Zbawicielu. Areopag to nazwa znajdujacego si¢ w Atenach
na péinocny zachéd od Akropolu ,,wzgdrza Aresa” i zbierajacej si¢ od VII wieku
przed Chrystusem na tym wzgérzu Rady, ktora czuwata nad przestrzeganiem
praw miasta, wydawata wyroki w sprawach o okaleczenia, zabojstwa, otrucia
i podpalenia, a od IV wieku przed Chrystusem rozpatrywala zarzuty o zdradg
stanu'. Areopag za$ w rozumieniu potocznym to ,grono oséb rozstrzygajacych
jakie$ sprawy w sposob autorytatywny ™.

! G. Rogers, Areopag, [w:] B. M. Metzger, M. D. Coogan (red.), Stownik wiedzy biblijnej,
Warszawa *1997, s. 40.
*  Tak W. Kopalinski, Sfownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 2003, s. 56.
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1. Mowa Pawla na Areopagu

Do Aten dotarl Pawel podczas swojej drugiej podr6zy misyjnej po tym, jak na
skutek wywotanych przez Zydéw rozruchdéw musial pospiesznie opuscic¢ Bereg.
W Berei pozostali jego wspotpracownicy Sylas i Tymoteusz. W oczekiwaniu na
ich przybycie do Aten Pawet , burzyl si¢” (dostownie: ,.jego duch burzyl si¢”) na
widok miasta petnego poganskich bozkéw. Apostot nie ograniczyl si¢ jednak
tylko do wewnegtrznego wzburzenia i ogladania ottarzy bozkow, lecz podjat trud
gloszenia Ewangelii w tym poganskim miescie. Rozpoczat od Zydéw i,,bojacych
si¢ Boga” tzn. sympatykéw judaizmu?, do ktérych przemawiat podczas szabato-
wych liturgii synagogalnych. Réwnoczesnie Apostol prowadzit co$ w rodzaju
»misji ulicznej”, udajac si¢ kazdego dnia na rynek miasta, na atenska Agore,
rozmawiajac tam — podobnie jak czynit to Sokrates — z napotkanymi ludzmi,
oczywiscie nie o jakich$ blahostkach. Na rynku tez nawiazal Pawet dialog
z filozofami, przedstawicielami szkoly epikurejskiej* i stoickiej®. Filozofowie ci
traktowali go sceptycznie i nie do konca powaznie pytajac: ,,C6z chce powie-
dzieé ten nowinkarz?”. Styszac za$ z ust Apostola o Jezusie i Zmartwychwstaniu,
stwierdzili:,,Zdaje sie, ze jest zwiastunem nowych bogéw” (w. 18). Jednakze usty-
szana od Pawta ,nowa nauka” (w. 19b) wzbudzita ich ciekawo$¢ do tego stopnia,
ze zaprowadzili go z rynku na Areopag, a wiec na miejsce dla nich szczegdlne,
aby sie dowiedzie¢, ,,0 co wlasciwie chodzi” w tejze nauce (w. 20b)°.

Stojac na $rodku Areopagu, Apostol zwracat si¢ do elitarnych warstw spo-
teczenstwa, filozofow i przywddcow politycznych, probujac nawigzaé dialog
z kulturg hellenistyczna. Swoja mowe zaczat od pochwaly Atenczykéw i ich
religijnoéci. Opowiadal, ze przechadzajac si¢ po miescie i ogladajac liczne
$wiatynie, natknat si¢ tez na ottarz z napisem: ,Nieznanemu Bogu” i oznajmit
uroczyscie: ,,Ja wam glosze to, co czcicie, nie znajac” (w. 23b). Centralng cze$c
wystapienia Pawta stanowila nauka o Bogu, ,.ktéry stworzyl $wiat i wszystko,

3 ,Bojacy si¢ Boga” to nieobrzezani przedstawiciele innych narodéw, ktérzy wierzyli
w jednego Boga, spetniali najwazniejsze zalecenia Tory i zyli w $cistym zwiazku ze wspdl-
notami synagogalnymi. Tak H. Balz, Art. poBéopar phobeomai erschrecken, (sich) fiirchten
dpdBog aphobos (Adv.) furchtlos, ohne Furcht, ohne Scheu, [w:] H. Balz, G. Schneider (red.),
Exegetisches Warterbuch zum Neuen Testament, Band 111, Stuttgart - Berlin - Kéln *1992,
s. 1026-1033, 1031.

*  Epikurejczycy widzieli wbogach wzorce godne nasladowania, dazylido poznaniabostwa
iidealu. Por. np. G. Vesey, P. Foulkes, Stownik encyklopedyczny. Filozofia, Warszawa 1997, s. 93
in.

Stoicy zachwycali sie picknem i harmoniq §wiata przeniknigtego bostwem. Ich zda-
niem celem ludzkiego Zycia jest ,zycie zgodne z natura, czyli boskim logosem przenikajacym
wszystko, a wigc kosmos i ludzka dusze”, M. Kuziak, S. Rzepczynski, T. Tomasik, D. Sikorski,
T. Sucharski, Stownik mysli filozoficznej, Bielsko-Biata 2004, s. 93.

¢ Ta,nowa nauka”, ktéra dla atefiskich filozofow jest czyms obcym, budzi ,,przystowio-
wa ateniska ciekawo$é”, J. Roloff, Die Apostelgeschichte (NTD 5%), Gottingen - Zirich *1988,
s. 259.
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co w nim istnieje (...), ktory jest Panem nieba i ziemi, nie mieszka w $wiaty-
niach zbudowanych reka ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby
czego$ potrzebowal, bo sam daje wszystkim Zzycie i tchnienie, i wszYstko. On
z jednego czlowieka wyprowadzil caly rodzaj ludzki, aby zamieszklw%ﬂ calg
powierzchnie ziemi. Okreslil im wiasciwie czasy i granice zamieszkam.a, a?yf
szukali Boga; moze dotkng Go i znajda niejako po omacku. Bow rzeczywistosci
jest On niedaleko od kazdego z nas. W Nim bowiem zyjemy, poruszamy sig
i jestesmy (...). Bedac wiec z rodu Bozego, nie powinni$my sadzic, ze l?ostwlr(?
jest podobne do ztota albo do srebra, albo do kamienia, wytworu rak i mysli
cztowieka” (w. 24-29)”. Mowg konczy Apostol stwierdzeniem, ze Bég wzywa
steraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawrdcenia” (w. 30b) i wskazuje dzie.r'l
Sadu Ostatecznego, w ktdérym zmartwychwstaty Chrystus,,sprawiedliwie bedzie
sadzi¢ swiat” (w. 31a)8. '

Stuchacze poruszyli sie na stowa o Zmartwychwstaniu i odmowili prZ),fjgga
wiary w Jezusa Chrystusa. Przerwali mowe Pawla. Jedni kpili z niego, wysmie-
wali go, poniewaz nauka o Zmartwychwstaniu byta dla dualistycznie myslacych
Grekow $mieszna, wprost nie do przyjecia. Jakze wyzwolona z niewoli ciala
dusza miataby zndéw wraca¢ do wigzienia ciata? Inni za$ karmili Pawta tania
i niezobowigzujaca pociecha: ,,Postuchamy Cig¢ o tym innym razem” (w. 32b)
tym samym zmuszajac go do opuszczenia Areopagu’. ‘

Powszechnie uwaza sie, ze wystapienie Pawta na Areopagu, stanowiace
moment kulminacyjny jego drugiej podrézy misyjnej, skoniczylo si¢ totalnym
niepowodzeniem i bylo osobistg porazka Apostota. Tymczasem ktos$ si¢ i tam
nawrdcil, przyjat wiare w Chrystusa. ,Niektorzy jednak przylaczyli si¢ do niego
i uwierzyli. Wérdd nich Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Damaris, a z nimi
inni” (w. 34). Ow Dionizy byl prawdopodobnie cztonkiem ateniskiej rady do
spraw wychowania i nauki'®, a p6zniej - jak zaswiadcza Euzebiusz z Cez.arei
w swojej Historii Kosciola — pierwszym biskupem Aten', Damaris zas to jego
zona. Byli tez inni, ktérzy przyltaczyli si¢ do grona wyznawcédw Chrystusa, a wigc
praca apostolska przyniosta ostatecznie jaki$ owoc'.

7 Por. G. Schneider, Die Apostelgeschichte. I1. Teil: Kommentar zu Kap. 9, 1 - 28, 31 (HThK
V/2), Freiburg — Basel - Wien 1982, s. 238-242. . .

& O treéci i znaczeniu mowy Pawla na Areopagu por. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte
(RNT), Regensburg 1994, s. 640-649. ) ) )

® Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte. Kapitel 13 - 28 (OTK 5/2), Giitersloh - Wiirzburg
1985, s. 477.

v Tak J. Roloff, Die Apostelgeschichte..., dz. cyt., s. 267.

1 Tak W. Eckey, Die Apostelgeschichte. Der Weg des Evangeliums von Jerusalem nach Rom.
Teilband 2: Apg 15, 36 - 28, 31, Neukirchen-Vluyn 2000, s. 408.

2 Por. K. Kliesch, Apostelgeschichte (SKK.NT 5), Stuttgart 1896, s. 120.
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2. Areopagi wspolczesnosci

Spotkanie Pawla na Areopagu z przedstawicielami $wiata kultury greckiej
- podobnie jak inne wydarzenia opisane w Dzicjach Apostolskich — ma jednak
charakter paradygmatyczny, tzn. stanowi pewien wzorzec, do ktérego winien
odwolywac si¢ Koscidt wszystkich czaséw. Lukasz, autor Dziejow Apostolskich,
stworzyl tu ,wyidealizowana sceng z ateniskiego zycia (...), majacy przywolywad
na mysl proces Sokratesa. W tej scenie ma Pawet rysy nowego Sokratesa, ktory
stuchajacym go poganom wyjawia prawdziwa tozsamo$¢ i zamysty nieznanego
Boga™"*. Opis wystapienia Pawta na atefiskim Areopagu ma zachecaé do podej-
mowania trudu ewangelizacji nawet wtedy, gdy nie spodziewamy sie jakichs
wielkich sukcesow czy widocznych owocéw. Przede wszystkim opis ten wzywa
nas — wierzacych w Chrystusa — a w sposéb szczegélny duszpasterzy i kate-
chetow nie do uciekania od $wiata i jego areopagéw lub izolowania si¢ przed
nim z obawy przed zignorowaniem, zlekcewazeniem, oémieszeniem czy przed-
stawieniem nas w krzywym zwierciadle, lecz do meznego gloszenia Ewangelii
o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym. Nie nalezy tez si¢ zrazaé, gdy w odpowiedzi
ustyszymy stowa, ktére staly si¢ niejako symbolem »eleganckiego odrzucenia”
prawdy o Bogu:,,Postuchamy ci¢ innym razem”. Pawet nie zrazit sie, nie zaprze-
stat dziatalnosci misyjnej, lecz udat sie do Koryntu i tam dalej ewangelizowat
(Dz 18,1-17), odbyt tez trzecia podréz misyjna (Dz 18,23 - 20, 38)™.

Apostot Narodéw swoim wystgpieniem na ateriskim Areopagu inspiruje
wszystkich odpowiedzialnych za misje gloszenia Stowa Bozego do wejscia na
wspolczesne areopagi i przepowiadania tam Ewangelii. Tymi areopagami sa dzi$
z pewnoscia miejsca publiczne, eksponowane, takie jak: prasa, radio, telewizja,
portale i fora internetowe, szkoty, wyzsze uczelnie, szpitale, urzedy, stowarzy-
szenia, miejsca pracy i zlotéw miodziezowych. W celu dotarcia z Ewangelia do
tych wymienionych i innych wspétczesnych areopagéw trzeba szukaé kontak-
tow z ich przedstawicielami, a wiec z ludzmi ze $wiata kultury, nauki, polityki,
samorzadow, Srodkéw spolecznego przekazu, czesto niewierzacymi, nieprak-
tykujacymi czy ozigblymi religijnie i podejmowaé z nimi dialog, nie unikajac
tez dyskusji z tzw. ,og6lnie uznanymi autorytetami”, Pawel nie czekat przeciez
w Atenach z zatozonymi r¢kami na przybycie swoich wspétpracownikéw.
Codziennie chodzit na Agore. Tam szukat okazji do gloszenia Dobrej Nowiny
0 Jezusie Chrystusie. Wzbudzil zainteresowanie stuchaczy, zostat zauwazony
przez elity i dopiero wtedy zaproszono go do przeméwienia na Areopagu®.

13

G. Rogers, Areopag..., dz. cyt., s. 40.
O dzialalnosci misyjnej Pawta pisze np. J. Gnilka, Pawet z Tarsu. Apostot i swiadek,
Krakow 2001, s. 63-221.

** Por. J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] W. R. Farmer (red.), Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, Warszawa 22001, s. 1362-
-1397, 1387.

14
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Mowa Pawla na Areopagu to paradygmat, wzorzec, model, przykiad tego,
o czym i w jaki sposdb przemawia¢ do 0s6b zasiadajacych na wspétczesnych
areopagach'®. Na poczatku trzeba zaznaczyc¢, ze Apostot nie wstydzil si¢ publicz-
nego wystapienia przed przedstawicielami najwyzszych sfer, nie czut przed nimi
respektu, ani nie miat wobec nich jakichs komplekséw. Byt inteligentny, dobrze
wyksztatcony, znal doskonale jezyk, literature i kulture grecka, a do tego posiadat
$wiadomos$é, ze nie jest sam, bo wspieral go Chrystus swoja faska. Pawel nie
unikal tez niewygodnych tematéw. Poruszat trudng kwestie Zmartwychwstania,
co doprowadzito do publicznego o$mieszenia go i koniecznosci zakonczenia
przemowy. Nalezy tez zauwazy¢, jak sprytnie i madrze nawigzywat Apostot do
filozoficznej wiedzy, pojec i wyobrazen swoich shuchaczy. Czynit to, aby z jednej
strony wskaza¢ im na mozliwos¢ naturalnego poznania i do§wiadczenia praw-
dziwego Boga oraz na ich gotowos¢ do przyjecia wiary w Chrystusa, a z drugiej
strony odwie$¢ ich od ,poganskiej poboznosci ludowej”". Dlatego tez wysta-
pienie Pawta koncentrowato si¢ wokot Boga, ktory objawit si¢ w Jezusie Chry-
stusie przez niego gloszonym. Apostol Narodéw podkreslal, ze Boég stworzyt
$wiat i powolal do istnienia cztowieka. Bogu ~ jako Panu historii i przysziemu
Sedziemu - podlega przeszios¢, terazniejszos¢ i przyszio$C'®. Drugim tematem
podjetym przez Apostota byt cztowiek, ktéry jako stworzenie powinien szukac
Boga i odnajdywa¢ Go na drodze naturalnego poznania. W koficu méwit Pawet
o Jezusie Chrystusie, ktory poprzez swoje Zmartwychwstanie jest Sedzia, przez
ktérego Bog — whasciwy Sedzia — przeprowadzi przyszty sad nad $wiatem. Stowa
Apostota o powstaniu z martwych, o sadzie i paruzji Jezusa Chrystusa maja na
celu odwrécenie uwagi stuchaczy od obcych bozkéw, a w konsekwencji na ich
poznanie i zwrdcenie si¢ do Boga, to znaczy nawrécenie'. Mowa Pawla dobrze
nadaje sie¢ do wygloszenia na wspolczesnych areopagach, na ktérych czgsto
zasiadajg ludzie oddajacy cze$¢ wspélczesnym bozkom, takim jak: pieniadz,
stanowisko, kariera, przyjemno$¢, hedonizm, indywidualizm czy samoreali-
zacja. Na tych areopagach trzeba moéwic - tak jak Pawet w Atenach - o Bogu,
Sadzie Ostatecznym i o Jezusie Chrystusie, ktéry daje wierzagcym w Niego
zbawienie.

Przemoéwienie Pawla na ateniskim Areopagu i gloszenie Ewangelii przedsta-
wicielom $rodowisk kultury hellenistycznej to $wiadectwo zawarte w napisa-
nych przez $w. Lukasza, przyjaciela Pawla Dziejach Apostolskich. Sam Pawel nie

' Do mowy tej odwolywali sie w ciagu wiekéw rézini autorzy, a wérdd nich np.: Jan
Chryzostom, Augustyn, Mikotaj z Liry, Erazm z Rotterdamu, Zwingli i Kalwin. Por. R. Pesch,
Die Apostelgeschichte. 2. Teilband. Apg 13 - 28 (EKK V/2), Ziirich - Einsiedeln - K&ln - Neu-
kirchen-Vluyn 1986, s. 142-144.

7 G.Schneider, Urchristliche Gottesverkiindigung in hellenistischer Umwelt, [w:] BZ 13(1969),
s. 59-75, 69-72.

8], Zmijewski, Die Apostelgeschichte..., dz. cyt., s. 648 in.

9 Por. A. Weiser, Die Apostelgeschichte..., dz. cyt., s. 478-480.

Swiety Pawet a areopagi wspéiczesnosci 103

wspomina w swoich listach ani o wystapieniu na Areopagu, ani o wspolnocie
chrzescijanskiej w Atenach®. Warto jednak przyjrze¢ si¢ takze temu, co Pawet
napisat w Listach o swoim gloszeniu Chrystusa wszystkim ludziom, a szczegolnie
o prowadzonym dialogu i zmaganiu si¢ ze $wiatem, aby Ewangelia dotarta do
wszystkich ludzi zgodnie z nakazem misyjnym Chrystusa z Mt 28, 19: ,Idzcie
(...) i nauczajcie wszystkie narody”.

3. Pawel sluga Boga i ludzi

Pawel, gloszac Ewangelie wszystkim ludziom, to jest Zydom i poganom, ma
$wiadomo$¢, 7e jest stuga Chrystusa Jezusa®'. Na poczatku Listu do Rzymian (1,
1) przedstawit sie rzymskiej gminie chrzescijanskiej, ktorej sam nie zatozyl, jako:
~Pawel, stuga Chrystusa Jezusa, powotany Apostol, oddzielony do gloszenia
Ewangelii Bozej”. Okreélenie ,,Stuga Chrystusa Jezusa” (gr. oddoc Xprotod
‘Inoob) wyraza szczegdlny stosunek Apostota do Jezusa Chrystusa - jego catko-
wite podporzadkowanie, oddanie i przynalezno$¢ do Chrystusa, ktérego Pawet
jest tylko narzedziem?. Nieprzypadkowo uzywa Apostol terminu dobioc®,
ktéry w $wiecie greckim wskazywat na pelne podporzadkowanie i zaleznos¢
niewolnika od czlowieka wolnego. Dla Pawta miano ,stugi” (6obioc) byto ty-
tutem honorowym, nadajacym mu szczeg6lna godnos¢ i autorytet”. Terminem
»stuga” (6odAoc) okresla siebie Pawet rowniez w Ga 1, 10b: ,,gdybym jeszcze
ludziom chciat si¢ przypodoba¢, nie bytbym stuga Chrystusa’, wyjasniajac
adresatom listu, ze glosi on prawdziwa Ewangeli¢ (por. 1, 8n) i nie chodzi mu
o aprobate stuchaczy. Nie ludziom chce si¢ przypodobac, lecz jedynie Bogu™.

20 W 1 Tes 3, 1-6 wspomina Pawel o swoim pobycie w Atenach, skad wystat Tymoteusza do
Tesaloniki i czekal na jego powrét. Pawet nie mowi jednak nic o wspdlnocie ateriskiej, poniewaz
byta ona bardzo mala i podporzadkowana wiekszej wspélnocie korynckiej. Por. D. Dormeyer,
F. Galindo, Die Apostelgeschichte. Ein Kommentar fiir die Praxis, Stuttgart 2003, s. 271.

2 Dokladnie na ten temat A. J. Najda, Apostolski wymiar stuzby na podstawie listow sw.
Pawla, [w:] W. Chrostowski (red.), Przyblizylo si¢ krélestwo Boze. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza
Profesora Romana Bartnickiego w 65. rocznicg urodzin, Warszawa 2008, s. 366-388.

2 Thimaczenia tekstéw wystepujacych w artykule sa wlasnymi autora, ktére doktadnie]
oddaja sens wypowiedzi Apostota, czgsto réznymi od thumaczen w Biblii Tysigclecia.

% Tak np. U. Wilckens, Der Brief an die Rémer. 1. Teilband. Rom 1 - 5 (EKK VI/1), Ziirich
- Einsiedeln - Koln - Neukirchen-Viayn 1978, s. 61 i n; O. Michel, Der Brief an die Romer
(KEK IV"), Géttingen %1978, s. 65 i n; O. Kuss, Der Romerbrief I, Regensburg 1957, s. 3.

. Tytut Sovhoc, ktéry w $wiecie greckim wskazuje na catkowite podporzadkowanie i za-
leznoéé niewolnika od czlowieka wolnego, wystepuje jako odpowiednik hebrajskiego 1zy. Por.
K.H. Rengstorf, Art. 6ovkog kth., [w:] ThWNT II, 264-283, 5. 264-268.

% Por. J. Zmijewski, Paulus — Knecht und Apostel Jesu Christi. Amt und Amtstrager in
paulinischer Sicht, Stuttgart 1986, s. 38 i n.; D. Wiederkehr, Die Theologie der Berufung in den
Paulusbriefen (SF NF 36), Freiburg/Schweiz 1963, s. 104 in.

% Por. U. Borse, Der Brief an die Galater (RNT), Regensburg 1984, s. 51; F. Muf8ner, Der
Galaterbrief (HThK IX), Freiburg - Basel - Wien °1988, s. 64. R. Bring, Der Brief des Paulus an
die Galater, Berlin - Hamburg 1968, s. 38, zauwaza, ze Pawel ma wlasciwie dwie mozliwosci:
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W innym przypadku nie bytby juz stuga Chrystusa. W 1 Kor 9, 19 Apostot wy-
znal:, Tak wiec nie zalezac od nikogo, statem si¢ stuga wszystkich, aby pozyskac
jak najliczniejszych’, a w 2 Kor 4, 5: ,nie glosimy bowiem siebie samych, lecz
Chrystusa Jezusa jako Pana, a siebie samych - jako stugi wasze przez Jezusa”
Pawel stwierdzit stanowczo w tym miejscu, ze jako Stuga Chrystusa Jezusa
moze glosi¢ ludziom tylko Pana, ktoremu shuzy i nie ma prawa glosic siebie
samego?. W zjednoczeniu z Nim i w Jego autorytecie wykonywal Pawel stuzbe
na rzecz wspélnoty®.

Znacznie czeéciej okreslal Pawel swoja postuge terminem Sidkovog, ktory
mocniej niz §odAoc wyraza istote stuzby ,,na rzecz kogos™”, za$ termin §odAog
opisuje przede wszystkim stosunek zaleznosci i podporzadkowania stugi od
pana. I tak napisze Pawel, ze jest ,,shuga Nowego Przymierza” (2 Kor 3, 6:,,stu-
ga Chrystusa” (2 Kor 11, 23; por. Kol 1, 7; 1 Tm 4, 6), ,,stuga Boga” (2 Kor 6, 4)
czy »stuga Ewangelii” (1 Kor 3, 5:,,Kimze jest Apollos? Albo kim jest Pawel?
Stugami sa, przez ktérych uwierzyliscie wedtug tego, co kazdemu dat Pan”).
Innym terminem, ktérego uzywa Pawel, aby opisa¢ swoja apostolska stuzbe,
jest ouvepyde — ,wspotpracownik’, ,pomocnik™. W 1 Kor 3, 9a powiedziat
Apostol o sobie i o Apollosie: ,,jestesmy bowiem wspdtpracownikami Boga’,
aby podkreéli¢ udziat w dziele Bozym®', ktorego nie nalezy rozumie¢ w sensie
jakichs ludzkich osiagnie¢ czy sukceséw, lecz jako udzial ,we wlasnym dziele
Boga w trudzie i pracy”®. Funkcja zastgpcy Jezusa Chrystusa ukazuje kolejny
aspekt apostolskiej pracy Pawta, ktéry rozumial swoja postuge nie tylko w sensie
posérednictwa miedzy Bogiem a ludZzmi, lecz w sensie bezpo$redniego zastep-
stwa. Méwi o tym wyraznie w 2 Kor 5, 20: ,w zastepstwie Chrystusa jestesmy
postani jako przedstawiciele Boga, ktéry przez nas napomina. W zastgpstwie
Chrystusa prosimy wigc: pojednajcie si¢ z Bogiem!”. Pawel rozumiat siebie

albo by¢ stuga Chrystusa, albo dazy¢ do wtadzy i kariery gloszac to, co si¢ podoba stuchaczom.
Bycie jednak prawdziwym stugg Chrystusa wyklucza t¢ druga mozliwosc.

7 Por. np. ]. Kremer, 2. Korintherbrief (SKK.NT 8), Stuttgart 1990, s. 45.

2 Tak M. M. Gruber, Herrlichkeit in Schwachheit. Eine Auslegung der Apologie des Zweiten
Korintherbriefs 2 Kor 2, 14 - 6, 13 (FzB 89), Wiirzburg 1998, s. 297.

2 A. Weiser, Art. Suekovéw kth., [w:] EWNT 1, s. 726-732, 727.

3 Por. G. Bertram, Art. ouvepydg kth., [w:] ThWNT VIIL, s. 869-875; W. H. Ollrog,
Art. ouvepyde Th., [w:] EWNT IIL, s. 726-729.

3 Por. W. Schrage, Der erste Brief an die Korinther. 1. Teilband. 1 Kor I, 1 - 6, 11 (EKK
VII/1), Ziirich - Braunschweig - Neukirchen-Vluyn 1991, s. 293. H. Merklein, Der erste Brief
an die Korinther. Kapitel 1 - 4 (OTK 7/1), Gutersloh — Wiirzburg 1992, s. 262 i n., uwaza, ze
praca glosicieli nie jest niczym innym niz ,udziatem w jedynie decydujacej pracy czy dziele
Boga... Praca glosicieli jest stad catkowicie czynem Boga, ktory wlacza glosicieli jako stugi do
swojej pracy’.

2 G, Bertram, ThZWNT VIL, s. 873. HW. Ollrog, EWNT 111, s. 728, stwierdza, ze bycie
wspotpracownikiem oznacza wziecie na siebie ,pracy, trudu, walki i niedostatkéw”.
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jako ,mandatariusza swego zleceniodawcy Jezusa Chrystusa™ i jako jego ,,re-
prezentanta™.

Bedac zastepca Jezusa Chrystusa Pawel nie tylko potozyt fundament, lecz
przejal takze zadanie budowania wspolnoty wierzacych. W 2 Kor 10, 8 pisak:
»jesli bowiem bardziej chlubitbym si¢ nasza wladza, ktora dat nam Pan ku
waszemu zbudowaniu, a nie ku waszej zagtadzie, nie zostang zawstydzony”.
Pawel wyjasnia tutaj, ze ta wiadza jest dla niego przedmiotem szczegdinej dumy,
poniewaz nie oznacza jego wiasnego autorytetu, lecz jest kontynuacja wladzy
wywyzszonego i uwielbionego Pana dla Koéciota®®. Wladza Pawla nie jest wigc
jego whasna zastuga, lecz zostala mu dana przez Pana (kbprog) i shuzy ,ku zbu-
dowaniu, a nie ku zagtadzie”*. Chrystus, ktory jest dawca te] wladzy, jak rowniez
tym, ktéry poprzez swego Apostota dalej prowadzi budowe wspdinoty”.

Pawel gloszac Ewangeli¢ nazywa siebie takze »ojcem” (Tatnp) wspolnoty.
W 1 Kor 4, 15 pisze on: ,,cho¢ bowiem mielibyscie dziesiatki tysiecy wychowaw-
cé6w w Chrystusie, to jednak nie macie wielu ojcow; a wlaénie ja zrodzitem was
w Chrystusie Jezusie przez Ewangeli¢”. Tytulem ratnp okreslany jest w Biblii
przede wszystkim sam Bog (2 Sm 7, 14; Oz 11, 1-11; 1z 1, 2; 30, 1-9; 43, 1-7;
63, 16; Jr 3,4.19.22;31,9; M1 1, 6; 2, 10)%, ale takze kaptan (Sdz 17, 10; 18, 19),
nauczyciel (por. Mt 23, 8) czy prorok (2 Krl 6, 215 13, 14)%®. Pawel, nazywajac
siebie ,ojcem”, wskazuje na realne ,,duchowe” ojcostwo. Wyrazenie ,w Chry-
stusie Jezusie” (¢v Xptot@ Inoob) okresla stojaca za Pawlowym ojcostwem
,moc” — Jezusa Chrystusa, ktéry dziata przez Pawla i przez ktorego Apostol
ma udziat w ojcostwie Bozym®. Poza tym to wiasnie przez Ewangelie (6t& 0D
ebayyelov), ktora jest ,moca Boza ku zbawieniu kazdego wierzacego” (Rz 1,

# K, Kertelge, Gemeinde und Amt im Neuen Testament (BiH X), Miinchen 1972, s. 82.

3 C. Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther (ThHK 8), Berlin 1989, s. 131.

% Tak F. Zeilinger, Krieg und Friede in Korinth. Kommentar zum 2. Korintherbrief des
Apostels Paulus. Teil I Der Kampfbrief. Der Versohnungsbrief. Der Bettelbrief, Wien — Koln -
Weimar 1992, s. 49n.

% Por. U. Heckel, Kraft in Schwachheit. Untersuchungen zu 2.Kor 10-13 (WUNT 11/56),
Tibingen 1993, s. 14.

v Tak L Kitzberger, Bau der Gemeinde. Das paulinische Wortfeld oilxodopri / (émoikodopelv
(FzB 53), Wiirzburg 1986, s. 127.

3 Dokladnie natentemat A. Bockler, Gottals Vater im Alten Testament. Traditionsgeschich-
tliche Untersuchungen zur Entstehung und Entwicklung eines Gottesbildes, Giitersloh 2000.

» W literaturze rabinistycznej na okreslenie relacji nauczyciel — uczen wystepuje takze
obraz ojciec — syn. ,Ojciec” jawi si¢ tam jako tytut honorowy przypisywany nauczycielowi,
a przekazywanie przez nauczyciela Tory uczniom moze by¢ nadrzedne w stosunku do rodzenia
przez naturalnego ojca. Por. J. Roloff, Apostolat - Verkiindigung - Kirche. Ursprung, Inhalt und
Funktion des kirchlichen Apostelamtes nach Paulus, Lukas und den Pastoralbriefen, Giitersloh
1965, s. 116. .

% Tak J. Zmijewski, Paulus, dz. cyt., s. 174. Por. takze J. Roloff, Die Apostelgeschichte..., dz.
cyt., s. 117.
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16a), a nie przez Tor, przekazat Pawel wspélnocie korynckiej prawdziwe zycie
i stad posiada ,niezaprzeczalne prawo duchowego ojcostwa™!.

Pawel troszczyt si¢ o zbawienie wszystkich ludzi. W 1 Kor 9, 22b napisat
on: ,Stalem sie wszystkim dla wszystkich, zeby w ogéle ocali¢ przynajmniej
niektérych” Méwiac ,,dla wszystkich” (roi¢ 7aow) mial na mysli nie tylko
wymienionych wezeéniej (w 9, 20-22a) Zydow, zwolnionych od Prawa pogan
i stabych, lecz wszystkich ludzi, do ktorych zostat on przez Chrystusa postany,
niewazne czy do biednych, czy do bogatych, niewolnikéw czy wolnych, mez-
czyzn czy kobiet, wyksztalconych czy niewyksztalconych. Im wszystkim stat
sie Pawel ,wszystkim” (mdvre). To znaczy dla nich wszystkich (por. 9, 19), pod
kazdym mozliwym wzgledem, dostosowat si¢ Pawel z powodu Ewangelii, a to
dostosowanie nie bylo ani ograniczone, ani wczeéniej zaplanowane. Cel swojego
zycia i postugi okre$lat Apostol w stowach: ,,zeby w ogéle ocali¢ przynajmniej
niektérych”. Wyrazenia ,,przynajmniej niektérych” (ravtwe tivec) nie nalezy
rozumie¢ jako wyrazu skromnosci Apostota, lecz jego trzezwosci w ocenie sy-
tuacji i poczucia rzeczywistoéci®. Jest on bowiem swiadomy, ze mimo wszelkich
wysitkéw i staran ma tylko niewielkie osiagniecia. On nie pozyska wszystkich
dla Chrystusa, nie zdobedzie nawet wigkszosci (por. 9, 19).

O swoich kontaktach z ludZmi nieznajacymi czy nieprzyjmujacymi Chrystusa
i 0 dostosowaniu sie do nich Apostot méwit takze w 1 Kor 10, 33:,,podobnie jak
ja, ktory sie staram przypodobaé wszystkim pod kazdym wzgledem szukajac
nie wiasnej korzysci, lecz dobra wielu, aby byli zbawieni”. Pawel podat tu siebie
jako pozytywny przykiad. Pokazal, w jaki sposéb unikac zgorszenia (por. 10,
32). Wyrazenie ,staram si¢ przypodoba¢ wszystkim pod kazdym wzgledem”
odnosi sie nie tylko do jego osobistego postgpowania, lecz przede wszystkim
do jego apostolskiej dziatalnoéci, a konkretnie do jego ,adaptacji do Zydow
i pogan™®. To, ze staral si¢ on wszystkim przypodobac, nie znaczy wcale, Ze
zabiegat on o jakies propagandowe uwielbienie czy popularno$¢ (por. Ga 1, 10).
Pawel pragnat o wiele bardziej zbawienia ludzi*’. Dlatego nie szukat wlasnych
korzyéci (a0ugopor), ale korzysci ,wielu”. Apostot odzegnuje si¢ zupetnie od
wlasnych korzyéci, poniewaz wie, ze jego egzystencja to stuzba ludziom, a jej
cel to zbawienie ,wielu”

O swojej nieustannej trosce o wierzacych w Chrystusa i o ich zbawienie
napisat Pawet réwniez w 2 Kor 11, 28 w ramach tzw. wielkiego katalogu pery-

4 ]. Zmijewski, Paulus, dz. cyt., s. 175.

2 W. Schrage, Der erste Briefan die Korinther. 2. Teilband. 1 Kor 6, 12 - 11, 16 (EKK VI1/2),
Solothurn - Diisseldorf — Neukirchen-Vluyn 1995, s. 348.

 Tamze, s. 476.

" Por. ]. Kremer, Der Erste Brief an die Korinther (RNT), Regensburg 1997, s. 221; H. Mer-
klein, Der erste Brief an die Korinther. Kapitel 5, 1 - 11, 1 (OTK 7/2), Giitersloh - Wiirzburg
2000, s. 283.

55 1 Kremer, 1Kor 221, sadzi, ze Pawel odpowiada tu konkretnie na zarzut przeciwnikow,
ze chce sie sam wzbogaci¢ (por. 1 Kor 9, 12; 2 Kor 11, 7).
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staz (11, 23b-29): ,nie méwiac juz o mojej codziennej udrece ptynacej z troski
o wszystkie Koscioly”. Apostol mowit tu o swojej dziatalnosci duszpasterskiej
we wspblnotach chrzescijanskich, ktore zatozyt i ktérymi kierowat. Czut si¢
ciagle odpowiedzialny za nie wszystkie i za kazdego cztowieka, pracujac dla
nich »jak dreczony niewolnik™ (por. 1 Kor 9, 19). Bez przerwy przychodzili
do niego ludzie z réznymi klopotami, listami i pytaniami, szukajac u Apostola
rady i pomocy (por. 1 Kor 1,11;5,1;7,1; 2 Kor 2,12;7,5; 8,7-13; 1 Tes 3, 1nn).
_Kazdego dnia” (ka8 fiuépav) przezywat Pawet naplyw ludzi (¢ériotaoic)? i byl
zmuszony do szczegolnej troski uépiuva)™® o wszystkie wspolnoty.

4. Walka dla Chrystusa

Gloszenie Ewangelii wigZe si¢ takze z trudnosciami, nieustannym zmaga-
niem, a nawet walka z wrogami Chrystusa. W 2 Kor 10, 3-6 w tzw. drugim Liscie
apologetycznym (rozdz.10-13), Pawel pisze 0 wojnie ze swoimi przeciwnikami,
ktérzy zarzucaja mu, ze postepuje on »wedlug ciala™: ,,Chociaz bowiem pozo-
stajemy w ciele, nie wedtug ciata prowadzimy walke, bo or¢Z naszej wojskowej
stuzby nie jest z ciata, ale ma moc od Boga do zburzenia warownych twierdz.
Udaremniamy ukryte knowania i kazda wyniosto§¢ przeciwng poznaniu Boga
i kazda my$l poddajemy postuszenstwu Chrystusowi i majac gotowos¢ ukara-
nia kazdego niepostuszenistwa, az wypelnione zostanie wasze postuszenstwo’.
Postugujac si¢ jezykiem metaforycznym przedstawia Pawet swoje postgpowanie
wobec przeciwnikéw jako prowadzenie walki, ktéra odbywa si¢ poprzez atak
i obrone (por. 2 Kor 6,7)*,a on jest tu zotnierzem, dowddca (atpatnydc), ktory
wojuje przeciw ,wszelkim przeciwnikom i nieprzyjaciotom™. Or¢z jego walki
nie jest z ciata (0D oapkikd), nie stuzy wigc wlasnemu potwierdzeniu, lecz ma
charakter ,,duchowy’, poniewaz pochodzi od Boga i stad posiada moc (dvratd).
Orez ten ma ,,burzyé warowne twierdze’, tzn. skierowany jest na ludzi, ktorzy
poprzez samowolne knowania i wyrokowania dziatajg przeciw Bogu.

O swojej walce przeciw wrogom Chrystusa i Jego Ewangelii mowi Pawel
réwniez w 2 Kor 7, 5: ,Kiedy przybyliémy do Macedonii, ciato nasze nie miato
7adnej ulgi, ale we wszystkim byliémy drgczeni: z zewnatrz walki, wewnatrz
bojazni”. Apostol przezywat ogolny kryzys dotyczacy jego sfery cielesnej i ducho-

16 F, Zeilinger, Krieg, dz. cyt., s. 93.

7], Zmijewski, Der Stil der paulinischen _Narrenrede”. Analyse der Sprachgestaltung in
2 Kor 11, 1-12, 10 als Beitrag zur Methodik von Stiluntersuchungen neutestamentlicher Texte
(BBB 52), Kéln - Bonn 1978, s. 270, uwaza, ze 1| énloteol oznacza tu codzienna ,konkretna
troske duszpasterskg” w obecnej pojedynczej wspolnocie.

#  7daniem ]. Zmijewskiego, Stil 270, 1 iépivo odnosi sie do ,nadrzednej troski apostol-
skiej o wszystkie wspdlnoty™ :

©® Por. C. Wolff, Der zweite Brief..., dz. cyt., s. 197; F. Zeilinger, Krieg, dz. cyt., s. 44.

50 Tak H. J. Klauck, 2. Korintherbrief (NEB.NT 8), Wiirzburg 1986, s. 78.
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wej’!. Dreczyly go ,,walki z zewnatrz” (€6 wOer pdayer) oraz ,bojazni wewnatrz”
(EowBer ¢ofor). Wystepujacy w liczbie mnogiej termin ,walki” (utyat) oznacza
tu ,spory” lub ,,potyczki stowne”. Pawel ma prawdopodobnie na mysli ostre
kiétnie z przeciwnikami wiary chrzescijanskiej (por. 8, 2)**. Zas liczba mnoga
»bojazni” (¢ofor) dotyczy troski Apostota o koryncka wspdlnote®.

Podobnie w 1 Kor 15, 32a wspomina Pawel o swojej walce z przeciwnikami
wiary chrzescijanskiej, pytajac: ,Jesli na sposédb ludzki walczytem w Efezie
z dzikimi zwierz¢tami, jaki mam z tego pozytek?” Czasownik ,,walczy¢ z dzi-
kimi zwierzetami” (Onptopayeiv), uzyty tu zostal metaforycznie na okreslenie
niebezpiecznej walki, w ktorej chodzi o smierc i zycie®. Mowiac o dzikich
zwierzetach, Apostot odnosi si¢ do swoich przeciwnikéow, z ktérymi mial do
czynienia w Efezie®. Postugujac sie¢ mowa obrazowa, Pawel zakladal, ze ad-
resaci dobrze wiedza, kogo ma on na mysli. O rzeczywistej walce z dzikimi
zwierzetami na arenie nie moze by¢ w tym przypadku mowy, poniewaz Pawet
posiadal obywatelstwo rzymskie (por. Dz 16, 37; 22, 25; 23, 27) i nie mogl by¢
skazany na taka kare’.

5. Cierpienie Apostola

Dzialalno$¢ ewangelizacyjna, a zwlaszcza podejmowanie dialogu ze §wiatem
negatywnie czy wrecz wrogo nastawionym do Chrystusa i jego wyznawcow fa-
czy si¢ nieuchronnie z niezrozumieniem, rozczarowaniem, bdlem i cierpieniem.
Pawel chetnie przyjmowal cierpienie, ktére znosit dla Chrystusa, ktéremu stuzy
i za wierzacych, wéréd ktorych te stuzbe wykonywal. Apostolskie cierpienia bylty
dla niego ,,miejscem osobistego i egzystencjalnego spotkania z ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym Panem” oraz sila, ktéra ,,okazuje sie zbawczg dla ludzi™.
»Calkowita wspdlnota Zycia Apostota z Chrystusem” oznacza dla niego takze
»catkowita wspolnoteg cierpienia™®. 7

O swoim cierpieniu pisat Pawet w 1 Kor 15, 30-31a: ,Po co tez i my wysta-
wiamy sie na niebezpieczenstwo kazdej godziny? Kazdego dnia umieram”. Zycie
Apostota ,kazdej godziny” wystawiane bylo na niebezpieczenstwa i grozby,
ktdére Pawet charakteryzowal obrazowym jezykiem jako ,,codzienne umieranie”

' Por. F. Zeilinger, Krieg, dz. cyt., s. 222.

2 Por. np. C. Wolff, Der zweite Brief..., dz. cyt., s. 157; F. Zeilinger, Krieg, dz. cyt., s. 222.

> Por. J. Kremer, 2 Kor 68.

* Tak np. J. Kremer, 1 Kor 350; P. Seidensticker, Paulus, der verfolgte Apostel Jesu Christi
(SBS 8), Stuttgart 1965, s. 59.

> H.J. Klauck, 1. Korintherbrief (NEBNT 7), Wirzburg 1984, s. 116, zauwaza, iz ,nie
jest rzadkos$cia®, ze ,,przeciwnicy czy nawet wlasne namietnosci”, z ktérymi musza sie zmagaé
pobozni ludzie, nazywane sa metaforycznie ,,dzikimi zwierzetami”.

% Por. F. Lang, Die Briefe an die Korinther (NTD 7'%), Gottingen ~ Ziirich 1986, s. 230.

7 J. Zmijewski, Paulus, s. 224n.

¥ Tamze, s. 192.
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(ka®’ Nuépav amobriokw). Sensu tego codziennego umierania, to jest swoich
cierpien dla Chrystusa i za wspolnoty wierzacych, upatrywal Apostot w nadziei
przyszlego zmartwychwstania®.

Temat cierpienia pojawia si¢ rowniez w pozdrowieniu i dziekczynieniu na
poczatku Drugiego Listu do Koryntian, a doktadnie w 2 Kor 1, 3-6a: ,,Blogosta-
wiony Bég i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i Bog
wszelkiej pociechy, Ten, ktory nas pociesza w kazdym naszym utrapieniu, by-
$my sami mogli pocieszac tych, co sg w jakiejkolwiek udrece, pociecha, ktorej
doznajemy od Boga. Jak bowiem obfituja w nas cierpienia Chrystusa, tak tez
wielkiej doznajemy przez Chrystusa pociechy. Ale gdy znosimy udreki - to
dla pociechy i zbawienia waszego”. Postugujac sie stylem liturgicznym® Pawet
wychwala Boga, ktory pocieszal go ,,w kazdym naszym ucisku” (1, 4: éml 7mdon
th BAlper nuwv). Apostol okreslit Boga mianem: ,,Ojciec Pana naszego, Jezusa
Chrystusa” (1, 3a), a wigc jako Boga, ,ktory objawit sie w Jezusie” i o ktérym
»>mowil sam Jezus™®'. Oprocz tego scharakteryzowat Boga (1, 3b) jako ,,Ojca
milosierdzia” i ,Boga wszelkiej pociechy”. Pawel do$wiadczal Go jako takiego
Boga w kazdym ,,ucisku” (841i/1¢), ktéry musial znosi¢ w swojej misjonarskiej
postudze. Bég udzielal mu ,,pociechy” (rapakinoic), aby mogt on ta pociecha
obdarowywac wszystkich chrzescijan, ktorzy podobnie jak on cierpig przesla-
dowania, to znaczy, aby wzmacniat ich i dodawal im odwagi (1, 4)%2.

Abstrahujac od wymienionych poszczegolnych przypadkéw, Pawel mowit
o doznanych cierpieniach i udrekach jako o ,,swoich zupelnie osobistych do-
$wiadczeniach™® przede wszystkim w tzw. katalogach perystaz®. W katalogu
perystaz 1 Kor 4, 10-13 wylicza cielesne udreki i sytuacje kryzysowe (w. 11-12a):
»AZ do tej chwili takniemy i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jeste$my
policzkowani i skazani na tulaczke, i utrudzeni praca rak wlasnych” Dalej -
w formie antytez — przywoluje inne przeciwnosci w gloszeniu Ewangelii $wiatu
i o reakcjach na nie (w. 12b-13a): ,,Blogostawimy, gdy nam zlorzecza, znosimy,
gdy nas przesladuja; dobrym stowem odpowiadamy, gdy nas spotwarzajg”. Na
koncu Pawel stwierdzit (w. 13b), ze Apostolowie stali sie ,,Smieciem tego $wiata”
(repikabapuare tob koouov) i wzbudzajg ,,odraze” (meplyrnua) we wszystkich.

*  Por. J. Kremer, 1Kor 349; H.]. Klauck, 1Kor 116.

% Pawel rozpoczyna stowami: ,,Blogostawiony Bég”, ktére przypominajg formuty zydow-
skich modlitw (np. Ps 41, 14; 72, 18; 106, 48). Por. F. Zeilinger, Krieg, dz. cyt., s. 171.

st H.J. Klauck, 2Kor 19.

¢ Por. J. Kremer, 2Kor 22. F. Lang, Die Briefe..., dz. cyt., s. 253, pisze, ze Pawel modlac
si¢ za wiernych widzi siebie natychmiast we wspélnocie z innymi chrzescijanami. Bég za$
udzielajac pociechy Pawlowi czyni go pocieszycielem wspélnot chrzescijaniskich.

& ], Zmijewski, Paulus, s. 220.

¢ Dokladnie okatalogach perystaz M. Ebner, Leidenslisten und Apostelbrief. Untersuchungen
zu Form, Motivik und Funktion der Peristasenkataloge bei Paulus (FzB 66), Wiirzburg 1991.
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Poprzez to jednak — wlasnie jako pogardzani i odrzuceni - okazuja si¢ praw-
dziwymi stugami Chrystusa®.

W katalogu perystaz w 2 Kor 4, 7-12 Pawel bronit swego apostolatu okre-
$lajac go mianem ,,skarbu w naczyniach glinianych” i méwil o swojej sytuaciji.
W pierwszych czlonach antytez, przypomina ,,negatywne momenty”*, ktore
przezyl: ,znosimy cierpienia’, ,zyjemy w niedostatku’, ,znosimy przesladowa-
nia’,,,obalajg nas na ziemie¢”. W drugich cztonach formutowal Pawet pozytywna
ocene wymienionych negatywnych do$wiadczen: ,,nie poddajemy si¢ zwatpie-
niu’, ,,nie rozpaczamy’, ,nie czujemy si¢ osamotnieni’, ,,nie giniemy”. Apostol
ma $wiadomo$¢ przemijalnosci tych doswiadczen i przezwycigzenia ich moca
Boza®. Cierpienie bylo dla niego udziatem w ,konaniu Jezusa” (vékpwaic Tob
‘Incob), a cale jego zycie — ,wspolnota cierpienia z Jezusem”™,

W apologetycznym katalogu perystaz 2 Kor 6, 3-10 przytoczyl Pawel katalog
swoich cierpien i bolesnych do$wiadczen. Wylicza: utrapienia, przeciwnosci,
uciski, chlosty, wigzienia, rozruchy, trudy, nocne czuwania i posty. Zaznacza
przy tym juz na poczatku, Ze ten nadmiar codziennych cierpien znosit .z wielka
cierpliwo$cia” (év Umouov) moAAR)®. Mimo bolesnych doswiadczen i niedogod-
nosci, Pawet byl peten rados$ci (por. w. 10a: yaipovrec), ktdra ma swoje zrodto
i trwalos¢ w Chrystusie (por. Flp 3, 1; 4, 4)7.

O przesladowaniach i przeciwnosciach, jakie znosit Pawel gloszac Ewangelie
Chrystusa, pisze takze w tzw.,,mowie szalenczej” (2 Kor 11, 1-12, 10), a dokladnie
w katalogu perystaz 2 Kor 11, 23b-29. Apostof przytacza pewne fakty ze swego
zycia. Jako dowody $miertelnych niebezpieczenstw wylicza: pigciokrotne biczo-
wanie w synagogach zydowskich, trzykrotne sieczenie rozgami przez wladze
rzymskie, kamienowanie, trzykrotne rozbicie na morzu (w. 24-25). Nast¢pnie
przypomina Apostol niebezpieczenstwa, jakie spotkaly go w podrdzy: na rze-
kach, od zbojcéw, od wlasnego narodu, od pogan, w miescie, na pustkowiu, na
morzu i od falszywych braci (w. 26). Dalej wymienil niedostatki, ktére znosit
w swojej dzialalno$ci misyjnej: praca i umeczenie, nieprzespane noce, gléd

% Por, A. Schlatter, Paulus der Bote Jesu. Eine Deutung seiner Briefe an die Korinther,
Stuttgart *1962, s. 158. E. Lang, Die Briefe..., dz. cyt,, s. 66, zauwaza, Ze ,nie da si¢ oddzielic™
egzystencji glosiciela stowa o krzyzu od tresci jego przepowiadania.

¢ J. Zmijewski, Stil 309.

% Tak J. Kremer, 2Kor 47. C. Wolff, Der zweite Brief..., dz. cyt. 92, stwierdza za$, ze wsrod
wszystkich przes§ladowan do$wiadczal Pawel pomocnej obecnosci Bozej. Sam nie zostal zlo-
zony na ofiare prze§ladowcom. Nawet jesli go psychicznie lub fizycznie powalono na ziemie,
nie zadano mu jednak ciosu $miertelnego.

% H. Lietzmann, An die Korinther I/II, erg. von W.G. Kiimmel (HNT 9), Tiibingen *1969,
s. 116.

®  Sformulowanie év Umopovr], ToAAr, opisuje rzeczywiste zachowanie Pawla, tak R. Bult-
mann, Der zweite Brief an die Korinther, hg. von E. Dinkler (KEK Sonderband), Géttingen 1976,
s. 172,

" Por. G. Friedrich, Amt und Lebensfiihrung. Eine Auslegung von 2. Kor 6, 1-10 (BStN 39),
Neukirchen-Vluyn 1963, s. 55.
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i pragnienie, liczne posty, zimno i nagos¢ (w. 27), jak rowniez codzienna udre-
ka plynaca z troski o wszystkie wspdlnoty wierzacych (w. 28)”'. Podobnie tez
w katalogu perystaz w Rz 8, 35b wylicza Pawel niebezpieczne sytuacje zyciowe:
utrapienie, ucisk, przesladowanie, gléd, nago$¢, niebezpieczenstwo i miecz, na
ktére musi by¢ przygotowany kazdy wierzacy w Chrystusa, a zwlaszcza glosiciel
Jego Ewangelii”.

6. Podsumowanie

Pawel, Apostot Naroddw (Rz 11, 13) glosit Ewangelie wszystkim ludziom nie
zwazajac na przeciwnosci, cierpienia, przesladowanie, niezrozumienie i od-
rzucenie. Przemawiajac na atenskim Areopagu do elit intelektualnych miasta
powiedzial im o prawdziwym Bogu, o Sadzie Ostatecznym i o zbawieniu, kt6-
rego moze dostapi¢ kazdy czltowiek wierzacy w zmartwychwstalego Chrystusa.
Zapoczatkowal tym samym dialog z przedstawicielami kultury hellenistycznej,
ktérzy w wiekszosci nie przyjeli wiary w Boga i w zmartwychwstanie w Jezu-
sie Chrystusie. Swoim wystapieniem dal tez Pawel przyklad wiernosci swemu
apostolskiemu powolaniu, a takze osobistej odwagi i determinacji, aby Ewan-
gelia dotarta do wszystkich ludzi. Jego postawa jest wezwaniem do meznego
gloszenia prawdy o Bogu calemu $wiatu, a szczegolnie ludziom elit, cieszacym
sie autorytetem i powazaniem, nawet gdy ci nie chca stucha¢ i publicznie, wrecz
ostentacyjnie odrzucaja oferte zbawcza Boga. Wezwanie to jest ciagle aktualne,
réwniez w naszych czasach. Zacheta do nasladowania Pawla i podejmowania
trudu ewangelizacji wspolczesnym areopagom niech beda stowa z (deutero-
pawlowego) Drugiego Listu do Tymoteusza: ,,Albowiem nie dal nam Bég ducha
bojazni, ale mocy i mitosci, i trzezwego myslenia. Nie wstydz si¢ zatem $wiadec-
twa Pana naszego (...),lecz wez udzial w trudach i przeciwnosciach znoszonych
dla Ewangelii wedlug mocy Boga!” (1, 7-8)".

7' Dokladnie na ten temat J. Zmijewski, Stil 243-275.

2 Por. M. Ebner, Leidenslisten..., dz. cyt. 373; R. Pesch, Romerbrief(NEB.NT 6), Wiirzburg
1983,s. 74 i n.

7 Por. L. Oberlinner, Der zweite Timotheusbrief (HThK X1 2/2), Freiburg in Breisgau 1995,
s. 31-37; A. Weiser, Der zweite Brief an Timotheus (EKK XV1/1), Disseldorf - Ziirich 2003,
s. 109-113,
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THE DUTIES OF A FAMILY AS THE HOME CHURCH

The sacrament of matrimony, which is the foundation of a Christian fam-
ily, makes it the ‘'Home Church’ (Ecclessia domestica). This term is rooted in
a sacramental and ecclesiastical vocation of a Christian marriage and family.
Being the 'Home Church’ means to fulfill particular tasks, such as: creating
a real community of people, promoting life, participate in the development
of the society, taking part in the life and mission of the Church. The duties of
Home Churches are ultimately inspired by love and challenge families to be
communities of life and love.

Sakrament malzefstwa, bedacy fundamentem rodziny chrzedcijanskiej, czyni
z niej Ko$ciot domowy — Ecclesia domestica'. Takie okreslenie rodziny wywo-
dzi sie z Biblii, a po raz pierwszy zostalo uzyte przez $w. Jana Chryzostoma®.
Przypomnial o tym Sobér Watykanski 11, wyrazajac przez to gteboka prawde
o rodzinie jako podstawowej komérce Koéciota, urzeczywistniajacej jego zbaw-
cze postannictwo zapoczatkowane przez Jezusa Chrystusa’. Nazwanie rodziny
Kosciolem domowym ma swa przyczyng w sakramentalnym i eklezjalnym
powotlaniu chrzeécijaniskiego matzenistwa i chrzescijanskiej rodziny*.

' Por. KKK, 1656.

> Por. E. Ozorowski, Kosciét domowy w Kosciele Powszechnym, [w:] K. Majdanski (red.),
Teologia matzetistwa i rodziny, t. 2, Warszawa 1990, s. 41.

> Por. Lumen gentium, 11.

" Por.].Szymczak, Kosciétdomowy, [w:] E. Ozorowski (red.), Stownik maiZeristwa irodziny,
Warszawa-f.omianki 1999, s. 208.
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»Kosciot zyje w rodzinie, ktéra z kolei wychowuje nowych cztonkéw Koécio-
ta™. Kosciét i rodzina to ustanowione przez Boga, wywodzace si¢ z Jego mitosci,
dwie wspdlnoty bardzo istotne dla ludzkosci, ktére maja jedno i to samo zrédto
pochodzenia. ,I Kosciét i rodzina majg (...) Zrédla najglebsze: sa to zrédta try-
nitarne. I Kodciot i rodzina wywodza si¢ z tych samych Zrédel. Maja te sama
genealogie w Bogu: w Bogu Ojcu, Synu i Duchu Swigtym (...) Jeden Bég, trzy
Osoby: niezglebiona tajemnica. W tej tajemnicy ma swoje zZrédlo Koécidt i ma
swoje zrodto rodzina, Ko$ciot domowy™.

Rodzina, jako wspélnota zycia i mitosci, jest tez srodowiskiem odpowiadaja-
cym najglebszej naturze czlowieka’. Bedac Kosciolem domowym, jest wezwana
do wypelniania jej tylko wtasciwych zadan i do przekazywania uniwersalnych
wartosci®.

Tworzenie commmunio personarum

Pierwszym i najwazniejszym zadaniem rodziny jest tworzenie z niej praw-
dziwej wspdlnoty 0s6b — communio personarum®, przezywanie rzeczywistosci
komunii w ciaglym dziataniu na rzecz rozwijania pelnej wspélnoty osébi.
Wewnetrzng zasada, trwala moca i celem ostatecznym tego zadania jest mitosé,
ktéra buduje, umozliwia zycie, wzrastanie i doskonalenie si¢ wspdlnoty osob'.
Warunkiem tej komunii jest najpierw zawigzanie wspSlnoty mitoéci miedzy
matzonkami, ktorzy darem mitosci obdarzaja swoje dzieci. Ta komunia ro-
dzinna ma swoje korzenie w naturalnym uzupelnianiu si¢ kobiety i mezczyzny.
W sakramencie matzenstwa Chrystus obdarza matzonkéw, a przez nich rodzine
chrzescijaniska, darem nowej komunii mitosci, ktora jest zywym i rzeczywistym
obrazem jednosci Kosciota, bedacego Mistycznym Ciatem Chrystusa'?. Wszy-
scy czlonkowie rodziny, kazdy wedtug wasnego daru, maja taske i obowigzek
budowania dzien po dniu komunii 0s6b, tworzac z rodziny wspélnote mitoéci
i szkole bogatszego czlowieczenstwa'®. Wspolnota 0s6b, duchowa komunia jest
zasadg wychowawcza ,wszedzie tam, gdzie ksztaltuje sie cztowiek i chrzeéci-
janin”'*. Umozliwia ona postrzeganie drugiej osoby ,,jako ,.kogos bliskiego”, co

B. Mokrzycki, W domowym Kosciele. Rozwazania o malzenstwie i rodzinie chrzescijai-
skiej, Warszawa 1989, s. 11.
K. Majdanski, Wspéinota zycia i mitosci, Lomianki 2001, s. 196.
7 Por. Gaudium et spes, 25.
8 Por. Tamze, 52, 61.
°  Por. Familiaris consortio, 17.
' Por. Tamze, 18.
""" Por. RH, 10; E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej, Kielce 2003, s. 130.
"? Por. Familiaris consortio, 19; E. Osewska, ]. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej...,

-

" Por. Gaudium et spes, 52; Familiaris consortio, 21.
" Novo millennio ineunte, 43.



114 Ks. Adam Skreczko

pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspokajaé
jego potrzeby, ofiarowac mu prawdziwg i gleboka przyjazi™'*. Podstawowym
czynnikiem w budowaniu takiej komunii jest wymiana wychowawcza miedzy
rodzicami i dzie¢mi, w ktdrej kazdy otrzymuje i obdarowuje. Komunia ta moze
by¢ zachowana i doskonalona jedynie w wielkim duchu ofiary®.

Zrédto tej komunii - rodzina wciaz na nowo powinna odnajdywac sile
w Bogu, ktory jest gwarantem skutecznosci jej wysitkéw. W rodzinie jako
wspolnocie osob musza wigc by¢ obecne: duch Pana, stowo Pana, kult Pana
i mitos¢ Pana'’.

Najwazniejszym czynnikiem tworzacym wspélnote rodzinna jest mito$¢ Pana.
Jest ona zasadq i mocg komunii rodziny jako wspélnoty mitosci. Jest to mitoéé
ofiarna, wymagajaca poswigcen, rezygnacji ze swego egoizmu, odpowiedzialna
nie tylko za siebie, ale i za inne osoby. Jest to mito$¢ Boza, ktdra stawia wyma-
gania oraz z ktorej wyplywa prawda i uczciwo$¢ wobec siebie nawzajem'®. Taka
milo$¢ jest czynna i owocna przez zrodzenie i wychowanie potomstwa!®.

Duch Pana jest obecny we wspdlnocie rodzinnej przez taske sakramentu
malzeristwa. ,Malzonkowie umocnieni taskg Boza zdolni sa prowadzié Swiete
zycie”* i zdolni sa uczynic z ogniska domowego ,,niejako domowe sanktuarium
Kosciota™'. Duch Pana, ktéry jest sama miloscia, przemienia wspolnote mat-
zenska we wspdlnote rodzinna.

Wspélnote rodzinna buduje takze Stowo Pana. Jest ono ,,zrédtem wiary
w nadprzyrodzone uczestnictwo matzonkéw w ofiarnym wydaniu si¢ Chrystu-
sa Pana za Koscidl, Zrodlem znajomosci woli Boga, przedmiotem domowego
nauczania’*,

Wspolnota rodzinna buduje si¢ jednak nie tylko przez stuchanie Stowa Boze-
go, ale takze przez gloszenie go sobie wzajemnie przez jej czlonkéw. Zwlaszcza
rodzice, przy pomocy stowa i przyktadu powinni by¢ dla swoich dzieci pierw-
szymi zwiastunami wiary® i ,$wiadkami mitoéci Chrystusa™.

Kolejnym elementem tworzacym wspdlnote rodzinna jest kult Pana, jako
publiczny spos6b oddawania czci Bogu. W rodzinie sprawuje si¢ on przede

> Tamze.

1 Por. Familiaris consortio, 21; E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej...,
s. 130.

7 Por. F. Macharski, Troska Kosciota o rodzine, AK 1970, R. 62, t. 75, 7. 1(369), s. 60.

'* Por. M. Stowik, Rodzina — wspélnotq religijno-moralng. Wplyw sakramentéw na ksztal-
towanie wspdlnoty rodzinnej w nauczaniy Jana Pawla IT, Niepokalanéw 1997, s. 65-66.

" Por. F. Macharski, Troska Kosciota o rodzing..., dz. cyt., s. 60.

® Gaudium et spes, 49.

2 DA, 11

2 F. Macharski, Troska Kosciola o rodzine..., dz. cyt., s. 60.

% Por. Lumen gentium, 11.

* Por. Lumen gentium, 35; E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinne;..., dz. cyt.,

s. 132.
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wszystkim przez modlitwe i uczestnictwo w sakramentach. Takze cale zycie
matzonkéw i rodziny stanowi udziat w kulcie Chrystusa, w Jego kaptanstwie.

Stuzba zyciu

Drugim zadaniem rodziny jest stuzba zyciu®. Realizuje sie ona przez milo$c
i rodzicielstwo, jako wezwanie do przekazywania zycia i do wychowania.

Wezwanie do przekazywania zycia wiaze sie z wezwaniem do ochrony zycia.
Zycie ludzkie jest bowiem zawsze wspaniatym darem Bozej dobroci®. Dlatego
tez kazda rodzina jest wezwana do bronienia i ukazywania wartosci i godnosci
Zycia czlowieka. W zyciu i milosci malzeniskiej wyraza sie to poprzez odrzuce-
nie tego wszystkiego co sprzeciwia si¢ i uniemozliwia poczgcie nowego zycia
- antykoncepcja, sterylizacja, spedzanie ptodu?. Kazdy akt matzeriski musi
spetnia¢ swoje podwdjne znaczenie: jednoczy¢ matzonkéw i by¢ otwarty na
rodzicielstwo?,

Rodzicielstwo, jako wezwanie do przekazywania zycia, to nie tylko sam
fakt zewnetrzny, czyn zwiazany z urodzeniem dziecka, ale jest to réwniez fakt
wewnetrzny, postawa, o ktdrej powinni pami¢ta¢ matzonkowie, gdy prowadza
wspotzycie matzenskie®. Rodzicielstwo nie ogranicza sie do funkgji biologicznej,
do przekazania zycia. Siega ono glebiej, poprzez to, ze polega takze na,,rodzeniu”
w sensie duchowym, na , ksztattowaniu dusz” przez wychowanie®.

Realizacja powotania do rodzicielstwa - do ojcostwa i macierzynstwa, jako
wielkiego i pigknego zadania odbywa si¢ na wielu plaszczyznach, w bezpo-
Sredniej wspotpracy z Bogiem. Rodzicielstwo jest powotaniem do uczestnic-
twa w stworczym dziele Boga, do bezposredniego udzialu w Jego dzialalnosci
stworczej, w dziele stwarzania nowych o0séb ludzkich?®. Boég stwarza dusze,
a malzonkowie formuja cialo nowego cztowieka, przekazuja mu swe wlasciwosci
psychiczne i wydaja go na $wiat®. Rodzice sg wspotpracownikami i interpre-
tatorami mitosci Boga®. ,Malzonkowie jako rodzice sg wspotpracownikami
Boga-Stworcy w poczeciu i zrodzeniu nowego cztowieka (...). Rodzenie jest
kontynuacja stworzenia™**. Bég wzywa matzonkéw, rodzicéw do udziatu w swym

**  Por. Familiaris consortio, 17.

% Por. Tamze, 30.

¥ Por. Tamze.

*#  Por. Humanae vitae, 12.

¥ Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 231.

* Por. Tamze, s. 232.

' Por. W. B. Skrzydlewski, Chrzescijatiska wizja milosci, matzeristwa i rodziny, Krakow
1982, s. 164.

%2 Por. Tamze, s. 165.

¥ Por. Gaudium et spes, 50.

* List do rodzin, 9.
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zyciu i szczesciu, czyli do zbawienia, jednoczesnie powotujac ich do wypetniania
rodzicielstwa jako szczegolnego zadania w wielkim dziele zbawienia $wiata.

Rodzicielstwo jest ogniwem rozwoju ludzkosci i Kosciola, jest zadaniem
powierzonym przez Boga, czyli powotaniem Bozym. To jest gtéwna racja dla
ktorej matzonkowie powinni posiadaé dzieci. Jesli nie chcieliby mie¢ dzieci,
zaprzeczyliby swemu powotaniu. Powolanie do rodzicielstwa nie jest czyms,
" czego mozna by nie zrealizowaé®.

Matzonkowie rozpoczynaja realizacje powotania do rodzicielstwa, jako po-
wotania do udziatu w stwérczym dziele Boga, z chwil podjecia matzeniskiego
aktu wspotzycia seksualnego. W tym bowiem momencie podejmuja w milosci
wielkie dzieto wydania na swiat nowego zycia, nowego czlowieka.

Oprécz uczestnictwa w stworczym dziele Bozym rodzicielstwo jest powola-
niem do udzialu w dziele zbawienia”. Juz samo zrodzenie dziecka ma znacze-
nie w dziejach zbawienia, poniewaz matzonkowie powotuja do zycia nowego,
przyszlego czlonka Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa. Poczatkiem drogi
zbawienia dziecka jest juz jego poczecie. Od tego momentu malzonkowie,
juz jako rodzice, powinni staraé sie stworzy¢ jak najlepsze warunki rozwoju
dziecka.

Wychowanie dziecka nie jest tylko sprawa doczesna. Rodzice powinni ukie-
runkowywac¢ je ku zbawieniu, ku stopniowemu usamodzielnianiu dziecka na
drodze zbawienia. Zatem splataja sie tu w jedno dwie idee — ukierunkowanie
ku dobru i prawdzie oraz ukierunkowanie do Boga przez Chrystusa. ,,Rodzice
sq pierwszymi glosicielami wiary i im powierzony jest rozwéj powotania osobi-
stego kazdego z dzieci”*. Rodzice powinni pamigta¢ jednak, ze wejscie na droge
zbawienia i trwanie w niej musi by¢ dobrowolne, nie moze dokonywac sie pod
przymusem. Wychowanie religijne dziecka nie polega wigc na przymuszaniu
go do praktyk religijnych, lecz na pobudzaniu jego wlasnej woli i inicjatywy
w kierunku wspétzycia z Bogiem.

Wprowadzenie dziecka na droge zbawienia nie ogranicza si¢ tylko do wpro-
wadzenia go we wspétzycie z Bogiem, lecz polega takze na wychowaniu we
wszystkich dziedzinach moralnosci. To wychowanie zaczyna sie od pierwszych
dni zycia dziecka. Juz wtedy bowiem zaczyna ono uczy¢ sie rozrézniaé migdzy
dobrem a ztem, migdzy prawda a ktamstwem. Juz w pierwszych tygodniach,
miesigcach, latach Zycia dziecka mozna je ukierunkowaé przez madre wycho-
wanie ku mitosci, prawdzie, dobru i pigknu. W tych pierwszych latach zycia
zaklada si¢ fundamenty pod catg jego przysztos¢, jest ono takze w tym okresie
bardzo podatne na skierowanie ku wlagciwym warto$ciom.

*  Por. W. B. Skrzydlewski, Chrzescijariska wizja mitosci, matzeristwa i rodziny..., dz. cyt.,
s. 165-166.

% Por. Tamze, s. 167.

¥ Por. Tamze, s. 175.

* Lumen gentium, 11.
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Rodzicielstwo, jako powotanie do wprowadzenia na droge zbawienia i usa-
modzielnienia na niej, jest zadaniem wielkim, ale bardzo delikatnym i trud-
nym. Dlatego rodzice powinni staraé si¢ wspStpracowaé z laska Boza. Jest to
bowiem w rzeczywistosci wspotpraca z Duchem Swietym w dziele uswiecenia
i zbawienia®,

Rodzicielstwo jako powolanie do udziatu w stwérczym dziele Bogaidziele zba-
wienia jest niewymierne w swej wielkosci. Zaréwno przez wartoé powolywanego
do zycia nowego czlowieka, jak réwniez przez wielko§¢ samego dzialania, jako
wspoldziatania z samym Bogiem w Jego akcie stworczym. Dzieki temu dziecko,
ktére matzonkowie wydaja na $wiat, jest wspSlnym dzietem ich i Boga®.

Matzonkowie s zatem czynnymi wspétpracownikami Boga w dziele stwo-
rzenia, decyduja o powotaniu do zycia nowego cztowieka. Tlekroé bowiem oni
decyduja si¢ pocza¢ dziecko, Bég stwarza jego dusze?!. Bég w swojej wspa-
niatomys$lnosci, rozwoj ludzkosci zlozyt w rece samych ludzi, w swym planie
stworczym jakby zobowigzat si¢ dziataé, rozwijaé dzielo stworzenia wedlug
decyzji matzonkéw. Przez to obdarzyt ich wielka godnoscia®.

Z ta wielkg godnoscia taczy si¢ jednak réwniez wielka odpowiedzialno$¢. Jest
to odpowiedzialnos¢ za rozwéj spoleczenstwa i ludzkosci, odpowiedzialnoé¢ za
powolywanie dzieci do zycia w odpowiednim czasie i w odpowiednich warun-
kach. Nie chodzi bowiem o to, aby wyda¢ na $wiat jak najwigkszg ilo$¢ dzieci,
ale o dziatanie w pelni odpowiedzialne i warto$ciowe moralnie®.

Powotanie do Zycia nowego czlowieka jest czynem o wielkiej doniostosci,
a tym samym czynem wymagajacym wielkiego poczucia odpowiedzialnosci.
Poczecie nowego cztowieka nie moze by¢ ,dzietem przypadku” Wymaga ono
przygotowania odpowiednich warunkéw i podjecia decyzji z petnym poczu-
ciem swiadomosci i odpowiedzialnosci. Poczecie dziecka musi by¢ przemyslane
i przygotowane, a wiec zaplanowane. Rodzicielstwo w pelni odpowiedzialne
jest rodzicielstwem planowym, podjetym zgodnie ze wskazaniami rozumu
iz pelnym poczuciem odpowiedzialnosci*.

Matzonkowie powinni mie¢ $wiadomo$é swego powolania do utworzenia
rodziny poprzez urodzenie dzieci i do przyczynienia sie w ten spos6b do rozwoju
spoteczenstwa, ludzkosci i Koéciota. Chodyzi tu o rozwdj nie tylko ilosciowy, ale
przede wszystkim jako$ciowy, do ktérego prowadzi odpowiednie wychowanie
dzieci. Rodzice powinni takze stara¢ si¢ o odpowiednie warunki materialne, zdro-

¥ Por. W. B. Skrzydlewski, Chrzescijaiska wizja mitosci, matzesistwa i rodziny..., dz. cyt.,
s. 178.

" Por. Tamze, s. 169.

4 Por. Tamze.

“ Por. Gaudium et spes, 50. ‘

** Por. W. B. Skrzydlewski, Chrzescijatiska wizja milosci, matzeristwa i rodziny..., dz. cyt.,
s. 170.

*  Por. Tamze, s. 170-171.
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wotne i wychowawcze dla swoich dzieci, pamigtajac jednak o tym, ze urodzenie
i wychowanie dzieci zawsze wymaga wiele trudéw i ze idealnych warunkéw nie
bedzie prawdopodobnie nigdy. Powinni bra¢ pod uwage wszystkie wskazania
w miare swoich mozliwosci, pamigtajac, Ze sa powotani do udziatu w stworczym
dziele Bozym i sa odpowiedzialni za realizacjg tego powotania®.

W realizacji obowiazku odpowiedzialnego rodzicielstwa matzonkowie po-
winni postugiwad si¢ metodami naturalnej regulacji poczeé, czyli metodami
rozpoznawania plodnosci. Wszelkie sztuczne metody i $rodki antykoncepcyjne
sa moralnie niedozwolone, neguja bowiem prokreatywne znaczenie aktu mat-
zenskiego i niszcza najbardziej osobowe zjednoczenie meza i Zony. Postugiwanie
sie metodami naturalnej regulacji pocze¢ uwzglednia prokreatywny charakter
aktu malzenskiego, sklaniajac do opanowania si¢ i ofiarnosci oraz powodujac
wzrost wzajemnej milosci matzenskiej i poglebienie postawy rodzicielskiej*.

Stuzba zyciu jako zadanie rodziny jest realizowana réwniez poprzez gotowos¢
do adopcji i podejmowanie dziet adopcyjnych”. Pragnienie posiadania dziecka
przez malzonkéw jest bowiem naturalne. Wyraza si¢ w nim powotanie do ro-
dzicielstwa wpisane w mito$¢ matzenska*. Sa jednak matzonkowie, ktérzy nie
moga posiada¢ naturalnie zrodzonego potomstwa. W takiej wyjatkowej sytuacji,
kiedy np. jeden z malzonkdw czy oboje s obciazeni powaznym schorzeniem
dziedzicznym, moze ich obowiazywaé moralny zakaz poczgcia i urodzenia
dziecka. Wtedy jednak matzonkowie nie sg zwolnieni z obowiazku rodziciel-
stwa. Swoje powolanie do rodzicielstwa moga wypelni¢ poprzez adopcje, przez
przyjecie na wychowanie dzieci nieposiadajacych rodziny®. , Takze wowczas,
kiedy zrodzenie potomstwa nie jest mozliwe, zycie malzenskie nie traci z tego
powodu swojej wartosci. Nieptodnosc¢ fizyczna moze bowiem dostarczy¢ mat-
zonkom sposobnosci do innej, waznej stuzby na rzecz Zycia osoby ludzkiej, jak
na przyktad adopcja™.

Przyjecie adopcji wymaga szczegdlnej dojrzalosci. Dojrzewanie do rodzi-
cielstwa zastepczego jest dojrzewaniem do miloéci — do pelnego zawierzenia
Bozej Opatrznosci, pokfadania ufnosci w Panu. Cztowiek jest stworzony po to,
aby kocha¢ i by¢ kochanym. Adopcja stwarza takq szansg, szansg na realizacj¢
powotania do rodzicielstwa®.

Realizowanie stuzby zyciu jest pochyleniem si¢ nad wszystkim, co wymaga
pomocy, opieki i wsparcia, wielkodusznym rozdawaniem si¢ innym, stuzebng

15 Por. Tamze, s. 171-173.

16 Por. Tamze, s. 173-174.

17 Por. Familiaris consortio, 41.

8  Por. M. Kruszewski, M. Walaszczyk, Powolani do mitosci i matZenstwa. Podrecznik do
nauki religii dla klasy trzeciej liceum, Warszawa 2004, s. 217.

4 Por. W. B. Skrzydlewski, Chrzescijariska wizja mitosci, matzeastwa i rodziny..., s. 166.

S0 Familiaris consortio, 14.

st Por. M. Kruszewski, M. Walaszczyk, Powotani do mitosci..., s. 221.
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dyspozycyjnoscia™. Jest powolaniem do tego, aby dzieli¢ si¢ otrzymanym od
Najwyzszego darem zycia oraz do odpowiedzialnosci za wychowanie swego
potomstwa.

Udzial w rozwoju spoleczenstwa

Trzecim zadaniem rodziny jest jej udzial w rozwoju spoleczenstwa®. Rodzina
podejmuje to zadanie otwierajac sie na inne rodziny i na spofeczenstwo*’. Otwar-
cie to cechuje si¢ bezinteresownoscia, afirmacja osoby ludzkiej, solidarnodcia
i gotowoécia stuzenia, w duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialogu i mitosci™.

»Rodzina daje spoleczenstwu najwspanialsze dary, bez ktorych ono istnie¢
by nie moglo. Daje ona dar Bozy - cztowieka. Nikt wigkszego daru nie moze
tozy¢ spoteczenstwu™. Rodzina jest wspélnota podstawowa, wyjsciowa, od
ktérej wszystko sie zaczyna. Bez niej nie moze zaistnie¢ zadna inna wspoinota
ludzka®. Jest ona niezbedna, podstawowa grupa spoteczna, ,pierwsza forma zycia
spolecznego™®, stanowiaca wspdlnote mitosci i solidarnosci, wspolnote naucza-
jaca i przekazujaca wartosci spoteczne, kulturalne, duchowe, etyczne i religijne®.
Rodzina wprowadza do spoleczenistwa nowego czlowieka®. Inne grupy spofeczne
budowane sa na wzér spolecznoséci rodzinnej, bedacej mikrospoteczenistwem®.

W rodzinie powstaje spoteczenistwo, dlatego tez rodzina jest nie tylko komor-
ka spoleczenstwa, ale jest ona ,fonem spoteczenstwa™. To, co cztowiek wynosi
z rodziny, to jako obywatel wnosi do zycia spotecznego, narodowego i panistwo-
wego®. Odpowiednie wychowanie w rodzinie zachowuje patriotyczng $wia-
domo$¢ i uczucia narodowe®. Rodzina uczestniczy w rozwoju spoteczefistwa
poprzez wychowywanie cztowieka i wprowadzanie go do wspotzycia z innymi
ludZmi. Ona uzdalnia nie tylko do zycia fizycznego, ale takze do wspélzycia
spolecznego. Z rodziny cztowiek wynosi poczucie wigzi spofecznej i poczucie

2 Por. B.iJ. Klysowie, Przygotowanie do ojcostwa i macierzysistwa, [w:] M. Wojcik (red.),
Czlowiek — osoba - pte¢, Lomianki 1998, s. 211.

5% Por. Familiaris consortio, 17.

¢ Por. Tamze, 42.

> Por. Tamze, 43.

S, Wyszynski, ,Niedobrze by¢ czlowiekowi samemu”, [w:] M. Wéjcik (red.), Czlowiek -
osoba - plec..., dz. cyt., s. 58.

57 Por. B. Mokrzycki, W domowym Kosciele. Rozwazania o matzefistwie i rodzinie chrze-
Scijatiskiej, Warszawa 1989, s. 11.

5 S, Wyszynski, ,, Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu”..., dz. cyt., s. 58.

% Por. P. Kalicki, O mitosci, malzeristwie i rodzinie od starozytnosci do Jana Pawta I1, [b.
m.] 1990, s. 139.

& Por. S. Wyszynski, ,,Niedobrze byc czlowiekowi samemu”..., dz. cyt., s. 58.

8. Por. M. Jurek, Czlowiek - istota rodzinna, [w:] M. Wojcik (red.), Cztowiek — osoba - ptec...,
dz. cyt., s. 199.

52 Por. S. Wyszynski, ,Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu”..., dz. cyt., s. 61.

¢ Por. Tamze.

¢ Por. M. Jurek, Czlowiek - istota rodzinna..., dz. cyt., s. 200.
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obywatelskie®, uczy si¢ solidarnosci, pracy, tolerancji®. Rodzina jest miejscem
nauki czuloéci, przebaczenia, szacunku, wiernosci i bezinteresownej stuzby. Jest
wlasciwym miejscem ksztaltowania cnét, nauczenia si¢ wyrzeczenia, zdrowego
osadu, panowania nad soba, ktére sa podstawa prawdziwej wolnosci i zdrowego
spoteczenstwa®. Rodzina stanowi ,,narzedzie humanizacji i personalizacji spole-
czenstwa’ poprzez podtrzymywanie w cztowieku $wiadomosci godnosci wlasne;j
osoby, wzbogacanie go cztowieczenstwem i wlaczanie w spoteczenstwo®,

Rodziny (szczegdlnie rodziny chrzescijaniskie zbudowane na fundamencie
sakramentu malzenstwa), uczestniczagc w rozwoju spoteczefistwa, powinny
podejmowac rozmaite dziela stuzby spotecznej wobec 0sob i sytuacji potrze-
bujacych (np. chorzy, niepetnosprawni, ubodzy, bezdomni), w miare mozliwosci
angazujac do wspodlpracy wszystkich cztonkéw rodziny®.

Do zadan spotecznych rodziny nalezy réwniez wspottworzenie tzw. polityki
rodzinnej poprzez zabieganie o to, aby prawo i instytucje paristwowe nie naru-
szaly praw i obowiagzkow rodziny oraz aby ich popieraly i bronity™.

Rodzina, jako wspdlnota wiary, nadziei, mitoéci i zycia, wypelniajac zadanie
rozwoju spoleczenstwa jest takze wezwana do tworzenia ,,nowego tadu miedzy-
narodowego™”'. Dokonuje tego szerzac sprawiedliwo$é, pojednanie, braterstwo,
prawde, wolnos¢ i pokéj miedzy ludzmi oraz popierajac stowarzyszenia powo-
tane do zajmowania si¢ problemami fadu miedzynarodowego™.

Rodzina zatem spetnia w zyciu spoteczenistwa funkcje niezastepowalng przez
zadng inng instytucje”. Ze wzgledu na tak ogromna i wazng misje do spetnienia
wobec spofeczenstwa, zawsze powinna by¢ ona instytucja uznawana, broniona
i wspomagang przez spoleczenstwo™. Spoleczenstwo- pafistwo powinno ,uznad,
ze rodzina jest spolecznos$ciy cieszaca si¢ wlasnym i pierwotnym prawem,
a zatem, ze jest cisle zobowiazane do przestrzegania w odniesieniu do rodziny
zasady pomocniczosci””. Rodzina nie moze wiec by¢ pozbawiana zadan, ktére
moze wypelnic¢ sama, ale powinna by¢ wspierana i wspomagana gospodarczo,
spotecznie, pedagogicznie, politycznie i kulturalnie, aby mogla sprosta¢ swoim
odpowiedzialnym zadaniom?.

65

Por. S. Wyszyiiski, ,,Niedobrze by¢ cztowiekowi samemu’..., dz. cyt., s. 66.
Por. M. Jurek, Czlowiek - istota rodzinna..., dz. cyt., s. 199.
¢ Por. KKK, 2223.
% Por. Familiaris consortio, 43.
% Por. Tamze, 44, 47.
7 Por. Tamze, 44.
Tamze, 48.
Por. Tamze, 48.
Por. M. Jurek, Cztowiek - istota rodzinna..., dz. cyt., s. 198.
Por. P. Kalicki, O mitosci, matieristwie i rodzinie od starozytnoséci do Jana Pawta I1..., dz.
cyt,, s. 139.
7> Familiaris consortio, 45.
Por. Tamze, 45.
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Uczestnictwo w zyciu i postannictwie Kosciota

Czwartym zadaniem rodziny chrzedcijanskiej jest jej uczestnictwo w Zyciu
i postannictwie Kosciota”. ,,Jest ona powotana do budowania Krélestwa Bo-
zego w dziejach, poprzez udzial w zyciu i postannictwie Ko$ciota”®. Rodzina
chrzescijanska, jako Kosciét domowy, jest do tego stopnia wpisana w tajemnice
Kosciota powszechnego, Ze na swoj sposéb staje sie uczestnikiem jego zbawczego
postannictwa”. Jest wezwana do brania zywego i odpowiedzialnego udzialu
w zyciu i dziatalnosci Kosciota, we wlasciwy sobie sposob, jako wspélnota zycia
i miltosci®. ,Jej udzial w postannictwie Ko$ciota powinien dokonywaé si¢ na
sposob wspolnotowy: a wigc wspolnie: matzonkowie jako para, rodzice i dzieci
jako rodzina™'. Rdzen zbawczego postannictwa rodziny chrzescijaniskiej w Ko-
Sciele i dla Kosciofa stanowig mitos¢ i zycie. Buduje ona bowiem Krélestwo Boze
poprzez codzienng rzeczywisto$¢ wyznaczona przez jej warunki zyciowe, a wiec
przez pelna, wierna, wyltaczna i ptodna® mito$¢ matzeniska i rodzinna®.

Zadanie uczestnictwa rodziny w Zyciu i postannictwie Ko$ciola realizowane
jest na trzech plaszczyznach: wiary i ewangelizacji, dialogu z Bogiem, stuzby
cztowiekowi.

Bardziej szczegétowe omoéwienie tych zagadnien wymaga kolejnego stu-
dium.

* A X%

Z powyzszych rozwazan wynika, iz zadania stojace przed rodzing chrzesci-
janiska maja swoje Zrodlo w samej jej naturze, w tym, czym ona jest jako wspol-
nota osob oraz okreslajg jej godnoé¢ i odpowiedzialno$é. Sg one ostatecznie
wyznaczone przez mito$¢ i wzywaja rodzing do tego, aby coraz bardziej stawata
si¢ tym, czym jest ze swej natury, czyli wspolnota Zycia i milosci®.

Podsumowujac, mozna powiedzied, iz rodzina chrzescijaniska jest wspol-
notg naturalng, wyplywajaca z najglebszych potrzeb cztowieka. Aby mogta
odpowiedzialnie realizowa¢ w $wiecie wspolczesnym wyznaczone jej zadania,
jest zbudowana na fundamencie sakramentu malzenstwa i umocniona taska
Chrystusa. Z tejze racji zajmuje szczegélne miejsce w Kosciele, bedac jego
podstawowa czastka i tworzac go, jako domowy Kosciot.

77 Por. Tamze, 17.

Tamze, 49.

Tamze.

Por. Tamze, 50.

Tamze, 50.

8 Por. HV, 9.

8 Por. Familiaris consortio, 50.
Por. Tamze, 17.
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SELECTED ASPECTS OF UPBRINGING IN A FAMILY

Defending the truth about human is necessary in the face of today’s sharp
attacks on the concept of an individual (who he is, where he goes, what values
he should adapt). The sense of existence is summarized in a simple anthro-
pological statement ‘man is a person’. This term means both the nature (and
the gift) of being an individual and the task to’become’human. Itis necessary
to stress the crucial role of a family as a community that shapes Tischner’s
'value-directed thinking’ These values are strictly human and are based on the
ancient triad of truth, good and beauty. In this sense, a family is the basic social
structure that shapes one’s personality in the process of upbringing.

Rodzina jest tym miejscem, w ktorym kazdy czlowiek pojawia sie w swej
jedynosci i niepowtarzalnoci, jako jedyne na $wiecie stworzenie, ktorego Bog
chciat dla niego samego'. Pojawia sie réwnoczeénie jako istota zyjaca w okre-
slonej spotecznosci. Ale réwniez jako istota, ktora musi sie uczy¢ zycia w spo-
tecznosci. Biorac ten fakt pod uwage trudno nie pochyli¢ sie z pewna zaduma
nad rodzing, ktéra odgrywa przeciez najwazniejsza role w funkcjonowaniu

' Por. ]. Stala, Familienkatechese in Polen um die Jahrhundertwende. Probleme und He-

rausforderungen, Tarnéw 2008; J. Stala, E. Osewska (red.), W poszukiwaniu katechezy rodzicow.
Studium teoretyczno-empiryczne, Tarnéw 2007 ]. Stala, E. Osewska (red.), Rodzina. Bezcenny
dar i zadanie, Radom 2006; J. Stala (red.), Dzisiejsze aspiracje katechezy rodzinnej. Problemy
i wyzwania, Kielce 2005; J. Stala, Katecheza o malseristwie i rodzinie w Polsce po Soborze Wa-
tykasiskim I1. Préba oceny, Tarnéw 2004.
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spofeczenstw’. Wychowanie rodzinne jest bez watpienia najdoskonalszg szkotq
uspoleczniania. Z tego tytutu rodzina powinna stanowié fundament wszelkich
innych spofecznosci®. Jest to szczegélnie istotne w sytuacji, kiedy wspoiczesna
cywilizacja doprowadza czesto do tego, 7e spotykamy sie nie z drugimi ludzmi,
lecz z anonimowymi jednostkami, a wzajemne relacje tak rzadko polegaja na
migdzyosobowym dialogu®. Rodzina musi by¢ otwarta i na $wiat, i na ludzi.
Potaczona organicznymi wiezami ze spoteczenstwem stanowi przeciez jego
podstawe®. Tylko dzieki rodzinie $wiat moze staé si¢ naprawde ludzkim®.

Dlatego wydaje si¢ stusznym podjecie w niniejszym artykule zagadnienia
wymiaréw wychowania ludzkiego, ktére dokonuje sie w rodzinie. W ramach
wychowania rodzinnego mozna i nalezy méwi¢ o rzeczywistym ksztattowa-
niu dojrzatosci spolecznej i moralnej cztowieka. Trudno te wyobrazi¢ sobie
odpowiednie przezywanie przez dorastajace dzieci ich seksualnosci poza ta
wspolnota. To w rodzinach réwniez najlatwiej mtody cztowiek przygotowuje
si¢ do chrzescijafiskiego podejmowania wyzwan, jakie stawia przed nim co-
dziennos¢.

1. Dojrzalos¢ spoteczna i moralna

Kazdy cztowiek, juz jako noworodek, wkracza w istniejace spoleczenstwo. Nie
rodzi si¢ przeciez ,,sam z siebie”, a jego powstanie zaktada uprzednie istnienie
spofecznosci innych jednostek. Rodzina jako najmniejsza wspoélnota nowego
ludu Bozego jest mocno zakorzeniona w $wiecie i na co dzien uczestniczy
W jego zyciu. Przede wszystkim rodzina moze wyrobi¢ wrazliwo$é i otwartosé
na potrzebujacych, chorych, samotnych, pozbawionych wtasnego ogniska ro-
dzinnego i dotknietych innymi nieszczedciami’.

Rodzina nie jest jednak samotna wyspa. Zyje i dziata w kontekécie szerszej
kultury, ktora we wlasciwy sobie sposéb modeluje jej oblicze duchowe, moral-
ne, spoleczne a nawet gospodarcze®. Trudno jednak nie zauwazyc, ze niektdre
elementy tej kultury sg dzi§ dla rodziny niebezpieczne, powoduja rozpad zycia

?  Por.]. Rozwadowski, Integralny zwigzek czynnika nadprzyrodzonego i naturalnego wwy-
chowaniu chrzescijarskim, »Chrzescijanin w $wiecie” 42-43 (1976), s. 38-50; W. Botoz, Rodzina
Srodowiskiem ksztattowania postaw moralnych, [w:] Nadzieje i zagrozenia wspélczesnej rodziny,
Krakéw 1995, s. 72-90.

Por. FC 43.
Por. J. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Krakéw 1983, s. 30.
Por. FC 42.
Por. FC 43,

7 Por. K. Gryz (red.), Czlowiek drogg Kosciola. Moralne aspekty nauczania Jana Pawla II,
Krakéw2004; L. Dyczewski (red.), Czlowick wspotecznosci. Refleksje nad spotecznym nauczaniem
Jana Pawta II, Niepokalanéw 1988; K. Lala (red.), Duchowo$é kaptariska w zyciu i nauczaniu
stugi Bozego Jana Pawta 11, Katowice 2007; J. Zukowicz (red.), Dziecko w nauczaniu Jana Pawla
II, Krakow 1985,

*  Por.]. Chrapek, Massmedia a kultura, , Ateneum Kaptlanskie” 481 (1989), s. 381-391.

Y B N



124 Ks. Jozef Stala

rodzinnego, niedowtad wychowawczy, pomieszanie prawdziwych warto$ci
z wytworami antykultury®. Spoleczefistwo ma wobec rodziny powazne obowigz-
ki. Streszcza je wydana w 1983 roku Karta Praw Rodziny, méwiac o zadaniach
spoteczenstwa wobec rodziny: mimo wielu niepokojacych przemian, jakie
obserwuje si¢ w obrazie wspolczesnej rodziny', jest ona wcigz instytucja nie
do zastapienia i nie sposob sobie wyobrazi¢ jej nieobecnosdci w spoteczenstwie
lub katastrofalnych efektéw jej patologizacji. Rodzina musi by¢ dla kazdego
przychodzacego na $wiat czlowieka prawdziwa nisza umozliwiajaca jego rozwoj
tak biologiczny jak i psycho-osobowy''.

Waga spotecznego wychowania dokonujacego si¢ w rodzinie jest nie do prze-
cenienia, bowiem bardzo czesto mamy do czynienia z r6znymi wynaturzeniami
zycia spolecznego, przede wszystkim na plaszczyznie moralnej. Dojrzatosc
spoteczna przejawia sie¢ w tym konteksécie w wewnetrznym otwarciu na potrze-
by innych ludzi i w solidarnym urzeczywistnianiu pewnych ogdlnych celow.
Czlowiek dojrzaly spotecznie umie dobrze spetnia¢ przerézine role spofeczne,
zardwno zawodowe, jak i rodzinne, potrafi kierowac si¢ w swoim zyciu chrze-
$cijaniskgq moralno$cia, ktdrej podstaw uczy si¢ przede wszystkim w rodzinie.
Dokonujac konstatacji dzisiejszej rzeczywistosci, trudno jednak nie zauwazyc,
ze tzw. ,nowoczesne spoteczenstwo’ pocigga za sobg istotne zmiany w wielu
dziedzinach ludzkiego myslenia i dzialania, przede wszystkim wlasnie w sferze
moralnej'®. Ta nowa sytuacja spoleczno-moralna wspdlczesnego spoleczenstwa
jest czesto wyznaczana przez skrajny, nieliczacy si¢ z dobrem wspélnym, indy-
widualizm, praktyczny materializm, utylitaryzm, a przede wszystkim moralny
relatywizm. Dobro albo zto jest uwazane czesto za sprawe konwencji'. Biorac

9
i78.

1o Por. J. Bagrowicz, Wychowanie religijne u progu trzeciego tysiqclecia chrzescijanstwa,
Opole 2001, s. 149, ,

' Por. J. R. Blachnio, Polskie inspiracje i wartosci w nauczaniu Jana Pawla II, Bydgoszcz
1995; M. Bobrownicka, Jana Pawta II wizja jednosci kultury europejskiej, Hamburg 1988;
T. Borutka, Nauczanie spoleczne Jana Pawta II, Krakow 1994; S. Cader, Rodzina srodowiskiem
wychowawczym w swietle nauczania Jana Pawla 1I, Krakéw 2004; S. Chrobak, Koncepcja
wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawta II, Warszawa 1999;
W. Czamara, Przemiana religijno-moralna czlowieka w nauczaniu Jana Pawla I1, Poznat 1997;
]. Czarny, Jana Pawta II wizja cywilizacji mitosci, Wroctaw 1994,

2 Por. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawla II, Lublin 2004; Y. Semen,
Seksualnosé wedtug Jana Pawla II, Poznan 2008; S. Szczerek, Postuga rodzinie w nauczaniu Jana
Pawta I1, Sandomierz 2006; A. Szubartowska, Kulturowy wymiar katechezy, Lublin 1997; S. Ku-
nowski, Wychowanie moralnejako istotny element wychowania chrzescijariskiego, [w:] F. Adamski
(red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijatiskiej, Krakéw 1982, s. 87.

B Por.].Czerwinski, Marksistowska a katolicka koncepcja moralnosci, Warszawa 1977,5.121-
-122; ]. Marianski, Religia i Kosciot w spoleczeristwie pluralistycznym, Lublin 1993, s. 188.

" Por. F. Adamski, Kulturowe i polityczne podtoze rozchwiania aksjonormatywnego fadu
spoleczno-moralnego, [w:] F. Adamski, A. M. De Tchorzewski (red.), Edukacja wobec dylematéw
moralnych wspétczesnosci, Krakoéw 1999, s. 13.

Por. M. Czerwiniski, Przyczynki do antropologii wspdlczesnosci, Warszawa 1968, s. 35
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pod uwage ten kontekst rzeczywistoci, musimy z niepokojem zauwazyc, ze
istnieje w Europie realne niebezpieczenstwo duchowej prozni”. Sytuacja ta
sprawia, ze bardzo czgsto ludzkim decyzjom towarzysza niepewnos¢, ryzyko
i prowizorycznoé¢ moralnych dziatan'é,a wzory Zycia zakorzenione w niedawnej
przesztosci okazuja si¢ nieadekwatne w stosunku do zmieniajacych si¢ dazen
i aspiracji'.

7Znakiem naszych czaséw jest rtéwnoczesnie nieustanna konfrontacja z ludz-
mi reprezentujacymi réznorodne poglady na zycie, $wiat, cztowieka, a przede
wszystkim na zagadnienia moralne. Bogactwo to moze oczywiscie ubogacac.
Moze tez jednak wzbudzaé niepokdj, rozterke, czy zagubienie. Zwyczajny re-
alizm nie pozwala na lekcewazenie niewatpliwego dzi$ bogactwa wspotczesnych
ideologii, systeméw moralnych, czy sposobow wartosciowania moralnego. Bo-
gactwo to nie jest zreszta samo w sobie niczym ztym, ale jest rzecza niezwykle
istotna, aby zachowa¢ jednak pewna okreslong hierarchi¢ wartosci'®.

Tymczasem w XXI wieku daje si¢ zauwazy¢ wspanialy postep ludzkiej cy-
wilizacji i sadzi sig czesto, ze sam rozw6j nauki i techniki zaradzi wszystkim
ludzkim potrzebom i rozwiaze zagadki éwiata. Przesadna gloryfikacja nawet
rzeczywistych osiagnie¢ naukowych nie sprzyja zawierzeniu i zdaniu sie¢ na
Boga". Dochodzi do zmiany hierarchii wartosci i do przesunigcia Boga na
drugi plan, bo rzeczywisto$¢ ziemska skupia na sobie zainteresowania i wysitki
ludzkosci. Dlatego chrzescijafistwo glosi niezmiennos¢ norm moralnych, nieza-
leznie od uwarunkowan zewnetrznych (geograficznych, demograficznych, czy
wynikajacych z systemu polityczno-gospodarczego). Przypomina, ze zasady
moralne obowiazuja niezmienne, nawet gdy nie zawsze sa one przestrzegane.
Ta kwestia byta niezwykle istotna w kontekscie panujacej w poprzednich latach
etyki marksistowskiej, dla ktorej tworca norm etycznych byt czlowiek®.

W warunkach rozwijajacego si¢ wspoélczednie relatywizmu moralnego,
Kosciotowi coraz trudniej przenikaé kulture ludzka w taki sposéb, aby nie-
zmienne oredzie ewangeliczne stawato si¢ podstawa myslenia i Zrodtem naj-

5 Por. J. Bagrowicz, Edukacja religijna wspdiczesnej miodziezy. Zrédia i cele, Toruni 2000,
s. 22; F. Koenig, Duchowe podstawy Europy, [w:] K. Michalski (red.), Europa i co z tego wynika,
Warszawa 1990, s. 17-18.

6 Por. E. Sujak, Zycie jako zadanie, Warszawa 1978, s. 163-176; U. Beck, Konflikt dwéch
modernizacji, ,Pahstwo i Kultura Polityczna” (1991) nr 1, s. 23.

7 Por. J. F. Lyotard, Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982-1985, przekt. J. Mi-
gasinski, Warszawa 1998, s. 104.

18 Por. S. Pyszka, Godnos¢ osoby ludzkiej jako podstawa nauczania spotecznego Jana Pawla
I, [w:] J. Kupny, M. Luczak (red.), Testament spoteczny Jana Pawta I, Katowice 2006, s. 11-36;
A. Bartoszek, Wkiad Jana Pawla II we wspétczesng bioetyke, [w:] J. Kupny, M. Luczak (red.),
Testament spoteczny Jana Pawta 11, Katowice 2006, s. 37-67; S. M. Kaldon, Rodzina Kosciotem
domowym przez wzajemnq mitos¢ i wspdlnote zycia, [w:] ]. Kupny, M. Luczak (red.), Testament
spoteczny Jana Pawla I1, Katowice 2006, s. 68-90. :

9 Por. P. C. Bosak, Dlaczego odchodzq, ,Katecheta” (1975) nr 4, s. 169.

2 Por. H. Jankowski (red.), Etyka, Warszawa 1979, s. 286.
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wazniejszych zasad zyciowych?'. Sekularyzacja, ktora ujawnia si¢ szczegolnie
w spoleczenstwach konsumpcyjnych poprzez hedonizm, pragmatyzm oraz
pogon za efektywnoscia, odrzuca wszelkie normy etyczne i prawde o Swigtosci
zycia®’. Niemal na naszych oczach powstata zupelnie nowa wizja §wiata, ktéra
mozna okresli¢ jako ,wizje $wiata bez grzechu, w ktérym czlowiekowi odebra-
na zostata absolutna warto$¢ moralna, a pojeciom dobra i zta odebrano sens
eschatologiczny®.

Czlowiekowi nie jest sie fatwo w tym $wiecie wartosci zorientowaé. Miody
cztowiek nie zawsze wie, gdzie tkwia prawdziwe wartosci. W swoim najblizszym
otoczeniu, w lekturze, poprzez §rodki spotecznego przekazu spotyka si¢ bowiem
z tym, co mozna by okresli¢ ,,chorobg aksjologiczng. Dlatego cziowiek musi pa-
mietaé, ze najwyzszg wartoscia, najwyzszym dobrem dla niego jest Bog. Boég, do
ktorego mozemy si¢ zblizy¢ przez wiare i mito$¢. Sa to jedyne drogi zbawienia.
Te warto$ci nadajg sens zyciu, stanowig zrodlo sily i radosci. Wszelkie dobro,
piekno rozsiane w stworzeniu jest jedynie przedsmakiem tego, co znajduje
sie w Bogu. Bog - Prawodawca nie ograniczyt si¢ tylko do wkomponowania
w nature praw rzadzacych materie, ale kierujac si¢ dobrem cztowieka ustanowit
takze prawo moralne. Prawo takie istnieje i Bog dal je nie po to, aby cztowieka
zniewoli¢ i ograniczy¢ go, ale po to, by ulatwi¢ mu droge do zbawienia. To prawo
znajduje swoje najwyrazniejsze sformutowanie przede wszystkim w Dekalogu,
ktéry reguluje wiezi miedzy Bogiem i cztowiekiem oraz miedzy czlowiekiem
i jego bliznim, obejmujac wszystkie aspekty zycia religijnego i cywilnego™.

Czlowiek poszukuje jakiego$ spojrzenia na $wiat, ktore pozwoli mu wyjasnic
sens ludzkiego zycia. Tutaj bardzo wazne zadanie staje przed rodzina, ktéra jest
dla dziecka miejscem poznawania prawdy o Bogu, miejscem wspolnej modlitwy

2 Por. J. Marianiski, Czy zakrystia wystarczy do dziatalnosci Kosciota?, {w:] M. Rusecki
(red.), Problemy wspétczesnego Kosciota, Lublin 1996, s. 50; H. Jankowski (red.), Etyka, Warszawa
1979, s. 286.

2 Por. T. Panus, Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi i jej realizacja w polskiej katechizacji,
Krakdéw 2001, s. 307.

2 Por. Z. Czerwinski, Marksistowska a katolicka koncepcja moralnosci, Warszawa 1977,
s. 24; K. T. Toeplitz, Swiat bez grzechu, Warszawa 1959, s. 16-17.

' Por. U. Gruca-Migsik, Rola rodziny w rozwoju i wychowaniu moralnym dzieci i mtodzie-
zy, [w:] U. Gruca-Migsik (red.), Dziecko i rodzina. Spoteczne powinnosci opieki i wychowania,
Rzeszéw 2007, s. 34-46; Jan Pawet 11, Rodzice pierwszymi nauczycielami wiary. W czasie Mszy
Swigtej, podczas kidrej papiez udzielit I Komunii swigtej, Cardiff, Wielka Brytania, 2 VI 1982,
[w:] J. Zukowicz (red.), Dziecko w nauczaniu Jana Pawta 11, Krakow 1985, s. 80-81; ]. Marianski,
Koscibt katolicki w Polsce i Europie — analiza socjologa, [w:] M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej
(red.), Kosciét w czasach Jana Pawla II, Lublin 2005, s. 417-435; W. Korzeniowska, Rodzina
posrednikiem miedzypokoleniowego przekazu tradycyjuych wartosci, [w:] W. Korzeniowska,
A. Murzyn, H. Lukasova-Kantorkova (red.), Rodzina dla Europy czy Europa dla rodziny?, Kra-
kéw 2006, s. 141-151.
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i wprowadzania w $wiat warto$ci moralnych®. Tu musi dokonac si¢ swiadomos¢,
ze kazdorazowe odrzucanie przez cztowieka praw Dekalogu jest igraniem ze
swojg wolnoécia, ktora prowadzi czesto do rozminigcia si¢ z moralnoscia na
nim opartg. Podstawy ksztaltowania moralnosci dziecka dokonujq si¢ przede
wszystkim w rodzinie, w swoistym dialogu miedzy rodzicami i dzie¢mi. Dialog
ten polega przede wszystkim na nasladownictwie, przejmowaniu pojec i zasad
zycia. Ten dialog rozpoczyna sie juz w momencie poczgcia dziecka?®.

Cata etyczna problematyka zycia malzenskiego i rodzinnego siega do glebi
sumien ludzkich. To wlasnie poprzez sumienie poszczegdlne normy moralne
zycia matzenskiego moga by¢ przez cztowicka przyswojone i wprowadzone
w czyn. Pamietac¢ jednak nalezy rownoczesnie, ze sumienie jest uzdolnieniem,
ktére domaga si¢ odpowiedniego wychowania. Sumienie nie jest czyms$ goto-
wym, otrzymanym od Boga, ale ma charakter dynamiczny. Dlatego konieczne
jest kierowanie jego rozwojem tak, aby nie bladzito i nie przyzwyczajalo sie
ono do grzechu”. Dlatego podstawowym zadaniem rodzicéw i wychowawcow
bedzie whasnie uwrazliwienie wychowanka na obiektywne normy moralne?.
Ta praca nad wychowaniem sumienia musi rozpoczaé si¢ przede wszystkim
w rodzinie, a inne instytucje wychowawcze - jak Koscidl, szkota, przedszkole
czy $rodki masowego przekazu — powinny rodzinie nies¢ pomoc®. Kosciot
wzywa kazdego cztowieka, aby w swoich ocenach moralnych kierowal sig
przede wszystkim wiasnym sumieniem. Cho¢ trudno nie zauwazy¢, ze sumienie
napotyka dzi$ na trudnosci, ktére wynikaja przede wszystkim z faktu, ze religia
i moralno$¢ trafiaja dzi$ czesto w sfere czysto subiektywna. Ponadto wspoétczesny
kryzys sumienia jest tez zapewne w jakims$ stopniu spowodowany sposobem
prezentowania spraw religijnych i moralnych w $rodkach masowego przekazu.
Szum medialny w tym wzgledzie prowadzi czesto do ksztaltowania sumienia
splyconego, synkretycznego. Odpowiedzialnoé¢ za sumienie wiaze si¢ z realizo-
waniem ludzkiej wolnosci i za t¢ wolno$¢ odpowiedzialnosci. Taka dojrzatos¢
moralna wymaga od mlodych ludzi swiadomie podjetego samowychowania™®.
W dziecinstwie mamy raczej do czynienia z wychowaniem, w ktérym rodzice
i wychowawcy przekazuja mtodemu pokoleniu wzory i normy postgpowania.

3 Por. A. Solak, Formacja religijnosci dziecka przedszkolnego w procesie wychowania swia-
topoglgdowego, [w:] A. Solak (red.). Wychowanie chrzescijasiskie, Tarnéw 2002, s. 83-84.

% Por. T. Kukolowicz, Rodzina wychowuje, ,,Ateneum Kaplanskie” 84 (1967) nr 1, s. 85.

7 Por. T. Slipko, Etos chrzescijariski, Krakow 1977, s. 301.

2 Por. H. Piszkalski, Program religijnego wychowania w Swietle psychologii prenatalnej,
»Katecheta” (1979) nr 2, s. 53; E. Sujak, Stawanie si¢ i dojrzewanie ludzkiego sumienia, ,,Znak”
(1972) nr 215, s. 639; G. Hansemann, Wychowanie religijne, Warszawa 1988; Z. Topiriska, Wy-
chowanie spoteczno-moralne, [w:] M. Kwiatkowska, Z. Topinska (red.), Pedagogika przedszkolna,
Warszawa 1978, s. 151-152. ’

¥ Por. ]. Woronecki, Katolicka etyka wychowawcza, Krakow 1948, t. 1, s. 22.

3 Ppor. Mt 5, 21.
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Z czasem jednak powinni oni swiadomie zrezygnowac ze swoich zadan, pozo-
stawiajac proces doskonalenia samym wychowankom?®'.

2. Dojrzate traktowanie swojej seksualnosci

Zalozenia ekspertéw seksualnych z opcji tzw. techniczno-instruktazowej
bliskie sa deprawacji seksualnej, uznajacej podejmowanie dzialari demoralizu-
jacych, skoncentrowanych na sferze doznan i zachowan plciowych?. Skutkiem
takiej edukacji seksualnej moze by¢ m.in.: wypaczenie rozwoju psycho-sek-
sualnego mlodego pokolenia, rozwigzto$¢, wzrastajaca liczba zachorowan na
choroby przenoszone droga plciowa, wzrost cigz nastolatek, aborcje, brak statych
zwiazkow, rozwody, bezptodnosé, dewiacje i przestepstwa seksualne, a zwlaszcza
deprawacja sumien®.

Zdajac sobie sprawe z tych zagrozen nalezy przeciwstawiaé im wlasciwe
wychowanie seksualne. Prawda o splyceniu spojrzenia na seksualno$¢ czto-
wieka, nadmiernej erotyzacji zycia spolecznego zajmuje bardzo wazne miejsce.
Przeciwstawiajac si¢ tym zjawiskom nalezy ukaza¢ prawde o pigknie ludzkiej
seksualnosci. Sfera seksualna nie jest dla chrzescijan tematem ,tabu’”, jak to sie
niejednokrotnie zarzuca, lecz tematem ,,sacrum” Zycie seksualne cztowieka sta-
nowi wartos¢, ktdra trzeba chronic¢ przed zbezczeszczeniem®. Czysto$¢ domaga
si¢ panowania nad soba samym?*. Wyrazem wolnosci i godnoéci cztowieka jest
jego troska o to, by nie dac si¢ zniewoli¢ namietnosciami, by kroczy¢ drogg
wolnego wyboru dobra®. Czysto$¢ wymaga jednak zdolno$ci panowania nad
soba, ktore sg znakiem wewnetrznej wolnosci, odpowiedzialno$ci wobec siebie
samego i wobec innych?.

' Por. W. Woloszyn-Spirka, Mgdros¢ jako zasada budowania stosunkéw wychowawczych
wrodzinie. Perspektywa etyki realistycznej, [w:] A. W. Janke (red.), Wychowanie rodzinne w teorii
i praktyce. Rozwdj pedagogicznej orientacji familiologicznej, Toruh 2008, s. 74-82; M. M. Stec,
R.Stec, WigZ wychowawcza rodzicow w Swietle teorii przywiqzania. Mozliwe nastepstwa transfor-
macji ustrojowej w Polsce, [w:] A. W. Janke (red.), Wychowanie rodzinne..., dz. cyt., s. 145-155.

* Por. U. Dudziak, Seksualnos¢ a polityka od socjalizmu do liberalizmu, Torun 1999;
W. Papis, Jakim jezykiem mowic o delikatnych sprawach ciala i plci?, [w:] Nadzieje i zagrozenia
wspélczesnej rodziny, Krakéw 1995, s. 91-99; W. Péttawska, Rola rodzicéw w wychowaniu sek-
sualnym miodziezy, ,Chrzedcijanin w §wiecie” 42-43 (1976), s. 118-132.

% Por.]. Dobson, Zasady nie dla tchérzy, Warszawa 1993; V. Riches, Nastepstwa edukacji
seksualnej, Gdansk 1994,

* Por. KKK 2270-2272; 2350-2356.

* Por. U. Dudziak, Postawy wobec norm moralnych i przestgpczosci seksualnej (badania
empiryczne wirdd mlodziezy licealnej), Krakéw 2000.

* Por. . Miazgowicz, B. Szynalska-Skarzyniska, Wspotzycie seksualne wyrazem mitosci?,
[w:]]. Miazgowicz (red.), Wychowanie prorodzinneiseksualne, Katowice 1998,s.121; M. i W. Gra-
bowscy, A. i M. Niemyscy, M. i P. Wotochowicz, Zanim wybierzesz, Warszawa 1993, s. 143,

7 Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka plciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania do
wychowania w rodzinie, Lomianki 1996, s. 14.
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Stera ludzkiej seksualnosci nalezy do jednego z najtrudniejszych zagadnien
ludzkiej egzystencji. Jego wage podkresla rownoczesnie fakt, iz jest to jedna
z najwazniejszych sfer jego zycia. Plciowos¢ ludzka juz ze swojej natury jest
bardzo dwuznaczna. Z jednej strony umozliwia bowiem ztozenie samego siebie
w ofierze celem uszczgdliwienia partnera, z drugiej za$ strony, jak wykazuje
doswiadczenie codziennego zycia, moze prowadzi¢ do osobowej degradaciji,
uprzedmiotowienia ludzkiego ciata, podporzadkowania sobie drugiego cztowie-
ka, czego przykladem jest chocby zjawisko prostytucji. Z tego wzgledu realizacja
ludzkiej plciowosdci wymaga od cztowieka wielkiej odpowiedzialnoséci. Biorac
pod uwage te zagrozenia, zaréwno rodzice, wychowawcy oraz nauczyciele
1 duszpasterze winni wymagac od dzieci i mtodziezy wyrabiania w sobie zdol-
nosci do przezwycigzania wlasnych staboéci i namietnosci. Mitoéé bowiem to
nie tylko branie od innych, ale to przede wszystkim zdolnosé¢ poswigcania sie
dla innych, rezygnacja z wlasnych potrzeb. Osoby odpowiedzialne za wspélne
dobro spotecznoici ludzkiej powinny tworzy¢ klimat sprzyjajacy czystosci,
a trudno wymaga¢ od miodych ludzi wstrzemigzliwosci seksualnej, jezeli na
kazdym kroku pobudza si¢ ich zmysty. Narzeczeni winni zachowaé wstrze-
migzliwo$¢ seksualna, aby w ten sposdb okazaé swoja site duchows i dojrzatosc
osobowa, w trudnym procesie dojrzewania do mitoéci matzenskiej. Zwlaszcza,
ze wspolczesna ,ideologia przyjemnosci” w imie rzekomej wolnoéci cztowieka,
oddziela bardzo czgsto przyjemnos¢ od prokreacii. Akt seksualny przestaje tu
by¢ $rodkiem intymnej komunikacji miedzy ,,ja” i,,ty”, nie ucielesnia juz milosci
inie pogtebia wspélnoty duchowej, a staje sig jedynie zrédlem czysto zmystowej
przyjemnosci’®. Tak rozumiany seks nie musi tez liczy¢ sie z przykazaniami
Bozymi. Rownocze$nie nalezy jednak zauwazy¢, ze rewolucja seksualna za-
wiera tez w sobie réwniez wiele aspektow pozytywnych. Spowodowata ona, 7e
zostala przezwycigzona seksualna ignorancja, a seksuologia przestaje by¢ juz
tabu, wiedza zakazang czy tez dziedzing naznaczona grzechem®.

Wychowanie seksualne nie moze by¢ nigdy oderwane od zasad moralnych.
Nalezy w sposéb wlasciwy uswiadamia¢ seksualnie dzieci i mlodziez, wlasnie
glownie przez rodzicéw, w odpowiednim momencie rozwoju, w sposob prosty,
bezposredni, obiektywny, bez pruderii i sztucznosci®. W wychowaniu seksu-
alnym czowieka dazy sie do tego, aby w sposéb odpowiedzialny realizowat
swojg plciowos$¢ w oparciu o poszanowanie ogélnoludzkich wartosci. Takie

*  Por. W. Skrzydlewski, Chrzescijariska wizja mitosci, matzenstwa i rodziny, Krakéw 1982,
s. 172-173.

# Por. D. Zajac, Etyczne wymiary wspolpracy i szkoty, [w:] A. W. Janke (red.), Wychowanie
rodzinne w teorii i praktyce. Rozwdj pedagogicznej orientacji familiologicznej, Toruri 2008, s. 243-
-252; A. Roztucka, Co rodzicom warto preypomnied, a co warto podpowiedziec?, [w:] A. W. Janke
(red.), Wychowanie rodzinne ..., dz. cyt., s. 281-287; D. Czyzowska, Wychowanie moralne w ro-
dzinie, [w:] B. Muchacka (red.), Rodzina w kontekscie wspélczesnych problemow wychowania,

Krakéw 2008, s. 273-283.
40 Por. M. Dziewiecki, Cielesnosé, plciowosé, seksualnosé, Kielce 2000, s. 87-160.
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wychowanie obejmuje troske o rozwdj uczuciowy, stanowiacy podstawe pra-
widlowej postawy wobec samego siebie i drugiego czlowieka, umozliwiajacy
nawiazywanie glebokich wiezi z innymi. Wtasciwe wychowanie seksualne
wymaga dostrzec w kazdym cztowieku godno$é osoby*'.

Wychowanie seksualne dziecka winno ukierunkowywac jego zainteresowa-
nia na malzenstwo, w ktérym dwie osoby plci odmiennej majg si¢ dopetniaé
seksualnie i zarazem uczuciowo w glebokiej mitoéci do siebie, ktdra tez stano-
wi najwazniejszy warunek dla prokreacji zycia ludzkiego®. Jest to szczegdlnie
wazne w sytuacji, gdy obserwujemy dzi§ bardzo wypaczony obraz ludzkiej
mitodci i seksualnodci, w ktorej zostaja one pozbawione ptaszczyzny duchowe;j
i sprowadzone tylko do fizycznej, biologicznej czy zmystowej*.

Stad ogromna rola prawidtowego wychowania seksualnego, zwlaszcza tego
dokonujacego si¢ w rodzinie*. Przyblizajac mtodym ludziom tajemnice ich
plciowosci nalezy nie pozostawia¢ przede wszystkim zadnych watpliwosci, ze
ich seksualnos¢ jest darem Boga. Nie jest sama w sobie nigdy czyms negatyw-
nym. Plciowos¢ ta moze jednak réwnocze$nie stanowi¢ w zyciu poszczegdlnego
mezczyzny czy kobiety albo ubogacenie jego osobowej wartosci albo site de-
struktywna®. Matzenstwo, ktére jest wspolnota mitosci, umozliwia mezczyz-
nie i kobiecie catkowite dopelnienie si¢ na wszystkich poziomach: cielesnym,
uczuciowym i osobowym. Akt seksualny jest wyrazem przezwyciezenia izolacji
fizycznej. Cztowiek chce kochac i by¢ kochanym. Milos¢ oznacza przezwycie-
zenie izolacji, otwarcie si¢ na innych, zrealizowanie samego siebie w ,,ty”. Taka
dobrg szans¢ na przygotowanie si¢ do malzenstwa stanowi przede wszystkim
okres narzeczenski. Negatywne stanowisko Koéciola wobec wspotzycia przed-
malzenskiego wynika z zatroskania o godno$¢ osoby ludzkiej i trwato$é zwiaz-
ku matzenskiego. Narzeczenstwo jest waznym okresem proby. W okresie tym
nastgpuje powolne otwarcie si¢ ,,ja” na ,,ty”, rozpoczyna si¢ proces dojrzewania
w mifosci, kfadzie si¢ fundament pod przyszla wspélnote. Autentyczna mitosé
miedzy mezczyzng i kobieta wymaga, aby wzajemnie szanowali swoje ciato, ktére
jest ,$wiatyniag Ducha Swictego”. Narzeczeni maja prawo do okazywania sobie
czulodci, ale jej oznaki powinny by¢ czyste, tzn. nie moga by¢ poszukiwaniem

# Por. S. Rosik, Wzniostos¢ moralna czystosci seksualnej, [w:] J. Nagérny, J. Jezyna (red.),

Czlowiek, milos¢, rodzina. Humanae vitae po 30 latach, Lublin 1999, s. 209.

> Por.FC 37; FC 28; LR 8; J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, Lublin 2002,
s. 162-163.

" Por. ]. Homplewicz, Pedagogika rodziny. Zarys wyktadéw na podyplomowym studium
prorodzinnym, Rzeszow 2000, s. 143.

* Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny..., dz. cyt., s. 154-155.

* Dopiero grzech pierworodny przyczynia si¢ do odkrycia przez pierwszych ludzi swojej
nagosci. Pomimo tego ciafo nie traci swej wartosci. Staje si¢ ono jakby wieksza wlasnoscia osoby
ludzkiej, wiasnoscia, ktora moze odkry¢ i powierzyé tylko tej osobie, ktéra zostanie obdarzona
zaufaniem i uznana za godna tajemnic ciata wspotpartnera.
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doznan seksualnych. Taka §wiadoma postawa $wiadczy o dojrzatosci chlopaka
i dziewczyny i jest wyrazem poczucia wlasnej wartosci®.

W ostatnich czasach konsekwentnie pomniejsza si¢ wartos¢ dziewictwa, ktore
uwaza si¢ za wyraz ,,staro$wiecki”. Coraz czesciej mtodzi chlopcy i dziewczgta
wstydza przyznac si¢ do tego, ze nie posiadajg jeszcze zadnych doswiadczen
erotycznych. Tymczasem dziewictwo moze by¢ zaréwno dla kobiety, jak i mez-
czyzny prawdziwym darem: darem dla ukochanego, darem dla siebie, swojej
integralnosci i nienaruszalnosci, wyrazem catkowitego oddania, realizacjg wy-
sokich i wymagajacych trudéw idealow etycznych?.

3. Dojrzale podejmowanie wyzwan codziennosci

Jednym z zarzutéw, ktore stawia si¢ czesto chrzescijanstwu jest jego zbytnie
ukierunkowanie na zycie w przysztym $wiecie, ktore odrywa go w konsekwen-
cji od aktywnosci w celu przebudowy i ulepszania rzeczywistosci ziemskich.
Uznajac te zarzuty za bezzasadne, nalezy przypomniec, ze chrzescijanstwo nigdy
nie przekreslato tzw. wartosci ,,§wiata” doczesnego. Wolnos¢ cztowieka sprawia
jednak koniecznos¢ odpowiedzialnego traktowania $wiata dobr materialnych.
Czlowiek moze fatwo stac si¢ narzedziem w procesie rozwijanego przez wla-
sna inteligencje ukladu rzeczy, ukladu materialnego, moze takze stawac sig
przedmiotem wielorakiej manipulacji spotecznej - a wszystko to sprzeciwia
si¢ ,,personalizacji’, jak mowi Sobor*.

Wymownym potwierdzeniem takiego stanu rzeczy s wciaz toczace si¢ we
wspolczesnym $wiecie wojny. Dzieje si¢ tak, mimo tego, iz niemal wszyscy
dzi$ mowig o pokoju: politycy, dziennikarze, wojskowi. Nigdy nie zaspokojo-
nej spolecznej i indywidualnej tendencji do powigkszania stanu posiadania,
wcigz towarzyszy niesprawiedliwy podzial dobr. Zarysowany obraz czlowieka
i rzeczywistosci, w ktérej on zyje, prowadzi do przekonania, ze wigkszo$¢
niepokojacych problemow wspoéltczesnego §wiata ma charakter moralny, choé
sposob ich powstawania wydaje sie czysto techniczny®. W takim kontekscie
wspolczesna teologia coraz wyrazniej akcentuje wlasnie powszechne powo-
tanie do rozwoju®. Dlatego chrzescijanie nie tylko nie moga gardzié $wiatem,
lekcewazy¢ jego rozwoju, ale powinni aktywnie, poprzez tworzenie prawdziwie

16 Por. A. W. Janke, Wychowanie rodzinne jako fundament rozwoju pedagogicznej orientacji
Samiliologicznej, [w:] A. W. Janke (red.), Wychowanie rodzinne..., dz. cyt., s. 297-315.

17 Por. S. Rylski, Tajemnica rodzinnego szczescia, Warszawa 1980, s. 44-45.

4 Por. K. Wojtyta, Rodzicielstwo a Communio personarum, ,Ateneum Kaplanskie” 84
(1967) nr 1, s. 30.

* Por. W. Czamara, Przemiana religijno-moralna wspétczesnego cztowieka w nauczaniu
Jana Pawla, Poznan 1997, s. 46. :

% Por. S. Olejnik, W odpowiedzi na dar i powolanie Boze, Warszawa 1979, s. 98-102; J. Klys,
Powotanie do rozwoju, {w:} W nurcie zagadnieti posoborowych, Warszawa 1968, s. 227-275.
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chrzescijanskiej kultury, angazowac sie w ksztaltowanie jego lepszego oblicza®'.
Chrzescijanin Zyjac w $wiecie, jednoczesnie jest postany do $wiata, ma wobec
niego okreslona misje do spelnienia, wynikajaca z przyjecia sakramentu chrztu
i bierzmowania®.

Dobrze rozumiany postep cywilizacyjny umozliwi ludziom coraz pelniejsze
postugiwanie si¢ bogactwami naturalnymi, a wigc i pomnazanie swojego ma-
jatku®. Dlatego wlasnos¢ materialna, jak wszystko, co posiadamy, jest darem
Bozym majacym stuzy¢ dobru kazdego cztowieka, zapewni¢ mu wolnos¢ oraz
niezalezno$¢ zaréwno spoleczna, jak i ekonomiczna, ochronié przed ponizeniem
niegodnym osoby ludzkiej. Wspdtczesny $wiat, a wiec spoleczeristwo tworzacej
sie demokracji i wolnego rynku obok wielu stusznych postulatow, przynosi ze
sobg niepokojacy mit tzw. ,,cztowieka sukcesu”. Czlowieka, ktéry przenikniety
praktycznym materializmem, Boga nie potrzebuje juz wlasciwie do niczego.
Mamy dzi$ bardzo cze¢sto do czynienia z przejmowaniem sposobu mys$lenia
typowego dla kapitalizmu i zwigzanej z nim ideologii liberalnej. Praca zaczyna
by¢ w tym klimacie spotecznym i politycznym rozumiana tylko jako zrédlo
osiagania maksymalnych zyskéw, nawet za ceng pomniejszenia cztowieka i wej-
scia na droge rezygnacji z takich wartosci jak: uczciwos$¢ i sprawiedliwosc.

Tymczasem dla chrzescijanina praca jest tworcza wspotpraca z Bogiem,
dlatego nigdy nie moze stac¢ si¢ celem sama w sobie. Ma sens jedynie wowczas,
gdy umozliwia lepsze zrozumienie $wiata, daje doskonalsze poznanie czlowieka,
poglebia $wiadomos¢ wspdtdzialania ze Stwércg. Cztowiek nigdy nie moze staé
si¢ niewolnikiem pracy. Dlatego Kosciot i dzi§ musi przypominad, ze to nie czto-
wiek ma by¢ podporzadkowany pracy, ale praca czlowiekowi. Najwazniejszym
przestaniem nauki spotecznej Kosciota jest prymat czlowieka nad zyskiem, etyki
nad technika, prymat tego, aby ,,by¢”, nad tym, by ,,miec¢”*.

Waznym wyzwaniem, ktore staje przed kazdym czlowiekiem, a wiec i kazda
rodzing jest cierpienie, ktorego ciagle w naszym zyciu wszyscy doswiadczamy.
Zyjemy w $wiecie, w ktorym dostrzegamy liczne i réznorakie przejawy cier-
pienia: fizycznego, psychicznego, duchowego. Sytuacja ta powoduje u wielu
wspolczesnych ludzi niepokojaca depresje. Wszystkie nasze poszukiwania w tym
wzgledzie nie sg jednak w stanie wyjasnic¢ sensu cierpienia, ktore zawsze w jakiejs
mierze pozostanie tajemnica. Dla chrzescijanina cierpienie posiada tez jednak
niezmiernie wazng wartos¢ wystugujaca - cierpienie moze by¢ ofiarowane za
innych ludzi - po to, aby wyprosi¢ im zbawienie. Cierpienie jest dowodem mi-

3 Por. KDK 39.

2 Por. . Zukowicz (red.), Eucharystia w nauczaniu Jana Pawta II, Krakéw 1987; B. Rak,
Eucharystia zrédtem nadziei w przestaniu Jana Pawla I1, Katowice 2008; J. Stala (red.), Dzisiejszy
bierzmowany. Problemy i wyzwania, Kielce 2005; ]. Stala (red.), Eucharystia - pokuta i pojednanie
w katechezie. Problemy i wyzwania, Kielce 2007.

3 Por.Rdz 1, 28.

* LE,6.
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toéci ztozonym Bogu, jest miarg mitosci Boga: w jakims sensie tyle Go bowiem
mituje, ile potrafi¢ dla Niego znie$c.

Wspdlczesny czlowiek czesto nie dostrzega cierpienia w takich kategoriach.
Nie uwaza go za co$ warto$ciowego. Zto i cierpienie s nawet czgsto powodem
jego odwrécenia sie od Boga. Jest to bardzo czgsto konsekwencja wychowania,
jakie cztowiek otrzymuje w rodzinie. Rodzina wspéfczesna nie potrafi bardzo
czesto, a moze i nie chce, emocjonalnie przygotowac swych cztonkéw do prze-
zwyciezania niepowodzen i wlasnego cierpienia, a czlowiek cierpiacy staje si¢
ciezarem dla rodziny*. Czesto jedyna odpowiedzig czlowieka na cierpienie
staje si¢ eutanazja. Postawa ta sprawia, ze znikaja takie uczucia dla bliskiej,
drogiej i cierpiacej osoby, jak: mitoé¢, wspotczucie, opiekunczos¢. Rodzina jest
dla czlowieka cierpiacego w gruncie rzeczy jedyna naturalna ostoja i ochrong
przed bezradno$cia w walce z cierpieniem™.

* % Xk

Dopiero integralne wychowanie bedzie w stanie przekaza¢ dziecku podsta-
wy pelnego $wiatopogladu chrzescijaniskiego”. Swiatopogladu, ktory pozwoli
mu kierowa¢ sie w jego zyciu prawdziwie ludzkimi, ale i Boskimi wartosciami.
Pozwoli przeciwstawié¢ si¢ wszystkim wyzwaniom, ktére wspdlczesnemu czlo-
wiekowi, wspétczesnej rodzinie przynosi dzis $wiat.

55 Por. Jan Pawel 11, Majestat cierpigcego czlowieka, [w:] Sens choroby. Sens Zycia. Sens
$mierci, oprac. H. Bartnowska, Krakéw 1993, s. 385.

s Por. S. Konstariczak, Determinanty sukcesu terapeutycznego i rehabilitacji w rodzinie,
[w:] J. M. Dolega, J. W. Czartoszewski (red.), Rodzina w nauce i kulturze, Olecko 2000, s. 98.

% Por. A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta II, Lublin 2004; E. Osewska,
J. Stala (red.), Wychowanie dzieci w wieku przedszkolnym, Tarnéw 2005; J. Stala (red.), Wycho-
wanie dzieci w mlodszym wieku szkolnym, czg$é I Wychowanie ogdlne, Tarnow 2006; J. Stala
(red.), Wychowanie dzieci w miodszym wieku szkolnym, czes¢ II: Wychowanie religijneikatecheza,
Tarnéw 2006; J. Stala (red.), Wychowanie miodziezy w Srednim wieku szkolnym, Czes¢ I Wycho-
wanie ogélne, Tarnéw 2007; J. Stala (red.), Wychowanie mlodziezy w Srednim wieku szkolnym,
Czesd II: Wychowanie religijne i katecheza, Tarnéw 2007; J. Stala (red.), Wychowanie mtodziezy
na poziomie szkét ponadgimanzjalnych, Czesc I: Wychowanie ogdlne, Tarnow 2007; J. Stala (red.),
Wychowanie mtodziezy na poziomie szk6t ponadgimnazjalnych, Czesé Il: Wychowanie religijne
i katecheza, Tarnow 2007.
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ZYCIE I DZIALALNOSC PASTERSKA
KS. BP. FRANCISZKA JACZEWSKIEGO
(1832-1914)

BISHOP FRANCISZEK JACZEWSKI'S LIFE AND PASTORAL
WORK (1832-1914)

Bishop Franciszek Jaczewski (1832-1914) is one of outstanding figures as-
sociated with the present Drohiczyn diocese. He was born in the village of
Gorki Grubaki (the parish of Korytnica). The fact the local school has been
named after him, inspired the author of the article to recount his life against
the historical background.

Bishop Jaczewski lived and worked in the conditions that were extremely
difficult for Poland and Polish Catholic Church. The end of the 19™ and the
beginning of the 20™ century was the period of post-Uprising persecutions,
repressions of the Uniates, introducing Russian language in schools, developing
Mariavite ideas, revolutionary movements and a ban of church building.

The above was the background of Bishop Jaczewski’s life, education and ca-
reer which is discussed in the first part of the article. Chapter Two is dedicated
to his work as a bishop (especially his pastoral and administrative activities).
The final part focuses on the Bishop's scientific research.

Bishop Jaczewski is seen as a good shepherd, teacher, defender of the Church
and human dignity and a man of honour. The results of his work (establishing
new parishes, building a seminar, scientific works) are still seen today. It seems
necessary to recall them to learn how to live our everyday lives.

. Tradycje, kulture i dzieje naszej ziemi, naszej wspdlnoty tworza ludzie tacy
]a1.< ks. Jakub Gérski (1525-1585) — profesor i rektor Uniwersytetu Jagiellori-
skiego, Ludwik Kaminski (1786-1867) - uczestnik powstania listopadowego,
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Tymoteusz Luniewski (1847-1905) — agronom, dziatacz pozytywistyczny, Adam
Chadzynski (1882-1963) — prezes Narodowej Partii Robotniczej, poset na Sejm,
Teodor (1852-1929) i Maria (1875-1941) Holder-Eggerowie — dziatacze spofecz-
ni, zalozyciele szkoly, spotdzielni, strazy pozarnej w Korytnicy. Z pewnoscia do
takich w dziejach parafii korytnickiej nalezat ks. Franciszek Jaczewski h. Leliwa
urodzony we wsi Gorki Grubaki.

Aby lepiej dostrzec wielko$¢ i znaczenie jego osoby, nalezy na poczatku
ukazaé tlo, kontekst historyczny, w ktorym przyszto mu zy¢ i dziatal. A jak
wiadomo zyt na przetomie XIX i XX wieku, kiedy jego lokalna ojczyzna polska
znajdowala si¢ pod zaborem rosyjskim.

Czas postugi pasterskiej biskupa Jaczewskiego przypadf na okres wyjatko-
wo trudny dla Krélestwa Polskiego, majacego ograniczong autonomig. Druga
potowa XIX wieku to okres: represji popowstaniowych, przesladowan unitow
i nawracania ich sita na prawostawie, wprowadzania jezyka rosyjskiego do
szkot i liturgii (w latach 1879-1897 nawet lekcje jezyka polskiego wyktadano
po rosyjsku); rozwoju mariawityzmu, narastania kwestii spotecznej i ruchéw
rewolucyjnych, a takze zakaz wznoszenia nowych $wigtyn.

Biorac pod uwage powyzsze tlo spoteczno-religijne, najpierw zostanie
ukazane zycie ks. bp. Jaczewskiego, w trzech etapach: mtodos¢, pierwsze lata
kaplanstwa i okres postugi biskupiej. W drugim rozdziale za$ przyjrzymy si¢
dziatalnoséci biskupiej, a konkretnie administracji i dziatalnosci pasterskiej
w diecezji, postawie wobec kwestii unickiej, spotecznej i wobec mariawityzmu.
W trzeciej czesci ponizszego opracowania zostang przedstawione przejawy
dziatalnosci naukowej ks. bp. Jaczewskiego.

1. Zycie ks. bp. Franciszka Jaczewskiego
Mlodos¢ i nauka

Ksiadz bp Franciszek Jaczewski urodzit si¢ w drobnoszlacheckiej wsi Gorki
Grubaki na Podlasiu dnia 9 maja 1832 roku o godzinie czwartej nad ranem.
Rodzinna miejscowo$¢ nalezata do parafii Korytnica Wegrowska (az po dzien
dzisiejszy), lezacej w granicach dwezesnej diecezji podlaskiej. W dniu urodzin
jego ojciec Maciej liczyt czterdziesci dwa lata, a matka Marianna z Gérskich
trzydziesci dwa'. Chrzest $w., ktérego udzielit ks. proboszcz Wiktoryn Ignacy
Joachim Jemielitty (1802-1879), odbyt sie o godzinie drugiej po potudniu
12 maja tegoz roku w miejscowym kosciele parafialnym. Funkcje rodzicow
chrzestnych petnili zas: Jozef Jaczewski (ur. 1779) i Marianna Goérska. Swiadkiem
uroczystoéci byt ponadto Walenty Rowicki (ur. 1799) zamieszkaly w Gorkach

! Rodzice ks. Fr. Jaczewskiego zostali pochowani na cmentarzu grzebalnym parafii Ko-
rytnica Wegrowska. Zob. Archiwum Diecezji Drohiczyniskiej (dalej: ADD). Zespot Akt Parafii
$w. Izydora w Ruskowie (dalej: ZAPR). XI1/V/2. O ksi¢dzu biskupie Franciszku Jaczewskim.
Album ofiarowany JE. Ks. Biskupowi Fr. Jaczewskiemu.
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Grubakach? Rodzina Jaczewskich zamieszkala w Gérkach Grubakach nalezata
do szlachty zasciankowej’. Swoje nazwisko wywodzila od wsi Jaczewo, ktdra
w 1419 roku zatozyt na péinocnym Mazowszu Piotr z Lisowa - z nadania ksiecia
mazowieckiego Janusza. Jaczewscy pieczetowali si¢ herbem Leliwa®.

Ksiagdz Franciszek Jaczewski dziecinstwo spedzit w rodzinnej miejscowosci
Gorki Grubaki, wychowujac sie w gronie siostry Klary (ur. 12 VIII 1826)°,
a takze trzech braci: starszego Antoniego (ur. 19 V 1829)°¢ oraz dwéch mtod-
szych: Jozefa (ur. 24 1 1835)7 i Jana Aleksandra (ur. 14 II1 1840)%. Z zapisow
Herbarza Szlachty Polskiej dowiadujemy si¢ ponadto, iz jego najstarszy Antoni
zostal pozniej urzednikiem w Warszawie, wylegitymowanym ze szlachectwa
w Krélestwie Kongresowym w 1851 roku’. Do 1845 roku Franciszek przebywat
domu rodzinnym w Korytnicy'.

Wiedze w zakresie elementarnym zdobywal w Pniewniku, a od 1845 roku
w Szkole Publicznej w Siedlcach"'. W latach 1846-1850 uczyt si¢ w Gimnazjum
Panstwowym. Tam tez dobrze poznal jezyk niemiecki. Nalezat do bardzo pilnych
i uzdolnionych uczniéw, o czym $wiadcza otrzymywane nagrody. Jego protekto-
rem od wezesnych lat byt proboszcz korytnicki ks. kan. Ignacy Jemielitty, ktory
czuwal nad wyksztalceniem'.

Kolejny etap w jego zyciu stanowily studia filozoficzne, ktére tego samego
roku 8 wrzeénia rozpoczal w Wyzszym Seminarium Duchownym w Janowie

2 ADD. Zesp6t Akt Parafii Korytnica Wegrowska (dalej: ZAPKW).1/B/14. Ksigga chrztéw
parafii Korytnica Wegrowska z1at 1825-1832; tamze, Ksi¢ega urodzen i chrztéw parafii Korytnica
Wegrowska z lat 1832-1836, s. 28 (Nr aktu 58).

* 8. Uruski, Jaczewski, [w:] Rodzina. Herbarz szlachty polskiej, t. V, Warszawa 1908, s. 315-
-316.

1 B. Chlebowski, F. Sulimierski i in. (red.), Korytnica, Stownik geograficzny Krélestwa
Polskiego i innych krajow stowiasiskich, t. IV, Warszawa 1883, s. 428; L. Zalewski, Ziemia liwska.
Ludzie, miejscowosci, wydarzenia, Warszawa 2002, s. 98;

*  ADD. ZAPKW. I/B/15. Ksiega urodzen i chrztéw parafii Korytnica Wegrowska z lat
1826-1831, s. 19 (Nr aktu 84).

¢ ADD. ZAPKW. I/B/15. Ksiega urodzen i chrztéw parafii Korytnica Wegrowska z lat
1826-1831, s. 114 (Nr aktu 55); zob. S. Uruski, Jaczewski, dz. cyt., 315.

7 ADD. ZAPKW. 1/B/16. Ksi¢ga urodzen i chrztow parafii Korytnica Wegrowska z lat
1832-1836, s. 208 (Nr aktu 12); tamze, I/B/17. Ksigga chrztéw parafii Korytnica Wegrowska
z lat 1833-1859, s. 31".

8 ADD. ZAPKW. I/B/17. Ksiega chrztéw parafii Korytnica Wegrowska z lat 1833-1859;
tamze, I/B/18. Ksigga chrztow parafii Korytnica Wegrowska z lat 1837-1848, s. 118 (Nr aktu
39).

®  S. Uruski, Jaczewski, dz. cyt., 315.

0 F. Stopniak, Jaczewski Franciszek (1832-1914), [w:] H. E. Wyczawski (red.), Stownik
Polskich Teologéw Katolickich, t. 11, Warszawa 1982, s. 103.

1 Zob.S.]. Dabrowski, 200 lat Diecezji Lubelskiej w stuzbie Bogu, OjczyZnie i Czlowiekowi,
Lublin 2005, s. 32.

12 A. Kotodziejczyk, Dzieje Korytnicy i ziemi korytnickiej, Korytnica 2007, s. 104.
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Podlaskim (1850-1852)". Po dwoch latach z dniem 20 pazdziernika 1952 roku
zostal wystany na dalszg nauk¢ do Warszawskiej Duchownej Rzymsko-Kato-
lickiej Akademii'*. W miedzyczasie otrzymatl §wiecenia subdiakonatu (21 VII
1855) i diakonatu (5 VIII 1955) - z rak ks. bp. Wincentego Piefikowskiego
(1786-1863), ordynariusza lubelskiego (1852-1863)". W Akademii Duchow-
nej w Warszawie studiowat biblistyke, uzyskujac 2 sierpnia 1856 roku stopien
kandydata $wietej teologii.

Pierwsze lata kaplanstwa

Uwienczeniem seminarium i formacji intelektualno-ascetycznej byly swie-
cenia kaptanskie, ktére przyjat 12 sierpnia 1855 roku - z rak wspomnianego
juz ks. bp. Wincentego Pientkowskiego'.

Pierwszg placowka ks. Franciszka byta parafia w Sokotowie Podlaskim, gdzie
przez rok pelnit funkcje wikariusza (od 10 sierpnia 1856), pod okiem swego wuja
ks. Andrzeja Karnickiego (1813-1883)!7. Z dniem 31 sierpnia 1857 roku zostal
powotany przez ks. bp. Beniamina Piotra Szymanskiego (1793-1868), ordynariu-
sza diecezji janowskiej, czyli podlaskiej (1857-1968), na stanowisko wykladowcy
nauk biblijnych i teologii moralnej (rubrum) w seminarium janowskim (do 20
1X 1870). Wkrotce, tj. z dniem 31 sierpnia 1858 roku objal funkcje wiceregensa,
czyli wicerektora, a od 1 lipca 1861 roku rektora tejze uczelni'®. Jednoczesnie
nalezal do $cistego grona wspotpracownikéw ordynariusza janowskiego. Wy-
razem tego bylo sprawowanie urzedu asesora (az do kasaty diecezji w dniu 22
maja 1867 roku) w Konsystorzu Diecezjalnym, ktory stanowit rodzaj trybunatu
biskupiego (oficjalat) do rozpatrywania spraw administracyjnych i sadowych.
Owczesny general — policmajster tak scharakteryzowat ks. Jaczewskiego: ,nie
zastuguje pod wzgledem politycznym na zaufanie™”,

Po likwidacji w dniu 22 maja 1867 roku diecezji janowskiej, czyli podlaskiej
1 wigczeniu jej do diecezji lubelskiej, zajat si¢ przeniesieniem akt Konsystorza
Janowskiego do Lublina (od 30 sierpnia do 11 grudnia 1867). W ramach no-

13

F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, Warszawa 1981, s. 18;
R. Skrzyniarz, Jaczewski Franciszek bp, [w:] S. Wielgus (red.), Encyklopedia Katolicka,
t. VII, Lublin 1997, s. 655.

> F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 18.

16 Tegoz, Jaczewski Franciszek (1832-1914), dz. cyt., s. 103.

7 Zob.B.Niemirka, Sokotéw wlatach 1815-1866, [w:] G. Ryzewski (red.), Sokotéw Podlaski.
Dzieje miasta i okolic, Biatystok - Sokoléw Podlaski 2006, s. 358; S. J. Dabrowski, 200 lat..., dz.
cyt., s. 32; S. Gall, Jaczewski Franciszek, [w:] Podreczna Encyklopedia Koscielna, t. XVII-XVII],
oprac. 5. Gall, Warszawa 1909, 5. 259. Ks. bp Fr. Jaczewski podaje, 7e wikariuszem w Sokolowie
zostat 7 lipca 1856 1. Zob. Archiwum Kurii Diecezjalnej w Lublinie (dalej: AKDL) II/B/ 236.
Zyciorys.

' F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 19.

" Zob. AKDL. I1/B/ 236; S. J. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 32; F. Stopniak, Franciszek
Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 19.

14
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wej diecezji zostal mianowany rektorem seminarium lubelskiego. Ale wkrotce
z dniem 15 kwietnia 1868 roku zostal mianowany proboszczem parafii Stoczek
Lukowski. Nie objal jednak od razu tego stanowiska, lecz pozostal w Lublinie,
pelniac odpowiedzialne zadania: egzaminatora prosynodalnego i s¢dziego
surogata konsystorza diecezji lubelskiej (29 lipca 1883)%.

Parafie¢ w Stoczku objal dopiero po dwoéch latach, kiedy 20 wrzeénia 1870
roku uwolnit si¢ od dotychczasowych obowiazkéw zajmowanych w seminarium
i konsystorzu®'. W Stoczku Lukowskim poswigcil si¢ pracy parafialnej, petniac
funkcje proboszcza przez trzynascie lat (do 1883).

W 1883 roku na polecenie ks. Kazimierza Jézefa Jana Wnorowskiego
(1818-1885), biskupa diecezji lubelskiej i administratora apostolskiego diece-
zji janowskiej czyli podlaskiej (1884-1885), powrdcit do Lublina obejmujac
urzad drugiego sedziego w Konsystorzu. W 1870 roku zostal obronca wezta
malzenskiego w sadzie ko$cielnym, a w latach 1873-1883 piastowat urzad s¢-
dziego prosynodalnego. Po dwdch latach ks. bp K. Wnorowski w pismie z dnia
16 sierpnia 1884 roku wystapil do Josifa Romejko-Hurki (1828-1901), general
gubernatora warszawskiego (1883-1894), o zatwierdzenie odznaczenia ks. Ja-
czewskiego godnoscig kanonika Kapituly Katedralnej w Lublinie (zatwierdzony
27 pazdziernika 1884)%. Do konca zycia bp. Wnorowskiego nalezat do jego
przyjaciot i zaufanych doradcoéw w sprawach koscielnych?.

Okres postugi biskupiej

Kolejny etap w zyciu i dziatalnosci ks. kan. Franciszka Jaczewskiego nastapit
po $mierci wspomnianego biskupa lubelskiego. Miejscowa kapitula w dniu 28
kwietnia 1885 roku jednoglosnie wybrata go wikariuszem kapitulnym i,,tym-
czasowo zarzadzajacym diecezja podlaska . W §lad za tym papiez Leon XIII
mianowal go 3 stycznia 1889 roku biskupem lubelskim i administratorem
(skasowanej przez rzad) diecezji podlaskiej. Biskup nominat zostal wezwany
przez carskie wladze do ztozenia w kosciele przysiegi w jezyku rosyjskim na
wiernos$¢ rzadowi. Odpowiadajac na to, bp Jaczewski zaproponowat formute
w jezyku tacinskim lub polskim, tlumaczac si¢ brakiem zarzadzen o zasto-
sowaniu rosyjskiego w liturgii, a takze ewentualnym zgorszeniem wiernych.
Ostatecznie przysiega zostata ztozona po rosyjsku, ale w urz¢dzie gubernialnym
w Lublinie?. Konsekracja biskupia odbyla si¢ w roku nastepnym, a doktadnie
6/18 maja 1890 roku w kosciele $w. Katarzyny w Sankt Petersburgu. Gtéwnym

2 ¥, Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 21.

2 S, Gall, Jaczewski..., dz. cyt., s. 259.

2 AKDL /II/B. 236. Nominacja na kanonika z dn. 31. 11885 r.

2 ADD. ZAPR. XII/V/2. O ksiedzu biskupie Franciszku Jaczewskim, s. 329.

2 §.]. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 33; . Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski,
dz. cyt., s. 21.

2 T, Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 21-22.
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konsekratorem byt ks. bp Aleksander Kazimierz Bere$niewicz (1823-11902),
ordynariusz kujawsko-kaliski (188-1902), a asystowali mu: ks. bp Michal Nowo-
dworski (1831-1896), ordynariusz ptocki (1890-1896), ks. bp Antoni Franciszek
Audzewicz (1834-1895), ordynariusz wilenski (1890-1895), ks. bp Antoni Jan
Zerr (1849-1932), ordynariusz tyraspolski (1889-1902) i ks. bp Antoni Bara-
nowski (1835-1902), sufragan zmudzki (1884-1902)*. Nastgpnego dnia zlozyl
wizyte carowi Aleksandrowi III (1881-1894). Do diecezji wrécil 15/30 maja
1890 roku. Uroczysty ingres do katedry lubelskiej odbyt si¢ po powrocie do
Lublina - doktadnie 1 czerwca 1890 roku. Zawotaniem biskupim staty si¢ stowa:
Nulla dies sine linea, ktore zwracaly uwage na naukowe zainteresowania nowego
pasterza i jego troske o poziom wyksztalcenia duchowienstwa®.

Rzady biskupie sprawowat sam, poniewaz - z racji na sprzeciwy wtadz car-
skich - nie doczekal sie sufragana. Cate zycie nie cieszyt si¢ dobrym zdrowiem
(watroba, kamica zo6lciowa, katarakta) majac dodatkowo ogrom zadan i ze-
wnetrznych trudnosci. Czesto wyjezdzal do zagranicznych sanatoriow (Karls-
bad, Berlin)®. Szczegé6lnie podupadl na zdrowiu od 21 wrzesnia 1913 roku.

Ksiadz Franciszek Jaczewski zmart w przeddzien wybuchu pierwszej wojny
swiatowej 23 lipca 1914 roku w Lublinie, nie doczekawszy si¢ wolnosci, o ktora
tak usilnie zabiegal. Na trzy dni przed $miercia zazyczyl sobie, aby ks. Jozef
Pruszkowski (1837-1925) za$piewal mu zakazang wowczas piesn: Jeszcze Polska
nie zgingta.

7Z okazji ztotego jubileuszu kaptanstwa ks. bp Jaczewski otrzymat od ks. kard.
Rafaela Merry del Val y Zuluneta (1865-1930) — sekretarza Stanu (1903-1914),
godno$¢ asystenta Stolicy Apostolskiej. Zas ze strony rzadowej otrzymat order
$w. Stanistawa, $w. Anny i $w. Wlodzimierza III klasy (24 kwietnia 1888), ktory
w Owczesnym czasie stanowil najwyzsze odznaczenie jaki otrzymat polski
duchowny?®. Ksigdz bp Jaczewski zostal pochowany 27 lipca 1914 roku na
cmentarzu grzebalnym przy ul. Lipowej w Lublinie. W uroczystosciach po-
grzebowych wzielo udzial 4 biskupéw i okoto 25 tysiecy wiernych®. Dziesig¢
lat p6zniej jesienia 1924 roku jego nastepca ks. bp Marian Leon Fulman (1866-
-1945) przeniost zwloki biskupa Jaczewskiego i ztozyl na wieczny spoczynek
w podziemiach katedry lubelskiej*'.

% S. Gall, Jaczewski..., dz. cyt., s. 259.

¥ K. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 45.

»  [Jaczewski wyjezdza do Karlsbadu], ,,Przewodnik Katolicki” 33 (1895), nr 32, s. 504;
tamze, nr 33, s. 520-522.

¥ F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 92-93.

% Tamze, s. 24.

3 Zob. S. J. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 35; F. Stopniak, Jaczewski Franciszek (1832-
-1914), dz. cyt., s. 104.
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2. Dzialalno$¢ pasterska ks. bp. Franciszka Jaczewskiego
Administracja diecezja

Czas rzadow ordynariusza lubelskiego i administratora janowskiego czyli
podlaskiego to zakaz wznoszenia nowych $wiatyn katolickich, zwlaszcza w re-
jonach ,,unickich” Wtadze nie wydawaly zezwolen, a proby remontowania $wig-
tyn konczyly si¢ karami pieni¢znymi (Ostréw, Wilga, Prostyn, Szczebrzeszyn
Golebie, Laskarzew Pawlowice, Stoczek). Pomimo tego, na terenie obu diecezji
ks. bp. Jaczewskiemu udato si¢ w latach 1885-1905 powigkszy¢ cztery koscioly
(Bystrzyca - 1888; Zelechéw — 1892; Kock ~ 1898; Miastkdéw — 1904) i wybu-
dowa¢ w latach 1885-1904 trzynascie nowych: Kreznica, Zbuczyn, Sobieszyn,
J6zeféw Ordynacki, Miechow, Garwolin, Miedzna, Soczek Wegrowski, Woj-
cieszkow, Zalin, Zembréw, Grebkéw i Kielczewice®. Sytuacja ulegla poprawie
po wyjsciu 17 kwietnia 1905 roku ukazu carskiego o wolnosci sumienia, zebran,
i wyznan, zwanego edyktem tolerancyjnym lub wolnosciowym. Zbudowano
wdwczas co najmniej 20 nowych $wiatyn, m.in. w miejscowosciach: Konopnica,
Melgiew, Zemborzyce, Garboéw, Wawolnica, Wysokie, Malowa Gora, Jeziory So-
bienie, Pawtéw; Niemce, Konstantynow, Kornica, Liw, Sadowne, Parczew, Losice,
Pratulin, Ruskéw, Piaski, Tyszowce®. Budowy te byly wyrazem entuzjazmu, ale
jednoczesnie domagaly sie wiele wysitku tak ze strony ludnoéci jak tez Kurii
i ordynariusza.

W czasie swoich rzadéw konsekrowal koscioty m.in. w nast¢pujacych miej-
scowo$ciach: Michowo (1893), Prostyn (1897), Grebkow (10 sierpnia 1902),
Zbuczyn (9 wrzesnia 1906), Sadowne (27 sierpnia 1910), Mokre Lipie (13
wrzesnia 1913), Siedlce (20 wrzesnia 1913)*.

Kamienie wegielne poswiecit m.in. pod budowe kosciotéw w: Garbowie (22
pazdziernika 1908) i w Rykach (4 lipca 1909).

Dzialalnos¢ pasterska w diecezji

Wielkim dzietem ks. bp. Jaczewskiego byta troska o tozsamoé¢ narodu i jed-
no$¢ Kosciota katolickiego w trudnym okresie carskich przesladowan. Nie zwa-
zajac na nie, odwaznie przeciwstawial si¢ rusyfikacji polskiego spoteczenstwa,

2 F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 34.

# Zob. S. J. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 35; F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup
lubelski, dz. cyt., s. 35-36.

*  ADD. Zesp6t Akt Parafii Sadowne (dalej: ZAPS) I1I/Q/1. Akta Parafii Sadowne 1891-
1980; Krétki opis koéciota parafii w Sadownem, s. 1; zob. Konsekracja kosciola w Michowie,
»Przewodnik Katolicki” 31 (1893) nr 49, s. 780-782; Wizyta kanoniczna i konsekracja kosciota
w Zbuczynie, ,Rola” 44 (1906) nr 38, s. 590-591; F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lu-
belski, dz. cyt., s. 23.
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broniac m.in. prawa do uzywania polskiego jezyka w kosciofach i szkotach®.
Jako jedyny biskup w Krolestwie Polskim poparl nauczycieli religii, ktérzy
odmawiali podporzadkowania si¢ wladzy szkolne;.

Wychodzac naprzeciw potrzebom spolecznym i wbrew carskim zakazom
ufundowat szkote podstawowa w rodzinnych Gérkach Grubakach®. W tym
celu nabyt okoto trzech morg ziemi i kosztem 12 tysigcy rubli wzniost budy-
nek szkolny. Byta to budowla murowana, jednopi¢trowa z gankiem i czterema
oknami w szczycie oraz od frontu, zwienczona dwuspadowym dachem i dwo-
ma kominami. Calg posesje otaczal drewniany plot z ostrokolami”. Pracami
administracyjno-budowlanymi kierowat jego brat — Jozef Jaczewski. Budynek
nowej szkoly i cala posesja zostaly przekazane mieszkancom wsi Gorki Gru-
baki w sposdb notarialny w czerwcu 1898 roku, a w dniu 1 stycznia 1900 roku
nastapita oficjalna inauguracja roku szkolnego. Poczatkowo, tj. do 8 czerwca
1901 roku, szkota w Gérkach Grubakach byta prywatna, jednoklasows placowka
o$wiatowa. Status szkoly rzadowej otrzymata dopiero w 1902 roku. Rok pézniej
uczylo si¢ w niej 46 chlopcow i 35 dziewczat™.

Ksiadz bp Franciszek Jaczewski nie ulegt tez naciskom wiadz (jedyny z bi-
skup6w katolickich w Krélestwie), aby zwiekszy¢ w seminarium ilo$¢ godzin
jezyka rosyjskiego i wprowadzi¢ program rzadowy, nawet za ceng rezygnacji
z wyjazdow zdrowotnych. Jednoznacznie akceptowat strajki szkolne w 1902
iw 1905 roku®. Za to wladze carskie chcialy go nawet przenieé¢ na biskupstwo
do Plocka, ale obronit sie, ttumaczac si¢ ciezkim stanem zdrowia*. Mocno
przezywal naciski wladz carskich, aby rézne zarzadzenia i komunikaty (np.
o imieninach cara, 0 zamachu na niego) odczytywac wiernym z ambony. Dlate-
go tez w latach 1908-1909 zainicjowal odezwe Episkopatu Krolestwa Polskiego
zawierajaca sprzeciw wobec wykonywaniu tego typu ogloszen*'. To wszystko
sprawilo, Ze nigdy nie otrzymat zgody na wyjazd do Rzymu.

Biskup Jaczewski miat caly czas na uwadze kwesti¢ ksztalcenia duchowien-
stwa i przyszlych kadr wychowawcéw. Dbat o dyscypling i poziom ksztatcenia
seminaryjnego*. Diecezja odczuwata wowczas duze braki ksigzy, poniewaz po
zabraniu ziemi przez wladze carskie, duchowni mogli by< objeci etatami rzado-
wymi. Liczba etatéw nie wystarczata na potrzeby coraz wickszej iloéci wiernych.

3% P, Nitecki, Jaczewski Franciszek, [w:] Biskupi Kosciola w Polsce. Stownik biograficzny,
Warszawa 1992, s. 86; tenze, Jaczewski Franciszek (1832-1914), [w:] Encyklopedia Kosciota, t. 1,
oprac. F. L. Cross, Warszawa 2004, s. 989.

% A. Kolodziejczyk, Dzieje..., dz. cyt., s. 148.

7 ADD. ZAPR. X11/V/2. O ksiedzu biskupie Franciszku Jaczewskim.

A. Kotodziejczyk, Dzieje..., dz. cyt., s. 148.

# R, Skrzyniarz, Jaczewski..., dz. cyt., s. 655; F. Stopniak, Jaczewski Franciszek (1832-1914),
dz. cyt., s. 104.

0 F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 65.

4§, J. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 33.

# T. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 39.
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Majac to na uwadze podjat udang prébe wybudowania nowego seminarium®,
Czgsciowo za pozyczone pienigdze wznidst w latach 1901-1908 nowy gmach,
dzi¢ki czemu przyczynit sie do wzrostu ilosci klerykéw.

Dbat tez 0 jakos¢ nauczania i katechezy. W dniu 15 maja 1891 roku Konsystorz
Lubelski przestat odezwe do wszystkich parafii w sprawie nauczania katechezy.
Jako pomoc zostat dotaczony Katechizm Rzymsko-Katolicki przeznaczony dla
dzieci i dorostych. Starat si¢ tez podnies¢ poziom kaznodziejstwa. W tym celu
w latach 1895-1899 przettumaczyt na jezyk polski cztery tomy kazan kateche-
tycznych autorstwa J. Zollnera, czy tez jego ksiazke: Chrzescijanizm w swoich ob-
rzgdach, czasach i miejscach swigtych, w formie kazar liturgicznych na niedziele i swigta
catego roku rozlozony i wyjasniony, jako dopetnienie ,Kazas katechizmowych”, Lublin
1902.

Pelniac postuge pasterska, starat si¢ rowniez podnosi¢ poziom duszpasterstwa
W poszczegolnych parafiach. Potwierdzeniem tego byly wizytacje kanonicz-
ne*. W 1900 roku zwizytowal wszystkie parafie dekanatu wegrowskiego. Na
pamiatke tego wydarzenia duchowni ofiarowali mu album kosciotéw i kaplic
tegoz dekanatu. Inicjatorem tego przedsiewziecia byt ks. Stanistaw Broniszewski
(1827-1915), dziekan wegrowski (1880-1915),a wykonawca artysta, malarz Jan
Olszewski*. Ofiarowany album miat upamigtnic nie tylko pobyt biskupa w ro-
dzinnym dekanacie, lecz takze dziesiaty rok jego postugi biskupiej w diecezji
lubelskiej i ztoty jubileusz kaptanistwa.

Postawa wobec kwestii unickiej

Kasata diecezji janowskiej stanowita pierwszy krok w kierunku zniesienia
unii. Od 1874 roku rozpoczely sie krwawe przesladowania w Pratulinie i Drelo-
wie (w 1873 unicka diecezja chelmska sita wcielona zostala do Cerkwi). W latach
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F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 44.

" Zob.K.Debinski, Wizyty pasterskie Jego Ekscelencji ks. Biskupa Jaczewskiego, ,Przewod-
nik Katolicki” 29 (1891) nr 1, s. 12-13; nr 2, s. 27-29; nr 3, s. 44-47; nr 4, 5. 60-61; nr 5, s. 74-77;
nr 6, s. 89-91; tenze, Wizyty pasterskie, ,Przewodnik Katolicki” 30 (1892) nr 1, s. 10-12; nr 2,
§.26-27;nr 3, 5. 42-45; nr 4, 5. 59-62; nr 47, s, 47; 5. 744-747; nr 48, s. 760-763; nr 49, s. 775-778;
nr 51, s. 810-813; tamze, 31 (1893) nr 34, s. 540-542; nr 36, s. 570-572; nr 37, s. 685-687; nr 45,
s. 715-717; nr 46, s. 731-732; nr 47, 5. 747-749; tenze, Wizyta pasterska J. E. K. Jaczewskiego,
»Przewodnik Katolicki” 33 (1895) nr 31, s. 489-494; nr 32, s. 505-508; nr 33, s. 520-522; nr 34,
8. 538-540; nr 35, s. 567-568; nr 37, s. 584-585; Wizytacja dekanatu lubelskiego, janowskiego
i pulawskiego, ,Przewodnik Katolicki” 42 (1904) nr 26, s. 413-414.

** Do wydania albumu przyczynili si¢ takze nastepujacy proboszczowie: ks, Michat Bart-
nicki (1819-1910), ks. Franciszek Bramski (ur. 1865), ks. Wactaw Chojecki (1868-1902), ks. Igna-
cy Jasiniski (1860-1944), ks. J6zef Kobyliniski (1875-1964), ks. Waclaw Kunowski (1865-1905),
ks. Wincenty Kropiwnicki (1870-1948), ks. Michat Mystkowski (ur. 1838), ks. Stefan Obloza
(1847-1924), ks. Julian Pludowski, ks. Kandyd Racinowski (1829-1907), ks. Teofil Rybka (1854-
-1934), ks. Adam Sadowski (1842-1909), ks. Wrhadystaw Wierzbicki (1864-1948), ks. Stanistaw
Werbenko (ur. 1867), ks. Mikotaj Wyzdzga (ur. 1854) i ks. Jézef Zebracki (ur. 1832). Zob. ADD.
ZAPR. XI1/V/2. O ksiedzu biskupie Franciszku Jaczewskim, s. 329,
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1874-1876 zabito okoto 80 opornych unitéw, blisko 600 0séb deportowano do
wschodnich guberni. W okolicach Stoczka Lukowskiego, gdzie pracowat ks.
Franciszek Jaczewski, okoto 40 parafii zostato spacyfikowanych. Na terenie
4 dekanatow: bialskiego, konstantynowskiego, radzynskiego i wlodawskiego
zamknieto i przekazano prawostawnym okoto 400 Cerkwi unickich; 140 du-
chownych sposréd 209 wydalono jako opornych*. ,

W tej sytuacji $mierci ks. bp. Szymanskiego biskupi lubelscy stali si¢ obron-
cami unii. Rowniez ks. Franciszek Jaczewski byl bardzo mocno zaangazowany
w sprawe unitow, najpierw jako proboszcz, a pézniej jako kurialista i biskup.
W roku kasacji unii brzeskiej na Podlasiu wydal swoj katechizm parafialny, kto-
ry pozniej byt kilkakrotnie wznawiany. Po kasacie unickiej diecezji chetmskiej
staral sie otoczy¢ opieka duszpasterska tychze katolikdw obrzadku wschodniego.
Bronit kaptandéw, ktérzy udzielali sakramentéw unitom. Kiedy 25 lutego 1887
roku wiadze carskie zdecydowaly si¢ utworzy¢ komisje ,weryfikacyjne’, ktore
z racji na unicki obrzadek ,,przepisywaly” wiernych do Cerkwi prawostawne;j,
Biskup wspieral kaptanéw broniacych unitdéw i zarzucal wladzom naduzycia
w ich dzialalnosci”. W dniu 10 lutego 1903 roku napisal nawet memoriat do
ministra spraw wewnetrznych, zarzucajac rzadowi utrudnianie w sprawowaniu
wladzy biskupiej i przesladowanie Ko$ciota. Odpowiadajac na to wszystko - ja,ko
wyraz walki z unia — wladze carskie w latach 1885-1900 zamknely 16 kosciotow.
Kiedy po ukazie wolnosciowym (17/30 IV 1905) powstala mozliwoé¢ wyboru
obrzadku, przyjal do Kosciofa tacinskiego ponad dwiescie tysiecy unitow, za-
mieszkalych na terenach diecezji lubelskiej i podlaskiej*.

Nie czekajac na dekrety wykonawcze do ukazu tolerancyjnego, w latach 1905-
1907 przeprowadzil szereg wizytacji kanonicznych na terenach unickich. Jego
wielka zastugg byta szybkos¢ dzialania polaczona z duza determinacja®. Wizy-
tacje biskupie odbywaty si¢ czesto w asyscie licznych banderii konnych (Tarno-
gora - 500 koni banderii; Chetm - 400 koni; Zamos¢ — 600; Uchanie - 3 tys.?',
aby pobudzi¢ i wzmocni¢ ducha narodowego. W 1905 roku dokonal wizytacji
okoto 54 parafii obejmujacych tereny unickie. Gromadzity one wielotysigczne
ttumy (Krasnystaw - 25 tys.; Bitgoraj - 18 tys.; Hrubieszow - 30 tys.)**. W 1906
roku odbyl wizytacje w 6 powiatach (22 parafie), w 1907 roku zwizytowat 23
miejscowosci. Proboszczom nakazal wprowadzenie w parafiach tacinskich
Liber conversorum, aby tzw. ,umocnionym” sita w prawostawiu utatwi¢ powroét
na tono Kosciota katolickiego. Na mocy specjalnych pelnomocnictw z Rzymu

4 Zob. S. ]. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 32-33.

¥ F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 102-110.

#  Tenze, Jaczewski Franciszek (1832-1914), dz. cyt., s. 104. o

# Zob. S. J. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 34; E. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup
lubelski, dz. cyt., s. 114,

0 F, Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 122.
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ksigza proboszczowie, wikariusze i rektorzy Kosciotéw mogli przyjmowaé od
nich wyznanie wiary i udziela¢ uwolnienia od réznych ekskomunik.

Postawa wobec kwestii spolecznej

Mechanizacja przemystu (maszyna parowa, kolej zelazna) spowodowaly
powstanie proletariatu przemystowego. Pojawily si¢ nowe warstwy spoteczne:
burzuazja i robotnicy. Ci ostatni, wykorzystywani przez kapitalistow zaczeli
wkrétce zrzeszac si¢ w zwiazki i ruchy, ulegajac tatwo hastom socjalistycz-
nym (PPS). Partie socjalistyczne nie tylko uwzglednialy problemy spoteczne,
narodowe, lecz wykorzystywaty wszelkie akcje do walki z Ko$ciolem, ktérego
uwazano za wroga.

Ksiadz bp Franciszek Jaczewski dostrzegal narastajace rozwarstwienie i zu-
bozenie spoteczenstwa. Aby wyj$¢ naprzeciw narastajacej kwestii spotecznej,
juz 16 pazdziernika 1891 roku wystosowat do duchowienstwa odezwe o To-
warzystwie Jedwabniczym, w ktérej zachgcal do sadzenia drzew morwowych
i hodowli jedwabnikéw. Jednak te starania nie znalazly wiekszego odzewu.
Biskup za$ widzial rozwigzanie na drodze pracy pozytywnej i dlatego tez pro-
pagowal dziatalno$¢ towarzystw rolnych, ogrodniczych, ubezpieczeniowych,
dobroczynnych, Czerwonego Krzyza. Juz jako proboszcz w Stoczku Fukowskim
pelnit funkcje prezesa Lubelskiego Towarzystwa Dobroczynnoéci. Dlatego tez
popierat starania o poprawe losu robotnikéw po zamieszkach rewolucyjnych
w 1905 roku w Lublinie i w Putawach. Dnia 31 stycznia 1905 roku wydat list
mowiacy o setkach zabitych i rannych, wzywatl na modlitwe do katedry, do po-
jednania, do Zycia w prawdzie®'. Chociaz wydaje sig, ze poczatkowo nie widziat
szans na zmiane sytuacji politycznej, ze nie do konca uswiadamiat sobie dra-
matyzm sytuacji i zagrozenie ptynace ze strony socjalizmu. Czesto przyjmowat
rolg posrednika, np. w przypadku napie¢ spotecznych w Ordynacji Zamojskiej.
Podobnie tez zachowal dystans wobec dziatalnoéci spotecznej Kosciota w Polsce
prowadzonej przez Stowarzyszenie Robotnikéw Chrzescijaniskich, ktére zosta-
to zalozone w 1905 przez ks. Marcelego Godlewskiego (1865-1945). Nieche¢
Biskupa wobec zmian i akgji spotecznych nasilita si¢ po nieudanym zamachu
na jego Zycie — w czasie jego przejécia z palacu do konsystorza. Dokonat go 29
V 1907 lubelski malarz Pawel Zalewski, ktéry usitowat strzeli¢ z rewolweru,
a nastepnie uzy¢ sztyletu. Tylko interwencja towarzyszacych mu kaptanéw:
Zidtkowskiego i Koscielniakowskiego ocalita mu zycie®. Z czasem popart
jedynie dziatania Zwiazku Ksigzy Patriotéw zalozonego przez ks. Zygmunta
Chelmickiego (1851-1922), a przede wszystkim Polskiego Zwigzku Katolickiego
(1905), ktory w swoim programie rozwijal miedzy innymi rolnictwo i rzemiosto.
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F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 142-143.
Ocalenie zycia Najdostojniejszego Pasterza Lubelskiego, ,Rola” 45 (1907) nr 22, s. 349-
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W 1908 roku powotal tez Komitet Diecezjalny Zwiazku Katolickiego. Na terenie
diecezji powolano wowczas 23 zwigzki parafialne.

Troszczac sie o ubogich tuz przed $miercig 12 lipca 1914 roku sporzadzit
zapis notarialny na rzecz Lubelskiego Towarzystwa Dobroczynnosci w wyso-
kosci 6 tys. rubli, jako kapital wieczysty. Z tego jeden tysiac rubli przeznaczyt
na ogdlne potrzeby Towarzystwa, a pozostata kwote 5 tys. rubli na stypendia
szkolne dla niezamoznej miodziezy.

Postawa wobec mariawityzmu

Powstanie mariawityzmu miato wiele przyczyn: staby poziom ksztalcenia
religijnego, rozwéj ruchu ludowego, przymierze plebanii z dworem, naduzycia
duchowietistwa na tle finansowym, powstanie tajnych grup zakonnych po
powstaniu styczniowym pozostajacych bez whasciwego nadzoru. Reakcja na
to bylo powstanie w 1893 roku Katolickiego Zwiazku Mariawitow skup19-
nego wok6t Marii Franciszki Koztowskiej (1862-1921). Ruch stanowit duze
zagrozenie, poniewaz podwazat hierarchi¢ koscielna i opart si¢ na rzekor?ych
»objawieniach” matki Koztowskiej, ktéra zapowiadal upadek rzadu, wolnosc od
podatkéw. Gtéwnie przejawy mariawityzmu polegaly na braku postuszenstwa
wobec miejscowego biskupa i przesadnym kulcie Najswigtszego Sakramentu
oraz obrazu Matki Bozej. Niekiedy nawet mariawitami nazywano przeciwnikow
proboszczow.

Na Lubelszczyznie i Podlasiu mariawici pojawili si¢ w 1905 roku w okofo 40
parafiach, ale stanowili niewielki procent ludnosci. Jednak w kilku wsiach do-
szto do napie¢ i rozlewu krwi. W 1909 roku na Podlasiu byto 6355 mariawitc'{w,
ktérzy mieli: 7 koscioléw, 2 kaplice murowane i 5 domowych (glownie: Grebkow
i Zeliszew). Biskup Jaczewski zajal wobec nich postawe wyczekujaca i tagodna,
oglaszajac dekrety papieskie i zarzadzenia Episkopatu Krolestwa Polski®. Jed-
nak 8 kaplanéw, ktérzy odméwili postuszenistwa, poczatkowo zasuspendowat,
a pozniej, widzac ich upér, wyklat (11 lutego 1907).

Jego zasadnicza odpowiedzia na kwesti¢ mariawicka, unicka i spoteczna byla
troska o rozwéj duszpasterstwa oraz nauczania homiletycznego i katechetycz-
nego. Konkretna reakcja na mariawityzm bylo zorganizowanie przez biskl{pa
Jaczewskiego w katedrze misji $wigtych (od 13 pazdziernika 1906 roku), ktore
poprowadzili bernardyni z Galicji. W latach 1906-1907 odbyly si¢ one w co
najmniej 17 parafiach (w Sokolowie trwaly one 14 dni, gromadzac dziennie
do 15 tys. wiernych). Akcja misyjna przerosta oczekiwania i przyczynita si¢ do
zahamowania mariawityzmu.

53 [Wezwanie mariawitéw do konsystorzal, ,Rola” 44 (1906) nr 11, s. 157; Mankietnicy
w Lubelskiem, ,Rola” 44 (1906) nr 12, s. 175; Mankietnicy na Podlasiu, ,Rola” 44 (1906) nr 15,
5. 220-222; nr 16, 5. 236-237; Odstgpienie od mariawityzmu, ,Rola” 44 (1906) nr 17, s. 253; Zob.
S.]. Dabrowski, 200 lat..., dz. cyt., s. 34.
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W walce z mariawityzmem Biskup wykazatl duza aktywnos¢ w postaci
réznych zarzadzen administracyjno-duszpasterskich oraz licznych wizytacji
kanonicznych. Dodatkowo zabiegal o dyscypling duchowienstwa, wspieral
rozwdj roznych bractw, angazujac do tego ksiezy dziekanow™.

Dzialalnos$¢ naukowa

Poza pracg pasterska i administracyjna ks. bp. Franciszek Jaczewski poswigcat
sie takze pracy naukowej. Spod jego pidra wyszlo wiele dziel, gtéwnie o charak-
terze administracyjnym, biblijnym, liturgicznym i homiletycznym?. Do pierw-
szej kategorii z pewnoscia mozna zaliczy¢: Uwagi o dozorach koscielnych. Z powodu
ksigzki pod tytutem: Rozktad kosztéw na budowe lub reperacje zabudowan koscielnych
i kosciotdw, sporzqdzony na mocy informacji zatwierdzonej przez Radg Administracyjng
w d. 27 marca 1863 roku, z dotgczeniem objasniajgcych wzordw wobec zmian zasztych
w Krdlestwie od r. 1864, ,,Przewodnik Katolicki” 19 (1881) nr 45,s.729-734; nr 47,
8. 763-768 oraz Zarzgdzenie Jego Ekscelencji ks. Biskupa Lubelskiego, ,,Przewodnik
Katolicki” 43 (1905) nr 22, s. 334;

Wiele uwagi poswiecal liturgii, czego dowodem sa nastepujace kalendarze
liturgiczne: Ordo divisi officii et missarum iuxta rubricas ac decreta S. Rituum Congre-

gationis, ad usum Dioecesis Podlachiensis pro Anno communi 1861 propositus, Varsaviae
1860; Ordo divisi officii et missarum iuxta rubricas ac decreta S. Rituum Congregationis,
ad usum Dioecesis Podlachiensis pro Anno communi 1862 propositus, Varsaviae 1863;
Ordo divisi officii et missarum inxta rubricas ac decreta S. Rituum Congregationis, ad usum
Dioecesis Podlachiensis pro Anno communi 1863 propositus, Varsaviae 1864; Ordo divisi
ojﬁcii et missarum iuxta rubricas ac decreta S. Rituum C ongregationss, ad usum Dioecesis
Podlachiensis pro Anno communi 1865 propositus, Varsaviae 1864 (typ. J. Unger),
a takze Nabozenstwo parafialne, nieszpory na niedziele i powszechniejsze uroczystosci
z brewiarza rzymskiego wybrat, dumaczeniem polskim i objasnieniami trudniejszych
miejsc dla wygody parafian dopelnif, Warszawa 1877 (druk Czerwinski).

W naukowo-pastoralnej pracy ks. bp Franciszek Jaczewski mocno akcento-
wal problem nauczania i katechizacji. Aktywnie uczestniczyl w dyskusji nad
katechizmem papieza Piusa X. Wyrazem jego katechetycznych zainteresowan
sg m.in. nastepujace pozycje: Katechizm parafialny rzymsko-katolicki, Warszawa
1874; 18782 18833 (druk Czerwinski, Niemiera), przekt.: J. E. Zollner, Nauki
katechetyczne o wierze, obyczajach i srodkach do zbawienia na wszystkie niedziele i swig-
ta w ciggu 2 lat rozlozone, t. 1-1V, Lublin 1895-1899. Z tym zagadnieniem $cisle
taczyla si¢ sprawa przepowiadania. Do dziel zwiazanych z homiletyka mozna
zaliczy¢: Dia podniesienia kaznodziejstwa, ,Przewodnik Katolicki” 37 (1899) nr 48,
$. 760-762; List do ks. Redaktora ,,Homiletyki”, ,Homiletyka” 2 (1899) t. 4,s. IV-V;
przekt.: J. E. Zollner, Chrzescijanizm w swoich obrzedach, czasach i miejscach swigtych,

* F. Stopniak, Franciszek Jaczewski biskup lubelski, dz. cyt., s. 190-200.
> S. Gall, Jaczewski..., dz. cyt., s. 259-260.
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w formie kazan liturgicznych na niedziele i swigta calego roku rozlozony i wyjasniony,
jako dopetnienie ,Kazanh katechizmowych’, t. 1, Lublin 1902.

Ksiadz bp Franciszek Jaczewski starat si¢ dostarcza¢ kaptanom wskazowki
oraz materialy stuzace w duszpasterstwie, zwlaszcza o charakterze biblijnym
i pastoralnym: przekt: Przewodnik kaplana w jego prywatnem i publicznem Zyciu
0. Benedykta Valuy, Lublin 1890; Hermeneutyka sacra, Lublin 1883, Introductio in
libros sacros Nowi et Veteris Foederis ex anctoribus catholicis excerpta et usui Alumnorum
Seminarii accomodata, Lublini 1886, Ewangelia sw. Jana, Lublin 1895; Listy btogosta-
wionego Pawla Apostola; ttum. J. Wujka. Wstepem i przypisami objasnit... M. Arct.,
s.282, Ks. Krzyzanowski Anton, »Roczniki Towarzystwa Przyjaciét Nauk Poznariskiego”,
t. XXIII; Poznan, s. 397, Pamigtka po Smierci ks. Kazimierza Wnorowskiego Biskupa
Diecezji Lubelskiej dnia 20 kwietnia 1885 . (rkps).

Biskup Jaczewski byl doswiadczonym i wyksztatconym nauczycielem wiary.
Nie byty mu réwniez obce zagadnienie spoteczne o podozu socjalnym, a takze
religijnym. Mozna o tym przekonac si¢ siggajac do takich pozycji jak: przekt.:
J. E. Zollner, O wiernym wykonywaniu obowigzkéw stant, »Homiletyka” 5 (1902),
s. 278-288, Odezwa [do robotnikéw z 32 1 1905], ,Rola” 23 (1905) nr 5/6, s. 75, Kru-
cjata duchowa na wybory, Lublin 1906 (ulotka z 3 I 1906 r.), [Wezwanie do ksiezy
mariawitéw], ,,Przewodnik Katolicki” 44 (1906) nr 20, s. 292-293.

Dzialalnoé¢ pisarska na polu biblijno-katechetycznym oraz homiletycznym
z jednej strony wyrazata zainteresowania lubelskiego pasterza, z drugiej za$ byta
odpowiedzia na aktualne potrzeby ze strony miejscowego duchowienstwa.

Zakonczenie

Zycie ks. bp. Franciszka Jaczewskiego przypada na trudny okres w historii
Polski i Koéciota. Pomimo tego podsumowujac jego dzialalno$¢ dostrzegamy
wiele osiagnie¢ i zastug w: pracy administracyjnej diecezja (budowa okoto 20
koécioléw, seminarium), w polityce wobec wladz carskich (nieustepliwy w spra-
wie nauczania religii, popieral strajki szkolne, strajki nauczycieli, bronit praw
Koéciota), a takze w kwestii unickiej (pigtnowal naduzycia urzednikow, pisat
memoriaty do cara i gubernator6éw, szybko podjal akcje wpisywania unitow
do katolickich ksiag metrykalnych oraz wizytacje kanoniczne, przyjat okoto
200 tys. unitow).

Mniej do$wiadczenia posiadat na plaszczyznie spoteczno-politycznej. Ale
wykazal szczera che¢ poprawy losu ubogiej ludnoéci oraz goraco popart
dziatania Zwiazku Katolickiego i Towarzystwa Dobroczynnosci (forma zwal-
czania lewicowych nurtéw). To mniejsze zaangazowanie na tym polu mozna
ttumaczy¢ wigkszym skupieniem uwagi na problemach zwiazanych z ruchem
unickim i mariawityzmem. Troszczac si¢ o dobro duchowe wiernych, starat
sie rozwija¢ poziom kaznodziejstwa, katechezy (zob. katechizm, seminarium,
programy nauczania).



148 Ks. Zbigniew Rostkowski

Czy bp Jaczewski sprostal wyzwaniom swojej epoki? Odpowiedz jest trudna.
Na tle innych biskupdw jawi sie niewatpliwie jako dobry nauczyciel, pedagog,
obronca czlowieka i Kosciota oraz cztowiek honoru. Zastal diecezje zdezorga-
nizowana, pelng napie¢ na tle narodowosciowym, wyznaniowym i spolecznym,
a zostawil zorganizowana. Wzmocnil przede wszystkim autorytet Kosciola,
ktory stat si¢ bardziej otwarty na wyzwania dnia codziennego.

Pierwszy sufragan drohiczynski ks. bp Jan Chrapek zwykl mawiac: ,,zyj tak,
aby $lady twych stop przezyly ci¢”. Slady zycia i dziatalnosci ks. bp. Franciszka
Jaczewskiego sq widoczne po dzien dzisiejszy (np. parafie, seminarium) i warto
na nie wrocic, aby uczy¢ sie jak zy¢ i i8¢ przez nasza codziennosc.
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PRZYNALEZNOSC DO KOSCIOLA A PROBLEM
7ZBAWIENIA WEDLUG LUMEN GENTIUM
I DOMINUS IESUS

BEING A MEMBER OF THE CHURCH AND THE PROBLEM OF
SALVATION ACCORDING TO LUMEN GENTIUM AND DOMINUS
IESUS

St. Cyprian’s statement ‘There is no salvation outside the Church’ influenced
ecclesiology and challenged the Church to re-discover its vocation. Documents
such as Lumen gentium and Dominus lesus express the responsibility for guard-
ing of the deposit of faith. They analyze thoroughly the idea of the necessity of
salvation, of Jesus and the Church. Both documents agree as to the question
of baptism as a ‘gate’ leading to the community with God and people. To be
baptized means to be born a new man in Jesus Christ. Vaticanum Il is close to
Karl Rahner’s reasoning that also anonymous Christians belong to the Church.
Dominus lesus is sceptical about that. According to this document, non-Christian
religions also include the elements of God’s truth and may help people to
achieve the state of eternal happiness, as ‘the wind bloweth where it listeth’
() 3, 8). However, the text also stresses the fact that ‘this is also the consequence
of Redemption’. This is not a manifestation of Christian fundamentalism. It is
just a simple recognition of the truth that one can be saved within the Church
founded by Jesus and this Church can be entered through baptism.

_,Poza Koéciolem nie ma zbawienia” - to lakoniczne zdanie $w. Cypriana
wywarto wplyw na nauke eklezjologiczna. Porusza bowiem istotny temat: czy
stawianie granic zbawieniu nie przeczy jego powszechnosci? Koscidt przeciez
ma zrzeszaé cala ludzko$é. Przytoczone jednak stwierdzenie ojca Kodciota czyni
z powszechnosci zbawienia wydarzenie przyszle, ktadac akcent na powszechna
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mozliwo$¢ nalezenia do wspolnoty zbawionych, a nie na stan trwaly nalezenia
do niej. Juz dawno upadla teza orygenesowskiej apokatastazy, lecz wciaz po-
zostaje kwestig sporna, czy mitosierny Bog (pamigtamy, ze przymiot u Niego
jest Jego natura) dopusci zlo potepienia dla swoich dzieci. Skoro tez Kosciot
to zwolanie przez Boga ludzi Wen wierzacych, to czy jest prawda, iz mozna
by¢ poza Koéciotlem? A jezeli juz okreslimy granice, co jest rzecza niezwykle
trudna i delikatna, i wyrzucimy poza nie niewiernych, to czy jest dla nich jaki$
ratunek?

1. Ogélne pojmowanie przynaleznosci do Kosciota

Koniecznos¢ przynaleznosci do Kosciota w celu osiagnigcia zbawienia wznosi
sie na trzech filarach: koniecznosci zbawienia, koniecznosci Jezusa i koniecz-
noéci Kosciota. Konieczno$é zbawienia wynika z popelnienia przez czlowieka
grzechu pierworodnego. Zbawienie to czlowiek nie uzyskuje wtasnymi sitami,
lecz poprzez Boga, dziatajacego w Jezusie Chrystusie w Kosciele, bedacym sa-
kramentem zbawienia. Do Ko$ciota, w my$l nauczania $w. Pawla naleza ludzie,
poddani ,,obrzezaniu duchowemu”.

Zbawienie, od poczatku istnienia Ko$ciofa, bylo zwigzane z Osobg Chrystusa
i wspolnota, ktdrej posrednictwo zbawcze polecit szerzy¢. Zawsze jednak Ko-
éciét, w duchu pokory, odnajdywal sie w woli Bozej. Zgodnie z zamystem Boga
i poleceniem Chrystusowym otwieral serca i umysty ludzkie na Dobra Nowine.
Te misj¢ glosza dwa dokumenty Magisterium Kosciota: Konstytucja Lumen
gentium powstala na Soborze Watykanskim I w 1964 roku oraz Deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus ,O jedynosci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota” z 2000 roku. W oparciu o rozwijanie si¢ owego
zagadnienia w historii teologii' oba dokumenty stanowczo przeciwstawiajg si¢
postmodernistycznej pokusie samozbawienia, racjonalistycznemu i materia-

I Zagadnieniezbawienia napotykamyjuz wokresach patrystycznych: w Pasterzu Hermasa,
w Liscie $w. Klemensa, u §w. Ignacego Antiochenskiego, $w. Justyna, §w. Ireneusza, Orygenesa,
Tertuliana, éw. Augustyna, w okresie scholastycznym: u $w. Anzelma z Cantenbery, Piotra
Lombarda, §w. Tomasza z Akwinu. W pismach pobrzmiewa nuta wspétdzialania taski Bozej
z wolnoécia cztowieka. Osoba ludzka potrzebuje pomocy Boga, zeby mogla dojé¢ do Niego,
ale musi na te laske sie otworzy¢ i éwiadomie odpowiedzie¢ na zaproszenie do uczestnictwa
w zyciu Bozym. Sobér Trydencki (1545-1563) wprawdzie nie okreélit jednoznacznie pojecia
usprawiedliwienia (w tej materii potepit kalwinska predestynacje), lecz stal si¢ impulsem do
dalszych interpretacji nauki o usprawiedliwieniu. Kosciot mégl glosi¢ powszechnosé¢ zbawienia
obiektywnego przy subiektywnym przyjeciu tego daru przez kazdego cztowieka. Sobér Wa-
tykanski I (1869-1870) w Konstytucji ,Dei Filius” otworzyt droge do pojmowania zbawienia
zjednej strony jako aspekt personalistyczny, z drugiej — uniwersalistyczny, nie przeciwstawiajac
ich sobie, a wrecz przeciwnie - wskazujac na ich komplementarnos¢. Pius X, przeciwstawiajac
sie modernistycznej pokusie samozbawienia i postawienia czlowieka na tronie ,umartego Boga”,
ugruntowal potrzebe zbawienia w Bogu.
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listycznemu $wiatopogladowi, podkreslajac, ze cztowiek jest zbawiony dzieki
tasce Boga, rozdzielanej poprzez Jezusa Chrystusa w Kosciele.

2. Nauka o przynaleznosci ludzi do jedynej wspolnoty
eklezjalnej w prezentowanych dokumentach Magisterium

Wiréd zagadnien teologicznych, a szczeg6lnie eklezjologicznych, porusza-
nych w dokumentach Lumen gentium i Dominus Iesus, temat przynaleznos$ci do
Kosciofa i ptynacy zen problem zbawienia, gdyz tylko nalezacy do Kosciota
beda zbawieni, najbardziej odbit si¢ echem w wypowiedziach przedstawicieli
réznych religii, stajac si¢ zarzewiem konfliktu miedzywyznaniowego. Kazda
religia zaczela rosci¢ sobie prawo do bycia arka zbawienia, zapominajac, ze
istnienie jeden Koscidt - jeden powszechny prasakrament zbawienia. Samo za$
zbawienie, w my$l najnowszych definicji,,,okresla sytuacje cztowieka po §mierci
(..), czyli pojednanie ludzkosci z Bogiem™. Trzeba jednak pamietac o pedago-
gii zbawienia, na co tez zwraca uwage soborowa Konstytucja i kongregacyjna
Deklaracja. Bég bowiem ,,dopuscit ludzi do udziatu w realizacji ich zbawienia.
Obiektywnie juz ono si¢ dokonato. Subiektywnie ma si¢ dopiero zrealizowac.
Nie przekresla to oczywiscie darmowosci daru. Zbawienie jest catkowicie da-
rem taski Boga. Ta jednak zawsze oczekuje odwzajemnienia. Bog nikogo nie
zbawia wbrew jego woli. Bég proponuje cztowiekowi odkupienie. Wspotpraca
z Bogiem w dziele zbawienia rozpoczyna si¢ od wiary (Hbr 11, 6),a kontynuacje
znajduje w zachowaniu Jego przykazan. Jezus Chrystus ustanowil sakramenty
jako znaki i narzedzia zbawienia i przekazal je Kosciotowi. Skutkiem tego, Ko-
$cidt jest wspdlnota zbawionych i zbawczg™. Zbawienie w Jezusie Chrystusie,
wcielonym Stowie Bozym, realizowane w Kosciele, stanowi podstawe nauczania
tych wypowiedzi Stolicy Apostolskiej. Rozbieznosci sa widoczne na poziomie
okreslenia kregéw oddzialywania zbawczego Kosciota.

Przynalezenie do wspolnoty zbawionych, czyli bycie z Bogiem, opiera sie na
wolnej woli. Nie ma bowiem sprzecznosci mi¢dzy miloscig a sprawiedliwoscia
Boza, poniewaz propozycja zbawienia kierowana jest przez Boga do cztowieka.
Stanowi ona ,,aksjologiczne zréwnanie os6b bioracych w nim udzial™. Jest to
dialog 0s6b - wolnych podmiotéw swojego dziatania. Bog nie zmusza do niczego,
gdyz szanuje ludzka wole, ktora moze powiedzie¢ ,nie”. Najwiekszym wyrazem
sprawiedliwo$ci jest uszanowanie wolnego wyboru. Bég nie czyni z cztowieka
niewolnika swej milosci, ale pragnie odpowiedzi wolnej i §wiadomej jednostki
ludzkiej, ktéra zbliza si¢ do Boga, nie dlatego, iz musi, lecz dlatego, ze chce. Na
tym polega mito$c¢ i sprawiedliwo$¢ Boza, ktdra nie niszczy wolnosci cztowieka,

2

E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojec teologicznych, Warszawa 2007, s. 348.

> Tamze,s. 348.

* ] Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijasiskiego milosierdzia, Bialystok 2006,
s. 100.
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ale jg zaktada i wyzwala. Jest to dialog zbawczy. W tym dialogu ogromna role
odgrywa Kosciot, ktéry wychodzi naprzeciw pragnieniom cziowieka i daje mu
Jezusa:,,Cztowiek nosi w sobie pragnienie szczescia (...). Jezus Chrystus wszed}t
w nasz $wiat, pokazal w nim droge, na ktérej mozna by¢ szczgsliwym i dojs¢
do pelni szczgdcia. Objawil, ze Bég nie przestat kocha¢ cztowieka, zna kazdego
po imieniu i daje mu mozliwos¢ zjednoczenia si¢ z Nim jako pelnia prawdy,
dobra i pigkna (...). Zbawienie przyszto przez krzyz i nie ma innej drogi do Zycia
wiecznego, jak tylko przez zanurzenie si¢ w $émierci Chrystusa (...). Srodowi-
skiem nauki wiary jest Ko$ciol. Jest on bowiem ludem Bozym wyznajacym imi¢
Chrystusa. W Kosciele glosi si¢ Stowo Boze i sprawuje si¢ sakramenty $wigte.
Kosciol prowadzi tez postuge mitosci Chrystusowej™.

Tym tropem podaza eklezjologia. Przynaleznoscig ,jest bycie w Kosciele
przez wiare i sakramenty, przede wszystkim chrzest. Wiara jest dobrowolnym
uznaniem w Chrystusie Boga i Zbawiciela, chrzest wprowadza w orbite zycia
Bozego; wiara i chrzest czynig cztonkéw Kosciota przybranymi dzie¢mi Bozymi
w Chrystusie (...). Kosciof staje si¢ domem wspodlnego Ojca, a zarazem, dzigki
Chrystusowemu postannictwu mesjanskiemu, przekazanemu Apostotom i ich
nastepcom, $wiatynig zbawienia™. Sobor, okreslajac pedagogie zbawienia, czyli
realizacje zamystu Bozego wzgledem ludzkosci, stwierdza: ,,Przedwieczny Ojciec,
na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej madrosci i dobroci,
stworzyt $wiat caly, a ludzi postanowil wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym
(...). Wszystkich zas wybranych Ojciec przed wiekami «przewidzial i przezna-
czyl, aby sie stali podobni do Syna Jego, ktéry mial by¢ pierworodnym miedzy
wielu braémi» (Rz 8, 29). A wierzacych w Chrystusa postanowil zgromadzi¢
w Koéciele swietym (...)”7. Owo usprawiedliwienie przez wiare (por. Rz 4, 13b)
stanowi warunek osiagniecia zbawienia. Koscidl przez to staje si¢ wspolnota
wierzacych - ludzi osiagajacych zbawienie przez sam fakt dzieciectwa Bozego,
co czyni z Kosciota wrecz globalna ,,wspdlnote zbawionych, a zarazem narzedzie
zbawienia™. Nie oznacza to wcale traktowania innych wspoélnot religijnych jako
Koscioléw partykularnych, stanowig one bowiem inna rzeczywistos¢ eklezjalna.
Przez wiare ich cztonkowie naleza do jednej wspolnoty, powotanej przez Boga
do zbawienia — do Kosciota. Czy to oznacza, ze Sobdr buduje, niczym Noe, arke,
w ktodrej chronig si¢ wybrancy Bozy? Nie, przeciwnie: ojcowie soborowi, bojac
si¢ oskarzenia, iz Ko$cidt, wzorem wiekéw minionych, bedzie uzurpowal sobie
status uprzywilejowanej spolecznosci, do ktorej nalezenie warunkuje osiagniecie
zycia wiecznego, nauczaja o uniwersalizmie odkupienczym, a w szczegélnosci -
o uniwersalizmie wspolnoty eklezjalnej i wskazujg na wybranie calej ludzkosci,

> E. Ozorowski, BgdZmy uczniami Chrystusa, List pasterski na I niedziele Adwentu 2 XII

2007, ,Nasz Dziennik” 9 (2007) nr 281, s. 10.
¢ S. Nagy, Koscidt a sprawa zbawienia, Znak 46 (1994) nr 5, s. 43-44.
7 KK, 2.
# KK, 9.
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a nie tylko cztonkéw Kosciola, do wspoétuczestniczenia w zyciu trynitarnym
Boga. Przeciez ,,Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni” (1 Tm 2, 4).
W zwiazku z tym, ze kazdy, kto idzie droga zbawienia, nalezy do Kosciota,
zaczelo funkcjonowaé w teologii okreslenie ,,chrzedcijanie anonimowi’, kto-
rzy wchodza do wspélnoty zbawionych. Wskazuje ono ,,na mozliwo$¢ bycia
z Chrystusem poza widzialnymi strukturami Kosciota™. Kazdy cztowiek ,jest
rzeczywiscie dzieckiem Boga, Bég go kocha, Bog jest Ojcem wszystkich. Wszyscy
bowiem sg zaproszeni, aby wej$¢ do Krélestwa Bozego i osiagnac zbawienie™’.
Na bazie owego ,,zaproszenia’, obejmujacego nie tylko wybranych (jak to byto
w przypadku starotestamentalnego Narodu Wybranego - Izraela), ale wszyst-
kie narody, kultury i religie, Sobér Watykanski IT otwiera jak najszerzej bramy
Kosciota. Wierzac, ze Bog chce zbawi¢ wszystkich i czyni to niekoniecznie
poprzez zwyczajne $rodki, Vaticanum II glosi teze kregéw przynaleznosci do
Kosciota: w sposdb pelny naleza wszyscy wierni chrzescijanie - katolicy, ktorzy,
uwierzywszy w Jezusa, bedacego Chrystusem, i weszli z Nim w komunig przez
chrzest (przy czym chrzest moze by¢ z wody, pragnienia lub krwi) i sa zigczeni
pod jednym przewodnictwem nastepcy Piotra; w sposéb niepeiny nalezg ci,
w ktérych wiezi zabrakio jednego z tych ogniw (katechumeni, niekatolicy);
w sposéb podporzadkowany - wyznawcy religii monoteistycznych, polite-
istycznych, ci, ktorzy maja dobra wole, chociaz o Bogu nigdy nie styszeli' (to
przyporzadkowanie mozna okre$li¢ za Piusem XII jako przyporzadkowanie
w pragnieniu, ktore moze by¢ wyrazne, niewyrazne i nieu$wiadomione: cztowiek
nie wie nic o tym pragnieniu lub nie zdaje sobie sprawy, ze ono doprowadza go
do celu - zbawienia; ludzie z pragnieniem zbawienia w jakis sposéb przynaleza
do Kosciota). Ta szeroka rzesza ludzi, wchodzacych do Kosciota, opiera si¢ na
komunii wiary. Czlowiek przystepuje do Kosciota, ,bedacego podmiotem wia-
1y, chce przylgnaé do niego i nawet jesli w pelni go nie pojal, ufa i ma udziat
w wierze Kosciota, pragnie wierzy¢ z Kosciolem™?. Zbawienie zatem, ktorego
dostepuje kazdy cztowiek, niezaleznie od przynaleznoéci religijnej, opiera si¢ na
ontycznym obrazie Boga, wpisanym w nature ludzka w momencie stworzenia.
Jego znakiem jest wiara, aksjologiczne i ontyczne pragnienie Boga, ktdre sprawia,
ze spolecznos¢ eklezjalna ma iscie duchowy i globalny wymiar, funkcjonuja-
cy ponad widzialnymi granicami. Kazda osoba dazy do Boga, a ta potrzeba
wyrazona czynami zbawia ja i czyni czlonkiem wsp6lnoty zbawionych. Na tej
drodze - zdazania ludzkosci do swego nadprzyrodzonego zrédta — potrzebna
jest wspolnota, gdyz ,zaden czlowiek nie jest samotna wyspa, lecz jego bycie

®  E. Ozorowski, Sfownik podstawowych pojec..., dz.cyt., s. 40.

0 M. Maurin, Bég pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni, ,Znak” 46 (1994) ar 5,
s. 55.

1 Por. KK, 14-16.

12 Benedykt X VT, Z wielkq mitosciq do Chrystusa i Kosciota, Przeméwienie na zakoniczenie
spotkania z duchowiefistwem diecezji rzymskiej 13 V 2005, U'OR 26 (2005) nr 7-8, s. 15.
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w $wiecie posiada niezbywalny wymiar wspélnotowy i to nie tylko w plasz-
czyznie socjologicznej, politycznej czy kulturalnej; lecz na poziomie najbardziej
osobistym i intymnym: jego stosunku do Transcendencji, do Boga™.

Koéciél, bedac Krélestwem Chrystusowym'*, nie ogranicza si¢ do ziemskich
granic, lecz zrzesza wszystkich ludzi dobrej woli. Ztudne jest jednak mniemanie,
ze jakoby Sobér, pomijajac Chrystusowa jurysdykcjg, bezwarunkowo otwiera
bramy wspélnoty. Nauka o powszechnej przynaleznosci do Koéciofa, a tym
samym o uniwersalnym zaproszeniu do udziatu w dziele zbawienia, wskazuje
kazdemu czltowiekowi na to, ze jako osoba, obok potrzeb przyrodzonych, po-
siada pragnienie nadprzyrodzone. Potrzeba gloszenia Boga wynika z laicyzacji
spoleczenistw. Kazdy cztowiek powinien bowiem odkry¢ w sobie owo powo-
tanie do zycia wiecznego w Bogu, swoim Stworcy. W dokumencie soborowym
pobrzmiewa ta sama nuta jedynego Kosciota Chrystusowego, ktora jest mocno
wyartykulowana w Deklaracji: , To jest jedyny Kosciét Chrystusowy, ktory
wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski, ktory
Zbawiciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi
(J 21,17), zlecajac jemu i pozostatym Apostotom, aby go krzewili i nim kierowali
i ktéry zatozyl na wieki jako filar i podwaling prawdy”".

W Dominus lesus znajdujemy réwniez sfowa o istnieniu jedynego Kosciota
w Koéciele katolickim'®. Prawda o tym dla obu dokumentéw jest wspolna. Roz-
nica polega w réznym rozumieniu przynaleznosci do tegoz Kosciota — wspdl-
noty zbawionych. Dla Soboru jest to przynaleznos$¢ juz dokonana — wszyscy
juz naleza do wspolnoty Bozej; dla Kongregacji jest to przynalezno$¢ jeszcze
niedokonana — wszyscy moga do niej naleze¢. Dlaczego wigc dokument so-
borowy, w odréznieniu od kongregacyjnego, uwazany jest za bardziej otwarty
i postepowy? Zwiazane jest to ze stereotypem odbioru obu dokumentéw i ich
nadinterpretacja. Wybidrcza lektura tych tekstéw spowodowata krzywdzace dla
nich jednowymiarowe odczytanie. Wbrew pozorom Lumen gentium nie stoi na
stanowisku poblazliwego ,,gtaskania po gléwce” ,braci odtaczonych’ traktujac ja-
koby ich na réwni z wiernymi. Wskazuje przeciez na ich niepelng przynaleznos¢
do powszechnej wspolnoty i okresla ich mianem ,,odtaczonych” Dominus lesus
nie zajmuje za$ miejsca ,wyrodnego ojca’, na ktérego mitos¢ trzeba zastuzy< i nie
wprowadza do arki zycia wiecznego tylko wybranych. Oba dokumenty stojg
po stronie prawdy, ktdra trzeba méwié. Traktuja wszystkich ludzi jako dzieci
jednego Ojca. Buduja Koéciot na trwalym fundamencie - Chrystusie - Stowie
Przedwiecznym, ktéry ludziom powiedziat o Jego miloéci. Ta miltos¢ nigdy
nie zawodzi (1 Kor 9, 16). Gloszenie tej prawdy jest koniecznoscia, poniewaz
wszyscy sg bra¢mi (Ef 4, 25).

5 E. Wolicka, Kim jestes, Kosciele?, ,Znak” 46 (1994) nr 5, s. 33.
4 KK, 3.
5 KK, 8.
% DI, 17.
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Sobdr zatem widzi wspoélnote zbawionych w wielkiej spolecznosci ludzkie;.
Wszyscy bowiem sa bra¢mi, gdyz zostali stworzeni przez jednego Ojca, ktdry
nikogo nie odrzuca, a wrecz przeciwnie, kazdego przygarnia, obdarowujac go
zyciem wiecznym, widzeniem uszczesliwiajacym. Ta godnos¢ osoby wystarcza,
aby kazdy czlowiek, niezaleznie od przynaleznosci do konkretnej grupy reli-
gijnej, dostapit zbawienia. W jego naturze sam Bog, wraz z tchnieniem zycia,
zaszczepil pragnienie bycia cztowieka w Ojcu. To duchowe znamie¢ ma charakter
niezbywalny i trwaly i ono warunkuje o osiagnieciu odkupienia. Dzigki temu
duchowemu znamieniu cztowiek przynalezy do Boga, a przez to przynalezy
do wspdlnoty eklezjalnej. Kazda osoba posiada, obok przyrodzonych zmystow,
nadprzyrodzony zmyst religijny, otwierajacy ja na wyczucie transcendencji.
»Wszyscy, ktérzy daja sie prowadzi¢ Duchowi Bozemu, sa synami Bozymi”
(Rz 8, 14).

Oba dokumenty, z mniejszym czy wigkszym zaangazowaniem, przeciwsta-
wiajg si¢ indyferentyzmowi religijnemu - co wida¢ najwyrazniej w Dominus
Iesus. Stara si¢ ,,odkry¢ znaczenie, jakie ma wielo$¢ tradyciji religijnych w ramach
Bozego zamystu wobec ludzkosci. Kwestie te zwiazane sa z rozumieniem je-
dynego i powszechnego posrednictwa zbawczego Chrystusa, jedynosci i petni
objawienia Chrystusa, powszechnego dzialania zbawczego Ducha Swigtego,
przyporzadkowania wszystkich ludzi do Kosciota, wartosci i znaczenia zbawczej
funkcji roznych religii”"’. Akcent w dokumencie soborowym jest potozony na
powszechnym zbawieniu, warunkujacym bycie Ko$ciota; w Deklaracji za$ - na
Jezusie, ktory usprawiedliwia kazdego (por. Rz 3, 26; 5,21) i dopiero wzywanie
Jego imienia umozliwia zbawienie (por. Rz 10, 13).

Zdaje sig, ze soborowy Koscidl jest odsrodkowy, Kongregacji — dosrodkowy,
wyrazajacy koniecznos$¢ przyjscia wszystkich ludzi do niego. Prawda jest jedna
i na jej strazy stoja oba dokumenty:,,Nalezy stanowczo wierzy¢, ze Jezus Chry-
stus, Syn Bozy, ktdry stal si¢ cztowiekiem, zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal,
jest jedynym i powszechnym posrednikiem zbawienia catej ludzkosci. Nalezy
tez stanowczo wierzy¢, ze Jezus z Nazaretu, Syn Maryi i jedyny Zbawiciel §wiata,
jest Synem i Stowem Ojca. Ze wzgledu na jednos$¢ Bozego planu zbawienia,
w ktérym Jezus Chrystus zajmuje centralne miejsce, nalezy takze uznawacd za
prawde, ze zbawcze dzialanie Stowa dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie i przez
Niego, wcielonego Syna Ojca, jako posrednika zbawienia calej ludzkosci (...).
Nalezy stanowczo wierzy¢, ze Jezus Chrystus jest posrednikiem, urzeczywist-
nieniem i pelnia Objawienia. Jest zatem sprzeczne z wiarg katolicka twierdze-
nie, jakoby Objawienie Jezusa Chrystusa i w Nim bylo ograniczone, niepetne
i niedoskonale. Ponadto, chociaz pelne poznanie Objawienia Bozego stanie si¢
mozliwe dopiero w dniu przyjscia Chrystusa w chwale, to jednak historyczne

7 Kongregacja Nauki Wiary, Ku chrzescijaniskiej teologii pluralizmu religijnego, Nota na
temat ksiazki J. Dupuis, Rzym 24 1 2001, Wprowadzenie.



156 Anna Dziggielewska

objawienie Jezusa Chrystusa zawiera wszystko, co niezbedne dla zbawienia
czfowieka i nie musi by¢ uzupetniane przez inne religie”*®.

W Koféciele bije zrodto zycia. Brama do niego jest ,,chrzest, wyznanie wiary
i zwierzchnictwo Piotra”®. Wychodzac z zalozenia powszechnoéci zamystu
Bozego, Sobér podkresla duchowa przynaleznos¢ do Kosciota, ukazujac w ten
sposéb, ze ,tak, jak Kosciot jest misterium, rowniez i przynaleznos¢ do Kosciota
jest tajemnica i ci, ktorzy w bardzo luzny sposéb do niego przynaleza, nie musza
by¢ wymienieni z imienia i nazwiska™*.

Owo ,luzne” przynalezenie nie zostato podjete w Dominus lesus, w ktorym
przewijaja si¢ sfowa o jedynym Kosciele Chrystusowym. We wspdlnocie ekle-
zjalnej nie moze by¢ mowy o zadnej anonimowoéci, gdyz kazdego wezwal Pan
po imieniu i przeznaczyl, by byt Jego $wiadkiem (por.1z 49, 1.3). Tylko bowiem
tych, ktérych poznat, wezwal do odzwierciedlenia w sobie obrazu Syna Bozego,
tylko ich powotat, usprawiedliwit i obdarzyt chwata przebywania z Bogiem (por.
Rz 8,28-30). Wprawdzie dokument ten, w przeciwienstwie do soborowego, nie
porusza kwestii stopni czlonkostwa we wspolnocie Jezusowej, to jednak, wi-
dzac rozmaito$¢ w odczytywaniu tekstu Soboru, stawia sprawe jasno, zgodnie
z pouczeniem Jezusa mowienia »tak” lub ,,nie” (por. Mt 5, 37): cztowiek albo
nalezy do wspélnoty zbawionych — Kosciota — albo jest poza nig. Caty problem
przynaleznosci i zbawienia jest powazny, gdyz chodzi o zycie ludzkie, a zle zro-
zumienie Lumen gentium i ,traktowanie Kosciota jako jednej z drég zbawienia,
istniejacej poéréd wielu drég, ktorymi sa inne religie, rzekomo komplementarne
w stosunku do Koéciota, ale mimo to wiodace tak, jak on, ku eschatologicznemu
Krolestwu Bozemu™, spowodowalo, ze wielu ludzi podazyto swoimi drogami,
mniemajac, iz i tak ,,w jaki$§ spos6b przynaleza do Kosciola”, bedacego i tak
powszechnym ,.sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
catego rodzaju ludzkiego™?. Cho¢ w eklezjologii popularne jest okreslenie ,,Ko-
§cioly siostrzane” — na okre$lenie wspdlnot chrzeécijanskich réznych obrzad-
kéw - to nie mozemy tego traktowac jako przyzwolenia na obojetnos¢ wobec
rzekomo réznych drég prowadzacych do Boga. Wskazuje jedynie na zrodio
taski, z ktérego czerpie dana wspolnota, a tym zrédlem jest Jezus - jedyna
droga, prawda i zycie. Istnienie réznorakich tradycji nie utozsamia si¢ wigc
z pluralizmem religijnym. Sa to tradycje partykularne, pochodzace z jednego,
objawionego i obiektywnego zrodta: ,Réznorodno$¢ obrzadkéw liturgicznych,
zakon6w i kongregacji zakonnych, nabozenstw ludowych, pielgrzymek ukazuje
bogactwo doswiadczenia religijnego. By osadzi¢, czy jakas tradycja partykularna

5 Tamze, 1-3.

¥ S, Piotrowski, Zbudowany na Skale, Biatystok 1996, s. 137.
20 Tamze, s. 138.
Jan PawelTl, Jezus Chrystus jest pelniq catego Objawienia, Przemowienie do uczestnikow
sesji plenarnej Kongregacji Nauki Wiary 28 T 2000, UOR 21 (2000) nr 3, s. 41.
2 KK, 1.
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jest autentyczna czy nie, nalezy zobaczy¢, czy jest zgoda, jako harmonijna cz¢s¢
z jedyna wielka tradycja Koéciota powszechnego™. Pluralizm religijny za$ za-
ktada koegzystencje réznych mysli teologicznych wyptywajacych z roznorakich,
réwnorzednych, subiektywnych Zrédet i jest sprzeczny z Bozym zamyslem,
ktory ustanowil jednego posrednika — Jezusa Chrystusa, jako zrédlo zbawienia,
a misje doprowadzenia ludzkoéci do zycia wiecznego powierzyl Kosciotowi,
bedacemu jedyna, powszechna wspdlnota Boza. Publiczne Objawienie zostalo
zakoniczone i w zwiazku z tym wyklucza pluralistyczne wspolistnienie réznych
Kosciotéw gloszacych jakoby dopelnienie Objawienia Bozego. Nie bedzie juz
innej ekonomii zbawienia, gdyz nowa ekonomia pociagataby za soba zalozenie
nowej wspdlnoty zbawczej. Wobec tego istnieje jedyny Kosciol Chrystusowy,
gtoszacy pelni¢ i ostatecznos¢ objawienia Boga w Jezusie Chrystusie.

Chociaz odrzucona zostata koncepcja bellarminowska, méwiaca o przynalez-
noéci do Koéciota, co do duszy lub ciata, to jednak Sobér (cho¢ sprzeciwia si¢
relatywizmowi religijnemu, ktéry ,,prowadzi do przekonania, ze jedna religia ma
taka sama warto$¢ jak inna”?, to jest bliski przynaleznosci ,braci odlaczonych,
co do duszy Koéciota) uwaza, iz samo szczere poszukiwanie prawdy Bozej przez
cztowieka zbliza go do istoty Kosciota, pojetego jako Oblubienica Jezusa, ktora
wiernie trwa przy Stowie Wcielonym. Dominus lesus 7a$ wychodzi ze stanowiska,
ze przynaleza do Kosciota jedynie ci, ktérzy sa w jego ciele i duszy. Wszyscy
inni maja zwrécié si¢ do niego, poniewaz w nim ,ludzie znajdg pelni¢ zycia
religijnego, w ktérym Bog wszystko ze soba pojednat™. Jezus, ktéry przebywa
w Koéciele, jest pelnym Objawicielem ,tozsamosci Tego, ktérego nazywa Ab-
ba”%. Tylko On moze da¢ ,zrédto wody wytryskajacej ku zyciu wiecznemu” (] 4,
14b). Do tego zrédta sa zaproszeni, lecz nie zmuszani, wszyscy. ,Jego Ewangelia
niczego nie odbiera wolnosci cztowieka, naleznemu poszanowaniu kultur ani
temu, co dobre w kazdej religii. Przyjmujac Chrystusa, otwiera go na ostateczne
Stowo Boga, na Tego, w ktérym Bog dat si¢ w pelni pozna i ktéry wskazal nam
droge wiodaca do Niego™. Nikt bowiem nie przychodzi do Ojca inaczej jak
tylko przez Jezusa (J 14, 6). Obecnos¢ prawdy i dobra w Kosciele nie akcentuje
wylacznosci Koéciota na Stowo Boga, ale kfadzie nacisk na twierdzenie, ze ziarna
prawdy i dobra, istniejace w innych religiach, pochodza od Chrystusa, jedynego
trodla prawdy i ,daja im pewien udzial w prawdzie zawartej w Objawieniu
dokonanym przez Chrystusa i w Nim. Blgdna jest natomiast opinia, jakoby te
elementy prawdy i dobra lub tez niektdre z nich nie wyplywaly w istocie rzeczy
ze zrédtowego posrednictwa Jezusa Chrystusa™.,,Wspolnoty koscielne, ktore

1

5 T. Spidlik, Katechezy o Kosciele, Krakéw 2003, s. 28.
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nie zachowaly prawomocnego episkopatu oraz wlasciwej i catkowitej rzeczy-
wistosci eucharystycznego misterium, nie sa Kosciolami w $cistym sensie; jed-
nak ochrzczeni w tych wspdlnotach s przez chrzest wszczepieni w Chrystusa
i dlatego sa w pewnej wspdlnocie, cho¢ niedoskonalej, z Kosciotem. Chrzest
bowiem sam w sobie zmierza do osiagniecia pelni zycia w Chrystusie poprzez
integralne wyznanie wiary, Eucharysti¢ i pelna komunie w Koéciele™.

W kwestii przynaleznoéci do Koéciota, oba dokumenty sg zgodne, co do
chrztu - bramy wiodacej do komunii z Bogiem i ludZmi, jako zanurzenie
cztowieka i wydobycie nowego tak, aby zyl w nim Jezus. Sobér Watykanski I1
bliski jest stwierdzeniu, ktére sformulowat K. Rahner, iz do Ko$ciota wchodza
réwniez chrzescijanie anonimowi, ktérzy, cho¢ nie znaja Kosciola, to jednak
w swoim sumieniu szukajg prawdy i dobra, i Zyja wedtug prawa naturalnego. To
poszukiwanie prawdy i dobra zanurza ich w sama istote Kosciota i czyni z nich
cztonkéw wspéinoty zdazajacej do najwyzszego Dobra, Boga. ,,Fundamentem
stanowiska Soboru jest pojmowanie cztowieka nierozlacznie od pojmowania
Boga. Cztowiek, jako stworzenie, Bogu zawdzigcza to, co $w. Pawel, cytujac
poganskiego poete, przypominal Ateficzykom: «W Nim Zyjemy, poruszamy
sie i jeste$my» (Dz 17, 28). W ten sposob tlumaczy si, ze cztowiek jest ze swej
natury religijny, co znaczy, ze musi on przylgna¢ do Kogo$ i odnowi¢ wigz
z Kim$ wiekszym niz on, w Kim przeczuwa ostateczng przyczyne catego swego
istnienia”. Teza ta opiera si¢ na przekonaniu, Ze to, co dobre i prawdziwe, po-
chodzi od Boga, wiéc ci ludzie zyja zgodnie z zamystem Bozym, wszczepionym
w akcie stworzenia w ich nature.

Dominus lesus podchodzi do tej sprawy z wielka doza watpliwosci i sceptyzmu.
Nie odbierajac wprawdzie innym religiom odblaskéw prawdy Bozej, bo ,,dzigki
tajemniczemu dziataniu Ducha Swietego, ktéry wieje tam, gdzie chce (J 3, 8),
religie te moga pomdc ludziom w osiggnieciu wiecznej szczesliwodci™', lecz
podkresla na kazdym kroku, ze ,réwniez i ta rola jest owocem odkupienczego
dziatania Chrystusa”. Nie jest to tworzeniem pogranicza Koéciota® ani tym
bardziej wyrazem fundamentalizmu chrzescijaniskiego®. Stanowi natomiast
proste stwierdzenie prawdy, ze pelnia srodkéw zbawienia jest w Kociele®,
zalozonym przez Jezusa, a do ktérego wchodzi si¢ przez chrzest.

Odwotujac sie do wizji budowanego Kosciola z Pasterza Hermasa, Dominus
Iesus glosi te sama powszechng przynaleznos¢ ludzi do jedynego zrédta taski,
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ale, w odréznieniu od Lumen gentium, nie uwaza tego w kategoriach dokonanego
aktu i juz ofiarowanego daru Bozego, lecz jako proces dokonujacy sie w sercu
kazdego cztowieka, jako zadanie, przed ktorym stoi osoba ludzka, majaca odpo-
wiedzie¢ na dar Boga bycia Jego dzieckiem. Stanowczo$¢ dokumentu kongre-
gacyjnego pojmowania kwestii przynaleznosci do wspolnoty zbawionych nie
wyplywa z nienawisci, lecz z mifosci i troski o kazdego cztowieka, ktory, szukajac
Boga, kroczy nieraz fatszywymi drogami i zmierza do samounicestwienia przez
zamkniecie sie na obiektywne, jedyne zrédto Objawienia, zrédto Zycia. Stanowi
obrone ludzkoséci przed neomodernizmem, prébujacym oddzieli¢ czlowieka
od Boga i na miejscu Stwércy postawic ludzki rozum i jego zdobycze techniki.
Osoba nie moze bowiem zy¢ w aksjologicznej pustce i na miejscu zdetronizo-
wanego Boga ustanawia nowa wladze¢. Ten egocentryzm jednak nie zaspokaja
pragnien ludzkich. Deklaracja zatem, dostrzegajac ~kryzys wspotczesnej kultury,
w tym literatury, filozofii, psychologii, sztuki, a nawet teologii (...), przejawia-
jacy si¢ w ideowym upadku”*, niejako prostuje krete drogi ludzkie, wskazujgc
cztowickowi Jezusa, jedyna drogg wiodaca ku zbawieniu.

Rozstrzygniecie przynaleznosci do Kosciofa stanowi fundament rozwazan
o zbawieniu. Skoro ,poza Kosciolem nie ma zbawienia’, to ujrze¢ Boga twarzga
w twarz w widzeniu uszczesliwiajacym moga jedynie ci, ktérzy sa cztonkami
Kosciofa.

Jezus jest $wiattoscig $wiata (Ek 2, 30-32). W Nim Bog pojednal ludzi ze
soba. Jest On jedynym posrednikiem. Wprawdzie nazwatl Kos$ciél swiatloscia
$wiata, to jednak nie jest on identyczny w swej istocie z Jezusem. Chrystus
oéwieca ciemnoéci grzechu i daje ludziom $wiatlo mitosci Boga, a Koscidt na
tyle jest swiatloscia $wiata, na ile glosi i niesie Jezusa wszystkim ludziom. Jezus
jest Zhawicielem sam z siebie, a Koécidl zbawia nie sam, lecz dzieki Jezusowi
_ Emanuelowi. , To nie Koéci6l jest $wiattoscia narodéw, lecz Chrystus. Poza
Koéciolem nie ma zbawienia, bo poza Chrystusem nie ma zbawienia™’. Tylko
Jezus jest kamieniem wegielnym (Ef 2, 20), On jest jedynym Panem (Ef 4, 5-6).
Jak stwierdza Sobdr, ,,Kosciol konieczny jest do zbawienia, Chrystus bowiem
jest jedynym posrednikiem i droga zbawienia. On, co staje sie dla nas obecny
w Ciele swoim, ktérym jest Kosciét, On to wlasnie, podkreslajac wyraznie
Kkoniecznoéé Kosciota, do ktérego ludzie dostaja si¢ przez chrzest jak przez bra-
me”*. Nie jest prawda, Zze wystarcza tylko uczynki, aby osiagna¢ zbawienie ani
to, 7e widzialna przynalezno$¢ do instytucji Kosciofa automatycznie zapewnia
osiagniecie zycia wiecznego. Tak samo niekatolicy, jak i chrzesécijanie powinni
zrozumieé, iz petna przynaleznoéé do Kosciota (wiara i uczynki, udzial w sa-

% §. Kowalczyk, Cztowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 190.
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kramentach) warunkuje odkupienie. Przypomina to Benedykt XVI:,,Czy tylko
nieliczni beda zbawieni? Czym s3 te ciasne drzwi, przez ktore nieliczni zdotajg
przejéé (...)? Stale czyha pokusa rozumienia praktyk jako zrédfa przywilejow czy
zabezpieczenia w osiggnigciu zbawienia. Tymczasem Jezusowe przestanie jest
doktadnie odwrotne. Wszyscy moga wejs¢ do zycia, lecz dla wszystkich drzwi
sg ciasne. Nie ma tu 0s6b uprzywilejowanych. Wejscie do zycia wiecznego jest
otwarte dla wszystkich, ale wymaga wysitku, umartwienia i wyrzeczenia si¢
wlasnego egoizmu (...). Jezus wszystkich zaprasza do zbawienia, ale wymaga
podjecia wysitku — kroczenia za Nim, niesienia Jego wzorem wiasnego krzyza,
ofiarowania swojego Zycia na stuzbe braciom. Nie na podstawie domniemanych
przywilejow bedziemy osadzeni, ale na podstawie naszych uczynkéw™*. Wezwa-
nie do wyrzeczenia si¢ egoizmu jest kierowane do nickatolikéw i chrzescijan.
Ci pierwsi musza pozby¢ si¢ egoizmu pychy, przeswiadczenia, ze moga obejs¢
si¢ bez Boga oraz ztudnego przekonania, iz moga dostapi¢ zbawienia w religii,
opartej na ich prywatnym objawieniu. Ci drudzy musza si¢ wyzby¢ egoizmu
samowystarczalnosci, doprowadzajacego ich do utudy samozbawienia; powinni
odkry¢ dziatanie zbawcze Jezusa we wspolnocie eklezjalnej.

Dominus Iesus zatem, gdy glosi jedynosé¢ i powszechnos¢ zbawienia w Jezu-
sie, obecnego w Koéciele, zwraca si¢ w réwnym stopniu do niekatolikow, jak
i chrzescijan. Tych pierwszych wzywa do otwarcia si¢ na Boze oredzie, obja-
wione wszystkim w Chrystusie i wstapienia w szeregi zbawionych w Kosciele,
ktéry jest $wiattoscia $wiata, gdyz w swoim wnetrzu przechowuje Zrodo zycia
wiecznego - Syna Bozego. Drugich za$ upomina i przestrzega, aby nie traktowali
swego widzialnego cztonkostwa w Kosciele jako gwaranta osiggniecia zbawienia
i byli gotowi na przyjscie Pana poprzez zaopatrzenie swych serc oliwa dobrych
uczynkéw (por. Mt 25, 1-13), ktére sa godng szata weselng ucznia Chrystusa
(por. Mt 22, 11-14), umozliwiajaca mu stanigcie przed obliczem Bozym. Pod
koniec zycia bedziemy sadzeni z mitosci i jedynie prawo mitosci bedzie kry-
terium ogladania Boga (por. Mt 25, 31-44). Uwazanie, ze sadzeni bedziemy
jedynie z teorii mitoci, jest postawa ateistyczna, jak okreslit kard. J. Ratzinger*.
Przypowies¢ Jezusa o Sadzie Ostatecznym nie byta skierowana do pogan, ale
do faryzeuszy, do Zydéw, a przez analogi¢ — do nas, chrzescijan, myslacych,
7e sama przynaleznoéé do ciala Kosciota moze nas zbawic. Nie wystarczy by¢
uczniem Chrystusa z nazwy, trzeba nim si¢ stawac poprzez nasladowanie swego
Mistrza. Przy paruzji bedziemy rozliczeni jak studzy z przypowiesci o talentach,
2 tego, co uczyniliémy z tym darem bycia dzieckiem Bozym. Zycie duchowe,
ofiarowane nam w momencie chrztu $w. jest darem i zadaniem jednoczesnie
i z tego zadania bedziemy rozliczeni. Zilustrowaniu tej prawdy stuzy we wspot-
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czesnej teologii, sformutowana przez o.]. Salija teza o dwoch przynaleznosciach
do Koséciola w onie petnego cztonkostwa: przezywanie przez chrzescijanina
w Koéciele szansy spotkania z zywym Jezusem albo traktowanie wspolnoty ekle-
zjalnej wylacznie jako organizacje religijna, w ktorej wierny zaspokaja potrzeby
psychiczne. Dlatego Chrystusowe stowa , Idzcie precz!” nie sg tylko kierowane
do ,braci odlaczonych’, ale takze do chrzeécijan, ktorzy swoje bycie w Kosciele
ograniczyli do drugiego przedstawionego modelu, uwazajac, ze wybaczanie
jest zawodem Boga i nie chca stawal si¢ doskonalszymi ludzmi. Sobor w tej
sprawie wypowiada si¢ jednoznacznie: ,Nie dostepuje jednak zbawienia, chocby
byt wcielony do Kosciota, ten, kto, nie trwajac w mitosci, pozostaje wprawdzie
w lonie Koéciota, ale nie sercem. Wszyscy za$ synowie Kosciota pamigta¢ winni
o tym, ze swéj uprzywilejowany stan zawdzigczaja nie wlasnym zastugom, lecz
szczegdlnej tasce Chrystusa; jesli zas z faskq ta nie wspotdziataja mys$la, sfowem
i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale surowiej jeszcze bedg sadzeni™'.
O sforsowaniu ,,bram niebios zadecyduje przede wszystkim bycie porzadnym
cZlowiekiem inspirowane oczywiscie Boza taska™*. Sobér stwierdza: ,Nie od-
mawia Opatrzno$é Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktorzy bez
whasnej winy w ogdle jeszcze nie doszli do wyraznego poznania Boga, a usi-
tuja, nie bez laski Bozej, wied¢ uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje si¢
w nich z dobra i prawdy, Koséciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii
i jako dane im przez Tego, ktory kazdego cztowieka oswieca, aby ostatecznie
posiadt zycie™.

Do zbawienia nie wystarczy sama moralno$¢ ani sama wiara. Sami przeciez
nie posiadamy milosci, gdyz ona przez nasza grzeszno$¢ zabarwiona jest ego-
izmem. Je$li naprawde chcemy zy¢ mitoécig i w miloéci petni¢ dobre czyny,
potrzebna jest nam pomoc Boza. To wlasnie zycie wiarg umozliwia zycie mi-
loécia, gdyz tylko Bég uzdalnia nas do dobrych czynow, sami z siebie nigdy nie
byliby$my do tego zdolni. Zatem nie mozna stawiaC alternatywy: wiara albo
moralnoé¢ oraz Jezus albo Koscidl, lecz raczej spdjnik i — wiara i moralnoséc,
Jezus i Ko$ciol. Wszystkie te komponenty s potrzebne do zbawienia. Wiara
bowiem bez uczynkéw jest martwa, a uczynki bez wiary nie maja mocy nad-
przyrodzonej, poniewaz nie czerpia z faski Bozej. Jedli zas cztowiek nie kieruje
sie wola Boza i Jego mitoécia, to i nie moze do Niego nalezed, nie jest w stanie do
Niego trafi¢ ani obdzieli¢ innych prawdziwa mifoscia. Istota ludzka ,,powotana
do szczedcia, ale zraniona przez grzech potrzebuje zbawienia Bozego™, potrze-
buje pomocy Bozej. Upada wiec teza, tak powszechnie lansowana w marksizmie,
o samozbawieniu. Czlowiek sam nie jest w stanie doj$¢ do Boga, potrzebuje
Jezusa, potrzebuje Kosciota, potrzebuje Opatrznosci Bozej. Jednak Bog do

KK, 14.

12 M. Maurin, Bég pragnie..., art.cyt., s. 60.
# KK, 16.

4 KKK, 1949.
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niczego nie zmusza czlowieka, w tym przejawia si¢ godno$¢ ludzka i osobowy
dialog zbawienia, ze B6g szanuje podmiotowa, osobowg wole ludzkg i czyni
z cztowieka partnera w owym dialogu. Bég nie moze zbawi¢ nas bez nas. Na
tym osobowym dialogu Boga ze stworzeniem opiera si¢ istota zbawienia, ktoéra
najpierw stanowi zaproszenie od Boga, na ktére czlowiek odpowiada wiarg
i uczynkami,a Bog wspomaga go w tej pielgrzymce wiary. Nasze usprawiedliwie-
nie ,pochodzi z faski Bozej. Laska jest przychylnoscia, darmowa pomoca Boga,
byémy odpowiedzieli na Jego wezwanie: stali si¢ dzie¢mi Bozymi, przybranymi
synami, uczestnikami natury Bozej i zycia wiecznego™.

Sobor, zgodnie ze stwierdzeniem, ze Jezus jest ,prawdziwie Zbawicielem $wia-
ta” (J 4, 42) uwaza, ze Kosciot jest wrecz zywym tabernakulum Boga. Do niego
przygarnia wszystkie narody ziemskie. Ow swoisty kosmiczny uniwersalizm
zbawczy* czyni z Koéciota powszechna wspolnote zbawionych. ,Dotyczy to
nie tylko wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli, w kto-
rych sercu dziala w sposob niewidzialny laska. Skoro bowiem za wszystkich
umart Chrystus i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno,
mianowicie Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwo$¢ dojécia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej
tajemnicy”¥. Kosciét wszystkich jednoczy wokot Jezusa Chrystusa — jedyne-
go ,zrédta zbawienia dla catego $wiata™®. Te odpowiedzialnoé¢ Kosciota za
wszystkich ludzi, odczuwana przez ojcéw soborowych, podkresla Y. Congar:
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium wielokrotnie méwi o Kociele jako
zalazku jednosci i nadziei dla catego rodzaju ludzkiego. Trzeba nawet powie-
dzieé, ze $wiadomoss, iz Koéciét odgrywa te role, inspiruje caly jej schemat™.
Moéwiac o ludzie Bozym, ludzie Nowego Przymierza zwiazanego z Bogiem we
Krwi Chrystusa, nazywa si¢ go ludem mesjanistycznym®.

Jednakze my$l soborowa bywata zle odczytywana. Skoncentrowawszy si¢ na
kregach przynaleznosci, wyznawcy innych religii roscili sobie prawo do posia-
dania mandatu zbawienia. Tymczasem trzeba pamieta¢, o czym przypomina
Dominus lesus we wspomnianym juz radykalizmie wypowiedzi, ze Kosciot
w $wiecie nie zrzesza réznych religii, lecz wszystkich ludzi. Blednemu odczytaniu
myéli soborowej przeciwstawia si¢ Deklaracja. Jej nauka o sadzeniu wszystkich
— katolikéw i niekatolikéw - jest jedynie krokiem pierwszym w rozumieniu
powszechnego odkupienia. Krokiem drugim jest jasne okreslenie Zrodta Zycia
wiecznego i jego oddzialywania, a nie jawi si¢ ono tak szeroko jak w przypadku
pouczenia Vaticanum II. Deklaracja w swej wykladni o zbawieniu przeciwsta-

4 KKK, 1996.

16 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995, s. 109.
17 KDK, 22.

% KK, 17

* Y. Congar, Kosciél, jaki kocham, Kijow 1997, s. 62.

% Por. KK, 9.
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wia sie relatywizmowi religijnemu, ktory powstat w kregach pozakolegialnych,
wskutek nadinterpretacji nauczania soborowego. Ow relatywizm zakiada row-
norzedno$¢ wszystkich religii, ktére sa traktowane przez swych wyznawcow za
réwnie wartoéciowe drogi zbawcze’'. Dlatego tez Dominus Iesus spelnia dwojakie
zadanie: ,z jednej strony jawi sie jako kolejne, odnowione i miarodajne $wia-
dectwo, ktére ma ukazaé $wiatu «blask Ewangelii chwaly Chrystusa» (2 Kor
4, 4); z drugiej strony wskazuje niepodwazalne zasady doktrynalne, majace
moc wiazaca dla wszystkich wiernych, ktérymi winna si¢ kierowac i inspiro-
waé zaréwno refleksja teologiczna, jak i dzialalno$¢ duszpasterska i misyjna
wszystkich wspélnot katolickich na catym $wiecie™. Zadaniem Kosciota jest
»strzec depozytu wiary, czyli pilnowa¢ wlasciwej interpretacji i chroni¢ przed
bledami”®. Podstawowym za$ bledem i wypaczeniem nauki Magisterium jest
mylny poglad o istnieniu réwnorzednych religii, jako obiektywnych drog
zbawienia. Deklaracja wigc, po stwierdzeniu koniecznoéci zbawienia, ktéremu
podlegaja wszyscy i kazdy zostanie osadzony, podkresla koniecznos¢ czerpania
zycia wiecznego z jedynego zrédla - Jezusa Chrystusa, bedacego obiecanym
przez Boga Odkupicielem $wiata. Kosciét sie modli: , W Nim bowiem chciales
wszystko odnowié, abyémy mogli uczestniczy¢ w zyciu, ktére On w petni posia-
da. On, bedac prawdziwym Bogiem, unizyt samego siebie, i przez Krew przelana
na Krzyzu przyniést pokéj catemu $wiatu. Dlatego zostat wywyzszony nad cale
stworzenie i stal si¢ przyczyna wiecznego zbawienia dla wszystkich, ktorzy sa
Mu postuszni”*%. Druga modlitwa eucharystyczna wyraznie wskazuje na Jezusa,
Zbawiciela §wiata: ,On jest Stowem Twoim, przez ktére wszystko stworzyles.
Jego nam zeshale$ jako Zbawiciela i Odkupiciela, ktory stat sig cziowiekiem za
sprawa Ducha Swietego i narodzit si¢ z Dziewicy. On, spetniajac Twoja wole,
nabyt dla Ciebie lud $wiety, gdy wyciagnat swoje rece na krzyzu, aby $mier¢
pokona¢ i objawi¢ moc Zmartwychwstania”. Ten podziw nad dzietami Boga,
obecny juz w synagogalnych modlitwach ,,berakoth’, a teraz obecny w stowach
liturgicznych modlitw eucharystycznych, jest wypowiedziany w Dominus lesus.
Juz w pierwszych rozdzialach przypomina ,Credo’, wypracowane w przeszio-
éci chrzedcijanstwa, powtarzajac niejako za sw. Pawlem, ze Syn Bozy, istniejac
w postaci ludzkiej, uwalnia ludzi z grzechu i jest jedynym i ostatecznym Ob-
jawicielem Ojca. ,,Stowo stato si¢ Ciatem, aby to Stowo byfo namacalne, Bog
uczynit si¢ dzieckiem. Bég wypowiedziat swe Stowo, aby z jednej strony czlowiek

' 7. Ratzinger, Kontekst i znaczenie dokumentu «Dominus Iesus», UOR 21 (2000) nr 11-12,
s. 51.

52 Tamze, s. 53.

5 K. Kucharski, Koscidt - swiatlem swiata. Nauka wiary i Zycia chrzescijariskiego, Krakéw
2006, s. 77.

54 Prefacja zwykla. Prawde o Jezusie Zbawicielu Kosciét przypomina $wiatu szczegolnie
w Adwencie, a zwlaszcza w jego 1 czesci i w 111 niedziele tego okresu, zwang niedziela rado-
$ci.
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Go dotknal, z drugiej, aby cztowiek zobaczyt prostote i jednos¢ Stowa. Bog jest
wiec blisko i osiggalny dla nas w Jezusie. Bég dla nas uczynil si¢ darem, przyjat
czas, pociagnal nasz czas ku Sobie. Zydzi i poganie byli w symbolu wotu i osta.
Oni tez potrzebuja Boga. Zt6b jest symbolem oftarza, na ktérym jest Chrystus
- prawdziwy pokarm dla naszego serca”®. Prawda jest jedna: cztowiek zostaje
zbawiony dzigki lasce Bozej, ktdra moze przyjac, Jezus Chrystus jest posred-
nikiem tego odkupienia, Emanuelem, ,,wcielong mitoscia Boga™. Dokument,
przygotowany przez Kongregacje, wzywa wszystkich do budowania swego zycia
na Chrystusie, gdyz tylko On zna ludzi lepiej niz oni sami siebie, to budowanie
na Skale - Jezusie”. Nalezy ,,mianowicie mocno wierzy¢ w to, Ze w tajemnicy
Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, ktdry jest droga, prawda i Zyciem
(] 14, 6), zawarte jest objawienie petni Bozej prawdy: «Nikt nie zna Syna, tylko
Ojciec ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢» (Mt
11, 27); «Boga nikt nigdy nie widzial, ten jednorodzony Syn, ktory jest w tonie
Ojca, o Nim pouczyl» (J 1, 18)”8. Jezus zechcial objawi¢, odstonié tajemnice
Kosciotowi. Zatem koniecznos¢ Kosciota w procesie zbawczym wynika z Bozej
woli; wspolnota eklezjalna od poczatku znajdowala si¢ w zamysle Boga jako
kontynuacja historii zbawienia.

Swa wyjatkowosc¢, daleka od fundamentalizmu, Koscio! nie czerpie z siebie,
ale z Boga, ktory upowaznit go do bycia w $wiecie $wiadkiem misterium pas-
chalnego Chrystusa. Jezus méwit: ,Wszystko przekazal Mi Ojciec Méj” (Mt 11,
25).Tylko Jezus zna Ojca i to jedyne poznanie przekazal zalozonej przez Siebie
wspolnocie. Ot6z ,,biblijne rozumienie stowa «zna¢» nie ogranicza si¢ do inte-
lektualnego poznania, ale zaklada takze doswiadczenie, postuszenstwo, mitosé.
Znac to zy¢ we wzajemnej, dynamicznej relacji”®. Skoro za$ owo synowskie
poznanie Jezusa wobec Ojca, Chrystus przekazal Kosciotowi, a to oznacza, ze
Kosciot apostolski zyje w dynamicznej relacji z Bogiem. Przez to, iz Jezus jest
Synem Bozym jest tez brama zbawienia (por. ] 10, 7) i ,nie ma w zadnym in-
nym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego imienia,
w ktorym moglibysmy by¢ zbawieni” (Dz 4, 12). Ta ,,unikalno$¢ powoduje, ze
w Jezusie historia ludzi i historia catego swiata znajduje swe zwienczenie, cel,
dla ktérego Bog powotal do zycia wszechswiat i wezwal czlowieka do istnienia.
W Jezusie $wiat powraca do Boga, krdlestwo ziemskie zostaje przemienione
w krélestwo niebieskie”®. Dla tych ludzi, ktérzy uwierzyli w Chrystusa ,,czas

% Benedykt XVI, Boze Dzieci¢ prosi o naszq mitos¢, Homilia wygloszona podczas Mszy

$w. pasterskiej w bazylice §w. Piotra 25 XII 2006, U'OR 28 (2007) nr 2, s. 46.

¢ Benedykt XVTI, Deus Caritas est, 12.

7 Por.Benedykt X VI, Budujcie wasze zycie na Chrystusie, Przeméwienie podczas spotkania
z mtodzieza na krakowskich Bloniach 27 V 2006, I’OR 27 (2006) nr 6-7, s. 32.
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sic wypelnit i bliskie jest Krélestwo Boze” (Mk 1, 15). Jezus jest ,,Stowem, ktore
wyszto z milczenia, jako wyjécie Boga z siebie ze wzgledu na mitos¢ do nas,
jako $wiatynia zywa i $wigta, w ktorej innos¢ Syna w stosunku do Ojca otwie-
ra nas na Trojce Bozg™®'. Jezus Chrystus ,,przyszed! na swiat, aby przemienic¢
$mier¢ przez swoje zmartwychwstanie”®. Chrystus wlasnie ,w Kosciele niejako
przybral cialo, by zrealizowaé swe dzieto odkupienia ludzkosci i $wiata; Kosciot
wiec pelni funkcje wspétodkupiciela i tym samym funkcje posrednika wobec
$wiata”®®. Tajemnica misterium paschalnego Jezusa zostata ztozona w Kosciele.
Jak jeden jest Zbawiciel — Jezus Chrystus, tak i jeden jest Kosciot, Jego Ciato,
szafarz fask wystuzonych w $mierci i zmartwychwstaniu Mesjasza.

% Ok %

Podkreslana juz wielokrotnie konieczno$¢ pelnego przynalezenia do Kosciota
- jego duszy i ciata, w Deklaracji zyskuje nie tylko miano radykalnosci, lecz nade
wszystko absolutnos¢ wspdlnotowosci jako nieodwolalnego warunku osiggnie-
cia zbawienia. Niezbedno$¢ Kosciota zatem to nie jedynie imperatyw przyna-
lezenia do niego calym soba — wiarg i wola, co juz bylo omawiane, ale przede
wszystkim obowigzek misteryjnej samo$wiadomosci samego Kosciota.

Dominus Iesus stoi tez na stanowisku, iz ,,Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali
zbawieni” (1 Tm 2, 4), poniewaz ,,to wyznanie jest w sercu Kosciofa, gdyz by¢
katolikiem znaczy wiasnie wierzy¢, ze Bog pragnie kazdego cztowieka™*.

Pojecie ,absolutnego Zbawiciela’, wprowadzone przez K. Rahnera, kryje w sobie
rozumienie jednej z protestanckich zasad usprawiedliwienia ,solus Christus™,, Ab-
solutny Zbawiciel to osoba, ktéra pojawia si¢ w historii jako poczatek absolutnego
samoudzielania si¢ Boga (...). Ten absolutny Zbawiciel to Jezus Chrystus, ktory
jest absolutna obietnica Boga, udzielona stworzeniom duchowym jako catosci
i przyjeciem tego samoudzielania si¢ przez Zbawiciela. Owa obietnica Boga
w Jezusie jest ostateczna i niezastapiona”®. Jesli Dominus lesus méwi o ,jedynosci
zbawczej ekonomii zamierzonej przez Boga Tréjjedynego, majacej swoje zrodto
i centrum w tajemnicy Wcielenia Stowa, ktore jest posrednikiem Bozej faski na
plaszczyinie stworczej i zbawczej™®, to czyni to, zeby przeciwstawic si¢ mylne-
mu przekonaniu, ze ,,oprécz chrzescijaiistwa réwniez inne religie obiecuja i daja
cztowickowi zbawienie, wyzwolenie i wybawienie™?. Dominus Iesus, idac Sladem
Soboru Watykanskiego II, stwierdza, iz wyznanie zawarte w Dz 4, 12:,,Nie ma

st C. M. Martini, Czas taski. Jaka bedzie przyszlosé Kosciota?, Krakéw 2002, s. 84.
& B. ]J. Groeschel, Najwazniejsze pytanie zycia: Czy bede zbawiony?, Warszawa 2001,

8 P.J. Cordes, Communio - utopia czy program?, Warszawa 1996, s. 98.

81 B. Moris, Wierzg w Koscidt, Krakéw 2006, s. 148.

S, C. Napidérkowski, Bdg taskawy, Warszawa 2001, s. 63-64.
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7 1. Waldenfels, « Dominus Iesus» i zbawienie, ,Znak” 53 (2001) nr 5, s. 63.
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w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem Zadnego innego
imienia, w ktérym mogliby$my by¢ zbawieni” nie odbiera mozliwosci zbawie-
nia niechrzescijan, ale wskazuje jego ostateczne zrédto w Chrystusie, w ktorym
Bég zjednoczony jest z czlowiekiem. Ustalenie granic Kosciota nie przeczy jego
powszechnosci. Obietnica zbawienia, a co z tym si¢ wiaze — przynaleznos¢ do
eklezjalnej wspolnoty — dotyczy wszystkich ludzi. Bég przeciez nie cofa raz danego
stowa. Jest wierny samemu sobie. Sobdr glosi, ze Bog postanowit wynies¢ ludzi
»do uczestnictwa w zyciu Bozym™®. W tym celu ustanowil Koscidt, jednoczesnie
tez przewidzial, ze mimo to wielu z nich nie skorzysta”®. Powszechnos¢ zbawienia
»hie oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktdrzy w wyrazny sposob wierza w Chry-
stusa i weszli do Kosciola. Jesli zbawienie zostalo przeznaczone dla wszystkich,
musi ono by¢ dane konkretnie do dyspozycji wszystkich™®. Prawda ta zostata
wyrazona w czasie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Otwierajac ,,Drzwi Swiqte,
Koscidt symbolicznie wyraza prawde, ze Bog otworzyt wszystkim drzwi zbawienia.
Kazdy czlowiek powinien zatem, jak Maryja, szczerze i osobiscie odpowiedzie¢
Bogu «tak» i otworzy¢ swoje zycie na Jego mitos¢”™”'. Owa powszechno$¢ nie ma
nic z apokatastazy, gdyz taska Boza jest darem i zadaniem jednocze$nie ~ wzywa
czltowieka do wspotpracy, odzwierciedlania w sobie wyrytego w naturze ludzkiej
obrazu Boga. To, czy kazdy dostapi zbawienia w gtéwnej mierze zalezy od niego
samego. Musi odpowiedzie¢ na pytanie: ,,Czy poddam si¢ woli Bozej?” Oznacza
to, ze ludzko$¢ powinna zwrécic sie do Jezusa, Wcielonego Stowa, ktéry dzieto
zbawienia realizuje w Koéciele. Stowa Pisma Swigtego: ,Ciasna jest brama i waska
droga, ktéra prowadzi do zycia, a malo jest takich, ktorzy jg znajdujy” (Mt 7, 14)
nie stawiajg granic powszechno$ci Kosciola. Zaproszenie Boga, kierowane do
wszystkich ludzi, do uczestnictwa w zyciu i milosci Tréjcy Przenajswietszej, nie
dzieli ich na wybranych i potgpionych. Wszyscy bowiem sa wezwani do zbawienia.
Jednak cate wydarzenie zbawcze opiera si¢ na dialogu i wolnosci oséb — Boga
i cztowieka. Wszyscy ludzie - jak niegdys Adam i Ewa zanurzeni w rzeczywistosci
Bozej, ale przez akt swej woli i rozumu odrzucili ten dar — s3 powolani do bycia
z Bogiem, lecz musza przejs¢ przez bramge - Jezusa. Zbawienie zatem to dar — dar
milosci Boga wychodzacej do ludzkosci - i zadanie — otwarcia sie cztowieka na
ofiarowang mito$¢ Stworcy. Cala wiec rzeczywisto$¢ zbawcza opiera si¢ na mito-
$ci - Boga, dajacego ludzkosci Siebie oraz czlowieka, ktory w swej wolnosci musi
dokona¢ wyboru, czy przyjmie ten dar, czy go odrzuci. Na tym opiera si¢ nauka
o dwoch wymiarach zbawienia: uniwersalistycznym (obejmujacym wszystkich
ludzi) i personalistycznym (odnoszacym si¢ do kazdego).
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ST. ELIZABETH OF HUNGARY AS A WIFE AND MOTHER
INTHE LIGHT OF SECULAR FRANCISCANS’
FORMATION PROGRAMME FOR 2007-2008

The aim of the article is to analyse St. Elizabeth of Hungary, traditionally re-
cognized as a member of the Third Order of St. Francis of Assisi, as a role model
for secular Franciscans of the 21th century. The research has been based on
the Order formation documents issued during the jubilee of 800th anniversary
of the birth of St. Elizabeth (2007-2008). The patron saint of the Order is seen
here as a model for contemporary wives and mothers, the pattern of faithful-
ness in marriage and exemplary parent instructing her children not by words
but by example of life dedicated to prayer and good deeds.

Rok 2009 uptywa pod znakiem jubileuszu 800-lecia zatwierdzenia Reguty
Zakonu $w. Franciszka przez papieza Innocentego III. Rocznicowe obchody
stanowia m.in. okazj¢ do przypomnienia wybitnych sylwetek swigtych zyjacych
ideatami franciszkanskimi nie tylko z racji przynaleznosci do Zakonu Braci
Mniejszych, lecz takze realizujacych charyzmat Poverella w warunkach zycia
klauzurowego (np. siostry klaryski) czy $wieckiego - si6str i braci III Zakonu
$w. Franciszka.

Posta¢ $w. Elzbiety, krolewny wegierskiej i ksieznej Turyngii (1207-1231)
od stuleci zwigzana jest z duchowodcia franciszkariska. Popularne przekazy
sredniowieczne wykorzystuja m.in. motyw osobistych, jakkolwiek nigdy nie-
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majacych miejsca w rzeczywistosci, kontaktow
Swietej z Biedaczyna z Asyzu (wedlug jednej
z bardziej rozpowszechnionych wersji Fran-
ciszek mial podarowa¢ landgrafini swoj
whasny ptaszcz)'. W sposdb szczegdlny czci
w niej swa patronke Franciszkanski Zakon
Swieckich, znany takze pod dawng nazwa
1T Zakonu $w. Franciszka. Juz w zabytkach
$redniowiecznej ikonografii pojawiaja sie¢
wyobrazenia Elzbiety w charakterystycznym
dla epoki stroju tercjarskim - szarej lub brazowe;j
tunice, przepasanej franciszkanskim sznurem - cingulum z trzema charakte-
rystycznymi weztami?. Zachowane teksty rymowanych oficjow rowniez zawie-
raja motywy wspodlne dla duchowosci $w. Franciszka i $w. Elzbiety: ubdstwo,
wyrzeczenie si¢ $wiata, milosierdzie®. Wedtug tradycji, Elzbieta uwazana jest za
pierwszg na potnoc od Alp franciszkanke swiecka.

! Legenda na temat osobistych kontaktéw Elzbiety ze $w. Franciszkiem nigdy nie zostala
potwierdzona. Wiadomo jednakie, ze ksi¢zna zetkneta si¢ z osoba Biedaczyny za posrednic-
twem swego pierwszego spowiednika, franciszkanina Rudigera (Rodegera). Swojg ostatnig
fundacje - szpital w Marburgu zalozony w 1228 roku — dedykowata éw. Franciszkowi. Bylo
to pierwsze patrocinium tego rodzaju na péinoc od Alp. Zob. J. Lang, Duchowosc sw. Elzbiety
Wegierskiej, [w:] J. Lang (red.), Swigta Elzbieta Wegierska, Strasbourg Cedex 1991 (wkladka,
s. 8), B. M. Puchalska-Dabrowska, Motyw troski o chorych w XIII-wiecznych tekstach zrédto-
wych i ikonografii §w. Elzbiety Wegierskiej, , Archiwum Historii i Filozofii Medycyny” 2008(71),
5. 20-27. Najnowsza literatura na temat franciszkanskich inspiracji duchowosci elzbietanskiej
obejmuje m.in. nastgpujace pozycje: J. I. Adamska, Milosierdzie, ubdéstwo, rados¢. Rzecz o sw.
Elzbiecie Wegierskiej, ksiginej turyriskiej, Poznan 2002 oraz: 1. Werbinski, Inspiracje dla Swigtosci
wspétczesnego czlowieka na przykladzie Elzbiety Wegierskiej, [w:] M. Mroz i in. (red.) Zrédta
duchowosci Europy. Swigta Elzbieta — $wiadectwo milosci mitosiernej, Torun 2008, s. 151-165,
S. Suwinski, Duchowos¢ franciszkariska fundamentem duchowosci elzbietaniskiej, [w:] tamze,
s. 269-280.

> Motyw Elzbiety - franciszkanki przepasanej sznurem pojawia si¢ juz na najstarszych
wyobrazeniach Swietej, jak np. cyklu ptaskorzezb zdobiacych zachowany do dzi$§ XI1I-wieczny
sarkofag przechowywany w koéciele $w. Elzbiety w Marburgu (scena przedstawiajaca Elzbiete
karmiaca gtodnych wykorzystana zostata jako gtéwny motyw medalu wybitego z okazji jubi-
leuszu). Zob. tez liczne reprodukcje wizerunkow Elzbiety w stroju tercjarskim [w:] D. Blume,
M. Werner (red.), Elisabeth von Thiiringen-eine europdische Heilige. Kalalog. Aufsitze, Peters-
berg 2007. Spora popularnoscia cieszyl si¢ obraz austriackiego malarza Josepha Untersbergera,
reprodukowany na obrazkach sakralnych. Por. B. M. Puchalska-Dabrowska, Elisabeth-Motive
auf polnischen Andachtsbildern des 19.und 20. Jahrhunderts, [w:] Elisabeth von Thiiringen...
Katalog, dz. cyt., s. 545-546.

* F.Heinzner, Die , Heilige Konigstochter” in der Liturgie. Zur Inszenierung Elisabeths im
Festoffizium ,,Laetare Germania”, [w:] Elisabeth von Thiiringen... Aufsdtze, dz. cyt., s. 215-225.
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Jakkolwiek sprawa formalnej przynaleznosci ksi¢znej do 111 Zakonu pozostaje
dyskusyjna*, praktykowane przez Elzbiete postawy: dobrowolnego ubostwa,
asceza potaczona z postuga na rzecz chorych i ubogich, rezygnacja ze szczgscia
osobistego (powtdrnego zamazpdjscia po $mierci matzonka) i majatku na rzecz
najbardziej potrzebujacych wpisywaly si¢ w charyzmat franciszkanski w wyda-
niu laickim®. Podobnie, przelomowy w Zyciu ,Matki ubogich” $lub wyrzeczenia
sie $wiata (rozumianego w znaczeniu, jakie nadal mu $w. Franciszek - tego, co
dystansuje cztowieka od Boga i taczy si¢ ze staraniami o sprawy doczesne)®
pozwolit na postrzeganie Elzbiety jako wzorcowej egzemplifikacji $wieckiej
franciszkanki, a w konsekwencji do uznania jej za tercjarke i patronke wspdlnot
oddajacych sie¢ pracy charytatywnej w duchu Poverella’. Na ksztalt , tercjarskie-
go” wizerunku ksieznej mogly miec tez wpltyw czgsto stosowane w hagiografii
zabiegi polegajace na nakladaniu si¢ na siebie elementéw Zywotéw innych
$wietych. W taki sposob okolo 50 lat po smierci landgrafini moglo dojs¢ do
catkowitego utozsamienia jej postaci ze spokrewniona z nia $w. Elzbieta Portu-
galska, krolowa i autentyczna czionkinig 111 Zakonu, réwniez poswigcajaca sie
dzietom mitosierdzia®. Niemniej jednak praktykowanie przez nasza bohaterke
cnoét franciszkanskich oraz fakt pozostawania przez pewien czas w zasiegu
franciszkanskiego kierownictwa duchowego w pelni uzasadniajq - takze wspot-
czesnie — patronat Swietej nad Franciszkanskim Zakonem Swieckich’.

Szczegdlng okazja do przypomnienia zycia i duchowosci sw. Elzbiety $wiec-
kim franciszkanom byly — niezaleznie od tegorocznego jubileuszu - trwajace
przez dwa minione lata (2007-2008) obchody 800-lecia jej urodzin, w ramach
ktorych odbyla si¢ m.in. kapitula narodowa Zakonu w Polsce (2007) oraz ka-
pituta generalna na Wegrzech w listopadzie 2008 roku. Opublikowane w tym
okresie dokumenty oraz materialy formacyjne dla si6str i braci FZS stuzy¢
mialy nie tylko przywolaniu na nowo biografii Swigtej, ale przede wszystkim
zaakcentowaniu aktualnosci jej przestania w warunkach wspoélczesnosci i jego
znaczenia dla specyfiki $wieckiego powolania franciszkanskiego.

Otwierajacy obchody jubileuszowe list Uwierzylismy mitosci, sygnowany przez
czterech generatéw Zakonoéw franciszkanskich, a takze przetozonych Trzeciego

4

Zob. interesujacy artykul R. Prejsa OFMCap, Czy swigta Elzbieta byta tercjarkq? Rysy
franciszkatiskie w duchowosci sw. Elzbiety, [w:| Franciszku, idZ i odbuduj Kosciél mdj! Materialy
pomocnicze do formacji cigglej dla FZS w Polsce na rok 2008, Warszawa 2008, s, 115-124.

*  Tamze,s. 123.

¢  Tamze,s. 123.

7 Tamze, s. 123-124.

8 Tamze,s. 124. Jednym z czestych motywéw wspolnych dla biografii §w. Elzbiety Wegier-
skiej oraz jej portugalskiej krewnej jest rejestrowany m.in. przez $redniowieczng ikonografie
cud przemiany chleba w réze.

*  Tamze,s. 124.
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Zakonu Regularnego oraz Franciszkafiskiego Zakonu Swieckich', przyblizat,
oprécz tresci biograficznych (szczegoly zycia Swietej i jej zwigzki z charyzmatem
$w. Franciszka, opracowane w oparciu o teksty zrodlowe), elementy duchowosci
elzbietaniskiej w spos6b szczegolny przemawiajace do wspolczesnych francisz-
kandéw $wieckich. W zakonczeniu listu czytamy: ,,Jesli wspominamy narodziny
$w. Elzbiety, jej szczegdlng osobowos¢ 1 wrazliwos¢, to dlatego, ze dzigki lepsze-
mu poznaniu i podziwianiu jej cnét, rébwniez my mozemy stac si¢ narzedziami
pokoju i nauczy¢ si¢ wlewaé balsam mitosci w rany ludzi odrzuconych przez
spoteczenstwo, czyni¢ bardziej ludzkim nasze srodowisko (...)”"'. Kolejnym do-
kumentem nawigzujacym do jubileuszu byt list okdlny Rady Miedzynarodowe;j
Zakonu z 6 stycznia 2007 roku'% Szczegotowe wytyczne do formacji ciaglej przez
dwa kolejne lata obchodéw rocznicowych, dostepne na stronie internetowej Rady
Miedzynarodowe;j'?, mialy charakter comiesi¢cznych konferencji poswigconych
najwazniejszym - z punktu widzenia potrzeb wspoélczesnego franciszkanina
swieckiego - aspektom zycia $w. Elzbiety. I tak np. w roku 2007 rozwazania
miesigca pierwszego dotyczyly $wietosci okresu dziecigcego ksigznej, kolejnych
- malzenstwu, macierzynstwu, dzielom milosierdzia, wdowienstwu itp. Nastepny
rok formacyjny przyniost tresci wskazujace na obecne mozliwosci realizacji chary-
zmatu $wietej Patronki w powiazaniu z tekstami biblijnymi oraz poszczegélnymi
punktami Reguly Zakonu - do rozwazania w ramach poszczegélnych struktur
organizacyjnych FZS oraz refleksji indywidualne;j.

Wobec zauwazalnego w obecnych czasach kryzysu tradycyjnych wartosci
zwigzanych z zyciem rodzinnym i malzenskim uwaga twércéw dokumentéw
formacyjnych skupifa si¢ m.in. na promowaniu wizerunku $w. Elzbiety jako
wzorca harmonijnego pozycia matzenskiego oraz troskliwosci o wychowanie
potomstwa. Motyw ten przewija si¢ konsekwentnie przez wszystkie teksty,
ze szczegblnym uwzglednieniem przestania Przelozonej Generalnej FZS,
s. Encarnacion del Pozo, Swigta Elzbieta, matzonka, matka i przykiad dla pokutnikdéw
franciszkariskich, wygloszonego m.in. podczas Kapituly Narodowej w Polsce'.
Z analizowanych dokumentéw wylania si¢ obraz Elzbiety uswigcajacej si¢ w ro-

1 Uwierzylismy mifosci”. List z okazji 800-lecia urodzin sw. Elzbiety, ksiezniczki wegierskiej,
landgrafini Turyngii i tercjarki franciszkanskiej, ,Glos $w. Franciszka”. Rok XLIX, nr 3, 2007,
s. 24-32.

" Tamze, s. 32.

2. Dostepny na stronie http://www.ciofs.org./sfo.com (data dostepu: 2007-01-28)

13 Adres oficjalnej strony internetowej Rady Miedzynarodowej Franciszkanskiego Zakonu
Swieckich: www.ciofs.org. Udostepniane sg tu m.in. najwazniejsze dokumenty normatywne
Zakonu (Reguta, Konstytucje, Statuty, Rytual) oraz uzyteczne adresy, pisma okélne itp. w an-
gielskiej, wloskiej i hiszpanskiej wersji jezykowej. Adres strony internetowej w Polsce: www.
fzs franciszkanie.pl

" E. del Pozo, Osiemsetna rocznica urodzin Swigtej Elzbiety Wegierskiej. Swigta Elzbieta,
matzonka, matka i przyktad dla pokutnikéw franciszkasiskich, [w:] Franciszku, idZ i odbuduj...,
dz. cyt., s. 109-114.

Aktualnoéc $w. Elzbiety Wegierskiej jako matzonki i matki w swietle... 171

lach malzonki i matki, potrafiacej wéréd obowiazkéw rodzinnych i panstwowych
wygospodarowywac czas na modlitwe, godzi¢ mito$¢ Boga z przywiazaniem do
meza, zy¢ Ewangelia interpretowana na sposob Franciszkowy - czyli sine glosa
~ a takze czyni¢ dobro poprzez aktywna postuge potrzebujacym'. Osiagajac
doskonalo$é¢ chrzeécijanska w stanie $wieckim, pierwsza kanonizowana kobieta
nalezaca do rodziny franciszkanskiej'® stanowita przyktad $wigtosci mozliwej do
osiagniecia w warunkach zycia matzenskiego i rodzinnego”. W zapowiadajacym
jubileuszowy okres formacyjny okélniku Przefozonej Generalnej znalazla sie
zacheta do popularyzowania postaci §w. Elzbiety — a tym samym duchowodci
franciszkaniskiej w wydaniu $wieckim — wéréd matzefistw, mtodych rodzin
oraz miodziezy'®.

W punkcie 17. Reguty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich czytamy: ,Niech
w rodzinie (...) zyja duchem pokoju, wiernosci i poszanowania Zycia, czyniac
z niego znak odnowy dokonanej w éwiecie przez Chrystusa. Matzonkowie
zwlaszcza, zyjac taska sakramentu matzenstwa, niech dajg w swiecie swiadectwo
Chrystusowej mitoéci do Jego Kosciota. Biorac pod uwage powolanie kazdej
osoby, niech poprzez rzetelne i otwarte wychowanie chrzescijanskie radosnie
podejmuja ze swymi dzie¢mi swoje ludzkie i duchowe pielgrzymowanie™”. Swig-
ta Elzbieta uczy sposob6éw realizowania w stanie malzefiskim jednosci dajace;
sie poréwna¢ z wiezia istniejaca pomiedzy Chrystusem a Kosciotem i odpo-
wiadania w ten sposéb na powszechne powotanie do $wigtosci. Odczytuje mat-
zefistwo nie tylko jako $rodek uszczeliwienia i spetnienia, ale jako szczegdlny
rodzaj powolania, poréwnywalnego z powotaniem do zycia konsekrowanego®.
Analizowane materialy formacyjne szczegélnie mocno akcentujag wzorcowy
charakter relacji $w. Elzbiety ze wspétmatzonkiem, landgrafem Turyngii Lu-
dwikiem IV. Zaaranzowany ze wzgledow politycznych i majatkowych zwigzek
okazat sie wyjatkowo szczesliwy. Mito$¢ Elzbiety do meza, gleboko zakorzeniona
w miloéci Boga — czego wyrazem chocby fakt systematycznie praktykowanych
nocnych modlitw odprawianych przez ksi¢zng w komnacie matzenskiej - nie
byla dla naszej bohaterki zrédtem rozdarcia i wewngtrznego konfliktu (,,Bog czy
matzonek?”), ale autentycznie przezywanej radosci. Intensywne zycie duchowe
Swietej nie stalo na przeszkodzie udanemu pozyciu ksigzecej pary, czego dowo-
dem rejestrowane we wspotczesnych Zrodtach oznaki czutodci, narodziny trojga
dzieci czy fakt aprobowania przez landgrafa Ludwika praktyk religijnych oraz

5 Tamze, s. 26-27, 30-32.

% Uwierzylismy mitosci ..., dz. cyt., s. 25.

7" Tamze, s. 31-32.

18 E. del Pozo, Circ. 46 (02-08-06) On the 800" Anniversary of the Birth of Saint Elizabeth
of Hungary [http://ciofs.org/sfo.htm, data dostgpu: 2006-12-18]. Tlum. z jez. ang. aut.

1 Reguta i zycie Franciszkanéw Swieckich. Tekst Reguty i modlitwy, Warszawa 2003,
s. 27.

20 Zob. http//www.ciofs.org./ratio/elha6en03. htm (data dostepu:2007-02-20). Thum. z jez.
ang. aut.
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dziet mitosierdzia ksigznej i postawa obrony jej intereséw przed niechetnymi
osobami z kregéw dworskich. Elzbieta-zona stawiana jest przed oczami odbiorcy
jako swieta, ktora potrafita wlasciwie odczytaé sens sakramentu matzenistwa:
jest on Zrédlem milosci, dzielonej nie tylko z matzonkiem, ale obejmujacej
takze osoby spoza rodziny. Milos¢ charakteryzujaca relacje Elzbieta-Ludwik
miata swoje odniesienie do Chrystusa i objawiata Chrystusa. ,Jeéli ja kocham
tak bardzo $miertelne stworzenie, jak nie miatabym kocha¢ niesmiertelnego
pana, wladcy mojej duszy?” - tak brzmi zanotowana przez jedng z dam dworu
Elzbiety wypowiedZ patronki $wieckich franciszkanow?'. Inne zarejestrowane
wspolczesne swiadectwo glosi, ze Elzbieta . zyta w malzenstwie w spos6b zastu-
gujacy na uznanie. Kochali si¢ nawzajem cudownym uczuciem, zachecajac sie
i umacniajac w chwaleniu Boga i jego stuzbie”™. Pozycie matzeniskie Ludwika
i Elzbiety cechowat takze duch ofiarnosci; krytykowany za swa postawe wobec
dzialan malzonki landgraf przyjmowat krzywdzace oboje opinie, za$ ksiezna
potrafila, w duchu wyrzeczenia, zrezygnowac z udzialu w oficjalnych wyjazdach
meza; w tym samym duchu przyjeta wiadomos¢ o $mierci ksiecia udajacego
si¢ na wyprawe krzyzowa®

Interesujacym i aktualnym, z punktu widzenia formacji chrzescijanskiej
matzonkow - dokonujacej si¢ obecnie w warunkach zagrazajacych wiernosci
malzenskiej i harmonii wspdlnego zycia — jest nastepujacy komentarz: ,,Byli
$wietymi [Ludwik i Elzbieta - B.M.P.D.] nie dlatego, ze nie mieli problemdw,
ale dlatego, ze potrafili je przezwycigzy¢. Jednym z nich byta konieczno$¢ zycia
w niemoralnej atmosferze dworu, wsrdd licznych pokus (...). Potrafili jednak
w sposob umiejetny uniknaé tych trudnoséci. Dworzanie Ludwika, zaskoczeni
jego przywiazaniem do matzonki, pytajac, dlaczego dochowuje jej wiernosci,
niejednokrotnie styszeli: <xMam zZong, z ktéra zwigzany jestem przysiega wierno-
$ci». Rowniez Elzbieta musiala radzi¢ sobie w sytuacjach roztaki z mezem, czesto
udajacym si¢ w podréze odbywane w imieniu cesarza (...). Podobnie jak inne
zamezne kobiety, musiata wypracowac réwnowage pomigdzy swymi zajeciami,
opieka nad dzie¢mi oraz zobowiazaniami matlzeniskimi i wobec Boga™*. O sile
uczucia taczacego ksigzng z przeznaczonym jej towarzyszem zycia $wiadczy jej
mocno nacechowana emocjonalnie reakcja na wiadomoéé o jego $mierci: ,,Swiat
i to, co bylo radosnego w $wiecie, umart dla mnie”, za§ dowodem §lubowane;j
wierno$ci - fakt ztozenia (jeszcze za zycia Ludwika) przyrzeczenia dozgonnego
wdowienstwa na wypadek $mierci me¢za i odrzucanie ofert powtdrnego zamaz-
p9djscia. Wytyczne formacyjne akcentuja, oprécz praktykowanej przez Elzbiete

21

E. del Pozo, Osiemsetna..., dz. cyt., s. 112.
Zob. http//ciofs.org/ratio/elha6en03.htm (data dostepu: 2007-02-20). Ttum. z jez. ang.

22
aut.

23

Zob. http://ciofs.org/ratio/elhaZen03.htm (data dostepu: 2008-03-07). Ttum. z jez . ang.

aut.

% Tamze.
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i Ludwika cnoty dozgonnej wiernosci, takze nawzajem okazywany szacunek,
fakt wyznawania tej samej wiary oraz wspélne speinianie réznych obowiazkow.
Malzonkowie realizowali swym zyciem stowa $w. Pawta z Listu do Koryntian:
,Milos¢ cierpliwa jest, laskawa jest. Mito$¢ nie zazdrosci, nie szuka poklasku,
nie unosi si¢ pycha; nie jest bezwstydna, nie szuka swego, nie unosi si¢ gnie-
wem, nie pamieta ztego; nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci, lecz wspotweseli si
z prawda. Wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poktada nadzieje
i wszystko przetrzyma. Mito$¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 4-8)*.

Wzorem do nasladowania dla wielu wspélczesnych jest réwniez postawa
éw. Elzbiety-matki. Ze $redniowiecznych zasobow tekstowych oraz dokumentow
formacyjnych wylania si¢ obraz ksigznej z mitosci przyjmujacej na $wiat kazde
narodzone dziecko jako dar od Boga® i respektujacej zasady religijnego wycho-
wania potomstwa, stosownie do obyczajéw swojej epoki. W czasie krotkiego, bo
zaledwie sze$¢ lat trwajacego malzefistwa, Elzbieta stata si¢ matka trojga dzieci
— Hermana, Zofii i Gertrudy. Zbadane zrédta podkreslaja fakt udziatu ksi¢znej
w przepisowym rytuale oczyszczenia, majacym miejsce w czterdziesci dni po
narodzinach dziecka; zachowania Elzbiety przyréwnywane sa tu do postawy
Maryi, ofiarowujacej swego Syna, Jezusa, w $wiatyni*’. Jako osoba oddana mo-
dlitwie i publicznie spelnianym dziefom milosierdzia, ksi¢zna oddziatywata na
postawy otoczenia - w tym réwniez dzieci - przykladem zycia. Troszczac sig
o nalezyty poziom duchowy i moralny potomstwa, wskazywata mu wtasciwa
hierarchie wartoéci, jak np. nieprzywiazywanie si¢, w duchu ubdstwa, do dobr
i godnosci doczesnych - §redniowieczne przekazy zanotowaly wypowiedz, ze
wolataby widzie¢ swego syna Hermana bratem mniejszym, anizeli cesarzem®.
O wzorcowym wplywie $w. Elzbiety na formacje dzieci — zwlaszcza corek -
$wiadczy fakt kontynuowania przez nie charyzmatu matki. Oddana do klasztoru
w Altenberg Gertruda (réwniez kanonizowana) zastyngta z dobroczynnosci
fundujac szpital, w ktérym sama ustugiwata potrzebujacym. Podobnie postapita
starsza corka $wietej — Zofia - zakladajac wraz z mezem, ksigciem Henrykiem
Brabanckim, przytutek dla ubogich”.

Patronka 11T Zakonu stawiana jest takze za wzor troski macierzynskiej w sy-
tuacjach krytycznych, zagrazajacych bezpieczefistwu i bytowi potomstwa. Po
opuszczeniu zamku Wartburg - wedtug tradycji po $mierci mg¢za zostata wraz
z dzie¢mi wygnana przez swego szwagra Henryka - niepokoita si¢ o zabezpie-
czenie ich podstawowych potrzeb, w koricu zmuszona byfa oddali¢ je w celu

% Cytat wg: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu (Biblia Tysiaclecia), Poznan 2000,
s. 1496.

2% Zob. http//www.ciofs.org/ratio.elha6en04.htm (data dostepu: 2007-02-20). Ttum. z j¢z.
ang. aut.

¥ Tamze.

»  Tamze.

¥ Tamze.
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zapewnienia im godnych warunkoéw zycia. Tym samym, rozumiejac i ceniac
warto$¢ rodzicielstwa, potrafita uczyni¢ z niego ofiare, powierzajac Opatrzno-
éci los swoich dzieci*’. Oczekujac narodzin najmlodszej corki, Gertrudy, wraz
z mezem ztozyta §lub poswigcenia dziecka Bogu. Wspélczesnym swieckim fran-
ciszkanom stuzy przykladem matki traktujacej dar macierzynstwa jako dany na
okreslony tylko czas, respektujacej réznorodno$¢ powotan i zwiazanych z nimi
wyboréw dokonywanych przez dzieci®'. Zyciem swym realizowala ewangeliczne
zalecenie stawiania na pierwszym miejscu Chrystusa, nawet kosztem osobistych
wyrzeczen (Mk 10:29-30): ,,Zaprawdg, powiadam wam: Nikt nie opuszcza domu,
braci, sidstr, matek, dzieci i pdl, z powodu Mnie i z powodu Ewangelii, zeby nie
otrzymal stokro¢ wigcej (...)" .

Jak wynika z analizowanych przekazéw, przestanie Elzbiety Wegierskiej —
$wietej sredniowiecza — nadal pozostaje aktualne. Chrzescijanska doskonatosc
- jak uczy przyklad jej zycia - nie jest niczym obcym dla kondycji cztowieka
$wieckiego. Przezywajac pelni¢ malzenstwa i macierzynstwa ze wszystkimi,
nawet najbardziej dramatycznymi konsekwencjami, Patronka Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich wskazuje wspotczesnemu cztowiekowi drogi realizowania
powolania do $wietosci. Pielegnowane przez $w. Elzbiete wartosci takie, jak na-
cechowana wzajemnym oddaniem mito$¢ malzenska, odpowiedzialne rodziciel-
stwo, postawa zawierzenia Opatrznoéci losow wiasnych oraz oséb najblizszych
zachowuja trwato$¢ réwniez w nielatwej rzeczywistoséci czaséw dzisiejszych.

*  Tamze.
¥ Tamze.
2 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 1170.
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ZNACZENIE KOSCIOLA RZYMSKIEGO I JEGO
BISKUPA DLA KOSCIOLA POWSZECHNEGO
OD ,,KONSTANTYNSKIEGO PRZELOMU” DO

SOBORU CHALCEDONSKIEGO (451)*

THE ROLE OF ROMAN CHURCH AND HIS BISHOP FOR
THE UNIVERSAL CHURCH FROM THE CONSTANTINE
BREAKTHROUGH TO THE CHALCEDON COUNCIL (451)

The history of shaping institutional structures of the Church goes back to
the beginnings of Christianity. However, the process of their emerging is as-
sociated with the so-called The Constantine Breakthrough in the year 312.This
date marks the beginnings of ‘visible’and identifiable Church structures which
were built by bishops and based on the principle of mutual communion.

W poprzednim artykule zastanawialismy si¢ nad awansem Rzymu i innych
gtéwnych Koscioléw w pogatiskim panstwie rzymskim, ktorego rzadowe organy
jak i wigkszoé¢ obywateli byli wrogo nastawieni do chrzescijan'. Te panstwo-
we i spofeczne ramy zmieniaja si¢ zasadniczo z nadejSciem tzw. »przefomu
konstantynskiego”, ktéry chronologicznie faczy si¢ ze zwycigstwem cesarza
Konstantyna w roku 312.

* Artykut autorstwa ks. prof. Johannes’a Hofmana jest kontynuacja jego rozwazan opubliko-
wanych w ,,Roczniku Teologii Katolickiej”, T. VII (2008), s. 272-290 pt.: Znaczenie rzymskich
wspélnot chrzescijasiskich i ich biskupa dla catego Kosciola w pierwszych trzech wiekach chrze-
Scijasistwa. Niniejszy artykut byt drukowany w ,Klerusblatt” 86(2006), s. 218-224.

I Zob. Znaczenie rzymskich wspélnot, dz. cyt.
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Wplyw tzw. przelomu konstantynskiego na pozycje starych
glownych Kosciolow? w Cesarstwie Rzymskim i na powstanie
Konstantynopola®

Ten ,przetom” oddziatuje znaczaco najpierw na Koéciél rzymski. Odtad
chrzescijanski cesarz ingeruje w sprawy koscielne i okazuje si¢ wkrotce potez-
nym konkurentem biskupa rzymskiego. Do tego dochodzi w 330 roku zatozenie
wschodniej stolicy Cesarstwa — Konstantynopola, ktorej biskup mocno odeprze
wplyw biskupa Rzymu na Wschodzie juz po kilku dziesigtkach lat jej istnienia.
Jednakze przesuniecie politycznego punktu cigzkosci Cesarstwa na Wschod
niosto ze soba takze i korzysci. Cesarz jest daleko, co umozliwia biskupowi
Rzymu rozbudowac jeszcze bardziej swoj autorytet na Zachodzie. Ponadto unika
on niebezpieczenstwa bycia zdegradowanym w podobny sposdb jak niektorzy
biskupi Konstantynopola do rz¢du cesarskiego biskupa ,,dworskiego”

Jaki wigc wplyw wywiera obecnie chrzescijanskie panstwo rzymskie na
Kosciot katolicki? Dotychczasowa communio pomigdzy lokalnymi Koéciotami
zostala utrzymane dzigki nastepujacym instytucjom:

1. poprzez synody regionalne,

2. poprzez gtéwne Koscioly Rzymu, Aleksandrii i Antiochii jako organiza-

cyjne miejsca weztowe communio,

3. poprzez autorytet Rzymu w sensie pewnego religijnego wyprzedzenia.

Te koscielne zwyczaje, opierajace si¢ na niezbyt jeszcze ustabilizowanych in-
stytucjach, bedg teraz w calym Cesarstwie dzicki soborowym dekretom prawne;j
natury bardziej umocnione poprzez tzw. kanony. W ten sposob sobor w Nicei
z 325 roku reguluje po raz pierwszy na pismie podane i obowiazujace w caltym
Cesarskie Rzymskim i w Kosciele normy dotyczace ksztaltu i kompetencji
synodéw regionalnych i gtéwnych Kosciotéw*.

Odnosnie do rzeczywistosci synodow regionalnych postanawia si¢ w kanonie
4., ze — obok kleru i wiernych swieckich danego Koéciota lokalnego - biskupa
lokalnego wybieraja wszyscy biskupi prowincji koscielnej, podczas gdy potwier-
dzenie wyboru nowego biskupa przypada metropolicie, a wigc biskupowi sto-
tecznego miasta prowincji (metropolis). Podobnie tez wszyscy biskupi prowingji,
w razie zad koniecznosci trzech biskup6w, udzielaja swigcent nowemu biskupowi.

> Pisane w artykule , Koscioly” duza litera oznaczaja, tworzace sie wokot silnych osrod-

kéw chrzescijaniskich, takich jak Rzym, Aleksandria, Antiochia, Jerozolima i od IV wieku
Konstantynopol, struktury koscielne nadajace duze znaczenie ich stolicom; nie chodzi wiec
tutaj o $wiatynie, koscidl, a chrzescijanska spolecznosé danego o$rodka na czele z biskupem
i gronem prezbiterow i diakondw.

> Por. K. Schatz, Der pdpstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur
Gegenwart, Wiirzburg 1990, s. 36 i n.

' Omawiane tu teksty kanonéw 4., 6.17. Soboru Nicejskiego por. u. G. Alberigo i in. (red.),
J. Wohlmuth (red. i przekl.), Conciliorum oecumenicorum decreta. Dekrete der Gkumenischen
Konzilien, T. I, Paderborn — Miinchen — Wien - Ziirich 1998, s. 7-9.
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W ten sposéb sa ustalone obwody, zwane ko$cielnymi prowincjami, ktorym
lokalni biskupi sa przyporzadkowani, a przestrzennie staja si¢ one praktycznie
identyczne z panstwowymi prowincjami, na czele ktorych kazdorazowo stoi
metropolita. Wplyw biskupéw danej prowingji i ich metropolity rozciaga si¢
odtad na wyznaczanie lub przenoszenie biskupdw trudnych do wspétpracy, jak
tez wywieranie wplywu na podejmowanie decyzji w sprawach wiary.

Kanon 6. Soboru Nicejskiego potwierdza na mocy prawa koscielnego dla
calego Cesarstwa owe duze nadrzedne przestrzennie obszary jurysdykcyjne
gtéwnych Kosciotéw, na ktérych czele stali juz od dawna biskupi Rzymu,
Aleksandrii i Antiochii, ale kanon 6. dokladnie opisuje tylko tereny nalezace
do biskupa Aleksandrii. Kanon 7. przyznaje wprawdzie biskupowi Jerozolimy,
miastu Pana, honorowy prymat (akoluthia tes times), jednak nie przyznaje mu
zadnych pelnomocnictw, ktére wykraczalyby poza jego biskupia siedzibe.

Na soborze w Konstantynopolu dochodza kolejne doprecyzowania dotyczace
prawa koscielnego na obszarze Cesarstwa®. W kanonie 2. méwi si¢ o kosciel-
nych diecezjach (gr. dioikesis, tac. dioecesis) tzn. o terenach administrowania,
ktére paralelnie pokrywaja sie z paristwowymi obwodami administracyjnymi
w przypadku wiekszej liczy prowincji, zwanymi dioecesis. Biskupowi Aleksandrii
bedzie w tym systemie powierzona jurysdykcja nad diecezjg Egiptu, biskupowi
Antiochii nad diecezja Wschodu.

Kanon 3. zawiera pewna nowos¢, a mianowicie taka, ze biskupowi Konstan-
tynopola przystuguje po rzymskim biskupie tytut,,honorowego prymatu” (po
gr. presbeja tes times; po tac. honoris primatus). Uzasadnia si¢ to podniesieniem
godnodci politycznym dowodem: ,,poniewaz to miasto jest nowym Rzymem”
(kan. 2.). Poniewaz Konstantynopol jako ,nowy Rzym” jest wschodnia, a ,stary
Rzym” - zachodnig stolica Cesarstwa, stad biskup Konstantynopola powinien
posiada¢, analogicznie do rzymskiego biskupa, wysokie stanowisko. Jest jasne,
ze gtéwne Koscioty Wschodu wyrézniane od dawna jako takie, czujq si¢ teraz
zepchniete na plan dalszy przez nows siedzibg biskupia nad Bosforem, szcze-
golnie Koécidt w Aleksandrii, ktéry na Wschodzie zawsze odgrywal wiodaca
role. Takze Rzym drazliwie reaguje na to przesunigcie koscielnych stosunkow
prawnych, gdy juz na Synodzie Rzymskim w 382 roku podkresla, ,Ze $wigty
Kosciét rzymski jest wyrézniony sposrod innych Kosciotéw nie przez synodalne
decyzje, ale posiada ten prymat na podstawie stow naszego Pana i Zbawiciela
wypowiedzianych w Ewangelii: «Ty jestes Piotrem, [...]”*. Do tego dochodzi
takze osoba $w. Pawla, ktéry razem ze §w. Piotrem ponidst meczeriskg Smierc
w Rzymie; obaj Apostotowie uswigcili wigc jednoczesnie rzymski Kosciot

5 Teksty rozpatrywanych tu 2. i 3. kanonu Soboru Konstantynopolitanskiego por.
przyp. 4.

¢ Synod w Rzymie z roku 382 zob. u P.-P. Joannou, Die Ostkirche und die Cathedra Petri
im 4. Jahrhundert (= PuP 3) Stuttgart 1972, s. 285 nr 89. Do tego synodalnego tekstu odnosi
sie tez nastepna parafraza. Co do jej interpretacji synodalnego tekstu por. tamze, s. 285-289.
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Chrystusowy i na podstawie ich obecnosci i meczenistwa bedg przewodzi¢
wszystkim stolicom apostolskim na $wiecie. Tym Piotrowym uzasadnieniem
powraca Synod do pierwotnej hierarchii gtéwnych Kosciotéw i postanawia na
podstawie teorii o trzech Piotrowych stolicach, ze prymat przystuguje stolicom
biskupim Rzymu, Aleksandrii i Antiochii na podstawie ustanowienia ich przez
Piotra, a nie na podstawie kryteriow politycznych.

Pomimo tych zarzutéw cytowane kanony stabilizujg koscielng communio
poprzez opisane i przez panstwo sankcjonowane instytucje. Z drugiej strony
ta, ukierunkowana na regionalna, organizacja Kosciota niosla ze sobg niebez-
pieczenstwa, ktoére mogty prowadzi¢ do ograniczenia udziatu tychze obwodéw
w duchowo okrojonej autonomii w stosunku do gtéwnych Kosciotéw. To sie
okaze bardzo widoczne juz podczas posoborowych kontrowersji w sprawie
teologii aleksandryjskiego prezbitera Ariusza.

Podje¢cie decyzji przez biskupa Rzymu Juliusza w sprawie
ogolnokoscielnej wspolodpowiedzialnosci a przeciw
regionalnej autonomii’

Po tym jak sam Sobor Nicejski, organizowany dla Kosciotéw catego Ce-
sarstwa, nie mogl zakonczy¢ sporu o nauke Ariusza, takze rézne nastepne
regionalne synody arianskie nie byly w stanie rozwiaza¢ aktualnych teologicz-
nych probleméw i podja¢ zadowalajacego rozwiazania w kontrowersyjnych
decyzjach personalnych. Tak wigc wkrotce dochodzi do konfliktu, kiedy inne
synody, szczegolnie ten obradujacy w Rzymie w 341 roku, ponownie rehabili-
tuja usunietych biskupéw. Co jest wigc teraz obowiazujace, jezeli jakis synod
prowincjonalny anuluje to, co drugi postanowil? Powstajg ciagle sprzecznoéci
od synodu do synodu i krystalizuja sie dwie rdézne pozycje®.

Biskupi wschodni, zwlaszcza ci obradujacy na synodzie w 341 roku w Antio-
chii, sa mocno przekonani o tym, ze kazdy synod regionalny posiada autonomie,
a ich decyzje sg ostateczne. Dlatego ani biskup, ani prezbiter, ktory zostanie
potepiony przez jakid synod, a chodzilo tu o biskupa Atanazego Aleksandryj-
skiego, nie moze odwolywac¢ sie do innego synodu.

Réwniez w 341 roku obradujacy w Rzymie synod regionalny zwrdcil si¢
przeciw tej probie rozwigzania spraw na szczeblu regionalnym a odnoszacych
sie w rzeczywistosci do calego Kosciota, reprezentowal stanowisko, ze takie sy-
nodalne decyzje otrzymuja ich prawomocno$¢ dopiero po uzgodnieniu z catym

7 Por.dalejK.Schatz, Primat,dz. cyt.,s. 37-39; L. Perrone, Von Nicaea (325) nach Chalcedon
(451), [w:] G. Alberigo (red.), Geschichte der Konzilien. Vom Nicaenum bis zum Vaticanum II,
Disseldorf 1993, s. 22-134; tu: 61 i n.; P. Stockmeier, Altertum, [w:] ]. Lenzenweger i in. (red.),
Geschichte der katholischen Kirche, Graz - Wien — Koln 1995 wyd. 3, s. 25-187; tu: 113 i n.

8 W sprawie wschodniego i rzymskiego rozumienia synodu zob. E. Caspar, Geschichte des
Papstums von den Anfingen bis zur Hohe der Weltherrschaft, T. 1, Tubingen 1930, s. 147-149.
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Kosciolem. Jaka wiec role przypisuje biskup rzymski Kosciotowi powszechnemu,
a jaka sobie samemu?

Biskup Rzymu Juliusz daje odpowiedz na to pytanie biskupom wschodnim,
zwracajac si¢ do nich pismem synodalnym, gdy zaznacza, ze méwi on w imieniu
rzymskiego synodu z 341 roku (por. Juliusz Rzymski cytowany przez Atanazego,
Apologia contra Arianos, 35). Wedlug biskupa Juliusza jest konieczne, aby w bardzo
waznych decyzjach synodéw, jak np. w tak waznej sprawie personalnej, ktora
dotyczy biskupa Atanazego z Aleksandrii, prawo glosu mialy wszystkie Koscioty
lokalne. Dotyczy to, jak w tym przypadku, jednego Kosciota gtéwnego i Rzym
musi by¢ w tej sprawie koniecznie konsultowany. Przeciwko autonomicznym
decyzjom synodéw regionalnych przemawia takze stary obyczaj, ze wazne
problemy zostaja najpierw przedstawione wszystkim Kosciolom lokalnym
a dopiero potem niech ,,prawda przeméwi przez wszystkich”. I ostatecznie
Juliusz podkresla, ze on jako stroz dziedzictwa Apostotow Piotra i Pawta czuje
sie zmuszony do korygujacej wypowiedzi, ktora stuzy tylko dobru wspolnoty
koscielnej i stad powinna znalez¢ u adresatéw dobre przyjecie.

Uznanie Rzymu na synodzie w Sardyce jako instancji
rewizyjnej’

Tak jak uczynit bp Juliusz, w przypadku biskupa Atanazego z Aleksandrii,
podobnie jest podkreslone prawo glosu calego Koéciota. Jezeli da si¢ przetozy¢
reprezentowang przez Juliusza lini¢ na praktyke stosowang w IV wieku, ozna-
czatoby to, ze czas juz dojrzal na przeprowadzenie soboru dotyczacego calego
Cesarstwa, w ktérym wzieliby udziat wszyscy biskupi. W rzeczywistosci zostat
taki sobér zwotany do Sardyki w 343 roku. Gdy biskupi ze Wschodu dowie-
dzieli sie na miejscu, ze ekskomunikowani przez nich biskupi wyst¢puja razem
z Atanazym jako ojcowie synodalni, natychmiast zazadali ich usunigcia. Przy
tym dodaja, Ze oni konsekwentnie reprezentuja ko$cielna autonomie Wschodu
niezalezna od Zachodu i obstaja przy tym, aby Zachod nie mieszat si¢ w sporne
sprawy Wschodu i odwrotnie. Zachodni biskupi natomiast stojg twardo za eks-
komunikowanymi biskupami i odrzucaja autonomie Wschodu. Synod wigc juz
na wstepie podzielit si¢ i spowodowat wyjazd biskupow wschodnich. Zachodni
uczestnicy synodu sami wyjasniali dalej, co powinno wydarzy¢ si¢, jezeli jeden
z potepionych biskupéw regionalnych chcialby zaskarzy¢ swoje potepienie.

Na ten problem odpowiedzieli oni kanonami od 3. do 5. synodu w Sardyce.
Kanon 3. postanawia, ze ekskomunikowany przez niektérych biskupow swojej
prowingcji albo przez biskupow sasiedniej prowincji biskup, ma prawo odniesc
sie do biskupa Rzymu. Gdyby przez zwotany na zlecenie Rzymu synod sasied-

9 Por. Joannou, Die Ostkirche, dz. cyt., s. 83-87; K. Baus, E. Ewig, Die Kirche von Nikaia
bis Chalkedon (= HKG (J) 2/1, Freiburg, Basel, Wien 1973, 5. 38-42. K. Schatz, Primat, dz. cyt.,
s. 39-41.
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niej prowincji ponownie go potepil, ale Rzym nie potwierdzilby tej decyzji,
wowczas, zgodnie z 4. kanonem synodu w Sardyce, mdglby taki biskup sam
zlozy¢ zazalenie u biskupa Rzymu. Jego potepienie pozostaje wowczas tak diu-
go zawieszone, az biskup Rzymu, na prosbe potepionego, nie zleci synodowi
sasiedniej prowingji, zgodnie z 5. kanonem Synodu Sardyjskiego, ostatecznego
wyjasnienia danego przypadku. Przy tym, na zyczenie potegpionego, biskup
Rzymu moégtby wysta¢ kilku rzymskim prezbiteréw, aby wzieli udziat w pod-
jeciu ostatecznej decyzji.

Kanony z Sardyki opisuja wigc biskupa rzymskiego nie jako instancje apela-
cyjng, ale jako instancj¢ rewizyjna. Przyznaja one wprawdzie biskupowi Rzymu
pewne prawa do potwierdzania czy podejmowania decyzji, jednak juz niejako
na przedpolu sg stale wlaczane synody wzglednie niektdrzy ojcowie synodalni,
bez ktérych udziatu decyzje rzymskie bylyby nie do pomyslenia. Biskup Rzy-
mu jest wigc wedlug synodu w Sardyce jeszcze wlaczony do podejmowania
decyzji w synodalnej konstytucji koscielnej péznej starozytnosci. Godne uwagi
jest tez uzasadnienie, jaka role przypisuje biskupowi Rzymu jeden z ojcow
synodalnych Ossius z Kordoby: ,,Chcemy uczci¢ pamigc $w. Apostota Piotra”
W tym uwidacznia si¢ bardzo wyraznie stan koscielnej swiadomosci: poniewaz
Kosciot rzymski jest Kosciotem Piotra i stad posiada szczegdlny autorytet, jest
wigc predestynowany do tego, aby podejmowac decyzje co do nowych praw
w rozwigzywaniu aktualnych konfliktéw koscielnych. Na Zachodzie, poczynajac
od V wieku, wchodzi w zycie proces, pod wplywem tego kanonu, ktéry nada
Rzymowi, najpdzniej okoto roku 1200 za papieza Innocentego III, wylaczna
kompetencje we wszystkich przypadkach, ktére beda dotyczyty tak biskupow
jak i biskupstw (causae maiores).

Rzym jako miejsce ucieczki biskupow Wschodu w ich
trudnych sytuacjach'

Na Wschodzie Rzym umacnia swoj autorytet, moze powolne, ale poprzez
systematyczne zaangazowanie swoich biskupéw w sprawe wyznawania wiary
w Chrystusa zgodnie z postanowieniami Soboru Nicejskiego. Okoto roku 370
przezwycig¢zaja wprawdzie biskupi kapadoccy teologicznie panujacy jeszcze
na Wschodzie arianizm, jednak communio pomiedzy lokalnymi Kosciotami
Wschodu w dalszym ciagu jest nadwer¢zona albo catkowicie zerwana, a takze
czgsto w poszczegolnych Kosciolach panujg podzialy i rozdarcia. Rzym wykazuje
si¢ natomiast wicksza staloscia, stabilnoscig i klarownoscia. Ten pocieszajacy
stan Kosciota rzymskiego podsuwa lokalnym Kosciotom wschodnim szuka-
nie komunii ze stabilnym Kosciolem rzymskim, ktéra zawiera w sobie takze
wspolnote z calym facinskim Zachodem. W ten sposob przypada Kosciotowi

0 Por. K. Schatz, Primat, dz. cyt., s. 41-43.
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Rzymu coraz bardziej rola centrum, o ktére warto zabiega i od ktérego mozna
oczekiwa¢ posrednictwa dla koscielnej jednosci na Wschodzie.

W starej, ale juz my$lacej i méwiacej po tacinie stolicy Cesarstwa Rzymskiego,
czesto nie dysponuje sie juz fachowymi kompetencjami trudnych problemow
wschodniej teologii formutowanej po grecku. Dalej, na Zachodzie nie zawsze
jest si¢ wystarczajaco poinformowanym o sytuacji lokalnych Kosciolow na
wschodzie Cesarstwa. Ponadto brakuje czesto Ko$ciofowi rzymskiemu moz-
liwosci do wprowadzenia zarzadzen i decyzji przewidzianych dla Kosciotow
wschodnich. Oto np. Bazyli z Cezarei (+ 379) stwierdza zawiedziony, ze Kosciot
Rzymski zbyt pospiesznie wystawia listy wspolnotowe do biskupow, ktorzy
miedzy soba zerwali communio. Przede wszystkim skarzy si¢ Bazyli na wynioste
i aroganckie zachowanie biskupa Rzymu Damazego (T 384). W rzeczywistosci
Damazy postuguje si¢ w kontaktach z Kosciotami wschodnimi wyniostym to-
nem, ktéry E. Caspar okresla jako ,,dyktat a nie dyskusja™'. Takim stylem prze-
forsowal Damazy wobec 153 biskupéw obradujacych na synodzie w Antiochii
w 379 roku swoj Tomus, zawierajacy zbior rzymskich sformutowan wiary, bez
dyskusji i innych postanowien do podpisania i to tak, ze podyktowane warunki
communio zostaly przyjete'.

Biskupi rzymscy nie zawsze zdotali ustala¢ tak jednostronnie warunkow
komunii. Pomimo tego jednos¢ z Rzymem zdobywata w zagrozonych Koscio-
tach wschodnich coraz wieksze znaczenie. Tak tez wydany przez cesarza edykt
Cunctos Populos nie przynosi na Wschodzie oczekiwanego efektu, ktory podnosi
katolickie chrzeécijanistwo do statusu religii panstwowej, a jednoczesnie pod-
nosi znaczenie Rzymu. Obywatele Cesarstwa powinni, zgodnie z tym edyktem
w znaczeniu religijnym, ukierunkowywac swoja reprezentowang przez biskupéw
Rzymu Damazego i Aleksandrii Piotra wiare. Ale nie mozna nie dostrzec, ze
edykt ten wskazuje na poczatek tej wiary w Piotrze, wzglednie na wiare gloszong
przez niego w Rzymie. Mimo réwnorzednego potraktowania wiary biskupow
Rzymu i Aleksandrii zauwaza si¢ wyraznie wyzsze dowartoéciowanie Rzymu.

W nastepstwie takiej sytuacji od IV wieku coraz czesciej zwracajg sie wschod-
ni chrzescijanie w trudnych momentach do Rzymu, ufajac, ze stamtad otrzymaja
energiczng pomoc i skuteczne wsparcie. Przekonanie to bedzie silniejsze w sy-
tuacjach, gdy biskupi beda usunigci z ich stolic albo beda forsowane falszywe
nauki przez cesarzy. Wowczas oczekuje si¢ od Rzymu aktow solidarnosci, upo-
mnien przeciwnikéw, pism do biskupdw i inicjatyw na soborach. Nie przekracza
oczywiscie to zaufanie poziomu wysokiego autorytetu i bedzie niekiedy nawet
relatywizowane. Dochodzi coraz czgéciej do tego, ze wola sie 0 pomoc nie tylko
Koéciol w Rzymie, ale i inne znaczace stolice biskupie.

1 E. Caspar, Geschichte, dz. cyt., s. 227.
2 Qo do Tomus Damazego por. Joannou, Die Ostkirche, s. 15 i n. oraz s. 218-222.
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Jednak biskup Flawian szuka ochrony wylacznie u papieza Leona, kiedy on
w 449 roku zostanie usuniety na tzw. synodzie zbojeckim®. Prosi on biskupa
Rzymu, aby zechcial napisa¢ do cesarza, do kleru i do ludu Bozego Konstantyno-
pola jak tez do tych biskupéw, ktorzy go pod presja potepili. Ponadto postuluje,
by ten zwotal na Wschodzie i na Zachodzie synody, aby zachowa¢ nienaruszong
wiare i aby anulowac potepienia ,,zbdjeckiego synodu”.

Odwotanie si¢ do wyzszej instancji jest wlasciwie wolaniem o pomoc, z jaka
zwraca si¢ w 449 roku Teodoret z Cyru do papieza Leona po potgpieniu go
przez ,,zbdjecki synod”. Pisze on, ze nie pozwolono mu udac si¢ na synod na
podstawie cesarskiego rozkazu. Dlatego odwoluje si¢ on do autorytetu Stolicy
Apostolskiej i oczekuje od niej wlasciwego wyroku. Teodoret dodaje, w sensie
pewnej captatio benevolentiae, ze stawa Rzymu, pomijajac jego polityczna range,
polega przede wszystkim na jego wierze, ktdra jest,,w calym $wiecie stawna” (Rz
1, 8). Ponadto dochodzi do tego posiadanie grobow Apostotéw Piotra i Pawta,
ktdrzy jak storice wschodzi na Wschodzie, a na Zachodzie zachodzi, a przy tym
dzisiaj stamtad oswieca caly $wiat poprzez stolice biskupa rzymskiego.

Reasumujac mozna powiedzied, ze stare glowne Koscioly: Rzymu, Aleksandrii
i Antiochii rozwijaja si¢ do regionalnych centréw komunii pod koniec trzeciej
fazy rozwoju'* pod wplywem , konstantynskiego przetomu’, ktére sa wyposazo-
ne i panstwowo i ze strony koscielnej usankcjonowana, przekraczajaca granice
metropolii jurysdykcje. Jerozolima rozwija si¢ w tym kierunku tylko szczatko-
wo. Pod koniec IV wieku Ko$ciét na Wschodzie coraz bardziej przylacza si¢
do stolicy Cesarstwa Konstantynopola. Rzym, cieszacy si¢ wielkim uznaniem
i wyjatkowa stabilnoscia, przewyzsza takze w IV wieku inne gtéwne Koscioty
i staje si¢ powoli ponadregionalnym centrum communio, od ktérego oczekuje si¢
tak na Wschodzie jak i na Zachodzie pomocy w trudnych sytuacjach. Ten czas
wyroznia si¢ jednoczesnie przejsciem do czwartego stopnia rozwoju, w ktérym
ksztaltowanie si¢ rzymskiego prymatu i patriarchatu Cesarstwa daje si¢ bardzo
dokladnie zauwazy¢.

Czwarty stopien: uksztaltowanie si¢ rzymskiego prymatu
i patriarchatu Cesarstwa od konca IV wieku do Soboru
w Chalcedonie (451)
W czasie czwartego stopnia rozwoju ksztattuje si¢ idea rzymskiego prymatu

od poczatku IV wieku przede wszystkim w zachodniej czeéci starozytnego
chrzedcijanstwa, podczas gdy na greckim Wschodzie tylko w matym stopniu

" Co do wotania Flawiana i Teodoreta proszacych o pomoc papieza Leona por. E. Caspar,

Geschichte, dz. cyt., s. 489-492.

" O stopniach rozwoju znaczenia starodawnych stolic biskupich zob. tegoz autora (J. Hof-
man), Znaczenie wspolnot chrzescijanskich i ich biskupa dla catego Kosciota w pierwszych trzech
wiekach chrzescijasistwa, Rocznik Teologii Katolickiej, T. VII (2008), s. 272-290.
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widoczna jest jego dynamika. Nowe czasy daja znac o sobie juz w tytule pa-
pieza, ktory teraz wylacznie jest zastrzezony biskupom Rzymu i Aleksandrii®.
Greckim stowem papas, jako poufate zwracanie si¢ do ojca, beda w starozytnych
czasach nazywane te osoby, ktérym przypisywano wysoki autorytet duchowy,
a wiec biskupi, opaci i prezbiterzy. Zlatynizowana forma papa pojawia si¢ od I11
wieku na Zachodzie jako honorowy tytut biskupa. Odpowiednio do rosnacego
znaczenia biskupéw Rzymu i Aleksandrii zwracano si¢ od potowy V wieku do
biskupéw Rzymu i Aleksandrii, zasiadajacych na obu tych stolicach, juz pra-
wie wylacznie tym honorowym tytutem papa. Jednak najpierw przypisywano
ten tytut ,,papieza” biskupowi Rzymu i oznaczat on wielki duchowy autorytet,
ktérym si¢ on cieszyl ze strony innych.

To zewnetrzne przypisywanie tytulu ,papieza” biskupowi Rzymu idzie w pa-
rze z dalszym rozwojem idei prymatu, do kt6rej zwracaja si¢ przede wszystkim
papieze Damazy (f 384), Siricius (1 399), Innocenty I (+ 417) i Leon Wielki
(+ 461)%. Biorac pod uwage szczegdlng godno$¢ Kosciota rzymskiego, ktora
przystuguje mu dzigki znajdujacym si¢ tam grobom Apostotéw Piotra i Pawta,
jest teraz rozwijany caly powiazany z tym kompleks idei, rozbudowuje si¢ ja
z my$la o nastepcach Piotra na stolicy rzymskiej. Chociaz Stefan, biskup Rzymu,
odwotuje sie w potowie III wieku takze do nastepstwa Piotrowego biskupow
Rzymu, to jednak ten motyw staje si¢ teraz ideg wiodaca, czym$ jednoznacznym
w rozumienia papiestwa. W papiezu jest obecny sam Piotr; w papiezu zyje on
dalej. Dla Leona Wielkiego papiez jest w sensie prawa rzymskiego ponadto
,dziedzictwem Piotra”i stad jedynym prawowitym posiadaczem wiadzy kluczy.
Zgodnie z innym centralnym pojeciem, ktére utrzymuje si¢ az do konca pierw-
szego tysiaclecia, widzi Leon w papiezu ,zastgpcg Piotra’ tak jak Piotr dla niego
jest nastgpca Chrystusa. Ponadto w Rzymie az do poczatku drugiego tysiaclecia
powoluje si¢ na obu koryfeuszy Piotra i Pawla, ktdrzy jako para, uzasadniajg
wielkie znaczenie chrzescijanskiego Rzymu, mozna tak powiedzie¢ niejako
w przeciwienstwie do legendarnych zalozycieli miasta Romulusa i Remusa.

Jakie zadania i wymagania na gruncie tej identyfikacji tacza papieze ze swo-
im urzedem? Na pierwszym miejscu nalezy wymienic ich ,,troske o wszystkie
Koécioty (sollicitudo omnium ecclesiarum)”. Papiez Innocenty I (+ 417) wyraza
w tym sformutowaniu, cytujac $w. Pawla (por. 2 Kor 11, 28), ponadregionalny
obowiazek troski rzymskich biskupéw, a co dla synodéw innych Kosciotow

15 Co do tytutu ,papiez” por. Das Lemma Papstum, [w:] G. Denzler, C. Andresen, dtv-
Weérterbuch der Kirchen-geschichte, Miinchen 1993 wyd. 3-e, s. 452-454, tu: 452. Wczesniejsze
dowody na tytul ,papiez” odnosnie do biskupéw Rzymu i Aleksandrii zob. pod Lemma (papas,
pappas) u G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexikon, Oxford 1961, 1008 A 1 bic.

16 Dalszemu rozwojowi idei rzymskiego prymatu na Zachodzie poczynajac od IV wieku
por. W. de Vries, Das Petrusamt im ersten Jahrtausend, [w:] K. Lehmann (red.), Das Petrusamt.
Geschichtliche Stationen seines Verstindnisses und gegenwdrtige Positionen, Miinchen, Zirich
1982, s. 42-66; tu: s. 51-53; K. Schatz, Primat, dz. cyt., s. 44-46.
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ma to takie konsekwencje, ze wszystkie rozpatrywane przypadki ,,o doniostym
znaczeniu (causae maiores)” nalezy przedlozy¢ Rzymowi do oceny. Do tego do-
chodzi jeszcze wypowiedziane przez papieza Bonifacego I (1 422) wyobrazenie
o Kosciele rzymskim jako glowie (caput) Kosciola katolickiego, ktéremu inne
lokalne Koscioly sa podporzadkowane jako cztonkowie. Stad legaci papieza Le-
ona Wielkiego juz w roku 451 okreslaja go jako ,,biskupa wszystkich Kosciotow™
Jest dlatego konsekwentne, ze papiez Leon domaga si¢ ,,pelni jurysdykcyjnej
i nauczycielskiej wtadzy (plenitudo potestatis)” nad catym Kosciotem, powotujac
si¢ przede wszystkim na Mt 16, 18 nn. Ksztaltuje si¢ odtad w Rzymie coraz sil-
niejsze przekonanie, ze podejmowane przez Kosciol rzymski decyzje odnosnie
do Kosciotoéw lokalnych maja znaczenie obowiazujace.

Ten obraz Kosciofa ukierunkowany na Rzym okresla takze od konca IV wieku
i dzialanie biskupow rzymskich. Waznym krokiem milowym na tej drodze jest
pierwsze ,papieskie zarzadzenie (Decretale)”. Chodzi o pisemna odpowiedz
z roku 385, ktora papiez Syrycjusz dorgcza hiszpanskiemu biskupowi Himeriu-
szowi z Tarragony na jego pytanie, a przez niego poleca przekazac t¢ odpowiedz
wszystkim biskupom hiszpanskim. W odréznieniu od wezesniejszych rzymskich
listow, nie ma juz tu braterskiego tonu czy usilnego upomnienia. Zarzadzenie
Syrycjusza odznacza si¢ raczej tonem rozkazujacym jakby urzedowego nakazu
cesarskiego. Latwe do zauwazenia sg wysokie wymagania nadawcy. Himeriusz
zwrdcit sie w swoim pytaniu do ,,Glowy (koscielnego) Ciala”. Stad nie moze
zarzadzenie Stolicy Apostolskiej, jak w tym przypadku, by¢ zignorowane przez
zadnego biskupa. Jest on przeciez obecny w papiezu Piotrze, ,ten, jak ufamy,
swoje dziedzictwo we wszystkim chroni i zachowuje” (jak pisze papiez Syry-
cjusz we wstepie do listu skierowanego do biskupa Himeriusza z Tarragony).
Nowoscia jest takze i to, ze papiez Syrycjusz niejako jednym tchem mowi
o ,kanonach (synoddéw) i o (papieskich) konstytucjach zarzadzajacych” albo
o ,statutach Stolicy Apostoiskiej i o godnych szacunku decyzjach synodalny-
ch””. Dotychczas synody mogly ustanawia¢ tylko nowe prawo koscielne. Odtad
takze papieskie pisma beda podniesione do poziomu obowiazujacego prawa
synodalnego. Oczywiscie, poprzez cale wieki papieskie zarzadzenia zawieraja
treSciowo obowiazujace prawo koscielne, a doktadniej mowiac, papieze daja
odpowiedz Kosciotom lokalnym jako $wiadkowie uprzywilejowanej tradycji
i w spornych problemach dzielg si¢ z nimi stanowiskiem reprezentowanym
przez Koscidt rzymski.

7" Por. E. Caspar, Geschichte, dz. cyt., s. 262.
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Duchowo-ideologiczne zaplecze: Roma christiana jest
spadkobierca Roma aeterna'®

Opisane ksztaltowanie si¢ papieskiego prymatu byloby trudne do wyobraze-
nia bez integracji Koéciola w Cesarstwie Rzymskim. Oto pod koniec IV wieku
sami cztonkowie starego rzymskiego Senatu przyjmujg wiarg chrzescijanska,
co sprawia, ze podstawowe spoteczne i ideologiczne struktury starozytnego
miasta cesarskiego przetrwaja i wchodza w niepodwazalng symbioze z chrze-
$cijanstwem. Arystokratyczny senat miasta Rzymu bedzie odtad dostarczad
kandydatéw na biskupéw Rzymu i jego najblizszych wspotpracownikow, ale
tez bedzie wnosi¢ do Koéciota rzymskiego swoje typowe struktury myslo-
we i zdolnoéci. Przede wszystkim swoje prawo i porzadek, swoj charyzmat
kierownictwa i réwnowage w przeciwienistwach, swoje trzezwe podejscie do
praktyki, ale takze poczucie sensu we wladzy, krétko mowiac, to wszystko, co
dotychczas umozliwito Rzymowi posigs¢ wladze nad dwcezesnym swiatem,
przypada teraz Ko$ciotowi rzymskiemu w dziedzictwo ze wszystkimi jasnymi
i ciemnymi stronami.

Na tym podtozu staje si¢ jasne, dlaczego teraz Kosciot rzymski przyjmuje
wszystko, co w prawodawstwie i w prawie da si¢ przetozy¢ na zycie Kosciota.
,Piotr prawodawca” (Petrus legislator) wyciska odtad na Koéciele rzymskim
wiodacy obraz, ktéry w sztuce wyraza si¢ owym ,,przekazaniem prawa’ (tradi-
tio legis). Na przyktadzie motywu, ktory znajduje si¢ na rzymskim sarkofagu
z okolo 370 roku, widaé bardzo dobrze na $rodku postaé Jezusa Chrystusa.
Na wzér starotestamentalnego wydarzenia z gory Synaj, Chrystus przekazuje
Apostotowi Piotrowi, stojacemu po Jego prawej stronie, zwoj ksiegi. Chodzi tu
o0 nowotestamentalne ,,prawo wiary (lex fidei)”, ktére $w. Piotr ma dalej przeka-
zywaé nowemu Ludowi Bozemu Kosciota. Piotr wigc jest tutaj przedstawiony
jako Nowy Mojzesz. Ma to wyrazac: tak jak Mojzesz przekazal Ludowi Bozemu
Starego Testamentu Boze Prawo, tak teraz $w. Piotr przekazuje narodom tablice
prawa Nowego Testamentu. Jezeli powiaze si¢ te rozwazania ze zdobywajacym
coraz bardziej uznanie wyobrazeniem papieza jako dalej zyjacego Piotra i jako
dziedzica Piotrowej wtadzy, to znaczy, ze teraz przypada mu zadanie przekazy-
waé swoim wspélczesnym w sposob zobowiazujacy prawo Nowego Testamentu
i w ten sposéb realizowaé ,petni¢ wtadzy kierowniczej dla catego Kosciota
(plenitudo potestatis)”.

W taki to sposéb dokonuje si¢ nowe zaakcentowanie rzymskiego prymatu,
ktory wycisnie znaczaco nowe oblicze na zachodnim Kosciele. Starozytny czci-
godny Kosciét rzymski, wielce szacowny Kosciot niezafalszowanej apostolskiej
tradycji, przejmuje bowiem rolg Kosciofa stolicy Cesarstwa, ktory — stojac pod
wplywem imperialnej mentalnoéci swego otoczenia - przekazuje narodom

18 Por. K. Schatz, Primat, dz. cyt., s. 46 n.
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Cesarstwa swoje prawa i rozporzadzenia. Roma christiana staje si¢ Kosciotem,
ktéry swoje zadania widzi odtad réwniez w tym, aby innym Kosciolom lokal-
nym, a takze regionalnym synodom przekazywal w razie potrzeby zarzadzenia
i nakazy.

Wobec Kosciotéw wschodnich zachowuje si¢ Rzym zasadniczo bardziej po-
wiciagliwie. Sam papiez Leon Wielki nie pisze do nich w stylu rozkazujacym.
W stosunku do tych Koscioléw rozumiejg si¢ papieze raczej jako ,,czuwajacy
nad kanonami soborowymi (custodes canonum)”. Ze strony rzymskiej przejmuje
sie tutaj przede wszystkim odpowiedzialnoé¢ za zachowanie tradycji, przeciwko
stale zmieniajacym si¢ sformutowaniom prawd wiary, ktére co i raz wywracaja
tradycje oraz angazuje si¢ w przestrzeganie postanowien soborowych, podkre-
slajac ich ponadczasowe znaczenie.

Ale co rozumie si¢ pod nazwa ,,sobér ekumeniczny”? Chodzi tu o zwolanie
biskupow catego Cesarstwa, ktérzy podejmuja decyzje w spornych sprawach,
a ktore beda mialy moc wiazaca dla calego Kosciola, a zwlaszcza dla Koscio-
16w Cesarstwa Rzymskiego. Papieze poznej starozytnosci czuja si¢ strézami
tych postanowien soborowych i zobowiazani wymagaé ich wypelnienia ze
strony Kosciotow calego Cesarstwa w rozumieniu ekumenicznym. Jest jasne,
ze obraz stosunku Kosciola rzymskiego do soboréw ekumenicznych bedzie
zréznicowany.

Stosunek Rzymu do trzech pierwszych soboréw
ekumenicznych (325-451)

Na pierwszym soborze ekumenicznym, ktory mial miejsce w Nicei w 325
roku biskup rzymski nie odgrywat wlasciwie Zadnej roli. Pomimo tego s trzej
zachodni ojcowie soborowi bardzo $cisle zwiazani z Rzymem. Jako pierwszego
nalezy wymieni¢ biskupa Ozjusza z Kordoby, wyrézniajacego si¢ biskupa na
tym soborze, ktoremu bardzo prawdopodobnie przypadto w udziale zadanie
reprezentowania, bedacego juz w podeszlym wieku, papieza Sylwestra'. Do
niego dotaczaja si¢ dwaj rzymscy prezbiterzy Vitus i Vincentius. Wszystkich ich,
wydaje si¢ mie¢ papiez Damazy przed oczyma, gdy wobec wschodnich biskupow
podkresla, ze prawdy wiary sformutowane w Nicei sg przede wszystkim dlatego
do przyjecia, poniewaz tam byli ojcowie soborowi, ,ktorzy reprezentowali Jego
Swiatobliwos¢ biskupa Rzymu”*. Obecnos¢ i akceptacja Rzymu sa Damazemu

1 Por. tuiw dalszych rozwazaniach I. Ortiz de Urbina, Nizda und Konstantinopel (= GOK
~ Geschichte der dkumenischen Konzilien 1) Mainz 1964, s. 62.

?  Damazy, Ep. Confidimus quidem u Joannou, Die Ostkirche, dz. cyt., s. 162 n. nr 54,
tu: s. 162. Wedlug Joannou (tamze) chodzi o list synodalny papieza Damazego napisany po
rzymskim synodzie z 368 roku, ktorego kopi¢ papiez przestat takze w 372 roku do wschod-
nich biskupéw; por. tu i dalej H. J. Sieben, Die Konzilidee der Alten Kirche (= KonzGe, Seria
B: Untersuchungen) Paderborn, Miinchen, Wien, Ziirich 1979, s. 229 i n.
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decydujace dla zachowania autorytetu soboru. Z drugiej strony Damazy nie
uznaje soboru, ktéry miat miejsce w Rimini takze dlatego, poniewaz nie brata
w nim udziatu Stolica Apostolska. W surowym prawniczym jezyku oznacza to,
ze dopiero wspétdziatanie Stolicy Apostolskiej nadaje prawomocnos¢ danemu
soborowi.

To przekonanie odpowiada takze juz w wyjasnianej decyzji regionalnego
Synodu Rzymskiego z roku 382, ktéry odrzuca podniesienie Konstantynopola
na soborze ekumenicznym z 381 roku do rangi drugiego giéwnego Kosciota
Cesarstwa Rzymskiego, poniewaz Rzym nie byt reprezentowany na tym soborze
i ze pierwsze miejsce zawdziecza Koscidl rzymski nie decyzjom soborowym,
lecz opiera si¢ na stowie Pana skierowanym do $w. Piotra. Podobnie wstawia
sie Ko$cidt rzymski za innymi gléownymi Koéciotami: aleksandryjskim i an-
tiochefiskim, poniewaz takze one zgodnie z tradycja jako trzy stolice biskupie
zwiazane sa ze éw. Piotrem, stad tez im nalezy si¢ po Rzymie godnos¢ drugie;
i trzeciej stolicy.

Podobna linie reprezentuje Rzym na trzecim soborze ekumenicznym,
ktory miat miejsce w Efezie w 431 roku®. Tu podkresla rzymski prezbiter
Filip miarodajnos¢ Rzymu, gdy dzigkowal zebranym tam biskupom przede
wszystkim za ich zgodno$¢ z biskupem Rzymu. Jeszcze dokladniej wyraza
sie biskup Projectus, przewodniczacy delegacji rzymskiej na soborze, gdy on,
w typowo urzedowym stylu rzymskim, podpisywat potepienie Nestoriusza:
,[Biskup Projectus] zarzadza moca swego autorytetu, ze Nestoriusz zostaje
potepiony” (Akta soboru z dnia 11 lipca 431 roku). Natomiast prezbiter Filip
niejako w formie interpretacji dodaje: ,Nikt nie watpi, poniewaz jest to znane
od najdawniejszych czaséw, ze $wiety Apostol Piotr, ksiaze i glowa Apostolow,
kolumna wiary i fundament Koéciota katolickiego, klucze krolestwa otrzymat
od naszego Pana Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i wybawcy rodu ludzkiego.1 On
zyje i sadzi az do obecnego czasu i tak bedzie zawsze w Jego nastepcach” (Akta
soboru z 11 lipca 431 roku). Decydujace dla waznosci synodalnych dekretow
jest wiec — wedtug wyostrzonego sensu cytowanych wypowiedzi - sadownicza
wtadza biskupa Rzymu.

Zupelnie inaczej ocenia rol¢ biskupa Rzymu biskup Dioskur z Aleksandrii
na synodzie w Efezie z 449 roku, tzw. ,synodzie zbdjeckim™. Dioskur jako
przewodniczacy soboru zrywa tradycyjna wigz pomigdzy Rzymem i Alek-
sandria i nie pozwala rzymskim legatom odczyta¢ przywiezionego na synod
listu papieza Leona, stawnego Tomus Leonis. Co wigcej, idzie jeszcze dalej i eks-
komunikuje papieza Leona. Gdy sprzeciw staje si¢ glosny, a prezbiter Hilary,
rzymski legat papieza, odrzuca te postanowienia, Dioskur kaze otworzy¢ drzwi

2 Por. P-Th. Camelot, Ephesus und Chalcedon (=GOK 2), Mainz 1963, 62 i n.
2 Co do ,rozbdjniczego synodu” i soboru w Chalcedonie zob. K. Schatz, Primat, dz. cyt,,
s. 59-64.
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kosciola, w ktérym odbywat sie synod, i wkraczaja do niego Zotnierze i roz-
wrzeszczana tluszcza — stad nazwa ,.synod zbdjecki” - aby ztamac opor ojcow
synodalnych.

I tutaj po raz pierwszy rodzi si¢ pytanie, jaki powinien zaistnie¢ stosunek
pomiedzy ekumenicznym soborem a rzymskim biskupem. Przeciez ,,.zbojecki
synod” z 449 roku obradowat nie tylko bez przedstawicieli Rzymu, ale takze
zwolany przeciwko Rzymowi. Problem polega na tym, Ze na tym nieudanym
synodzie zderzyly si¢ ze soba dwie przeciwstawne zasady. Dioskur reprezento-
wat formute:,, Tylko Nicea” - bardzo tradycjonalistyczna zasade, ktora uwaza za
wazne wyznanie wiary tylko te z przed stu laty soboru Nicejskiego. Tej zasadzie
stara si¢ pozostaé wierny rowniez papiez Leon Wielki ze swoim Tomus Leonis,
ale prébuje tez z cala otwartoscia odpowiadac na aktualne problemy wiary we
wspolczesno$ci. W 449 roku osigga Dioskur - biskup aleksandryjski - protego-
wany przez cesarza Teodozjusza II ze swoja tradycjonalistyczna zasada krotko-
trwate zwyciestwo. Ale nowy cesarz Markian umozliwia juz w 451 roku zwotanie
nowego soboru w Chalcedonie ze zdecydowanym wspétudzialem Rzymu.

Za i przeciw Ko$ciola rzymskiego i cesarskich patriarchatéw
na ekumenicznym soborze w Chalcedonie

Na tym soborze legat Rzymu Lucencjusz wnosi zaraz na poczatku skarge
przeciwko Dioskurowi. Przestepstwo biskupa z Aleksandrii polega na tym, ze
~odwazyl sie przeprowadzi¢ sobdr pomijajac autorytet Stolicy Apostolskiej, co
sie dotad nie wydarzylo, ani nie moze si¢ wigcej wydarzy¢” (Lucencjusz zano-
towany w protokole Soboru z 451 roku). Rzymskiemu legatowi nie chodzito
o zwolanie soboru za zgoda Rzymu, ktéry odbywalby si¢ po przystaniu przez
Rzym swoich legatéw. Lucencjusz zwraca sig¢ przeciw §wiadomemu przeszko-
dzeniu odczytania rzymskiego listu pouczajacego. Bardzo wazne jest, ze takze
ojcowie soborowi wzieli czynny udzial w potgpieniu papieza przez Dioskura,
ktoéry ,,szczekal na Stolice Apostolska” i probowat ekskomunikowac papieza
Leona (por. Pismo 0jcow soborowych z 451 roku do cesarza Markiana).

Ojcowie soborowi, ktdrzy teraz moga stucha listu papieza Leona, odrzu-
conego przez Dioskura, i nad nim dyskutowac na plenum, oceniajg go z naj-
wyzszym uznaniem. Stawnymi aklamacjami: ,Piotr przeméwit przez Leona”
albo ,,to jest nasza wiara’, albo ,Leon i Cyryl nauczaja tego samego’, pragna
wyrazié, jak bardzo zgadzaja si¢ z nauczaniem Leona. Wedlug ich przekonania
Piotr ponownie przemowit przez Leona dajac znaczace swiadectwo Jezusowi
Chrystusowi, udowadniajac, ze jest owa obiecang skala. Jasne, ze u niektérych
ojcéw soborowych widoczne byly pewne trudnosci w zaakceptowaniu takiego
stanowiska.

W jaki sposéb wyraza sie ta sSwiadomos$¢ autorytetu u papieza Leona? Nie
obstaje on przy bezdyskusyjnym przyjeciu jego listu i akceptuje debate ojcow
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nad nim, aby poréwnac¢ go z tradycja Ojcow Koéciota. Ale oczywiste jest, ze nie
przyjmuje jego odrzucenia. Leon jest bowiem przekonany, ze ,,przewodniczy on
Koéciotowi w imieniu kogos, ktérego wyznanie bylo pochwalone przez samego
Pana Jezusa i ktorego wiara zniszczy wszystkie herezje, a przede wszystkim
zwalcza bezboznoéé obecnego bledu™.

Chociaz ojcowie soborowi wysoko oceniajg nauczanie Leona, w wigkszosci
przeciwstawiaja si¢ czemu$ nowemu, dotyczacemu takze samego Leona, tzn.
wykraczania poza definicj¢ wiary soboru nicejskiego. Rzymscy legaci zdolajg
przezwyciezy¢ ten opér, gdy — w przypadku obstawania przy dogmatycznym
status quo — groza opuszczeniem soboru i kontynuowaniem go w Italii. W ten
sposéb dochodzi do autorytatywnego wlaczenia si¢ papieza Leona do sfor-
mulowania zaktualizowanej definicji wiary. Jedynie dzieki papiezowi i jego
legatom tak pewnie wykonywany urzad Piotrowy daje si¢ przezwycigzy¢ zbyt
tradycjonalistyczna zasada z Chalcedonu. T¢ kluczows funkcj¢ zdota Rzym pel-
ni¢ tak owocnie zreszta tylko dlatego, poniewaz ojcowie soborowi identyfikuja
nauczanie papieza Leona z kerygma $w. Piotra.

W jednym punkcie koscielnych ustaw z Chalcedonu wprowadza si¢ zasade dla
calego Cesarstwa jako zwycigska nad Piotrowa zasadg Rzymu. Prawdopodobnie
29 pazdziernika 451 roku obradowano pod nieobecnos¢ rzymskich legatow nad
przywilejami stolicy biskupiej w Konstantynopolu®. Uchwalono przy tym dekret
(kan. 28), ktéry stanowi, ze Konstantynopolowi, ze wzgledu na polityczna range
miasta cesarskiego, przyznaje si¢ drugie miejsce po Rzymie i przyznaje si¢ mu
godnosé réwna Rzymowi. Ponadto Konstantynopol otrzymuje diecezje Pontu,
Azji i Tracji jako nalezace do jurysdykeji biskupa Konstantynopola i prawo
wyéwigcania tamtejszego metropolity. Na sprzeciw rzymskich legatow dekret
zostal na kolejnym posiedzeniu ponownie przedyskutowany. Diakon Aecjusz
z Konstantynopola odpowiedziat legatom, ze byli oni o wszystkim poinfor-
mowani, dlatego traktowano te sprawe zgodnie ze zwyczajem synodalnym.
Legaci jednak odsuneli si¢ od dalszego prowadzenia soboru wyjasniajac, ze nie
otrzymali w tym wzgledzie zadnych instrukcji. Nastapito odczytanie dekretu
i skladania podpiséw, ktérego uniewaznienia domagat si¢ Lucencjusz. Zebrani
jednak zapewnili, ze glosowali w sposob wolny. Na to rzymscy legaci przed-
stawili prawne podstawy swojego sprzeciwu, cytujac kanon 6. Soboru z Nicei,
podczas gdy druga strona wskazata na kanony z Konstantynopola. Ostatecznie
biskupi Azji i Pontu wyjasniaja ich zgode na dekret, poniewaz, wedtug nich,
sankcjonuje on istniejaca juz praktyke. Tak wiec ten dekret, pomimo oporu
rzymskich legatéw, zostal zatwierdzony. Poniewaz zgromadzenie liczyto si¢
z dalszymi zarzutami ze strony Rzymu, poinformowano papieza L.eona o wy-

2 Ppapiez Leon, List 61, 2 cyt. H. J. Sieben, Die Konzilidee, dz. cyt., s. 123.
% Co do tego soborowego dekretu por. P.-Th. Camelot, Ephesus und Chalcedon, dz. cyt,,
s. 182-185 i L. Perrone, Von Nicaea, dz. cyt., s. 116. n.
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nikach dyskusji na tematy dogmatyczne, jak o tej decyzji soboru (wyrdznienia
Konstantynopola) i podkreslono jego zgodnos¢ z tradycja.

Papiez Leon odrzucit jednak ten dekret i przeciwstawil polityczno-koscielnej
zasadzie Cesarstwa — zasade apostolska i Piotrowa. Nie polityczne znaczenie, ale
jego apostolskie zalozenie moze decydowac o koscielnej randze danego miasta.
Przeciez Rzym opiera swoja koscielng godno$¢ na Apostotach Piotrze i Pawle,
a nie na randze stolicy Cesarstwa. Takze druga i trzecia w rankingu stolice bi-
skupie czerpia swa godno$¢ tylko i wylacznie na zawsze z ich apostolskiego za-
Yozenia: po Rzymie idzie Aleksandria, a po Aleksandrii Antiochia. Leon odwotat
sie przy tym do niepodwazalnego kanonu 6. Soboru w Nicei i opart si¢ takze na,
po raz pierwszy wspomnianej w roku 382, teorii o trzech stolicach Piotrowych.
W Kosciele starozytnym nie zdobyty wiekszego znaczenia ani zasada Apostol-
sko-Piotrowa, ani tez polityczno-cesarska a zarazem koscielna. Na Wschodzie
decydowala raczej zasada polityczno-cesarska, na Zachodzie za§ Apostolsko-
-Piotrowa, ktore beda wptywac na dalszy przebieg historii Kosciota.

Spojrzenie wstecz i perspektywy

Spogladamy teraz wstecz: do soboru w Chalcedonie pojawiaja sie, obok Ko-
Sciota rzymskiego, trzy inne wschodnie Koscioly gtéwne. Starozytne Koscioty
gltéwne: Rzym, Aleksandria i Antiochia ukazuja sie, pod wplywem , konstantyn-
skiego przetomu”juz od soboru w Nicei od 325 roku, jako Koscioly regionalne
wyposazone w prawng panstwowo-koscielng jurysdykeje i staja si¢ centrami
komunii. Ponadto Aleksandrii zostalo przyznane w Nicei, a Antiochii w Kon-
stantynopolu w 381 roku, ze uzyskuja one ponadmetropolitalna jurysdykcje.
Kanon 3. soboru w Konstantynopolu z 381 roku nadaje takze nowej wschodniej
stolicy Cesarstwa, Konstantynopolowi, tytul Kosciota gtéwnego z polityczno-
-koscielnym uzasadnieniem, pomimo protestow ze strony Rzymu i Aleksandrii.
Ponadprowincjonalne prawo jurysdykeji Konstantynopola zostalo dokladnie
ustalone, pomimo oporu Rzymu, dopiero na soborze w Chalcedonie (kan.
28). Ale takze w Nicei wyposazeni godnoscig prymatu biskupi jerozolimscy
doznali szczegdlnego wyrdznienia®®. Biskup Juwenal z Jerozolimy posiadat
znaczny autorytet w Palestynie, gdy przewodniczyl na soborze w 431 roku
delegacji okoto pietnastu biskupoéw palestynskich. Jednak sobér odméwit mu
ponadmetropolitalnej jurysdykeji nad tymi biskupami. Ten cel osiggnal Juwe-
nal na soborze w Chalcedonie, gdy 26 pazdziernika 451 roku, dzigki poparciu

% Co do zadan biskup6éw Cyryla i Juwenala z Jerozolimy por. E. Camelot, Ephesus und
Chalcedon, dz. cyt., s. 1701 n. (Patriarchatssprengel von Jerusalem); L. Perrone, Von Nicaea, dz.
cyt., 8. 91195 (Juvenal von Jerusalem auf dem Konzil von Ephesus), s. 111 1115 (Juvenal auf dem
Konzil von Chalcedon); F. R. Gahbauer, Die Pentarchietheorie. Ein Modell der Kirchenleitung
von den Anfingen bis zur Gegenwart (FTS 42), Frankfurt am M. 1993, s. 46; G. Rowekamp,
Cyrill von Jerusalem, W; LACL, wyd. 3, s. 178-180; tu: 178 i n.; Tenze, Juvenal von Jerusalem,
[w:] LACL, s. 416 i n.
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legatéw rzymskich, zostala przekazana mu ponadmetropolitalna jurysdykcja
nad trzema prowincjami Palestyny®. Wprawdzie potem powstat opor ze strony
papieza Leona jak i biskupa Maksimusa z Antiochii, (por. zwlaszcza list 119,
4 papieza Leona do Maksimusa z Antiochii), ale i oni nie mogli juz zmieni¢
decyzji soboru w Chalcedonie.

Rzym nie zaakceptowat takze podniesienia do wyzszej rangi Konstantynopola
i dal wyraznie do zrozumienia, ze wedtug przekonania [Rzymian] postanowie-
nia soborowe osiagaja swoja prawomocno$¢ dopiero po przyjeciu ich przez
Stolice Apostolska. To przekonanie Rzymu odno$nie wszystkich synodoéw,
takze tych ekumenicznych - kontrastuje i prowadzi do zderzenia z przeciw-
nymi wschodnimi wyobrazeniami i bedzie prowadzi¢ do podziatu pomiedzy
prawoslawnym a katolickim Kosciotem.

Ale jeszcze biskupi pigciu gléwnych Kosciotow Cesarstwa Rzymskiego za-
chowuja w zasadzie wzajemng communio. Od VI wieku wprowadzaja oni tytul
patriarchy”” i tworza w ramach konstytucji Ko$ciota wezesnego $redniowiecza
tzw. ,pentarchi¢” albo ,wladze pigciu™®. Waznos¢ i kolejnosc poszczegolnych
patriarchatéw wyraza si¢ nastepujaco: 1. Rzym, 2. Konstantynopol, 3. Alek-
sandria, 4. Antiochia, 5. Jerozolima. Na trzecim soborze w Konstantynopolu
(680-681) wygrywa ostatecznie przekonanie, Ze sobér nabiera znaczenia eku-
menicznego tylko wtedy, jezeli udzial w nim biorg przedstawiciele wszystkich
pigciu patriarchatow.

W odréznieniu od patriarchatéw cesarskich nie ma nigdzie mowy o posze-
rzeniu rzymskiej jurysdykcji. Rzym odrzuca takie traktowanie go powolujac
sie na tekst Mt 16, 18 n. i odrzuca dyskusj¢ na soborach nad naleznymi mu
przywilejami wladzy. Zaleznie od tego, jaka w owym czasie byta tacznos¢ nawet
w bezpoérednim obszarze wptyw6w rzymskich - odpowiednio do réznorod-
nosci poszczegoélnych regionéw — mniej lub bardziej silna,” to pomimo tego
prowadza papieze z patriarchatami Wschodu dialog, a zwlaszcza z tymi, ktorzy
zasiadaja stolice Piotrowe, ktdre charakteryzuja si¢ nie tylko roznicami, ale mniej
lub bardziej kolegialnym uznaniem. Ta wtadza biskupa rzymskiego wykonywana
w swej intensywnoéci zaleznie od regionu, ktora uznaje w wysokim stopniu
takze jako autonomiczng patriarchalng instancj¢ posrednia, mogtaby w naszych
ekumenicznych czasach otworzy¢ postudze papieskiej perspektywe tworczego
budowania jednosci. »Funkcjonowa¢ mogg takie posrednie instancje na trwa-
le tylko dzieki wysokiej kulturze synodalnej, a jednoczesnie takze wtedy, gdy

2 Por. Actio VIIL,s.3-17 soboruw Chalcedonie z 26 pazdziernika 451 roku(wyd. E.Schwartz,
Concilium Universale Chalcedonense [ACO 2, 1, 3], Berlin Lepzig 1935, s. 58-75.

7 Co do wprowadzenia tytulu ~patriarchy” przez biskupéw wymienionych gtéwnych
Kosciotéw por. F. R. Gahbauer, Die Pentarchie Theorie, dz. cyt., s. 51-58.

8 Por. tu i nastepne K. Schatz, Primat, dz. cyt., s. 67.

»  Por.jak si¢ ksztaltowal wplyw papieza narézne regiony na Zachodzie, K. Schatz, Primat,
dz. cyt., s. 47-52.
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prawnie beda zarezerwowane te obszary, do ktérych rzymskie centra zobowiaza
si¢ nie wkracza¢ lub tylko pod szczegdlnymi uwarunkowaniami™.

Tlumaczy! z niemieckiego ks. Mieczystaw Olszewski

II. RECENZJE

K. Schatz, Unkonventionelle Gedanken eines Kirchenhistorikers zum pdpstlichen Primat,
[w:] P. Hiinermann (red.), Papstum und Okumene. Zum Petrusdienst an der Einheit aller
Getauften, Regensburg 1997, s. 25-42; tu: 38 i n.




O. Stanistaw Jozef Platek OSPPE, Wybrane zagadnienia

z historii i duchowosci paulinéw
Paulinianum, Wydawnictwo Zakonu Paulinéw, Jasna Gora -
Cze¢stochowa 2009, 362 s.

Duchowo$¢ zycia zakonnego ma bogata tradycje i uznane miejsce w chrze-
$cijanistwie, choé jednoczesnie prezentuje soba wieloraka réznorodnosc. To
powotanie m.in. drogi zycia konsekrowanego o szczegélnym profilu, zycia
zakonnego. Przybierala ona na przestrzeni wiekow wielorakie formy i znamio-
na. Co wigcej, ciggle jest otwarta na nowe propozycje i drogi. Zawsze jednak
podstawowym centrum bylo podejmowanie rad ewangelicznych, tj. ubostwa,
czystosci i postuszenstwa. Na tej drodze, cho¢ w réznych formach szczegdto-
wych, wiele pokolen osiagneto szczegdlna bliskos$¢ z Bogiem i ludzmi.

W to bogactwo eklezjalne tworczo wpisuje si¢ takze starozytna wspdlnota
paulifiska, ktéra w 2008 roku dzi¢gkowata za 700 lat zatwierdzenia przez Stolicg
Apostolska. Jej refleksja historyczna oraz dynamika jest zadatkiem pozytywnych
perspektyw ku przysztosci, choé zawsze zywo odniesionych do przesztosci.
Zawsze bowiem, cate dzieje zbawienia, a w tym i postugi paulinskiej, maja
konkretne odniesie do realiéw chrzescijanskiego zycia.

Oto Zakon Paulinéw udostepnil interesujace opracowanie po$wigcone histo-
rii i duchowosci catej wspdlnoty, w calym jej bogactwie i specyfice. Jest to juz
218 tom wydany przez Paulinianum, cenne wydawnictwo wielorakich tekstow
bibliograficznych oraz Zrédtowych. Wydaje si¢ ze rozprawa ta jest stosunkowo
jasnym i zarazem odpowiedzialnym opracowaniem, ktére jednoczesnie budzi
duze nadzieje ku przyszlosci wiary. Nie mozna jednak jednoczesnie pominac
faktu, iz to ostatecznie i to w stopniu zasadniczym ksiega Pisma Swigtego Nowego
Testamentu jest fundamentem calej duchowosci wszystkich drog zycia konse-
krowanego.

Do calosci pracy wstep zredagowat o.Izydora Matuszewskiego, obecny prze-
lozony generalny wspolnoty paulinskiej (s. 5). Nastepnie rozprawa podzielona
zostala na dziewie¢ czesci - rozdziatow o do$¢ zrdznicowanej objetosci. Te za$
z kolei podzielone zostaty na dalsze szczegdtowe i bardzo precyzyjne podgrupy
tematyczne. Taka systematyka jest ciekawg pomoca w lekturze calej ksiazki.

Poczgtki zakonu $w. Pawta Pierwszego Pustelnika to tytul pierwszego rozdzialu
(s.7-53). Kolejny blok koncentruje si¢ wokot tematu: Organizacja zakonu: urzqd
general a zakonu, tworzenie si¢ prowincji w wieku XIV-XVI (s. 55-72). Dalej uka-
zano informacje z okresu odnowy duchowej zakonu po Soborze Trydenckim
(s.73-120).Z kolei wskazano na paulinéw z okresu rozwoju zakonu - prowincji



196 Recenzje

polskiej XVII-XVIII (s. 121-150). Idac dalej podjeto temat: Studium filozoficzno-
teologiczne w zakonie i w prowincji polskiej (s. 151-168).

Zaprezentowano takze dziatalnos¢ apostolska (s. 169-201). W to wpisujg si¢
réwniez charakterystyczne cechy duchowosci paulinow (s. 203-229).

Podejmowane préby kasaty zakonu to tematyka kolejnego rozdziatu (s. 231-
-257). Z kolei w bloku Odrodzenie si¢ zakonu ukazano w kolejnosci Argentyneg,
Australie, Belgie, Biatorus, Chorwacje, Czechy, Francjg, Kamerun, Lotwe, Niem-
cy, Polske, Republike Poludniowej Afryki, Stowacje, Stany Zjednoczone Ameryki
Pétnocnej, Szwecje, Ukraine, Wegry, Wielka Brytanie i Wlochy (s. 259-356). To
aktualne kraje postugi ewangelizacyjnej paulinow, ktorzy rozproszyli sie w wielu
krajach oraz niemal na wszystkie kontynenty.

Byly przelozony generalny zakonu ukazuje wazne elementy historii i du-
chowosci paulindw, a wiec swojej rodziny zakonnej. Okazuje si¢ bowiem na
przestrzeni dziejow, iz jest to niezwykle bogate spelnianie si¢ ewangelizacji,
w charyzmacie tej wspolnoty zakonnej, inspirowanej $w. Pawtem, pierwszym
pustelnikiem. Doswiadczenie naukowe, dydaktyczne oraz badawcze ojca ge-
nerata wydato interesujacy owoc, ktéry jest twérczym wskazaniem do dalszej
refleksji wokot historii i duchowosci paulinskie;.

Aktualny general prezentujac ksigzke stwierdza: , Ta cenna monografia
sytuuje w aktualnym kontekscie charakterystyczne rysy zycia wewnetrznego
paulinéw; celnie uwydatnia ponad siedmiowiekowy proces ewolucji ducho-
wosci Zakonu paulinéw - poczawszy od pierwszych regut wegierskich przez
kolejne redakcje Konstytucji zakonnych, az po odnowe wskazana przez Sobor
Watykanski II” (s. 5). Oto wazne nakreslenie idei, ktore maja przystawac do
wspolczesnosci.

Wegierskie pochodzenie zakonu w niczym nie przystania jego uniwersalnosci
i powszechnosci oraz otwartosci na postuge w Koéciele powszechnym, czego
dowodem jest cho¢by niezwykle dynamiczna postuga w Polsce, i to nie tylko
na Jasnej Gorze w Czestochowie. Dokonany w rozdziale 9. przeglad ukazuje to
jeszcze dobitniej, zwlaszcza w sferze administracyjne;j. Jest to wazne wskazanie
na zewnetrzne struktury, ale jednoczesnie o wiele wazniejszym jest duch. Na-
lezy jednak zdecydowanie jeszcze wyrazniej nawiagzywac do tego zrodta i nurtu
teologii oraz duchowosci.

Stusznie zauwaza autor przedmowy prezentowanej ksiazki:,,To monograficz-
ne opracowanie, wsparte takze na doswiadczeniach Jego postugi jako generata
Zakonu paulindw, jest wielkim i przydatnym dobrem dla przysztosci paulinéw”
(s. 5). Nie ulega watpliwosci, ze pilnie potrzebnym jest bardziej poglebiona re-
fleksja, ktora Iaczy elementy historii i duchowosci. Szkoda, ze tylko w stopniu
dos$¢ minimalnym wybrzmialy szersze konteksty paulinskich informacji, ktérych
jest jednak stosunkowo wiele. Wydaje si¢ bowiem, ze byloby to w praktyce waz-
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nym elementem pomocniczym dla interpretacji wielu szczegétowych kwestii
odnoszacych sie do zakonu.

Szkoda, ze w publikacji nie zamieszczono wstepu czy stowa wprowadzajace-
go. Podobnie brak zakonczenia czy podsumowania. Bylyby to wazne elementy,
w ktorych bytaby mozliwos¢ przedstawienia uwag wprowadzajacych czy pod-
sumowujacych. Takich elementéw zawsze si¢ oczekuje, takze od strony meto-
dologicznej. Ze wzgledu na charakter miedzynarodowy zakonu oczekiwanym
jest chocby krotkie streszczenie w jezyku angielskim czy innym.

Szkoda, ze w ksigzce zasadniczo zabraklo przypisow, a jesli to wystepujg one
dos¢ sporadycznie. Ten zabieg zawsze jest waznym elementem formalnym,
a jednoczesnie bardzo cenionym, réwniez wspoiczesnie. Wyrazny jest brak
bibliografii, tak odnosnie do zrédet jak i literatury przedmiotu oraz pomocni-
czej. W pracy o charakterze historycznym pomocnym byltby indeks nazwisk,
a moze i miejscowosci.

Dobrze, ze w calo$ci obrazu paulinéw wybrzmiewa éwczesna teologia moral-
na. To tak ogolne zasady jak i ich praktyczna aplikacja w konkretnych realiach
zycia pielgrzymow. Zwlaszcza poprzez Sanktuarium Jasnogérskie byli oni bardzo
zwiazani ze spowiednictwem, przeciez to byto ich szerokie zaangazowanie. Stad
zapewne w tym $rodowisku wyrosty opracowania teologiczne z tego zakresu,
cho¢by np. Grzegorza Tereckiego czy Andrzeja Gotdanowskiego.

Dobrze, ze mif;dzy stronami 64-65, 128-129, 192-193, 224-225, 288-289
zamieszczono do$¢ obszerna, a zarazem i interesujacg dokumentacje fotogra-
ficzna. To jest wazny element calej narracji i przybliza ikonograficznie wiele
postaci oraz wydarzen zwigzanych zwlaszcza z Jasng Gorg, tak w przesztosci
jak i nieodlegtej terazniejszosci.

To rozproszenie klasztoréw paulinéw na tak wielu kontynentach i w tak
wielu krajach wydaje bardzo réznorodne owoce. Stanowia one znamiona
obecnoéci w bardzo zréznicowanych miejscach, gdzie podejmuja takze bardzo
rézne postugi. Szczegélnie warto tutaj zwréci¢ uwage m.in. na Amerykariska
Czestochowie — Doylestown. Stala si¢ ona waznym miejscem manifestacji wiary
dla Polonii amerykanskiej.

Trzeba przyznac, ze dobor materialow i konstrukeja pracy jest dosé przy-
padkowa, co w znacznym stopniu utrudnia systematyke studium zakreslonych
w tytule ksiazki szczegétowych probleméw. Mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze
poszczegolne rozdzialy stanowia zwarte i systematyczne opracowania czy bloki
tematyczne. Zatem jawia sie w calej ksigzce podstawowe pytania o historie
i duchowosc. Dobrze, ze autor wskazuje, iz niektore teksty, ktore byly wezesniej
publikowane wyszty spod pidra innych autoréw (s. 131).

Z kart prezentowanej ksiazki tchnie duze umitowanie zakonu, co zapewne
jest waznym znamieniem dla catej polskiej wspolnoty oraz jej wielorakich
dziet dla Boga, ludzi i $wiata. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze nie wyrasta to tylko
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z przynaleznosci autora, ktora sam deklaruje, i to w réznych formach. Prébuje
on bowiem wyjs¢ poza osobiste uwarunkowania, i pelniej rozezna¢ miejsce tej
wspdlnoty zakonnej w Kosciele powszechnym oraz poszczegolnych Kosciotach
lokalnych.

Bp Andrzej F. Dziuba

Ks. Czestaw Parzyszek SAC, Zycie konsekrowane
w posoborowym nauczaniu Kosciola
Wydawnictwo Ksiezy Pallotynéw ,,Apostolicum”, Zabki 2007, 797 s.

Ko$cidt, jako Lud Bozy Nowego Przymierza jest pielgrzymujaca wspolnota
zbawcza, ktéra niesie dziela ewangelizacyjne, tak w przepowiadanym stowie
jak i znakach kultu i mitoéci blizniego, zatem to kult i caritas. To zwlaszcza
pytania o dar sakramentalnej faski, ktorg Bog w Chrystusie szczegolnie hojnie
obdarowuje. Dzisiaj, jak to wskazywat wielokrotnie Papiez Jan Pawet IT dziefo to
przybiera nowe formy, a zwlaszcza forme nowej ewangelizacji. Zatem zwlaszcza
wspOlczesnie szczegblnego znaczenia nabiera swiadectwo wiary i zycia, wy-
chylone ku nadziei, ktéra z taka determinacja konsekwentnie zwiastuje papiez
Benedykt XVI (por. ,,Spe salvi”). Patrzac na bogactwo dzi$, wydaje sig, ze dzi-
siejszy $wiat zdaje sie by¢ w tym wzgledzie szczegdlnie wrazliwy i wymagajacy.
Nie powinno to do pewnego stopnia absolutnie dziwic.

Majac na wzgledzie eschatologiczng dynamike zycia Kodciota, dostosowujaca
sie do okolicznosci miejsca i czasu, szczegdlne zobowigzania w tym wzgledzie
podejmowane s przez réznorodne wspolnoty, ktére mozna do pewnego stop-
nia okreéli¢ ogdlnym terminem, zycia konsekrowanego czy apostolskiego. To
wielo$¢ charyzmatéw i drég ewangelicznych, ktére wpisujg sig, na przestrzeni
dziejéw Kosciota w jego wyjatkowe bogactwo postugi w przepowiadaniu
Ewangelii, $wiadectwu zycia chrzeécijanskiego i niesionej postudze mitosci dla
innych, zwlaszcza potrzebujacych i ludzi z marginesu zycia.

Problematyce zycia konsekrowanego poswieca ksigzke ks. dr Czestaw Parzy-
szek, dhugoletni prowincjat Ksiezy Pallotynéw oraz przewodniczacy Konferencji
i Konsulaty Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce i jednoczesnie
tworczo zaangazowany w rozne struktury postugi dla zycia konsekrowanego.
Trzeba tutaj wskazaé, ze ks. Cz. Parzyszek jest autorem wielu prac poswigconych
zyciu konsekrowanemu i apostolskiemu oraz duchowosci palotyniskie;.

Prezentowana ksiazke otwiera obszerny Spis tresci (s. 3-9) oraz Wykaz skrotéw
(s. 11-14) Zostaly one podzielone na Dokumenty Vaticanum II, dokumenty
papieskie, dokumenty Stolicy Apostolskiej i inne.

Tresciowo w rozprawe wprowadza Wstep (s. 15-30). Zawiera on wszystkie
elementy metodologiczne przypisane tej czeéci rozpraw naukowych. Z kolei
caloé¢ studium podzielono na dwie obszerne czgsci, z te z kolei rozdzialy.

Cze$é pierwsza zostala zatytutowana: Posoborowa nauka Kosciota o Zyciu
konsekrowanym (s. 31-385). To niezwykle szeroko problematyka i trudna do
syntetycznego ujecia. W pierwszym rozdziale zostaly zaprezentowane Zasad-
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nicze dokumenty Kosciota o zyciu konsekrowanym (s. 34-78), ktore ukazano
jako dokumenty soborowe i posoborowe. Na te pierwsze skladaja si¢ konsty-
tucja Lumen gentium i dekret Perfectae caritatis oraz inne odnoszace si¢ do zycia
konsekrowanego. Natomiast pozniejsze to z konica XX wieku oraz poczatku
trzeciego tysiaclecia.

Nauka Kosciota o zyciu konsekrowanym w czasie pontyfikatu Pawla VI to tytul
drugiego rozdzialu (s. 79-115). To przede wszystkim przemoéwienia do os6b
konsekrowanych. Jeszcze wieksze znaczenie mialy dwa oficjalne dokumenty:
motu proprio Ecclesiae Sanctae i adhortacja Evangelica testificatio. W skazano tutaj
na dokumenty kongregacji watykanskiej: dwie instrukcje Renovationis causa oraz
Venite seorsum, a takze dokument Mutuae Relationes.

Obszerny trzeci rozdzial nosi tytul Nauka Kosciota o zyciu konsekrowanym
w czasie pontyfikatu Jana Pawla IT (s. 116-303). Autor zaprezentowal je w ukla-
dzie chronologicznym rozpoczynajac od przeméwien z pierwszych lat ponty-
fikatu, aby nastepnie przej$¢ do adhortacji Redemptionis donum. Po lidcie z okazji
Roku Maryjnego Litterae encyclicae zaprezentowano wybrane katechezy $rodowe.
Wikazano tutaj m.in. na miejsce zycia konsekrowanego w Kosciele, budzenie
powolan, poszczegodlne sluby, modlitwe, zZycie wspolnotowe. Szczegdlnie wazna
byta adhortacja Vitae consecrata oraz list Novo millennio ineunte. W oddzielnym
bloku tego rozdzialu skoncentrowano si¢ na dokumentach kongregacji, ktére
rozpoczyna prezentacja lat osiemdziesigtych z czteroma instrukcjami: Ne/
presentare, Optiones é‘mngelime, Dimensio contemplatz’m 1 Potissimum institutioni.
Oddzielnie przeanalizowano dalsze dwie instrukcje Congregavit nos in unum
Christi amor i Ripartire da Cisto.

Nauczanie Benedykta XVI przybliza przemoéwienia okazjonalne, encyklike
Deus caritas est 1 adhortacje Sacramentum caritatis (s. 304-322)

Kolejny rozdziat zajmuje si¢ innym rodzajem nauczania: Wizja zZycia konse-
krowanego w spotkaniach Unii Konferencji Wyzszych PrzetoZonych Europy i na
Swiatowym Kongresie Zycia Konsekrowanego (s. 323-354). Autor przyblizyt XI
Zgromadzenie Plenarne Unii Konferencji Wyzszych Przelozonych Europy, 11
Swiatowy Kongres Zycia Konsekrowanego i XII Zebranie Plenarne Unii Kon-
ferencji Wyzszych Przetozonych Europy.

Ostatni rozdzial tej czesci zostal zatytutowany: Zadania zawarte w dokumencie
»Idziemy naprzéd z nadziejq” (s. 355-385). Ukazano kontekst i motywy powstania
dokumentu oraz wskazywane zadania ,ad intra” i ,ad extra”.

Elementy teologii zycia konsekrowanego w swietle posoborowych dokumentéw
Kosciola to tematyka drugiej cz¢sci prezentowanego studium (s. 386-725), ktora
rozpoczynaja uwagi: Natura Zycia konsekrowanego — ,drzewo o licznych gatqz-
kach” (s. 388-470). Autor nakreslil najpierw istotne cechy zycia konsekrowanego,
aby nastepnie wskaza¢ na Ewangelig, jako podstawowe zZrodlo tego zycia. Wska-
zal tutaj takze na rozne formy zycia konsekrowanego: zycie monastyczne, stan
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dziewic poswieconych Bogu, pustelnikéw i dziewice konsekrowane, instytuty
kontemplacyjne, apostolskie i $wieckie, stowarzyszenia zycia apostolskiego
i indywidualne formy zycia konsekrowanego.

Wskazujac w kolejnym rozdziale na Trynitarne korzenie Zycia konsekrowane-
g0 przypomniano najpierw, ze jest to dar ,a Patre ad Patrem” (s. 471-495). Nie
mozna oczywiscie pomingé prawdy ,per Filium” i ,in Spiritu”. W calosci, jak to
przypomina autor jawi sig trynitarza pieczec zycia konsekrowanego.

Eklezjalny charakter zycia konsekrowanego to tematyka kolejnego rozdziatu
(s.496-522). Zycie konsekrowane jest darem Boga dla Kosciota powszechnego,
ale ich szczeg6lna rola ma miejsce w Kosciele lokalnym. Z kolei autor wskazuje
na rézne plaszczyzny wspotpracy 0s6b konsekrowanych z pasterzami, ducho-
wienstwem, miedzy sobg oraz ze $Swieckimi.

Kolejny rozdziat ukazuje Zasadnicze wymiary Zycia konsekrowanego (s. 523-
-593). Autor zalicza do nich w kolejnosci nastgpujace wymiary: charyzma-
tyczny, wspélnotowy, apostolski, kontemplacyjny, prorocki, eschatologiczny,
sakramentalny, maryjny.

Majac na wzgledzie wieloraka odpowiedzialno$¢ osob zycia konsekrowanego
nastepnie wskazano na Gléwne ,,areopagi” Zycia konsekrowanego (s. 594-630). Po
uwagach ogdlnych najpierw te ,ad intra”: troska o zycie duchowe i $wiadectwo
$wietoéci oraz budowanie braterskiej wspolnoty. Z kolei zadania ,,ad extra” to:
nowa ewangelizacja, dziela spoleczne, misje zagraniczne, rozwijanie dialogu
oraz komunia ze §wieckimi.

,Formacja - miejscem ksztaltowania si¢ duchowosci zycia konsekrowanego”
to tematyka szostego rozdziatu (s. 631-669). Wskazano na potrzebe formacji,
ktéra winna mieé okreslone etapy: przednowicjacki, nowicjacki, profesow cza-
sowych i permanentna. Oddzielnie zwrécono uwagg na dynamike wiernosci.

Ostatni rozdzial stawia zadanie, podajac jednoczesnie jeden z warunkow
wypelnienia: ,Budowaé przyszlo§é z twércza wiernosdcig” (s. 670-725). Autor
wraca do nowych ,aeropagéw” zycia konsekrowanego i wskazuje na zjawisko
globalizacji, inkulturacje, trosk¢ o ,sacrum” i nieustanne odczytywanie ,,zna-
kéw czasu” W drugim bloku tego rozdzialu przedstawia propozycje nowego
spojrzenia na zycie konsekrowane. To przypomnienie, iz oznacza ono radyka-
lizacje zycia chrzescijaniskiego, nasladowanie Chrystusa - ,,najdoskonalszego
konsekrowanego’, niezastapiona role niewiast konsekrowanych i ubogacajaca
duchowos¢ brata zakonnego.

Caloé¢ tre$ciowa omawianego studium zamyka zakoniczenie, ktore jest pew-
na proba podsumowania, ale i zarazem nakreslenia pewnych dalszych planow
badawczych (s. 726-731). Z kolei zamieszczono bibliografie (s. 732-778) oraz
Riassunto (spis tresci i streszczenie) (s. 779-787) i Zusammenfassung (spis tresci
i streszczenie) (s. 788-797).
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Stosunkowo obszerne opracowanie ks. Cz. Parzyszka podejmuje bardzo sze-
roka problematyke z zakresu Zzycia konsekrowanego oraz apostolskiego, ktore
moze przybieral bardzo zréznicowane formy. Jego bogate i tworcze zestawienie
jest interesujaca propozycja, ktora z pewnoscia, m.in. ze wzgledu na swoj syn-
tetyczny charakter zainteresuje rézne srodowiska, ktére podazaja droga zycia
konsekrowanego czy apostolskiego. Spotkanie systematyki oraz obiektywizmu
ujecia tematu prowadzi do bardzo klarownych analiz merytorycznych. Zreszta
sam autor pisze we wstepie: ,,Proba calosciowego opracowania problemu zycia
konsekrowanego moze postuzy¢ do podjecia glebszego studium poszczegoélnych
elementéw nauczania posoborowego Kosciota, jak tez i przedstawienia wspol-
czesnej teologii zycia konsekrowanego na uczelniach katolickich, na wydziatach
teologicznych uniwersytetow i w wyzszych seminariach duchownych” (s. 25).

Mozna zauwazyd, ze istnieje wspolczesnie pilna potrzeba szerszego prze-
kazu o zyciu konsekrowanym i apostolskim w zwyczajnym i codziennym
postannictwie Kosciola, ktore w praktyce odnosi si¢ do kazdego przejawu
chrzescijanskiego swiadectwa. Jest to tak wazny komponent Ludu Bozego
Nowego Przymierza, iz winien on byc¢ znacznie bardziej widocznym centrum
zyciowego zatroskania osobowego, a takze refleksji teologicznej, co zreszta tak
czesto i bardzo sugestywnie wskazywal Ojciec Swiety Jan Pawet I1. Jak mozna
fatwo zauwazy¢ w pracy ewangelizacyjnej, ile jest nowych ,areopagow” dla
0s6b zycia konsekrowanego, gdzie winny by¢ one owocne czy tworcze ze swym
swiadectwem Ewangelii (por. s. 594-630, 670-700).

Nalezy, w tym kontekscie, zgodzi¢ si¢ z wieloma watpliwosciami jakie nadal
towarzysza terminologii tutaj wystepujacej, zwazywszy m.in. ze dyscyplina ta
stosunkowo niedawno stala si¢ autonomicznym dzialem nauk teologicznych.
Stad m.in. autor niniejszego studium odpowiedzialnie stwierdza: ,do dzi$ nie jest
jasne,jak nalezy precyzyjnie zdefiniowa¢ pojecie teologia zycia konsekrowanego
i dlatego proponowane sg okreslenia opisowe. W rozprawie jednak zastosowano
pojecie zycia konsekrowanego, nie pomini¢to jednak podejscia odmiennego.
Otwarta jest zatem droga do dalszych poszukiwan” (s. 727).

Szkoda, ze Kodeks Prawa Kanonicznego dla Kosciotéw Zachodnich Jana Pawla
11ijego Katechizm Kosciota Katolickiego nie zyskaly wigkszego uznania autora i nie
zostaly potraktowane jako samodzielne znaczace etapy ksztattowania si¢ poso-
borowej nauki Kosciota o zyciu konsekrowanym, w tym jego teologii. Zwlaszcza
ma si¢ wrazenie, ze nie doszta do glosu teologia prawa, ktéra jest takze waznym
elementem kompleksowego widzenia wykladni nauczania Kosciola, a zwlaszcza
Jana Pawta II. Szkoda takze, ze zupelnie zabraklo odwotania do Kompendium
Katechizmu Kosciola Katolickiego 1 Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola, cho¢
tam wskazan odnoszacych sie do poruszanych kwestii jest niewiele, ale sg one
szczegolnie znaczace w kontekscie rangi doktrynalnego przepowiadania. Te
dokumenty nauczania powszechnego Kosciota sa szczegélnie rozpropagowane

R

Recenzje 203

(wiele przektadow jezykowych) i majg znaczacy wplyw na ksztaltowanie si¢ kon-
kretnych przejawow zycia konsekrowanego oraz spojrzenia na nie w Kosciele,
a w pewnym sensie, np. prawnym i poza Koéciolem. W nazewnictwie doku-
mentéw wydawanych przez Stolice Apostolska istniejg znaczne réznice miedzy
wystepujacymi w wykazie skrotow i bibliografii. Jest to istotne ze wzgledu na
charakter doktrynalny czy prawny okreslonego dokumentu.

W prezentowanym studium duze uznanie budza zgromadzone Zrodta
i bibliografia, ktére podzielone zostaly na Pismo Swigte; Dokumenty Kosciota
powszechnego, Nauczanie papiezy; Dokumenty Stolicy Apostolskiej, Literatu-
ra przedmiotu, Literatura pomocnicza. To wymowny i zarazem do pewnego
stopnia klasyczny podzial w tym wzgledzie, ktory daje ogolne elementy wpro-
wadzajace w tym wzgledzie. Generalnie bibliografia zostata przygotowana
z duza pieczolowitoscia i stanowi¢ moze wstepne zestawienie dla ewentualnych
dalszych badarh w tej problematyce. Jednak znalezé mozna w tym wzgledzie
pewne braki, niescistosci czy niekonsekwencje, ktére jednak nie pomniejszaja
w niczym generalnych zasad bibliograficznych.

Trzeba stwierdzié, ze w przypadku ttumaczen nie ma jednoznacznej zasady
podawania wystepowania tekstu oryginalnego, jego okreslenia czy innych odnie-
sien. Wydaje si¢, ze przy wskazaniach tekstow patrystycznych nalezy precyzyjnie
podac Zrédio. Warto pamigtad, ze w tym wzgledzie prawnie powszechnie przy-
jete sa jasne zasady, ktdre utatwiajg odniesienia i bibliograficzne. Ze szczegotow
mozna wskazaé, ze dwukrotne przywotanie S. Miecznikowskiego wskazuje, ze
chodzi o te sama pozycje (s. 763). Summa Theologica $w. Tomasza z Akwinu na-
lezalo raczej podaé jako jedno dzielo, a nie poszczegdlne jego fragmenty.

Oto polskie $rodowisko naukowe doczekalo si¢ tak obszernego przedsta-
wienia stosunkowo dlugiego okresu nauczania koscielnego w zakresie zycia
konsekrowanego, ktory jednak zasadniczo dotyczy XX wieku. Jednak poso-
borowe nauczanie w tym wzgledzie jest niezwykle obszerne i bogate, czasem
nawet trudne do jednoznacznego rozeznania. Dotyczy to nie tyle ilosci 0séb, co
bardziej bogactwa tresciowego, tak w plaszczyznie teologicznej jak i liturgicz-
nej oraz prawno-kanonicznej. Z pewnoscia opracowanie to moze stuzy¢ jako
pewne kompendium czy klucz wprowadzajacy w dalsze bardziej szczegotowe
badania.

Bp Andrzej F. Dziuba



Ks. Edmund Robek SAC, Kosciotowi w Polsce powiedz...

Refleksja teologicznopastoralna
Warszawa 2009, s. 443

Liczne przemiany wspolczesnego $wiata stawiaja przed czlowiekiem, a takze
przed réznymi spolecznosciami czy wspolnotami wiele nowych rzeczywisto$ci
zyciowych. Niekiedy spotkanie to jest ubogacajace, czasem niszczace, a kiedy
indziej stawia nowe pytania czy wyzwania.

Procesy te dotyczg takze Kosciola jako spotecznosci nadprzyrodzonej oraz
ziemskiej. Pielgrzymuje on bowiem w danym czasie, w ludzkiej rzeczywistosci
miejsca i konkretnych oséb.

Znany pastoralista ks. prof. Edmund Robek SAC jest wyktadowca w Uniwer-
sytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Jest autorem wielu prac,
w tym kilku ksiazek, m.in. Mifos¢ zbawcza w Kosciele i swiecie (Warszawa 2007),
Pallotyriskie apostolstwo mitosci. Z okazji 100-lecia dziatalnosci Pallotynéw w Polsce
(Warszawa 2007), Drogi Kosciola (Warszawa 2004).

Prezentowana ksiazke otwiera Spis tresci (s. 7-15) oraz Wykaz skrotow (s. 17-
-18).

Natomiast tresSciowo wprowadza Wistep (s. 19). Nastepnie calos¢ podzielono
na osiem rozdzialéw. Pierwszy z nich nosi tytul: Naukowa refleksja o codzien-
nym wzrastaniu Kosciota (s. 21-60). Wskazano na jednos¢, wolnos¢ i mitos¢
w Kosciele Chrystusowym. W tym kontekscie ukazano eklezjologie pastoralna
i organizacje dzialan wspdlnoty koscielnej.

Wispdiczesne duszpasterstwo organiczne to tematyka kolejnego rozdziatu (s.
61-99). To gléwnie pytania o parafi¢, ktdra rozpatrywana jest jako organiczna
»wspolnota wspolnot” Skazano takze na wspolczesna parafie w Polsce w swietle
charyzmatu pallotynskiego.

Trzeci rozdzial koncentruje si¢ na temacie: Formy dziatalnosci duszpasterskiej
(s.101-159). To kwestia organicznego duszpasterstwa rodzin i jego praktycznych
aspektow. Wskazano na duszpasterska opieke nad ludzmi w podesztym wieku
oraz dialog miedzypokoleniowy w duszpasterstwie miodziezy.

Caritas w duszpasterstwie zaprezentowano w rozdziale czwartym (s. 161-189)
wskazujac najpierw na oblicza milosci w charytatywnej postudze Kosciota. Ca-
ritas jawi si¢ jako funkcja zbawcza Kosciola. W praktyce duszpasterskiej praca
charytatywna przybiera wiele zréznicowanych form.

Rozdzial pigty analizuje rzeczywisto$¢: Kosciot pielgrzymujqcy (s. 191-252).
Przyblizono tak w sferze teorii jak i praktyki duszpasterstwo pielgrzymkowe.
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Samo pielgrzymowanie jest droga nawrdcenia. Oddzielne wskazano na ducho-
wosé¢ pielgrzymki do Ziemi Swigtej.

W kolejnym rozdziale zaprezentowano Apostolat swieckich (s. 252-322). Au-
tor przyblizyt pastoralne aspekty apostolstwa éwieckich oraz ukazat je w per-
spektywie duchowej. Wyakcentowano takze teologicznopastoralny wymiar
modlitwy.

Najwieksza jest mitos¢ jest tematyka rozdziatu 7. (s. 323-352). Milo$c jest dro-
ga cztowieka do wiary oraz do $wigtosci. Przywotano jeszcze Maryje — Matke
miloéci mitosiernej.

Ostatni rozdziat opatrzono tytulem: Wspélczesny swiat (s. 353-408). Wy-
brzmiewa tutaj humanizm chrzescijanski jako wspoltczesne wyzwanie dla
Koéciota. Takze wazna jest sita pokoju oparta na prawdzie. W korcu ukazano
Jana Pawta II jako obronce praw cztowieka.

Calo$¢ tresciowa ksiazki zamyka krétkie Zakosiczenie (s. 409). Natomiast od
strony formalnej dodano jeszcze Aneks (s. 411-424) i Bibliografie (s. 425-443).

Prezentowane opracowanie ukazalo si¢ jako trzeci tom serii ,,Biblioteka
Teologii Pastoralne]” wydawanej przez Polskie Stowarzyszenie Pastoralistow
i Duszpasterzy im. Jana Pawla I Ta edycja zwiazana jest z Sekcja teologii pa-
storalnej UKSW.

Oto stosunkowo szerokie tematycznie opracowanie. Dotyka ono wielu inte-
resujacych kwestii pastoralnych. W wielu miejscach jest to jednak propozycja
interdyscyplinarna. Trudno bowiem oddzieli¢ liczne elementy praktyczne od
teoretycznych, a te dotykaja np. teologii moralnej czy duchowosci.

Jak zaznacza autor we Wstepie .z (...) potrzeby stuzenia Ko$ciotowi powstata
réwniez ta ksiazka. Zawiera ona czeéé dorobku pastoralisty, ktéry przez dwa-
dzieécia lat zbieral dos§wiadczenia duszpasterskie, a przez ostatnie kilkanascie
lat po$wigcit si¢ naukowej pracy, za cel ktorej przyjat poszukiwanie mozliwosci
laczenia madroéci ptynacej z doswiadczenia z wynikami badan naukowych.
Autor tej ksiazki stara si¢ odkrywa¢ przed Czytelnikiem bogactwo polskiej,
teologicznopastoralnej mysli. Niemniej wazne jest jednak, aby jej tresc stala si¢
dla Czytelnika inspiracja do wlasnych poszukiwan oblicza Kosciota, ktory zyje,
mysli, czuje, kocha, wzbudza nadzieje, podtrzymuje wiarg, daje sity, prowadzi
czlowieka do zrodta zycia wiecznego” (s. 19)

Wydaje sie, ze udato si¢ autorowi wskaza¢ na wiele interesujgcych kwestii
pastoralnych. Jawia si¢ one w formie dos¢ komunikatywnej, co wynika - jak si¢
wydaje - wlasnie z dtugoletniego praktycznego doswiadczenia duszpasterskie-
go. Oczywiscie, moze to rodzi¢ pytania czy watpliwosci co do jednorodnosci
prezentowanego opracowania.

W zakonczeniu autor wskazuje, ze ,.tytul tej ksiazki: Kosciofowi w Polsce po-
wied... sugeruje, ze ta refleksja teologicznopastoralna nie jest zakonczona. Kazdy
uczen Chrystusa jest powotany do stuzenia Ko$ciotowi, ale jego zadaniem jest
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réwniez poznawanie Kosciota. Najlepszym sposobem zdobywania madrosci
koscielnej jest dialog. Materialy zamieszczone w tej ksigzce sa tylko «glosem»
w tej dyskusji na temat Kosciota” (s. 409)

To jest owa cenna $wiadomos¢ teologa pastoralisty. Owo otwarcie si¢ jest
dobra perspektywa oraz moze budzi¢ nadzieje. Oby od powiedzenia udato si¢
jak najszybciej przejs¢ do podejmowanych dziatan, ktére w wielu miejscach
sugeruje sam autor, ale narzucajg si¢ one w osobistej refleksji.

Zamieszczona bibliografia zostata usystematyzowana wedtug pewnego sche-
matu. Wydaje sie, ze przynajmniej cze$¢ nauczania papiezy ma wieksza warto$¢
doktrynalng i teologiczng niz Dokumenty koscielne. Zapewne z przyczyn tech-
nicznych nie zachowano w literaturze przedmiotowej porzadku alfabetycznego.
Spotka¢ mozna bledy literowe, zwlaszcza w wyrazach obcojezycznych. Biedy te
dotyczg tak bibliografii jak i przypiséw.

W calo$ci opracowania, nie tylko w fragmentach wprost wskazanych, wy-
brzmiewa duchowos¢ oraz nachylenie duszpasterskie palotynskie. Jest to bo-
wiem pewna oferta, ktorg autor zweryfikowal juz w latach pracy duszpasterskiej.
Zreszta, przywoluje te doswiadczenia ze znaczna osobista satysfakeja.

Bp Andrzej F. Dziuba

Bp Andrzej F. Dziuba, Chrzescijaristwo a kultura
Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego,
Warszawa 2008, 323 s.

Kultura jest pojeciem, ktére ma bardzo wiele okreslen. Inne okreslenie pro-
ponuje filozofia, inne antropologia lub teologia. Niektére z nich dopelniaja si¢
inne za$ wykluczaja si¢ wzajemnie. Mozna tez spotkac rozne okreslenia kultury
na gruncie tej samej nauki. Kultura ma swéj wymiar i odniesienie do wszelkich
dziedzin ludzkiej egzystencji. Cztowiek bytuje zawsze na sposob jakiejs kultury
sobie wlasciwej. Szczegblnym wymiarem i plaszczyzna odniesien kultury jest
religia. Ten wlasnie wymiar interpretacji kultury uczynit przedmiotem swojej
interesujacej refleksji bp Andrzej Franciszek Dziuba w ksiazce pt. Chrzescijanstwo
a kultura.

Caloé¢ analiz zostata podzielona w ksigzce na pig¢ rozdziatoéw, poprzedzonych
Witepem, a zwieniczonych Zakoriczeniem. Pierwszy rozdzial nosi tytut Dar kul-
tury. Autor ukazal tu cztowieka jako twércg i bezposredni podmiot kultury. Ten
podmiotowy wymiar kultury taczy si¢ z jej wymiarem religijnym. Kultura jest
,podstawowa forma posredniczenia i wspéldziatania z Bogiem, ktory wybiera
ja jako wazne narzedzie Bozej ekonomii zbawienia” (s. 14). Autor podkresla, ze
takie pojmowanie kultury i jej interpretacja odnosi sig zaréwno do cztowieka
jako jednostki, jak i do ludzkiej spotecznosci, a zwlaszcza narodu.

Drugi rozdziat ksigzki bpa Dziuby zostal zatytutowany Wymiar osobowy
kultury. Autor przedstawil w nim cztery aspekty osobowego wymiaru kultury.
Zaczat od zrédha antropologicznego kultury, czyli godnosci osoby ludzkiej.
Podkreslit wydarzenia historiozbawcze — stworzenie cztowieka i Wcielenie Syna
Bozego, ktére $wiadczq o wielkiej godnosci czlowieka. Zauwazyl, za Prymasem
Tysiaclecia, ze koniec ostatniego wieku przyniost pogwatcenie godnosci czlowie-
ka. Mimo to czlowiek ma niezbywalng godnosci dlatego, ze jest indywidualng
osoba. Nastepnie oméwiony zostat chrystocentryzm antropologii kultury chrze-
Scijaniskiej. Biskup Dziuba wydobyt tu prawde, Ze ostatecznym zrédiem kultury
jest Bog, ktéry uzdolnit i powotat czlowieka do tworzenia kultury, a przez
wecielenie Jezusa Chrystusa zwiazal si¢ w szczegolny sposéb z cztowiekiem. Tak
uzdolniony cztowiek, wspétpracuje z Bogiem w przetwarzaniu swiata. Autor, za
Kardynalem Prymasem, wskazal, ze konieczna jest $wiadomos¢ uczestnictwa
w $wiatloéci Chrystusowej przez wszystkie wlasciwosci naszego cztowieczen-
stwa (por. s. 40). Kolejny punkt pt. Osobowa funkcja kultury jest kontynuacja
wezeéniejszego tematu. Zostat tu wyeksponowany fakt, Ze kultura jest przede
wszystkim postawa i forma aktywnosci osobowej czlowieka. Umozliwia mu
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ona tworzenie wartoéci w sobie samym oraz wokot siebie. Kultura stawia sobie
za cel doskonalenie osoby ludzkiej i dobro spoteczenstwa. Takie spojrzenie
na czlowieka na gruncie realizmu egzystencjalnego wiary ewangelicznej stoi
u podstaw podjecia kolejnego problemu, jakim jest Eschatyczne ukierunkowanie
osoby ludzkiej w kulturze. Autor podkreslil, ze ,obecnosé¢ czlowieka w kulturze
wynika zaréwno z naturalnej potrzeby i warunkéw rozwoju oraz osobowego
doskonalenia czlowieka, jak i postgpu w $wiecie” (s. 77).

Kolejny, 3. rozdziat zawiera refleksje na temat: Kultura a rodzina. Autor zwrdcit
najpierw uwage na wiez kultury z rodzina. Rodzina potrzebuje kultury, gdyz jest
zywym organizmem dazacym ciagle do udoskonalania si¢. Rodzina nazaretan-
ska Jezusa, Maryi i J6zefa jest prawzorem kazdej rodziny oraz twoérczej kultury
rodzinnej. Autor, powolujac si¢ na wlasne opracowanie stwierdzit, ze Chrystus
jest ostateczna zasada nadprzyrodzonej kultury kazdej rodziny, wskazujac ze
milo$¢ powinna by¢ obecna i przenikac wszystkie stosunki spoteczne, wpisujac
si¢ w budowanie cywilizacji mito$ci. Podkrelit tez, ze tworczy udziat rodziny
w odniesieniu do kultury w sposéb szczegdlny wyraza si¢ w rodzinie kultury
patriotycznej. Rodzina jest podstawowym podmiotem wychowania patrio-
tycznego i narodowego. Piszac o rodzinie, bp Dziuba nie zapomniat o innych
spotecznosciach ksztaltujacych cztowieka. Jako drugie miejsce wymienia szkote,
a nastepnie panstwo i Ko$ciot. Podkreslit za Prymasem Tysiaclecia, Ze rodzina
»spelnia swoja funkcje realizujac podwéjne zadanie: zabezpiecza odpowiedni
poziom kultury materialnej oraz jest podstawowa komorka kultury duchowe;j”
(s. 125).

Rozdzial 4. nosi tytul Kultura a nardd i zawiera refleksje Autora na temat
zwiazku kultury z narodem. Powigzanie to ma swe zakotwiczenie we wspolno-
towym charakterze ludzkiej natury. Naréd pojmowany jest tu jako ,,wspdlnota
kulturowa”, stanowiaca ,,najwyzsze stadium wigzi grupowej i solidarnosci spo-
tecznej”. Swoja refleksje na ten temat, bp A. F. Dziuba rozwija poprzez analize
trzech zagadnien: nardd jako podmiot kultury, kultura u genezy narodu oraz
podstawowe kategorie dziejow kultury narodowej. Konczy te czg$¢ swojej pra-
cy wnioskiem: , Kultura narodowa i chrzedcijanska zarazem byla warunkiem
dziejowej tozsamoéci narodu, «dusza» jego bycia soba, silg jego heroizmu,
przetrwania i zmartwychwstania” (s. 190).

W ostatnim, 5. rozdziale omawianej ksiazki, Autor zamiescit swoje analizy
na temat: Kultura a swiat. Zwrécil on uwage na ostateczng perspektywe od-
dziatywania cztowieka, jako twércy kultury, na rzeczywisto$¢ $wiata odnowio-
nego ,,w Chrystusie”. Eksponujac t¢ nowa rzeczywistos¢ swiata bp A. F. Dziuba
stwierdza: ,W nowym porzadku znikajg rdznice rasy, religii, kultury i klas
spotecznych, ktdre dzielity rodzaj ludzki od chwili upadku” (s. 191). Ta nowa
rzeczywisto$¢ $wiata stanowi jednak nowy wyzwanie calej ludzkosci, ktora
poprzez swoj wysitek ma prowadzi¢ $wiat do zbawienia. ,Do cztowieka nalezy
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zatem dalsze formowanie, a zwlaszcza humanizowanie i pneumatologizowanie
$wiata, ktéry jest dzietem nie dokoficzonym” (s. 192). Biskup A. F Dziuba ana-
lizuje w tym rozdziale trzy zagadnienia: rodzina ludzka jako podmiot kultury,
pokdj éwiata jako cel kultury oraz wktad Kosciota w kulture $wiata. Stwierdza,
ze Koécidt winien by¢ ,zaczynem, moca i nadzieja petnej kultury w rodzinie, na-
rodzie i w calym $wiecie, gdyz (...) dostrzegajac warto$¢ kazdej ludzkiej kultury
w $wiecie, przyczynia si¢ jednoczesnie do stawania si¢ ludzkosci pelniejszym
bytem osobowym” (s. 257).

Interesujaca ksiazka bp. A. E. Dziuby daje mozliwos¢ Czytelnikowi zdobycia
wiedzy na temat kultury w rozumieniu chrzescijanskiej wiary. Znajdujemy tu
globalny wyraz i wymiar kultury, z zachowaniem wlasciwej perspektywy miedzy
tym, co naturalne a tym, co nadprzyrodzone.

Szczegdlng wartoscia omawianej ksigzki jest tez personalistyczne podejscie
do analizowanych zagadnien. Zastosowanie tej metody pozwolilo Autorowi
ukazaé fazy naukowo-twérczego myslenia, takiego jak: weryfikacja fenomeno-
logicznie opisanego ludzkiego dziatania w kategorii kultury, jego obiektywizacje
i warto$ciowanie w éwietle danych Objawienia i nauki Koéciota. Pozwolila tez
uniknaé subiektywnych interpretacji i dokona¢ ciekawego opracowania rozwoju
czlowieka i ludzkiej wspolnoty w dziedzinie kultury.

W analizie tego zagadnienia bp A. Dziuba koncentruje si¢ gtownie na po-
gladach dwéch wielkich Polakéw — kard. S. Wyszyniskiego i Papieza Jana Pawla
I1. Méwi sie nieraz: ,cudze chwalicie swego nie znacie”. Autor ksigzki wprost
przeciwnie ,swoje” zna, ceni i wydobywa bogactwo i pigkno tresci. Omawiana
ksigzka moze by¢ tego dowodem.

Omawiana ksiazka moze by¢ zacheta do dalszych poszukiwac i analiz zmie-
rzajacych do wyeksponowania zaangazowania Kosciota — zaréwno w Polsce,
jak i powszechnego — w tworzenie kultury i nadawanie jej chrzescijanskiego
charakteru.

Ks. Adam Skreczko



Elzbieta Osewska, Edukacja religijna w szkole katolickiej
w Anglii i Walii w swietle Living and Sharing Our Faith.
A National Project of Catechesis and Religious Education
Tarnow 2008, Wydawnictwo Biblos, 453 s.

Ksigzka ta jest rozprawa habilitacyjng dr hab. Elzbiety Osewskiej, adiunkta
przy katedrze teologii pastoralnej matzenstwa i rodziny w Instytucie Studiéow
nad Rodzing, Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Autorka rozprawy jest bardzo znana zaréwno w polskim jak i zagranicznym
srodowisku katechetykow i specjalistow z zakresu edukacji oraz nauk o rodzinie.
Do tego przyczynily sie jej publikacje (w jezyku polskim, angielskim, wloskim,
portugalskim i francuskim), jak i liczne wystgpienia na sympozjach i kongresach
krajowych oraz zagranicznych. Jej dorobek naukowo-dydaktyczny jest bardzo
zroznicowany. Wskazuje na zaangazowanie zaréwno w naukowq refleksje nad
katechetyka, teologia pastoralng, naukami o rodzinie, polityka spoteczna, ko-
munikacja interpersonalna i edukacja, jak i na praktyke edukacyjna, o czym
$wiadcza opublikowane jej autorstwa i pod jej redakcja podreczniki do nauki
religii oraz organizowane i prowadzone przez nig formy doskonalenia zawo-
dowego nauczycieli, np. zorganizowana przez nig ogélnopolska konferencja
konsultantow, doradcow ds. katechezy i nauczania religii oraz dyrektoréw wy-
dzialéw katechetycznych pt.: ,Kreatywny katecheta” w dniach 19-21 wrzeénia
2009 roku w Osrodku Doskonalenia Nauczycieli w Lomzy.

W swojej monografii habilitacyjnej Edukacja religijna w szkole katolickiej w Anglii
i Walii w swietle Living and Sharing Our Faith. A National Project of Catechesis and
Religious Education, E. Osewska odpowiedziala na pytanie, czym charakteryzuje
si¢ edukacja religijna w szkotach katolickich na terenie Anglii i Walii oraz na
ile ta koncepcja jest odzwierciedleniem zatozen projektu Living and Sharing
Our Faith. Wnikliwa analiza tego zagadnienia zostala osadzona w szerokim
kontekscie spolecznym, politycznym, religijnym, historycznym i edukacyjnym
Anglii i Walii. W duzym stopniu ulatwia to zrozumienie zmagan Ko$ciola
rzymskokatolickiego na tym terenie o zachowanie wyznaniowego charakteru
edukacji religijnej w swoich szkofach.

Na recenzowana monografie sktadaja sie cztery rozdzialy, Wstep, Zakoriczenie,
Wykaz skrotow, Bibliografia i Streszczenie w jezyku angielskim. Od strony mery-
torycznej i formalnej rozprawa zastuguje na uznanie, gdyz jest potwierdzeniem
kompetentnej i solidnej pracy Autorki. Bowiem katechetyka i nauki edukacyjne
sq zawsze otwarte zwlaszcza na pedagogike, psychologie, socjologie, co dzigki
jasnej prezentacji zawartej w pracy Autorki zostalo mocno podkreslone. Lo-
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giczny uktad i solidne oparcie na Zrédlach i bogatej literaturze przedmiotu
oraz poprawno$¢ metodologiczna uzasadniaja wartos¢ niniejszej rozprawy.
Praca dr hab. E. Osewskiej pozwala uzyskaé pelniejsza orientacj¢ o sytuacji,
roli, naturze, celach, tresciach i mozliwosciach edukacji religijnej realizowanej
w szkole katolickiej Anglii i Walii.

Model angielski i walijski edukacji religijnej jest mato znany w Polsce, stad
tym wigksze znaczenie na gruncie polskim recenzowanej pracy. Podobnie ma si¢
rzecz z bogata bibliografia ujeta w cztery dzialy. Pierwszy to Zrédta zawierajace
archiwalia, pisma koordynatoréw narodowego projektu, programy, podreczniki
do edukacji religijnej i materialy katechetyczne, dokumenty Koéciota powszech-
nego i lokalnego, dokumenty paristwowe i Koéciota anglikaniskiego, dokumenty
anglojezyczne innych Koéciotéw lokalnych, dodatkowe katechizmy i materiaty
katechetyczne. Drugi dzial to wylacznie anglojezyczna literatura przedmiotu.
Natomiast 3. dzial to literatura pomocnicza. Czwarty dzial obejmuje encyklo-
pedie, stowniki i leksykony. Nalezy zauwazy¢, iz prawie cala bibliografia jest
w jezyku angielskim oraz pochodzi z réznorodnych miejsc. W jej sklad wchodza
materialy archiwalne, publikacje ksigzkowe i artykuly z licznych czasopism
i z wielu anglojezycznych krajow.

Rozprawa Elzbiety Osewskiej wnosi znaczacy wkiad w przyblizanie polskie-
mu czytelnikowi zagadnieni dotyczacych edukacji katolickiej w réznych krajach
europejskich. Znajomos¢ jezyka angielskiego utatwia jej zaréwno korzystanie ze
#zrodet obcojezycznych, jak i opracowywanie nowych zagadnien edukacyjnych
i katechetycznych w jezyku angielskim czy tez przenoszenie innych rozwiazan
na grunt polski. Recenzowana ksiazka w znaczacy sposob przyczynia si¢ do
poznania edukacji religijnej w Anglii i Walii oraz prezentuje wiele interesujacych
rozwiazan edukacyjnych, ktére moga by¢ zastosowane w edukacji w Polsce.

Ks. Adam Skreczko



Christoph Bottigheimer, Johannes Hofmann (red.),
Autoritiit und Synodalitit. Eine interdisziplindre und
interkonfessionelle Umschau nach 6kumenischen Chancen

und ekklesiologischen Desideraten
Frankfurt am Main, Verlag Otto Lembeck 2008, 382 s.

W 2008 roku ukazala sic w wydawnictwie Otto Lembeck we Frankfurcie nad
Menem bardzo cenna z ekumenicznego punktu widzenia pozycja: Autorytet
i synodalnosé. Migdzydyscyplinarny i migdzywyznaniowy przeglad ekumenicanych szans
i koscielnych dezyderatéw. Jest to poklosie sympozjum zorganizowanego przy
Katolickim Uniwersytecie w Eichstatt-Ingolstadt w dniach 14-16 listopada
2007 roku. Tematyka wygloszonych referatéw nawiazywata bezpoérednio do
miedzywyznaniowego dialogu pomiedzy Koéciotlem prawostawnym a katolic-
kim, a zwlaszcza dotyczyla ona spotkan Komisji do spraw dialogu, ktére mialy
miejsce w Belgradzie w 2006 roku i w Rawennie w 2007 roku. Tematyka tych
obu spotkan byly: wspélnota koscielna, synodalnos¢! i autorytet. Stad tez calos¢
materialu sympozjum zebranego w prezentowanej tu ksiazce podzielono na trzy
czesci: Autorytet, Synodalnosé, a trzecia czg$¢ przedstawia oba zagadnienia we
wzajemnej zaleznosci. Referaty na sympozjum glosili przedstawiciele Koscio-
16w tak katolickiego jak i prawostawnego, ponadto przedstawiciele Ko$ciota
unickiego Ukrainy, jak tez przedstawiciele Koscioléw protestanckich. Autorzy
referatéw reprezentuja rézne dziedziny wiedzy: biblistyke, teologie patrystycz-
na, teologie dogmatyczna, historie Kosciota, prawo kanoniczne tak katolickie
jak wschodnie. Juz sama réznorodno$¢ dziedzin wiedzy i réznorodno$¢ wy-
znaniowa reprezentowanych przez prelegentow nadawata sympozjum, a teraz
zebranym w pozycji ksiazkowej referatom, nadaje wysoka wartos¢ podjetego
dzieta. Tak wiec wszystkie referaty oparte o gleboka wiedze Autorow, majg swojg
ekumeniczna wymoweg. Nie sposob jednak je wszystkie omowic. Wskazemy na
tematy najcze$ciej podejmowane i najbardziej dyskutowane.

Najwiecej miejsca na sympozjum, a potem w opublikowanej pozycji ksiazko-
wej, poéwiecono ,autorytetowi’, pod ktérym, gdy chodzito o Kosciét katolicki,
rozumiano przewaznie prymat papieza. Prymat papieza - biskupa Rzymu -
ksztaltowal sic w pierwotnym chrzescijanistwie powoli, ale bardzo wyraznie
na bazie budowania koscielnej komunii, ktorej zasadniczym zwornikiem byt
biskup Rzymu. Temat rozwoju i umacnianiu si¢ autorytetu (prymatu) biskupa
Rzymu w pierwszych pigciu wiekach chrzescijanstwa ukazuje w sposéb udoku-

! W prezentowanej pozycji uzywassi¢ stowa ,,Synodalitat”, ktore w Kosciofach wschodnich

stowianskich okresla sie¢ mianem ,,sobornosé”.
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mentowany Johannes Hofmann, profesor starozytnej historii Kosciofa i teologii
patrystycznej Uniwersytetu w Eichstatt’.

Jeden z opublikowanych dokumentéw Komisji Kosciota prawostawnego
i katolickiego ds. dialogu, na ktéry powotuje si¢ w swoim opracowaniu Ch. BStti-
gheimer, na temat biskupstwa w Kosciele,a w tym prymatu biskupa rzymskiego,
uwzgledniajac réznice w rozumieniu prymatu w obu Kosciotach, konczy wielce
obiecujacym zdaniem: ,Biorac pod uwage wspdlnote lokalnych Kosciotow
mozna temat prymatu w catym Koéciele, a przede wszystkim temat prymatu
biskupa Rzymu, podja¢ z uwzglednieniem potrzeby dalszej dyskusji, powinna
by¢ przedstawiona zasadnicza réznica pomigdzy nami, aby pozniej moc ja
wyjasni¢”. Tenze autor w innym artykule* przedstawiajac obecng sytuacj¢
ekumenicznego dialogu idacego w trzech kierunkach, tzn. dyskusji dotyczace;
autorytetu soborowego, biskupiego i prymatu papieskiego zaznacza, ze wylania
sie mozliwoé¢ porozumienia pomigdzy Koéciotami katolickim, prawostawnym
i luteranskim. I tak Bottigheimer cytuje znaczaca wypowiedz greckiego teologa,
E. Theodorou: ,,Jezeli nauczanie i instytucje rzymsko-katolickiego bratniego
Kosciota (np. nauczanie o jurysdykcyjnym prymacie papieza i 0 jego nieomyl-
noéci) odstapia od wymagania powszechnej waznosci i skutecznosci, zdewa-
luuja je i ostabig ich wymowe poprzez symboliczng wykladnig i interpretacje,
a ktéra swoja waznos¢ zachowataby w obrebie Koéciota katolickiego, to bytoby
mozliwe — moim zdaniem - t¢ symboliczna interpretacj¢ — na rzecz jednosci
- potraktowac¢ ze strony prawostawnych teologéw jako w pewnym sensie no-
$ng”>. Podobnie w przyjetym przez Mieszang katolicko-prawostawna Komisje
ds. Dialogu z 13 X 2007 roku w Rawennie, stwierdza sig, ,ze Rzym jako Kosciol,
ktéry wedtug $w. Ignacego z Antiochii «przewodzi w mitosci», zajal pierwsze
miejsce w szacunku i dlatego biskup Rzymu byt pierwszy (protos) sposrod pa-
triarchéw”, Stad potaczenie synodalnej zasady dla poszczegolnych Kosciolow
lokalnych z urzedem biskupa Rzymu jako stuzby wspdlnocie i jednosci calego
Koéciota Komisja Mieszana ds. Dialogu wcale nie wyklucza®.

Takze luteranie daja do zrozumienia, Ze byliby sktonni przyjac biskupa
Rzymu jako reprezentanta catego chrzescijanstwa, o ile bytby zaakceptowany
system autokefaliczny, tzn. ogélnokoscielnej koinonii siostrzanych Kosciotow,
a w niej przystugiwaloby biskupowi Rzymu honorowe przewodnictwo jako
primus inter pares’.

2}, Hofmann, Communio — Priifstein personaler uns synodaler Autoritdt im Kontext
kirchlich rezipierter Sunoden der ersten fiinf Jahrhunderte?, s. 79-107.

3 Ch. Béttigheimer, Einfiihrung zur 6kumenischen Situation, s. 14 (s. 13-17).

1 Tenze, Kirchliche Autoritit im Gkumenischen Dialog. Konziliare, episkopale und primatiale
Autoritits-ausiibung: Gemeinsamkeiten und Divergenzen, s. 23-47.

5 Tamze,s. 39.

¢ Tamze,s. 39-40.

7 Tamze, s. 40.
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Ale, jak stwierdza Ch. Bottigheimer, narazie droga do glgbszych relacji i usta-
leri jest weiaz daleka i traktowanie Kosciotow chrzedcijanskich jako communio
wyraza sie raczej dzisiaj lepiej jako communicatio®.

Pierwsza cze$¢ omawianej tu pozycji zawiera wiele warto$ciowych opraco-
wan, ktére najlepiej by bylo przettumaczy¢ dla polskiego Czytelnika w calosci
na jezyk polski. Do takich opracowan nalezy zaliczy¢ artykul profesor Theresia
Hainthaler:,, Autorytet i autorytety w starozytnym Koéciele. Patrystyczne uwagi
odnoénie do dokumentu z Rawenny™. Theresia Hainthaler odwoluje si¢ do
dokumentu z Rawenny, gdzie wyjasnia si¢ rowniez terminy m.in. ,autorytet™
»Autorytet Kosciota pochodzi od jego Pana i Glowy Jezusa Chrystusa” (por. Ef
1, 22; 5, 23). Dalej celem ,,autorytetu” w Kosciele jest jednoczy¢ cata ludzkos¢
w Jezusie Chrystusie (Ef 1,10;] 11,52) Jest on przeznaczony do stuzby (diakonia)
wspdlnocie. Dokument z Rawenny, jak pisze T. Hainthaler, wskazuje na to, ze
»autorytet w koscielnej communio jest powiazany z zasadniczymi strukturami
Kosciola, do ktdrych naleza wyznanie wiary, sprawowanie sakramentow dzigki
sukcesji apostolskiej (...). Tak jak communio w sakramentach zaktada communio
w tej samej wierze, tak tez musi zaistnie¢ pelna koscielna communio pomigdzy
Ko$ciolami przy jednoczesnym uznaniu kanonicznego prawodawstwa w ich
prawowitej roznorodnoéci”'’. Theresia Hainthaler dokumentuje swojg interpre-
tacje dokumentu z Rawenny wielu wypowiedziami Ojcéw Kosciola, co czyni ja
praktycznie niepodwazalna. I jak echo powtarza si¢ w dokumencie z Rawenny,
ze communio jest kryterium i miejscem wykonywania autorytetu. To w ramach
uporzadkowanej wspélnoty zgodnie z normami prawa kanonicznego dokonuje
sie postannictwo kazdego Kosciola wspieranego faska Boza, aby stuzy¢ Bogu
i oddawaé Mu chwate, staje si¢ miejscem gloszenia Ewangelii i sprawowania
sakramentéw, miejscem, w ktérym wierni dokfadajg staran, by ulzy¢ doli
potrzebujacych i gdzie kazdy moze osiagnaé zbawienie (19 pkt. dokumentu
z Rawenny). Dokument podkre$la takze, ze charyzmaty poszczegélnych wier-
nych i postugi w Kosciele tacza sie we wspdlnocie, ktorej przewodniczy biskup,
a ktéry z kolei stuzy jednosci Kosciola lokalnego'.

Warto zwrdci¢ uwage na mocowanie si¢ prawoslawnej teologii o uznanie
noénikéw koscielnego nauczania wobec wyzwan trzeciego Tysiaclecia, czym
sie zajat A. Vletsis'®>. Uznawanie przez wigkszos¢ Kosciotéw prawostawnych
autorytetu znajdujacego si¢ w gestii synodow, w przeciwienstwie do prymatu

¢ Tamze, s. 41.

T. Hainthaler, Autoritit und Autorititen in der Alten Kirche. Praktische Anmerkungen
zum Ravenna-Dokument, [w:] Autoritit und Synodalitit, dz. cyt., s. 49-77.

1 Tamze, s. 51.

" Tamze, s. 59.

12 A. Vletsis, Das Ringen der orthodoxen Theologie um die Erkenntnis um die Trager der
kirchlichen Lehrevon der Herausforderungdes dritten Milleniums, [w:] Autoritit und Synodalitit,
dz. cyt., s. 147-167.
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papieza w Kosciele katolickim, poddawane jest, zwtaszcza w ekumenicznym
dialogu, dyskusji. Prawostawni, jak np. A. Kallis, na ktérego powotuje si¢ Vletsis,
postuluja rozréznienie pomigedzy dwoma pojeciami: ,autorytet” i ,autentycz-
nos¢, z ktérych to ostatnie oznaczaloby bazowanie na prawdzie zachowywanej
w tradycji, wbrew ,katolickiej monarchicznej strukturze Kosciota czy tez pro-
testanckiemu antyinstytucjonalnemu, duchowemu wyobrazeniu Kosciota™.
Jednakze Vletsis prezentuje rdéznorodnos¢ prawostawnej teologii, wychodzac
od autorytetu,,ex sese” postanowien ekumenicznych soboréw az do rozumienia
go .ex consensu Ecclesiae”

W trzeciej cze$ci warte zauwazenia jest rozumienie autorytetu i synodalnosci
w KPK z 1983 przedstawione przez S. Haeringa'*. KPK pod pojeciem auctoritas
rozumie raczej prawowitg i wlasciwa instancje, ktéra wypelnia koécielng wladze.
Natomiast, gdy chodzi o synodalnos¢, a w KPK moéwi si¢ raczej o synodach,
to rozumie sie je (synody) w $cistym znaczeniu jako zgromadzenie biskupow,
ktérzy poprzez kolegialnie podejmowane decyzje, wypelniaja koscielny obowia-
zek nauczania i zarzadzania. Jako czlonkowie uczestnicy synodéw sa brani pod
uwagge takze osoby niebedace biskupami, jednakze bez prawa glosu. Tak wigc
synody w najnowszym KPK z 1983 roku maja charakter typowo biskupi®. Autor
cytowanego artykutu wylicza rézne synodalne formy funkcjonujace w Kosciele
katolickim. Sa to synody we wlasciwym znaczeniu: sobér ekumeniczny (KPK
kan. 330-367), synody partykularne (kan. 439-446) i do tego zalicza on konfe-
rencje biskupéw (kan. 447-459), jak tez synody w szerszym znaczeniu: synody
biskupéw, synody diecezjalne, wszelkiego rodzaju rady - kazda z tych ostatnich
form ze zréznicowanymi kompetencjami. Po blizszym przedstawieniu réznych
form synodalnych, autor stwierdza, Ze autorytet i synodalnos¢ w Kosciele
tacinskim nie s sobie przeciwstawne, sg raczej zwiazane ze soba i w wielu
przypadkach zalezg od siebie. Ukazuje réwniez, ze w Kosciele katolickim zasadg
i fundamentem jednosci catego Kosciota jest papiez, a zasada i fundamentem
Ko$cioléw lokalnych jest biskup.

Interesujace zasady posiadajq katolickie Koscioty wschodnie uwidocznione
przez A. Weissa w artykule o znaczeniu autorytetu i synodalnosci w prawie
kanonicznym tychze Koscioléw's. Autor podkresla, ze w katolickich Kosciotach
wschodnich uznaje sie dwa niepodwazalne podmioty: wspolnote wierzacych
i sakrament $wiecen, bedacy podstawq urzedu przewodzacego lokalnemu Ko-
$ciele. Formami synodalnymi sa: synod biskupi w ramach patriarchatu, Synod

3 Tak Kallisa cytuje Vletsis, tamze, s. 147.

“ S, Haering, Autoritit und Synodalitit im Gesetzbuch der lateinischen Kirche, [w:] Auto-
ritdét und Synodalitit, dz. cyt., s. 297-320.

5 Tamze, s. 299.

16 A. Weiss, Die Zordnung von Autoritit und Synodalitit im CCEO, , [w:] Autoritdt und
Synodalitdt, dz. cyt., s. 361-377.
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Staty i Konwent Patriarchalny. Cztonkami synodéw Kosciotéw wschodnich sg
biskupi, $wieccy moga by¢ doradcami.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze ukazywana tu pozycja jest ze wszech
miar cennym przyczynkiem w dialogu miedzykonfesyjnym w chrzedcijanistwie.
Jedynie poprzez dyskusje, wyjasnianie doglebne spraw wiary i rozumienia
funkcjonowania Koscioléw chrzescijariskim przybliza nas do jednoéci. Jest wiele
spraw ciagle inaczej rozumianych przez Koécioly chrzescijanskie, ale tylko na
drodze dyskusji, takiego np. sympozjum, jakie miato miejsce w uniwersytecie
w Eichstitt-Ingolstadt, a teraz wydane w formie ksiazkowej, mozna wiele wy-
jasni¢ i przyblizy¢ stanowiska w sprawach wiary i jednosci. Pozycja ksigzkowa
dokumentuje tresci przedstawionych referatow, czuje si¢ jednak niedosyt z braku
dyskusji, ktorej ta publikacja nie zawiera. Jest to jednak wazne dzielo i godne
polecenia takze polskim ekumenistom i cztonkom réznych gremiéw ds. dialogu
pomiedzy chrzescijaniskimi wyznaniami.

Ks. Mieczystaw Olszewski

Antonino Leonelli, Fermo posta. Paradiso
Modena 2007, wyd. Tipo-Litografia Paltrinieri, s. 264

Jedna z cech cztowieka madrego i dojrzatego jest zdolnos¢ dokonywania
wnikliwej obserwacji, a takze idacej w lad za tym refleksji. ,Sklonnos¢” ta - jak
pokazuje do$wiadczenie — w miar¢ uptywu lat staje sig coraz bardziej widoczna.
Te ,prawidtowos¢” zyciowa wida¢ wyraznie w ostatniej ksigzce ks. pral. dr. An-
tonino Leonelli z Modeny (Wlochy) zatytutowanej: Fermo posta. Paradiso. Dzieto
to, wydane w czerwcu 2007 roku w Modenie (Wtochy) nakladem miejscowego
wydawnictwa Tipo-Litografia Paltrinieri, otrzymalem od Autora w Cortinie
d’Ampezzo latem 2008.

W ksigice Fermo posta. Paradiso ks. Antonino Leonelli usiluje jeszcze raz spoj-
rze¢ na swoje zycie, ale juz w perspektywie przysztosci. Okazja ku temu stata
sie 60 rocznica $wiecen kaptanskich (wyswigcony w 1947 r.). Zapewne tym tez
nalezy ttumaczy¢ tak wymowny tytut jego ostatniego dziela — jak sam wielo-
krotnie zaznaczat — oraz rysunek stynnego grafika Gustawa Doré (1832-1883)
umieszczony na pierwszej stronie oktadki. Jest to ilustracja do XXVII rozdzialu
Raju Dantego, ukazujaca niezliczone chory aniotow w gedcie uwielbienia.

Autor ksiazki Fermo posta Paradiso urodzit si¢ w Modenie (Wlochy) 3 maja
1924 roku. Po zdobyciu wiedzy w zakresie szkoly sredniej, w dniu 18 wrzeénia
1943 roku przekroczyl progi Wyzszego Seminarium Duchownego w Modenie.
Po czterech latach studiéw 22 czerwca 1947 roku otrzymat $wiecenia kaptanskie
7 rak ks. abp. Cesare Boccoleri (1875-1956), ordynariusza Modeny (1940-1956).
Poczatkowo pracowal jako wikariusz w parafii Campogalliano, a nastepnie
w parafii katedralnej w Modenie. W 1953 roku na Uniwersytecie w Modenie
obronit doktorat z zakresu prawoznawstwa. W latach 1950-1957 wykladat
religioznawstwo i filozofi¢ w Instytucie Pedagogicznym Sidstr Urszulanek
w Modenie. Od 1961 do 1985 roku piastowal urzad dyrektora szkot Srednich.
Nastepnie zostal mianowany dyrektorem Instytutu Diecezjalnego im. Jana
kard. Morone (1520-1580). W miedzyczasie zostal zaliczony do grona réznych
stowarzyszen i towarzystw naukowych. Dziatalnos¢ pedagogiczno-dydaktyczna
zakonczy! oficjalnie w 1990 roku, poswigcajac reszte zycia postudze kaptanskiej
i badaniom historycznym. Ksigdz Antonino Leonelli opublikowat wiele z dziet
z zakresu: historii Koéciola lokalnego (Storia di Moderici, Storia di Bolognia, Il prete
delle mute, Don Severino Fabriani, La storia della diocesi di Modena), katechezy (Le
venti lezioni di Religione nella scuola elementare), a takze szereg pozycji z dziedziny
ascetyki (Carissima Betty, Cio che manca ad Adameo, Lesame di maturita, ,Ragazzi
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come té, Le labbra del profeta, Larmatura di Dio, Il breviario delle vacanze, Entrando in
classe, Tutto comincia da un se..., La via della Perfezione).

Swiadom przemijalnosci zycia, ks. Antonino Leonelli potraktowat swoja
ksiazke jako rodzaj pozegnania ze znajomymi i z calym $wiatem. Gotowy na
,ostatnie wezwanie” - jak to wyraznie zaznaczyl we Wistepie (s. 3) — wspomina
szereg epizoddw z minionego Zycia i stara si¢ niejako rozliczyc si¢ z nim. Uczy-
nil to w sposéb bardzo wyrafinowany i z duzym doswiadczeniem pisarskim,
o czym $wiadczy jego wczedniejszy dorobek o charakterze autobiograficznym
i pamigtnikarskim opublikowany w serii: ,I pensieri di Dio. Scritti autobiogra-
fici”, a mianowicie: Carissima Betty — 1990; Il salterio della nonna Nina — 1993; Se
torno a nascere...” — 1994; Dodici sporte di avanzi — 1997; Sono Fausto! — 2004.

Okreslajac rodzaj literacki ksiazki ks. Leonelli, nalezy stwierdzic, iz jest to
zbi6r wielu listéw napisanych pod koniec zycia do znanych postaci, o ktorych
Autor jest przekonany, ze spotka ich w niebie. Stad tez traktuje on swoja ksiazke
jako przesylke wystana do nieba w formie poste restante (po wtosku fermo po-
sta), aby otrzymaé dobre stowo z ich strony, kiedy zapuka do bram wiecznosci
(s.262). Z wlasciwa sobie delikatnoscia Autor méwi we Wstepie (s. 3), ze dzieto
to traktuje jako wspomnienie skierowane do krewnych i przyjaciot z nadzieje,
iz zostanie ono przyjete jako jego testament (moze troszeczke za dtugi).

Wierny swemu postanowieniu ks. Antonino Leonelli zebrat w ksiazce Fermo

posta. Paradiso az 67 listow, ktdre zaadresowat do roznych postaci znanych mu
z Biblii, autopsji, a takze z lektury dziel teologicznych i literackich. Kazdy list
zawiera ogélny temat, ktory w bezpoéredni sposdb nawiazuje do adresata.
»Niebieska korespondencje” ks. Antonino otwieraja listy skierowane do jego
rodzicéw: trzy do ojca, ktérego nazywa ojczulkiem (Babbo) oraz jeden do matki.
Pierwsze listy zawieraja rozne szczeg6ly z zycia, wytowione z pamigci po 50
latach, jakie uplynety od $mierci ojca. Autor traktuje je jako wielka powinnosc,
poniewaz dotychczas pomijat postaé ojca w swoich wspomnieniach. Szczegdlnie
wzruszajacy jest fragmentu testamentu sporzadzony przez ojca 13 czerwca 1944
roku podczas amerykanskiego nalotu na Modene. List do matki Guglielminy
(zwana w rodzinie: Mina) nosi wymowny tytut: Una mina e nove mine (thum.
Jedna Mina i dziewigé talentéw — po wlosku: ,Min”)”. Z dzisiejszej perspektywy
ks. Leonelli patrzy na zycie swojej matki oczyma teologa i biblisty. Traktuje je
jako komentarz do Jezusowej przypowiesci o gospodarzu, ktéry powierzyt 10
stugom po jednym talencie (Lk 19, 19). Jego mama pomnozyla otrzymany talent
dziewigciokrotnie. Szkoda, ze nie dziesieciokrotnie - jak zwykt powtarzac.

Najwickszy zbiér stanowig listy zaadresowane do réznych postaci biblijnych
(23): nieuczciwego zarzadcy (Lk 16, 1), Samarytanki, proroka Jonasza, Rahab,
niewidomego (] 9, 6), Aarona, Lazarza, Zuzanny, Marty, setnika, dobrego totra,
niewiasty (Mt 9, 20), Kananejki (Mt 15, 21), jawnogrzesznicy, Abla, Nikodema,
10 panien, paralityka z Kafarnaum, Marii Magdaleny, ubogiej wdowy, corki Jaira,
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Bartymeusza, bogacza (Lk 16, 14). Powyzsze listy stanowig swoisty komentarz
do wybranych tekstéw biblijnych, czesto odwotujacy sig do tradycji, apokryfow,
a takze literatury powszechnej. Majac na uwadze przekazy z chrzescijanskiej
tradycji, Autor stara si¢ przemawia¢ do swoich adresatéw po imieniu. I tak mowi
do: niewidomego — Sydon, setnika - Longin, dobrego fotra - Dismas/Dimas,
kobiety z drogi krzyzowej — Weronika, crki Jaira — Renata (wt. rinata — tzn.
ponownie narodzona), lub Anastazja (dost. powstala z martwych). Niekiedy
odwoluje si¢ do jezyka greckiego i tacinskiego, aby ukazac etymologiczne zna-
czenie danego imienia (np. Longin). Ta wielo$¢ postaci biblijnych, z ktérymi
pragnie spotka¢ sie w raju, wskazuje jednoczesnie na umilowanie i znajomos¢
Pisma Swigtego. Komentujac postac biblijna ze Starego Testamentu, Autor czesto
odnosi sie do tekstéw nowotestamentalnych, przez co zaskakuje czytelnika
oryginalnoécia skojarzen. W przypadku Abla, majac na uwadze stowa Jezusa
,Jesli brat twdj ma co$ przeciw tobie...” (Mt 5,23), stawia pytanie: dlaczego przed
lozeniem ofiary nie poszed! wezesniej do swojego brata Kaina?

Duzo miejsca w swoim dziele Autor poswigcit Swigtym (20 listow), znanym
mu z: historii powszechnej, regionalnej oraz zwiazanym z jego osoba. I tak,
czytajac ksigzke spotykamy takich domownikow nieba jak: $w. Antonino Pie-
rozzi, $w. Mikotaj z Bari/Miry, $w. Maria Goretti, $w. Jozef, $w. Paulin z Noli, $w.
Tomasz More, $w. Jan Fisher, $w. Filip Neri, sw. Szymon Stupnik, $w. Joachim
i Anna, $w. Cleli Barbieri, $w. Augustyn, $w. Geominian, $w. Omobono, §w. Jan
Chryzostom, §w. Jan Vianney, $w. Teresa od Dzieciatka Jezus, $w. Franciszek, $w.
Aleksy, $w. Grzegorz z Nazjanzu. To grono adresatow i cale dzieto zamyka list do
Wazystkich Swietych, ktorzy stanowia nie tyle niezliczony tlum, ile raczej wspol-
note (comunione). Czytelnika zaskakuje znajomos¢ szczegotéw historycznych,
a takze bliska wiez duchowa z kazdym wymienionych adresatow. Na przyktad
éw. Antonino to nie tylko patron Autora, lecz takze autor pierwszego dziefa
z teologii moralnej, z ktérym spotkat si¢ w seminarium. Swiety Paulin z Noli
(355-431) z kolei to patron dnia, w ktérym odprawil Msz¢ $w. prymicyjna (22
czerwca 1947 r.) oraz prekursor wykorzystania dzwonow w liturgii koscielnej.
Ksiadz Leonelli czuje sie spadkobierca historii lokalnej i widzi w niej $wigtych
jako wychowawcéw kolejnych pokolen. Dlatego tez odwoluje si¢ do patronéw
Modeny $w. Geominiana (313-397) i $w. Omobono (zm. 1197) i prosi ich, aby
wstawili sie za nim, kiedy zapuka do bram nieba.

Obok $wietych adresatami listow sa takze aniolowie: Aniol Str6z i Aniol
Judasza Iskarioty. Pierwszy z nich jawi si¢ jako wierny przyjaciel, gotowy do
pomocy, ktéry wstawi si¢ w godzinie $mierci. O drugim za$ wspomina z okazji
rzekomego odkrycia Ewangelii wedlug Judasza, o ktore] tak gtosno mowily srodki
spotecznego przekazu. Pisze do niego, poniewaz jest przekonany, iz w »skrzynce
pocztowej” judaszowego aniofa nie ma zapewne wiele korespondencji. Trudno
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co$ w tym przypadku powiedzie¢, ale — zdaniem Autora — dramatem Judasza
byla nie tyle zdrada, ile raczej desperacja.

Ksiadz Antonino Leonelli, pomny na swe powolanie i misj¢ duszpasterska,
nie zapomnial skierowa¢ stowa do Jezusa Chrystusa, ktorego nazwat Boskim
Mistrzem. Jest zachwycony forma Jego przepowiadania, a zwlaszcza przypowie-
$ciami. Wcielenie Stowa i Jego rola w dziele zbawienia zachecaja do doceniania
wartosci stowa w naszym zyciu. Kolejnym adresatem omawianego dziefa jest
Naj$wietsza Maryja Panna. W jej ziemskim Zzyciu ks. Leonelli wyrdznil dwie
nowenny, przezyte w duchu modlitwy, kontemplacji i otwartosci na Boze Stowo.
Pierwsza z nich, ktdra trwata dziewi¢¢ miesigcy i poprzedzita narodziny Bo-
zego Syna. Zdaniem Autora oczekiwanie na narodziny stato sie dzisiaj w wielu
wypadkach kwestiag medyczng, czasem wypelnionym badaniami i wizytami
u lekarza. Druga nowenna to dziewie¢ dni oczekiwania na zstapienie Ducha
$wietego, jakie uptynely od Wniebowstgpienia Pana Jezusa.

Wiele cennych informacji przynosza pozostate listy skierowane do postaci
zwigzanych z dniem dzisiejszym, a takze z historia koscielna i powszechna. W tej
grupie znalezli si¢: siostra Lucja z Coimbry (Portugalia) - jedna z grupy dzieci
fatimskich; ks. Seweryn Fabrani (1792-1849) - zalozyciel Instytutu dla Gtucho-
niemych w Modenie, 0. Wincenty McNabb - autor ksiazki Speranza buona, ktora
dla Autora byla drogowskazem w pierwszych latach kaplanstwa, ks. Ludwik
A. Muratori - proboszcz parafii Pomposa, Guido G. Bruges (1830-1899) - poeta,
ks. Fryderyk G. Faber — autor Konferencyi duchowych, ktore stanowily pierwsza
lekture w czasach seminaryjnych, angielski pisarz Gilbert Kerit Chesterton
(1874-1936), autor powiesci Le avventure di un uomo viovo (ang. Manalive), ktora
dla Autora stata si¢ odskocznig podczas bombardowania latem 1944 roku, Elisa
Totti - poetka i kolezanka z lat szkolnych, ks. Giambattista Cavazzuti (1750-
-1799) - ,.$wiety bez $wiec”, ktorego proces kanonizacyjny czeka na otwarcie,
prof. Contardo Ferrini — wykladowca Uniwersytecki w Modenie (1891-1894),
a takze ks. kan. Sergiusz Ronchetti - penitencjarz kapituly katedralnej w Mo-
denie. Wsrdd tych adresatow znalezli si¢ rowniez papieze: Klemens XI — autor
modlitw kaptanskich, Jan Pawel 11, ktorego zycie ks. Leonelli okresla w skrécie
»wiatrem Wojtyly”, Sylwester (zm. 335) - pierwszy swiety nie meczennik w hi-
storii Kosciota katolickiego.

Patrzac na ksiazke ks. Antonino Leonelli od strony formalnej, nalezy pod-
kredli¢ jej piekny jezyk, styl i zywa, pogodna narracje¢. Podczas lektury dzieta
dostrzegamy duza znajomosc¢ dziel patrologicznych oraz literatury teologicznej
i $wieckiej, tak wspolczesnej jak tez przedwojennej. Warto tez zaznaczyd, ze du-
zym ulatwieniem w zrozumieniu réznych aluzji i dygresji jezykowych sa stowa
pisane kursywa. Autor zachwyca wprost znajomoscia terminologii i stylistyki
facinskiej, a takze terminologii greckiej, ktéra - jak pokazuje — lezy u podstaw
wspolczesnych pojec jezyka wloskiego. Wielka kulture ducha i znajomos¢ hi-

k

Recenzje 221

storii powszechnej oraz lokalnej potwierdza fabuta i kompozycja listow, ktore
poruszaja roznorodna tematyke, Co wigcej, Autor z wielka tatwoscia porusza
si¢ w czasach biblijnych, a takze w opoce pierwotnego chrzescijanstwa — az
po dzien dzisiejszy. Wydaje sie, ze pewnym przeoczeniem Autora (przyznz.ﬂ
sie do tego w prywatnej rozmowie) jest brak logicznego usystematyzowania
zamieszczonych listéw. Mozna bylo je utozy¢ chronologicznie (data pisania,
lub okres zycia danego bohatera), badZ tez tematycznie, co probowal uczynic
recenzent. Taka systematyzacja ulatwilaby lekture i ukazalby z dodatkowo
zamyst kompozycyjny Autora.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, iz ks. Antonino Leonelli w ksigzce Fermo
posta. Paradiso jawi si¢ jako kaplan, intelektualista, pedagog i duszpasterz. Jak
zawsze jest on zatroskany nie tylko o swéj los, lecz réwniez o zycie wszystkich
ludzi, bliskich jego sercu oraz czytelnikéw, z ktorymi pragnie uwielbia¢ Boga
wedlug stéw Psalmisty: ,Caeli enarrant gloriam Dei” (Ps. 18, 2). Dlatego tez
warto przeczytaé jego ostatnie dzieto, ktore od roku jest dostepne na wiloskim
rynku ksiggarskim.

Ks. Zbigniew Rostkowski



Zbigniew Nosowski, Parami do nieba. Matzeriska droga do
swietosci
Biblioteka ,,Wiezi”, Warszawa 2004, 264 s.

Wspolczesny kryzys matzenstwa rodziny i wystepujace w niej sytuacje kry-
zysowe, ktorych symptomy staja si¢ coraz bardziej wyrazne, maja bezposrednie
przelozenie na wzory zachowan i postaw religijnych wspétmatzonkow i wszyst-
kich cztonkéw rodziny. W swych najglebszych konsekwencjach oznaczajg one
bowiem odrzucenie, a przynajmniej zakwestionowanie waznego fragmentu
doktryny religijnej i spolecznej Kosciota odnoszacej si¢ do rodziny, a tym tak-
ze obrazu chrzescijanskich matzonkéw. Dlatego tez nalezy z wielka radoscig
odnies¢ sie¢ do pozycji p. Zbigniewa Nosowskiego: Parami do nicba. Matzeriska
droga do swigtosci traktujaca o tak waznych wspdlnotach chrzescijanskich, jaki-
mi sg malzenstwo i rodzina oraz wszyscy ich czlonkowie - ich powolanie do
$wigto$ci na przestrzeni dziejow Kosciota. Na samym poczatku nalezy mocno
podkreslic, ze jest to pierwsza tego typu publikacja na rynku wydawniczym.
Autor jest bardzo dobrze znany w Polsce - chocby z wielu telewizyjnych pro-
gramow publicystycznych, a takze jako redaktor naczelny miesig¢cznika ,, Wiez”™.
Z wyksztalcenia jest socjologiem i teologiem, a od 2002 roku jest konsultorem
Papieskiej Rady ds. Swieckich.

»Pewnego razu zacze¢liSmy z Zona zastanawiac sig, dlaczego w gronie swie-
tych i blogostawionych tak trudno znalez¢ osoby zyjace w malzenistwie, a juz
praktycznie w ogdle nie ma w nim $wietych par matzenskich, w ktérych i zona
i maz byliby czczeni jako $wigci. Zadawali$my te pytania naszemu Kosciotowi,
nie otrzymujac satysfakcjonujacej odpowiedzi. Trzeba si¢ byto zatem samemu
zaja¢ tym problemem. Zaczalem krazy¢ wokol tematu swietych par malzenskich.
Rozmowy, dyskusje, lektury, artykuty, spotkania, prelekcje, wywiady, wyktady
- bylo tego bardzo duzo. Cze¢sto zadawalem stuchaczom na poczatku cztery
pytania. 1) Czy slyszeli Panstwo o tym, ze malzenstwo jest sakramentem? 2)
A o tym, ze jest ono droga do swietosci? — na te dwa pytania zawsze uzyskiwa-
tem odpowiedz twierdzaca, i wérdd oséb prostych, i wyksztatconych. Oficjalna
nauka Kosciota nie idzie w las... Ludzie intuicyjnie rozumieli, ze $wieto$¢ w zy-
ciu matzenskim jest mozliwa. Pytatem jednak dalej: 3) Czy styszeli Panstwo
o jakiej$ parze malzenskiej, ktora zostata ogloszona swieta lub blogostawiona?
Ze zdziwieniem i zaskoczeniem wszyscy odpowiadali: ,nie”. Wbrew typowemu
w takich sytuacjach schematowi (Ze katolicy ,,na dole” nie znajg nauki swego
Kosciota) to nie ci ludzie byli winni temu, iz nie potrafili sobie przypomnie¢ zad-
nego kanonizowanego matzenstwa. Po prostu - do 21 pazdziernika 2001 roku
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- papieze nie wynieéli na oftarze zadnej malzenskiej wspolnoty. Przez wiele
wiekéw katoliccy malzonkowie nie otrzymywali od swego Kosciola wzorow
do nasladowania w postaci beatyfikowanych czy kanonizowanych par mal-
zenskich, a o istniejacych $wietych, ktérzy zyli w malzefistwie, wiadomo byto
bardzo niewiele. Réwnie wazna byta odpowiedZ na czwarte pytanie: 4) Czy
znali Pafistwo jakies matzenistwo, o ktérym mozna by powiedzie¢, ze wspdlnie
przezyli swe zycie w $wigty sposob? Po wahaniach i glebszym zastanowieniu
zazwyczaj padala odpowied? twierdzaca... Nie bylo wcale trudne znalezienie
znajomych, ktérzy przezyli swoje matzenstwo tak sensownie i szczgsliwie, ze
mozna méwié, iz przezyli je w sposob swiety! Okazywato si¢ zatem, ze ow -
zdawaloby sie, niedoscigly - ideat malzenskiej $wigtosci mozna bylo dotknag,
zobaczy¢, nasladowad, i to tuz obok siebie, w zyciu bliskich sobie 0sob” (s. 7-8).
Te stowa Autora ze Wstepu wydaja si¢ by¢ ukazaniem swoistej drogi stawiania
waznych pytan i szukanie na nie odpowiedzi,a w konsekwencji wyjasnieniem
motywu powstania niniejszej ksiazki o problemie $wigtych par matzenskich,
o tym jakie byly $wiete matzefistwa, ale i o tym jakie beda oraz jakie powinny
by¢ $wigte w przysziosci malzefistwa.

Recenzowana pozycja sklada si¢ ze Witepu, czterech czesci oraz Aneksu. War-
tym podkreslenia wlasnie jest juz sam aneks zawierajacy niejednokrotnie wiele
waznych, nie publikowanych nigdzie dotychczas zestawien: 1. Swigte matzen-
stwa w historii Koéciota. Zestawienie chronologiczne; 2. Potrzeba $wigtych par
matzenskich. Apel Krajowej Rady Katolikow Swieckich; 3. 26 grudnia — dniem
Swietej Rodziny? Wystapienie Zbigniewa Nosowskiego jako $wieckiego audy-
tora podczas Synodu Biskupow w Rzymie 10 pazdziernika 2001 r.; 4. Modlitwa
Jana Pawla II za rodziny; 5. Bibliografia; 6. Ventzislav Piriankov i jego malarstwo;
7. Spis reprodukcji; 8. Indeks.

Rozpoczynajac omawianie poszczegolnych czedci niniejszej ksiazki, najpierw
jeszcze ,Wyjasnienia wymaga takze kwestia terminologiczna. Aby uniknac
nieporozumien, usifuje konsekwentnie rozrézniaé trzy sytuacje: $wigtych mat-
7onkéw (pojedyncze osoby kanonizowane, kiore Zyty w malzenstwie), swigte
malzenistwa (zwiazki, w ktérych i zona, i maz zostali - indywidualnie — beaty-
fikowani lub kanonizowani) oraz $wiete pary malzenskie (ktore $wiadomie
traktuja malzenstwo jako wspolna droge Swietosci). Ta ksigzka opowiada zatem:
po pierwsze, o tym, ze udato mi si¢ znalez¢ wiele $wietych matzenstw; po drugie
7a$, 7e zaczyna si¢ epoka $wietych par matzeniskich” (s. 10-11).

W pierwszej czeéci ksiazki Odnalezieni w przesztosci punktem wyjécia prze-
myélen Autora staly si¢ pary malzenskie na przestrzeni dziejow historii Kosciota,
poczawszy od przyktadow swigtych par z Pisma Swietego; wérdd meczennikow;
podejmujacych ze wzgledow religijnych decyzji o rezygnacji ze wspolzycia
seksualnego; zyjace w malzenstwie, ale ich drogi do $wietosci wiodly nie tyle
przez matzenstwo, ile raczej przez klasztor; pary krélewskie; rodziny, w ktérych
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swieto$¢ jest widoczna przez wiele pokolen; a takze pary malzenskie, w ktorych
zrodla i fakty historyczne mieszaja si¢ z wieloma legendami.

Z kolei w czesci drugiej Pojedynczo czy parami? zostaly przedstawione sposo-
by podejscia Kosciola do malzenstwa i do seksualnosci, zostaly réwniez zapre-
zentowane modele $wietosci, by rozwazania uwienczy¢ ukazaniem beatyfikacji
Marii i Alojzego Beltrame Quattrocchi.

Nastepnie w trzeciej cze$ci Czy we dwoje tatwiej sig uswieci¢? Autor probowal
ukaza¢ duchowo$¢ matzenska poprzez analize roznych teologicznych i praktycz-
nych sposobdw rozumienia i przezywania matzenstwa na drodze wiary. Wskazat
na potrzebe akceptacji i uswigcania codziennosci matzenskiej i rodzinnej, jak
rowniez na seksualng wiez matzonkow oraz role ciala i plciowosci. To wszyst-
ko winno natomiast wlasnie prowadzi¢ do uswigcania poprzez malzenstwo,
takze poprzez przezwycig¢zanie matzenskich trudnosci i klopotéw oraz nawet
w przypadku niemoznosci zbudowania porozumienia si¢ ze wspétmalzonkiem.
Bowiem oczywistym jest, iz tatwiej uswigcac sie w szczesliwym i zgodnym
zwigzku malzenskim, we wspolpracy z malzonkiem.

Natomiast w ostatniej, czwartej, czesci Swigci przyszlosci Autor zasugerowat,
iz rozpoczyna si¢ w dziejach duchowosci chrzescijanskiej nowa epoka - epoka
$wietych par matlzenskich. Nastepnie zaprezentowat pary, ktérych procesy
beatyfikacyjne lub kanonizacyjne juz si¢ rozpoczely lub moga si¢ rozpoczac
w najblizszym czasie. Swojg refleksje Autor zakonczyl przypomnieniem praw-
dy, iz przeciez istnialo, istnieje i bedzie istnie¢ bardzo duzo tzw. anonimowych
swietych par malzenskich, ktérzy przezywaja swojg swieto$¢ w codziennym
zyciu, a takze wskazal kilka sugestii, co i jak robi¢, aby takie pary byty bardziej
znane i moze zostaly wyniesione na ottarze.

Nalezy podkresli¢ oryginalnosc i niepowtarzalnosc, a takze zrédlowa rzetel-
nos$¢ niniejszego opracowania. Takze ze wzgledu na jakze przyst¢pny, komuni-
katywny, jezyk, trzeba ja poleci¢ nie tylko duszpasterzom, katechetom, liderom
grup religijnych czy nauczycielom, ale przede wszystkim malzonkom, rodzicom
i mtodym ludziom, ktérzy mysla o zawarciu matzenstwa i zalozeniu rodziny.
Matzonkowie chrzescijanscy moga przez jej lektur¢ umocnic swoja wiez oraz
znalez¢ przyklad swojego wlasnego zrozumienia i klucz do szczescia. Nie do
przecenienia bowiem sa przedstawione w niniejszej ksiazce przyklady swietych
par malzenskich i ich drogi do $wietosci. Ksiazke zdobig reprodukcje obrazow,
ktérych autorem jest Ventzislav Piriankov. Praca Z. Nosowskiego posiada wie-
lowatkowy charakter i uniwersalny wymiar wpisujac sie doskonale w teologie
duchowo$ci malzenskiej. Z pewnoscig zatem recenzowana ksiazke: Parami do
nieba. Matzeriska droga do swigtosci nalezy zaliczy¢ do wspolczesnie bardzo waz-
nych pozycji na polskim rynku wydawniczym.

Jak malzonkowie razem ida do nieba, to malzenstwo i swigtos¢ tez moga,
a nawet powinny i$¢ w parze. Wzajemnie kochajacy si¢ matzonkowie wiedza,
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7e malzenstwo ich zbliza do Boga, 7e Zyjac wspolnie staja si¢ lepsi, wrazliw-
si, ubogacaja si¢ wzajemnie, obdarzajg szcze$ciem tu na ziemi i troszczy si¢
o wspolne szczgécie wieczne. Bowiem ,,Mitos¢ takich par malzenskich to naj-
bardziej czytelny sakrament Boga, ktéry jest Mitoscia. W nich po prostu Go
widaé” (s. 223).

Ks. Jozef Stala



Bronistaw Mierzwinski, Ewa Dybowska (red.),

Oblicze wspolczesnej rodziny polskiej
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, 195 s.

Czlowiek zyjacy w XXI wieku ponownie dostrzega ogromnie wazng dzie-
QZmQ zycia, jaka jest rodzina. Jest to widoczne cho¢by m.in. w coraz to bardziej
hc,znyc'h nowych monografiach po$wigconych wlasnie zagadnieniu rodziny,
ktéra jest uwazana za pierwotng i podstawowy instytucje spoteczna, ktora
§tanowi uniwersalna forme zycia w wymiarze calej ludzkosci. Wlasnie rodzina
jest gtéwnie odpowiedzialna za wychowanie mlodego pokolenia. Od kondycji
i ksztattu dzisiejszej rodziny i realizowanego przez nig wychowania bedzie prze-
cie.i .za.tleieé ksztalt i przyszto$¢ $wiata. Jakie beda dzisiejsze rodziny, jakie bedzie
dzisiejsze wychowanie, taki bedzie $wiat i ludzko$¢ w najblizszej przysztosci.
Z tych whasnie powodéw podkresla si¢ range i wage pierwszego i podstawo-
wego $rodowiska wychowawczego, czyli kto i jak wychowuje mtodych ludzi?
Jaka jest kondycja fundamentalnego srodowiska wychowawczego, jakim jest
ro?lzina? Oczywistym jest, ze najwlasciwszym i najskuteczniejszym srodowi-
§klem wychowujacym mlodych ludzi jest wtasnie zdrowa i silna rodzina, ktora
jest zapoczatkowana sakramentem matzenstwa matzonkéw, ktdrzy zaktadaja
ro'dzin?. W te stwierdzenia wspaniale wpisuje si¢ i m.in. dlatego z radoscia na-
lezy zainteresowa( si¢ recenzowana praca zbiorowa: Oblicze wspdlczesnej rodziny
polskiej, powstata pod redakcja ks. prof. Bronistawa Mierzwiniskiego i mgr Ewy
Dybowskiej, w ktérej sprobowano przedstawic¢ sytuacje rodziny w Polsce na
poczatku III tysiaclecia.

. »Wiadomo, ze rodzina jest domowym Ko$ciolem, ze jest wazna droga w zy-
ciu cztowieka - o tym wszyscy wiedza. Wprowadzajac do rozwazan na temat
rodziny nalezy jednak zwrdci¢ uwage na kilka spraw, ktore wydaja si¢ byc¢
obecne w tematyce tych rozwazan. Nalezy przede wszystkim pogratulowa¢ in-
ter.dysclyplinarnos'ci w podejsciu do zagadnien rodziny — wazna jest kazda proba
opisania rodziny i przedstawienia dla niej prognoz na przyszto$¢. Wspolczesnie
wiele dyscyplin naukowych petni, przynajmniej po czeéci, role stuzebng wobec
ro.dzi.ny, jest wiec rzecza niestychanie doniosta i potrzebna, aby nie zawezi¢ mo-
wienia o rodzinie tylko do kregéw katolickich (w Kosciele) i tylko do aspektow
religijnych” (s. 7) - te mysli ze stowa wprowadzajacego abp. Kazimierza Nycza,
P.rzewodnicza[cego Komisji Episkopatu Polski do Spraw Wychowania Katolic-
kiego, stanowia niejako krétka charakterystyke omawianej ksigzki. Natomiast
l,<s.' B. Mierzwinski, wspolredaktor niniejszej pracy zbiorowej, we Wistepie wyja-

. énil pomyst i geneze powstania niniejszej publikacji: ,Rodzina jest podstawowa
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komérka kazdego spoteczenistwa. To twierdzenie nie jest truizmem. Zwraca nam
uwage fakt, ktory stanowi fundament ludzkosci od zarania jej dziejow. Chodzi
takze o spojrzenie w przysztosc. Od zrozumienia tej prawdy, od uwzglednienia
jej we wszystkich aspektach zycia, zalezy profil nastepnych pokolen. Wymow-
ne hasto Jana Pawta I «Przysztoé¢ ludzkodci idzie przez rodzing» moze stac
sie mottem tej zbiorowej publikacji Katedry Pedagogiki Rodziny na Wydziale
Pedagogicznym Wyzsze] Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej «Ignatianum»
w Krakowie. Ta katedra, jak na to wskazuje jej nazwa, ma obowiazek pochylenia
sie nad rzeczywistoscia rodziny pod katem jej zadan wychowawczych. Wéréd
pracownikow naukowo-dydaktycznych tej katedry zrodzita si¢ idea, aby refleksja
nad rodzina, bedaca przejawem troski o polska rodzine, znalazla swoj wyraz
najpierw w dyskusjach naukowych, a nastgpnie we wspolnej publikacji” (s. 11).
Recenzowana pozycja sklada si¢ ze Stowa wprowadzajgcego, Wstepu, siedmiu
artykutéw pogrupowanych w dwoch czesciach: 1. Jaka jestes rodzino? Analiza
empiryczna wspdtczesnej sytuacji rodziny polskiej; 2. Jak pomédc rodzinie? W trosce
o polskq rodzing; a takze 7 akoticzenia. Cato$¢ zamykaja Noty biograficzne autoréow
tekstow oraz Streszczenie w jezyku angielskim.

Pierwsza cze$é: Jaka jestes rodzino? Analiza empiryczna wspblczesnej sytuacji
rodziny polskiej, sklada si¢ z czterech tekstow. W pierwszym z nich Spoteczna
kondycja rodziny w procesie globalizacji systemu aksjonormatywnego prof. Lucjan
Kocik przypomniat, iz rodzina stanowi istotny element struktury spolecznej
kazdego pafistwa, a nawet Swiata. Ta podstawowa jednostka spoteczna, jaka jest
rodzina, jest réwniez gwarancja tadu spotecznego. Przypomniat takze zagroze-
nia, ktére wynikaja ze zmiany wartosci oraz systemowe ujecie rodziny. Zostal
omoéwiony rowniez proces aksjologicznej neutralizacji dotychczasowych zasad
funkcjonowania rodziny w spoleczenstwie oraz jej ksztaltu instytucjonalnego.
W drugim artykule Relacje wewngtrzrodzinne w $wietle badan psychologicznych
prof. Maria Ry$ przedstawita aspekty psychologiczne rodziny polskiej: funkcje
rodziny, systemy rodzinne, wybrane aspekty macierzynstwa i ojcostwa. Na
bazie przeprowadzonych badan psychologicznych (na grupie 1000 rodzin)
zostaly wyodrebnione dwie grupy: charakterystyka systemow rodzinnych
oraz style zachowan. Natomiast w trzecim artykule Rodzina podmiotem troski
o dobro wspdlne w Trzeciej Rzeczypospolitej dr Maria Smereczynska probowata
dokonaé oceny polityki rodzinnej panstwa po 1989 roku oraz wskazac zagro-
7enia wspoltczesnego $wiata, kiore moga ostabi¢ rodzing, jak réwniez ukazal
metody dzialania, ktore bezposrednio obejmuja troska rodzing polska. Autorka
wiele korzystala ze swojego doswiadczenia nabytego pracujac na stanowisku
przewodniczacego komisji sejmowej oraz pelnomocnika rzadu ds. rodziny.
7 kolei w ostatnim w tej czgsci, czwartym, artykule Przemiany realizacji funkcji
prokreacyjnej w rodzinie” wspdtautorki, dr Krystyna Kluzowa i prof. Krystyna
Slany, staraly si¢ wyodrebnic czynniki, ktore maja olbrzymi wplyw na sposob
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pelnienia funkcji prokreacyjnej oraz kierunek jej zmian. Podzielity te czynniki
na zewnetrzne, ktore sg zwigzane z oddziatywaniem szeroko rozumianych deter-
minantow spotecznych, kulturowych, politycznych, ekonomicznych, a takze na
czynniki wewnetrzne, ktore dotycza intymnej, emocjonalnej i pierwotnej natury
rodziny i jej egzystencji. Wskazaty takze na ewolucje ,,klimatu prokreacyjnego’,
ktora dokonata sie w spoteczenistwach. Prébowaly réwniez odpowiedzie¢ na
pytanie, jak pomdc rodzinie polskiej, aby pelnita swoje zadania przechodzac
od stadium przedmodernistycznego do ponowoczesnosci.

Natomiast druga cze$¢ Jak poméc rodzinie? W trosce o polskq rodzine sktada
sie z trzech tekstow. W pierwszym z nich Pomoc rodzinie dotknietej bezrobociem
ks. prof. Bronistaw Mierzwinski ukazal przyczyny i rozmiary tego jakze nie-
pokojacego zjawiska oraz jaki wplyw ma bezrobocie na Zycie matzenskie i ro-
dzinne. Bezrobocie jest bowiem jednym z najsmutniejszych i najdotkliwszych
skutkdw transformacji ustrojowej w Polsce. Przede wszystkim jednak wskazywat
na mozliwosci i sposoby pomocy rodzinie, ktéra boryka si¢ z brakiem pracy,
a w konsekwencji srodkéw do zycia. Zas dr Teresa E. Olearczyk w swoim arty-
kule Duszpasterstwo rodzin wobec wspotczesnych przemian matzeristwa i rodziny
ukazata dzieje duszpasterstwa rodzin w Archidiecezji Krakowskiej, wskazujac
na nieodzowna role duszpasterstwa rodzin jako jednej z form pomocy rodzi-
nie. Wskazywala tez na zjawiska patologiczne majace miejsce w spolecznosci
i wplywajace na Zycie rodzinne. Niejako ukoronowaniem i podsumowaniem
caltej pracy zbiorowej jest ostatni tekst ks. prof. Jézefa Wilka: Rodzina jako
podstawowe srodowisko wychowawcze. Autor wskazywal, iz cztowiek jest istota
rodzinna, a takze omoéwil funkcje i zadania wychowawcze rodziny, zwracajac
szczegOlng uwage na uksztaltowanie i przekazanie dziecku wlasciwego systemu
warto$ci przez rodzicow.

Zebrany i opublikowany w niniejszej ksiazce material niewatpliwie stanowi
bogate zrédlo informacji dotyczacych rodziny, napisany jezykiem naukowym,
ale i zrozumiatym dla ,przecietnego” czytelnika. Jednoczesnie jest takze przypo-
mnieniem dla wychowawcéw, duszpasterzy, a przede wszystkim dla rodzicow,
ze niejako jak ,,echo” ich dobre lub zle relacje malzenskie i rodzinne moga
powraca¢ w nastepnych pokoleniach. To rodzice sa dla dziecka pierwszymi
i najmocniejszymi wzorami matki i Zony, ojca i me¢za, to z Zycia rodzinnego
dziecko czerpie przyklady zachowan wlasciwych, ale takze niestety czgsto tych
nieprawidtowych.

Rodzina nalezy do rzeczywistoéci pierwotnych i powszechnych, ale nie do
konca jeszcze poznanych. Z tego powodu powstajace dziela jej po$wiecone
probuja ja jeszcze bardziej przyblizy¢ i wyjasnic¢. Wydaje sie, iz podobnie jest
w recenzowanej publikacji Oblicze wspélczesnej rodziny polskiej, ktora jest Swietng
prébg wyjasnienia, czym jest i jaka jest dzisiejsza rodzina. Z tych m.in. po-
wodow ksigzka jest jak najbardziej godna polecenia wszystkim rodzicom, ale
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takze wychowawcom, nauczycielom, duszpasterzom, gdyz z pewnoscia skfoni
do refleksji nad wlasnym zyciem i postgpowaniem, a w przyszlosci moze za-
owocowaé nowa, lepsza rodzing. Zakornczeniem, a zarazem podsumowaniem
moze by¢ zacheta abp. K. Nycza: ,,Oczywiécie nie mozna jedng tylko publika-
cja wszystkiego rozwiazaé i wyjasni¢. Moze ona jednak stanowi¢ wazny krok
naprz6d w analizie oblicza wspolczesnej rodziny polskiej. Pozostaje wigc, jako
zyczenie, aby ta publikacja stata si¢ uzyteczna dla szerokiego grona osob i mo-
gta by¢ uwzgledniona w przygotowaniu podrecznikéw do katechezy szkolnej,
rodzinnej i katechezy dorostych. Takie nowe spojrzenie jest nam wszystkim
bardzo potrzebne” (s. 8-9).

Ks. Jozef Stala



Janina Druszcz, Swigtos¢ matki w hagiografii, nauczaniu
i praktyce Kosciota katolickiego
Olsztyn 2007, 342 s.

Ksiazka, powstata w wyniku opracowania dysertacji doktorskiej, j?st to, jak
napisal jej recenzent - ks. prof. dr hab. J6zef Kulisz SJ,,,Pierwsze odwazne opra-
cowanie tematu $wietoéci i roli matki w zyciu, w ktérym stawia ja powotanie”.
Moze whasnie dlatego, ze jest to dysertacja akademicka, wyréznia si¢ perfekeyj-
nym schematem metodologicznym. Zostala skomponowana z 3 czg¢$ci: A. Ha-
giografia; B. Nauczanie; C. Praktyka, i kazdej z nich zostat przyporzadkowany
odpowiedni materiat ujety w rozdzialy:

— hagiograficzny: rozdzial 1. Zlota Legenda Jakuba de Voragine (1253-1270)

i rozdzial I1. Zywoty Swigtych Piotra Skargi (1579); '
— profetyczny: rozdzial I11. Swietos¢ matzeriska w Katechizmie Rzymskim
(1566),
rozdziat IV. Encyklika Papieza Piusa XI ,Casti connubii” (1930),
rozdziat V. Sobdér Watykarski 11 (1962-1965),
rozdziat V1. Katechizm Kosciota Katolickiego (1992),
rozdzial VII. Nauczanie Papieza Jana Pawta II (1978-2005);
— praktyczny: rozdzial VIIL Beatyfikacje i kanonizacje Papieza Jana Pawla
11 (1978- 2005).

Zasadniczy korpus ksiazki zostal poprzedzony przez wprowadzajacy Wstep
(s. 7-8) i zamkniety przez Zakoriczenie (s. 299-314)

Ksiazke uzupelnia i nadaje jej glebszy charakter naukowo-praktyczny Wykaz
skrotéw (s. 315-318) oraz Bibliografia (s. 319-342).

Trzymajac si¢ strony metodologicznej ksigzki, nalezy zwrocic uwage na
specyficznie potraktowany Wstep, po$wiecony jedynie metodzie whasnie, nie
dajacy charakterystyki tta naukowego, socjalnego, czy eklezjalnego dla pode;j-
mowanego tematu. .

Bardziej konwencjonalng forme nadala Autorka Zakoriczeniu, podsumowujac
w nim wyniki przeprowadzonych badan.

W Bibliografii utrzymata klasyczny podziat na zrodta i opracowania, acz,kol—
wiek zaskakujace sa proporcje - zrodet jest niemal tyle samo co opracowan, co
moze uzasadnia¢ nowatorski charakter tematu.

Brak jest indeksu rzeczowego i osobowego, coraz czgsciej stosowanegQ przez
autoréw pragnacych dzieli¢ sic swoja praca i sktania¢ potencjalnych odbiorcow
do poczytnosci dziel.
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Duzg wartoscig ksigzki jest sam temat $wigtosci, podejmowany w czasie nie-
sprzyjajacym pielegnowaniu ani religijnego zycia, ani praktykowaniu powsze-
dniego przeobrazania go na wzor zycia Jezusa Chrystusa i wedlug wymogéw
Jego Ewangelii. W epoce niczym niepohamowanego liberalizmu, hedonizmu
nakrecanego przez lobby komercyjno-rozrywkowe, zle pojetej wolnosci i ego-
istycznego konsumizmu, pochylenie si¢ nad $wietoscia Zycia, osiagana na drodze
chrzescijaniskiego radykalizmu, jest wazne zaréwno dla mlodych, wybierajacych
model wlasnego zycia, jak dla zagubionych w poscigu za materialnym sukcesem
zapewniajagcym dobrobyt i wygode jedynie tu i teraz. Wszak §wicto$é réwniez
pielegnowana tu i teraz, daje komfort godziwosci i otwiera perspektywe na
wiecznosc.

Wartoscig dodang ksigzki jest ukazanie $wietosci matki, podczas gdy od wie-
kow w chrzescijanstwie uprzywilejowanym modelem $wigtosci bylo dziewicze
zycie wybierane z mifosci do Chrystusa i ze wzgledu na Niego, poniekad uzasad-
nione przez stowa Jezusa (Lk 10, 42), niejako preferujace zycie oddane Bogu jako
»lepsza czastke”. Matka natomiast uprzednio ofiaruje swoje dziewictwo rodzinie
i, mimo ze wspotpracuje ze Stworca dajac i chroniac zycie oraz nadladujac wzor
Najswietszej z Matek, obiera te ,gorsza z czastek”. Zatem dobrze, ze Autorka
wydobyta z historii Ko$ciota postaci cieszace si¢ chwala ottarzy i pociagajace
do nasladowania swoich postaw czy to w zakresie dobroczynnosci, obrony zycia
dziecka, czy tez w zakresie zboznego zycia na co dzien. Wszystkie te zakresy sa
dzi$ ogromnie wazne, bo czynia zycie bardziej ludzkim, aczkolwiek na pewno
nie wyczerpujg wszystkich potrzeb wspélczesnego $wiata, wymagajacego nowej
ewangelizacji i nowych wzorcéw osobowych. Mysle, ze ,palaca” potrzeba jest
wydobycie wzorca wspomagajacego ewangeliczne wychowanie mtodego czto-
wieka do Zycia w stalym zwigzku matzeniskim i do poszanowania zycia.

Autorka swoim zainteresowaniem objeta prawie 20 wiekéw europejskiego
chrzescijanstwa, wieksza uwage poswigcajac okresowi od XVI do XX wieku.
Obierajac sobie Zlozg Legendy za irédlo do opracowania, siegneta do staro-
zytnych przyktadow $wietych matek. Zaznaczyta przy tym, ze dostrzezone
one zostaly jednak ze wzgledu na ,,owoce” ich zycia, czyli wychowanie dzieci
sklonnych wiasnie do ,,obrania lepszej czastki’, to jest do zycia w dziewictwie,
jak $w. Paula, matka $w. Eustochium (s. 17) lub dzigki fundacji klasztoréw, gtéw-
nie przez matki wdowy, ulatwiajacych zycie w dziewictwie (s. 15). Inng grupa
swietych matek byly heroiczne meczenniczki, ktére dla zachowania wiernoéci
Chrystusowi decydowaly si¢ osieroci¢ dzieci, jak éw. Felicyta i Perpetua. (s. 12-
13). Jeszcze jednym modelem $wigtosci kobiety byta niewiasta zyjaca w dzie-
wiczym malzenstwie, a ponadto wspierajaca w nim swojego matzonka, jak $w.
Daria, zona Chryzanta (s. 21). Model 6w przetrwal do okresu éredniowiecza
i w Polsce znalazt potwierdzenie w matzenstwie ksigcia Bolestawa Wstydliwego
i sw.Kingi.
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Janina Druszcz ukazata tez wspolczesny model $wietej matki, zyjace;j
w zdrowym naturalnym malzefistwie, wspierajacej si¢ wzajemnie ze $wigtym
malzonkiem, jak blogostawiona Maria Corsini Beltrame Quatrocchi i Alojzy,
aczkolwiek i w tym przypadku mocno podkreslang zastuga byto wychowanie
dzieci do zycia konsekrowanego (s. 291-292).

Ogromnie pozadanym wzorcem jest $wigta matka heroicznie bronigca zycie
poczetego dziecka, jak bt. Joanna Berett Molla, oddajaca mu swoje Zycie. Jako
lekarz byta w pelni $wiadoma ryzyka utraty zycia, jednak podjeta je (s. 278-279).
Mysle, ze do podobnych zachowan zdolne sa wspolczesne kobiety, a prawie
identyczny przyklad - réwniez matki lekarza, oddajacej swoje zycie by uratowac
poczetego syna - jeszcze przed beatyfikacja Joanny, zdarzyt sie przed kilkoma
laty w Polsce.

Warto nadmienidé, ze bohaterskie matki zyty w rodzinach, podstawa ktérych
byto sakramentalne malzenstwo, ze byty wzorowymi Zonami wspierajacymi
swoich matzonkéw lub, jak bt. Elzbieta Canori Mora, modlacymi si¢ 0 nawro-
cenie niegodnych matzonkéw. Dzis, gdy jedynym motywem taczenia sie ludzi
w pary inicjujace rodzine jest ludzka mito$¢, niewtaczana w potencjal Bozej
miloéci, ogromnie wazne jest wigzanie $wigtosci zycia malzonkéw z taska sa-
kramentalng. Kazda z heroicznych matek czerpata sity z pelnego uczestniczenia
w ofierze Mszy $w., z czestej Komunii Swigtej i obdarzata bliskich, réwniez tych
niegodnych i niewiernych, modlitwa wstawiennicza. Nalezaloby podkreslac,
ze warunkiem pelnego zycia sakramentalnego umacniajacego matzonkow
jest wiazacy ich sakrament malzenistwa, ktérego brak odcina matzonkéw od
oczyszczajacego sakramentu pokuty i pojednania i Komunii Swigtej.

Zaleta recenzowanej ksiazki jest oméwienie nauczania Ko$ciola odnosnie do
istoty macierzynistwa, godnosci matki, jej roli w rodzinie, w Kociele i w §wiecie
i, co ogromnie wazne, podkreslenie niezbywalnego taczenia macierzynfistwa
z sakramentalnym malzenstwem. Autorka, omawiajac dokumenty Kosciota
opracowane przez Sobdr Trydencki, wydane w postaci Katechizmu Rzymskiego
z 1566 (s. 85-104), oraz Sobor Watykanski II (s. 137-164), autoréw Katechizmu
Kosciota Katolickiego z 1992 (s. 165-208) oraz nauczanie papiezy Piusa XI
(s. 105-136) i Jana Pawta II (s. 209-298), ukazata chrzescijanskie wymogi ufa-
twiajace osigganie $wigtoéci zycia w rodzinie. Wiele uwagi po$wiecila sakramen-
talno$ci malzenistwa i wynikajacej z niej taski: wzajemna pomoc matzonkow,
obdarowanie przez Boga potomstwem (s. 110-117), cze$¢ rodzicow ze strony
dzieci (s. 90-96; 184-194), wzajemne apostolowanie w rodzinie (s. 139-150),
zdolnos¢ do chrzescijaniskiego wychowywania (s. 250-251) oraz apostofowanie
sakramentalnej rodziny w $rodowisku zycia (s. 157-162), dowarto$ciowanie
zycia ludzkiego, dowartoéciowanie roli matki (s. 213-218; 222-236; 244-257)
i zobowiazania: m.in. do wiernosci malzenskiej (s. 96-104; 117-127;194-208),
do przemiany mentalnosci chrzescijanskiej (s. 162-164).
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Sposrdd wielu zalet opracowania, poczawszy od wyboru tematu i solidnego
opracowania, dostrzegam istotny jego brak — niedostrzezenie WZOrczej postawy
Najéwietszej Maryi Panny - Matki Bozej, obdarzonej macierzynskimi tytutami
odnosnie do nas ludzi (por. ] 19, 26-27) i Koéciota. Jest nie tylko wzorem wzo-
r6w przytoczonych w ksiazce, ale réwniez Oredowniczka i Wspomozycielkg
dla wszystkich pokolen chrzescijafiskich niewiast. Szkoda zatem, ze nie znala-
zta miejsca w ksiazce traktujacej o $wietoéci matek. Mimo to warto je czytac
i promowac z uwagi na wskazanie sakramentalnego matzenstwa jako skutecznej
drogi do osiagnigcia swietodci zycia.

Zofia Patubska
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