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Ks. Metropolita Sawa (Hrycuniak)

SLOWO WSTEPNE

Czcigodne Audytorium!

Temat dzisiejszej konferencji brzmi: ,,Prawostawie wobec pro-
blemoéw wspdlczesnego $wiata”.

Bedzie to kontynuacja tematu, ktéry byl przedmiotem na-
szych rozwazan w ubieglym roku. Temat ubieglorocznej konferencji
brzmial: ,Prawostawne $wiadectwo we wspolczesnym $wiecie”.

W dniu dzisiejszym pragniemy skoncentrowac¢ naszg uwage na
aktualnych problemach, dotyczacych wspoélczesnego swiata, jak:

— zagadnienia jurysdykcyjne,

— czlowieka,

— ekonomii,

— ekologii,

— zjawisk bioetycznych,

— nacjonalizmu.

Podsumowaniem cato$ci bedzie wystgpienie na temat: ,,Czy hi-
storia jest nauczycielkg we wspdlczesnym $wiecie?”. Inaczej, jak sie
maja problemy, z ktérymi spotykamy sie dzisiaj w $wietle historii,
z podkresleniem roli monastycyzmu w historii i dzisiaj.

Czy zycie monastyczne stuzy pomocg wspolczesnemu czlowie-
kowi i w jaki sposéb stuzy, pamietajac, ze wszystko ma swdj poczatek,
miare i cel w Bogu. Bez Niego traci swdj cel, staje si¢ wzgledne. Czlo-
wiek bez swego Stworcy buduje wlasng prawde i ideaty. Wydaje sie, ze
wspolczesny cztowiek w duzej mierze znajduje si¢ na tej drodze, na
drodze wlasnego budowania swego zycia bez Boga.

Sw. Grzegorz z Nyssy tak pisze: ,,Czlowiek duchowy nie prze-
staje do konca zycia dorzucaé ognia do ognia. Czlowiek moze ozy-



wi¢ ogien milosci albo ogien piekla. Moze on przemieni¢ swoje ‘tak’
w nieskonczone zjednoczenie lub swoim ‘nie’ zniszczy¢ swojg istote
i skazac ja na wieczng roztake” (PG 44, 192).

Tu wlasnie nalezy szuka¢ przyczyn patologii i negatywnych zja-
wisk, bowiem poza Bogiem szybko rozrasta si¢ zlo. Dlatego tez Ko-
$ciol prawostawny stale przypomina $wiatu te prawdy.

W dokumencie Zwierzchnikéw Lokalnych Koscioléw Prawo-
stawnych z dnia 15 marca 1992 roku czytamy: ,,Prawoslawie domaga
sie zyczliwosci i stosownego stylu Zycia. Wynika stad jasny poglad, ze
sensem zycia spoleczenstw winien sta¢ si¢ cztowiek w calej swej pel-
ni”.

Czlowiek stworzony na obraz Bozy jest tajemnicg i mitoscig. Zy-
cie w Bogu jest wiecznie dziatajacg miloscig. Szczytem mistycznej mi-
tosci tu, na ziemi, jest ,,by byli jedno” (J 17, 20). Tego rodzaju jednosé¢
jest wyrazem dogmatu Chrystologicznego i stanowi fundamentalng
podstawe dla interpretacji relacji czlowieka z Bogiem i ze §wiatem.

Bog, Jezus Chrystus wcielony, ukrzyzowany i zmartwychwstaty
dziala w otaczajagcym nas $wiecie jak promien $wiatfa i pokoju po-
przez serca ludzkie, ktére dobrowolnie otwierajg sie przed Nim. Dla
czlowieka jest Bogiem zyciodajnego krzyza, ktéry pomaga mu odro-
dzi¢ si¢ wewnetrznie, a emanujac swoja Boska energia, pozwala mu
przebywac i podaza¢ w przyszios¢. ,,Kobieto, gdziez oni s3?” - pyta
Jezus kobiete przylapang na cudzoldstwie. ,Nikt cie nie potepil?”.
A ona odpowiedziata: ,Nikt, Panie”. Wowczas Jezus rzekl do niej:
»1 ja ciebie nie potepiam. IdZ i nie grzesz wigcej”.

Przeto dla rozwigzywania probleméw, ktore zostang przedsta-
wione w dzisiejszych referatach, potrzebna jest odpowiedzialno$¢
wszystkich ludzi, szczegélnie wrazliwos¢ nas, chrzescijan.

Istnieje wérdd nas potrzeba zrozumienia Bogocztowieczenstwa,
to jest gdy Bog objawia si¢ w czlowieku, a czlowiek w Bogu. Moze to
nada¢ inny sens ludzkim dociekaniom, dotyczacym istoty czlowieka
i z nim zwigzanych przejawéw zycia. W Chrystusie Bogoczlowieku
odkrywamy, ze tylko Bog jest przyjacielem i kierownikiem czlowie-
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ka. Natomiast tam, gdzie prawda ta jest zapominana, nie mozna zro-
zumie¢ pelni cztowieka i jego probleméw. Dlatego tez wiara jest wiel-
kim bogoczlowieczenistwem zycia i jego przejawow.

Otwieram dzisiejszg konferencje i serdecznie wszystkich wi-
tam...
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Apxuenuckon Murpodan

EJVHCTBO ITPABOCJ/IABHON
ITEPKBY B MUPE

FOpucaukuoHHbIe IPOGIeMbI

EnuncrBo IlpaBocnaBubix LlepkBeit — 3T0 eAMHCTBO Oparbes,
KOTOpbIe JKMBYT B PasHbIX KOHI[aX 3eM/IM, HO He 3a0bUIM O COO-
CTBEHHOM pOACTBe. XPUCTOC IIOCTA]T CBOMX YYEHMKOB /IS
nponosenu EBaHrenus, He HasHaYMB HUKOIO U3 HUX IJIABHBIM
VIV HadyaTbCTBYIOIMM HaJl OCTaJIbHbIMY, X0Ts Yy Hero 6b11 1 6pat
no miaotu (amocron JVaxoB, mepBblil emuckon Jepycammmckuii),
u mobuMbll yyeHuk (amocton MoanH bBorocnos). Kaxpgwiit ns
amoCTONMIOB MOny4ymn cebe B pebuit ocobyo o6macTp — He s
HoYecTell VM IpUOBUIN, HO AJIsA NMPOIOBEAN M CBUIETENbCTBA 00
McruHe faxe o cMepTHL.

B mo/mHOM COOTBeTCTBUY C 9TUM yXOM OpaTCKoiil T06BY 11 CO-
y4yacTus B obujeM ferne craceHus IIpaBocnaBHas LlepkoBb Ha Bee-
neHckux Co6opax ycTaHOBMIA YeTKYe IIPAaBUIA, KOTOPBIMU JOJDK-
HBl PYKOBOJCTBOBATbCs mpepcTostenu [lomectHoix Ilepkseit. Tak,
Bropoe npasuyo 11 Becenenckoro Cob6opa rnacurt: ,,Ob6mactHele enu-
CKOIIBI Jla He IIPOCTMPAIOT CBOES BJIACTY HA LIEPKBU 3a IIpefie/laMu
cBOesl 00/MacTy 1 Jja He CMELINMBAIOT LiepKBeil...» TpeTbe mpaBuio
aToro xe Cobopa TOBOPUT O “IIepBEHCTBE 4eCTH , KOTOPOE MMeeT
KOHCTaHTMHOIONBCKNMIT IPEJCTOATENb B IIPABOCTIABHOM MMpe (I10-
CJle PUMCKOTO €INCKOIIa, BIIOC/IECTBUU OTIIAJIIero oT BeeneHcko-
ro I[IpaBociaBusi), — IepBEHCTBE YeCTH, HO He IePBEHCTBE BIACTIL.
36-e mpasuo V-VI Tpymnbckoro Cobopa ycTaHaB/IMBaeT “MOpsAfOK

13



yecT® NepBBIX 4YeTblpex [larpmapxaros: KOHCTaHTMHOIIONBCKOTO,
ATexcaH/puiicKkoro, AHTHOXMIICKOrO, VlepycanumcKoro — Ha OCHO-
BaHUM KOTOPOTO CKJIa/IbIBaeTCA U ononHAeTca guntux [TomecTHpIx
Hepxseit. CBsATble KAHOHBI U IIpaBUjIa LIEPKOBHbIE YCTAHAB/IMBAIOT
COBepIIeHHO 0COObIN XapaKTep OTHOIIEHMI BHYTPY IPaBOC/IaBHOTO
MMPA, B AyXe, UCIIOTTHEHHOM XPUCTUAHCKO II00BY 11 B3aMIMOYBasKe-
HIUSL

Xopomo n3BecTHO, 4To efiuHCTBO [IpaBocmaBHol LlepkBu - 3T0,
IpexXie BCero, efMHCTBO B IIpaBociaBHOI Bepe MM, UHBIMU CIIO-
BaMI, €JMHCTBO B IIOJTHOTe boroorkposenHoi VIcTuHBI, efUHCTBO
B BomoleHHou VMnocracHoit Victune (cMm. V. 14:6), 1. e. B [ocmioze
HameM Vucyce Xpucre, Koropsiit ectb OcHoBarenb u ['maBa Lepksu,
a oHa — Ero Temo (cm. Ed. 1:22-23; 4:15; Kon. 1:18). Unenamu cero
Tena asnaorca Bce Bepyomue B Cearyio Tpouny u 8 borodenose-
Ka, Cnacurena Hamero Vucyca Xpucra u KpelljeHHbIe IIPaBOC/TABHO
Bo uMs Tpuenunoro bora.

Kak Teno Xpucroso IlpaBocnaBHas llepkoBb HefennMa, HeNo-
OefuMa M Helorpelnma B ,IIPaBUIBHOM U CIIACUTETBHOM JICIIOBe-
naHuy Bepsr”. Bo3MOXXHO, OHAKO, OT/Ie/IbHBIM IPaBOC/IaBHBIM XPU-
ctra"aM 1 paxke nenbIM [TomectHbiM LepkBaAM msmennts IIpaBo-
cnaBHoM VcTuHe n ormacth oT Beenenckoii llepkBu, Kak 3To ciy-
yntochb Hekorpa ¢ ITomectHoilt [IpaBociaBHol LlepkoBbio Ha 3amafe.
Bo3MOXKXHBI, TaK)Ke M pasfieNieHNnsA Cpefy NPaBOCIaBHEIX, B IlepkBu
MOTYT MOSIBUTBHCS “CIIOPBI , Kak nuieT Anocton [TaBen B cBoeM 1o-
cnanuy kopuHpckuM xpuctuanaMm (1 Kop. 1:10-14). B takux cnyda-
SIX KpUTepyeM MCTUHBI ABIAIOTCS NOIMaThl ¥ KaHOHBI BcenmeHckoit
ITpaBocnaBHoilt IlepkBu uny, no cnosaM cB. Bukentusa JlepuHckoro
(yMm. ok. 450 r.) “TO, BO 4TO Be3Je, BO YTO BCET/ja, BO YTO BCE BEPAT .

EnuHCcTBO - OfHO M3 CymHOCTHBIX cBOVCTB llepkBu. Ilo ydye-
HUI0 cBATOro anocrosna Ilasmna, IlepkoBb ecTh Teno Xpucroso, 4ie-
HOM KOTOPOTO fIBJISI€TCA Ka Kbl XpUCTUAaHNUH: «Bbl — Temo Xpucro-
BO, a IMOpPO3Hb — 4eHbl» (1 Kop. 12:27). Unensl eguHoro Xpucrosa
Teja CKpeIUieHbl eguHol Bepoit u Kpemenuem (Ed. 4:5), coenuuens
IPYT C APYToM M060BbIO0 110 06pa3y B3auMHoI 1068u Tpex JTun bo-
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>kectBeHHO U JKuBonawyanpHOM Tpoutel. I[IpaBocnaBHOe McrioBe-
naHue Bepsl Bo CaTyto Tpouily TpeGyeT OT Ka>k/JOro XpUCTUaHMHA
MOABVKHUYECKUX YCUINIL, HAIIpaB/IeHHBIX HAa COXPaHEeHMe Jparo-
LIEHHOTO Jlapa eJMHCTBA, IPOCTUPAIOLIETOCS IIOBEPX BCEBO3MOXK-
HBIX TpaHUI], HOMUTUYECKUX pasfie/IeHNil, BceX BOOOIIe demoBeye-
CKVX Pas3/In4uii.

“TaMHCTBO efMHCTBA® U COI03 HEPa3pBIBHOIO COIJIACUSA ,
0 KOTOPBIX TOBOPUT cBsleHHOMYy4YeHNK Kunpnan Kapdarenckuii,
JIOJDKHBL ObITH OepeskHO xpaHuMbl. C yTparoit eguHcTBa LlepkBu
yTpaumBaeTcsA M UCTUHHASA Bepa. “MOXHO U [yMaTb TOMY, KTO He
IpUAepKMUBAETCs 3TOro efuHCTBA LlepkBy, 4TO OH XpaHUT Bepy? -
BOIIPOIIAET CBAIIEHHOMYYeHUK. — MOXXHO 11 HaJieATbCS TOMY, KTO
IPOTUBMUTCA U MOCTyHIaeT Halepekop lLlepkBu, 4TO OH HaXOAUTCS
B llepkBu?”. IlepkoBHOE €VHCTBO B MUpe, IIOJTHOM pasfie/eHMnit,
MOIBEPraeTcsl pas3NMYHbIM YIpo3aM, MPOUCXOAALIMM OT 3aBUCTU
Bpara craceHus yejoBedecKux ayur. O peaTbHOCTU 3TUX YI'PO3 CBU-
feTenbcTBYeT uctopus IIpaBocmaBHoit LlepkBr, B 0CO6eHHOCTH Ha
HPOTSKEHNN NEPEXUTOTrO €10 B XX CTONeTHN nepuoya THKKNX Oef-
CTBMI B )KM3HU HAPOJIA, KOTZIa OpaToyO6MiicTBEeHHOE BOCCTaHME CTAIO
HPUYMHON I1benyt MU/UIMOHOB HALIMX COTPaK/JaH, a IIOTOCTb Oe3-
OO0>KHBIX TOHNUTEIelT IpUBe/Ia K KOHYMHe 3a MMsI XPUCTOBO BETUKO-
IO COHMa HOBOMY4eHMKOB. OIIbIT, I€Pe>KUTHIN BO BpeMeHa TOHeHUIT
U HOCTeAYIOLWEero LepKOBHOTO BO3POXKIEHMSA, HAY4WI, IPUHUMA
BO BHMMaHNe IONUTHYECKMEe PeaIbHOCTU ¥ MHTEPeChl PasIMyYHbIX
rocygapcrs, rae IlpaBocnaBuas llepkoBb coBeplaeT cBoe CIyXKe-
HIE, B TO K€ BpeMs 3aHMMaTb CAMOCTOATEIbHYIO MO3ULINIO IO aK-
TyaJIbHBIM BOIIPOCaM OOILeCTBEHHOI XU3HY, 00YCTOBIEHHYIO HOP-
MaMM U LIEHHOCTSIMU LIepKOBHON TpaguLKY, 3 He CUIOMUHYTHBIMU
HMONIMTUYECKVMY 3aadaMIL.

[TpakTuka kKaHOHMYeCKUX CTPYKTYp LlepkBu mpenmnonaraer oT-
BETCTBEHHOCTb CBOOOJbI, HAIIPAaBIEHHYI0 HPOTUB MHAVIBUYajIb-
HBIX MIM KOJJIEKTMBHBIX SrOMCTHYecKux ycrpemsenuit. Hacros-
1jas IepkoBHasl CBOOO/A He IpeBpaliaeT aBTOHOMUIO B CAMOJOCTa-
TOYHOCTDb VIM aBTapkuio. OHa He ImpeBpaljaeT OPaTCKyI0 MOMOIIb
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B TOCIIOACTBO HAJl APYTUMY, @ CUTy TI00BM — B JII000Bb K cute. JTa
IlepKOBHasi CBOOOJA SIBISETCS Pe3yNbTaTOM [YXOBHON 3PeNoCTIH,
IIOCTOAHHBIX YCWJINIA, HAaIlpaB/IEHHBIX Ha OCBAIIEHME XU3HMY, Ipe-
JKJle BCEero IIOCPeJCTBOM MOJIUTBBI U OCYLIECTBIEHMA 3alloBefu
0 6parcKoii TI6BMI.

MpbI 3HaeM TeopeTUYecKy, YTO TaKoe HOPMaTUBHOE CaKpaMeH-
TaJIbHOE 1 KaHOHMYecKoe eIMHCTBO llepkBu, HO y Hac He Bcerpa
XBaTaeT CWUJI, YTOObI COXPAHATH M B3pall[MBaTh €ro. ITO, BO3MOX-
HO, 00pscHAeT, noyeMy [ocnopb VMncyc Xpucroc rooput B Coeir
MOJINTBE, NIpefuiecTByouen Ero crpaganuam u Pacrisatuio, MMeHHO
o enuHcTBe llepkBy, 3Has, KaK TPYAHO COXPAHUTH OOIeHNe TH00-
BU B MIpe, I/TyOOKO pasfie/IeHHOM I'PEXOM, B MUpe, Ifie OTCYTCTBYeT
MI060Bb 1 MCKa)kaeTcs UCTUHA. [103TOMY OCHOBaHUEM M ITaBHBIM
3anoroM eguHcTBa llepkBu ABNAeTCA ee MaBa — [oconp Ham Vncyc
Xpucroc.

EnuncrBo llepkBu sBNsieTcss OBHMM M3 aTpUOYTOB MM IIPU-
3HakoB llepkBu, 0 KoTOpoM roBopuTcA B CMMBOJIE IIPaBOCTABHOM
Beppl: “Bepyio BO efuHYI0, CBATYI0, COOOPHYIO M aIlOCTONbCKYIO
LlepkoBy”. Ilounmanne eguHcTBa LlepkBy, ero peanusanuu u mpo-
SIBJICH) S Ha YPOBHE KOHKPETHOJ 1IepPKOBHO >KM3HY IIpefiCTaBAeT
c000if TTOCTOAHHYIO TPO6TIEMY 6OTOCIOBCKOTO, IYXOBHOTO, @ TaKXKe
[IacTBIPCKO-MMCCHOHEPCKOTO XapakTepa. BoccTaHoBieHMe XpUCTH-
AQHCKOTO €JMHCTBA IIOCJieé MHOTMX BEKOB PACKONOB U pasfeneHuit
u yOeyTeIbHOE BbIpa)keHMe efnHCTBa LlepkB1 Ha MECTHOM 1 BCe-
JIEHCKOM YPOBHSAX TaK>Ke IIPeCTAaBIAIT CO00Il OfVH U3 BaXKHeil-
IIMX BOIPOCOB OOTOCIOBCKOTO U IMAaCTBIPCKO-MMUCCHOHEPCKOTO Xa-
paxTepa, 0COOeHHO B O0IIeCTBe, Ifje BO3pAcTaeT AyX ITI0paIn3Ma,
CeKy/IApU3aLNH, Ifie HOAB/ACTCS Bee OOMblIe Pa3feeHNl B JYX0B-
HOII cdepe.

B smnupuueckoil [eiCTBUTEIBHOCTM €AUHCTBO U IIOJTHO-
ta [lepkBu boxumeil BbIpa)kaeTcss BO MHOXXE€CTBEHHOCTU MECTHBIX
LIepKBeil, 13 KOTOPBIX Ka)k[jasl BbIABIAET HE YaCTh, 2 BCIO IIO/IHOTY
Llepxosu boxuneii. IloaToMy MHO>KeCTBEHHOCTh MECTHBIX IlepPKBel
B ASMIMPUIECKON IeICTBUTEIBHOCTI COXPaHsAET eUHCTBO U IMOJI-
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Hoty llepkBy, T. e. ee kadponnuHoCTb. ENMHCTBO caMoii MeCTHOI
IIepKBU BBIpa)kaeTcsl B ee efVHOM EBXapucTudeckoM cobpaHum.
IlepxoBb efjiHa, IOTOMY YTO OHA MMeEET efuHOoe EBXapucTuyeckoe
cobpaHme, Ha KoTOpoe cobupaercss Hapoy boxmit... Kak MHOXe-
CTBEHHOCTb EBXxapucTtuu Bo BpeMeHM He pasfiensdeT efUHOTrO Teja
Xpucrosa, Tak Kak XpUCTOC U BUYepa, U CETORHH, X BO BEKM OfUH
VI TOT K€, TaK I MHOXKeCTBEHHOCTDb EBXapucTuieckux co6paH1/H71 He
paspymaet equHcTBa LlepkBu boxueit, Tak Kak ¥ B IPOCTPaHCTBE,
u BO BpeMeHr EBxapucTudeckoe cobpaHme 0CTaeTcsi OGHUM U TeM
Ke. JlnA mepBOXPUCTMAHCKOTO CO3HaHUA efUHCTBO LlepkBu pe-
QJIBHO MEPEXMBANIOCh, @ He ObIJIO TOTBKO JOTMATUYECKUM YTBEPXK-
IeHVeM, He HaXOAAIIMM CBOETro BblpakeHUA B >KU3HU. CKOIBKO
HU POCJIO YMCIIO MECTHBIX LIepKBell, equHCTBO LlepkBu 1 momHO-
Ta OBUIVM He B COBOKYITHOCTY MECTHBIX I[epPKBeli, He B X KoHbefe-
pauuu, KOTOpOJl HUKOT/Ia He CYIeCTBOBAJIO, a B KaXK/I0il MECTHOII
LePKBIU.

bypyun emmHol BO Bcell cBoell MONHOTE, LlepkoBb ocTaeTcs
BCEIfla BHYTPEHHE YHMBEPCAIbHOM, TaK KaK KaXkflasi MeCTHas Liep-
KOBb COJIEP>KUT B ceOe Bce OCTa/IbHbIe MECTHBIE LiepKBI. 10, 4TO co-
BEpIIAETCA B OFHOI IIEPKBY, COBEPIIACTCS BO BCEX OCTATbHBIX, TaK
Kak Bce coBepuraercsa B Ilepksu boxxbeit Bo Xpucre. B cuny aroit
Ka(OIM4eCKU-yHUBEPCATIbHON MPUPOABI MECTHBIM L[epKBaM M3Ha-
YaJIbHO OBI/IV COBEPLIEHHO YY>K/[bl 3aMKHYTOCTD 1 IPOBUHI[MATN3M.
Hu onHa 11epKOBb He MOXKET OT/e/NMUTh ce0sl OT APYTOil VN APYTUX,
T. K. OHa He MOXKeT OTAeUTb cebs1 oT Xpucra. Bece coeirHeHBI MeXy
c06010 B TI0OBH.

B apMuHucTpaTuBHOM 1y1aHe Beenenckas LlepkoBb cocTouT 13
orpenbHbIX [ToMmecTHbIX IlepkBell, KOTOpBIE, B CBOIO O4epelb, BKIIIO-
YalT B cebs enmucKonuy (emapxum), a emapxuu — npuxonsl. Cyuie-
CTBYIOT ¥ VMHbIE €IVIHUIIBI aJMUHUCTPATUBHO-TEPPUTOPHUATIBHOTIO
menenus Ilepksu: camoynpasisaemsble Llepksu, DK3apxaTbl, MUTPO-
nonmuby okpyra. Takasa cTpykrypa LlepkBu cmoXmiach B Te4eHMe
IIepPBbIX CTOJIETUII ee ICTOPUM, U C TeX IIOP B OCHOBE CBOEIL OHA OCTa-
€TCsl HEM3MEHHOIA.
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AnMuHUCTpaTUBHOE JiefieHre LlepkBu cTpouTCcsa Ha TepPpPUTO-
pyaabHOM, a HE HAlJVIOHAa/IbHOM IIpMHIUIIE. B HOpMaJ/IbHbIX YCIIOBU-
X IPaBOCTIaBHbIE XPUCTMAHE TI0001 HALIMOHAIBHOCTH, IIPOXKMBAI0-
mIme Ha 0,[[HOI7[ TEPPUTOPUN, COCTAB/IAOT OAUH IIPUXOL I OKOPMI/IA-
I0TCSL OJJHUM elapXyMaJbHbIM eIVCKOIIOM, 100, 10 CTTOBY AIOcCTo/Na
[TaBma, Bo Xpucrte “HeT HM eUIMHA, HU UYAes, HU oOpe3aHus, HU
HeoOpe3aHus, BapBapa, ckuda, paba, ceobognoro” (Ko 3:11). Kak
CKa3aHo, IIPaB/a, B 34-M ANIOCTO/NBCKOM IIpaBuUJIe, “elMCKOIIaM BCs-
Karo Hapopa rnogo6aer 3HaTH IEPBOTO B HUX... — OJTHAKO VICTOpUYe-
CKUIT KOHTEKCT COBEpIIEHHO OJHO3HAYHO TOBOPUT O TOM, UTO IO
«HApOZIOM» B KaHOHE IIOfipasyMeBaeTcs TePPUTOPNs, 3aHATASA TeM
UM VHBIM HapopoM. IIpoBumHmum PuMckoil MMnepnuy coCTaBUIN
3€MJ/IM, HACE€/JI€HHbIE IIZIEME€HaMU, IOABEPTHIMMICA BIIOCIENCTBUN
SJIINIMHNM3aO N VAN JTATUHU3AL NI, B nasBanmax HpOBI/IHHI/If/I coxpa-
HMJIACh MaMATh O Hace/sBLIMX UX HeKorpa Hapopax: [lakus, lama-
tnd, Ppakns, Hymupusa. [IonpITKY IOCTaBUTD B Ka4eCTBE IPUHIIN-
Ia IIePKOBHOJ OpraHM3aluy, B YaCTHOCTH, B OIpefeneHnu chepbl
fopucguknuu IlomectHoit llepkBu He TeppuUTOPMANbHBIN, a STHU-
YeCKMIl WIN A3BIKOBON (PaKTOpP, HEOZHOKPATHO MPeIIpUHMIMABIIN-
€CA B UCTOPNUM, KAaHOHNYECKN HEIIPpaAaBOMEPHDI U BCETA BbI3bIBa/IN
cepbe3Hble OC/IOKHEHUs U HecTpoeHUA. KOHCTaHTMHONOIbCKMI
Cob6op 1872 ropa cripaBeayIiMBO OCYAUI STHOPUIETU3M KaK I1OCATa-
Te/IbCTBO Ha KAHOHMYECKUII LIEPKOBHbIIL CTPOIL.

B cBoem TeppuTopuanbHOM pasMexeBannuy Ilomectusle Llepk-
BUA C006pa3YIOTCH C IMNOMUTUKO-aJMMHUCTPATUBHBIM [€/IEHUIEM,
C ITOCYJapCTBEHHBIMU M aIMUHMCTPAaTVBHBIMI I'PaHNIIAMU. TTomu-
MO OYEeBMIHBIX YZOOCTB, 9TOT NPMHLNII HAXOAUT KOCBEHHOE 000-
CHOBaHIe B caMMX KaHOHaX. Tak, 38-e npasuno Tpymibckoro Co-
6opa rmacuT: «Alje apcKOI0 BIACTUIO BHOBb YCTPOEH M/IU BIPENb
yCTpOeH OyfieT Tpajj, TO IPaKAaHCKMM ¥ 3eMCKUM pacIpefie/IeHNAM
fa ciefyeT U pacpefe/ieHye epKOBHbBIX fe».

TepputopuanbHOe HA4ajI0 B pa3rpaHMIeHN Y LIePKOBHOII I0pIIC-
AMKLMM TOIYCKaeT M MICK/IIOYEHNs, KOTOpble IO CYyTU CBOEil B U3-
BECTHOM CMbIC/IE€E AHAJIOTMMYHbI IIOHATNIO 3KCTEPPUTOPMATIBHOCTU
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B MeX/lyHapolHOM npaBe. Tak, B ApeBHOCTH I71aBbl ofHMX [TomecT-
HbIX [lepkBeil A1 MOAiep>KaHUA TOCTOAHHOTO OOLIEHMS C JPYyTH-
Mmu llepkBaMy HanpaB/AIN K X MUTPOIONNTAM, 3K3apxaM uu [1a-
TpMapxXaM CBOUX IIpefiCTaBUTeNell — alloKpucuapues. MoHacTbIpH,
B KOTOPBIX IpeObIBaIM allOKPYICUAPVM, HAXOAW/IVCh B KaHOHMYe-
ckol1 Bactu Toit LlepkBu, KoTOpasA UX HanpaBua. DTV MOHACTBIPU
Ha3bIBA/INCh METOXaMU, VI MOABOPbAMU. B amoxy Typenkoro ura
Boctoynble [laTpuapxaThl y4pesxianay CBOU MOABOPbA NPU JPYTUX
IlepkBax, 0co6eHHO MHOTO — B Poccum, ais c6opa MUIOCTBIHN.

HpyruM OTCTYIIEHMEM OT TEPPUTOPUATBHOTO Havajla B pas-
IrpaHMYEHNY IOPUCOVKINY ABNAETCA npaBo [larpuapiier craBponn-
ryy. C/I0BO «CTaBPONUTHA» IIPOUCXOAUT OT IPEYECKMX CTIOB CTaBPOC
(kpect) u nuro (Boppy»xarb). BogpyskeHne kpecTa emucKOIoOM IIpu
OCHOBAHUM L€PKBY V/IM MOHACTBIPA ABIAETCA CMMBOJIOM UX KaHO-
HIYEeCKOII 3aBucuMOoCTy oT Hero. I[IpaBo Ilarpuapieri craBponurumn
3aKJII0YaeTCA B TOM, 4TO IlaTpmapx MOXKeT BOAPYSUTb KPECT U IpPU
YCTpOEHUM MOHACTBIPSA VJIM LIEPKBJ BHE IIPEJENIOB CBOEN eIapXum,
BKJ/IIOYMB UX, TEM CAMbBIM, B CBOIO HETIOCPECTBEHHY 0 IOPUCANKIINIO.
B Poccun B cMHOmAIBHYIO S1I0XY IIPaBOM CTaBPOIUTIUY IIOTTb30BAI-
cs Cearenmmit CUHOL,.

B BusanTmiickywo snoxy KoncrantmHomonbckue IlaTpuapxm
MOAYUHANYN CBOEI IOPUCAUKIIUN 1ie/Ible eIUCKONNY, HAXOMAIIEeCT
B Ipefie/lax MHBIX MUTpOHOMNYbuX obmacreir. Takue emmckonun
MIMEHOBA/IVICh aBTOKe(a/bHBIMM apXMEIVCKONMAMY; IOJ, aBTOKe-
(banbHOCTBIO TOApa3yMeBanach MX HE3aBUCUMOCTb OT MECTHOTO
MUTPOIIOJINTA, a HE TO, YTO MbI HbIHE CBA3bIBA€M C IIOHATHEM aBTO-
Kedanuu.

YHuKanbHBIM COOBITHEM B uctopyn Llepksu 6bl10 Tmepecerne-
Hue B VII Beke, Bo BpeMs HarectBuA apados, Kunpckoit Llepksu Ha
tepputopuio Koncrantunononbckoro Ilarpuapxara B I'ennecnionT.
Kunpckas IlepkoBb 1 B ['e/iecrionTe coxpaHmuIa CBOI aBTOKeda-
IO

Hamnbonee cepbe3HbIM OTCTYIUIEHUMEM OT TePPUTOPUATBHOTO
Hayaja B pasrpaHMYEHUN LIePKOBHON IOPUCAUKIUNA ABIAETCA [Ua-

19



cnopa. B crpanax, rme mpaBocnaBHbIE XPUCTUAHE XKUBYT HE KOM-
ITIaKTHOJ MAacCCOJ, a pacCesAHbl MEXX/Y MHOCIaBHbBIMU W/IM MHOBEP-
1JaMM, Ha OJJHOJ TEPPUTOPUM MOTYT CYIleCTBOBATDh IIPUXOJbI U JIaKe
enapxun pasubix llepkseit. Kak ussectno, B XX Beke, Koryia IIpaBo-
crmaBHaA Juacrnopa B AMepuke 1 3amajiHoli EBpore MHOroxpaTHO
BO3POC/Ia KaK BCIEACTBIE IIepeceleHN s IPaBOC/IaBHbIX, TaK U B pe-
3y/nbTaTe npucoenuHennus K [IpaBocmaBuio MHOCTABHBIX XPUCTHAH,
B 9TMX CTPAaHaX BOSHMK PAJ MICTOPUYECKV 00YCTIOBIEHHBIX IPpoOieM
B pasMe>XeBaHUM LIe€PKOBHON IOPUCAUKIINN.

Koncrantunononbcknit IlaTpuapx BbIABUHYT y4eHUe 06 0co-
6pIx mpaBax Bcenenckoro Ilpecrona u B ¢BA3M € 9TUM — O MOJYN-
HeHMM eMy Bcell auacnopsl 3anafgHoit EBponbl n Amepukn. Takas
TOYKa 3pEHM CErofHA paspenaerca Bcemnu IlpasocmaBabimu Llepk-
BAMu. Vsgpesne B sxusHu llepkBu cobmofanach ciegyomas HOp-
Ma: llepkoBb, 06paTyBIIas B XpUCTUAHCTBO HEXPUCTUAHCKUI HAPOT
unu Bo3BpartuBuIasg B IIpaBocmaBue epeTMyYecKyio UMM PacKOb-
HIYBIO OOIMHY Ha TEPPUTOPUM, He BXOASAIIEl B COCTAB HY OJIHOI
ITomecTHOV LlepkBM, cTaHOBUTCA A1 HOBOOCHOBaHHON llepkBu
epxoBbro-Matepbio, KMpuapxanbHol Llepkosbio.

Teppuropusa NpaBOCTaBHOI AMACIOPHI MOXET HaXOAUTbHCS
B IopuciuKIuy pasHeix Ilomectnbix IlepkBeii, Kak 3TO HbIHE U MMe-
eT Mecto B 3anapHoit EBpone n B Amepuxke. ITogobnas curyanus
HOCUT BPEMEHHBIN XapaKTep. YCTpOeHMe M pasBUTHE HOPMAIbHOM
LI€PKOBHOJ )KM3HY B Ha3BaHHBIX CTPAaHAX JO/DKHO, B KOHIIE KOHIIOB,
IpUBECTH K 00pa30BaHMIO HOBBIX aBTOHOMHBIX /TN aBTOKe(daTbHBIX
IepxBeit, HO ITOKa 3TOTO HET, BOIIPOC O pa3Me>XeBaHNY IOPUCAVKIIN
0CTaeTcsA CI0KHBIM, BRISbIBAET pasHoracysA u ciopsl. Ipu paspeme-
HUM TOJOOHBIX CIIOPOB MEXZY aBTOKe(aTbHbIMMU, HE3aBUCHMBIMU
Ipyr ot fpyra llepkBaMu, criefiyeT y4nuThIBaTh psJ, 00CTOATETbCTB:
B 132-m (118-m) npaBue Kapdarenckoro Cob6opa Ha3BaHBbI JBa 13
HUX — TeppUTOpUaNbHAA OIM30CTDh ¥ BOMA CAMOTO I[epKOBHOTO Ha-
pona. Ilpu TeppuTOpMaNIbHOM pasMEXKEBAHUM AMACIIOPHI OIIpefe-
JIEHHO€ 3Ha4YeHMe MMeeT U STHMYECKUI IPUHIINI, HO 3HaYeHNe €To
OTPaHMYEHO PAMKaMU MMEHHO JMAaCIOPHL.
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B Hacrosamee Bpems Beenenckas Llepkosb cocTont n3 15 aBToke-
¢anpubIx [TomecTHbIX LlepkBeit. 3HayeHMe TepMUHa “aBTOKedammusa
BucTopuu LlepkBu MeHs1/10Ch. “ABTOKeaTbHBIMU . B BU3AHTUIICKYO
3II0XY Ha3bIBAJIVCh €MIapXMU, HE 3aBUCHMbIE OT MECTHOTO MUTPOIIO-
TVTa Y HETIOCPENCTBEHHO NofunHeHHble [IaTpuapiieil 0pucAVKIINA.
B rpedeckoit KaHOHMYECKOJ ¥ 1I€PKOBHO-UCTOPUYECKOI IUTEPATy-
pe 10 CUX IOp pasnuYaloT CTaTyC YeThblpex ApeBHUX Ilarpuapxaros,
C OIHOJI CTOPOHBI, ¥ OCTaNbHBIX aBTOKedanbHbIX LlepkBeit, ¢ Apy-
TOJi; KOTOPbIE, XOTA ¥ IPU3HAIOTCA BIIOTHE CAMOCTOATENbHBIMMY, HO,
T€M He MeHee, He IIOCTAB/IAKTCA B ONVH PAJ, C IpeBHUMI BoCcTOYHbI-
mu Ilarpuapxaramu. OpHako Takoe pasnunyenne Ilomectnpix Iepk-
Bell 110 CTaTyCy NMUIIEHO Pa3yMHbIX KAHOHMYECKNX OCHOBaHUIL.

ABTOKedanbHOI crenyet cuntaTh [lomecTHyI0 IlepkoBb, BIIOT-
He CaMOCTOSITEeNIbHYIO, He 3aBUCAILIYIO HI OT KaKoli nHoit [TomecTHOI
IlepkBu, X0TA Bce aBTOKedanbHble LlepkBiu, ABIAACH B U3BECTHOM
oTHoIIeHUM YyactAMu LlepkBu Bcenenckoii, B3auM0O3aBUCUMBI, U 110-
TOMY COIIOCTaBJIeHNE IIePKOBHOI aBTOKe(daINM C TOCY/JapCTBEHHBIM
CYBEPEHUTETOM, KOTOPO€ IIPOBOAUTCSA OTHEIbHBIMU aBTOPaMU, MO-
JKEeT MMeTb JIMIIb OTPaHMYEHHOe 3HaueHMe. Bce aBTOKedanbHbIE
IlepxBy paBHOIIPaBHBI, XOTsI 11 3aHMMAIOT pa3Hble MeCTa B AUITUXeE,
IIpU 3TOM, OfIHAKO, p€Yb UJET TOIBKO O IIPEUMYILIECTBE YECTH OfHOM
n3 LlepkBeii epes Apyroii, HO He O Pa3INYNM B IIPABaX.

QaxTopaMy, JAIOIMMI OCHOBaHMeE [/ YYpeXXIeHN A HOBOV aB-
ToKeanbHOI IlepkBy, MOTYT OBITD ITOTHAS MIN YACTUIHAS TOTTATH-
YecKas CaMOCTOATENIbHOCTb TEPPUTOPUM, Ha KOTOPOJI NpeIoara-
eTcs oO6pazoBarh aBTOKedanbHyI0 IlepkoBb, ee reorpaduyeckas oT-
IaJIEHHOCTD, STHMYECKOE U AI3bIKOBOE OT/INYME PETYIOHA OT OCHOBHOII
teppurtopun LlepkBu KupuapxanabHOIL, HO 9T1 (aKTOPBI caMU 10 cebe
HEIOCTaTOYHBI [1s1 aBTOKedanusanuu. CoBeplieHHO He0OXOAVMbIM
YCTIOBYEM YUpeX/ieHNs aBTOKeanInuu ABIAeTcA CTpeM/IeHIe K aBTO-
Kedamuy IepKOBHOTO HapOJa, JYXOBEHCTBA U €MUCKOIIaTa COOTBET-
CTBYIOLIIEl LIePKOBHOIT 00/1aCTy, IpUdeM, 3HAYUTETbHOTO GO/BIINH-
CTBa Ha BCEX 9TUX YPOBHAX, a pellleHNe O JApOBAHUY aBTOKedaanm
IIPMHMMAETCSA BBICIIEN BIACThIO KMpUapXanbHOU LlepkBu.
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CaMocCTOATeTbHOCTD aBTOKe(ambHbIX LlepKkBelt HOCUT, pasyMe-
€TCsl, OTPAaHMYEHHBIN XapaKTep, HPOSAB/AACD TOIbKO OTHOCUTE/IBHO
npyrux Ilomectnnix Lepkseit, Ho oTHIOND He Bcenenckoit Llepksu,
JacTbI0O KOTOPOJ OHM ABNAKTCA. [I03TOMy He MOXKeT OBITh U peun
0 CaMOCTOsITeNTbHOCTH OTAe/IbHOI [TomecTHOI IlepkBu B 06macTy Be-
poy4eHus, KoTopoe XpaHuTcA Beenenckoii LlepkoBbio HEM3MEHHBIM
(37-e Anocr. nmpas.; 2-e npas. Tpymr. Co6.). Besakoe pacxoxpenue
C UCTVHOIL, XpaHMMOoIt Bcelt LlepkoBblo, BledeT 3a co60it oTHajeHne
ot Bcenenckoit lepksu. Bece I[TomectHbie LlepkBu cobm0ma0T CBSI-
Thble KAHOHBI, IIPUMEH A UX K MECTHBIM YCIOBUAM. B o6mactu 6oroc-
JTy>KEeHVsI CAMOCTOSITe/IbHOCTD aBTOKedanbHbIX [epkBeit orpaHnye-
Ha 00513aTe/IbHBIM COOTBETCTBMEM OOTOCTY>KeHNUs eJUHOMY JJOTMa-
TUYECKOMY yUEHMUIO.

Bompoc o mpaBe Ha aBTOKedanuio U B Hallle BpeMs IIPOOI-
JKaeT OCTaBaTbCsA OCTPBIM M CIOKHBIM. BOKpyr Hero BO3HMKanu
B IIPOLLJIOM ¥ MMEIOT MeCTO [0 CMX IIOP CIOPbI, KOTOPbIE 4acTO IpU-
obpeTaloT OONEe3HEHHBI XapaKTep, BelyT K HECTPOCHNAM M Jlaxe
paspie/IeHnAM, BIUIOTD JIO paspblBa KAaHOHMYECKOTo obmieHns. [ns
BBISICHEHMSI KaHOHMYECKV OeCCIIOpHBIX KpUTepueB aBToKedamnu
IpeXxjie BCero HeoOXOAVMO OCBETUTb BOIPOC O IpaBe yUpeX/aThb
camocroATenbHyto llepkoBb mmm papoBarh aBTokedammio. ITpuH-
VI HUKTO He MOXeT JIaTh APYroMy OOJIbllle IIpaB, YeM MMeeT CaM,
- IopUMYecKas M KAaHOHMYecKas akcuoMma. [loaTromy ocHoOBaTh HO-
BYI0 aBTOKedanbHy1o []epkoBb MoxeT m1bo enmckonar BeeneHckoit
Lepxsu Ha Bcenernckom Cobope, mubo Bbicias Baactb LepkBu ku-
puapxanibHOIL.

Ho nockonbky Beenenckie Co60psI 11 B peBHOCTY ObIIN COOBI-
TUAMMU UCKTIOYNTE/IBHBIMY, M BOT yoKe 60Jiee ThICSAYM JIET He CO3bI-
BAIOTCS, OOBIYHO BOIIPOC O HOBOJ aBTOKedaIuy Wiy yIpasgHeHNn
crapoit pemaercs enuckonaToM Ilomectnoix llepkBeli, KOMIIETeH-
L/l KOTOPOTO, B OT/IMYME OT BCEIEHCKOTO EMMCKOIATa, PACIIPOCTpa-
HsAeTCA NNUIUb Ha npepensl cBoell Lepksu. IIpu aToM BOMIO IOMeCT-
HOTO eIJICKOIIaTa MOXKeT BbIPa>kaThb Kak MoHbI1 Co60p, Tak u, B 1C-
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K/TIOUMTETbHBIX CTyYasAX, Manblii cobop emmckonos — Cunop, (19-e
npas. Been. Co6.; 8-e mpas. Tpyni. Cob6.; 20-e mpas. AuT. C06.).

BnacTh MOMECTHOTO eNnMcKoIlaTa paclpocTpaHAeTcA AULIb Ha
npepensl [Tomectroit lepksu. Ecnu aTot npuHIin He cobmogaeTcs
kakoit-m160 ITomectroit ITpaBocnaBHOI 1lepkoBbIo, TO OHa CTaHO-
BUTCS ICTOYHVMKOM CE€Pbe3HbIX BHYTPUIIPABOCTABHBIX KOH(IMKTOB.
ITosToMy KaHOHMYECKM HECOCTOATE/NbHbI ielicTBUA KoHcTaHTHHO-
nonbekoro Ilarpuapxara, cosepiiaBiecss HeKOTopeiMu ero Ilpep-
crostensmy, HaumHasa ¢ [larpmapxa Menetus IV (Merakcakuca),
KOTOpbIN B 1922 ropy npoBosIiacui JOKTpUHY o npaBe KoHcTaH-
TMHONONbCKOTO IlaTpmapxara Ha MCKIIOYNMTEIbHYIO IOPUCAVKIINIO
Ha BCIO IPABOC/IABHYIO JMACIOPy. ITO 03HAYAJI0 PaCIPOCTPAHEHME
topucgukiun KoHcranTuHononbckoro IlarpmapxaTta Ha emapxmm,
IIPUXOABI, MOHACTBIPYM M MUCCUY, BO3HUKIINE B pe3y/lbTaTe MIC-
cuoHepckoro cinyxeHua uHbIX ITomectHrix Ilepkseit B guacnope.
ITarpmapx Menetuit IV pacipocTpanmi cBou IpeTeH3UN Ha IOPUC-
OVIKIIVIO Ja)ke HAa eMapXMM, pacIoNoKeHHbIe Ha ICTOPMYECKN C/I0-
JKMBUIENCA eJMHON KaHOHM4YecKol Tepputopuu Pycckoit Ilepksu,
OKasaBIIMecs B pe3ynbraTe coObTuil 1917 roga B HOBOOOpa3oBaH-
HbIX rocypapcrsax: [lonbire, uansaupgun, Jlarsun n dcrornu. Kon-
cTaHTMHONONbCKUI IlaTpuapxar mouen Torga HaBCTpedy INOTUTHU-
YeCKIM MHTepecaM IPaBUTENbCTB 3TUX IOCYJAapPCTB, KOTOpbIE II0-
Oy>k[amm MeCTHOe CBsillleHHOHaYasme IpocuTh KoHCTaHTHHOMOB-
ckoro IlaTpuapxa o IpMHATUN UX B CBOXO IOPUCAUKLINIO.

30 maz 1931 ropa Koncrantunononbckuii Iarpuapx @otuii 11,
JI0OKa3bIBasi IPaBO IOAYMHUTD cebe cepOCKILe emapX iy, HaXO s MeCst
3a npepenamu fOrocmasum, nucan Iarpuapxy Cepbckomy Bapuase:
“Bce mpaBoc/IaBHBIE [JepKOBHbIE OOIMHBI I KOJIOHNUM, HAXOALECs
B [IMIaCIIOpe ¥ BHE TPaHUI] IPaBOC/IaBHBIX aBTOKedanbHbIX LlepkBeit
KaKoil Obl TO HM ObIJIO HAPOJHOCTH, HO/DKHBI B I[ePKOBHOM OTHO-
meHny ObITh mofuuHeHbl CeaAterimemy Ilarpuapmemy IIpecrony”.
B ob6ocHOBaHuMe 3TOJ CTpaHHOI HOKTPYHBI KOHCTaHTMHOMONMbCKMIT
[Tarpmapx ccbimaercss Ha 28-e mpaBuno XankupoHckoro Cobopa,
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B KOTOPOM 3aMKCHPOBaHbI Mpefieibl IpUCANKINM IpecTona Ho-
Boro Pyuma: “...rokmMo Mutpononmtel obnacreit IlonTuitckusa, Acuii-
ckna u OpakmitCKus, M TAKOXK/JE ENMCKOIIbI Y MHOIIJIEMEHHIMKOB BbI-
IepeyeHHBIX 00/TacTell, ja MOCTAB/AIOTCA OT BbIIIepeYeHHAro CBA-
Teiimaro npecrona Ceareiimua Koncrantunononbckus Lepksn...”.
Kakoe oTHOIIeHMe MMEIT IMpaBOCTIaBHble OOUIMHBI 3amafgHoil EB-
POIIBI K MHOIITIEMEHHMKAM BbIIIIeHa3BaHHbBIX 00acTell — 00 bACHUTD
6ormee 4eM 3aTPY[HUTENbHO. 3a BCEM STUM CTOMT KaHOHMYECKas
u reorpadudeckas HeCOOOPa3HOCTb.

CerofHs, KaK 1 BO BCe BPEMEHA, OJHUM U3 ITTABHBIX BbI3OBOB
Cearomy IIpaBocnaBuio sBsieTcs pasHoMmbicane B Llepksu 1o pas-
JINYHBIM BOIPOCaM IepPKOBHON Xu3HM. OHO MOXeET 00paTUTbCA
B opyznue npoTus LlepkBu XpucToBoi, pasgupas ee Ha 4acTH, a MO-
XKeT MoOyAuTh K 6oee ITTyOOKOMY OCO3HAHUIO U IePeXMBAHUIO
LepKOBHOrO enuHcTBa. CBATON amocron IlaBen cBupeTenbCcTByeT:
«Hapnexxnut 6bITh ¥ pa3HOMBICTINAM MeXY BaMM, HaObl OTKPbIIICH
MeXAy Bamu nckycusie» (1 Kop. 11:19).

K paspenenusaM BemeT HaBA3bIBAaHUE OT/ENbHON TMYHOCTHIO
VTY TPYTIIION JIUIL, CBOETO YaCTHOIO MHEHMS BCEM APYTUM YJIeHaM
Lepxsu. IIpn aTom HecornmacHble 00BUHAIOTCA B M3MeHe [IpaBocia-
BUIO U OTCTYIIEHUM OT criacuTenbHoit Victunel. Takum nmytem mm
BCE €PeTVKN U PaCKOIbHIUKY, 160 OHM BHICOKOMEPHO IO/IaTaIN, YTO
Ilyx CBATOI TOBOPUT TOJIBKO UX yCTaMI, a He 4epe3 cobopHyIo [Ton-
HoTy llepkBu.

Bce a1y mpo6eMBbl, 0 KOTOPBIX OBITIO CKa3aHO BbIIIE, B TOM MU
MHOJ CTeNIeH) NPUCYTCTBYIOT B LIEPKOBHOM )KM3HY HAa YKpanHe.

Ha Bonne mony4enus nonuTudecKoi He3aBUCUMOCTH, BO3POXK-
JIleH! A HAIIVIOHAIbHOTO CAMOCO3HAHNA ObITa IPeIPUHATA ITONBITKA
IPOBO3IVIAIIEHNA Y IIePKOBHOM HE3aBUCUMOCTH. DTy UJIEI0 HadasIn
HACTOMYMBO BOIUIOIATh B )KM3Hb HEKOTOPbIE MOUTUKM, KOTOpPbIE
B IIPOIIZIOM He TOTbKO He ObIIV BEePYIOLVIMM TIOIbMHU, HO I OTKPbI-
To npecnenoBany Llepkosp. K coxxanennio, OHO HalI/IM MOAEPKKY
B JIMLIe TOTaurHero Mutpononuta Kuesckoro n Bces Ykpannbl Ou-
mapera.
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Kak mokasanu manbHerimme cOObITISA, BCe 3TO MPUBETIO K pac-
Koy YkpauHckoro IIpaBociaBus, KOTOPBI ABIA€TCA HaMOOIbIIeit
po6IeMoIi 1 B COBPEMEHHOI IIePKOBHOI KM3HM Ha YKpauHe.

B pesynbrare Ykpaunckoe [IpaBociaBue nmpuobpeno HacTos-
Uil BUA: caMoil 60/bIIoi KoHpecrelr B YKpauHe HbIHE ABJIACTCA
Ykpannckaa IlpaBocnasHas llepkoBb, KOTOPYI0 BO3I/IaBasAeT bia-
>KeHHelmuit Mutpononut Kmnescknii n Bced YKpauHbl Bragumup.
Ha ceropuAmHmii feHb oHa HaumMcaubaeT 11,5 ThIc. IPUXONOB BO
Bcex 25 obmacrell YKpauHBL

Cy1iecTByeT 1 Be OCHOBHbIE PAaCKOJIbHIYECKIE IPYIIIINPOBKUL:
tak HaspiBaemas “YIII[-KII” (maumcnnuBaeT OKO/MO 3 THICSAY IIPUXO-
JIOB B OCHOBHOM B 3allaJiHbIX perMoHax YKpauHbl) u T.H. «YATII]»
(ok. 700 mpuxon0B).

Takoe monoxkeHue Belelt He cnyxut 6mary IlpaBocnaBus Ha
Yxpanne. Hacto BO3HMKamIIe KOH(PIMKTBI BOKPYT LI€PKOBHOTO
UMYIIEeCTBAa, XPaMOB, BHOCAT AYX IPOTUBOCTOSIHUA B OOIIeCTBe,
pasfesnsisi TeM CaMbIM e[JUHOBEPHBIX U e[ITHOKPOBHBIX OpaTheB U ce-
cTep.

IIpeoponenne pasHOMBICINA HEBO3MOYKHO, KOTZla IIPOMCXO-
OUT HarHeTaHue MOJO3PEeHMI 1 HefoBepus cpenn 4wieHos llepksn.
K atomy HeMMHyeMO NMPUBOJAT OCKOPOIEHNs U JIOKHbIE 0OBUHe-
HIS, KOTOpbIE CEI0T OTUY>XX/IeHe CPely BEPYIOIIMX U yTralulaloT gyX
m06BY, a 63 Hero, KaK M3BECTHO U3 CTIOB CBATOro anoctosna [lasna,
BCe oCTasbHble Aapbl He uMeroT 3HadyeHus (1 Kop. 13:1). llepkoBHoe
€ITHCTBO TaK)Xe CEPbE3HO IOJPBIBAETCA PACIPOCTPAHEHNEM JIOXK-
HBIX CTTYXOB, HEIIPOBepeHHO nHPOpManniL, a TeM 6oree K/IeBeTHI.

Hanporus, egunctBo llepkBu mnoppep>XmBaeTcsA XpaHeHMeM
6marodectusi u DOOPOJETENbHO >KM3HBIO, BEHIIOM KOTOPOIl SBJIS-
eTcst m060Bb. Kak mucan cesaturens Pornit, marpuapx Koncranru-
HOIOBbCKUIA, “B TI0OBU CXOIATCS pasiennBUINECS, Y IPUMUPSIOTCS
6opromiyecs, v Bce 6ornee CONMDKAIOTCA POHBIE, M HET MeCTa OYHTaM
" 3aBUCTI .

EnnucTBO Takke cosupaercs: 6maromaps mopmepskaHuio 6ma-
rounHus B llepksu. Kak Hacrasnser caroii anocron Ilasern, «Bcé

25



JO/DKHO ObITH Grmaronpucroitio un ynHHO» (1 Kop. 14:40). ITostomy
IJTaBHBIM PYKOBOACTBOM B llepkBu Boxkmeil ABIAIOTCA CBATHIE Ka-
HOHBI ¥ AVICUMIIJIMHAPHbIE HOPMBI, BbITEKAIOLIMe U3 MPUCATH CBA-
HMIeHHOCTYXXuTesnsA. VIX HapylleHue IIPOBOLVPYeT I[epKOBHbIE He-
CTPOEHNA Y PaCKOJIBL.

HeobxonuMo B MHONMHOJ Mepe MCIONb30BaTh BO3MOXKHOCTH,
IpefoCTaB/IsieMble COOOPHBIM YCTPOEHMEM IIepKOBHOV >KM3HM, —
Apxuepeiickie Cobopsl u CAleHHbIT CUHOJ, — /IS IPEOJOIeHA
pasHOIIacuil M 00CYXXZeHNA BOIPOCOB, BOMHYOIIUX COBECTDb Be-
pyouux. Ba>kHy10 BCIIOMOTaTe/IbHYI0 pojIb B 00ecredeHn paboThl
3TUX IJepKOBHBIX OPTaHOB MOTYT UTPaTh KOHGEpPeHINN U KPYITIble
CTOJIBI 110 BHYTPMIIEPKOBHBIM IIpo0/ieMaM U BeleHMEe AVCKYCCHUIT
B IIPaBOC/IaBHBIX CpeCTBaX MaccoBoil nHpopmauyn. Crenyer yue-
AT BHUMaHMe (OPMUPOBAHMIO MHTE/IEKTYATbHON KYJIBTYPBbI
U HPaBCTBEHHOTO K/IMMaTa IIepKOBHBIX JMUCKYCCUII 110 Pas3NMYHbIM
npo6iemMaM.

Bepum, uro nHama Cssras llepkoBb, mpouiefmas nyTeM Myde-
HIYeCTBa Y MCIIOBEJHIYECTBA, MeeT B cebe CHUIBI 11 [ja/iee XPaHUTh
6orosamnoBefjlaHHOE €UHCTBO, IIPEOfjOIeBas TPYJHOCTY, COOMTA3HbI
U VICKYIII€HV s, KOTOpbIe BCTPEYAIOTCs Ha ee My TI.
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Ks. Jerzy Tofiluk

ANTROPOLOGIA KOSCIOEA
PRAWOSEAWNEGO
W KONTEKSCIE WSPOLCZESNE]
TECHNOKRAC]JI

Temat naszej konferencji zaklada rozwazenie stanowiska Prawo-
stawia wobec probleméw i zagrozen nurtujacych wspdlczesny $wiat.
Konieczno$¢ zajecia stanowiska przez przedstawicieli Prawostawia
w wielu kwestiach jest koniczna, poniewaz wiele z tych probleméw
i zagrozen dotykaja bezposrednio wiernych Kosciota prawostawnego
imoga by¢ wyzwaniem dla catejludzkosci. Jednym z takich problemow
jest niezwykly rozwoj nauki, techniki, pokusa materialnego postepu,
ktéry w jakiej$ mierze stal sie swoistym credo wspolczesnego cztowie-
ka. Postawiono przede mng zadanie omdwienia, pokazania a moze
tylko zasygnalizowania miejsca czlowieka we wspolczesnym stechni-
cyzowanym i stechnokratyzowanym $wiecie i spoleczenstwie.

Czym jest technokracja? Technokracja z greckiego texvoxpartia
etymologiczne oznacza ,wladze techniki”, od téxvn - sztuka zrobie-
nia czego$, umiejetnosc¢ i kpdtog — wladza. Terminu tego w odniesie-
niu do pokazania znaczenia techniki i technologii w rozwoju ludzko-
$ci uzyl amerykanski ekonomista Thorstein Bunde Veblen na poczat-
ku lat dwudziestych XX wieku.

Stownik jezyka polskiego podaje, ze technokracja jest to kon-
cepcja ustroju spofecznego, w ktérym wladze sprawowaliby technicy,
eksperci, organizatorzy i kierownicy produkcji™. Inne encyklopedie
podaja oprocz tego okreslenia z politologii jeszcze inne:

1 Stownik jezyka polskiego, M. Szymczyk (red.), III, Warszawa 1983, s. 487.
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1. kierunek w mysli spolecznej uznajacy, ze spoleczenistwo moze
catkowicie kierowac sie zasadami naukowo-technicznymi,

2. grupa specjalistow i menedzeréw zajmujacych sie techniczng
i organizacyjng strona zarzadzania gospodarka,

3. ruch spoteczny w Stanach Zjednoczonych w latach trzydzie-
stych XX wieku, ktéry stawial sobie za cel osiggniecie po-
wszechnego dobrobytu przy pomocy rewolucji przemysto-
wej.

W najogoélniejszym znaczeniu, ale i najbardziej nas interesuja-
cym, technokracja jest to suma filozoficznych koncepcji podkreslaja-
cych role techniki we wspotczesnym $wiecie. Technokratami okresla
si¢ zas$ tych, ktorzy uwazaja, ze wszelkie socjalne i spoleczne problemy
mozna rozwigzac za pomocg technologicznie zorientowanych metod.
Finski uczony Gunnar K. A. Njalsson, jeden z zalozycieli pierwszej
wirtualnej sieci badawczej podkresla, ze zwolennicy technokracji
dbaja o rozpowszechnienie i wdrozenie wspotczesnych technologii
aby spoteczenstwo zylo w dobrobycie?.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze pod pojeciem technokracji zaréwno
w stownikach jakiwspdlczesnej publicystce rozumie si¢ wladze specja-
listow, wladze techniki, czasami wtadz¢ wiedzy naukowo technicznej
i wladze posiadaczy tej wiedzy - uczonych, inzynieréw-technokra-
tow.

Dla technokratéow jedynym kryterium rozwoju globalnego sta-
je sie rozwdj gospodarczy, a najwazniejszg naukg staje si¢ ekonomia.
Rozwdj gospodarczy staje si¢ imperatywem, ktéry niszczy wszystko
co ,,nieekonomiczne” poniewaz jest nieoptacalne. Eksperci od gospo-
darki wiedzg co jest optacalne i jak to wykorzysta¢, natomiast odbior-
ca, konsument czyli ofiary takiego rozwoju ekonomii uksztaltowa-
nej naukowo i technokratycznie, nie maja znaczenia. Cynizm ekono-
miczny przybiera niewyobrazalne rozmiary, czego doswiadcza $wiat

2 Zob. http://ruwikipedia.org (Dostep: 24.05.2009 r.).

3 J. Wadowski, Informacjonizm, technokratyzm, globalizacja - demokracja wirtualna
czy manipulacja?, ,Swidnickie Studia Teologiczne” 2004, nr 1, s. 255.
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dzisiaj. W dzisiejszej ekonomii jak réwniez i nauce eksperymentalnej
jedynym kryterium jest korzys¢ materialna i zysk®. Uksztaltowat sie
pewien schemat. MozZemy go opisa¢ za pomoca swoistego faricucha
pojec: technika — postep — dobrobyt — demokracja wolno$¢. Pierw-
szy i ostatni element tego tancucha pozostajg w pewnej sprzeczno-
$ci, poniewaz technika skupia si¢ na skutecznosci i kontroli, czyli
w konsekwencji na dominacji. Nie moze wigc technika doprowadzi¢
do wolnodci. Totalitaryzm techniki i totalitaryzm gospodarczy, z za-
lozenia niesprawiedliwy, ksztaltuje albo bardziej monopolizuje dzia-
tania spoleczenstw jak i poszczegélnych ludzi. W tak uksztaltowa-
nym przez technokracje tancuchu brak jest szacunku dla cztowieka,
ktdry staje sie skfadnikiem biernej masy ludzkiej manipulowanej po-
kusa wydajnosci czy tez skutecznosci i czesto natychmiastowego zy-
sku. Prymat i autonomia ekonomii bez uwzglednienia osoby ludzkiej,
»pultapka nieustannego wzrostu produkeji™ przyczyniaja do ksztalto-
wania si¢ antropologii, cz¢sto nazywanej homo oekonomicus. Grzech
wspolczesnej ludzkosci polega na tym, ze nazbyt wierzy i stara si¢
»opiera¢” na swoim bogactwie. Czgsto w pogoni za nim czlowiek gubi
swoja godnos¢ i sumienie. Nalezy jednak przy tym pamigta¢, ze takie
naduzycie nie moze by¢ rozpatrywane jako argument przeciwko ko-
nieczno$ci rozwoju i dziatalnosci gospodarczej.

W tym miejscu warto zacytowa¢ stowa patriarchy ekumenicz-
nego: ,,Prawostawie bedzie odnosi¢ si¢ krytycznie do autonomii sfery
ekonomicznej, gdyz ludzkos¢ zostata schwytana w putapke nieustan-
nego wzrostu produkeji. Ekonomia funkcjonuje bez brania pod uwa-
ge czlowieka. Nalezy wiec domagac si¢ takze zyczliwosci w stosunkach
miedzyludzkich oraz rewolucji w dziedzinie wrazliwosci i stylu zycia.
Dopiero $wiadoma rezygnacja z niepohamowanej konsumpgji i zadan,
rezygnacja na rzecz potrzebujacych, moze uczyni¢ Europe miejscem
prawdziwego humanizmu™.

4 H. Paprocki, Prawostawie a Unia Europejska, ,Wiadomo$ci PAKP” 2000, nr 5, s. 9.
5 O. Clément, Prawda was wyswobodzi. Rozmowy z patriarchg Bartlomiejem, War-
szawa 1998, s. 171-172.
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W wiekach XIX i XX dokonat si¢ niebywaly rozwdéj wiedzy na-
ukowej, przede wszystkim nauk empirycznych, przyrodniczych, kto-
ry zaowocowal wrecz zmianami w technice — spowodowat jej rewo-
lucyjny rozwdéj we wszystkich dziedzinach. Nastgpito z jednej strony
pokonanie przestrzeni kosmicznej, z drugiej zas wnikniecie w mi-
kro$wiat wewnetrznej struktury materii — atomu. W wyniku tego
rozwoju nastgpila rewolucja informatyczna, technika dzisiaj wkracza
w zycie cztowieka przez massmedia i $rodki oddziatywania na $wia-
domos¢ i pod$wiadomos¢, a nawet ingeruje w proces powstawania
czlowieka (inzynieria genetyczna, klonowanie)®. To pofaczenie nauki
i techniki stalo sie tak $ciste, ze dzisiaj trudno okresli¢ granice mie-
dzy nimi. Mozemy powiedzie¢, Ze nauka stala si¢ techniczna, a tech-
nika naukowa’. Klasyczne rozréznienie nauki i techniki stracilo racje
bytu, poniewaz nauka stala sie technika. To zespolenie jest bliskie, ze
dzisiaj czesto wartos¢ nauki mierzy sie gléwnie mozliwos$cig zastoso-
wania jej w technice. Nauka nie jest juz zrédtem samooswiecenia, jej
celem jest wspomaganie postepu materialnego.

Naukowo-techniczna rewolucja zrodzita nadzieje na to, ze
z pomocg nowych naukowych dyscyplin i nowej techniki ostatecznie
bedg rozwigzane problemy egzystencji cztowieka, ze doprowadzi si¢
do tego aby zycie cztowieka jak najlepiej i najwygodniej urzadzi¢, aby
usprawni¢ dzialanie ludzkiego organizmu czy funkcjonowanie ukta-
doéw spotecznych i panstwowych.

Wiemy, ze zycie wspolczesnego spoleczenstwa jest mocno uza-
leznione od techniki. Osiggniecia nauki i techniki sg tak ewidentne,
ze nie s3 kwestionowane przez nikogo. Obecnos¢ techniki ulatwia zy-
cie - a to znaczy, ze wspdlczesnemu czlowiekowi technika jest bardzo
potrzebna. Osiggniecia naukowe i techniczne sg dzielem czlowieka
i powinny mu stuzy¢, zgodnie z poleceniem Stworcy ,,czyncie sobie
ziemie poddang” (Rdz 1, 28). Ale jak uwaznie przyjrzymy sie wspot-
czesnemu spoleczenstwu, to fatwo zauwazymy, ze czgsto to nie czlo-

6  Z.Zdybicka, Religia i technika, ,Swidnickie Studia Teologiczne” 2004, nr 1, s. 164.
7 Por.: M. Heller, Wszechswiat i stowo, Krakow 1981, s. 41.
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wiek wlada i kieruje technika, ale to technika ksztaltuje zycie cztowie-
ka. Zostaje naruszona granica, cztowiek przestaje mie¢ wladz¢ nad
technika.

Musi sie zrodzi¢ pytanie, czy ten ogromny postep naukowo-
techniczny jest dobrodziejstwem dla cztowieka czy tez zagrozeniem
dla jego wolnosci, religijnodci, zycia duchowego, bycia stworzeniem
Bozym. Uwazam, ze w kontekscie tak niebywalego rozwoju nauki
i techniki i wzrostu ich roli w zyciu codziennym mozna postawi¢ py-
tanie ,,czy nauka kontroluje ludzi, czy tez ludzie kontroluja nauke?”.

Wschodnie chrzescijanstwo bardzo sceptycznie pochodzi do za-
gadnienia teorii postepu. Postep ekonomiczny stat sie w naszych cza-
sach bostwem (ros. kumirom), oslepil i ogtuszyt wspolczesng ludz-
kos¢. Ks. Sergiusz Bulgakow jeszcze w poczatkowych latach XX wie-
ku analizujac rézne koncepcje ekonomiczne postawil bardzo wazne
pytanie: czy jest mozliwe, za pomocg $rodkéw nauk empirycznych zde-
finiowanie takiego $wiatopogladu, ktéry dawalby uzasadnienie aktyw-
nosci socjalnej, ekonomicznej i naukowej (co mocno podkreslit) teorii
postepu? Wydaje sie, ze w tym pytaniu jest zawarte jego przekonanie
o nierozwigzywalnosci przez nauki empiryczne szeregu problemoéw
teorii postepu. Wiecej stwierdza on, ze takie pytania nawet nie sg sta-
wiane, poniewaz u ich podloza leza przestanki religijno-metafizyczne.
Jezeli nawet pojawig si¢ one czasem, to odpowiedzi zawierajg elementy
o charakterze metafizycznym czy tez po prostu fantastycznym. ,,Czlo-
wiek nie moze pomnozy¢ tworczych mocy natury, nie moze rozciaggnaé
swojego wplywu na natura naturans, na zrédta zywych mocy. Oznacza
to, ze cztowiek nie moze droga dziatan lezacych na drodze ekonomiki,
to znaczy wysitkiem swojej pracy stworzy¢ nowego zycia™.

Ekonomika z jej materialistycznym pojmowaniem débr, bo-
gactwa, dochodu nie moze by¢ bezkrytycznie zaakceptowana przez
chrzescijan. Juz w 1912 r. w spos6b proroczy skutki dominacji mate-
rializmu dostrzegt ks. Bulgakow. Jednym ze skutkéw jest zniewolenie
czlowieka. ,Nad czlowiekiem cigzy przeklenstwo (...) rozumne istoty

8  S.Bulgakow, Agniec Bozyj, Paryz 1933, s. 143.
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sa w niewoli martwej, nie§wiadomej, obcej nam przyrody; wiecznego
niebezpieczenstwa glodu, nedzy i $mierci. To przeklenstwo zalezno-
$ci od przyrody rodzi nowe, jeszcze gorsze przeklenstwo, ekonomicz-
ne uzaleznienie (ros. rabstwo) czlowieka od czlowieka, wieczng wro-
go$¢ miedzy ludzmi ze wzgledu na bogactwo™.

Zaden inny okres, jak miniony XX wiek, a tym bardziej obecny
nie byl tak bogaty w pokusy chrzescijan i tak krytyczny wobec chrze-
$cijanskich warto$ci. Sekularyzacja, ogélne zeswiecczenie Zycia facz-
nie z wrecz osiggnieciami naukowo-technicznego postepu obejmuja-
cymi i zmieniajgcymi prawie wszystkie strony zycia ludzkiego, staraja
sie przekona¢ do iluzorycznego przeswiadczenia o jego wszechmocy.
Wszystko to musialo doprowadzi¢ do tego, ze chwiejna i nieokreslona
stala si¢ granica pomigdzy tym co jeszcze wolno, a co juz jest zabro-
nione, pomiedzy tym co jest korzystne, a co zgubne dla czlowieka.

Uzaleznienie si¢ od technokratyzmu jest $lepe. Czlowiek za-
chwycajac si¢ nowymi mozliwo$ciami, gonigc nieustannie za nowin-
kami, dazac do zdobycia dobr materialnych niszczy samego siebie.
W calym tym uzaleznieniu najbardziej niebezpiecznymi zagrozenia-
mi s3 te, ktore dotykaja istoty czlowieczenstwa, ktére dotycza sensu
i perspektyw ludzkiego zycia, a wiec sfery zycia duchowego.

Nauka jest narzedziem stworzonym przez cztowieka po to, aby
ulatwi¢ mu prace, poprawic¢ jakos$¢ jego zycia, pozwoli¢ mu bada¢
$wiat. Jak zauwaza profesor Rosa Alberoni, do XIX wieku ludzie na-
uki nie prébowali zastapi¢ Boga, a raczej odkry¢ to, co Bog stworzyt.
Nauka byta poznaniem. Dzisiaj, wraz z odkryciem genomu cztowieka
i rozwojem technologicznym, w niektérych naukowcach zrodzito si¢
pragnienie, aby zaja¢ miejsce Boga. To pragnienie jest zgubne, gdyz
czlowiek jest istotg krucha, niestalg, sklonng do naduzy¢ i zadnag nie-
$miertelnosci. A przede wszystkim jest on istotg pragnacg spelnienia
wszelkich zachcianek, bez popadania w dylematy moralne™.

9  S. Bulgakow, Fitosofija choziajstwa, New York 1982, s. 321.
10 Zob. wywiad z profesor Rosa Alberoni, , Tygodnik Niedziela” 2007, nr 17, cyt. za: http:/
sunday.niedziela.pl/artykul php?lg=pl&dz=wiara&id_art=00075 (dostep: 15.05.2009 r.).
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Rozwdj techniczny i technologiczny jest traktowany jako pana-
ceum na wszystkie nasze potrzeby i problemy zycia, ale coraz czesciej
dostrzega sie, ze niesie on ze sobg réwniez powazne zagrozenia. Te za-
grozenia nie wynikajg wprost z rozwoju nauki czy techniki. Wszystko
zalezne jest od czlowieka, ktory ma skfonno$¢ absolutyzowac nauke
i sprzezona z nig technike i uznaje ze to one stanowia podstawe ludz-
kiej kultury i wyznaczaja horyzont ludzkiego poznania. Tym nie
mniej jednak warto zwrdci¢ uwage na pewne grozace czlowiekowi
tendencje i stanowiska, a pochodzgace z uznania nauki i techniki za
czgscig naszego $wiatopogladu.

monizm teoriopoznawczy uznajacy za wartos$ciowe to, co po-
znane naukowo,

pragmatyzm uznajacy racjonalno$¢ za gléwne kryterium
dziatania i prowadzacy do wladzy nad przyroda i czlowie-
kiem,

immanentyzm nauki i techniki w stosunku do §wiata mate-
rialnego i spolecznego, ktéry prowadzi do tego, ze technika
budowana na nauce dostarcza coraz doskonalszych narzedzi
pomagajacych by jak najlepiej urzadzi¢ i usprawni¢ dzialanie
organizmu ludzkiego czy uktadéw spotecznych,

linearna idea postepu, gdzie nowo$¢ i zmiana stanowia zasad-
nicze kryterium stosowane w technice'’,

relatywizm moralny uznajacy, ze wszystko co technicznie
mozliwe — jest dozwolone,

uprzedmiotowienie osoby ludzkiej czesto uzewnetrzniajace
sie w niektorych ideologiach, wladzy ekonomicznej i nieludz-
kich systemach politycznych,

ateizm i ze$wiecczenie ludzkiego zycia.

Postep w dziedzinie nauki i techniki musi prowadzi¢ do reflek-
sji nad czlowiekiem. Mysl wspdlczesna przechodzi okres przemian

11 Powyzsze cztery punkty zapozyczylem z artykulu Z. Zdybicka, Religia i technika..,
op. cit., s. 165-166.
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jesli chodzi o rozumienie czlowieka, z tym ze czesto jest ona zawezo-
na, sprowadzona tylko do tego co uchwytne i sprawdzalne. A prze-
ciez cztowiek to istota ogromnie ztozona, wolna i otwarta na Boga.
I dlatego antropologia chrzescijariska moze i powinna pomoéc czlo-
wiekowi zrozumie¢ jego wymiar. Aby to zrozumienie moglo si¢ do-
kona¢ nalezy odrzuci¢ wiele wspolczesnie uksztattowanych ,dogma-
tow” na temat cztowieka takich jak ,,absolutna autonomia cztowieka,
kosmocentryzm, antropocentryzm przy réwnoczesnym respektowa-
niu ludzkiego postepu i rozwoju. Antropologia chrzescijaniska ostrze-
ga przed wszelkimi formami humanizmu opartego jedynie na bada-
niach naukowych, a nie znajacego wartosci osoby ludzkiej w jej relacji
do Boga. Antropologia chrzescijanska jest ta dziedzing, ktéra powin-
na pomoc rozréznia¢ i ocenia¢ zachodzace zmiany w postrzeganiu
czlowieka. Nawet przy uznaniu, ze tak zwane naukowe podejscie do
czlowieka jest uzasadnione, nalezy mie¢ §wiadomos¢, zZe ono nie wy-
czerpuje, a czgsto nawet nie dotyka catego bogactwa strony duchowe;j.
Antropologia chrzescijaniska w ujeciu Koéciota prawostawnego moze
wiele wnie$¢ do wspolczesnej refleksji na czlowiekiem.

Chcac méwic o antropologii prawostawnej nalezatoby rozpocza¢
od préby ustalenia i analizy podstawowych elementéw antropologii
biblijnej. Podstawe prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksiegi
Rodzaju, ktéry jednocze$nie wstepnie wyjasnia na czym ma pole-
ga¢ jedno$¢ calego stworzenia z jego Stworca: ,Uczynmy czlowieka
na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morski-
mi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem, nad calg ziemia i nad
wszelkim zwierzatkiem naziemnym!”. Stworzyl wiec Bég cztowieka
na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i nie-
wiaste” (Rdz 1, 26-27). Wyjatkowo$¢ czlowieka i jego ,,misji” podkre-
$la rowniez fakt, ze Bog uczynil czlowieka panem calego pozostatego
stworzenia: ,Po czym Bég im blogostawil, méwiac do nich: ,,Badzcie
plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie
poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem po-
wietrznym i nad wszystkimi zwierzetami petzajacymi po ziemi” (Rdz
1,28-29).
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Jest rzecza oczywista, ze podstawg antropologii prawoslawnej
sg biblijne terminy ,,obraz Bozy” i ,podobienstwo Boze™?. Nalezy
zaznaczy¢, ze tradycja teologii zachodniej widzi w tym rozréznie-
niu uzasadnienie konfliktu miedzy laska a natura, co jest obce teo-
logii prawostawnej. Dla Wschodu natura i taska nie sg bezposrednio
sprzeczne, ale wyrazaja dynamiczny zwigzek miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem. Idea obrazu i podobienstwa Bozego w czlowieku zaktada, ze
czlowiek jest obrazem Boga i ze obraz wchodzi w samg nature czlo-
wieka i dlatego tez bardzo czesto w tekstach patrystycznych czlowiek
jest nazywany ,,korong stworzenia™?. W tych podstawowych sformu-
fowaniach antropologicznych wyrazona jest otwartos¢ cztowieka wo-
bec Boga.

Obraz Bozy w czlowieku objawia sie przede wszystkim jako na-
tura ducha, ktora charakteryzuje hipostatyczne istnienie'*. Réwno-
cze$nie podkresla on, ze cztowiek ,,w swojej zlozonosci jest nie tylko
duchowy, ale i psychiczno-cielesny (...) w nim zyje nie tylko duch, ale
i natura™®. Uznajac wewnetrzng jednos¢ cztowieka, nalezy uzna¢ ze
»cztowiek ma obraz Bozy zaréwno w swoim duchu, jak i w swojej na-
turze oraz w swoim stosunku do $wiata™¢. Wigkszo$¢ przedstawicieli
mysli patrystycznej przyjmuje, ze nie mozna ograniczy¢ rzeczywisto-
$ci obrazu do jakiej$ jednej sfery, czy czesci cztowieka, a nalezy od-
nie$¢ ja do tego, co dzisiaj rozumiemy przez osobe ludzka', a nawet

12 Zob. P. Evdokimov, Prawostawie, op. cit., s. 108-109.

13 Zob.: Itarion (Alfiejew) jepiskop, Tainstwo wiery. Wwiedenije w prawostawnoje do-
gmaticzeskoje bogostowije, Klin 2004, s. 77-78.

14 Rozwazajac kwestie ,obrazu” nalezy zdecydowanie odrzuci¢ klasyczny dualizm bo-
skiego elementu i materii - jako stworzenia, ,dualizm duszy i ciata jako dwoch wal-
czacych ze sobg substancji”, por.: P. Evdokimov, Prawostawie, op. cit., s. 81.

15 S. Bulgakow, Agniec Bozyj, op. cit., s. 115.

16 Ibidem,s. 163.

17 Obraz nalezy pojmowac w sposéb realistyczny, jako swoiste powtdrzenie, przy row-
noczesnym wyraznym zastrzezeniu, ze nie jest on w zadnym wypadku tozsamy
z Praobrazem (por. S. Bulgakow, Niewiesta Agnca, s. 384). W teologii prawostaw-
nej obraz Bozy okresla si¢ najczesciej jako to, co zostalo dane cztowiekowi w akcie
stworzenia. Obraz posiada charakter konstytutywny i normatywny (por. J. Anchi-
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wiecej ,obraz Bozy w cztowieku wyraza si¢ w stosunku czlowieka do
$wiata natury, ktérym jest i jego wlasna natura” jak zauwaza ks. Ser-
giusz Bulgakow'®. ,Obraz Bozy (...) przenika cale zycie czlowieka™.
Mozemy powiedzie¢, ze obraz jest tym elementem, ktéry zachowu-
je ontyczng jedno$¢ osoby ludzkiej. Obraz jest darem, naturalnym
uczestnictwem czltowieka w Bogu. Patriarcha Bartlomiej moéwi, ze
»cztowiek jako osoba stworzona, wzrastajaca w przebostwieniu, tylko
pozornie jest cze$cia wszechswiata i ludzkosci, jednostka biologiczng
i socjologiczng wielorako ukierunkowana. (...) kategoria podporzad-
kowang $mierci”, ale jako ,,0soba jest kategorig duchowg nierozdziel-
ng z Bogiem i bliznim™.

6%

»Genialne” pomysly wspdlczesnego $wiata potaczone z wykre-
owaniem czlowieka idealnego, bogatego, szczgsliwego i nie§miertel-
nego za pomocg nauki i rozwoju techniki, etyka sprowadza do pod-
stawowych pytan czy to jest godziwe, sprawiedliwe, dobre i przede
wszystkim ludzkie. Antropologia chrzescijanska zawsze odnosita si¢
negatywnie do préby uczynienia z cztowieka Boga.

miuk, Aniotéw sqdzi¢ bedziemy. Elementy antropologii i angelologii w pierwszym li-
Scie Apostota Pawta do Koryntian, Warszawa 1981, s. 34-35, przypis). Wielu Ojcéw
Kosciola poswigcilo duzo stronic swojej tworczosci wyjasnieniu, czym jest istota
obrazu Bozego w czlowieku. W przeciagu rozwoju mysli Ojcéw mozemy wyroznié
dwie orientacje: 1. wywodzaca sie ze szkoly aleksandryjskiej, odnoszaca si¢ do neo-
platonizmu, ktéra przyznaje, ze obraz i podobienstwo dotyczy jedynie duchowej na-
tury czlowieka; 2. wywodzaca si¢ ze szkoly antiochensko-syryjskiej, uznaje, ze caty
czlowiek jest stworzony na obraz i podobienistwo Boga. Zob. H. Paprocki, Czlowiek
w mysli prawostawnej, ,,Zycie Katolickie” 1984, nr 6, s. 48; W. Hryniewicz, A. Nossol,
Antropologia teologiczna, EK, 1, 694-698, tu k. 695; P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie
$wiata, Poznan 1991, s. 54-58.

18 S. Bulgakow, Agniec Bozyj, op. cit., s. 166.

19 Ibidem,s. 163.

20 O. Clément, Prawda was wyzwoli, op. cit., s. 79-81.
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Czy préby udoskonalania cztowieka sa ztem? Czy nowe terapie,
leki i odkrycia medycyny powinny by¢ zabronione? Odpowiedz na to
pytanie nie jest prosta. Nie wszystko, co z medycznego punktu widze-
nia jest nowoczesne i postgpowe, przynosi cztowiekowi dobro, ale tez
i nie wszystkie osiggnigcia nauki i techniki sg zfe.

Nowe mozliwo$ci nauki i technologii pozwalaja wspolczesnie
realnie ,,dawac zycie” (sztuczne zaplodnienie), okresla¢ i zmieniac ja-
kosciowe cechy zycia (inzynieria genetyczna; chirurgia transseksu-
alna), odklada¢ w czasie ,,czas $mierci” (reanimacja, transplantacje,
gerontologia) a takze przyspiesza¢ $mier¢ (eutanazja). Kwestie moral-
nych ocen i etycznych implikacji eksperymentéw genetycznych i eu-
genicznych, problem transplantacji narzadéw, temat eutanazji, abor-
cji, sztucznej prokreacji, ochrony zdrowia psychicznego, cierpienia,
samobojstwa, godziwej $mierci — wszystkie te zagadnienia zaswiad-
czajg o randze tej dyscypliny, ale i o trudnosciach, jakie nastreczaja
dylematy jej rozstrzygnig¢.

Ale takie terminy jak potega rozwoju nauki, postep techniczny
i technologiczny ale réwniez ich implikacje: sekularyzacja, konsump-
cyjny sposob zycia, kosmopolityzm mimowolnie absorbujg nasza mysl
i czesto s3 powodem obaw i niepokojow, gdyz proponujg inny niz
chrzescijaniski wymiar egzystencji cztowieka w odniesieniu do mate-
rialnego zabezpieczenia swojej sytuacji zyciowej. Chrzescijanska an-
tropologia majaca swoje Zrédlo w biblijnym sformulowaniu obrazu
i podobienstwa cztowieka do Boga (Rdz 1, 26-27) pojmujaca czlowie-
ka jako istot¢ stworzong przez Boga i powotang do osiggania prze-
bdstwienia nie kwestionujac znaczenia rozwoju i postepu postrzega
go w innych kategoriach. Chrzescijanie podobnie jak wszyscy ludzie
maja obowigzki i powinnosci w zyciu wynikajace z ekonomiczne;j
i socjalnej polityki, poniewaz jest dziataczem gospodarczym nie tyl-
ko jako indywiduum, ale takze jako rodzaj. Jednak dla chrzescijan
jedynym wysitkiem powinno by¢ czynienie woli Ojca i poszukiwa-
nie przede wszystkim Krolestwa Bozego, przy ktérym wszystko po-
zostale bedzie nam dane. Dlatego nie mozna oczekiwa¢ zadnych de-
finitywnych rozstrzygnie¢ od strony nauczania religijnego w kwestii
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srodkéw, sposobow, metod, czy praktycznych porad. Mysl religijna,
szczegblnie chrzedcijanska moze jedynie dawa¢ wskazowki odnosnie
celow, cala reszte pozostawiajac ludzkiej tworczosci®'.

21 S. Bulgakow, Christianstwo i socjalnyje probliemy, [w:] eadem, Dwa grada, Moskwa
1911, s. 210.
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Ks. Henryk Paprocki

PRAWOSEAWIE WOBEC
ZAGROZEN EKONOMICZNYCH

Jestesmy w dobrej sytuacji, gdyz juz w poczatkach XX wieku
ks. Sergiusz Bulgakow (1871-1944) opublikowat ksigzke zatytulowa-
ng ,Filozofia gospodarki” (Filosofija choziajstwa, Moskwa 1912), kto-
rej streszczenie zawart w rozdziale ,,Prawostawie i zycie gospodarcze”
w ksigzce ,Prawoslawie” (wydanie polskie: Biatystok — Warszawa
1992, s. 181-191). W pewnym sensie ks. Sergiusz Bulgakow byl pre-
kursorem rozwazan nad etyka dziatalnosci ekonomicznej, i to nie tyl-
ko w mysli prawostawne;.

Zgodnie ze wspoélczesna ekonomig ks. Bulgakow uwaza, ze go-
spodarka jest dziatalno$cia podmiotu ekonomicznego. Podmiot eko-
nomiczny jest uzalezniony nie tylko od swojej epoki, ale takze od wy-
znania, do ktdrego nalezy.

Wspolczesna ekonomia bardzo podkresla swoj naukowy cha-
rakter i pozornie wydaje czym$ wrogim chrzescijanstwu. Tymczasem
ekonomia, jak i inne nauki, rozwinela si¢ w oparciu o podstawowe
zalozenie chrzescijanskie: §wiat jest poddany czlowiekowi. Czlowiek
ma ,uprawia¢ $wiat”. Tym samym praca ma uwarunkowanie religij-
ne i okreséla duchowy typ dziatacza gospodarczego. Chrzescijanstwo
wyzwala z poganskiego fatalizmu wobec przyrody i glosi czlowieka-
kreatora — tworce, takze w dziedzinie gospodarki. Dzialalno$¢ gospo-
darcza ma na celu nie tylko zdobywanie chleba powszedniego, ale ma
sens eschatologiczny. Opanowanie sit przyrody i wykorzystanie ich
dla dobra czlowieka, co jest ideg mysliciela rosyjskiego Mikotaja Fio-
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dorowa (1828-1903), a czego jesteSmy obecnie §wiadkami na ogrom-
ng skale, jest wypelnieniem woli Bozej, nakazu czynienia sobie ziemi
poddang (por.: Rdz 1, 28).

Jest jednak jeszcze inna strona, zwigzana z dzialalno$cia eko-
nomiczng, o ktdrej sie duzo moéwi, ale bez analizowania jej aspektow
etycznych. Chodzi o towarzyszace dziatalnosci gospodarczej cztowie-
ka gromadzenie ddbr, a zwlaszcza kapitatu.

Nalezy tu przypomnie¢, ze juz w warunkach gospodarki rolni-
czej Kosciot byl wrogiem lichwiarskich pozyczek. A przeciez w dzie-
dzinie débr Koscidt jest wezwany do zajecia pozycji sumienia tego
$wiata. Kosciét winien odnosi¢ sie do wszelkich reform spotecznych
i gospodarczych. Nie ma systemoéw idealnych, co wynika z ogdlnej
kondycji czlowieka, ale Ko$ciél powinien wskazywa¢ na nieetyczne
strony tychze systemow.

Realizm chrzedcijanski w stosunku do $wiata przejawia sie
w tym, Ze chrze$cijanstwo postrzega idealng rzeczywistos¢ wytacznie
jako dzielo samego Boga w momencie kresu rzeczywistosci empirycz-
nej, natomiast sama rzeczywisto$¢ empiryczna traktuje jako utomna.
Koscidt nie powinien wiec wiazaé sie z zadng klasa spoteczna, gdyz
jest ponadklasowy, jest ponad ograniczonoscig klas. Tym bardziej
Koscidt nie jest zwigzany z okreslong forma gospodarki. Kategorie
ekonomiczne - i socjalizm, i kapitalizm - sg abstrakcyjne i demago-
giczne, ale nieprzydatne do rozwigzywania etycznych stron dziatal-
nosci ekonomicznej cztowieka.

Stosunek Prawostawia do zagadnien gospodarczych moze zosta¢
sprowadzony do kilku punktow:

1. Prawoslawie jest przeciwne gromadzeniu kapitalu dla jego
gromadzenia jako celu poszczegolnego czlowieka. Jako istota wspol-
notowa czlowiek powinien wykorzystywaé swoj kapital dla dobra
ogolnego. Przykladami moga by¢ tutaj prawostawni kupcy i przemy-
stowcy, ktorzy fundowali szpitale, szkoty, a nawet gromadzili dzieta
sztuki, zeby pdzniej przekaza¢ je calemu narodowi. Wtasnie z tego
typu dziatalnosci powstato Muzeum Sztuki im. Aleksandra Puszkina
w Moskwie.
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2. Prawostawie jest przeciwne wszelkim formom wyzysku czlo-
wieka przez czlowieka, w tym takze przez lichwiarskie procenty od
pozyczek. Wyzysk cztowieka uderza w jego godnos¢ jako dziecka Bo-
7€go.

3. Konflikt Wschéd-Zachod, o ktérym ciggle gtosno w srodkach
masowej informacji, zostal de facto zastapiony przez konflikt Pot-
noc-Potudnie, to znaczy przez konflikt krajow bogatych i biednych.
Sprawiedliwy podziat dobr w skali calego globu staje si¢ wiec palaca
koniecznoscia.

Gleboki kryzys wspolczesnego $wiata probuje si¢ zazegna¢ po-
przez globalizacje. Sama idea ,,globalizacji” nie jest czym$ nowym.
Probami globalizacji $wiata byly wszystkie imperia. Cesarstwo Rzym-
skie, a pdzniej Cesarstwo Bizantyjskie, bylo globalizacja 6wczesnego
$wiata, oczywidcie w skali znacznie mniejszej niz obecnie. Ogromny
wzrost ludnoéci $wiata zmienil wszelkie proporcje. Ludno$¢ cesar-
stwa stanowila bowiem ludno$¢ jednego duzego panstwa europej-
skiego obecnie. Wiemy natomiast, ze globalizacja Cesarstwa Rzym-
skiego napotykala na ogromne przeszkody. Jedng z nich byly ciagle
tendencje odsrodkowe, w tym takze religijne, ktore odsuwaly realiza-
cje pelnej globalizacji dwczesnego swiata. Byly tez jedna z przyczyn
upadku panstwa. Nie sposéb jednak nie zauwazy¢, ze role jednoczaca
w cesarstwie odgrywaty wartosci religijne i Ko$ciél. Obecnie warto-
$ci te nie odgrywaja prawie zadnej roli, wartosciami natomiast staly
sie ekonomia i polityka. Jest to szczegélna sytuacja, ktéra poglebia
dezintegracje spoleczenstw, integruje natomiast moce produkcyjne.

Zwracali na to wielokrotnie uwage przedstawiciele réznych Ko-
$ciotéw, w tym takze Kosciota prawostawnego. O jaka jednos¢ bowiem
chodzi? O jedno$¢-fabryke, czy tez o jednosé¢-wspolnote? Doswiad-
czenie Prawoslawia moze by¢ w tym wypadku bardzo pozyteczne dla
$wiata poszukujacego jednosci. Kosciot prawostawny dziala w swiecie
na zasadzie autokefalii, pozostajac jedno$cia. Osig jednosci nie jest
jednak ani ekonomia, ani polityka, ale jedno$¢ wiary. Stad Prawo-
stawie moze pelni¢ istotng role w jednoczacym sie $wiecie, przypo-
minajac o duchowym wymiarze czlowieka i roli czynnika religijnego
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w spoleczenstwie. Chrzescijanstwo nie powinno natomiast mie¢ po-
kusy wykorzystywania wladzy panstwowej. Kategorie wtadzy nie sa
kategoriami chrzescijaniskimi. Panstwo nie jest w stanie przeksztalci¢
spoleczenstwa w raj, lecz moze sprawi¢, aby nie bylo pieklem. Sens
istnienia panstwa polega na redukowaniu przemocy, co wymaga
wolnosci, ale nie samowoli. Chrzescijanie popierajg natomiast pan-
stwo. Chcg jednak, aby wychowanie i ksztalcenie przysztych pokolen
zwiazane bylo z dziedzictwem chrzescijanskim, ktére jest istotnym
fundamentem i stalym punktem odniesienia calej Europy i tych kon-
tynentéw, ktére sa naznaczone pigtnem Ewangelii. Europa bez gra-
nic, Europa jednoczjca si¢, nie ma zadnej wizji, zadnych ideatéw, bo
przeciez nie mozna nazwac idealem gromadzenie bogactw. Europa
bez idei skazana jest na dryfowanie ku nieokreslonej przysztosci. Nie-
obecnos¢ Boga we wspodlczesnej Europie jest po prostu Jego ,,niezna-
jomoscia”, a ateizm ukryta tesknota za Nieskonczonoscia, przejawia-
jaca si¢ w zalosnych zabobonach.

Swiat wspdtczesny zamyka sie coraz bardziej w sobie, zatroskany
wylacznie o materialny wymiar swojej egzystencji. Prawostawie moze
ukazaé¢ wspolczesnemu $wiatu inny wymiar, perspektywe zmar-
twychwstania i nie$miertelnosci, wartosci duchowe, ktérych brakuje
i bez ktdérych nie zostanie osiggnieta zadna jednos$¢ rokujaca nadzieje
na przysztos¢.

W obliczu tak wielu zagrozen wspodlczesnego $wiata, uderzaja-
cych w same podstawy istnienia czlowieka, Koscioty nie moga mil-
czec. Niezwykly rozwdj techniki, a tym samym mozliwosci kreatyw-
nych czlowieka, nie idzie, niestety, w parze z rozwojem ludzkiego du-
cha. Rozdzwigk ten ciagle sie poglebia. Wiek najwigkszych odkry¢
naukowych jest zarazem wiekiem najwiekszych zbrodni. Zachwiany
system wartosci, nihilizm i tendencje anty-etyczne, owocowaly w cig-
gu mijajacego stulecia niewyobrazalng eskalacja przestepstw, w kto-
rych uczestniczyly cale narody. Gdy przestanie Ewangelii zostalo za-
stapione przez falszywe hasta roznych ideologii, nastapita degradacja
czlowieczenstwa. Czlowiek sprowadzony do roli niewolnika ideolo-
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gii badz systemu, w tym takze systemu ekonomicznego, jakze tatwo
moze ujawnic¢ ciemne strony swojej natury.

Na poczatku trzeciego tysiaclecia czlowiek staje obcigzony bala-
stem zbrodni i rozczarowany. Cywilizacja wspdlczesna nie zapelnita
pustki egzystencjalnej i nie rozwigzata zadnych problemoéw. Przeciw-
nie, postepujaca degradacja srodowiska naturalnego i rozklad rodzi-
ny, zamieniaja czlowieka w samotng wyspe. Mozna powiedzie¢, ze
wiekszo$¢ tradycyjnych wiezi zostala zniszczona. Czlowiek zostal
wyrwany ze swego srodowiska naturalnego i rodzinnego. Aby zaak-
centowa¢ znaczenie srodowiska naturalnego i przeciwstawic si¢ jego
niszczeniu, Patriarchat Ekumeniczny ustanowit 1 wrzesnia, w dniu
poczatku prawostawnego roku liturgicznego, Swieto Stworzenia.
Poprzez Patriarchat Ekumeniczny Kosciét prawostawny wlaczyl sie
w $wiatowy ruch ekologiczny, a takze w ruchy majace na celu ochroneg
rodziny i jej pozytywny rozwoj.

Whbrew wszelkim optymistycznym teoriom eksplozja demogra-
ficzna w krajach trzeciego $wiata stanowi kolejne zagrozenie. Kon-
flikt Wschod-Zachdd zostal zastapiony nagle konfliktem Poéinoc-
Potudnie. Stad tez nalezy podejmowa¢ wysitki w celu przekonania
wspolczesnego czlowieka do koniecznosci samoograniczania sie,
ascezy takze w odniesieniu do sfery wlasnych mozliwosci finanso-
wych, umiejetnosci dzielenia sie z innymi. Nalezy takze zwrdci¢ uwa-
ge panstw wysokorozwinietych na ubogich braci, ktérzy powinni by¢
traktowani z milto$cia, a nie jak niewolnicy.

Ogrom zadan stojacych przed wspdlczesnym $wiatem dotyka
takze Prawostawia. Nie jesteSmy poza $wiatem, zyjemy w tym $wie-
cie. Mozemy zywi¢ nadzieje, ze gltos Ko$ciola prawostawnego zosta-
nie ustyszany i misja nasza przyniesie owoce, budujac spoteczenstwo
mitosci, ,,katedre Europy”, a nie ,fabryke Europy”, zgodnie z okresle-
niem patriarchy Barttomieja I'.

1 O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchg Ekumenicznym Bartlo-
miejem I, przel. ]. Dembska, M. Zurowska, Warszawa 1998, s. 240-241.
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Czlowiek zawsze bedzie sam dla siebie zagadka i pytaniem. Se-
kularyzacja jest dzieckiem zarazem Aten i Jerozolimy. Uwolnienie si¢
od wplywéw klerykalnych na Zachodzie umozliwito badanie $wiata
iludzkiej psychiki, nastapil rozkwit malarstwa i muzyki, wydtuzyt sie
czas zycia cztowieka. Pojawily sie jednak niebezpieczne konsekwen-
cje, przede wszystkim utrata sensu zycia, czgsto pociagajaca za soba
nihilizm. Wiaze si¢ z tym takze dazenie do gromadzenia bogactw,
czesto bezsensownych i niepotrzebnych. Staja si¢ one czestokro¢
namiastky transcendencji, ktéra czltowiek wspotczesny utracit. Nie
mozna jednak w sekularyzacji postrzega¢ wylacznie negatywnych
aspektow. Chrzescijanstwo musi stawia¢ czlowieka wobec tajemnicy
rzeczywisto$ci, gdyz chrzescijanie muszg sytuowac si¢ na poziomie
racji ostatecznych. Odnosi sie to takze do czlowieka jako podmiotu
gospodarczego.
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Ks. Doroteusz Sawicki

CZY HISTORIA
JEST NAUCZYCIELKA
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE?

Powyzsze pytanie wielokrotnie padalo w naszej przeszlosci i za-
wsze mialo jedng odpowiedz: tak, historia jest nauczycielka zycia. Juz
starozytni glosili te prawde. Pdzniejsze pokolenia zawsze przekony-
waly sie, ze osiagnigcia przodkéw wptywalty na ich zycie, za$ ich wta-
sne przedsiewzigcia nie pozostawaly bez echa w blizszej lub dalszej
przesztosci. Obserwujac losy przodkéw, nastepstwa ich dziatan tatwo
jest odczytac jakie beda nastepstwa naszych poczynan. Historia, jak
mowi przystowie, lubi si¢ powtarza¢. Cho¢ dwa razy nie wchodzi sig
do tej samej wody bardzo czesto rzeka historii zatacza swdj krag i sta-
wia przed wspolczesnymi zadania, ktdre juz kiedys$ postawila naszym
przodkom. Zglebianie prawd historii lezy wiec w naszym dobrze po-
jetym interesie. Mozemy bowiem uczy¢ sie na bledach innych lub do-
$wiadczy¢ skutkéw naszych bledéw na wlasnej skorze.

Historia jest nauczycielkg zycia. Potrafimy korzystac z jej boga-
tego doswiadczenia. Wiosenne podtopienia i powodzie u§wiadomily
naszym przodkom gdzie powinnismy budowa¢ waly przeciwpowo-
dziowe i jak regulowac koryta rzek. Nam pozostato dba¢ o ich dobry
stan techniczny. Wichury zrywajace dachy naszych domostw zmusily
nas do stosowania innej konstrukcji poszycia dachowego. Trzesienia
ziemi podpowiadaja nam w jakich rejonach §wiata nie mozemy sobie
pozwoli¢ na tradycyjne budownictwo.

Przyroda, z jej negatywnymi zjawiskami jest rzeczywistoscia ra-
czej powtarzalng. Trzesienia ziemi wystepuja na styku plyt geologicz-
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nych. Tsunami nie pojawi si¢ na ptytkich akwenach takich jak Battyk.
Co innego w rejonie Indochin. Powodzi nie musimy obawiac¢ si¢ na
terenach charakteryzujacych sie glebokimi korytami rzek i malg ilo-
$cig opadow. Dlaczego w takim razie rok rocznie styszymy o kleskach
zywiotowych, ktdre pociagnely za soba setki i tysigce ofiar? Przeciez
wiedzieliémy gdzie i kiedy moze na nas spas$¢ gniew natury. Doktad-
nie znamy stan waléw przeciwpowodziowych i wiemy ile mamy cza-
su na ich naprawienie.

Historia jest nauczycielkg zycia. Od wiekéw zadna wojna nie
stala si¢ rozwigzaniem probleméw, ktérymi ttumaczono jej geneze.
Wezesniej czy pdzniej obracata sie przeciwko tym, ktorzy ja wywola-
li. Cesarstwo Rzymskie podbijato ludy barbarzynskie czyniac z nich
swe kolonie. Ujarzmito Germanéw. Podbito Gali¢. Opanowalo Egipt.
Po wiekach samo stalo si¢ ofiarg ludéw barbarzynskich znad Morza
Czarnego i Kaspijskiego. Kto mieczem wojuje, od miecza ginie. Ce-
sarstwo Napoleona, III Rzesza takze chcialy zaprowadzi¢ nowy po-
rzadek, ksztalttowa¢ mape Europy. Jednak tak jak Cesarstwo Rzym-
skie ulegli tym, ktérymi mieli zamiar wtadac.

Wojna i §mier¢ nie sa narzedziem sprawiedliwosci i budowania
przyszlosci. Cho¢ uczymy si¢ o tym w szkole jednak za naszego zy-
cia bylismy $wiadkami juz kilku konfliktéw zbrojnych. Czy pokojem
i stabilizacjg zakonczyta si¢ interwencja wojsk NATO w Kosowie? Co
dzisiaj tam robig wozy opancerzone skoro wojna byla ,sprawiedli-
wa ? Czy w Iraku i Afganistanie Europejczyk moze spokojnie wyjs¢
na ulice?

Nie potrafimy takze zapanowa¢ nad naszymi lokalnymi kon-
fliktami. Jakze czgsto wybuchaja sasiedzkie wojny, ktdre jedynie ska-
la i rodzajem stosowanego or¢za rdéznia si¢ od konfliktéw miedzy-
narodowych. Dlaczego prawdy o nieskutecznoéci sity i nienawisci,
czyli wojny, w wyjasnianiu spornych spraw nie potrafimy stosowac
w swym codziennym zyciu, na ktére w przeciwienstwie do wielkich
zbrojnych konfliktow, mamy przeciez nieograniczony wptyw. W tych
miedzy sasiedzkich wojnach wszystko zalezy przeciez od nas.
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Tolerancja, poszanowanie wiary, przekonan i wolnosci innych
ludzi to podstawy demokracji i trwato$ci bytu polityczno-spoleczne-
go. Wojny religijne, inkwizycja, nietolerancja prowadza do upadku
panstw i spoleczenstw. Wiemy o tym dzigki historii. Tolerancja byta
sita Rzeczypospolitej Jagiellonéw. Pod Grunwaldem putki tatarskie
bronily naszej suwerennosci, bo Polska byta ich domem. Pod Smolen-
skiem prawostawna szlachta powstrzymywala wojska moskiewskie,
bo tu byla ich Ojczyzna. Gdy jednak dla nie rzymskich katolikow
zabraklo w Polsce miejsca i praw, krajem wstrzasnety niepokoje we-
wnetrzne zakonczone rozbiorami. Potege Francji w XVI w. zniszczyly
wojny hugenockie pomiedzy rzymskimi katolikami i ewangelikami.
Obrécenie sie oreza IV wyprawy krzyzowej przeciwko wschodnim
chrzescijanom przypieczetowalo roztam Kosciota z 1054 roku. Tole-
rancja i rownouprawnienie to fundament trwalosci i potegi poszcze-
gélnych rodzin i wielkich organizméw politycznych.

Jednak po odzyskaniu niepodleglosci w 1918 r. wtadze polskie
rozpoczely prze§ladowania Ko$ciola Prawostawnego, dokonujac
rewindykacji jego mienia polaczonej z burzeniem naszych $§wiatyn.
Kolejne wiadze, po II wojnie $wiatowej, przystapily do internowa-
nia metropolity Dionizego i wysiedlania prawostawnej ludnosci
z ich rodzimych siedzib. Dzisiaj prezes Instytutu Pamieci Narodowe;j
odwolujac si¢ do tamtych lat stwierdza: ,,My nawet nie zdobylismy
sie na to, by po 1989 r. wysadzi¢ w powietrze Palac Kultury i Nauki.
A TI Rzeczpospolita potrafita zerwa¢ symboliczng wiez z czasami
niewoli i zburzy¢ cerkiew, ktora nalezala do najpiekniejszych w Ce-
sarstwie Rosyjskim i stala na obecnym placu Jézefa Pilsudskiego™
w Warszawie (aut.). Jak, w obliczu lekgji historii o tolerancji jako fun-
damencie dobrobytu i trwaloéci panstwa, skomentowaé powyzsze
fakty i wypowiedzi?

1 Wywiad z Prezesem Januszem Kurtyka, 31.03.2009 r., Polska The Times, za: http://
www.polskatimes.pl/stronaglowna/100368,szef-ipn-kwasniewski-byl-agentem,id,t.
html#material (dostep: 14.04.2009 r.)..
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Historia uczy nas zycia. Przepowiada co zdarzy si¢ jutro biorac
pod uwage to co zdarzylo si¢ dzisiaj. Jezeli wczoraj zatruliémy sro-
dowisko naturalne, naruszyliSmy barier¢ ozonows, zanieczyscilismy
powietrze i rzeki to dzisiaj trawi¢ nas beda choroby, bakterie i wiru-
sy wyhodowane na naszych $mieciach. Jezeli nie powstrzymamy glo-
balnego ocieplenia spowodowanego emisja dwutlenku wegta to jutro
wody topniejacych lodowcow zaleja nasze podwdrka, a wymieszane
prady oceaniczne dokonaja nieodwracalnych zmian w klimacie. Pola
nasze zamienia si¢ w lodowe lub piaszczyste pustynie. Historia uczy
nas pokory wobec przyrody jako dzieta Bozego. Cztowiek za$ prébu-
je tak jak w raju dokona¢ osobistej interpretacji bozych przykazan.
Woéwezas bardzo Zle sie¢ to dla nas zakonczylo. Prarodzice nasi utracili
raj, a ziemia zaczeta rodzi¢ nam plony w ,,pocie czola”. Jak zakonczy
sie nasza niefrasobliwo$¢ i obojetnos¢ na lekcje historii? Zapewne nie
mniej tragicznie.

Bioetyka, biotechnologie to nowa galaz ludzkiej wiedzy. Jednak
i ona podlega prawom historii. Postanowiliémy zajrze¢ do wnetrza
komorki. Pozniej zapragnelismy wplywac na jej ksztalt i wlasciwosci.
W koncu przestaliémy postrzegac¢ gatunki §wiata zwierze¢cego, a na-
wet czlowieka, jako odrebne byty. Zaczynamy manipulowa¢, klono-
wad, traktowac je jak material dla naszych eksperymentéw. Niestety
ich wyniki niejednokrotnie wymykaja si¢ spod naszej kontroli. Juz
nawet dyskutujemy od kiedy embrion staje si¢ czlowiekiem. Sztuczne
zaplodnienie potaczone z aborcja nazywamy metoda lecznicza. Bliscy
jestesmy akceptacji eutanazji i tzw. aborcji leczniczej. Zapomnielismy
o czasach i systemach politycznych, ktére réwnie przedmiotowo po-
strzegaly $wiat ozywiony i istote ludzka. Tamte systemy w imie po-
stepu skazywaly na $mier¢ miliony ludzi. Nasze kroki sg preludium
do podobnego traktowania nienarodzonych. Te ofiary takze liczone
by¢ moga w miliony.

Radzieccy bolszewicy oglosili ze Boga nie ma. Dzisiaj ich juz
nie ma. Albanscy komunisci oglosili stworzenie pierwszego laickiego
panstwa na $wiecie, dzisiaj ich system si¢ rozpadt. Nie przeszkadza to
jednak zapominac¢ o Chrystusie i chrzescijanstwie w preambule Kon-
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stytucji Europejskiej, wypiera¢ wiary z zycia wiernych na zachodzie
Europy (stopniowo réwniez u nas). Tzw. zewnetrzne propagowanie
kultu, takie jak bozonarodzeniowa choinka, publiczne noszenie przez
duchownych szat liturgicznych krytykowane sg jako niedozwolona
dziatalnos¢ propagandowa. Czym zakonczy si¢ to wypieranie chrze-
$cijanistwa ze spolecznego zycia? Czy Bdg tolerowac¢ bedzie organi-
zmy polityczne i spoleczne, ktdre nie pozostawiaja Mu miejsca?

W poczatkach naszej ery Cesarstwo Rzymskie opowiedzialo sie
przeciwko chrzescijanstwu. Cho¢ przesladowalo chrzesécijan to samo
upadlo. Dzisiaj Unia Europejska sklania si¢ ku podobnej postawie ne-
gacji roli chrzescijanistwa w procesach europotworczych. Czy nie gro-
zi to podobnym upadkiem jak Cesarstwa Rzymskiego?

Historia jest nauczycielkg zycia. Niestety nauczycielka wyjat-
kowo niepopularng i niedoceniang. Wiemy czego uczy, wiemy przed
czym przestrzega i nie mamy zamiaru jej stycha¢. Cho¢ glosno wola
i ostrzega zatrzymujemy sie jedynie na 5 minut gdy dopadna nas kon-
sekwencje, ktorych tak tatwo bylo unikna¢, przed ktérymi bylismy
przestrzegani.

Czym rdznig sie wyprawy krzyzowe od konfliktu cywilizacji
chrzedcijaniskiego zachodu i muzulmanskiego wschodu, ktéry na-
rasta w naszych dniach. Czy nie zakonczy si¢ podobnym krwawym
konfliktem. Z tych malych, lokalnych w Afganistanie czy Iraku na
razie wychodzimy w miare ,,zwyciesko”. Tylko jak dtugo bedzie sie to
nam udawato? Czy ich koszta, takie jak ataki z 11 wrze$nia 2001 r., na-
silanie sie zjawisk terrorystycznych, itp. nie sg zbyt wysoka ceng jaka
zaczynamy placi¢? Czy nowe epidemie i pandemie, mutujace wirusy,
ptasie i $winskie grypy, nieznane wczeéniej choroby nie sg kosztami
rabunkowej gospodarki oraz uprzedmiotowienia przyrody i osoby
ludzkiej? Mozna to jednak bylo przewidzie¢ pamigtajac o skutkach:
rozbijania atomoéw, ujarzmiania rzek, stosowania tworzyw sztucz-
nych, jakie mialy miejsce w przeszlosci. Mozna si¢ tez domysla¢ czym
grozi w przyszlosci dzisiejsze zainteresowanie: mutacjami genowymi,
klonowaniem, wykorzystywaniem komoérek macierzystych. Kazdy
sukces ma swojg ceng. Niestety czasami wyzszg od zyskow.

49



Sekularyzacja zycia w epoce odrodzenia zakonczyta si¢ wojnami
religijnymi XVI wieku. Réwnos¢, wolnos¢, braterstwo epoki o$wie-
cenia bez Boga, dalo w efekcie Rewolucje Francuska i jej gilotyne. Do
czego doprowadzi nasze dzisiejsze wypieranie Boga z codziennego
zycia czlowieka, sekularyzacja i konsumpcyjny tryb naszego zycia?

Wobec powyzszego obrazu naszej egzystencji, pytanie: czy hi-
storia jest nauczycielkg we wspodlczesnym $wiecie, nabiera niezwyklej
aktualnosci. Z przykroscia trzeba odpowiedzie¢: niestety nie. Bardzo
rzadko korzystamy z dziedzictwa minionych pokolen. Mimo tak po-
wszechnie dostepnej informacji. Mimo doskonatej znajomosci gene-
zy, przebiegu i nastepstw faktow z przesztosci. Mimo wielokrotnie po-
twierdzonej zasady przyczynowo skutkowej uparlismy si¢ twierdzi¢,
ze prawdy historii nas nie dotycza. JesteSmy zaslepieni egoizmem.
Z maniakalnym uporem wmawiamy samym sobie, ze chociaz pro-
blemy i wyzwania z jakimi przyszlo si¢ nam zmierzy¢ nie s3 nowe, ze
chociaz za kazdym razem w przeszlosci konczyly sie identycznie, my
sie im przeciwstawimy i wbrew regufom historii pokonamy je. Cho¢
inni si¢ potykali, cho¢ padaly wielkie imperia, nam si¢ musi udac.
Zbudujemy nasza wieze Babel wbrew wszystkim i wbrew wszystkie-
mu. Nic nas nie powstrzyma.

Nie jeste$my glupi czy tez nierozsadni. Zdajemy sobie sprawe
z zagrozen. Potrafimy je ocenia¢. Potrafimy przewidywa¢ do czego
prowadzg nasze wysitki. Co z tego jesli w zaslepieniu i tak chcemy ry-
zykowa¢ tam, gdzie wszyscy przed nami przegrali. Uparcie glosimy,
ze wbrew wszystkim i wbrew wszystkiemu nam musi si¢ udac.

Pozostaje nam zada¢ jeszcze tylko jedno pytanie: dlaczego wspot-
czesnie historia nie jest nauczycielka zycia? Proces edukacji wymaga
partnerstwa osoby uczacej si¢ i nauczajacej. Partnerstwo to musi miec¢
hierarchiczny charakter. Nauczyciel posiada wiedzg, ktora chce prze-
kaza¢ uczniowi, ktdry jej nie posiada. Przeplyw informacji ma kon-
kretny kierunek od dawcy do odbiorcy. System ten ulegnie jednak
zalamaniu jesli odbiorca uzna, ze juz wszystko wie, a nawet jest wsta-
nie nauczy¢ dawce. Kiedy uczen chce by¢ nauczycielem. Wspolcze-
$nie mamy do czynienia z jeszcze glebiej posunieta destrukcja. Uczen
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wie co chce mu przekaza¢ nauczyciel. Wie, ze jest to prawda. Jednak
upiera si¢ ja zmieni¢ wbrew wszystkim i wbrew wszystkiemu byle by
tylko wywyzszy¢ sie ponad nauczyciela. Ten stan rzeczy kto$ kiedys
zartobliwie nazwal jajkiem, ktére chce by¢ madrzejsze od kury.

Nie powinni$my jednak popadac w zbyt gleboki pesymizm. Na-
sze postepowanie nie rozni si¢ tak bardzo od postgpowania naszych
przodkéw. Bardzo czgsto, na przestrzeni calych swych dziejow, czlo-
wiek byl gluchym na wotania historii. Rzymianie rozpoczynajac swe
podboje pamietali o potedze i upadku Babilonu, Grecji Aleksandra
Wielkiego, a nawet sami byli powodem upadku Kartaginy. Mimo
wszystko jednak poszli ta samg droga. Budowali Imperium, ktére po-
dzielilo los poprzednikéw. Wielu cesarzy zdobyto wtadze dokonujac
przewrotow palacowych cho¢ wiedzieli, ze i ich moze czeka¢ taki sam
los. Nie omylili si¢. Cztowiek ma sktonno$¢ dla chwilowej chwaty do
bycia obojetnym nie tylko na lekcje historii, ale nawet na gtos Boga.

Pozwdlmy sobie jeszcze na jedng refleksje: jak powyzsze prawdy
rozwijajg si¢ na gruncie Kosciota? Czy tutaj takze historia jest nauczy-
cielkg zycia?

Oczywiscie nie chodzi nam o zycie Kosciola od jego instytucjo-
nalnej strony lecz o duchowos¢ chrzescijan, ich wewnetrzne zycie re-
ligijne. Czy historia uczy nas jak zy¢ i si¢ zbawiac? Oczywiscie tak.
Przeciez w calym naszym nauczaniu bazujemy na Pi$mie Swietym,
ktérego najmlodsza ksiega, Apokalipsa §w. Jana, powstala na po-
czatku II wieku. Mimo tysiecy lat dzielacych nas od autoréw stow
biblijnych nie utracily one dla nas nic ze swej aktualnosci, nadal jest
to stowo zywe i aktualne. Postanowienia Soboréw Powszechnych sg
niezmienne od ponad 1000 lat. Cata nasza duchowos¢ to tradycja
Sw. Ojcow pierwszych wiekéw realizowana w kolejnych stuleciach.
Ich kanony normalizujace codzienne zycie wiernych sg nadal stoso-
wane jedynie z kosmetycznymi zmianami. Moze nie stosujemy sank-
cji, ktore oni nakladali na wspolczesnych sobie wiernych lecz ich osa-
dy konkretnych postaw i zachowan utrzymujemy w mocy. Dogmaty
Prawostawia sg niezmienne od chwili swego ustanowienia. Kosciot
zyje tradycja, ktéra jest niezmiennie kultywowana w Zyciu Jego wier-
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nych, na przestrzeni calej koscielnej historii. Przykazania Mojzeszo-
we, przykazania blogostawienstwa nadal s podstawg chrzesécijanskiej
moralnosci. Drabina $w. Jana Klimaka, nauczanie Abby Doroteusza,
Modlitwa Jezusowa i hezychazm $w. Grzegorza Palamasa to nadal ak-
tualne fundamenty chrzescijanskiej duchowosci.

Czyzby Kosciol nasz byt konserwatywny?

Konserwatyzm to zycie przeszloscig. Kosciét to zycie w spotecz-
nosci zjednoczonej z Bogiem, to wspottworzenie z Nim i w Nim mi-
stycznego organizmu, ktory jest poza czasem. Tu wszystko jest ak-
tualne. Wczoraj, dzi$ i jutro zlewajg sie w jedng calos¢. Nauczanie
apostoléw mialo tu miejsce zaledwie pie¢ minut temu, a urzeczywist-
nienie sie apokaliptycznych zapowiedzi $w. apostola Jana juz si¢ roz-
poczyna. Zycie w Koéciele pozbawione jest czasu. Nie ma tego co sie
starzeje i traci aktualnos¢. Jest tylko to co jest prawdziwe badz fal-
szywe. Wymogi prowadzace do zbawienia s takie same dla nas jak
i dla mieszkancow jaskin w Qumran pierwszego wieku, czy Wielkich
Moraw w IX wieku.

Historia w Kosciele nie jest nauczycielka Zycia. Jest samym zy-
ciem. Nasz post Bozego Narodzenia ma 40 dni nie dlatego, ze tak
ustaliliémy, a dlatego ze setki pokolen przed nami sprawdzily na
wlasnej skorze, ze wlasnie tak diugi jest dla cztowieka pozytecznym
i zbawiennym. Uznajemy, ze w Chrystusie s3 dwie zjednoczone cho¢
nie wymieszane natury, boska i ludzka, nie dlatego, ze tak zdefinio-
wano na IV Soborze Powszechnym, a dlatego ze modlitwa do takiego
Chrystusa milionéw naszych przodkéw byla skuteczng i wystuchang.
Sw. Jana z Kronsztadu czcimy jako §wietego nie dlatego, ze zachowaly
sie relacje o jego cudach, lecz dlatego ze dzisiaj za jego wstawiennic-
twem nasi bliscy otrzymuja szereg bozych fask.

Historia w Ko$ciele to prawda dzisiejszego dnia. Dlaczego? Bo
zgodnie ze sfowami samego Chrystusa to On jest: ,,droga i prawda,
i zyciem” (J 14,6). Bog nie podlega prawom czasu. On je ustanawia.
Jest ponad nimi. Napelnia je tre$cig. Chrystus to wieczna historia.
Rok rocznie rodzi si¢, naucza, umiera i zmartwychwstaje dla kolej-
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nych pokolen chrzescijan. Codziennie od nowa ofiarowuje siebie za
nasze zbawienie. Codziennie historia nasza konczy si¢ by jutro sie
rozpocza¢. Kazdego ranka $w. Serafin z Sarowa wotal ku odwiedzaja-
cym go: Chrystus Zmartwychwstal. W tyl dwoch stowach zawarl on
cala nauke o wladzy Boga nad czasem. W dniu Zmartwychwstania
Panskiego czas sie skoniczyt. Swiat osiggnat cel swego istnienia. Juz
nic nowego nie moze nam ofiarowac. Wyglosil pelni¢ swego naucza-
nia. Juz tylko moze wiecznie powtarzac te lekcje.

Tylko czy czlowiek chce jej stucha¢? Nie moze jej nie zauwazac.
Jest na tyle madry, ze ja rozumie. Lecz woli udawa¢, ze niedostyszy,
ze czasy sie zmienily, Ze nauczanie si¢ zestarzalo i stracilo na aktual-
nosci.

Jednak s3 to tylko wymowki. Historia wiecznie powtarza nie-
zmienne prawdy. Jesli Herod pragnie umocni¢ swa wladze, bo nie ma
na nig boskiego blogostawienstwa, to nie wazne ze wspolczesnie nosi
imie Hitler czy Stalin, nie wazne czy wysle swe wojska do Serbii czy
do Konga, zawsze przelewa¢ bedzie krew niewinnych dzieci bozych.

Niestety zawsze znajda si¢ tez tacy, ktérzy stwierdza: ,,lepiej zeby
jeden umarl za caty naréd”, idee, partie, poglady, demokracje, réwno-
uprawnienie, tolerancje, itp. ,nizby caly lud mial zgina¢” (J 11, 50).

Historia podpowiada jednak, Ze jestesmy jedynie puchem, ktd-
rego boski wietrzyk zdmuchnie jesli zechcemy stanag¢ Mu na drodze.
Ginie nardd, czlowiek i jego gtupie — nie historyczne - poglady.

Czy historia jest nauczycielka zycia we wspolczesnym $wiecie?
Historia jest nauczycielka zycia w kazdym $wiecie. Wspoélczesny po-
grazony w ludzkiej dumie, sprzeniewierza si¢ jej prawdom i buduje
babilonska wieze nowej historii. Jednak tak jak pierwsza wieza Babel
tak i ta, weczesniej czy pdzniej sie zawali. Tak glosi historia.
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Ks. Artur Aleksiejuk

WSPOLCZESNE ZAGADNIENIA
BIOETYCZNE

Wstep

Tematem mojego wystapienia sg wspdlczesne zagadnienia bio-
etyczne. Problematyka objeta tym tematem jest jednak tak obszer-
na, a czasu tak niewiele, ze zdecydowalem si¢ na zawezenie tema-
tu. Uznalem bowiem, Ze lepiej jest zmierzy¢ si¢ z konkretnym pro-
blemem i rozwazy¢ jedng kwesti¢ bardziej szczegélowo niz méwicé
o wszystkim po trochu.

Zdecydowalem si¢ zatem, aby podja¢ kwestie, wokol ktdrej
w ostatnim czasie toczyta si¢ w Polsce bardzo ozywiona debata i ktdra
doprowadzita, w pewnym sensie, do polaryzacji spoteczenstwa. Cho-
dzi tutaj o kwestie tzw. zaplodnien pozaustrojowych ze szczegélnym
uwzglednieniem zapltodnien in vitro z transferem embrionu. W swo-
im wystapieniu skoncentruje si¢ wlasnie na rozwazeniu tej problema-
tyki z perspektywy prawostawne;.

Ko$cidl prawostawny a problem zaplodnien pozaustrojowych

Stosunek Kosciota prawostawnego do problematyki zwigzanej
z zaplodnieniami pozaustrojowymi znalazl swoj najpelniejszy wyraz
w oficjalnych dokumentach greckiego, rosyjskiego i amerykanskie-
go Kosciota prawostawnego. Istnieje takze wiele stanowisk komite-
tow bioetycznych i gremiéw doradczych dzialajacych przy Synodach
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lokalnych Kosciotéw prawostawnych, w sklad ktérych wchodza nie
tylko duchowni i teologowie, ale réwniez lekarze i naukowcy. Cen-
ne zrédlo wiedzy na temat opinii Koéciota prawostawnego odnoénie
zaplodnien in vitro wnosza réwniez liczne wypowiedzi hierarchow
Ko$ciota oraz duchownych i teologdéw zajmujacych sie problematyka
bioetyczna.

W swoich rozwazaniach skoncentruje si¢ przede wszystkim na
dwoch oficjalnych stanowiskach, ktére w moim odczuciu najpelniej
oddaja charakter i specyfike prawostawnej mysli teologicznej odno-
$nie zaplodnien in vitro. Mam tutaj na mysli stanowiska Ko$ciota pra-
wostawnego Gregji i Rosji.

Chronologicznie jako pierwszy §wiato dzienne ujrzat dokument
Cerkwi rosyjskiej znany pod nazwa: Podstawy koncepcji socjalnej Ro-
syjskiej Cerkwi Prawostawnej, sformulowany w dniach 13-16 sierpnia
2000 roku'. Chociaz, jak wskazuje sama jego nazwa, nie jest on po-
$wiecony wylacznie problemom zaplodnien in vitro, to jednak caty
dwunasty rozdzial tego dokumentu, w catosci poswigcony proble-
mom bioetycznym, rozwaza réwniez i ten problem.

Drugi dokument, na ktérym zamierzam si¢ oprze¢, pochodzi
z 11 stycznia 2006 r. i prezentuje oficjalne stanowisko Greckiej Cer-
kwi Prawostawnej. Chociaz petna nazwa dokumentu brzmi: Podsta-
wy stanowiska wobec etyki wspomaganej reprodukcji, to jednak roz-
wazania w przewazajacej mierze odnoszg sie wlasnie do kwestii za-
plodnien pozaustrojowych in vitro®.

Zaréwno Koncepcja socjalna jak i Stanowisko greckie (tak bede
w skrocie nazywat oba dokumenty) w odniesieniu do zaptodnien po-
zaustrojowych wychodza z zalozen teologiczno-antropologicznych
wynikajacych z Objawienia Bozego i Swietej Tradycji Kosciota. ,,Ko-
$ciol - czytamy w Stanowisku greckim — posiada gleboka §wiadomos¢

1 Osnowy socjal’noj koncepcji Russkoj Prawostawnoj Cerkwi, Moskwa, 13-16.08.2000 r.,
http://www.wco.ru/biblio/books/koncepl, (dostep: 11.01.2006 r.).

2 Basis Position of the Assisted Reproduction, Athens, http://www.bioethics.org.gr/en/
10_ frame_5.html, (dostep: 11.01.2006 r.).
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i zrozumienie ludzkiej natury wraz z jej stabos$ciami. Jednoczesnie
jednak staje w obronie $wietosci osoby ludzkiej: wraz z pragnieniem
rodzicielstwa dazy do tego, aby natchna¢ je konieczno$cia obecno-
$ci Boga, wraz z miloécia do czlowieka pragnie $wiadczy¢ o praw-
dzie o cztowieku, wraz z ekonomig ukazywa¢ takze akrybi¢ woli Bo-
zej. Podstawowym elementem prawostawnej antropologii jest uzna-
nie zasady $wigtosci zycia cztowieka, ktéry w swoim istnieniu taczy
$wiat duchowy i materialny. Celem czlowieka stworzonego na obraz
Bozy jest dazenie do stania si¢ podobnym do swego Praobrazu, tzn.
osiggna¢ przebdstwienie i $wigtos¢. W tym celu cztowiek podejmuje
trud, powigksza rodzing, ksztalci sie, zajmuje sie dzialalno$cig twor-
cza i naukows. Z tego wzgledu ci, ktorych przedmiotem dziatania jest
czlowiek powinni okazywac wobec niego szacunek i uwage™.

Ocena zaptodnien in vitro w ramach prawostawnej refleksji bio-
etycznej koncentruje si¢ woko! takich zagadnien jak: status embrio-
nu i $wigto$¢ ludzkiego zycia, znaczenie i charakter aktu prokreaciji,
problem bezdzietnosci i bezplodnosci, sens i wymiar rodzicielstwa
(macierzynstwa i ojcostwa) w kontekécie prawostawnego pojmowa-
nia malzenstwa oraz charakter srodkéw, metod i procedur znajduja-
cych zastosowanie w ramach zaptodnienia in vitro z transferem em-
brionu.

W Prawostawiu kazdy czlowiek jest bogoczlowiekiem (przez
male ,b”) i jest z natury powolany do osiggnigcia zjednoczenia z Bo-
giem, czyli do przebostwienia (gr. theosis), czyli do stania si¢ bogiem
przez taske (2 P 1, 4). Dlatego zycie ludzkie jest $wigte i nienaruszal-
ne od samego poczatku. Od momentu poczecia bowiem, domaga si¢
stworczego dzialania Boga i pozostaje na zawsze w specjalnej rela-
cji do swego Stworcy. Wezesny zarodek od chwili zaistnienia w mo-
mencie poczecia posiada nie tylko swojg wlasna tozsamo$¢ genetycz-
na, ale operuje wlasng tozsamoscig osobowa. W zwiazku z tym, juz
od chwili poczecia spotykamy czlowieka wraz z duszg i cialem oraz
wrodzong mozliwo$cig stania si¢ ,,dzieckiem Bozym” (J 1, 12). Za-

3 Ibidem,s. 4-5.
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rodek jest juz zatem czlowiekiem, gdyz jest Zyjaca w ciele embrio-
nu dusza. Dusza za$ jest tym elementem u czlowieka, ktéry pozwa-
la mu optowac¢ za grzechem lub uswigceniem, za odrzuceniem Boga
lub uznaniem, ze On jeden jest Panem. Zycie biologiczne cztowieka,
takze wtedy, gdy jest on w postaci embrionalnej z racji etapu rozwo-
ju, na ktérym aktualnie si¢ znajduje, funkcjonuje wraz z zyciem du-
chowym. Jest ono darem Bozym i jedyna oraz unikalng okazja do
tego, aby uczestniczy¢ w niestworzonych, stworczych Boskich ener-
giach. Od momentu poczecia czlowiek jest juz otwarty na taske Boza,
o czym wielokrotnie zaswiadcza Pismo Swiete i Tradycja Kosciota.
Juz w postaci embrionalnej cialo czltowieka jest $cisle zwigzane z jego
dusza, za$ jego Zycie ma wymiar mistyczny. Znakomicie pisze o tym
Tertulian w traktacie O duszy: ,,Jesliby$my natomiast poczecie ciala
uwazali za wczedniejsze od poczecia duszy, to wedlug tej samej ko-
lejnosci musieliby$my odréznia¢ i czas ich zaptadniania. Ale w ta-
kim razie kiedy wlasciwie nastepuje zaplodnienie ciala, a kiedy za-
plodnienie duszy? Nie do§¢ na tym: odrdzniajac czas zaplodnienia,
musieliby$my przyja¢ takze dwie rézne materie zapladniajace. Bez
watpienia, przyjmujemy i my dwa rodzaje nasienia: cielesne i ducho-
we, ale zarazem podkreslamy, Ze sg one od siebie nieoddzielne, wsku-
tek czego wspolistnieja zawsze razem, w tym samym czasie™. Takze
$w. Ireneusz z Lyonu, chociaz tylko w jednym miejscu w swej bogatej
twdrczosci, mianowicie w Komentarzu do Piesni nad Piesniami napi-
sal: ,Dusza nie jest uprzednia do ciala w swojej egzystencji, ani cialo
nie jest uprzednie do niej. Lecz te dwa elementy istnieja od tego sa-
mego momentu”. Podobnie $§w. Grzegorz z Nyssy, stwierdza: ,,Jako ze
czlowiek zlozony z duszy i ciala stanowi jednos¢, nalezy zalozy¢, ze
jeden i ten sam jest fundament i duszy, i ciala, bo gdyby element cie-
lesny pojawit sie wczesniej, a duchowy pozniej, cztowiek bytby starszy
lub mlodszy od siebie samego. (...) w powstawaniu poszczegdlnych
bytéw jedno nie poprzedza drugiego: ani dusza ciala ani odwrotnie.

4 Tertulian, O duszy XXVII, 1.
5 Ireneusz z Lyonu, Komentarz do Piesni nad Piesniami XXVI.
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Czlowiek bylby bowiem w takim wypadku w niezgodzie sam ze soba
i podzielony réznicg czasu zaistnienia™. Za$ w innym miejscu pisze:
»Podstawa naszego istnienia nie jest ani bezcielesna dusza, ani po-
zbawione duszy cialo, ale z posiadajacego dusze ciala rodzi sie isto-
ta zywa, od poczatku obdarzona dusza””. Wéréd Swietych Ojcow
podtrzymujacych ten poglad mozna wymieni¢ réwniez §w. Maksy-
ma Wyznawce i jego Ambiguorum Liber II. Dla uczciwosci naukowej
trzeba jednak zaznaczy¢, ze tacy ojcowie, jak $wigci Efrem Syryjczyk®,
Jan Chryzostom®, Hieronim'?, Cyryl Aleksandryjski'!, Makary Egip-
ski'?, Prokopiusz z Gazy", patriarcha Focjusz", a takze bl. Teodoret
z Cyru®, zdecydowanie opowiadali si¢ za teorig animacji opdznione;j.
Szczegbdtowa analiza pogladéw ojcow wschodnich i zachodnich w tej
kwestii przekracza jednak ramy tego wystapienia.

Przyjmujac, ze zycie ludzkie jest jedynym i niepowtarzalnym
darem udzielonym czlowiekowi przez Boga i jest ono od samego po-
czatku $wigte oraz nienaruszalne nalezy tym samym uzna¢, ze jest
ono takim takze wtedy, gdy jest powotane in vitro. Wedtug prawo-

6  Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka XXIX, 1.

7 Ibidem, XXX, 21.

8  Efrem Syryjczyk, Homilia 197: ,Duszarodzi si¢ z cialem, lecz nie jest zasiana z ciatem;
jest stworzona z ciatem, ale posiada swoja wlasng substancje. (...) Dusza jest stworzo-
na, kiedy cialo czlowieka otrzymato juz swéj wlasny ksztalt (...). Jest niemozliwe, aby
dusza zaczela istnie¢, zanim formowanie ciala i jego czesci nie zostaly ukonczone”.

9 Zob.: Jan Chryzostom, Homilia na Ksigge Rodzaju XIII, 3 oraz eadem, Homilie na
Ksiege Hioba X.

10 Zob.: Hieronim, List 121, 4-5.

11 Zob.: Cyryl Aleksandryjski, Do egipskich mnichow oraz tenze, De adoratione et cultu
in spiritu et veritate.

12 ,Embrion w lonie matki nie przybiera od razu ludzkiego ksztaltu, lecz jego postaé
formuje sie i ujawnia stopniowo. Nawet pdzniej nie jest on w pelni wykonczonym
czlowiekiem, lecz wzrasta podczas wielu lat, aby w koficu nim sie sta¢” (Makary Egip-
ski, Homilia XV, 41).

13 Zob.: Prokopiusz z Gazy, Komentarz do Ksiegi Wyjscia oraz eadem, Komentarz do
Ksiegi Kaptanskiej.

14 Focjusz, Do Amfilochiusza.

15 Zob.: Teodoret z Cyru, Leczenie chor6b hellenizmu V, 52-54.
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stawnego punktu widzenia nawet wtedy, jesli zaplodnienie nast¢puje
w tzw. probdéwce, czlowiek stwarza jedynie warunki do jego zaistnie-
nia. Cztowiek poczety in vitro bez watpienia jest cztowiekiem. Tym
niemniej jednak akt powotania go do istnienia zachodzi z woli i ini-
cjatywy czlowieka, co budzi uzasadnione watpliwosci co do zamystu
Bozego, zar6wno wobec niego samego, jak i jego rodzicow. Czlowiek
nie powstaje przypadkowo. Jego poczecie i istnienie nie zalezy od
niego samego. Z obu Stanowisk wynika, ze prawostawnego punktu
widzenia decydujaca role w zaplodnieniu nie odgrywa ani wola ani
techniczne mozliwosci czlowieka, lecz Boskie zamierzenie. Wszyst-
kim rzadzi wola Boza, a Bég dziata w najlepszym interesie czlowieka.
Powotanie nowego zycia powinno dokonywac sie wiec w poszanowa-
niu godnosci, szacunku i bojazni Bozej, nie za$ by¢ wyrazem pychy
i egoistycznych pobudek.

W zwiazku z tym pojawia si¢ pytanie: czy rodzice decydujac sie
na zaplodnienie pozaustrojowe i lekarz przeprowadzajacy ten proces
dzialajg wbrew woli Bozej? Odpowiedz w tej kwestii jest bardzo trud-
na, o ile w ogdle jest mozliwa. Dlatego zaréwno w stanowiskach Cer-
kwi rosyjskiej, jak i greckiej, a takze w wypowiedziach wielu teologow
nie ma na to pytanie jednoznacznej odpowiedzi. Definitywne roz-
strzyganie tego problemu byloby ponadto niezgodne z duchem Pra-
woslawia, ktéremu w odrdznieniu od rzymskiego katolicyzmu obce
jest podejscie czysto jurydyczne. Zaznacza si¢ jednak, ze wspotdziata-
nie dla dobra cztowieka nie powinno by¢ aktem jednostronnie ludz-
kim i urzeczywistnieniem mozliwosci, jakie posiada. Powinna by¢
raczej przykladem bosko-ludzkiego wspotdzialania albo wspétpracy
(synergii), co zaklada uwzglednienie woli Bozej i prawdy Objawio-
nej. Elementem rozpoznania tej prawdy jest uszanowanie tajemni-
cy czlowieka i intymnosci aktu jego powstawania, pojmowanie aktu
prokreacji nie jako czysto technicznej mozliwosci, ale w kontekscie
znaczenia i charakteru matzenstwa oraz rodzicielstwa. Dopiero z tej
perspektywy powinno si¢ szuka¢ odpowiedzi na pytanie o zgodnosé¢
badz niezgodnos¢ z wolg Boza wsparcia prokreacji metodami tech-
nicznymi. Tak tez czyni to prawostawna refleksja bioetyczna.
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Chociaz atrakcyjno$¢ technologii reprodukcyjnych jest niewat-
pliwa, gdyz oferuje bezdzietnym malzenstwom mozliwos¢ spelnie-
nia nadziei o posiadaniu potomstwa, to jednak Kosci6! prawostawny
poprzez swoich duszpasterzy kieruje uwage na wiele kwestii, ktore
powinny by¢ rozwazone przez malzonkéw zanim zdecyduja si¢ na
ten sposob przezwyciezenia swych cierpien. W podjeciu pasterskim,
jak i $wiadectwie wobec wspodlczesnego $wiata Koscidl prawostaw-
ny méwi o koniecznosci rozpatrzenia problemu zaplodnien in vitro
w perspektywie teologicznej i antropologicznej. Ten punkt widzenia
nie moze by¢ bez znaczenia dla malzonkéw wierzacych i praktyku-
jacych. Opinie i wypowiedzi duchownych i teologéw prawostawnych,
a takze oficjalne stanowiska lokalnych Kosciotéw prawostawnych,
komitetéw doradczych dzialtajacych przy Synodach Kosciotéw lo-
kalnych, organizacji koscielno-spotecznych, bractw cerkiewnych itd.
sa $wiadectwem ogromnej troski zaréwno o duchows, jak i cielesna
kondycje matzonkéw, dobro i trwalos¢ ich matzenstwa oraz rodzi-
ny. Podkresla sie jednak, ze to Bég jest Stwdrca i Panem calego zy-
cia. Na podstawie powyzszych rozwazan Kosciol nie moze zaleca¢
korzystania z metod sztucznego zaplodnienia jako sposobu rozwia-
zania problemu bezdzietno$ci. Nie jest rowniez zadaniem Cerkwi
- jak podkresla Stanowisko greckie — sankcjonowanie i penalizacja
dopuszczalno$ci stosowania tego rozwiazania'. W wytycznych do-
tyczacych duszpasterstwa malzenstw bezdzietnych i zmagajacych si¢
z problemem bezplodnosci skierowanych zaréwno do duszpasterzy,
jak i wiernych zwraca si¢ uwage na koniecznos¢ budowania i umac-
niania prawdziwej i szczerej milo$ci, wzajemnego zaufania i ofiarno-
$ci migedzy malzonkami. Przez wierzacego prawostawnego chrzesci-
janina malzenstwo nie moze by¢ postrzegane wylacznie srodowisko
prokreacji. Powtarzanie watpliwej z prawostawnego punktu widzenia
tezy — stwierdza ks. A. Lorgus — iz celem malzenstwa jest prokreacja
przyczynia sie do niezrozumienia istoty malzenstwa jako mistyczne-
go zjednoczenia w mitosci dwoch oséb: mezczyzny i kobiety na wzor

16  Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.
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Chrystusa i Kosciola (zob. Ef 5, 23-25)". Jest tez cz¢sta przyczyng roz-
darcia zwiazku i cierpien, nie tylko malzonki, ale réwniez jej meza.
Stad koniecznym jest aby $wiadczy¢, ukazywac i pomdc ludziom zro-
zumie¢ na czym polega $wietos¢ matzenstwa jako miejsca dziatania
taski Bozej. Bardzo czgsto proby i doswiadczenia, jakim poddawany
jest czlowiek stanowia okazje to okazania wiernosci, mitosci i przy-
wigzania do Boga oraz drugiego cztowieka. Pismo Swiete i codzienna
rzeczywisto$¢ jest pelna takich przyktadéw. W Stanowisku greckim
za$ czytamy: ,chociaz narodzenie dziecka jest blogostawienstwem,
i to bardzo wielkim, to jednak bezptodnos¢ nie odbiera matzonkom
godnosci, nie burzy ich wspdlnoty i nie uniewaznia matzenstwa™.
Dziecko, od chwili poczegcia jest owocem wzajemnej mifosci oboj-
ga rodzicow akceptujacych si¢ i wspierajacych si¢ wzajemnie. Dlatego
naturalnym miejscem przyjscia na $wiat i wychowania dziecka jest
rodzina skladajgca sie z pofaczonych wezlem malzenskim mezczyzny
i kobiety. Jest czym$ oczywistym, ze fakt ten zaklada uczestnictwo
i aktywny udzial obojga rodzicow. Che¢ posiadania i wychowania
dziecka bez obecnosci drugiego rodzica z zalozenia (celowe powota-
nie do zycia i wychowanie dziecka ,,bez ojca” lub ,,.bez matki”) tchnie
egoizmem oraz $wiadczy o powaznym nieuporzadkowaniu w zyciu
duchowym, sferze psychicznej i emocjonalnej. Ko$ciél prawostawny
jednoznacznie sprzeciwia si¢ takim praktykom, podobnie jak wyste-
puje przeciw tzw. zaplodnieniom post mortem, czyli wykorzystaniu
w celach reprodukcyjnych nasienia umierajacego badz juz zmartego
mezczyzny. Ko$ciol uwaza takie postgpowanie za niedopuszczalne
i naganne. W tych przypadkach znajduje zastosowanie nie tylko cala
klasyczna argumentacja sprzeciwu wobec zaplodnien in vitro, ale
takze podkresla sie aspekt rodzinny, kwestie zaangazowania i mifo-
$ci wspotmalzonkéw i skutki tego faktu dla dziecka. ,Nawet gdyby
- pisze o. J. Breck - poddanie si¢ procedurom zaplodnienia in vitro

17 Swiaszczennik Andriej Lorgus o rozdzenii i usynowlienii, http://kuraev.ru/index.
php?option=com_smf{&Itemid=63&topic=31956.msg405385, (dostep: 10.04.2009 r.).

18  Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.
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w tej sytuacji uznac za ,akt miloéci” polegajacy na tym, aby otrzymac
potomka, byloby to wypaczeniem idei milosci matzenskiej i zamystu
poblogostawionej przez Boga prokreacji, ktéra zaklada przekazanie
zycia przez zjednoczenie cial, czyli wspolzycie dwoch oséb polaczo-
nych w monogamicznej, heteroseksualnej i blogostawionej unii mat-
zenskiej oraz wychowanie dziecka w naturalnej i pelnej rodzinie™.
»Kazdy nowonarodzony czlowiek przychodzi na ten §wiat nie dla-
tego, aby uczyni¢ pigkniejszym zycie jego rodzicow, powiekszy¢ ich
doczesny status materialny lub by¢ ich «kontynuacjg» pod wzgledem
biologicznym i psychologicznym, lecz powolany jest przez Boga do
zycia wiecznego. Dziecko jest darem milosci i ufnosci Boga wzgledem
rodzicow. Przede wszystkim za$ rodzi si¢ po to, aby wypelni¢ zada-
nie, do ktérego powolal go Bog, sta¢ si¢ wyrazem Jego kenotycznej
i jednoczacej milosci, pod drugie — zy¢ w prawdzie i wreszcie w naj-
mniejszym stopniu po to, aby da¢ emocjonalng lub socjalng satysfak-
cje swoim rodzicom. (...) Dlatego poczecie kazdego cztowieka powin-
no by¢ przede wszystkim wyrazem woli Bozej, a nie tylko rezultatem
decyzji cztowieka. Warunki te nie zostaja spetnione z zalozenia ani
w przypadku zaplodnienia in vitro ,,singli” plci zenskiej lub meskiej,
ani zaptodnien post mortem ani tez w przypadkach par homoseksu-
alnych*'.

Dlatego Cerkiew prawostawna zacheca raczej do rozwazenia ad-
opcji w zamian za poddawanie si¢ zabiegom zaptodnienia in vitro.
Podkresla przy tym, ze adoptowane dzieci, gdy s3 obdarzane i wycho-
wywane z troskliwg miloscig stajg si¢ dla swych przybranych rodzi-
cow ich ,wlasnymi” dzie¢mi. Wi¢Z pomiedzy rodzicem a dzieckiem
zalezy bowiem w mniejszym stopniu od struktury genetycznej anizeli

19 J. Breck, The Sacred Gift of Life. Orthodox Christianity and Bioethics, New York,
1998.

20 Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit. Zob.: takze bardzo interesujacy
wywiad z ks. A. Lorgusem pt. Dietiej niel’zja zawiesti, 17.05.2007 r., [w:] http://www.
nsad.ru/index. php?issue=40&section=10005&article=638, (dostep: 20.05.2009 r.)
(ks. A. Lorgus jest dziekanem Wydzialu Psychologii Prawoslawnego Instytutu
$w. apostola Jana Teologa w Moskwie).

21 Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.
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od milosci, troski, duchowego obcowania i do§wiadczania siebie na-
wzajem. ,W modlitwach obrzedu malzenstwa Kosciét prawostawny
wierzy, ze rodzicielstwo jest pozagdanym owocem malzenstwa zawar-
tego zgodnie z prawem, ale jednoczesnie nie jest ono jedynym jego ce-
lem. Stowom: ,,daj im owoc tona i pozytek z potomstwa” towarzysza
modlitwy o dary nieprzemijajacej miloéci, czystosci, jednoséci dusz
i cial. Dlatego dazenia do rodzicielstwa niezgodne z zamystem Twor-
cy zycia, Koéciét nie moze uzna¢ za moralnie usprawiedliwione. Je-
zeli maz lub zona nie sg zdolni do poczecia dziecka oraz metody tera-
peutyczne lub chirurgiczne leczenia bezptodnosci zawiodly, malzon-
kowie powinni z pokorg przyja¢ swoja bezdzietno$¢ jako szczegdlne
powotanie””. W opinii Kosciota rodzice, ktérzy nie maja potomstwa
powinni zaakceptowac swoj los jako wole Bozg i nie$¢ swdj krzyz albo
zadecydowac sie na adopcje i obdarzy¢ swojg miloscig dziecko, kto-
re zostalo pozbawione mitoéci rodzicielskiej. Trzeba przy ty postawic¢
pytanie, czy wazniejsze jest przekazanie dzieciom naszych genéw, czy
dbato$¢ o dusze dziecka i jego wychowanie w mitosci i w wierze.
Rozwazajac wydarzenie poczecia, Koscidt prawostawny z calg
stanowczo$cig podkresla, ze zycie przekazywane przez rodzicéw ma
swe zrodlo w Bogu. Poczecie samo w sobie jako poczatek Zycia jest
wolne od chciejstwa i emocji czlowieka. Wydarzenie to okryte jest ta-
jemnica, jest sfera sacrum, misterium mifosci i jednosci, ktére moze
by¢ realizowane i doj$¢ do glosu jedynie w zwiazku sakramentalnym.
Roéwniez akt przekazywania zycia, w ktérym dochodzi do poczecia
jest jedyny w swoim rodzaju i niepowtarzalny, wyjatkowo intymny,

22 Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit. Pelny tekst cytowanej modlitwy
brzmi: ,,Swiety Boze, ktéry z prochu uczynite$ cztowieka, a z jego zebra utworzytes
niewiaste dolaczajac mu ja do pomocy, bo tak sie spodobato Twojej wielkosci, zeby
czlowiek nie byt samotny na ziemi. Przeto i teraz Ty sam, Wtadco, wyciagnij swa
reke za $wietego Twego przybytku i polacz stuge Twego i stuzebnice Twoja, ponie-
waz przez Ciebie zona aczy si¢ z mezem. Polacz ich w jednomyslno$ci, uwiencz ich
w jedno cialo, daj im owoc tona i pozytek z potomstwa. Albowiem Twoje jest pa-
nowanie i Twoje jest krélestwo, i moc, i chwala, Ojca i Syna, i Swietego Ducha, te-
raz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen.” (Zob.: Matzenistwo. Obrzed koronowania,
[w:] Teksty modlitw i nabozernstw - Euchologion (http://www.liturgia.cerkiew.pl/
euch/malzenstwo/slub.pdf, (dostep: 10.04.2009 r.).
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osobisty i gleboko emocjonalny. Akt wspdétzycia malzenskiego (pro-
kreacji) i poczecie nie s jednak ze sobg tozsame. Poczeciem bowiem
kieruje Bdg i zaistnienie nowego czlowieka jest misterium, sferg sa-
crum. Konieczna jest jednak przy tym wspoétpraca i aktywny udziat
czlowieka (synergia) w postaci zgodnego i pobtogostawionego przez
Boga aktu wspdtzycia. Sprowadzenie samego aktu prokreacji, jak
i poczecia cztowieka do dziatania stricte mechanicznego postrzegane-
go przez optyke procedur o charakterze naukowo-technicznym pro-
wadzi do ingerencji w tajemnice czlowieka i czlowieczenstwa. Takie
podejscie zaréwno desakralizuje akt poczecia, jak i wykrzywia akt
prokreacji odzierajac go z wyjatkowosci i niepowtarzalnodci. Stad
tez — stwierdza Stanowisko greckie — ,,poczecie cztowieka za pomo-
cg sztucznych metod prokreacji jest pozbawione $wietosci, wzajem-
nego oddania i zaufania wlasciwego dla wspoétzycia matzenskiego.
Czlowiek nie jest powolywany do zycia poprzez naturalny kontakt fi-
zyczny, lecz staje sie produktem procesu technologicznego. (...) Asek-
sualne poczecie obnaza moment duchowo-cielesnego poczecia czto-
wieka z atmosfery silnej mito$ci malzenskiej i catkowitego ducho-
wo-cielesnego zjednoczenia malzonkéw. Prawo Boze stanowi, aby
kazdy cztowiek byl owocem milosci a nie tylko mechanicznego ze-
spolenia komérek rozrodczych (gamet)”>. W podobnym tonie brzmi
fragment komunikatu cerkiewno-spotecznej Rady ds. Etyki Biome-
dycznej dzialajacej przy Patriarchacie Moskiewskim. ,Wykorzysta-
nie technologii reprodukcyjnych - stwierdzono w nim - skfania do
niewlasciwego pojmowania ksztaltujacego si¢ zycia jako produktu,
ktéry mozna wybiera¢ zgodnie z wlasnymi zachciankami i ktérym
mozna dysponowac jak innymi wytworami ludzkiej aktywno$ci”*.
Wedtug Kosciota prawostawnego bezkrytyczna dopuszczalnos¢ za-
plodnien in vitro jako technicznej mozliwosci w kwestii posiadania

23 Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.

24 O nrawstwiennych probliemach swiazannych z razwitijem rieproduktiwnych, Zaja-
wielnije cerkowno-obszestwiennogo sowieta po biomiedicinskoj etikie, 13.10.1999 r.,
http://bioethics.orthodoxy.ru/index.php?option=com_content&task=view&i-
d=11&Itemid=14, (dostep: 10.04.2009 r.).
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potomstwa nie tylko przeciwstawia si¢ integralnej koncepcji natury
i osoby ludzkiej stworzonej przez Boga, ale tez sktania do uprzedmio-
towienia cztowieka, ma destrukcyjny wptyw na pojmowanie mitosci
mezczyzny i kobiety w wymiarze duchowym, moralnym, fizycznym
i psychicznym, wypacza sens ludzkiej plciowosci i seksualnosci. Po-
wolanie czlowieka do Zzycia za pomocg sztucznych metod prokreacji
przyczynia sie do wykreowania modelu prokreacji pozbawionej ko-
niecznos$ci wspolzycia plciowego i modelu wspoélzycia plciowego bez
prokreacji. Do poczecia nowego zycia dochodzi poza miejscem do
tego stworzonym i naturalnym. ,,Cieplo i ciemnosci macierzynskiego
tona - jak czytamy w Stanowisku greckim — zastapione sa przez chtéd
laboratorium i przezroczysto$¢ probowki, za$ petne nadziei oczekiwa-
nie zastepuje precyzyjno$¢ procedur i dokladna wiedza poparta ob-
serwacja. Rodzice nie sg obecni przy poczeciu dziecka duszg i ciatem.
Ich miejsce w tym najswietszym i przelomowym momencie zajmuje
personel medyczny. Rodzice uczestniczg w poczeciu swego dziecka za
posrednictwem pobranych od nich komoérek rozrodczych””. Trzeba
przy tym nadmienic, ze réwniez procedury i sposéb ich pobrania jest
bardzo watpliwy moralnie. Chodzi tutaj zaréwno o hiperstymulacje
jajnikéw kobiety w celu produkeji wielu komorek jajowych, jak i po-
zyskanie meskiego nasienia droga masturbacji.

Szczegdlny sprzeciw Cerkwi budzi wykorzystywanie w celach
reprodukcyjnych komoérek rozrodczych pochodzacych od oséb trze-
cich. Ma to miejsce zwlaszcza w przypadkach bezptodnosci mezczy-
zny. Woéwczas do zaplodnienia moga by¢ wykorzystane meskie ko-
morki rozrodcze (plemniki) pochodzace od anonimowego dawcy.
Kosciot prawostawny z calg stanowczo$cia sprzeciwia sie takim prak-
tykom widzac w nich pogwalcenie jednosci malzenskiej, zagrozenie,
zarowno dla zycia osobistego, jak i rodzinnego wspoimatzonkow.
W Koncepcji socjalnej czytamy: ,Manipulacje zwigzane z aktem da-
rowania komoérek rozrodczych naruszajg integralny charakter osoby
i wyjatkowos¢ relacji malzenskich, gdy dopuszczajg ingerencje trzeciej

25 Zob.: Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.
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strony. Oproécz tego taka praktyka zacheca do nieodpowiedzialnego
traktowania ojcostwa i macierzynstwa, w jawny sposob uwalniajac je
od wszelkich obowiazkdéw wobec tych, ktorzy s «cialem z ciala» ano-
nimowych dawcow. Wykorzystanie materialu dawcy narusza funda-
ment wzajemnych relacji rodzinnych jesli oprocz rodzicéw «spolecz-
nych» przewiduje takze obecnos¢ rodzicéw «biologicznych»”2.
Wszystkie stanowiska i wypowiedzi prezentujace prawostaw-
ny punkt widzenia na zaplodnienie in vitro podkreélajg, ze techniki
sztucznej reprodukcji, ktére wydaja sie stuzy¢ zyciu, stwarzaja wiele
mozliwoéci jego instrumentalizacji i unicestwiania. Nie chodzi tutaj
tylko o niski procent ich skutecznosci (okoto dwudziestu procent),
ktdéry odnosi si¢ nie tyle do momentu zaplodnienia ale kolejnych faz
rozwoju czlowieka w fazie embrionalnej. Z prawostawnego punktu
widzenia powolywanie do zycia wiekszej ilosci embriondéw anizeli
jest w rezultacie wprowadzanych do drég rodnych kobiety, selekcja
embrionéw na wartosciowe i mniej wartosciowe, powstawanie tzw.
«embrionéw nadliczbowych», kriokonserwacja, redukcja embrional-
na w przypadku wystgpienia cigzy mnogiej sa absolutnie nie do przy-
jecia, nie moéwiac juz o konsekwencjach zdrowotnych, psychicznych
i duchowych dla matki i dziecka, ktére moga by¢ efektem zastoso-
wanych $rodkéw. Kosciol sprzeciwia si¢ réwniez usmiercaniu em-
brionéw ludzkich i nie godzi si¢ na ich wykorzystywanie zaréwno
w celach naukowych, jak i terapeutycznych. Cztowiek nigdy moze by¢
uprzedmiotowiony i sprowadzony do roli materiatu biologicznego,
ktérym mozna swobodnie dysponowad. ,Moralnie niedopuszczal-
ne z prawostawnego punktu widzenia - podkresla Koncepcja socjal-
na - s3 wszystkie rodzaje zaptodnienia pozaustrojowego zaktadajace
przygotowanie, konserwacje i celowe zniszczenie embrionéw «nad-
liczbowych»”?. Pobodnie brzmi Stanowisko greckie: ,,Pierwszym re-
zultatem zaplodnienia pozaustrojowego jest wytworzenie «embrio-
néw zbytecznych». Koéciot nie akceptuje takiego okreslenia, gdyz nie

26  Osnowy socjal’noj koncepcji Russkoj Prawostawnoj Cerkwi XI1, 4, op. cit.
27 Ibidem.
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moze zgodzi¢ si¢ na istnienie zbytecznych ludzi, ktérych losy zaleza
od oséb trzecich. Kazdy czlowiek - a wiec kazdy ludzki embrion -
jest osoba niepowtarzalng, nosi w sobie §wiety i unikalny obraz Bozy
i jest niezbedny dla innych ludzi, aby tworzy¢ z nimi wspdlnote™.
Podstawowa intuicja antropologii prawostawnej glosi, ze czlowiek
jest istota wspdlnotowa, gdyz nie mozna zbawia¢ si¢ w pojedynke.
Czlowiek znajduje sie takze wobec wspolnoty kosmosu, jest zwigzany
ze wszystkimi ludZzmi poprzez swojg nature, a takze przez Kosciot -
mistyczne cialo Jezusa Chrystusa i przez laske, co wiaze czlowieka
z Bogiem. W prawostawnej teologii oddzielenie od Boga pociaga za
soba oddzielenie od czlowieka, pieklo i §mier¢. Takim pieklem jest dla
embrionéw chldd laboratorium, ich przechowywanie (kriokonserwa-
cja) i wykorzystywanie w celach naukowo-badawczych, ktére pocia-
gaja za sobg ich u$miercenie?. W tym celu duchowni i teologowie
bedacy glosem Kosciola apeluja do rodzicow, aby nie tylko dogleb-
nie zapoznali si¢ z przebiegiem procedury, ale zastanowili si¢ nad jej
wymiarem duchowym i swoja odpowiedzialnoscia za zycie czlowie-
ka, ktory jako «embrion nadliczbowy» maglby zosta¢ wykorzystany
w innych celach niz prokreacyjne (na przykiad naukowo-badaw-
czych) i w ich rezultacie usmiercony. Matzonkowie powinni takze
mie¢ $wiadomo$¢, ze redukcja embrionalna, czyli wycofanie rozwi-
jajacego si¢ i juz zagniezdzonego embrionu w celu unikniecia cigzy
mnogiej nieodlacznie wigze sie z jego u$mierceniem i jest przez Ko-
$cidt kwalifikowane jako dokonanie aborcji na zyczenie.

Z prawoslawnego punktu widzenia nie do pomyslenia jest
réwniez traktowanie metod wspomagania reprodukcji, w tym tak-
ze zaplodnien pozaustrojowych, jako formy leczenia bezptodnosci.
Sztuczne zaplodnienie ani nie leczy z bezptodnosci ani nie rozwia-
zuje problemu bezdzietnosci. Sktania za to do traktowania oséb bez-
dzietnych i bezptodnych jako 0séb chorych.

28  Basis Position of the Assisted Reproduction, op. cit.
29 Por.:ibidem, s. 40-42.
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Do rozstrzygniecia pozostaje jeszcze jedna kwestia. Czy
w zwigzku z tym wszystkim, co zostalo powiedziane, Kosciol pra-
wostawny jednoznacznie sprzeciwia si¢ i potepia zaplodnienie in vi-
tro? Zaréwno Koncepcja Socjalna, Stanowisko greckie oraz inne do-
kumenty takie jak stanowisko Kosciota prawostawnego w Ameryce,
cytowane powyzej komunikaty Rady ds. etyki biomedycznej dziata-
jacej przy Patriarchacie Moskiewskim, nie liczac wielu wypowiedzi
hierarchéw prawostawnych, duchownych i teologéw zajmujacych sie
analizg probleméw bioetycznych z perspektywy nauki Cerkwi pra-
woslawnej, nie daja podstaw do takiego stwierdzenia. W Koncepcji
Socjalnej bowiem czytamy: ,,Za dostepny $rodek pomocy medyczne;j
moze stuzy¢ sztuczne zaplodnienie komérkami rozrodczymi meza
o ile nie narusza ono jednos$ci zwigzku matzenskiego, zasadniczo nie
rézni si¢ od poczecia w sposéb naturalny i dokonywane jest w kon-
tekscie relacji matzenskich”. W $wietle tego, ze poczecie in vitro no-
wego cztowieka odbywa si¢ w sposob niefizjologiczny i aseksualny
sformulowanie: ,,zasadniczo nie r6zni sie od poczecia w sposdb na-
turalny” nalezy — zdaniem ks. A. Ilina - rozumie¢ jako przebiegajace
w naturalny sposob na poziomie biologicznym™®. ,W tych przypad-
kach - stwierdzil ponadto patriarcha Aleksy II — gdy inne terapeu-
tyczne i chirurgiczne metody leczenia bezptodnosci dotykajacej jed-
nego lub obojga matzonkéw zawodza, sztuczne zaplodnienie komor-
kami rozrodczymi meza Cerkiew uwaza za dopuszczalne. Zupelnie
innym problemem jest zastepcze macierzynstwo. Nawet wtedy, gdy
nie wchodzg w gre wzgledy komercyjne, sprzeciwia si¢ ono naturze
i jest moralnie niedopuszczalne. Wszystkie rodzaje zaplodnienia po-
zaustrojowego wlaczajac przegotowanie, konserwacje i zamierzone
zniszczenie tzw. embrionéw nadliczbowych, jest niedopuszczalne
z prawoslawnego punktu widzenia”. Wypowiedz patriarchy Alek-
sego II koresponduje z opiniami innych teologéw. Cytowany juz

30 Ks. A.Ilin, Ataka klonow: sowriemiennyj wzgliad Prawostawnoj Cerkwi, [w:] http://
www.pctvllv/?lang=ru&mode=rakurs&submode=akcent&page_id=1683, (dostep:
10.04.2009 r.).
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ks. A. Lorgus na jednym z foréw internetowym potwierdzil, iz ,,Cer-
kiew prawoslawna dopuszcza poczecie metodg zaplodnienia poza-
ustrojowego z wykorzystaniem nasienia meza. Tym niemniej jednak
malzonkowie powinni mie¢ swiadomo$¢ tego, ze podjecie takiej de-
cyzji jest pozbawione jakiegokolwiek moralnego i duchowego sensu,
poniewaz ich rodzicielstwo zostalo zrealizowane w tym przypadku
w sposOb nienaturalny, czyli w sposob przeciwny naturze. Taki akt
sam w sobie jest gwaltem uczynionym nad samym sobg i naturg™'.
Podobnie sadzi uznany autorytet w sprawach prawostawnego podej-
$cia do zagadnien bioetycznych metropolita Antoni (Bloom). ,Jesli
kobieta — pisze on - nie moze mie¢ dziecka w naturalny sposéb, to
mozna wzig¢ nasienie jej wlasnego meza i tym nasieniem ja zaptod-
ni¢; wydaje mi sie, ze jest to catkowicie prawidlowe™?. W dalszej cz¢-
$ci wypowiedzi metropolita Antoni jednak dodaje, Ze wykluczone jest
zaplodnienie kobiety nasieniem pochodzacym od innego mezczyzny.
W podobnym duchu sformulowane jest oficjalne stanowisko Swie-
tego Synodu Biskupéw Kosciota Prawostawnego w Ameryce z lipca
1992 r. w rozdziale poswigconym prokreacji*.

W ostatnim czasie na temat dopuszczalnos$ci zaptodnien po-
zaustrojowych wypowiedziala si¢ Rada ds. etyki biomedycznej przy
Patriarchacie Moskiewskim. W swoim komunikacie z 11 grudnia
2007 r. stwierdzila, ze dopuszczalno$¢ zaplodnien in vitro mogla
mie¢ miejsce tylko i wylacznie w warunkach istnienia prawa, ktére:

- zabranialoby dokonywania zaplodnienia in vitro z mikroma-

nipulacja, ktéra polega ona na wprowadzeniu pojedynczego
plemnika do wnetrza komorki jajowej; procedura ta odbywa

31 Odpowiedz ks. A. Lorgusa na forum Riebionok iz probirki, [w:] http://www.ortho-
rus.ru/titles/bb_show.php?r=5&t=58&m=3969, (dostep: 10.04.2009 r.).

32 Antonij, Mitropolit Surozskij, Woprosy miedicinskoj etiki, [w:] Trudy, Moskwa 2002,
s. 53-54.

33 On Marriage, Family, Sexuality, and the Sanctity of Life, Official document of the
Holy Synod of Bishops on the occasion of the Tenth All-American Council of the
Orthodox Church in America, Miami, July 1992.
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sie pod kontrolg mikroskopu, z wykorzystaniem specjalnych
mikropipetek i mikromanipulatora (IVF-ICSI)*.

- zabranialoby powolywania do istnienia i niszczenia tzw. em-
brion6éw nadliczbowych,

- stanowiloby, ze zaplodnienie pozaustrojowe mogloby by¢
dostepne wylacznie dla par matzenskich tylko za ich zgoda
i po uprzednim poinformowaniu ich o przebiegu, mozliwych
konsekwencjach i ryzyku, zaréwno dla matki, jak i dziecka
zwigzanym z poddaniem si¢ procedurom,

- zezwalaloby na poddanie si¢ procedurom zaplodnienia po-
zaustrojowego tylko tym parom malzenskim, ktére dyspo-
nowalyby orzeczeniem medycznym stwierdzajacym bezptod-
nos¢ jednego badz obu matzonkéw™.

Zakonczenie

Rozwazania na temat stosunku Cerkwi prawostawnej do za-
plodnien in vitro z transferem embrionéw chcialbym zakonczy¢ wy-
powiedzig ks. M. Balaszowa. ,W odroéznieniu od niezmiennej i jed-
noznacznej pozycji Kosciota rzymsko-katolickiego odno$nie zaptod-
nien pozaustrojowych - stwierdzil on - opinie teologéw prawostaw-
nych sg podzielone. GIéwng przyczyna krytycznego ustosunkowania
sie Koéciota jest los embrionéw nadliczbowych i redukcja embrional-
na. Wykorzystanie tylko jednej komdrki jajowej do przeprowadzenia

34 ICSI stosuje si¢ gdy: 1) liczba plemnikéw o ruchu prawidlowym jest mniejsza niz
1 milion w 1 ml nasienia; 2) kolejne préby zaplodnienia pozaustrojowego nie przynio-
sty efektu; 3) wystepuje brak plemnikéw w nasieniu (azoospermia). Wéwczas stosuje
sie tzw. ICSI-PESA lub ICSI-TESE- mikromanipulacj¢ po uzyskaniu plemnikéw dro-
ga biopsji najadrza lub jadra.

35 O niegatiwnych posliedstwijach gosudarstwiennogo finansirowanija mietodik issku-
stwiennogo optodotworienija, Zajawielnije cerkowno-obszestwiennogo sowieta po
biomiedicinskoj etikie, 11.12.2007 r., http://bioethics.orthodoxy.ru/index.php?op-
tion=com_ content&task=view&id=46&Itemid=1. Zob.: takze L. Sheenan, Protect-
ing the Unborn, 2004 Parish Ministries Workshop, [w:] http://www.oca.org/PDFS/
christianwitness/2004-PMConf-LScheean.pdf, (dostep: 10.04.2009 r.).

71



procesu zaplodnienia in vitro przez jednych teologdw jest odrzucana
jako prowadzacy do dehumanizacji zycia ludzkiego. Inni za$ przyj-
mujg taka modyfikacje tej metody jako warunek jej dopuszczalno-
$ci”™,

Nie zmienia to faktu, ze Cerkiew prawostawna nie rekomenduje
tego typu $rodkow zaradzenia bezdzietnosci i bezplodnosci swoim
wiernym. Wskazuje za to na wiele konkretnych watpliwo$ci moral-
nych zwigzanych z procedurami i metodami, ktére podwazajg i wy-
paczaja rozumienie istoty ludzkiej, znaczenie i cel malzenstwa oraz
prokreacji. Z tych wzgledéw, stanowczo sprzeciwiajac si¢ zaptodnie-
niom in vitro realizowanym wedlug obecnie przyjetych procedur
i w obecnej formie. Tym niemniej, w $wietle przytoczonych doku-
mentdw, liczni autorytatywni prawoslawni bioetyce i teologowie za-
razem sg rownie dalecy od bezwzglednego rygoryzmu w tej kwestii.
Oficjalne stanowiska koscielne, a takze wypowiedzi duszpasterzy
i teologéw nie narzucaja jednak i nie wymuszaja na wiernych czego-
kolwiek. Starajg si¢ raczej poprzez spokojng argumentacje opartg na
nauce Cerkwi skloni¢ matzonkéw do rozwazenia wstrzymania sie od
tych srodkéw. Wyznaczajg przy tym wyrazne granice tolerancji, poza
ktérymi jest juz jednoznaczny i stanowczy sprzeciw oraz modlitwa
o0 zastanowienie si¢ i nawrdcenie tych, ktorzy zbladzili.

36 Protojerej Mikotaj Balaszow, Rieproduktiwnyje tiechnologii: dar ili iskuszenije?,
[w:] http://orthomed.ru.pms.php?id=library.ethics.00037], (dostep: 10.04.2009 r.)
(ks. Mikolaj Balaszow petni funkcje¢ sekretarza ds. stosunkéw miedzyprawostawnych
Wydziatu Ko$cielnych Stosunkéw Zewnetrznych Patriarchatu Moskiewskiego).
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Ks. Marek Lawreszuk

PRAWOSLAWIE WOBEC
PROBLEMU ETNOFILETYZMU

Chrystus byt ukrzyzowany w imie nacjonali-
zmu, nie tylko hebrajskiego nacjonalizmu,

jak czesto jest przedstawiane, ale kazdego na-
cjonalizmu - rosyjskiego, niemieckiego, fran-
cuskiego, angielskiego'

Tematem referatu jest stosunek Prawostawia do tendencji etnofi-
letystycznych. Etnofiletyzm, podobnie jak kwestia jednosci Prawosta-
wia, stanowi problem wewnetrzny, gdyz rozwija si¢ jedynie wewnatrz
Ko$ciota.

Etnofiletyzm (gr. ethno - nardd, phili - rasa, plemie) jest daze-
niem i zasadg nacjonalistyczng stosowang w eklezjologii do wywyz-
szenia okreslonej grupy narodowosciowej w obrebie Ko$ciota. Etno-
filetyzm dazy do tworzenia lokalnych Kosciotéw na zasadach naro-
dowosciowych i etnicznych. Podstawowg zasadg etnofiletyzmu jest
jedno$¢ narodowosciowa, jezykowa i kulturowa w obrebie Kosciota
lokalnego®. Etnofiletyzm stuzy wigc uwypukleniu, w ramach eklezjo-
logicznej struktury, pewnej grupy narodowe;j.

Idea etnofiletystyczna nie jest jedynie problemem z historii Ko-
$ciota. Osadzona w XIX wieku, ulegla modyfikacji, przerodziwszy
sie w kolejne stadia pewnych dazen, koncepcji czy idei. Wszystkie te
nowe idee spaja wspdlne z etnofiletyzmem jadro - znieksztalcenie
hierarchii wartosci poprzez przedkladanie wigzéw krwi ponad wiezy

1 M. BepasieB, MHozo6oxue u Hayuonanusm, Ilyts” 1934, Ne 43, c. 7.

73



duchowe. Sprobujmy wigc pozna¢ problem, jaki kryje si¢ w etnofile-
tyzmie oraz poznac recepte, ktora moglaby go rozwiazaé.

W ujeciu historycznym naréd jest fundamentalnym pojeciem
w historii ludzkos$ci epoki nowozytnej. Pojecie narodu ewoluowato na
przestrzeni wiekdw. Nardd tworzy dwie okreslone relacje: cztowieka
z drugim cztowiekiem oraz czlowieka z ludzkoscig w ogodle. Skoro sa
dwie mozliwodci, nie istnieje dla nich zadna alternatywa, wiec jesli
ludzie nie opowiedzg si¢ za pierwszym sposobem kreowania narodu,
jednoczesnie stworza sposob drugi. ,Nardd jest stopniem indywidu-
alizacji w stosunku do ludzkosci i jednoczenia w stosunku do czlo-
wieka™.

Na przestrzeni dziejéw nie sposob nie zauwazy¢ nierozerwal-
nych wiezéw laczacych narody i religie. Religie prowokowaty do po-
wstawania nacji, narody za$ tworzyly wlasne wierzenia, cementujgce
przynalezno$¢ narodowa. W ten sposdb zwigzany zostal Naréd Wy-
brany - Izrael, na takiej zasadzie udalo si¢ Arabom stworzy¢ Cesar-
stwo Otomanskie; réowniez Cesarstwo Rzymskie powstalo nie na za-
sadzie przynaleznosci rasowej, a na zasadzie jednosci wierzen.

Wspolzaleznos¢ narodu i religii najlepiej przedstawia historia
Izraela — Stary Testament. Do Wcielenia Syna Bozego istnienie jed-
nego, Bogiem wybranego narodu, bylo przeciwstawione pozostalym
nacjom. Historia Bozego przymierza jest powigzana z historig Izra-
ela — narodu hebrajskiego*. Narodowos¢ byla $cisle powigzana z re-

2 Por.: G. D. Papathomas, archim., Course of Canon Law - Appendix VI - canonical
glossary, Paris 1995, cyt. za: For the peace from above. An Orthodox Resource Book on
war, peace and nationalism, Hildo Bos, Jim Forest (ed.), Syndesmos 1999, s. 11; Zob.:
réwniez podobng definicje Filipowa: T. VI. ®ununmnos, CospemerHbie uepkosHbie 60-
npocwt, Cankr-Ilerep6ypr 1882, c. 225.

3 M. Bierdiajew, Krélestwo Ducha i krélestwo cezara, przel. H. Paprocki, Kety 2003,
s. 77.

4 Wiéréd naukowcéw istnieje rozbieznos$¢ czy mozna analizowa¢ na jednej plaszczyz-
nie narody zyjace w przeszlosci z narodami wspotczesnymi. Istnieje wiele réznic
pomiedzy percepcja narodu w okresie biblijnym i wspdlczesnie (szczegélnie po Re-
wolugji Francuskiej, w epoce rozwoju paistw narodowych). Ze sporu tego wylaczony
jest nardd izraelski, ktérego uformowang narodows strukture uznano za spelniajaca
wszelkie cechy narodu. Od ponad 200 lat, egzegeci jednoznacznie definiuja starote-
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ligia — Samarytanie, pod wzgledem narodowosciowo-etnicznym nie
zaprzestali by¢ semitami zachodnimi, jednak pod wptywem plurali-
zmu religijnego skazili pierwotng religie i zostali z narodu izraelskie-
g0 usunieci.

Polaczenie religii i narodowosci byto tak silne, iz osoba chcg-
ca oficjalnie przynaleze¢ do religii mojzeszowej, musiala wczesniej
zmieni¢ swoja narodowos¢ — stac si¢ Izraelita. Znamiennym jest do-
puszczanie obcych do wspoélnoty Narodu Wybranego dopiero w trze-
cim pokoleniu (Iz 56, 1-8).

Starotestamentowy nar6d izraelski stanowi praobraz narodu
Bozego - nowotestamentowego Ko$ciota Chrystusowego. Tak, jak
Stworca tworzac ludzkos¢, obrat Izrael, jako swéj Naréd Wybrany,
tak tez Chrystus — Nowy Adam, tworzacy nowa ludzkos¢, zatozyl
fundamenty Ko$ciota jako nowego narodu. O ile jednak nar6d Stare-
go Testamentu byt nacjg poprzez wiezi krwi; nowy naréd - cztonko-
wie Kosciota Chrystusowego - stali si¢ nacja poprzez wiez duchowa.
W nauce Jezusa Chrystusa pojecie narodu zostalo przewartosciowa-
ne — uzyskalo nowy wymiar. ,,Bozym zamyslem, Judaizm dany byl
dla narodu izraelskiego. Chrzescijanski Kosciét (...) zostal dany izra-
elskiemu, greckiemu, rzymskiemu i wszystkim innym narodom™.

Nauczanie Jezusa Chrystusa przemienia wzajemne relacje naro-
dowosci i religii. Narodowos¢ przestaje by¢ w religii istotna. Czlowiek
przestaje ,przynaleze¢” do religii, a zaczyna ja ,wyznawac¢”. Przyna-
leznos¢ do Kosciota jest wynikiem jego wolnego wyboru. Religia nie
jest juz determinowana wiezami krwi, a jedynie wiarg i mitoscia. Jed-
nocze$nie samo pojecie narodu w nauczaniu Chrystusa, nabiera cha-
rakteru uniwersalnego, kompletnie odmiennego od starotestamen-
towego, jak tez i wspolczesnego nam. Chrystus przyszed! na ziemig

stamentowy Izrael jako nardd. S. Grosby, Religion and nationality in antiquity: the
worship of Yahweh and ancient Israel, [in:] J. Hutchinsona, A. D. Smitha (eds.), Na-
tionalism: Critical Concepts in Political Science, London & New York 2002, I1, s. 439.

5  Huxomnait (Benmumuposud), cesarurens, Teopenus cessmumens Huxonas Cepbckozo
(Benumuposuua), 1. 111, dyxoeroe sospoxderue Esponsi, ttum. S. Fonow, Mocksa
2006, s. 333-334.
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nie po to, aby tworzy¢ krélestwo ziemskie, lecz duchowe: ,,Krélestwo
moje nie jest z tego $wiata (...)” (J 18, 36). Narodowo$¢ chrzescijan-
ska powinna wigc oscylowa¢ nie wokot zycia ziemskiego, i ziemskiej
wspolnoty, lecz wokét wspdlnoty duchowej. Apostot Pawel roznice
pojecia przynalezno$ci narodowej przedstawia na przykladzie dwoch
synéw Abrahama (Ga 4, 21-28), ktérzy uosabiaja dwa przymierza,
dwa narody i w konsekwencji dwie drogi do Boga. Przymierze Stare-
go Testamentu jest obietnicg wyzwolenia z niewoli, jest przymierzem
z niewolnikiem, przymierze za§ Nowego Testamentu jest przymie-
rzem wolno$ci. Pierwsze, jest przymierzem ,wedlug ciata”, drugie zas
wedlug usynowienia ludzkosci. Duchowg rodzing - narodem wie-
rzacego chrzescijanina — jest wiec nie ziemska Jerozolima, a ,Jeru-
zalem za$, ktdre jest w gorze” (Ga 4, 26). Dla chrzescijanina prawdzi-
wa ojczyzna (gr. politeuma) jest ,w niebie” (Flp 3, 20). Jednoczesnie
chrzescijanie s3 obowiazani ,nauczaé wszystkie narody” (Mt 28, 19)
- istnie¢ w §wiecie narodéw, panstw i grup spolecznych. Koéciét musi
wiec dziata¢ wsrdd ziemskich struktur spotecznych, sam jednak nie
powinien przemienia¢ wlasnej struktury - struktury duchowej®.
Chrzescijanstwo rodzi nowe rozumienie narodowosci: ,Nie
masz Zyda ani Greka, nie masz niewolnika ani wolnego, nie masz
mezczyzny ani kobiety; albowiem wy wszyscy jedno jestescie w Je-
zusie Chrystusie” (Ga 3, 28; réwniez Rz 10, 12 —,, Nie ma juz réznicy
miedzy Zydem a Grekiem. Jeden jest bowiem Pan wszystkich (...)").
Wyjscie poza wigzy etniczne, kulturowe, historyczne, stanowi rewo-
lucyjny krok, niespotykany w zadnym systemie politycznym, w zad-
nej religii. W Kosciele moze sie znalez¢ ,kazdy” wierzacy w Chrystu-
sa i to okreslenie ,kazdy” — podkreslane przez §w. Jana Chryzostoma
- $wiadczy o uniwersalnosci Kosciota’. Chrystus ukazuje nam, jak
powinna wyglada¢ chrzescijaniska hierarchia wartoséci: najpierw Bog,
potem czlowiek, najpierw wiara, pdzniej rzeczy ziemskie, na poczat-

6  Zob.: P. Evdokimov, Prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 2003, s. 324.

7  Zob.: Homilia $w. Jana Chryzostoma na List Apostola Pawta do Rzymian, [w:] Homi-
ly XVII, [w:] Chrysostom, Homilies on the Epistles of Paul to the Roman, NPNF, ser. I,
vol. 11, s. 474-475.
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ku przynaleznos¢ do Kosciola, potem relacje cztowieka z narodowo-
$ciag (zob. Kol 1, 18)%. Kto stara sie zmieni¢ zaleznosci tej hierarchii,
zgodnie ze stowami Chrystusa ,,nie jest [Jego] godzien” (zob. Mk 10,
37). W okresie apostolskim, uczniowie Chrystusa okreslili swoj stosu-
nek do narodowosci, ukazujac uniwersalno$¢ Kosciola i jego nieogra-
niczono$¢. Narodowos¢, zgodnie ze stowami Chrystusa (Ga 3, 28),
stala sie nieistotna; wszelkie relacje spoteczne (Mk 10, 37) - drugo-
rzedne. Chrzeécijanstwo lamie starotestamentowe zasady oparte na
relacji ,,swoj — obcy”; obala zakaz kontaktéw z cudzoziemcami (por.
Dz 10, 28). Apostolowie nie faworyzujg przedstawicieli wlasnego na-
rodu, gloszac Ewangeli¢ tym, ktorzy chcg jg pozna¢ (Dz 13, 45-48).
W wyniku sporu apostotéw o przyjmowanie pogan do wspdlnoty
wiernych, ujawnia si¢ idea, iz Chrzescijanstwo nie moze by¢ ograni-
czone do jakiejkolwiek grupy spotecznej, czy nacj.

Otwartos¢ i uniwersalizm Kosciota spychat kwestie przynalez-
nosci etnicznej poza sfere istotnych probleméw. Narodowos¢ dla Ko-
$ciola pierwszych wiekéw nie ma znaczenia, o czym $wiadczg stowa
apostola Piotra skierowane do Korneliusza: ,,...Bég naprawde nie ma
wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mily jest Mu ten, kto si¢
Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 34-35).

Fundament chrzescijanistwa jest nie do zaakceptowania przez
zasady tworzace nardd. Najlepiej uwidacznia to historia przeslado-
wan chrzescijanistwa za czaséw Imperium Rzymskiego, w pierwszych
wiekach naszej ery.

Od poczatku Koscidt prawostawny uformowany byt na fun-
damencie Koscioléw lokalnych, z ktorych kazdy w pelni posiada
wszystkie cechy Kosciota uniwersalnego’, lecz bez jednosci z innymi
Ko$ciotami lokalnymi nie moze istnie¢. Wielo$¢ Ko$cioléw lokalnych
zachowuje wynikajacg z historii r6znorodnos¢ jezykow i kultur, lecz
podobnie jak z wielu gtoséw powstaje symfonia, Kosciél pozostaje

8 A. U. Cupopos (pen.), Cobparue meoperuu npenodobrozo Mycmuna Ilonosuua,
tlum. S. Fonow, 1. I, MockBa 2004, s. 67.

9 Dlatego apostol Pawel pozdrawiajac chrzeécijan z Koryntu nazywa ich Ko$ciotem
Bozym, czyli majacym pelnie wiary i taski. Por. 1 Kor 1, 2.
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z gruntu jeden w swoim dogmacie i w sakramentach jako niewzru-
szona koinonia®.

Rozmieszczenie terytorialne Koscioléw lokalnych pierwszych
wiekow zgodnie pokrywalo si¢ z polityczno-administracyjnym po-
dzialem Imperium Rzymskiego. Kazdy Kosciét lokalny zatozony zo-
stal w oparciu o granice panstwowe, a nie na podstawie etnicznej,
czy narodowos$ciowej samej w sobie''. Granice panstwowe, zostaly
uznane za granice Ko$ciota lokalnego z pragmatycznych wzgledow.
Taki podziat administracyjny Koéciota powszechnego automatycznie
powodowal dwa pozytywne nastepstwa: nie ograniczanie Kosciota
do grupy etnicznej, ktéra mogtaby by¢ z danym lokalnym Koscio-
tem utozsamiana oraz podkreslenie réwnosci wiernych réznych grup
etnicznych, zebranych, aby by¢ zjednoczonymi i przemienionymi
w jeden ,,nar6d Bozy”.

Koscioly lokalne oparte byly na systemie metropolitalnym',
stworzonym na podstawie istniejacych struktur eklezjalnych'’. Mo-
del metropolitalny podkreslat eklezjalng zasadg ,,jedno miasto - je-
den biskup - jeden Kosciét™*.

Réwniez nazewnictwo Kosciotéw lokalnych opiera si¢ na zasa-
dzie geograficznej. Koscioty lokalne braty swa nazwe badz od stolicy,
badz od gléwnego miasta, badz od terytorium, nigdy za$ nie kierowa-
ty si¢ nazwami grup etnicznych, z ktérych wywodzili si¢ wierni'.

10 P. Evdokimov, op. cit., s. 165.

11 L Karmiris, Nationalism in the Orthodox Church, “Greek Orthodox Theological Re-
view” XXVI, 3 (Fall) 1981, s. 175-77.

12 Kanoniczne zasady charakteryzujace system metropolitalny szosty kanon I Soboru
Powszechnego (dalej np.: 6 I SP) okresla konkretne prerogatywy metropolity, réwniez
siédmy kanon odnosi si¢ do wladzy metropolitalnej podkreslajac, iz nawet honoro-
we pierwszenstwo biskupa Aelii (tj. Jerozolimy) nie narusza praw metropolity. Zob.:
6 ISP, 71SP.

13 Zob.: m. in.: Hilarion (Alfeev), biskup, “One city-one bishop-one Church”. The Prin-
ciple of Canonical Territory and the Appearance of “Parallel Hierarchies”, “Europaica
Bulletin” 2006, no. 84.

14 Zob.: m.in.: Hilarion (Alfeev), biskup, “One city-one bishop-one Church’.., op. cit.

15 Panteleimon (Rodopoulos), metropolita, Territorial Jurisdiction..., op. cit.
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W wyniku dalszego rozwoju Chrzescijafistwa, znaczenie niekto-
rych metropolii rosto. W IV wieku pojawily si¢ pierwsze patriarchaty.
IT Sob6r Powszechny robi juz krok w kierunku tworzenia nastepnego
systemu eklezjologicznego - systemu pentarchii'. Z czasem do struk-
tur eklezjalnych coraz silniej wkrada si¢ idea wspotdzialania i wza-
jemnych zalezno$ci wladzy koscielnej i §wieckiej.

W XIX wieku, prawostawna eklezjologia ulegla wptywom laic-
kich idei narodowosciowych. W praktyce koscielnej zaczely funkejo-
nowac¢ zasady: ko-terytorialnosci'. Eklezjologia prawostawna, opar-
ta na fundamencie jednosci eucharystycznej, zaczela transformowac
sie w strong ekskluzywizmu'®. Jedno$¢, podkreslana w nazewnictwie
Kosciotéw opartym wylacznie o nazwy geograficzne, zaczela ustepo-
wa¢ wyodrebnieniem wspoélnot okreslonych przymiotnikami. ,,Ko-
$ciol znajdujacy si¢ w Koryncie”, ,Kosciot w Galacji”, ,,Patriarchat
Jerozolimy”, ,,Koéciét w Rosji” — nazwy ukazujace miejsce funkcjo-
nowania Ko$ciota rozpoczely transformacje w Ko$ciél Rzymski, Ro-
syjski, Serbski, Polski itp. ,Wydaje sig, iz [nazwa] nie okresla jednego
[i niepodzielonego] powszechnego Kosciofa, lecz [dotyczy] odrebnych
Kosciotow (...) w ten [sam] sposob w jaki méwimy o Kosciele ewange-
lickim, katolickim, anglikanskim, luteranskim'. Nowa nazwa wigze
wspolnote zaréwno z kregiem kulturowym, jezykowym, etnicznym
jak i politycznym?®.

Znaczacym krokiem w kierunku zmiany stosunku Kosciofa
do pochodzenia etnicznego wiernych, byto ustanowienie patriarchy
konstantynopolitaniskiego zwierzchnikiem - etnarchg - wszystkich

16 Zob.: ]. Getcha, archimandryta, Can one justify the notion of a ,national church’...,
op. cit., s. 23.

17 Ibidem,s. 8.

18  Ekskluzywizm w tej sytuacji, jest przeciwny nauce Kosciota i stanowi ,,jawne naru-
szenie esencji Chrze$cijafistwa”. Zob.: J. Buciora, Ecclesiology and national identity in
Orthodox Christianity, op. cit., s. 36-37.

19 G. D. Papathomas, archimandryta, In the age of the Post-Ecclesiality..., op. cit., s. 13.
20 Zob.:ibidem, s. 15.
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Chrzescijan znajdujacych sie w Cesarstwie Otomanskim?*. Zgodnie
z islamskim prawem religijnym, patriarcha stat si¢ $wieckim i ducho-
wym zwierzchnikiem chrzescijan, czyli glowa grupy narodu (mile-
tu)?. Patriarcha stal si¢ wladza zwierzchnig zaréwno prawostawnych
Grekow, jak réwniez wiernych innych Kosciotéw lokalnych - Ser-
béw, Bulgaréw, Rumunoéw, Albanczykéw itp*. Inni patriarchowie
i biskupi utracili swa niezawisto$¢, obnizono znaczenie ich postugi
do stopnia podwladnych patriarchy*. Zaangazowanie patriarchy we
wladze $wieckg zaowocowalo powstaniem wéréd Grekéw idei naro-
dowosciowych. Ten impuls ulatwil stworzenie mistyczno-imperial-

21

22

23

24
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Ta jurysdykcyjna modyfikacja zakresu wladzy patriarchy rozwinela si¢ za czasow
suftana Muchameda II, ktory wprowadzil na podbitym terenie administracyjne pra-
wo oparte na zasadzie miletu.

Mieszkancy Cesarstwa Otomanskiego podzieleni byli na milety, czyli religijno-poli-
tyczne wspolnoty, przynaleznos¢ do ktorych oparta byta na wyznawanej religii. Kaz-
dy milet zarzadzany byt przez zwierzchnika, ktéry przed sultanem odpowiadat za
przestrzeganie prawa w obrebie miletu. W cesarstwie istnialy cztery gléwne milety:
Islamski, Grecki, Armenski oraz Zydowski. Sultan traktowal wszystkie mniejszosci
narodowe Zyjace w jego panistwie jako — milet - odrebny nardd. Chrzescijanom, jako
miletowi greckiemu, przystugiwala daleko posunieta samodzielnos¢ w dziedzinie
stanowienia prawa wewnetrznego, a przede wszystkim w sprawach religijnych. Pa-
triarcha, chociaz zalezny od sultana, mégl sprawowa¢ wtadze duchowa nad wspél-
notg chrzescijaniskg. Zob.: m.in.: A. Grajewski, W poszukiwaniu utraconej jednosci,
»Go$¢ Niedzielny” 2006, nr 49; When Greek meet Turks, [w:] Stearns Monteagle,
When Greek meet Turks, [w:] Entangled Allies: U.S. Policy toward Greece, Turkey
and Cyprus, New York 1992, p. 84-86; S. Runciman, The Orthodox Churches and the
Secular State, Oxford 1971, 26; Panteleimon (Rodopoulos), metropolita, Territorial
Jurisdiction According to Orthodox Canon Law..., op. cit.

Polaczenie wladzy koscielnej i §wieckiej w osobie patriarchy Konstantynopola nie
jest odosobnionym przypadkiem zaangazowania Kosciola w realia polityczne. Czg-
sto zaangazowanie hierarchii koscielnej w sfere wladzy $wieckiej, stanowilo jedyna
forme ocalenia wiary oraz ,tozsamo$ci narodowe;j”. Zmuszenie patriarchy Konstan-
tynopola do objecia wladzy politycznej nad ,narodem prawostawnym” oparte jest na
takich samych postawach jak dzialanie ,ksi¢cia-biskupa Maksyma z Serbii, czy Piotra
z Czarnogory. Takie rozwigzania, aczkolwiek niekanoniczne, byly (...) efektem na-
cisku wladz $wieckich”. Zob.: The National Church: The Third Rome and the Na-
tions, [w:] V. Moss, The mystery of the Church. The Orthodox Church from Adam
to the Second Coming of Christ, [online] romanista, [w:] http://www.romanitas.ru/
eng/ THE%20MYSTERY%200F%20THE%20CHURCH%20 7.5X9.25.htm, (dostep:
26.03.2007 r.).

N. Zernow, Wschodnie chrzescijaristwo, Warszawa 1967, s. 109.



nych idei Wielkiej Grecji, jak réwniez pozniejsza ,tatwa” adaptacje
XVIII-wiecznych europejskich idei narodowosciowych®”. W XIX w.
milety rozpoczely ewolucje z organizacji polityczno-religijnych we
wspolczesnie znang forme narodéw. Prawostawni narodowosci nie-
greckiej, rozpoczeli starania o odzyskanie niezaleznoéci panstwowe;j
oraz koscielnej. Przez lata zaleznosci od patriarchy Konstantynopola,
wsrod tych narodéow wytworzyla sie swoista obrona przed narzuca-
nym hellenizmem.

Interesujaca teze, modyfikacji eklezjologii prawostawnej w kie-
runku narodowosciowym, przedstawia prof. Paul Werth®. Jego zda-
niem, ostabienie i pdzniejszy rozpad Cesarstwa Otomanskiego, do-
prowadzity do wzrostu znaczenia narodowosci. Wyzwalajace si¢ spod
panowania sultana panstwa europejskie, szukajac swojej tozsamosci,
korzystajac z o$wieceniowej koncepcji nacji, akcentowaly przynalez-
no$¢ narodowosciows, na zasadach rasy, wspdlnoty etnicznej i tery-
torialnej. Autokefalia stawala si¢ celem zaréwno hierarchii koscielnej,
jak tez i wladz panstwowych. Paul Werth przedstawia teorig, iz unie-
zaleznianie si¢ lokalnych wspolnot doprowadzito do fragmentacji
Kosciota nie na zasadzie granic, a raczej na podstawie przynaleznosci
etnicznej. Efektem kolejnych autokefalii bylo powstawanie homoge-
nicznych wspolnot — mate panstwa, uzyskaly swe ,wlasne” Koscio-
ty lokalne, a w wyniku odfaczania si¢ kolejnych wspoélnot, réwniez
Ko$cioly Matki, stawaly si¢ coraz bardziej jednolite narodowosciowo.
Kolejne Koscioty uzyskujac autokefali¢ sprawialy, iz Patriarchat Kon-
stantynopolitanski (po odlaczeniu si¢ Bulgaréw, Rumunéw, Serbow),
stawal sie ,,coraz bardziej grecki”, a Patriarchat Serbski, pozbawiony
Metropolii Transylwanii (na rzecz Rumunii), Bukowiny oraz Bosni
i Hercegowiny (1908) — coraz bardziej serbski*”. W ten sposob, w dos¢
krotkim okresie, uniwersalne wspdlnoty, zostaly zastapione, jednoli-
tymi etnicznie Kosciotami lokalnymi.

25 Zob.: A. IL. Jle6enes, Mcmopus I'pexo-suzanmutickoii Llepxeéu nod enacmuvio mypox,
Cankr-Iletep6yp 1903; S. Hayes, diakon, Orthodoxy and nationalism, op. cit.

26 Nationality and orthodox universalism, [in:] Werth Paul, prof., op. cit., s. 77-82.
27 Ibidem, s. 81-82.
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Droga walki o niepodleglos¢, tozsama dla Prawostawia serb-
skiego, bulgarskiego, czarnogorskiego, rumunskiego, greckiego i al-
banskiego, wigzala losy Kosciota i pafistwa — nadajac im wspolny cel
- troske o swdj lud. Wynikiem byta konfrontacja z duchem bizantyn-
skiego uniwersalizmu. Patriarchat Konstantynopolitanski, przepojo-
ny juz réwniez obca, nazwang przez Hansa Kohna, pan-islamizmem,
ideg®, traktowal nowe idee narodowos$ciowo-niepodleglosciowe, jako
zagrozenie jednosci struktury swej jurysdykcji (miletu).

W wyniku rozwoju idei narodowo$ciowych w Kosciele zrodzity
sie nowe tendencje oscylujace wokot trzech kierunkéw: podkreslenia
wybranstwa narodu, ograniczenia Ko$ciofa jedynie do wiernych wta-
snej narodowosci oraz, wynikajace z dwoch powyzszych — dazenie
do ogarnigcia administracja wszystkich wiernych jednej narodowosci
niezaleznie od panstwa, w ktérym zyli. Te trzy kierunki tworza trzy
idee: etnofiletyzmu, mesjanizmu oraz ide¢ kosciotéw diasporalnych.

Etnofiletyzm

Po raz pierwszy, termin etnofiletyzm pojawil si¢ w okresie sporu
patriarchatu z Kos$ciotem w Bulgarii. W swej walce o niezaleznosé¢ ko-
$cielng, Bulgarzy skupili si¢ na faczacej wspolnote tozsamosci naro-
dowej. Wlasnie ta solidarno$¢ etniczna, naruszajaca wiezy duchowe,
okreslona zostata jako ,etnofiletyzm”.

Kosciotl bulgarski, w okresie okupacji tureckiej, przebywat pod
zwierzchnig wladza Konstantynopola. Patriarchat, poczawszy od
polowy XVIII wieku, prowadzil wobec Stowian polityke helleni-
zacyjna®. Wyzsza hierarchia Ko$ciola bulgarskiego oraz igumeni
wazniejszych monasteréw wywodzili sie jedynie z Grekéw. Zgodnie
z zalozeniami Wielkiej Idei, patriarchat wprowadzil jezyk grecki jako

28 Pan-Islamism, [w:] H. Kohn, A History of Nationalism in the East, London 1929,
s. 38-54.

29 Zob.: A. Schmemann, Droga..., op. cit., s. 280-282.
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liturgiczny jezyk prawostawnych Bulgaréw®. Hellenizacje przepro-
wadzono brutalnie - zamykano bulgarskie szkoty, niszczono zabytki
pi$miennictwa narodowego, wprowadzano jezyk grecki w szkotach
i urzedach. Bulgarzy zacze¢li odnosic¢ si¢ do Grekéw i do Bizancjum,
jak do przeciwnikéw. W obronie bulgarskiej historii, kultury i wiary
zakorzenionej w jezyku bulgarskim wystgpit Paisjusz, mnich atoski
bulgarskiego pochodzenia®. Napisana przez niego Historia stowiano-
bulgarska o narodzie i carach i o swigtych bulgarskich i o wszystkich
dziejach i wydarzeniach bulgarskich, byla bodzcem, ktéry rozpoczat
proces odradzania si¢ $wiadomosci narodowej. Wlasna tozsamo$é
budowana byla na dazeniu do wolnosci, a na drodze do tejze wolno-
$ciiniezalezno$ci stat paradoksalnie nie tylko sultan, ale i patriarcha.
Konflikt Konstantynopola i Sofii byt starciem si¢ dwoch wielkich idei:
idei ,Wielkiej Hellady” oraz idei ,Wielkiej Bulgarii”*~
Konstantynopol zaczyna traktowaé wrogo wszelkie przejawy
odrodzenia narodu bulgarskiego. Bulgarzy skladaja wowczas sulta-
nowi specjalny memorial z prosbg o pomoc. Nieudane pertraktacje
z Konstantynopolem zmobilizowaty Bulgaréw do prowadzenia bez-
posrednich rozméw z suttanem. Zadania Bulgaréw obejmowaly juz
nie tylko stworzenie niezaleznej struktury koscielnej, ale réwniez da-
zyly do objecia administracja bulgarskiego kosciota wiernych naro-
dowosci bulgarskiej, niezaleznie od panistwa, w ktérym zyja*.
Sultan, pragnac zakonczy¢ ten konflikt, 28 lutego 1870 r. wydaje
firman ustanawiajacy Autonomiczny Egzarchat Bulgarski. Patriarcha
Grzegorz VI prosit wladze tureckie o wydanie zgody na zwotanie So-
boru Powszechnego, ktory rozwiazalby bulgarski problem. Gdy sul-

30 Byl to okres silnego nacisku $rodowiska Fanariotéw domagajacych si¢ wprowadzenia
w Kosciele tzw. ,wielkiej idei” — reaktywowania Cesarstwa Bizantyjskiego na terenie
Pétwyspu Batkanskiego. Zob.: G. Metallinos, op. cit.

31 Zob.: Ch. Popow, Problem autokefalii Kosciota Bulgarskiego ze szczegélnym uwzgled-
nieniem udziatu Polakéw w sporze bulgarsko-greckim w potowie XIX w., ,Wiadomo$ci
PAKP” 1971, s, 40-41.

32 E.IlaBnenxo, op. cit.

33 Zob.:ibidem.
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tan nie zgodzil si¢ na zwolanie soboru, patriarcha zrzekt sie urze-
du’’.

Bulgarzy, zdecydowali si¢ na krok ostateczny, w styczniu 1872 r.,
oglosili proklamacje¢ niezaleznosci koscielnej. Zgodnie z firmanem
sultana, Zgromadzenie Bulgaréw w Konstantynopolu obralo na swe-
go egzarche biskupa Antyma Widynskiego, co sultan zatwierdzit spe-
cjalnym beratem. 11 maja 1872 r. egzarcha bulgarski, oglosit w Ko-
$ciele w Konstantynopolu akt niezaleznosci Bulgarskiego Kosciota®.

Konstantynopol potepit dziatanie Bulgaréw i rozpoczal dziata-
nia prowadzace do zwolania Synodu. 29 sierpnia 1872 r. patriarcha
Antym VI’ otwiera Wielki (Mei{wv — réwniez poszerzony) Synod
Lokalny w Konstantynopolu. W Synodzie udziat wzieto 32 bisku-
poéw i przedstawiciele wszystkich, poza Jerozolimskim, patriarchatow
wschodnich¥. 16 wrzesnia Synod oficjalnie potepia etnofiletyzm, ktd-
ry oceniony jest nie jako zdrowa mifo$¢ do narodu i panstwa, ale jako
bariera uniemozliwiajgca naturalne zjednoczenie lokalnych Koscio-
téw. Owocem prac Synodu jest Rezolucja, ktora wyszczegdlnia ogol-
ne zasady sformulowane przez Synod®. Rezolucja stwierdza, m.in.:
»..w Kosciele Chrzescijan, gdzie duchowe spoleczenstwo, prowadzo-
ne przez Zalozyciela i Glowe [Kosciota] zawiera w sobie wszystkie na-
cje w jednej chrzescijanskiej wspolnocie, obecnos¢ etnofiletyzmu jest
obca i nie do pomyslenia. I rzeczywiscie, etnofiletyzm, tj. formacja
specjalnego narodowego Kosciota, w ktérym akceptowani sg wszyscy
przedstawiciele pewnej nacji, a odtracani wszyscy ci, ktérzy przynale-
23 do innych narodéw, [formacja] ktdra kierowana jest jedynie przez
[duchownych] wywodzacych si¢ z jednego narodu, jest nie do zaak-

34 Ibidem.

35 Ibidem.

36 Patriarchal Encyclicals on Church Unity, [online] Orthodox Christian Laity, [w:] http://
www.ocl.org/index.cfm?fuseaction=AboutUs.Patriarchal_Encyclicals, (dostep:22.08.
2007 r.).

37 E.IlaBnenko, op. cit.

38 Pelny tekst Rezolucji zawarty jest w ksigzce Metropolity Maxima (tekst grecki). Maxi-

mos, Metropolitan of Sardeis, The Ecumenical Patriarchate in the Orthodox Church,
Thessaloniki 1989, s. 323-330.
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ceptowania i bez precedensu. Wlasnie [takiej formacji] zwolennicy
etnofiletyzmu zadajg™.

Dalej synod przywotluje historyczny rozwdj struktury kosciel-
nej ukazujac, iz wszystkie Koscioly lokalne od swojego poczatku
gromadzily wszystkich wiernych miasta, czy regionu. Etnofiletyzm
wprowadza za§ dyskryminacje rasowa, uniemozliwiajac niektd-
rym uczestniczenie w zyciu Kosciota. Etnofiletyzm stoi réwniez
w sprzecznosci z kanonicznymi zasadami funkcjonowania struktur
jurysdykcyjnych®. 8 kanon I Soboru Powszechnego méwi: ,,niech nie
bedzie dwoch biskupéw w miescie™!, ale kierujac sie regula etnofi-
letyzmu, w jednym miescie moze ich przebywac wiecej, w zalezno-
$ci od ilo$ci grup narodowych, ktére tam zyja. 12 kanon IV Soboru
Powszechnego okreéla: ,,niech nie bedzie dwdch metropolitow w tej
samej diecezji™, a etnofiletyzm dopuszcza nawet wieksza ich ilos¢
(szczegdlnie jesli odniesiemy to do terenéw obecnie okreslanych jako
»multi-etniczne”)*. Rezolucja zawiera réwniez inne historyczne i ka-
noniczne argumenty, a konczy si¢ stwierdzeniem: ,,Jedli tak si¢ rzeczy
maja, etnofiletyzm jest jaskrawa przeciwnoscia tego wszystkiego, cze-
go naucza Chrystus...”.

Rezolucja (Opog) uroczyscie ogloszona we wrzesniu 1872 r.,
stwierdza autorytatywnie: ,krytykujac i potepiajac, odrzucamy et-
nofiletyzm jako rasowa dyskryminacje¢ i nacjonalistyczng tenden-
cje. Odrzucamy jg jako przeciwng Kosciotowi Chrystusowemu, na-
uczaniu Ewangelii i §wietym kanonom naszych Swietych Ojcow™.

39 Fragmenty Rezolucji cyt. za: Panteleimon (Rodopoulos), metr., Territorial Juris-dic-
tion According to Orthodox Canon Law..., op. cit.

40 B. lpinun, npor., Kypc yepxosrozo npasa, op. cit., s. 276.

41 8ISP.

42 121V SP.

43 Rezolucja przywoluje réwniez: 34 i 35 Ap, 2 I SP; 8 ITI SP; 6 I SP oraz 28 IV SP.

44 Panteleimon (Rodopoulos), metropolita, Territorial Jurisdiction According to Orthoox
Canon Law..., op. cit.

45 Ibidem; Zob.: John (Pelushi), metropolita, op. cit,; Zob: T. I. dununmnos, op. cit.,
s. 186.
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Soborowe potepienie etnofiletyzmu z 1872 r., juz przy pobieznej
analizie historycznej, ukazuje stronniczo$¢ Konstantynopola, aczkol-
wiek nie wplywa ona w zaden sposdb na oceng i wartos¢ decyzji na
nim podjetych. W podobnym tonie, na temat soboru wypowiada si¢
o. John Meyendorff: ,,Nie chce osgdza¢ tutaj stronniczego charakteru
decyzji osadzajacej Bulgaréw, jakoby jedynie oni [zgrzeszyli] kosciel-
nym nacjonalizmem, lecz sam tekst jasno formuluje eklezjologiczny
punkt widzenia, [obowigzujacy] i priorytetowy dla wspdlczesnego
Prawostawia™®.

Kanoniczny glos Koéciofa na temat etnofiletyzmu brzmiat row-
niez w okresie pdzniejszym. Patriarcha Joachim IIT wydat, adresowa-
na do wszystkich Ko$ciotéw prawostawnych encyklike krytykujaca
»etnorasizm”. Encyklika spowodowana byla rozwojem $wiatowego
nacjonalizmu. Etnofiletyzm, zwany w tejze encyklice - etnorasizmem
- scharakteryzowany byl jako dzialanie powodowane ,narodowo-
$ciowymi i rasowymi tradycjami, przynaleznoscia do jednej grupy
lingwistycznej”. Encyklika wzywata do soborowego, wszechprawo-
stawnego potepienia tego ,,dziwnego i obcego ducha™’, mogacego do-
prowadzi¢ do katastrofalnych efektéw przeciw jednosci i powszech-
nosci Ko$ciota. Patriarcha krytykuje fakt, iz niektére lokalne Koscio-
ty prawostawne, charakteryzowaly si¢ nadmiernie akcentowanym
nacjonalizmem wyrastajacym z plytkiego patriotyzmu oraz ksenofo-
bii. Dokument konczy przestroga, iz Koscioty moga stac sie bezwtad-
nym instrumentem szowinistycznej walki z tolerancjg. Patriarcha
$wiadomie przestrzega przed zagrozeniem nacjonalistycznym, ktére
rozpoczelo si¢ roztacza¢ nad $wiatem. Uprzedza jakze tragiczne wy-
darzenia z historii powszechne;j.

Aktualna sytuacja Prawostawia, to wspolistnienie wielu jurys-
dykcji prawostawnych na terenie Ameryki, Australii, czy w niekto-
rych krajach Europy Zachodniej. Stanowi to przyktad lekcewazenia

46 V1. Meitennopd, LlepkosHuolii pectioHanu3m..., op. cit., s. 155-168.
47 Ibidem.
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eklezjologii Ko$ciota. W obecnej sytuacji, szczegdlnie na kontynencie
amerykanskim, istnieje wiele jurysdykcji, dziatajacych jako diaspo-
ry swoich ojczystych Kosciotéw lokalnych. Sytuacja taka, sprawia, iz
kazdy z tych Ko$ciotéw $cisle identyfikuje sig, z wlasnym (ojczystym)
Kosciotem lokalnym, i dalej, poprzez jezyk i tradycje, z wlasng kultu-
ra i narodem. Koscioty diasporalne stajg si¢ woéwczas monolitami ob-
cej kultury i jezyka, ktérego wierni istniejg tylko w danej diasporze,
nie czujac powszechnej jednosci Prawostawia. Taka diaspora staje si¢
wiec przekaznikiem idei etnofiletyzmu. Etnofiletyzm przybiera inng
forme, nie zamyka Ko$ciota dla ludzi innej rasy - tworzy nowe ko-
$cioly, tylko dla przedstawicieli wybranego narodu. Zamiast odpiera¢
nieprawostawne dgzenia wiernych do angazowania narodowosci, pa-
triotyzmu, nacjonalizmu w zycie Kosciofa, diaspora jeszcze bardziej
do tego typu ruchéw zacheca.

»Jak dtugo wspdlnoty prawostawne w réznych miejscach, beda
uwazaly siebie za ,diaspory”, tak dtugo nie beda w stanie wypetni¢
swej misji jako Kosciol” - ostro stwierdza o. John Meyendorff*. ,,Pra-
wostawni imigranci, znajdujacy si¢ wlasnie w takich wspolnotach, nie
muszg jednak odrzuca¢ swojej regionalnej identyfikacji kulturowe;j,
lub tez zapomina¢ o swoich korzeniach z ziemig ojczysta™. Musza
jedynie zna¢ wartos¢ identyfikacji duchowej, religijnej, stawiajac ja
Zawsze na pierwszym miejscu.

Analiza statystyczna, ukazujgca wspolczesne jurysdykeje nacjo-
nalne, tj. struktury koncentrujace si¢ na wiernych okreslonej grupy
etnicznej, ukaze nam skale zagrozenia ze strony idei narodowoscio-
wych.

48 J. Meyendorff, Mission, Unity, Diaspora, op. cit., s. 46.
49 Ibidem.
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Tabela 1. ,,Ko-terytorialne” jurysdykcje kanonicznych Kosécioléw lokalnych.

Panstwo Struktury eklezjalne Jurysdykcja zwierzchnia
Austria Metropolia Austrii, Wegier i Srodkowej Patriarchat
Europy Konstantynopolitanski
Diecezja Europy Centralnej Patriarchat Serbski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Gruzinski
Archidiecezja Europy Zachodniej Patriarchat Antiochenski
i Srodkowej
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Wiednia i calej Austrii Patriarchat Moskiewski
Australia Arcybiskupstwo Australii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Wschodnio-Prawostawna Diecezja USA, | Patriarchat Bulgarski
Kanady i Australii
Archidiecezja Australii i Nowej Zelandii | Patriarchat Antiochenski
Diecezja Australii i Nowej Zelandii Patriarchat Serbski
Argentyna | Diecezja Argentyny i Ameryki Patriarchat Moskiewski
Potudniowe;j>
Metropolia Buenos Aires - Metropolia Patriarchat
Argentyny i calej Ameryki Poludniowej | Konstantynopolitanski
Belgia Metropolia Belgii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Serbski
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Gruzinski
Diecezja Brukseli i catej Belgii Patriarchat Moskiewski
Brazylia Diecezja Rio de Janeiro i Olinda Recife* | Polski Autokefaliczny
Ko$ciot Prawostawny
Diecezja Argentyny i Ameryki Patriarchat Moskiewski
Potudniowej
Metropolia Buenos Aires — Metropolia Patriarchat
Argentyny i calej Ameryki Poludniowej | Konstantynopolitanski
Dania Metropolia Szwecji i calej Skandynawii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii | Patriarchat Serbski

50 Obejmuje kraje Ameryki Poludniowej i Srodkowej za wyjatkiem Meksyku.

51 Kalendarz Prawostawny 2008, redaguje kolegium, Warszawska Metropolia Prawo-
stawna, Warszawa 2007, s. 288-289.
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Estonia Estonski Koéciét Prawostawny Patriarchat Moskiewski
Estonski Autonomiczny Koéciét Patriarchat
Prawostawny Konstantynopolitanski
Finlandia Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii | Patriarchat Serbski
Autonomiczny Finski Kosciot Patriarchat
Prawostawny Konstantynopolitanski
Francja Metropolia Francji Patriarchat
Konstantynopolitanski
Patriarszy Egzarchat dla Prawostawnych | Patriarchat
Parafii Tradycji Rosyjskiej w Europie Konstantynopolitanski
Zachodniej
Diecezja Korsunska Patriarchat Moskiewski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Serbski
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Archidiecezja Europy Zachodniej Patriarchat Antiochenski
i Srodkowej
Metropolia Europy Poludniowo- Patriarchat Rumunski
-Zachodniej
Hiszpania Metropolia Hiszpanii i Portugalii Patriarchat
Konstantynopolitafiski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Serbski
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Gruzinski
Diecezja Korsunska Patriarchat Moskiewski
Holandia Metropolia Belgii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Serbski
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Hagi i calej Holandii Patriarchat Moskiewski
Islandia Metropolia Szwecji i calej Skandynawii Patriarchat
Konstantynopolitafiski
Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii | Patriarchat Serbski
Japonia Autonomiczny Ko$ciot Japonii Patriarchat Moskiewski

Metropolia Korei i Egzarchat Japonii

Patriarchat
Konstantynopolitanski
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Kanada

Archidiecezja Ameryki i Kanady

Patriarchat Rumunski

Metropolia Nowej Graczanicy Patriarchat Serbski
Diecezja Kanady Patriarchat Serbski
Rumunska Prawostawna Diecezja Prawostawny Kosciot
Ameryki w USA (OCA)

Autonomiczna Archidiecezja Ameryki
Péinocnej

Patriarchat Antiochenski

Grecka Prawostawna Metropolia Toronto

Patriarchat
Konstantynopolitanski

Ukrainska Diecezja w Kanadzie

Patriarchat
Konstantynopolitanski

Archidiecezja Kanady Prawostawny Koéciot
w USA (OCA)
Wschodnio-Prawoslawna Diecezja USA, | Patriarchat Bulgarski
Kanady i Australii
Luksemburg | Metropolia Belgii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Serbski
Meksyk Egzarchat Meksyku Prawostawny Kosciot
w USA (OCA)
Metropolia Meksyku i Ameryki Srodkowej | Patriarchat
Konstantynopolitafiski
Motdawia Autonomiczny Ko$ciot Motdawii Patriarchat Moskiewski
Metropolia Besarabii Patriarchat Rumunski
Niemcy Metropolia Niemiec Patriarchat
Konstantynopolitanski
Metropolia Niemiec, Europy Srodkowej Patriarchat Rumunski
i PéInocnej
Diecezja Europy Centralnej Patriarchat Serbski
Archidiecezja Europy Zachodniej Patriarchat Antiochenski
i Srodkowej
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Gruzinski
Diecezja Berlifiska i calych Niemiec Patriarchat Moskiewski
Norwegia Metropolia Szwecji i calej Skandynawii Patriarchat

Konstantynopolitanski

Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej

Patriarchat Bulgarski

Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii

Patriarchat Serbski
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Nowa Metropolia Nowej Zelandii Patriarchat

Zelandia Konstantynopolitaniski
Diecezja Australii i Nowej Zelandii Patriarchat Serbski
Archidiecezja Australii i Nowej Zelandii | Patriarchat Antiochenski

Portugalia | Metropolia Hiszpanii i Portugalii Patriarchat

Konstantynopolitafiski

Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Korsunska Patriarchat Moskiewski

Rumunia Diecezja Timisoary Patriarchat Serbski
Patriarchat Rumunski

Serbia Diecezja Serbii i Czarnogéry (Diecezja Patriarchat Rumunski
Jugostowianska)
Patriarchat Serbski

Stany Grecka Prawostawna Archidiecezja Patriarchat

Zjednoczone Konstantynopolitanski

Ameryki Archidiecezja Ameryki i Kanady Patriarchat Rumunski

Diecezja Ameryki Zachodniej

Patriarchat Serbski

Archidiecezja Ameryki®

Patriarchat Jerozolimski

Metropolia Ameryki Srodkowo-
-Zachodniej

Patriarchat Serbski

Wschodnio-Prawostawna Diecezja USA,
Kanady i Australii

Patriarchat Bulgarski

Autonomiczna Archidiecezja Ameryki
Péinocnej

Patriarchat Antiochenski

Prawostawna Diecezja Albanska

Patriarchat
Konstantynopolitanski

Prawostawna Archidiecezja Albariska Prawostawny Kosciot
w USA (OCA)
Rumunska Prawostawna Diecezja Prawostawny Kosciot
Ameryki w USA (OCA)
Diecezja Bulgarska Prawostawny Koéciot
w USA (OCA)
Amerykanska Karpato-Ruska Patriarchat

Prawostawna Diecezja w USA

Konstantynopolitanski

Ukrainski Koécidt Prawostawny w USA

Patriarchat
Konstantynopolitanski

Prawostawny Koéciét w USA (OCA)

Diecezja Wschodniej Ameryki

Patriarchat Serbski

Metropolia Nowej Graczanicy

Patriarchat Serbski

Diecezja Zarajska

Patriarchat Moskiewski
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Szwajcaria | Metropolia Szwajcarii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Europy Centralnej Patriarchat Serbski
Archidiecezja Europy Zachodniej Patriarchat Antiochenski
i Srodkowej
Diecezja Korsunska Patriarchat Moskiewski
Szwecja Metropolia Szwecji i calej Skandynawii Patriarchat
Konstantynopolitanski
Diecezja Zachodniej i Srodkowej Europy | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii | Patriarchat Serbski
Wegry Metropolia Austrii, Wegier i Srodkowej Patriarchat
Europy Konstantynopolitanski
Diecezja Wegierska Patriarchat Rumunski
Diecezja Budimska Patriarchat Serbski
Diecezja Zachodniej i Srodkowej Europy | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Budapesztu i catych Wegier Patriarchat Moskiewski
Wielka Arcybiskupstwo Thyateiry, Patriarchat
Brytania i Wielkiej Brytanii i Irlandii Konstantynopolitafiski
Irlandia Patriarszy Egzarchat dla Prawostawnych | Patriarchat
Parafii Tradycji Rosyjskiej w Europie Konstantynopolitanski
Zachodniej
Diecezja Wielkiej Brytanii i Skandynawii*® | Patriarchat Serbski
Archidiecezja Europy Zachodniej Patriarchat Antiochenski
i Srodkowej
Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski
Diecezja Europy Zachodniej Patriarchat Gruzinski
Diecezja Surozska Patriarchat Moskiewski

52 Administracja archidiecezji zorganizowana jest w ramach Arcybiskupstwa Jafty

i Arymatei.

53 Obejmuje Wielka Brytani¢, Dani¢, Norwegie, Finlandie i Islandie.
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Wiochy Metropolia Wloch i Malty Patriarchat
Konstantynopolitanski

Diecezja Europy Zachodniej i Srodkowej | Patriarchat Bulgarski

Diecezja Zachodniej Europy Patriarchat Gruzinski
Metropolia Europy Poludniowo- Patriarchat Rumunski
-Zachodniej

Diecezja Korsunska Patriarchat Moskiewski

»Ko-terytorialne” jurysdykcje kanonicznych Ko$ciotéw lokalnych [stan na 1.05.2007 r.,
w spisie uwzgledniono jedynie struktury zorganizowane w diecezje, metropolie i
egzarchaty, pomijajac pojedyncze parafie; w tabeli nie zostaly ujete struktury Rosyjskiego
Ko$ciota Prawostawnego Poza Granicami oraz jurysdykcje niekanoniczne].

Zrédlo: opracowanie wlasne®.

Powyzsza tabela ukazuje powszechne naruszenie zasady niena-
ruszalnosci terytorialnej lokalnych wspoélnot.

Opierajac sie na nazwach wspolczesnych wspolnot diasporal-
nych mozemy zauwazy¢ fundamentalne podkreslanie ,,korzeni” da-
nej wspolnoty — ,grecki”, ,rumunski”, ,serbski”, ,rosyjski”. Przy-
miotniki te okre$lajg nie tylko pochodzenie wspélnoty, lecz roéwniez
jej zwiazek z nadrzednag strukturg macierzysta. Mozemy to okresli¢
mianem dyskryminacji etnicznej, poniewaz wspolnota taka praktycz-
nie jest zamknieta dla ludzi innej narodowosci. I tak diecezja ,,rosyj-
ska” staje si¢ wspolnota dla Rosjan, metropolia ,,grecka” — wspdélnota
Grekow itp.

Zagrozenie ideg etnofiletystyczng uwidacznia si¢ réwniez w ju-
rydycznych fundamentach Kosciotéw lokalnych - w ich statutach.
Przyréwnujac wspdlczesne statuty, mozemy odnalez¢ tendencje roz-
ciggania jurysdykcji koscielnej na wiernych poza granicami, a wywo-

54 Opracowano na podstawie oficjalnych dyptychéw kanonicznych lokalnych Ko-
$ciotéw prawostawnych dostgpnych w Internecie: http://www.romarch.org/eng/
patriarchate.php; http://www.roea.org/; http://www.spc.yu/; http://pravoslavie.bg;
http://www.bulgariandiocese.org; http://www.rilaeu.com/; http://www.antiochian-
orthodox.co.uk; http://www.antiochian.org; http://www.antiochpat.org; http://www.
greekorthodox-alexandria.org; http://www.saintgeorgetaybeh.org/; http://www.or-
thodoxalbania.org; http://www.albanianchurch.org; http://www.frosina.org; http://
www.scoba.us; http://orthodox.or.kr/english/e_main.htm; http://home.it.net.au/~jgra
psas/pages/main. htm; http://www.ort.fi; http://www.orthodox.pl.
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dzacych sie z okreslonego narodu®. Wspolczesne (1980 i 2000 rok)
statuty Koséciota na Cyprze i w Rosji ukazuja, iz jurysdykcje tychze Ko-
$ciotéw, ,samodzielnie, celowo i zdecydowanie™ rozciagaja sie ponad
teren wyznaczony granicami i okreslane sg przez pryzmat pochodze-
nia wiernych. W Statusie Kosciofa na Cyprze, cztonkami wspdlno-
ty okresla sie: ,wszystkich Cypryjskich Prawostawnych Chrzescijan,
ktérzy stali sie cztonkami Kosciota poprzez chrzest, i ktérzy miesz-
kajg na terenie Cypru, jak réwniez wszystkich tych, ktérzy urodzili
si¢ na Cyprze, stali si¢ cztonkami Kosciota poprzez chrzest i ktorzy
aktualnie zamieszkuja poza granicami™. Jurysdykcja Patriarchatu
Moskiewskiego, zgodnie z jego statutem rozciaga si¢, poza wiernymi
przebywajacymi na terenie kanonicznym Kosciota Prawostawnego
w Rosji, réwniez na ,ludzi, ktérzy rezyduja poza granicami i ktérzy
dobrowolnie przyjeli jego jurysdykcje™®.

Warto te dwa statuty poréwnaé z analogicznym fragmentem
statutu Kos$ciota Prawostawnego w Ameryce (OCA), w ktérym jurys-
dykcja ogranicza si¢ do terenu Stanéw Zjednoczonych Ameryki oraz
Kanady™.

W wyniku poréwnania zauwazamy, iz jedynie w przypadku Ko-
$ciota w Stanach Zjednoczonych, zachowana jest oficjalnie eklezjalna
zasada terytorialna. Przyklad Cypru i Rosji ukazuje prawne przyzwo-
lenie na ,,penetracje, przez definicjg, kanonicznych granic innych lo-
kalnych Ko$ciotéw™, co jest zasadg niekanoniczng, gdyz rozciaga ju-

55 Zob.: Analiza statutéw wybranych Ko$ciotéw lokalnych. G. D. Papathomas, archi-
mandryta, In the age of the Post-Ecclesiality..., op. cit., s. 9.

56 Ibidem,s. 9.

57 Article 2, Statutory Charter of the Church of Cyprus, 1980, cyt. za: G. D. Papathomas,
archimandryta, In the age of the Post-Ecclesiality..., op. cit., s. 9.

58 Article I, § 3, Statutory Charter of the Church of Russia-1998 and 2000, cyt. za:
G. D. Papathomas, archim. prof., In the age of the Post-Ecclesiality..., op. cit., s. 9; statut
dostepny w orginale w jez. rosyjskim [w:] Yemas Pycckoii IIpasocnasnoii Ilepkesu,
op.cit,, I, § 3.

59 The Statute of the Orthodox Church in America § 1, [online] OCA, http://www.oca.
org/DOCstatute.asp?SID=12&ID=1, (dostep: 20.02.2007 r.).

60 G.D. Papathomas, archim. prof., In the age of the Post-Ecclesiality..., op. cit., s. 10.
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rysdykcje poza granice geograficzne, tworzac nieeklezjalne struktury
»ko-terytorialnoéci” i ,,multijurysdykcji™".

Analizujac wspolczesne dazenia Kosciotéw lokalnych, tatwo
zaobserwowa¢ pewna prawidlowos$¢ — wspolnoty prawostawne znaj-
dujace si¢ w nowoformowanych lub restytuowanych panstwach (na
przyklad panstwa wchodzace wezeéniej w sktad ZSRR) daza do unie-
zaleznienia si¢ od struktur wielkich Patriarchatéw. Tendencje te s3
obecne zaréwno w Europie Wschodniej (Ukraina, Estonia), na Bal-
kanach (Macedonia, Czarnogdra), jak tez na kontynencie amerykan-
skim (dazenie do uniezaleznienia si¢ Greckiej Archidiecezji bedacej
wjurysdykcji Konstantynopola, jak réwniez Archidiecezji Antiochen-
skiej). Dazenie do autonomii, czy tez autokefalii, wymusza scemento-
wanie Kosciota lokalnego, realizowane m.in. poprzez utozsamianie
wspolnoty z okreslona tradycja, narodem badz jezykiem. Przyklad
Macedonii, Estonii i Ukrainy w doskonaty sposéb ukazuje nam réw-
niez dzialanie ,trzeciej strony konfliktu” tj. §wieckiej wladzy. Dla
lider6w wspoélnot schizmatyckich ,narodowo$¢” i ,,autokefalia” (tu
rozumiana jedynie jako niezalezno$¢) jest bardziej istotna niz sam
Koscidt i nauka ewangeliczna®. Negatywna ocena takiej dziatalnosci,
zmusza nas jednak do obiektywnego spojrzenia na zrodta tego typu
zachowan, wyplywajace z ,kanonicznych” Ko$cioléw lokalnych. Pro-
blem narodowosciowy, przejaskrawiony w ksenofobicznych struktu-
rach niekanonicznych, wyptywa z licznych naruszen prawostawnej
eklezjologii we wspolczesnych autokefaliach.

Tym samym, osiggamy punkt, w ktérym powinni$my rozpoczaé¢
poszukiwania rozwigzan problemu narodowosciowego w Kosciele.

61 Ibidem,s. 11.
62 Amfilohije (Radovic), metropolia, op. cit.
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Koncepcja pierwsza - powszechna decyzja soboru

Wydaje sie, iz wspdlczesne problemy rozwigzywane sg w Koscie-
le w kazdy sposéb - poza eklezjalnym®. Krytyke wspotczesnego spo-
sobu rozmowy o problemach Kosciota, przeprowadzanych na sym-
pozjach, konferencjach, spotkaniach ,przedstawicieli Ko$ciotow”,
mozemy odnalez¢ m.in. w liscie archimandryty Justyna Popowicza,
gdzie osadza on stosowanie wspolczesnych form dialogu, nawotu-
jac do rozwigzywania probleméw eklezjalnych w oparciu o zasady
okresu soboréw powszechnych®. Do podobnego sposobu rozwigza-
nia problemu wzywa Antoni Kartaszew, dla ktérego ,,obrona przed
wplywami nacjonalistycznymi winna odbywac si¢ w Ciele Kosciola,
a nie na zewnatrz™®.

Dla uniwersalnego zagrozenia Kosciota, a takim jest problem
narodowos$ciowy, nalezy podja¢ odpowiednie kanoniczne kroki.
Zagrozenie w skali diecezjalnej rozwigzane moze by¢ przez bisku-
pa diecezjalnego; problem ogarniajacy caty Kosciét lokalny — przez
zgromadzenie wszystkich jego biskupdw i przedstawicieli $wieckich,
tj. lokalny sobér. Kiedy jednak rodzi si¢ problem wykraczajacy poza

63 Ibidem.

64 Archimandryta Justyn krytykuje opdéZnianie zwolania soboru powszechnego oraz
zastegpowanie tej, eklezjalnej podstawy funkcjonowania Kosciota, réznego rodzaju
spotkaniami o charakterze $§wieckim. Wspdtczesne konferencje, synody, ,,pro-syno-
dy”, wyrazaja duch instytucjonalizacji Kosciota. Cztonkami spotkan sg przedstawi-
ciele niektérych Koéciotéw lokalnych. Podstawa eklezjalnego soboru powinna by¢
reprezentacja kazdej diecezji z jej biskupem na czele. To diecezja jest podstawowa
struktura eklezjalna. ,,...W tym samym czasie, inne, historycznie p6Zniejsze i zmien-
ne formy eklezjalnej organizacji Ko$ciola prawostawnego: metropolie, archidiecezje,
patriarchaty, pentarchia, autokefalie, autonomie itp., ktore moga w eklezjologii funk-
cjonowac¢ lub [réwnie dobrze] mogloby ich nie by¢, nie moga wplywa¢ na prawidlo-
we funkcjonowanie zasady soborowoséci”. Rozwinigte formy eklezjalne ,nie moga
utrudnia¢, czy odrzucaé episkopalnego charakteru i struktury Kosciota i wszystkich
Koscioléw”. Zob.: J. Popovic, archim., On a Summoning of the Great Council of the
Orthodox Church, op. cit.

65 A. Kartaszew, Ilepkos u nayuonanvHocmo, op. cit., s. 10.
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sfere Kosciola lokalnego, i dotyczy ogétu Prawostawia — jedynym roz-
wigzaniem musi by¢ powszechna decyzja soborowa®.

Kosciol ,,powszechnym” glosem winien wypowiedzie¢ swoj
stosunek do wspoélczesnie istniejacych w $wiecie idei, jednoznacznie
ukazujgc ich zgodno$¢, badz nie z nauczaniem Chrystusa.

Koncepcja druga- powrét do pierwotnych zasad eklezjalnych

Rozwiazanie problemu narodowosciowego mozemy odnalez¢
w prawostawnej eklezjologii. Problemem, zdaniem o. Leonida Kish-
kovskiego, nie jest wiec odnalezienie rozwigzania, lecz jego ,teolo-
giczna akceptacja oraz praktyczne zastosowanie™’. Tozsame stwier-
dzenie przedstawili uczestnicy Migdzynarodowego Kongresu Prawa
Koscielnego (odbyt si¢ w Budapeszcie w 2001 roku), ktérzy ostro po-
tepili wspolczesne tendencje narodowosciowe w Kosciele oraz we-
zwali do przestrzegania pierwotnych zasad eklezjalnych, a w szcze-
golnosci do przestrzegania zasady jedno miasto — jeden biskup oraz
jeden Kosciot lokalny na terenie kazdego panstwa. W czasie kongresu
potepiono nadinterpretacje i ideologiczne ,,nowotwory”, potwierdza-
jac i przypominajagc przepis prawa koscielnego, mowiacy: ,,...kazdy
przedstawiciel Kosciota lokalnego, ktéry emigruje do innego panstwa
i zamieszkuje tam, staje si¢ czlonkiem Kosciota lokalnego, ktéry ist-
nieje w tym okres§lonym panstwie™®.

Zasada ta, ukazana tutaj z pozycji Prawostawia w Polsce, ma
szczegblne znaczenie - znaczenie potwierdzone praktycznym przy-
ktadem. Pomimo licznej emigracji wiernych Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciota Prawostawnego do krajéow Europy Zachodniej i Ame-

66 Por. krotka definicje ,,Czy Sobor Powszechny jest potrzebny?” — When is the Ecumen-
ic Synod necessary, [w:] P. G. Levshin., The orthodox doctrine of the apostolic Eastern
Church; or, A compendium of Christian theology, London — Edinburgh - Manchester
1857, 5. 139.

67 L. Kishkovsky, op. cit.

68 Panteleimon (Rodopoulos), metr., Territorial Jurisdiction According to Orthodox
Canon Law..., op. cit.
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ryki, zasady eklezjalne s3 przestrzegane — prawoslawni przybywaja-
cy z Polski staja si¢ czlonkami juz istniejacych struktur eklezjalnych.
Dla zachowania norm kanonicznych i prawidlowego funkcjonowania
struktur kodcielnych, nie tworzy si¢ nowych paralelnych jurysdyk-
¢ji, unikajgc tym samym generowania kolejnych narodowosciowych
struktur.

W zyciu Kosciota niezbedne jest przestrzeganie eklezjalnej za-
sady zdefiniowanej przez sobdr 1872 roku, ktéra glosi, iz do Koscio-
fa ,..nie mozemy przyjmowac (...), struktur i ogranizacji niosacych
zagrozenie realnosci upadlego $wiata (w tym réwniez idei nacjona-
lizmu); albowiem jako wspdlnota eucharystyczna Kosciét powota-
ny jest do pokonywania podzialéw i jednoczenia osamotnionych.
W swej strukturze Ko$ciét winien $§wiadczy¢ o zwycigstwie Chrystu-
sa nad $wiatem”™.

Przyklad walki z problemem narodowos$ciowym w Koéciele

Oprécz OCA, zadna z jurysdykeji dziatajacych na kontynencie
amerykanskim, nie probuje wciela¢ mechanizméw walki z proble-
mem narodowosciowym. O tym, iz OCA dostrzega i prébuje rozwia-
zaé powyzszy problem, mozemy si¢ przekonac czytajac statut Koscio-
ta Prawostawnego w Ameryce, zatwierdzony na drugim panamery-
kanskim soborze w 1971 roku. ,,Gdy dobro Kosciola wymaga, aby
okreslona grupa narodowa otrzymata zabezpieczenie swej tozsamo-
§ci [etnicznej], Swiety Synod moze ustanowi¢ diecezje i/lub dekanat
i okresli¢ standardy uczestnictwa w zyciu Kosciota Prawostawnego
w Ameryce poprzez wzajemne porozumienia z grupg narodowa. Od
tego momentu, jako koscielna struktura diecezjalna moze by¢ orga-
nizowana wylgcznie na fundamencie terytorialnym. Jesli dana grupa
zorganizowana jest w strukture diecezji, biskup tejze staje si¢ czton-
kiem Swietego Synodu i otrzymuje biskupi tytut zdefiniowany tery-
torialnie™”.

69 V. Meitenniopd, LlepkosHolii pectioHAnU3M..., OP. Cit.
70  The Statute of the Orthodox Church in America, op. cit., § 12.
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Respektowana w obrebie OCA, zasada funkcjonowania wspol-
not parafialnych, stanowi precedens w stosunku Kosciota do kwe-
stii narodowo$ciowych. Przedstawia rozwigzanie problemu naro-
dowosciowego na drodze podporzadkowania eklezjalnego jednemu
zwierzchnikowi. Zasada opiera si¢ na pierwotnym fundamencie
eklezjologicznym, tj. na zasadzie terytorialnej i, w praktyce, zezwala
»...dla dobra Kosciola...” na funkcjonowanie w nim struktur parafial-
nych, badz diecezjalnych zwigzanych okreslonym pochodzeniem na-
rodowosciowym.

Metoda przedstawiona przez OCA stanowi udang prébe rozwia-
zania problemu eklezjalnego bez unifikowania wiernych. Szanujac
osobiste korzenie wszystkich wiernych, Kosciét ukazuje kanoniczna
forme wspolnotowosci — zlaczenie wszystkich wiernych w jeden or-
ganizm przy jednoczesnym zezwoleniu na trwanie w odziedziczonej
spusciznie kulturowo-narodowe;j.

Ocena koncepcji

Rozwigzanie problemu narodowosciowego w Kosciele, niezalez-
nie od zastosowanej metody, bedzie niezwykle trudne. By¢ moze, co
podkresla $w. Mikotaj Serbski, uniezaleznienie si¢ od idei narodowo-
$ciowych jest dazeniem do idealu, ktérego ,,staby i przyziemny” czto-
wiek nie jest w stanie osiagna¢, lecz ,taki jest cel Ko$ciota — nie przy-
ziemny i ograniczony”, lecz uniwersalny, absolutny i niezmienny”".

Sukcesem Ko$ciota w zmieniajacym sie $wiecie bylo jego przy-
stosowanie si¢ do zaistnialej sytuacji, bez utraty swego mistyczne-
go charakteru. Rozwigzanie problemu narodowo$ciowego, oprocz
introspekcji wymaga réwniez zastosowania odpowiednich do epo-
ki metod. Wzorce eklezjalne zaczerpnigte z tradycji Kosciota wcze-
snochrzedcijanskiego, pozwolg rozwigza¢ problem narodowosciowy,
jednak stosowac¢ je nalezy z uwzglednieniem zmian na $wiecie. Do
takiego podejécia przy rozwigzywaniu wspolczesnych probleméw

71 Huxonait (BertnMuposny), cBAT., op. cit., s. 359.
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eklezjalnych nawotuje o. D. Staniloae. Idealne rozwigzania eklezjalne
pierwszych wiekéw chrzescijanistwa, muszg zosta¢ zaadoptowane do
specyfiki wspolczesnego $wiata”™.

Problemy narodowosciowe moga by¢ rozwigzane przy nieugie-
tej duchowej wiernosci Tradycji Kosciota. Tylko soborowa, powszech-
na decyzja, poprzedzona powszechna dyskusja wéréd hierarchow
i wiernych, czyli w eklezjalnym duchu Prawostawia, moze wptyna¢ na
wspolczesny charakter Kosciota. Tylko przy otwartym wyznaczeniu
granic sfery koécielnej i sfery laickiej, unikniemy obecnego dualizmu,
kiedy wiemy ,,jak by¢ powinno” lecz jednoczesnie, kierujac sie party-
kularyzmem, kroczymy w zupelnie inng strone. Zagrozenie party-
kularyzmem, w obliczu Soboru Powszechnego, nie jest iluzoryczne,
o czym glo$no moéwia wspoélczesni przewodnicy duchowi, m.in. ar-
chimandryta Justyn Popowicz”. Tozsamg opini¢ podziela metropo-
lita Sawa (Hrycuniak), ktéry abstrahujac od zaleznosci politycznych,
faworyzowania okreslonych systeméw spolecznych i wszelkich $wiec-
kich czynnikéw, rozwigzanie widzi w prawidlowym rozumieniu
struktur eklezjalnych: ,,(...) idea Cerkwi jest jasna — w kazdym pan-
stwie powinna by¢ jedna Cerkiew, jeden zwierzchnik koordynujacy
kwestie narodowos$ciowe i jezykowe dotyczace zwyczajow i wlasciwej
danemu narodowi kultury i tradycji. Jedynie w ten sposéb mozna za-

72 Zob.: D. Staniloae, op. cit.

73 Zdaniem o. Justyna, stronniczo$¢ i partykularyzm Ko$ciotéw lokalnych, stanowia
najwieksze zagrozenie dla soborowosci i powszechnosci Kosciota. Przytaczajac przy-
ktad zatwierdzonych tematow, ktére powinny by¢ omawiane na Soborze Powszech-
nym, ukazuje dazenie Konstantynopola do kolejnej modyfikacji systemu eklezjal-
nego w Prawoslawiu: ,,...tematy [ktére maja by¢ omawiane na soborze] ujawniaja
intencje Konstantynopola do podporzadkowania sobie calej prawostawnej diaspory
- co oznacza podporzadkowanie sobie calego $wiata! oraz zagwarantowanie sobie
wyjatkowego prawa nadawania autokefalii i autonomii (...) wszystkim Kosciotom
prawostawnym na $wiecie, zaréwno wspodlczesnie, jak i w przyszlosci. Jednoczeénie
[Konstantynopol] dazy do ustanowienia wlasnej gradacji i hierarchii [wéréd Koscio-
16w lokalnych] (implikuje to problem dyptychéw, ktory nie ogranicza sie jedynie do
‘kolejnosci liturgicznego wspominania [hierarchéw Kosciolow lokalnych]’ lecz do
praktycznego ustanawiania nowych zasad w Koéciele...)”. J. Popovic, archimandryta,
On a Summoning of the Great Council of the Orthodox Church, op. cit.
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bezpieczy¢ porzadek w zyciu cerkiewnym”™”. Tej przejrzystosci opi-
nii i konsekwencji brakuje w glosach innych Kosciotéw lokalnych,
w wiekszosci historycznie zaangazowanych po stronie okreslonych
$wieckich idei.

Zakonczenie

Prawoslawie tworzy jedno$¢ uniwersalng — jedno$¢ w wierze,
jednos¢ ,w sobie”, podczas gdy nacjonalizm jednoczy ,,przeciwko in-
nym”. Nacjonalizm cementuje wspdlnote poprzez ukazanie wroga
- wrogiem za$ moze si¢ sta¢ kazdy ,obcy”, czyli kazdy, kto nie jest
czlonkiem narodowej wspolnoty. Sprzeczno$¢ idei nacjonalistyczne;j
z teologia prawostawng jest oczywista. Podstawowym problemem jest
praktyczne, oddolne przenikanie tychze idei do organizmu eklezjal-
nego. Stusznie, problem tendencji narodowo$ciowych, sw. Mikofaj
Serbski nazywa wewnetrznym wrogiem Koéciota™. Idee narodowo-
$ciowe przeciwstawiajg si¢ uniwersalizmowi Kosciola, sg sprzeczne
zaré6wno z prawostawna eklezjologia, jak i eschatologia™. O ile teo-
retyczne rozwigzania sg stosunkowo proste, o tyle ich realizacja od-
bywa sie niezwykle cigzko. Praktycznemu rozwigzaniu problemu na-
rodowosciowego w Kosciele nie sprzyja niska §wiadomos¢ eklezjalna
wiernych oraz populizm hierarchii w stosunku do $wiata polityki”.

Rozwazajac kwestie wspdlistnienia Kosciota i narodéw nie-
ustannie nalezy przypominac, iz celem Kosciota jest ,trwanie przy

74 Sawa (Hrycuniak), metr., Prawostawie i wspdtczesnosé, op. cit.

75 Zob.: Huxonait (Benumuposud), cBsr., op. cit., S. 352-356.

76 Jako praktyczne naklanianie do zmiany form dzialania wspolnoty, przewartoscio-
wania jej struktur i skierowania ku innym celom, nacjonalistyczne dazenia znie-
ksztalcaja prawoslawng eklezjologie. Kazda proba usankcjonowania praktycznych
znieksztalcen funkcjonujacych w Kosciele poprzez ich doktrynalizacje przeciwsta-
wia si¢ nauczaniu Ko$ciola - tj. jego sferze teologicznej. Ustanowienie materialnych,
ziemskich i przemijajacych wartosci, jako ideatu funkcjonowania wspélnoty prze-
ciwstawia si¢ prawostawnej eschatologii, ukierunkowujac niematerialny i mistyczny
organizm ku celom ziemskim - stworzonym i ograniczonym.

77 Zob.: A. Bepxosckuit, IIpasocnasHolii HAUUOHANUIM..., OP. Cit.
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chorym sercu [kazdego] narodu jak lekarz; z duchowym aparatem.
[Kosciot winien] calg swa site ponadludzkiej beznamietnosci i ewan-
gelicznej czystoéci sumienia, wyteza¢ w minuty wzrastania nacjona-
listycznych tendenciji. (...) Takie jest [bowiem] ponadludzkie, trudne
stuzenie Kosciota™”®.

»Zawsze byly dwie nacje na $wiecie. Mozna je wyrdznic i dzisiaj,
aich podzial jest wazniejszy niz wszelkie inne podzialy. Sa bowiem ci,
ktoérzy krzyzuja, i ci, ktorzy sg krzyzowani, sg ci, ktdrzy przesladuja,
i ci, ktorzy sg przesladowani, ci, ktoérzy nienawidzg, oraz ci, ktdrzy sa
znienawidzeni, ci, ktérzy powoduja cierpienia, i ci cierpigcy. Nie mu-
sze wyjasnia¢, do ktdrej nacji powinni przynalezec chrzeécijanie™”.

Nacjonalizm oraz wszelkie idee z niego wynikajace, dazy do
ujednolicenia. Natura Koéciota jest nienaruszona jedynie w jedno-
$ci, nie za§ w jednolitosci. Standardyzacja kultury, tradycji, jezyka
sprowadza Kos$ciol do zunifikowanej instytucji, odrywajac od Ko-
$ciola pigkno tradycji wypelniajacej si¢ w réznorodnosci®. Tradycja
Kodcielna zostata zbudowana na fundamencie dwdch tysiecy lat mi-
sji Kosciota. Jednos$¢ Kosciota oznacza zachowanie tego dziedzictwa
ijednoczesna ciagla troske o zachowanie proporcji tego co Boskie, od
tego co ziemskie. W Kosciele jest miejsce na réznorodnos¢ o ile tylko
zachowane zostanie pierwszenstwo duchowosci i podkreslona abso-
lutna jednos¢ z caltym powszechnym organizmem koscielnym.

Koscidt jest jeden i w swej idealnej jednosci, niebianskiej i ziem-
skiej, duchowej i materialnej, wiecznej i §miertelnej, nie moze zaak-
ceptowac nacjonalizmu. Abstrahujac od historycznej formy etnofile-
tyzmu, osgdzonej w 1872 roku, Kosciot neguje rowniez kazdg mody-
fikacje tejze idei, kazda prébe zmiany istoty Ko$ciola. Prawostawie
zawsze bylo, jest i bedzie idealng jednoscig, o czym nieustannie przy-
pomina nam Ewangelia, zastepy Swietych, i caly Ko$ci6t prawostaw-

ny.

78 A.Kartaszew, IJepkos u HayuoHanvHocmb, op. cit., s. 12.

79 M. Bierdiajew, Christianity and Anti-Semitism (the religious destiny of Judaism), Paris
1935, cyt. za: John (Pelushi), metr., op. cit.

80 A.Schmemann, Problems of Orthodoxy in America..., op. cit.
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Ks. Archimandryta Warsonofiusz
(Doroszkiewicz)

ROLA MONASTYCYZMU
WE WSPOLCZESNYM SWIECIE

Omawiajac role monastycyzmu we wspotczesnym $wiecie byto-
by wielkim bledem nie spojrze¢ retrospektywnie na role, jaka mo-
nastycyzm odgrywal w Kodciele i $wiecie od momentu swojego za-
istnienia. Nie ulega watpliwosci fakt, ze monastycyzm chrzescijanski
od momentu swojej genezy szukal wzorcéw i natchnienia w pierwszej
gminie chrze$cijanskiej prowadzonej przez samych apostotow, gdzie
»u wszystkich wierzacych bylo jedno serce i jedna dusza i nikt nie
nazywal swoim tego, co posiadal, ale wszystko mieli wspélne” (Dz 4,
32).

Powyzszy tekst z Dziejow Apostolskich §wiadczy o tym, ze
chrzedcijanistwo weszlo do historii jako nowy wymiar socjalny. Jak
twierdzil o. George Florowski ,chrzescijanstwo od samego poczat-
ku zaistnialo nie jako ‘doktryna’ ale jako nowy porzadek socjalny”,
ktérego podstawowq zasadg egzystencji byla ,,koinonia” (czyli wspol-
nota) oparta na zasadach braterskiej mifosci. ,,Koinonia” zostata zor-
ganizowana przez apostoléw w oparciu o réwny podzial débr w wy-
niku czego ,Nie bylo tez miedzy nimi nikogo, ktdéry by cierpial nie-
dostatek, ci bowiem, ktorzy posiadali ziemie albo domy, sprzedajac je
przynosili pienigdze uzyskane ze sprzedazy i kladli u stop apostotow
i wydzielano kazdemu, ile komu bylo potrzeba” (Dz 4, 34-35).

Zycie pierwszej gminy chrzeécijaniskiej oprocz aspektu socjalne-
go, koncentrowalo si¢ na trzech elementach: trwaniu w nauce apostol-
skiej, w famaniu chleba i modlitwach ,,a wszyscy za$, ktorzy uwierzyli
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byli razem i mieli wszystko wspélne”. Czas Ko$ciota apostolskiego byt
réwniez czasem gloszenia, wedlug zalecenia samego Chrystusa, Do-
brej Nowiny - ,idZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody chrzczac
je w imie Ojca, Syna i Swietego Ducha” (Mt 28, 19). W tym $wiecie
pierwsi chrzescijanie czuli si¢ tylko pielgrzymami, ktérych to ,,0jczy-
zna jest w niebie, skad tez Zbawiciela oczekiwali Pana Jezusa Chry-
stusa” (Flp 3, 20). W swym chrzcielnym wyznaniu chrzescijanie wy-
rzekali si¢ tego §wiata wraz z calg jego préznoscia, chciwoscig, pycha
i $wieckoscig ,,by sie zjednoczy¢ z jednym krélem na niebie i na ziemi
Chrystusem Panem, ktéremu dana jest cata wladza”. Wyrzeczenie si¢
$wiata nie polegalo tylko na przybraniu biernej postawy wobec §wiata
- o co oskarzal chrzescijan Celsus - lecz przede wszystkim polegato
na stawaniu sie sola, ktéra wnosi do tego $wiata §wiezo$¢ oraz $wia-
tlem na $wieczniku, ktére nie pozwala czlowiekowi na zbladzenie
w ciemnosci. Autor Listu do Diogeneta opisujac sytuacje chrzescijan-
stwa w II wieku podkredla, ze chrze$cijanie mieszkajg kazdy w swojej
ojczyznie ale s3 niby obcymi przybyszami, podejmujg wszystkie obo-
wiazki jak obywatele, a znoszg wszystkie ciezary jak cudzoziemcy.
Kazda ziemia obca jest im ojczyzng i kazda ojczyzna jest im ziemia
obca... s3 w ciele, lecz nie Zyja wedlug ciala, przebywaja na ziemi, lecz
sa obywatelami nieba (Pierwsi swiadkowie, 341-342).

Epoka Konstantyna Wielkiego uwazana jest za zwrotny punkt
w historii nie tylko Kosciota, ale i cywilizacji ludzkiej. Cesarstwo
Rzymskie, po strasznej walce przeciwko Chrzescijanstwu skapitulo-
walo, a sam cesarz nawrdcil si¢ i poprosil pokornie o przyjecie na
tono Kosciota.

Do Koéciola zaczely wstepowaé masy nowych wiernych. Nie
wszyscy jednak motywowali podjecie decyzji stania si¢ chrzescijani-
nem pobudkami czysto religijnymi. Przy tak masowym naptywie no-
wych wiernych, Kosécioét przestal by¢ juz apostolska ,,koinonijg”, czyli
wspolnota skupiong wokoét swego biskupa, a zaczal przeobraza¢ si¢
w potezng instytucje korzystajaca szerokimi gar§ciami z dobr tego
$wiata. Obdarowanie Kosciota dobrami i zaszczytami ze strony ce-
sarza spowodowalo powolne zacieranie si¢ réznicy pomiedzy tym co
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wieczne (sacrum) a tym co przemijajace (profanum). Po ponad 200
letnim oczekiwaniu na przybycie Pana zacz¢to budowaé kamienne
bazyliki dla przyszlych pokolen. Pod koniec IV wieku, w czasach
Teodozjusza Wielkiego, chrzeécijanistwo bylto juz oficjalnie uznane
za religie panistwowa, poganstwo przestalo by¢ tolerowane, a herezje
zostaly wyjete spod prawa. Prawoslawie stalo sie oficjalng doktryna
i tylko prawostawni mogli by¢ pelnoprawnymi obywatelami chrze-
$cijanskiego Cesarstwa.

Kiedy obywatele zaczeli sie dzieli¢ wedlug doktryny, a duch
pierwotnej chrzescijanskiej wspdlnoty-koinonii zaczal wygasac, kie-
dy inne wartoéci wziely gore nad poczuciem braterskiej wigzi i mi-
toéci, chrzescijanie zaczeli kierowaé swoj wzrok ku pustyni by tam
odbudowywa¢ na nowo wigzi milosci i braterstwa, ktére tak bardzo
cementowaly pierwsze gminy chrzescijanskie.

Jesli $w. Antoni Wielki reprezentowal typ monastycyzmu spon-
tanicznego to $w. Pachomiusz Wielki organizowal juz pierwsze klasz-
tory oparte na konkretnej regule. Sw. Bazyli Wielki podrézujac po
monasterach Bliskiego Wschodu zebrat tamtejsze reguly, przeredago-
wal dostosowujac pewne ich elementy do swoich potrzeb.

Sw. Bazyli Wielki zwrécit uwage na to, ze mnisi oprécz modli-
twy za siebie i za §wiat moga przystuzy¢ si¢ $wiatu w sposob praktycz-
ny, to znaczy poprzez stuzenie blizniemu. Kiedy Kapadocki Duszpa-
sterz zakladal takie instytucje charytatywne jak szpitale, sierocin-
ce, przytutki dla ubogich, hospicja, to potrzebowat ludzi do pracy
a mnisi byli przeciez w zasiegu jego reki. Co prawda monastycyzm
saudyjski skupil na nowo mnichéw w monasterach, ale w pewnych
wyjatkach zezwalal do§wiadczonym mnichom a szczegélnie mnisz-
kom na niesienie pomocy w instytucjach charytatywnych. Monasty-
cyzm hezychastyczny, ktory byl wprowadzony na §w. Gore Atos przez
$w. Grzegorza Synaite nawigzywal do monastycyzmu pierwotnego,
z zachowaniem jednak pewnych cech monastycyzmu wspdlnotowe-
go. Mnisi caly tydzien spedzali poza monasterem w samotniach, na-
tomiast w niedziele zbierali si¢ w monasterze w celu przystapienia do
Eucharystii.
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Monastycyzm hezychastyczny zmienit nieco forme i strukture
po przybyciu do Bulgarii. Carowie bulgarscy chetnie budowali mona-
stery ale wymagali réwniez, aby przy monasterach zakladano szko-
ty, w ktérych ksztalcono nie tylko klerykéw ale réwniez przysziych
pracownikéw administracji pafistwowej. Bardzo popularne stalo si¢
w Bulgarii ttumaczenie i przepisywanie tekstow liturgicznych, filo-
zoficznych i prawnych. Po pewnym czasie idea hezychazmu dotarla
réwniez do Rumunii i rozszerzyla si¢ na cate Batkany. Wielki wktad
w rozwdj hezychazmu w Rumunii i poludniowej Rosji miat §w. Pa-
isjusz Wieliczkowski. W XVII wieku w monasterze Neamt tlumaczo-
no na jezyk rumunski i stowianski filokalia oraz nieznane dotad dzie-
ta Ojcéw Kosciola. W Rosji Rewolucja Pazdziernikowa doprowadzita
nieomalze do catkowitego zniszczenia zycia monastycznego. Wiele
monasteréw zniszczono, a tysiagce mnichéw dobrowolnie poniosto
$mier¢ meczenska.

W Polsce w okresie miedzywojennym cale nieomalze Zycie
duchowe skupito si¢ wokoét Lawry Poczajowskiej (obecnie na Ukra-
inie), ktdérej to metropolita warszawski byl archimandryta. Przy mo-
nasterze funkcjonowalo ogromne gospodarstwo rolne, piekarnia,
elektrownia, drukarnia oraz szkota cerkiewna. Ogromng takze role
wokresie miedzy wojennym odegral monaster §w. Onufrego w Jablecz-
nej, ktory prowadzac szkole psalmistéw przygotowywal jednoczesnie
i przyszlych kaptanéw dla stuzenia w Cerkwi w tym tragicznym dla
tych ziem okresie. Druga wojna $wiatowa dokonata w Cerkwi wiele
zniszczen materialnych, podczas ktorej ucierpial réwniez monaster
jabteczynski.

Przedstawiajac retrospektywnie historie monastycyzmu oraz
role monasterdw w przeszlosci, nalezaloby si¢ zastanowi¢ jaka role
monastery powinny pelni¢ we wspdlczesnym $wiecie i co powinny
pozytywnego do niego wnie$¢. Nalezaloby sie zastanowi¢ nad kondy-
cja moralng wspdlczesnego $wiata. Jeszcze kilka lat temu fascynowa-
lismy si¢ Europa, zachodnig kulturs, stylem zycia, muzyka i wszyst-
kim tym co pochodzilo spoza zelaznej kurtyny. Po kilku latach bez-
posredniego kontaktu z cywilizacja europejska, ktorej rowniez stali-
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$my sie elementem w sensie politycznym i kulturowym, dochodzg do
nas glosy, ze Zachod jest duchowo chory. Spodziewalis$my si¢ petnych
$wigtyn na niedzielnym nabozenstwie — podobnie jak w Polsce -
a okazalo sie, ze $wiatynie zachodnioeuropejskie bardziej przypo-
minajg $wiecgce pustkami muzea, a zamiast tetnigcymi zyciem pa-
rafii chrze$cijanskich napotkaliémy na tetnigce Zyciem meczety w
otoczeniu minaretéw. W miastach Europy Zachodniej coraz bardziej
zauwazalny jest potksiezyc niz krzyz - symbol naszego zbawienia.
Coraz bardziej wchlaniamy cywilizacje gdzie méwienie o Bogu jest
nietaktem, albo aktem niepozagdanym. W Unii Europejskiej paralel-
nie z zajeciami katechezy, na lekcjach biologii naszym dzieciom wpa-
ja sie, ze czlowiek pochodzi od malpy i stoi troche wyzej od zwierzat
na ewolucyjnej drabinie darwinowskiej. Jesli jest wigc taka sytuacja,
to zadne normy moralne nie muszg nas obowigzywac. Pornografia,
erotyka i prostytucja zatrudniajac miliony ludzi przynosza jednost-
kom kokosowe dochody. Kazdy obywatel w kazdym wieku kliknie-
ciem myszki w Internecie moze bez skrupuldéw i wstydu cieszy¢ si¢
pseudo-kulturalnymi osiaggnieciami wspolczesnej cywilizacji. Mamy
ogromne problemy z wychowaniem dzieci, ktére zamiast przyswa-
ja¢ sobie pozyteczng literature, czesto zapominajg liter, bo catymi go-
dzinami wchlaniaja w siebie bezkrytycznie wszystko to, co zobacza
w telewizji lub Internecie. Jak przedstawilem powyzej, w ciaggu 2000
lat chrzescijanistwa Cerkiew stawiala czoto réznym problemom, ale
takiego zeswiecczenia i demoralizmu i ateizmu nie znal nawet przed-
chrzescijanski $wiat poganski. Z drugiej strony jako przeciwwage tej
calej sytuacji zauwazamy powolny ale stabilny rozwoj zycia mona-
stycznego na calym prawostawnym $wiecie. Oczywiscie za centrum
i wzorzec takiego zycia jest uwazana przez wszystkich $w. Géra Atos
wraz z jej $wietymi starcami, ktorych glos dociera dzisiaj do wszyst-
kich zakatkéw $wiata. Podobnie jak przed potopem, tak i dzisiaj Bég
nawoluje przez nich $wiat do pokuty. Najwybitniejszym niedawno
zmarlym starcem i prorokiem byl ojciec Paisjusz, ktéry kazdego roku
leczyt dusze tysiecy ludzi, ktorzy przybywali do jego ubogiej kaliwy.
Kiedy pytano o. Paisjusza w jaki sposéb monastycyzm moze pomdc
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6wczesnemu $wiatu to odpowiedz byty zawsze jedna: modlitwa. Czlo-
wiek $wiecki pomaga biedakowi — moéwit o. Paisjusz — mnich za$ si¢
modli i poprzez swoja modlitwe wysyla tony Zzywnosci wielu ludziom
w potrzebie. Mnich nie ustala wlasnego programu dziatan, nie two-
rzy $wieckich projektéw pracy misyjnej, idzie naprzdéd bez wlasnego
planu a dobry Bég wlacza go w swéj boski plan. Zyjac z dala od $wiata
mnich swoja modlitwa pomaga $§wiatu w tym w czym nie moze po-
moc $wiatu w sposéb ludzki.

Cale dzialanie mnicha wylania si¢ z pobudek milosci do Boga
i do czlowieka. Mnich rozmyséla o nieszczesciu ludzkim, jego serce
rani zal i mnich nieustannie modli si¢ za §wiat i w ten sposob poprzez
modlitwe mnich miluje $wiat.

Podobne poglady sto lat wczesniej wyrazal §w. Sylwan Atoski.
»Niektorzy mowig — pisal on - zZe mnisi powinni stuzy¢ $wiatu, aby
nie jedli darmo cudzego chleba. Nalezy jednak zrozumie¢ na czym
polega stuzba i jak mnich powinien pomaga¢ $wiatu. Mnich jest mo-
dlitewnym rzecznikiem catego §wiata. On placze za caly $wiat i to
jest jego podstawowe zadanie”. W innym za$ miejscu dodaje ze, ,,za-
danie mnicha nie polega na stuzeniu $wiatu pracg swoich rak. Jest
to rzecz osob $wieckich. Czlowiek swiecki modli sie mato, natomiast
mnich modli si¢ stale. Dzigki mnichom modlitwa nigdy nie ustaje.
I to jest korzys¢ dla calego $wiata, ktdry istnieje dzigki modlitwie.
Gdy modlitwa mnichéw ostabnie wéwczas $wiat zaginie”. Sw. Antoni
Wielki pomagat §wiatu modlitwg, a nie rekami. Sw. Sergiusz z Rado-
neza postem i modlitwa pomdgt narodowi ruskiemu uwolni¢ si¢ od
jarzma tatarskiego. Sw. Serafin z Sarowa pomodlit sie i Duch Swiety
zstapil na Matowilowa. Taka jest rola mnichéw.

By pomdc wspolczesnemu $wiatu, mnisi podobnie jak kiedy$
powinni pelni¢ role lekarzy duchowych, a monastery szpitali ducho-
wych. Jest to stwierdzenie, ktore odnajdujemy juz w (...) starca Am-
mona gdzie stwierdza on, Ze mnich jest lekarzem, ktéry powinien le-
czy¢ ludzkie utomnosci duchowe i namietnosci, ale nie od razu. Zyjac
na pustyni przyszly lekarz duchowy powinien przej$¢ przez proces
oczyszczenia z namietno$ci, aby zamieszkala w nim Laska Boza. Je-
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8li si¢ nie oczysci dokladnie z afektéw, a sam podejmie decyzje wy-
ruszenia w §wiat w celu leczenie duchowych choréb innych ludzi to
wczesniej czy pdzniej upadnie. Natomiast prawdziwy mnich, ktéry
zakosztowal stodkiej hezychii, okazujac postuszenstwo i pokore swe-
mu duchowemu kierownikowi, niechetnie i ze Izami w oczach opusz-
cza pustynie i idzie w $wiat by stuzy¢ ludziom. Innymi stowy mnich
tak dtugo musi przebywa¢ na pustyni az si¢ oczysci z namigtnosci
bo to jest warunkiem aby zamieszkala w nim Laska Boza. Natomiast
mnisi ktorzy opuscili swe monastery bez zakosztowania hezychii, nie
oczyscili si¢ z namigtnosci i nie zdobyli Laski Bozej brnac w coraz to
wieksze grzechy dawno juz zagingli w $wiecie. A wigc wedlug zasad
starozytnego monastycyzmu warunkiem stuzenia $wiatu jest nie tyl-
ko modlitwa ale tez oczyszczenie si¢ z namietnosci, po to aby w da-
nym anachorecie zamieszkata Boza Laska, ktéra ochroni go w §wiecie
przed pokusami i grzechami.

Kiedy w naszych czasach zaistniala koniecznos¢ stuzby
misyjnej w Afryce i w innych czesciach $wiata to zarzad sw. Gory
Atos wysylal na misj¢ tylko mnichéw doswiadczonych, wzorcowych
i wielce uduchowionych. Ojciec Efrem z monasteru Filoteu przed
20 laty poswigcit si¢ i modlit do Matki Bozej, by mu pozwolifa otwo-
rzy¢ w Ameryce Péinocnej monastery (dopiero po 20 latach trudéw
ascetycznych otrzymal pozwolenie by pojecha¢ za ocean i tam pro-
wadzi¢ dziatalnos¢ misyjng. Zalozyt w bardzo krétkim czasie 18 mo-
nasteréw na pustyni w Arizonie. Warto réwniez przy tej okazji pa-
mieta¢ o ogromnej roli jaka odegral w amerykanskim prawostawiu
hieromnich Serafim Rose oraz jego monaster w Platine w Kalifornii.

Ale z drugiej strony - podkresla o. Efrem - Zycie monasteru po-
winno by¢ tak skonstruowane, aby kazdy kto do niego wejdzie poczut
sie, ze jest w monasterze, a nie gdzies, co by tylko przypominato mo-
naster.

Reasumujgc wszystko to co tu bylo powiedziane nalezaloby
stwierdzi¢, ze w kazdej epoce Zycie monasteréw bylo zwigzane $ci-
$le z zyciem Cerkwi. Kiedy Cerkiew byta przesladowana, to ten sam
los spotykal i mnichéw. Monastery w zalezno$ci od epoki i potrzeb
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stuzyty nie tylko modlitwa, ale prowadzily réwniez szkoty, bibliote-
ki, przytulki dla biednych, hospicja, szpitale, chronity kulture, jezyk
oraz tradycje. Prawdopodobnie panstwa balkanskie, ktére przez 500
lat znajdowaly sie pod jarzmem islamu nigdy by nie odbudowaly swo-
jej kultury oraz tozsamosci narodowej, gdyby nie monastery, ktdre
w tamtych czasach przechowaly skarby kultury.

Przeto jesli my, mnisi, przestaniemy by¢ solg ziemi, to zwietrze-
jemy duchem tego $wiata i jesli nasza sprawiedliwo$¢ nie bedzie ob-
fitsza niz sprawiedliwos$¢ uczonych w Pismie i faryzeuszy, to nie wej-
dziemy do Krdélestwa Niebios. Amen.
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Ks. Marian Bendza

PRAWOSLAWIE I EKOLOGIA

W kalendarzu Organizacji Narodéw Zjednoczonych dzien
5 czerwca kazdego roku jest proklamowany Swiatowym Dniem Sro-
dowiska. Podczas okolicznosciowych konferencji pod auspicjami
organizacji miedzynarodowych, poszczegolnych wiladz panstwo-
wych, organizacji ekologicznych i osrodkéw naukowych, ich uczest-
nicy ponownie stang w obliczu koniecznosci ukazania problemu za-
nieczyszczenia $rodowiska i w konsekwencji grozacej mu zaglady
w wielu rejonach naszej planety.

Réwniez w kalendarzu prawoslawnym - konkretnie Patriar-
chatu Ekumenicznego - 1 wrze$nia, dzien rozpoczecia nowego roku
koscielnego, decyzja Synodu Patriarszego z 6 czerwca 1989'r., zostat
ogloszony dniem modlitw o §rodowisko naturalne?. Patriarcha Kon-

1 Hymny i modlitwy do nabozenstw tego dnia uzupelnil hymnograf z Géry Atos,
starzec Gerasimos. Zawarta jest w nich prosba, aby chrzescijanie stali sie gtosem
stworzenia — ktére cierpi bdle rodzenia, jak mowi $wiety apostot Pawel — zanoszac
jego blaganie przed tron Boga (zob.: O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy
z Patriarchg ekumenicznym Barttomiejem I, Warszawa, 1998, s. 105-106).

2 Dzien 1 wrzeénia - czyli poczatek kalendarza koscielnego jest dniem modlitw
o $rodowisko naturalne, a w odezwie z 1 wrzesnia 1992 r. patriarcha Bartlomiej okre-
$§la go Dniem modlitw o zachowanie wszelkiego stworzenia. Zob.: Postanie patriarchy
na dzien 1 wrzesnia 1992 r., [w:] BapBolopaiog, Okovuevikés Hatpripyns, Myvipata
ki Optdies i To TepipAdov, Fanar 1992, s. 12. Patriarcha Ekumeniczny zacheca
pozostale lokalne Koscioly prawoslawne do przyjecia tego swieta. Dotychczas zorga-
nizowal szereg seminariéw poswieconych ekologii. Ze swojej strony duzego poparcia
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stantynopola Bartlomiej I czesto podkredla, iz troska o srodowisko
i postawa proekologiczna nie jest moda, a konieczno$cia i jednocze-
$nie wyrazem naszego umilowania wobec naturalnego otoczenia,
ktore podobnie jak my sami - jest dzielem rak naszego Stworcy.

Niestety, wraz z nie notowanym na przestrzeni dziejéw ludzko-
$ci postepujacym i trwajacym do dzi$ rozwojem technologicznym od
drugiej potowy XIX wieku, stajemy si¢ §wiadkami narastajacego pro-
blemu ekologicznego. Dlatego kazda proéba jakiejkolwiek dyskusji na
temat ekosystemu naszej planety, niemal automatycznie przenosi si¢
w obszar rozwazan na temat zaistniatych skutkéw zuchwalej proby
podporzadkowania sobie przyrody przez cztowieka.

Dysharmonia w relacji korzystania i naduzywania przyro-
dy przez wspoélczesnego czlowieka stanowi dzi$ olbrzymi problem,
szczegolnie gdy obserwuje si¢ naduzycia w postepujacym rozwoju
technicznym, a tym samym postepujaca minimalizacj¢ uszanowania
Dziela Stworzenia i praw przyrody.

Powyzsza dysharmonia powoduje we wspolczesnym spoleczen-
stwie problem dalszego przetrwania, problem ktéry zmusza wspot-
czesnych ludzi nauki, szczegélnie filozoféw, biologdw, lekarzy i socjo-
logéw do zweryfikowania przyczyn i zdefiniowania sposobu wyjscia
z zaistniatego kryzysu ekologicznego.

Czlowiek obecnej epoki, zafascynowany osiggnieciami techno-
logii, stracil swa duchowg réwnowage. Systematycznie ulatwial sobie
zycie, zmniejszal trud wlasnej egzystenciji, ale tym samym spowodo-
wal wyksztalcenie postawy egocentrycznej i konsumpcjonizmu.

W konsekwencji powstaje problem dotyczacy zagadnienia ,,gra-
nic rozwoju’, ,,barier w postepie technologicznym” w ramach posta-
wy ochrony srodowiska naturalnego. Niestety powyzsze zagadnienia
s3 czesto rozpatrywane z antropocentrycznego i materialistycznego

udzielil prezes (1981-1996) Word Wildlife Fund, ksigze Edynburga Filip. Obecnie,
prezesem Swiatowego Funduszu na rzecz Srodowiska Naturalnego jest Nigeryjczyk
Emeka Anyaoku.
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punktu widzenia i tego typu podejscie nie prowadzi do konstruktyw-
nych wnioskow’.

Koncepcja, ktéra zdominowala kulture epoki modernizmu
i postmodernizmu, ze $wiat jest przypadkowym epizodem materii,
nie moze zainspirowac i aktywnie oraz ofiarnie pobudzi¢ wspoélcze-
snego, zlaicyzowanego cztowieka w stron¢ ochrony $rodowiska na-
turalnego. Ponadto Kosciét prawostawny i jego teologia uwazaja, ze
brak eschatologicznej — ostatecznej — perspektywy w stosunku do
srodowiska naturalnego ze strony wspolczesnego cztowieka, odstre-
cza od podejmowania akcji ratunkowych w celu zatroszczenia o nie
i jego obrony.

W zagadnieniu ekologii, ochrony dzieta stworzenia Ko$ciot pra-
woslawny ma wiele do powiedzenia. Czlowiek i cata przyroda sg $ci-
$le zwigzane ze Stworcg. Bog, ktory stworzyt swiat i wszystko co sig na
nim znajduje ( Dz 17, 24) jest Panem calego stworzenia. Ze wzgledu
na Jego milo$¢ (...) Zyjemy, poruszamy sig i jestesmy (Dz 17, 28). On
(...) daje wszystkim stworzeniom Zycie , tchnienie i wszystko pozostate
(Dz 17, 25)*.

Kwestia ochrony $rodowiska naturalnego dla prawostawnego
chrzescijanina jest przede wszystkim zagadnieniem teologicznym.

Konieczno$¢ zachowania odpowiedniej relacji czlowieka wobec
srodowiska naturalnego i $wiata materialnego obecna jest w ksiedze
Genesis, czyli ksiedze Stworzenia gdy pierwszemu czlowiekowi zo-
stal powierzony ogréd Eden, w dwoch Bozych poleceniach: trudz sig
i strzez (Rdz 2, 15)°. Pierwsze polecenie Boze ,trudz si¢” dotyczy
egzystencji ludzkiej, czyli: ,Rozmnazajcie si¢ i wypelniajcie ziemig
i ujarzmiajcie jg 1 wladajcie rybami morskimi i ptactwem na niebie”
(Rdz 1, 28)°.

3 Interesujgce ujecie zagadnienia przedstawia A. Nikolaidis [w:] A. NucoAaidng,
IIpoBAnuatiopoi ypiotiavikot HOovs, Ateny 2000.

4  Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
Tlumaczenie wlasne z Septuaginty: Septuaginta id Est Vetus Testamentum Graece
iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs, Sztutgart 1935.

6 Tlumaczenie wlasne, ibidem.
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Natomiast drugie polecenie ,strzez” nalezy — moim zdaniem
- tlumaczy¢ w powiazaniu z nakazem Boga Najwyzszego majacym
charakter zakazu: ,I przykazal Pan Bég Najwyzszy Adamowi mo-
wigc: mozesz je$¢ do woli ze wszystkich drzew ogrodu, ale z drzewa
ktére daje wiedze o dobru i ztu spozywa¢ nie bedziesz!” (Rdz 2, 16-
-17).

Z teologicznego punktu widzenia przyczyneg zburzenia harmo-
nii wspolistnienia czlowieka i natury, stanowi stabos¢ czlowieka do
nie respektowania Przykazan Bozych. Proces ten jak wiadomo, roz-
poczat si¢ juz w Edenie, gdy Prarodzice zapominajg o pokorze i pod-
daja si¢ pokusie bycia rownym swemu Stworcy. Czyn ten spowodowal
negatywne skutki dla samego czlowieka, a w konsekwencji dzialan
rodzaju ludzkiego wobec powierzonej mu natury, nastepstwa sa wi-
doczne obecnie.

Bog stworzyl czlowieka wzigwszy proch z ziemi (Rdz 2, 7) i umie-
$cil go w raju, aby go uprawial i strzegt (Rdz 2, 15)%. Stworzyt mu tez
specjalne otoczenie, srodowisko i dat mu je jako miejsce zycia. Czlo-
wiek otrzymal od Boga prawo wladzy i korzystania, lecz takze zostal
obarczony obowigzkiem opieki i ochrony. Czyli mégt korzysta¢, lecz
nie naduzywa¢ natury. Czlowiek jednak zapragnal zy¢ samowolnie.
Jego pycha i chelpliwos¢ izolowaly go od Boga i wrogo ustosunko-
wywaly do $wiata stworzenia, ktory go otaczal. Konsekwencja na-
ruszenia harmonii w relacji z Bogiem byto zaklécenie, dysharmonia
z otaczajacym go $rodowiskiem, stworzenie zostalo poddane zniko-
mosci (...) nie z wltasnej woli, lecz z woli tego. ktory to sprawit (...) dla tego
tez cale stworzenie cierpi straszne udreki az do tej pory (Rz 8, 20-22)°.
Sw. Jan Chryzostom komentujac te stowa apostota Pawla stwierdza:
»Pytasz, coz si¢ stalo i jakiej marnosci zostalo poddane stworzenie?
Ulegto zepsuciu. Albowiem otrzymales§ smiertelne cialo i petne na-

7 Ibidem.
8 Ibidem.
9  Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
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mietnos$ci, rowniez i ziemia zostata przekleta i uzbroita sie w kolce™.
Po upadku cztowieka stworzenie przyjeto wroga wobec niego pozycje.
Sw. Symeon Nowy Teolog, rozwazajac nad zakléceniem stosunkow
czlowieka z przyroda, pisze: ,Cale stworzenie widzagc Adama wycho-
dzacego z raju, odmoéwilo mu postuszenstwa: storice nie chciato $wie-
ci¢, ksiezyc nie rozjasnial nocy, gwiazdy wolaly nie pokazywa¢ mu sie¢
na oczy, zrédla nie chcialy tryska¢ woda, wiatr zastanawiat sie czy nie
wstrzymac¢ oddechu dla apostaty, zwierzeta zas widzac go pozbawio-
nego poprzedniej chwaly, zlekcewazyly go i odwrdcily si¢ przeciwko
niemu”™'. Zostala naruszona catkowita harmonia $wiata.

A pozostawiajac na chwile z boku rozwazania teologiczne, war-
to zajrze¢ do mitologii greckiej, bo w tych historiach réwniez zostaly
wyznaczone ramy w relacjach czlowieka do srodowiska naturalnego,
co rowniez skutkowalo zyciem cztowieka w harmonii z naturg. Cha-
rakterystyczne sg dwie osoby: Prometeusz i Nemezis, ktorych posta-
wa stanowi przyklad postawy czlowieka wobec $wiata materialnego.
Prometeusz przyczynil si¢ do przekazania ludzkosci wiedzy o sitach
natury, ktdre do tego czasu byly znane tylko bogom, a pomogty czto-
wiekowi w zapanowaniu nad zywiotami natury. Nemezis natomiast
jest uosobieniem sprawiedliwosci bogéw, wymierzanej przeciwko zu-
chwalosci ludzi polegajacej na zaklocaniu tadu w przyrodzie'.

Jak wida¢, nawet w epoce wierzen poganskich, funkcjonowanie
czlowieka w $wiecie stworzonym, nacechowane bylo - bazujacym na
uczuciu religijnym - glebokim szacunkiem wobec sif natury.

Wydaje sig, ze wspodlczesny cztowiek doprowadzit do zeswiec-
czenia kazda dziedzing swej aktywnosci. Koncentrujemy sie wytacz-
nie na tym, co bedziemy jedli, co bedziemy pili, w co si¢ odziejemy,

10 Sw. Jan Chryzostom, Homilie na List $w. Pawla do Rzymian, przel. T. Sinko, cz. I,
Krakdéw 1995, s. 224.

11 Syméon le Nouveau Théolgien, Traités théologiques et éthiques, cz. 1, Paris 1966,
s. 190 (Sources chrétiennes), s 122.

12 A. B. Nixohaidng, H doknon wg npétaon oikoloyiktg die€édov, ,ITetpaikn ExkAnoia”
2009, z. 2004, s. 12.
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jak bedziemy pracowac i co zyskamy itd., zapominajac, ze Bég trosz-
czy si¢ nawet i o zielsko na polu. (Mt 6, 28-33)".

Apostot Pawel w Liscie do Rzymian (Rz 8, 20-22) pisze, ze stwo-
rzenie zostalo poddane marnodci, ze jeczy i wzdycha, z powodu ludz-
kiej ambicji i dumy, znaczy sie grzesznosci, i oczekuje czasu wyzwole-
nia by uczestniczy¢ w chwale dzieci Bozych.

W dziewiatej piesni kanonu w obliczu trzesienia ziemi — w kla-
sycznym Euchologionie — czytamy, ze ziemia rozpacza, wprawdzie nie
w stowach, pytajac dlaczego ludzie skazuja ja na taka konieczno$¢?™

Pan Bog stworzyl §wiat z milosci, bo jak méwi Dionizy Are-
opagita ,milos$¢ Boza ma charakter ekstatyczny”, w znaczeniu jakby
»przekroczyla bariery samej siebie”"”.

Nieustannie wyplywajaca milo$¢ Boza jest potwierdzeniem
wolnej Jego woli. Jednoczesnie w Akcie Stworzenia Bég ujawnia Swo-
ja prawdziwg nature, czyli ze jest Milo$cia.

Rozpatrujac biblijng relacje, w $wietle teologii prawostawnej,
miedzy trzema aspektami: Bog — czlowiek — $wiat. Bog, nalezy za-
wsze pamietad, iz Bog tworzy $wiat i czlowieka w uczuciu mitosci
i wolnoéci. Bozy Akt Stworzenia dzieje si¢ jako proces tworzenia od
rzeczy najprostszych do najbardziej ztozonych i od niedoskonatych
do najdoskonalszych; ukazuje $wiat, ktory zostal zbudowany przy po-
mocy madrosci, planu i celowosci: ,,i zobaczyl Boég wszystko, co uczy-
nil, i ze jest to bardzo dobre” (Rdz 1, 31)*.

Naduzycia, ktérych dopuszcza si¢ czlowiek w stosunku do $wia-
ta natury, weszty w sklad tego procesu — naturalnie — w okresie ostat-
nich dwéch wiekow, wraz z wej$ciem na scene zachodniej cywilizacji

13 Ttumaczenie wlasne z: Novum Testamentum Graece cum apparatu critico ex editioni-
bus et libris manu scriptis collecto curavit Eberhard Nestle, Stutgart 1942.

14 Szerzej: wystapienie Triandafyllosa Sioulisa na sympozjum na temat ekologii w teolo-
gii prawostawnej w greckim miescie Arta [region Epiru] w lutym 2008.

15 Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, przel. M. Dzielska, Krakow 1997,
s. 91.

16 Tlumaczenie wlasne z Septuaginty: Septuaginta id Est Vetus Testamentum Graece
iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs, Stuttgart 1935.
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przemystowej, ktdra jest teraz mniej wigcej globalna. Cywilizacja ta
narzucila pewien punkt widzenia, zgodnie z ktérym $wiat natural-
ny nie jest niczym innym, jak tylko pierwotng materig, przy pomo-
cy ktorej buduje si¢ rozwoj gospodarczy i materialny dobrobyt. Pod-
stawowe prady filozoficzne, ktore zrodzity i stworzyly te cywilizacje,
Renesans, O$wiecenie, kartezjanski racjonalizm, teorie ekonomiczne
i spoleczne, ustanowity czlowieka miernikiem i o$rodkiem wszyst-
kiego, zachowujac si¢ jednocze$nie wobec §wiata naturalnego jak gdy-
by byl niesubordynowang czeécig stworzenia, ktora za wszelka cene
winna zosta¢ podporzadkowana zamierzeniom cztowieka. Przyroda
w tych ramach nie jest niczym innym, jak tylko magazynem uzytko-
wych materialow.

Jasnym jest, ze takie podejscie, jesli spojrze¢ na nie z punktu wi-
dzenia filozoficznego, kryje w sobie pewng intensywng dychotomig
$wiata na ducha i materie a jednoczesnie wywyzszenie tego pierwsze-
go elementu i zdegradowanie tego drugiego. Czlowiek jest logicznym
centrum, myslacym umystem stworzenia, podczas gdy pozostate
stworzenie jaka$ bezwladng masa, jakim$ znajdujacym si¢ do dyspo-
zycji zbiorem materialéw, ktére moze sobie podporzadkowa¢, wyko-
rzysta¢, kiedykolwiek i w jakikolwiek sposéb, a na koniec przeksztal-
ci¢ w odpady. To lekcewazenie nie ma konca, albowiem tym, co ma
znaczenie, nie jest materia, lecz wola czlowieka. Zauwazamy ja jak jest
obecna réwniez dzisiaj, nie zatrzymujac si¢ nawet w obliczu podsta-
wowych praw natury: w imie zysku zwierze, jak na przyklad krowa,
ktdre z natury jest roélinozerne, zostaje przeksztalcone w migsozerne;
majg miejsce modyfikacje w samej genetycznej strukturze stworzen
i wprowadzane sg do roslin geny zwierzat lub odwrotnie; lub tez na-
wet gorzej, usituje si¢ wyprodukowa¢ sklonowanych ludzi, naruszajac
nawet samg tajemnice narodzin czltowieka i osoby ludzkie;.

W tym sensie wigc, problem §rodowiska zaczyna si¢ w istocie
od stanowiska pelnego lekcewazenia w stosunku do materii. Materia,
cialo i to, co wiaze si¢ z cialem, w przeciwienstwie do ludzkiego umy-
stu, s3 uwazane za elementy jakiej$ nizszej egzystencji. ,,Umyst unosi
ku sferom wyzszym, podczas gdy materia trzyma nas przywigzanych
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do spraw ziemskich...”, tak mniej wiecej méwia wszelkiego rodzaju
idealidci. Jednoczesnie, jako sprzeciw, styszy sie glos réznych teorii
materialistycznych, ktére odwracajac bieguny, obalaja tak zwanego
»ducha” i nadajg priorytet materii.

Jednakze w ostatnich dekadach znajdujemy si¢ w obliczu na-
stepujacego paradoksu: teraz, gdy konsekwencje takiego stanowiska
wobec srodowiska dotarty juz do miejsca, skad nie moga péjs¢ dalej,
teraz, gdy problemy zaczely stwarza¢ konkretne zagrozenia dla co-
dziennego Zycia, zaczeta bardzo nie$mialo dojrzewaé wérdd wspol-
czesnych spoteczenstw réwniez odmienna swiadomos$¢. Obecnie od
kilku juz dekad problem ekologiczny stat sie postulatem politycz-
nym i spolecznym. Zaczeto wreszcie uswiadamia¢ sobie, ze co$ sie
dzieje nie tak. Unia Europejska, na przyktad, nieustannie ustanawia
prawodawstwo odno$nie ochrony $rodowiska. I wraz z rozwojem
tej $wiadomosci, nie jest wykluczone, ze w najblizszej przysziosci
ujrzymy wspolczesne spoleczenstwa, panstwa, ktoére beda podej-
mowac kroki na rzecz zmniejszenia lub nawet zlikwidowania tych
probleméw. Czy byloby to dla nas wystarczajace? Pozytywne, tak!
Ale wystarczajace, nie. Albowiem dla nas, cztonkéw Kosciota pra-
wostawnego, problemem nie konczy sie wraz z przedsiewzieciem
roznych $rodkéw naprawczych. Kryzys srodowiska nie jest proble-
mem technicznym, ale problemem gleboko egzystencjalnym. Jesli
chcemy méwi¢ w sposob koscielny, to jest on owocem wielkiego
upadku, konsekwencja deformacji prawostawnej koncepcji na temat
stworzenia i czlowieka. Odzwierciedla pewng niemoznos¢ akcepta-
cji materii, pewne bledne pojmowanie natury stworzonego $wiata.
W konsekwencji, odpowiednio do stopnia zawarto$ci degradacji
materii, jest swego rodzaju wypaczeniem dogmatu o Bogoczto-
wieczenstwie Chrystusa. Jest wigc wynikiem jakiej$ herezji. W ja-
kiz sposob nasz Koscidt obala logike wspdtczesnego $wiata! Cialo,
mowi, nie jest zte. Cialo nie jest odpowiedzialne za upadek czlowie-
ka, ale zuchwaly umyst! A jaki jest $rodek, prowadzacy do zbawie-
nia czlowieka? Uswigcone ciato. Podczas gdy umysl, jest srodkiem
prowadzacym do zagtady.
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Czlowiek jednak, oprécz domniemanej doskonatosci, ktéra dys-
ponuje jako indywidualne stworzenie ,na obraz” Bozy, posiada tez
bliski zwigzek ze §wiatem materialnym, poniewaz elementem sktado-
wym obydwu jest materia. Ponadto, mozna tez zauwazy¢, ze czlowiek
W swym stanie pierwotnym, to znaczy w raju, Zywil si¢ tym samym,
co $wiat zwierzecy, czyli rodlinami i trawami: ,,i rzekt Bég: Oto dalem
wam wszelkie zboze, ktére sie¢ wysiewa na calej ziemi, oraz wszel-
kie drzewo, ktére ma w sobie owoc wydajacy nasienie, aby byly dla
was pokarmem” (Rdz 1, 29)". Wydarzenie to §wiadczy wyraznie, ze
w pierwotnym stanie czlowiek ani nie zachowywat dystansu i wro-
gosci w stosunku do zwierzat, ani tez zwierzeta nie czyhaly na czlo-
wieka, gdyz podobnie jak on, byly rodlinozerne. Mimo to jednak,
czlowiek zostaje wyposazony w szczegdlne cechy charakterystyczne
kreatywnosci, rozumu, wolnosci oraz ogromnym darem wiecznego
sprawowania wladzy nad calym stworzeniem: ,,i rzekl Bog: Uczyn-
my czlowieka na obraz nasz i podobienstwo, i niech sprawuja wladze
nad rybami morskimi, ptactwem niebieskim i nad calg ziemig i nad
wszystkimi ptazami petzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 26-28)'%. Ale przy-
kazanie, ktore czlowiek otrzymuje, méwi o zarzadzaniu $wiatem ,,nie
w dowolny sposdb, lecz w taki sam sposdb, co Bog i w Jego imieniu”.

Chodzi o taka wladze, ktora w istocie jest swego rodzaju postu-
g3, na wzor Jezusa Chrystusa, zgodnie z ktdra czlowiek jest wzywany
do czynnego przejawiania uczu¢ sympatii, mitosci i ofiarnosci w sto-
sunku do stworzenia. Czlowiek lokalizuje si¢ migdzy Bogiem a mate-
rialnym stworzeniem i to czyni go wspétodpowiedzialnym nie tylko
za jego wlasny upadek, ale tez za proces upadku calego stworzenia.

Zauwazamy jednak odmienng koncepcje, jaka istnieje w czlo-
wieku przed oraz po upadku.

Uwolnienie si¢ od konsekwencji upadku, to znaczy zepsucia
i $mierci, nie jest w zaden inny sposéb osiagalne, jak tylko za posdred-
nictwem Wcielenia Jezusa Chrystusa.

17 Tlumaczenie wlasne z Septuaginty, ibidem.
18 Ibidem.
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Czlowiek zresztg, zgodnie z tym, co zostalo oznajmione przez
prorokow, sedziow i sprawiedliwych w Starym Testamencie, ocze-
kiwal, podobnie jak i stworzenie, wybawienia od zepsucia i $mierci
w osobie Mesjasza. Bég Ojciec podejmuje inicjatywe postania swe-
go Syna, Jezusa Chrystusa w $wiat i On staje si¢ jednym z nas, aby
uczyni¢ mozliwym zbawienie czlowieka i odnowienie stworzenia.
W ten sposob Bog potwierdza, ze Jego stworzenie nigdy nie przestalo
by¢ ,bardzo dobre” i jednoczesnie, ze nigdy nie zostalo opuszczone
i zdane tylko na swoje wlasne wrodzone sily. Kosciot prawostawny
za posrednictwem Wcielenia Jezusa Chrystusa widzi na wskro$ przy-
wrdcenie harmonijnych relacji miedzy czlowiekiem i stworzeniem
a Tréjjedynym Bogiem i jednoczesnie mozliwos¢ ponownego odnale-
zienia przez cztowieka swej poczatkowej orientacji w zwigzku z mate-
rialnym stworzeniem a szczegélnie ze srodowiskiem naturalnym.

Dopiero Jezus Chrystus polozyt nowe ontologiczne fundamen-
ty dla powrotu cztowieka i calego stworzenia do poprzedniego tadu
i porzadku. Syn Bozy ,,Objawil si¢ nam jako cztowiek, Duch Go po-
twierdzil (...) $wiat w Niego wierzy do nieba zostal wzigty w chwale”
(1 Tym 3, 16)". Przyjal i uwolnit ludzka nature¢ z niewoli zniszcze-
nia. Czlowiek ,w Chrystusie” nie jest juz poddanym w niewole zy-
wioléw tego $wiata (Ga 4, 3), lecz jest wolny. Poprzez swoja odnowe
przeobraza caly §wiat, jednoczy stworzenie i nadaje przyrodzie nowy
sens. ,,(...) $wiat, zycie i $mier¢, terazniejszo$¢ i przyszlos¢. Wszyst-
ko jest wasze. Wy za$ nalezycie do Chrystusa, a Chrystus do Boga”
(1 Kor 3, 22-23)%.

Narodzenie Chrystusa wywotuje ogromng rado$¢ i wdzigcznosé¢
calego $wiata. Kazde ze stworzenia ofiarowuje Bogu dziekczynienie:
»Aniotowie hymn, niebiosa — gwiazde¢, magowie dary, pasterze - cud,
ziemia - jaskinie, pustynia - zlobek, my za$§ - Matke Dziewicg™ —

19 Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznati 1999.
20 Ibidem.

21 Nieszpory Bozego Narodzenia, Stichera do Psalmu ,,Panie, wotam do Ciebie”, ton 2,
Minieja Prazdnicznaja, Moskwa 1993, s. 182.
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$piewamy podczas oficjum wieczornego w dniu Bozego Narodzenia.
Raduje si¢ cale stworzenie, bowiem poprzez wcielenie Stworcy po-
wraca pierwotna harmonia §wiata. W wyniku tej harmonii, nasze-
go pojednania z Bogiem nastepuje przeobrazenie calego stworzenia.
Ten, ktéry pojednal w jego ziemskim ciele czlowieka z Bogiem, moze
pojednac¢ w sobie wszystko: ,,aby przez Niego, przez Jego Krew prze-
lang na krzyzu, przywroci¢ dawny pokoj: temu, co na ziemi, i temu,
co w niebie” (Kol 1, 20)*. Jezus Chrystus ,obrazem Boga Niewidzial-
nego. Jest Pierworodnym wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15)* i przez
Niego $wiat podaza do Boga. Jedynie ,w Chrystusie” dochodzi do
przywrdcenia pokoju pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Stworzenie
wokot wzdycha i wespol boleje az dotad, albowiem czlowiek wzniost
mur pomi¢dzy Bogiem a sobg. I gdy zostanie zniesiony ten mur nie-
nawisci, dopiero wtedy zapanuje w duszy czltowieka i w $wiecie pokdj
Bozy.

»~Nowy” cztowiek w Chrystusie nie dominuje juz nad natura, ale
z milo$cia, ofiarnoscig i bezinteresownoscig oddaje sie jej postugiwa-
niu. Nie wyrzeka si¢ swojej roli jako wspdttwoércy obok Boga, ktdra
przerwal stan upadku. Wraz z Wcieleniem potréjny aspekt relacji Bég
- cztowiek - $wiat, zostaje przywrocony do swego pierwotnego stanu.
W ten sam sposdb chrzescijanin okazuje szacunek do materii i ma-
terialnego $wiata, albowiem sam Jezus Chrystus stal si¢ materig, nie
deifikujac jej wszakze. Ponadto ,,odejsciu” Jezusa Chrystusa ze $wiata
nie towarzyszy opuszczenie $wiata, lecz obecnos¢ Kosciola, to znaczy
zgromadzenie si¢ ludu Bozego, ale tez calego wszech$wiata ,w tym
samym miejscu’. Jezus Chrystus z milosci oddaje si¢ w ofierze swoim
stworzeniom za po$rednictwem Eucharystii Swietej, a stworzenia s3
wzywane do dania odpowiedzi na to zaproszenie za posrednictwem
rzeczywistej mifosci, poniewaz mito$¢ jest dla ludzi prawdziwym
pokarmem. ,W takiej perspektywie Ko$ciél nie jest niczym innym,
jak tylko stworzeniem, ktére ponownie odnajduje swoja jednos¢ i sie
uchrystusawia”.

22 Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
23 Ibidem.
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Pojednanie cztowieka z calym stworzeniem ,,w Chrystusie” wi-
dzimy w zyciu $wietych. Swieci doswiadczajac pierwotnego stanu
sprzed upadku, zyja w harmonii z przyroda, z calym stworzeniem.
Ich serce plonie miloscig do stworzenia, do calej przyrody. Dlatego
tez stworzenie okazuje im pelni¢ szacunku i postuszenstwa. Dzikie
zwierzeta w obecnosci $wietych nie okazuja swej wrogosci. Gory,
rzeki i morza spelniaja ich polecenia. Ptaki za§ sa towarzyszami
w ich ascezie itp. Taki stan, ktorego doswiadczaja $wigci nie moze
mie¢ miejsca tam, gdzie grzech nadal rozposciera swoje sieci i prze-
nika glebie zycia.

Miejscem, gdzie jest realizowane pojednanie cztowieka ze stwo-
rzeniem, z §wiatem naturalnym jest Kosciél — Dom Bozy. Kosciot
obejmuje caly $wiat, materie i ja przeobraza. Blogostawi i uswieca
dobra materialne, uswigca wode (to, co Koscidt prawostawny czyni
w dniu $wieta Chrztu Panskiego), powietrze, morza i lady, drzewa
izwierzeta®. W Kosciele jest kontynuowane dzieto ekonomii zbawie-
nia, czyli Bozego planu o $wiecie i cztowieku, Bozego planu o Domu
Swoim - czyli calym stworzeniu. Wynika stad, iz cale stworzenie bie-
rze udzial w spotkaniu cztowieka i Boga, o czym moéwia wyzej cyto-
wane teksty ze $wieta Chrztu Chrystusa: ,,Dzisiaj niemajacy poczatku
schyla gtowe przed swoim stugg, aby nas wyzwoli¢ z niewoli. (...) Dzi-
siaj ziemia 1 morze dzielg rados¢ tego $wiata i $wiat pelen jest wese-
la, i wszelkie stworzenie wystawia dzisiaj swego Wladce. Ujrzaly Cie
wody, Boze, ujrzaty Ci¢ wody i ulekly si¢. Jordan cofnat sie wstecz,
widzac Ducha Swietego w postaci golebicy, zstepujacego i unoszace-
go sie nad sobg (...), gory zaczety podskakiwal, spostrzeglszy Boga
w ciele, obloki za$§ wydaty glos, dziwigc sie przychodzacej Swiattosci
ze Swiatlosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego”?.

24 Patrz: Qun Benukozo Ocssuenusi Boou, [B:] Tpe6rux, Kuis 1994, c. 262-281. O bli-
skich zwiazkach czlowieka ze $rodowiskiem naturalnym mowia teksty misterium
obrzadku Chrztu Swietego (por.: A. Schmemann, Za Zycie swiata, Warszawa 1988,
s. 61-65).

25 Porzadek poswiecenia wod 6 stycznia — fragment modlitwy, [w:] Tpebnux, op. cit.,
s. 273.
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Ekologia jako ruch ochrony $rodowiska, ktére zamieszkuje czto-
wiek, wlagnie w ramach ekonomii Ko$ciota odnajduje swoj rzeczywi-
sty sens i tre$¢. Boze dzielo ekonomii zbawienia, ktdre codziennie jest
powtarzane w Kosciele jednoczy niebo i ziemie, jednoczy cztowie-
ka z Bogiem i pozbawia stworzenie ran, ktére wywolato zto ludzkie.
W mistycznym ciele Chrystusa odnawia sie cale stworzenie i odzy-
skuje pierwotna harmonie.

Jednakze wizja powszechnego ,uchrystusowienia si¢” stworze-
nia, ktére rozpoczyna Wcielenie Jezusa Chrystusa, wydaje si¢ by¢
podkopywane przez stopniowg zmiane procesu zachowania sie czlo-
wieka wzgledem niego. Naturalnie korzenie wspdtczesnego kryzysu
ekologicznego facza si¢ niewatpliwie z okresem rewolucji przemysto-
wej i technologicznej, ale réwniez wspolczesnych osiagnie¢ biotech-
nologii.

Zyjemy obecnie w epoce homo scientificus, gdzie morale jest de-
gradowane przez usilowania czlowieka do zycia przy pomocy swoich
indywidualnych - fragmentarycznych - sil, w oderwaniu i dystan-
sujac si¢ od faski i daréw Boga. Oczywiscie kryzys w jego relacjach
ze $rodowiskiem naturalnym, oprécz jego egzystencjalnej nagosci,
»ujawnia tez pewien rodzaj upartego i pozadanego dopetnienia kon-
sekwencji grzechu pierworodnego w jego najbardziej skrajnych wy-
miarach kosmicznych” (St. Giangazoglou)®. Ludzie sprawiajg wra-
zenie, ze nie pragng — szczegdlnie - istnienia oraz obecnosci ener-
gii Trynitarnego Boga w naszym zyciu. Usilujg tez i$¢ samodzielnie,
wierzac, ze moga tego dokonac rowniez bez Boga. Ale konsekwencje
takiej decyzji mogg by¢ zalosne. A to dlatego, gdyz odstepstwo czlo-
wieka od Boga powoduje Jego ,gniew”, podobnie jak w przypadku
potopu, ktory wobec wszelkich form buntu czlowieka przejawia si¢
na rézne sposoby, z wyjatkiem msciwosci.

26 St. Giangazoglou, byty wykladowca Uniwersytetu Arystotelesa w Tesalonikach, opu-
blikowat szereg artykutéw z dziedziny teologii dogmatycznej. W kilku publikacjach
analizuje postawe czlowieka w perspektywie teologii prawostawnej wobec wspélcze-
snej problematyki ochrony $rodowiska naturalnego.
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Podobnie jak w epoce kataklizmu starotestamentowego arka
Noego uchronila zycie, tak tez i dzisiaj Arka, ktéra moze uchronié
zycie od nieszcze$¢ duchowego kataklizmu jest Ko$ciot.

Wynika stad jasny wniosek: od relacji czlowieka z Bogiem uwa-
runkowany jest stosunek cztowieka do przyrody i do calego stwo-
rzenia. Zatem, aby chroni¢ srodowisko naturalne powinni$my naj-
pierw zadba¢ o odnowe duchowg samych siebie, dazy¢ do pojednania
»w Chrystusie”. I nie szukajmy przyczyny ekologicznego beztadu
w czynnikach zewnetrznych, lecz, jak poucza $w. Bazyli Wielki,
»przyczyne wszelkiego zla szukajmy w samych sobie””. Bég ustami
$w. apostota Pawla ,wzywa w kazdym miejscu wszystkich ludzi, aby
sie opamigtali (Dz 17, 30)*%. Jedynie metanoia jako skrucha i zal za
pograzong w grzechu rzeczywisto$¢ ludzkiej natury moze da¢ pod-
stawy do zdrowych i harmonijnych relacji pomiedzy Bogiem, czto-
wiekiem i srodowiskiem naturalnym.

Chociaz technologia bedzie osiagata swoje kolejne sukcesy, cy-
wilizacja za$ bedzie sie¢ udoskonalata i chociaz beda podejmowane
wazkie decyzje w kierunku zapobiezenia katastrofie ekologicznej, je-
$li w naszym zyciu nie bedzie obecny Bog, §wiat nigdy nie zostanie
rajem, lecz w gwaltownym tempie bedzie pograzal si¢ ku katastrofie,
od ktorej nic nie moze uchronic.

Ale aby osiagna¢ t¢ wszech§wiatowa — powszechng przemiane
potrzeba naszej osobistej zmiany, ktéra w jezyku naszego Kosciota
nazywa si¢ metanojg, a nie tatwego przerzucenia odpowiedzialnosci
na innych, na spoleczenstwo i ostatecznie na bezosobowy system. Je-
dynie w metanoi jest powrdt do Tego, Ktory uczynil niebo i ziemie,
morze i wszystko, co w nim jest (Ps 146, 6)*.

27 Wybér homilij i kaza#. ,Homilia o tym, ze Bog nie jest sprawcg ztego”, przel. T. Sinko,
Krakdow 1947, s. 105.

28 Tlumaczenie wlasne z: Novum Testamentum Graece cum apparatu critico ex editioni-
bus et libris manu scriptis collecto curavit Eberhard Nestle, Stuttgart 1942.

29 Numeracja wedltug: Biblia to jest Pismo Swigte Starego I Nowego Testamentu, wyd.
Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1994.
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Triandafyllos Sioulis w swym wystapieniu z Arty przywoluje
klasyczny przyktlad z literatury rosyjskiej XIX wieku, Szczere opowie-
sci pielgrzyma, w ktorym silnie podkresla pigkno i harmonie¢ natury
i $wiata. Gdy pielgrzym z modlitwa Jezusowa na ustach przemierzal
bezdroza lasu, niespodziewanie odczut Ze jego serce napelnia si¢ nie-
zmierzong miltoscig do wszystkich ludzi, nie tylko do nich, ale wrecz
do calego stworzenia: ,Kiedy zaczalem modli¢ si¢ calym sercem,
wszystko wokol mnie zaczelo wydawac si¢ przepiekne i wspaniate:
drzewa, ptaki, trawa, ziemia, powietrze, $wiatlo — wszystko zdawato
sie mowic ze oto cale stworzenie wraz ze mna modli si¢ wychwalajac
Boga. W tym momencie moglem zrozumie¢ opisywana w Filokaliach
zdolno$¢ rozumienia dialogu wszystkich stworzen” Doswiadczenie
tego pielgrzyma nie bylo jakims ztudzeniem, ale pielgrzym éw mial
mozno$¢ autentycznego doswiadczenia i poznania istoty $wiata stwo-
rzonego™.

Poniewaz - jak wyzej wspomniano - najcze$ciej stosowana me-
toda analizy stosunku czlowieka do przyrody nie pozwala na znale-
zienie ostatecznej odpowiedzi, oznacza ze czlowiek w swych docie-
kaniach pomija najbardziej zasadnicze przyczyny zagrozenia $rodo-
wiska. Dlatego tez nie jest w stanie znalez¢ odpowiednich $rodkow
zaradczych. Zatem czesto stawiane pytanie o przyczyne i skutki kry-
zysu ekologicznego, ma nie tyle zwigzek ze $wiatem materialnym, ile
z rzeczywisto$cig metafizyczna.

Najpewniejszym sposobem w przezwyci¢zeniu zagrazajacej
$wiatu kleski ekologicznej, jest zmiana optyki usytuowania proble-
mu. Nalezy go rozpatrywac¢ w kontekscie uwielbienia wobec Boskiego
Aktu Stworzenia. W szacunku wobec tego Dzieta stworzonego dla
czlowieka, koncentruje si¢ nauka Pana naszego Jezusa Chrystusa,
przechowywana przez $wietg Cerkiew prawostawng i zawarta w pi-
smach $wietych Ojcéw Kosciota.

30 Wystapienie Triandafyllosa Sioulisa na sympozjum na temat ekologii w teologii pra-
woslawnej w greckim miescie Arta [region Epiru] w lutym 2008 roku.
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Warto wyciszy¢ si¢ wewnetrznie i sprobowaé zastanowic¢ sie
nad sensem bytu poszczegdlnych istnienn — tworéw Stworcy, przyj-
rze¢ sie naszemu otoczeniu zaglebiajac sie w jego przyczyne, istnienie
i przeznaczenie, dochodzac do zagadnien eschatologicznych. Jakie
my sami miejsce zajmujemy w Srodowisku i $wiecie stworzonym,
jakie sg nasze z nim relacje, jakie sa nasze wobec §rodowiska natu-
ralnego powinnosci i jaki jest zwigzek $rodowiska z tym co Boskie
i Ludzkie? Dlaczego nasze podejscie do srodowiska naturalnego ule-
glo takiemu ze§wiecczeniu, pomimo, ze podczas nabozenstw méwi
sie, ze ,,Pan na niebiosach utwierdzil swdj tron, a krélestwo Jego pa-
nuje nad wszystkim™".

Postawa wspolczesnego czlowieka ukazuje brak umitowania wo-
bec samego siebie, szacunku wobec blizniego, Boga oraz $rodowiska,
a takze Krélestwa Bozego. Wida¢ ze z naszego zycia zostalo wyelimi-
nowane sacrum. Przy takiej postawie nie mozna naucza¢ innych sza-
cunku wobec $rodowiska i stworzenia. Odpowiedzialno$¢ kaptanow
i teologow jest olbrzymia, bonie mozna wyksztalci¢ u innych wrazli-
wosci ekologicznej, milosci wobec roslin, ptakéw, wszelkiego stwo-
rzenia, wody, natury i Bozego Aktu Stworzenia. By sprosta¢ temu po-
stannictwu nalezy jak pisze biskup Kallistos Ware ze istnieje tylko
jeden sposob. Przede wszystkim nalezy udzieli¢ odpowiedzi na py-
tanie czego pragniemy, a czego tak naprawde potrzebujemy, a co jest
zbedne. Co jest naszg potrzebg naturalng, a co ma charakter osobi-
sty. Tylko dzieki zaprzeczeniu samemu sobie, dzigki redukcji potrzeb
i zdolnoséci powiedzenia sobie ,nie” odnajdziemy swoje prawdziwe
miejsce we wszech$wiecie.

W oczach Kosciota tym, co winnismy nazwa¢ ,,srodowiskiem
naturalnym” nie jest w gruncie rzeczy srodowisko, nie jest to, co nas
otacza, to znaczy co$ zewnetrznego. Swiat naturalny nie jest czyms,
co otacza Kosciol. Jest jego cialem. Jest Cialem, ktére nosit wcielony
Chrystus. To samo dotyczy tez cywilizacji. Chrystus odzial si¢ w sza-

31 Psalm 103, 19; op. cit.
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ty epoki, w ktorej raczyt sie narodzi¢, Jego niezszywany plaszcz byt
warto$cig estetyczng owej epoki. Bierze stowa, muzyke, zwyczaje, to
znaczy wartosci estetyczne kazdego czasu i czyni je Swieta Liturgia.
Tam, w Sw. Liturgii, $wiat naturalny, ale tez cywilizacja, uosabiany
przez chleb i wino, zyskuje godno$¢ i uczestniczy w Tréjcy Swietej,
jako Ciato i Krew Chrystusa.

Odizolowane dziatania zorganizowanych grup majace na celu
ograniczenie kryzysu ekologicznego, zdaja si¢ nie mie¢ odpowied-
niego odzewu, a odnosimy je do rozlicznych inicjatyw i akcji ekolo-
gicznych. A to dlatego, ze wspolczesne ruchy ekologiczne w swoich
usilowaniach uwrazliwienia mozliwie jak najwiekszej liczby obywa-
teli, ale tez rzadow panstw narodowych, méwig o potrzebie ochro-
ny $rodowiska naturalnego przed czlowiekiem gléwnie z przyczyn
praktycznej uzytecznosci. Srodowisko naturalne musi sie bronié, nie
dlatego, ze jest stworzeniem Trdjjedynego Boga, ktére nierozerwalnie
taczy sie z ludzka egzystencja, ale dlatego, ze jest niezbedne dla prze-
trwania gatunku ludzkiego. Ta racjonalna i uzytkowa koncepcja jest
jednak z gatunku takich, ktére doprowadzily czlowieka do tego, ze
wykorzystuje bardziej niz potrzeba zasoby naturalne, generuje wigk-
sze potrzeby w swoim zyciu codziennym, uznaje badania naukowe
za nienaruszalng cennos$¢ samg w sobie oraz §wigto$¢, poniewaz one
przyczynity si¢ do rozwoju i jego dobrobytu.

Problem ekologiczny, podobnie jak kazdy inny problem czlowie-
ka, musiby¢ rozwigzany u swego zrédla, ktérym nie jest nic innego, jak
tylko jego rozpowszechniony egoizm, korzysciigrzech. Zreszta ekolo-
gicznezloniejestmniejsze od jakiegokolwiekinnego zta antropologicz-
nego lub spofecznego, jakie pojawia si¢ w zyciu czlowieka, jak zauwa-
za metropolita John Zizioulas®. Czlowiek musi postrzega¢ $wiat jako
dar Bozy przeznaczony dla niego, aby mdglt w ten sposdb by¢ w stanie
go ochroni¢ a jednocze$nie zwréci¢ go Jemu w sposéb eucharystyczny

32 Szerzej: I. Zn{ovhag, H ktioy ws Evyapiotia, Ogoloyiky mpooéyyion ato mpofAnua
¢ otkodoyiag, Katerini 1992.
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i doksologiczny. A to dlatego, ze jak stwierdza ks. Dumitru Stani-
loae*, ,$wiat ten jest droga, nie jest konicem drogi”. Obecny patriar-
cha ekumeniczny méwi nawet o nowym eucharystycznym, liturgicz-
nym i ascetycznym etosie ze strony czlowieka wobec srodowiska na-
turalnego, ktore musi wyptywac ze stusznej i harmonijnej relacji po-
miedzy Bogiem - czlowiekiem — a §wiatem.

Pytanie brzmi, czy ostatecznie chodzi o jaki$§ inny sposéb po-
dejscia do materialnego stworzenia, ktéry znajduje si¢ na przeciwle-
glym krancu wspolczesnego, konsumpcyjnego i petnego dobrobytu
zachodniego sposobu zycia, czy tez o jakie$ utopijne i teoretyczne
zajecie, oderwane od liturgicznego, sakramentalnego i ascetycznego
zycia prawoslawnego Wschodu. Odpowiedz jest nastepujaca: oczy-
wiscie chodzi o to pierwsze. Czlowiek ,wierzacy”, inspirowany przez
wolnos¢ i miloé¢, podejmuje si¢ sprowadzi¢ materialne stworzenie
do Boga, aby ponownie uczyni¢ je miejscem ,wladania”, miejscem
obecnosci Tréjjedynego Boga. ,,TBost or TBOMX, Tebe mpuHocse,
o Bcex n 3a Bes” (Sw. Liturgia $w. Jana Chryzostoma)*. Ponadto Ko-
$ciol Prawostawny i jego teologia, majac na celu dialog i komunikacje
z obszarem nauk naturalnych, ale tez z kazdym czlowiekiem dobrej
woli na $wiecie, pragnie przyczynic¢ si¢ do wspélnej i usilnej proby
wspolczesnego czlowieka uleczenia ran stworzenia. A to dlatego, ze
rozwigzanie problemoéw skazenia, a w wielu przypadkach zaglady,
$rodowiska naturalnego wymaga powszechnego zrywu, udziatu i ak-
tywnosci. Koéciol prawostawny jednakze uwaza, ze radykalne roz-
wigzanie wspdlczesnego kryzysu ekologicznego nie moze pochodzi¢
z nikad indziej, jak tylko z kultywowania i adaptacji eucharystycz-
nego etosu ekologicznego. Stworzenie pozostaje zawsze dla Ko$ciota
prawoslawnego wolnym i pelnym laski aktem powotania do istnienia
przez niestworzonego i transcendentnego Boga, ktére to stworzenie

33 Szerzej patrz; artykul z 4 czerwca 2008 r. Joannisa Zacharakisa [w:] dziennik
Aaptakodg Tomog, 1. I. Zaxapaxne, Opf6doén ExxAnoia ki Qvoiké HepipdArov pia
aAwTiky patid évavtt Tov otkodoyikov mpofAfuaros pe agopurn v Ilaykoouie
Huépa IepifALovTog.

34 Cnymebnux, cz. I, wyd. Patriarchatu Moskiewskiego, Moskwa 1991, s. 143.
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czltowiek ma w sposob wolny odnies$¢ eucharystycznie i doksologicz-
nie do Tréjjedynego Boga, aby nie powrdci¢ ponownie do absolutne-
go nieistnienia i do $mierci. Prawostawny Wschéd za posrednictwem
liturgicznego i ascetycznego sposobu zycia zapewnia ten jego eucha-
rystyczny charakter i jednoczesnie manifestuje swoja powszechng
$wiadomo$¢ ekologiczna.

Oczywiscie, najwiekszym potwierdzeniem przez Kosciét god-
noéci materialnego $wiata jest uzywanie w Swietej Eucharystii chleba
i wina, aby staly sie Swietym Cialem i Czcigodng Krwia wcielone-
go Jezusa Chrystusa. Te reprezentatywne dobra materialnego stwo-
rzenia staja si¢ w ten sposdb na zawsze naturalnym polaczeniem
i obszarem spotkania miedzy Bogiem i cztowiekiem, jak to tez mia-
to miejsce w przypadku Wcielenia Jezusa Chrystusa. Paralelnie zycie
monastyczne i ascetyczne Kosciota prawostawnego, jako oryginalna
forma protestu wobec naduzy¢ i wobec manii konsumpcyjnej wspot-
czesnych spolfeczenstw zachodnich, jest pozytywnym i optymistycz-
nym zaproszeniem skierowanym do wspdlczesnego zlaicyzowanego
czlowieka. Zycie hezychastyczne prawostawnego Wschodu nie neguje
misji i odpowiedzialno$ci cztowieka w §wiecie, zgodnie z tym, jak ona
wyplywa z wyraznego polecenia Boga: ,,uprawia¢ go i chroni¢”, skie-
rowanego do pierwszego czlowieka. Przeciwnie, ukazuje i §wiadczy
o tym, ze ten cel moze zosta¢ osiagniety réwniez przez pozostalych
ludzi w ich zyciu codziennym. Starzec Porfiriusz, ktéry zyl w naszych
czasach, zwykl mawia¢ o urokach natury, ze sg to ,mate mitoéci, kto-
re nas prowadza ku wielkiej Mito$ci, ku Chrystusowi”. Starzec Syl-
wan Atoski (1866-1938) uwazal, ze kazde zle postepowanie w stosun-
ku do roslin i drzew jest sprzeczne z nauczaniem faski. ,,Duchono$ni”
mnisi i asceci, ukazujac bezgraniczny szacunek i mitos¢ do wszyst-
kich stworzen Bozych, ale tez bezinteresownie podejmujac postuge
wobec materialnego stworzenia, pokazujg i potwierdzaja ascetyczny
etos Kosciota, ktorego tak bardzo potrzebuje wspdlczesny cztowiek.
Nieszkodzenie i poszanowanie stworzenia nie s3 w ten sposob dla
Kosciota Prawostawnego i jego teologii hastami lub sloganami, ale
elementem skfadowym jego etyki, jego etosu, jego zycia.
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W tym sensie etyka tradycji prawoslawnej nie interesuje sie
w gléwnej mierze polepszeniem indywidualnego charakteru kazde-
go cztowieka lub spoleczenstwa, ale przede wszystkim zbawieniem,
nienaruszalnoscig catego czlowieka (ciala i duszy), jak réwniez ca-
tego materialnego stworzenia. ,,Zbawieniem jest dla Kosciota to, aby
czlowiek zyl zdréw i nienaruszony wewnatrz nienaruszonego i cate-
go wszech$wiata”, jak zauwaza A. Keselopoulos®. Ponadto teologia
prawostawna nie pojmuje cywilizacji ludzkiej z dala lub w oderwa-
niu od Zywego ciata Kosciola, ktore jest tez jednoczesnie ,,Cialem zy-
jacego Chrystusa”. Swiat zawdziecza swéj byt Koséciotowi, Jezusowi
Chrystusowi a jednocze$nie $wiat jako ,Cialo Zyjacego Chrystusa”
zaklada w sobie samg obecno$¢ Jezusa Chrystusa. ,,Jego zmartwych-
wstala ludzka natura funkcjonuje nastgpnie w historii jak «drozdze».
Staje sie pokarmem i lekarstwem (Eucharystia Swieta), aby napetni¢
i powoli odnowi¢ stworzenie” (Ath. Papathanasiou)®. Jak zauwaza
ks. Aleksander Schmemann w swojej ksiazce Za Zycie swiata, czlowiek
powinien, jedli chce zy¢ w sposéb harmonijny i peten mitosci w relacji
z Bogiem, bliznim i srodowiskiem naturalnym, aby sta¢ si¢ ,,Cialem
zyjacego Chrystusa”™.

35 Patrz szerzej: A. KeoehomovAog, ‘Avlpomog kai uoiko mepifféArov, Ateny 1989.

36 Ath. Papaathanasiou, doktor teologii, wyktadowca Akademii Koscielnej w Atenach,
redaktor naczelny kwartalnika , X0ova€n”.

37 A.Schmemann, op. cit., s. 18-36.
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Adam Musiuk*

XXV LAT ODBUDOWY
MONASTERU SUPRASKIEGO.
JEGO ODRODZENIE
ORAZ WZROST ZNACZENIA

Wstep

4 czerwca 2009 roku mija ¢wier¢ wieku od po$wiecenia kamie-
nia wegielnego pod budowe cerkwi Zwiastowania Naj$wietszej Marii
Panny [dalej: Zwiastowania] w Supradlu. W tamtym dniu, 4 czerw-
ca 1984 roku' (niektdre zrodla podaja date 3 czerwca 1984 roku®?),
obecny metropolita warszawski i catej Polski, a éwczesny biskup bia-
tostocki i gdanski Sawa powiedzial: ,,Niezbadane sa wyroki Opatrz-
nosci Bozej, ktore sprawily, ze odradza sie to, co zostalo zniszczone
i rodzi si¢ nadzieja tam, gdzie jej nie bylo. Dzigkujemy Panu za ten
dzien, ktéry darowal nam Pan. Dlugo oczekiwali$my na taka chwi-
le™. Date po$wiecenia kamienia wegielnego mozemy, wigc uzna¢ jako
symboliczny poczatek zaréwno duchowego, jak i materialnego odro-
dzenia Lawry Supraskiej.

Adam Musiuk jest pracownikiem Politechniki Biatostockiej.

1 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Supraski Monaster Zwiastowania Przenajswietszej
Bogarodzicy i jego historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach Pra-
wostawia: tytutem wprowadzenia, [w:] Z dziejow supraskiego monasteru. Materiaty
miedzynarodowej konferencji naukowej ,,Supraski Monaster Zwiastowania Przenaj-
Swigtszej Bogarodzicy i jego historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach
paristwa, Supra$l - Bialystok 2005, s. 14.

2 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Suprasiu, t. 1.

3 W.Makal, Przed odrodzeniem supraskiego monasteru, Suprasl 2003, s. 19.

4 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Supraski Monaster Zwiastowania..., op. cit., s. 14.
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Dwudziesta pigta rocznica poswigcenia kamienia wegielnego jest
przyczynkiem do przesledzenia odrodzenia monasteru oraz wzrostu
jego znaczenia dla prawoslawia oraz innych religii i kultur. W pra-
cy przedstawione zostang przeobrazenia jakim podlegal monaster
w ostatnim ¢wieréwieczu, ze szczegélnym naciskiem na rekonstruk-
cje cerkwi Zwiastowania i rewaloryzacje zabytkowych obiektéw kom-
pleksu klasztornego. Autor chce pokazaé, jak wznoszenie §wiatyni
i rewaloryzacja pozostatych obiektéw, a wiec zapewnienie bazy mate-
rialnej, umozliwilo odrodzenie Zycia duchowego oraz wzrost znacze-
nia historycznego, kulturalnego i o§wiatowego monasteru.

Wydarzenia poprzedzajace rozpoczecie prac rekonstrukeji
i rewaloryzacji zabytkowych obiektow monasteru

W tym miejscu nalezy przypomnie¢ wydarzenia wczesniejsze,
ktére pozwolily doprowadzi¢ do wmurowania kamienia wegielnego
pod cerkiew Zwiastowania Najswietszej Marii Panny.

Jako poczatek staran o odzyskanie obiektéw monasteru supra-
skiego nalezy uznac pismo z 6 listopada 1981 roku biskupa Sawy do
owczesnych wladz w sprawie przekazania ruin cerkwi Zwiastowa-
nia Kosciotowi prawostawnemu’. Ponad rok pézniej, 9 grudnia 1982
roku, na spotkaniu przedstawicieli wladz panstwowych i cerkiewnych
zapadla decyzja o przekazaniu ruin $wiatyni Cerkwi prawostawnej.
14 stycznia 1983 roku wojewoda podlaski wyrazit zgode na odbudowe
cerkwi’, akt notarialny dajacy prawo do dysponowania gruntem zo-
stal za$ podpisany w lutym tego samego roku®.

Przed przystapieniem do prac przeprowadzono studium nad od-
budowywang §wiatynig. Szereg zmian obrazu cerkwi na przestrzeni

Ibidem, s. 13.

Ibidem.

Pismo Wojewody Podlaskiego nr WZ 8334/16/83 z dnia 14.01.1983 roku.
Metropolita Sawa (Hrycuniak), Supraski Monaster Zwiastowania..., op. cit., s. 13.

o NN N W

132



ponad czterystuletniej historii®, wymagat doglebnej analizy wizerun-
ku, na ktérym nalezalo oprze¢ rekonstrukcje. Najlepiej udokumen-
towanym jest widok z XX wieku. Jednak liczne zmiany, poczynione
w okresie przylaczenia monasteru do Kosciola unickiego (1635-
-1839)", odsunely funkcje $wigtyni od funkcji monasteru Cerkwi
prawostawnej. Cerkiew supraska ponownie miala stana¢ w centrum
odradzajacego si¢ prawoslawnego monasteru. Jednoczesnie plano-
wano przywrdcenie pierwotnego umieszczenia stynnych juz supra-
skich freskow, ktérych niewielka czes¢ przetrwata wojne. Majac na
wzgledzie przedstawione argumenty, oparcie rekonstrukcji na dwu-
dziestowiecznym obrazie wydalo sie¢ niepraktyczne. Z tego wzgledu,
wlasciwym uznano odtworzenie §wiatyni w pierwotnej jej formie,
a wiec z poczatku XVI wieku. Brak jednak wystarczajacych materia-
téw zrédlowych nie pozwalal na to. W rezultacie projekt rekonstrukcji
zostal oparty na bogatej bazie materialéw historyczno-ikonograficz-
nych z XIX i XX wieku, z podkresleniem $cisle obronnego charakte-
ru budowli'’. Autor projektu rekonstrukcji zrezygnowal z pdzniejsze-
go przedsionka i tylnej dobudéwki oraz przy zachowaniu wiernosci
pierwotnemu uksztaltowaniu elewacji, wprowadzil niezbedne mody-
tikacje w zakresie konstrukgji i fizyki budowli'2.

Przygotowujac sie do wmurowania kamienia wegielnego roze-
brano nadziemne czedci fundamentéw wzniesionych po II wojnie
$wiatowej — prace te rozpoczeto 1 lipca 1983 roku®. Jednak ze wzgledu

9  Szerzej o zmianach architektury oraz wystroju cerkwi oraz innych obiektéw mona-
steru w latach 1511-1981 znalez¢ mozna w pracy A. Musiuk, Zagadnienia rekonstruk-
cji i rewaloryzacji zabytkowych obiektéw Monasteru Supraskiego w czasach wspotcze-
snych, [w:] Z dziejow supraskiego monasteru. Materialy miedzynarodowej konferencji
naukowej ,Supraski Monaster Zwiastowania PrzenajSwietszej Bogarodzicy i jego hi-
storyczna rola w rozwoju spolecznosci lokalnej i dziejach paristwa, Supraél — Biatystok
2005, s. 178-181.

10 A. Mironowicz, Zycie monastyczne na Podlasiu, Biatystok 1998, s. 26-28.

11 A. Mitrobedzki, Uzgodnienie konsultacyjne, [w:] J. Kuzmienko, Zabytkowa cerkiew
w Supraslu. Plan realizacyjny zagospodarowania terenu dla II-ego etapu budowy oraz
projekt techniczny rekonstrukcji, Warszawa 1985.

12 Ibidem.

13 Dziennik Budowy Nr 1, Rekonstrukcja cerkwi p.w. Zwiastowania w Supraslu, 1983, 1.
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na odkrycie krypt w trakcie prac, roboty budowlane wstrzymano, aby
przeprowadzi¢ badania archeologiczne'. Nastepnie przystgpiono do
poglebienia i wzmocnienia istniejacych fundamentéw. Postanowiono
jednoczes$nie podpiwniczy¢ calg cerkiew (pierwotnie podpiwniczona
byla jedynie cze$¢ oltarzowa, w ktorej znajdowaly sie krypty)®.

Rekonstrukgcja i rewaloryzacja zabytkowych obiektow
monasteru

W pierwszym etapie prac w rekonstruowanej cerkwi Zwiasto-
wania przystapiono do wykonania, na istniejacych fundamentach,
taw zelbetowych. Nastepnie wzniesiono na nich zelbetowo-betonowe
$ciany piwnic, licowane cyklopami granitowymi z zewnatrz, przy-
wracajacymi wyglad, charakter i lico pierwotnej $ciany fundamen-
towej obiektu. Sciany piwnic przykryto stropami zelbetowymi zwia-
zanymi wiencem's. Wokoét obiektu wykonano drenaz opaskowy. Ze
wzgledu na okresowe zalewanie piwnic wykonano takze drenaze sie-
gaczowe pod posadzka piwnicy".

Przed przystapieniem do wzniesienia cze$ci nadziemnej prze-
prowadzone zostaly studia zabytkowych detali budowlanych (m.in.
ukiadu cegiel, ksztaltek, ich zestawéw w obramieniach, gzymsach,
wspornikach itp.)'s. Sciany zewnetrzne cerkwi wykonane zostaly
z cegly klinkierowej formatu gotyckiego. Obramowanie okien i drzwi
z cegly fasonowej z betonu, wyprodukowanej bezposrednio na budo-
wie. Niewidoczne czgéci muru wzniesione zostaly z dostepnej cegly,
odpowiadajacej wymaganej klasie no$nosci®.

14 Ibidem.
15 R. Steckiewicz, M. Sawicki, Ekspertyza techniczna dotyczgca czesci podziemnej odbu-
dowywanej cerkwi w Supraslu, Biatystok 1985, s. 5.

16 M. Balasz, Plan realizacyjny zagospodarowania terenu i projekt techniczny rekon-
strukcji obiektu, Bialystok 1993, s. 1.

17 R. Steckiewicz, M. Sawicki, Ekspertyza techniczna..., op. cit., s. 5.
18 A. Mitrobedzki, Uzgodnienie konsultacyjne, op. cit.

19 M. Batlasz, Plan realizacyjny zagospodarowania terenu i projekt techniczny rekon-
strukcji obiektu, Bialystok, 1993, s. 2.
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Réwnolegle do prac w gtéwnej $wiatyni, w drugiej potowie 1987
roku, przeprowadzono generalny remont wnetrza wraz z osuszeniem
$cian cerkwi pw. $§w. Jana Teologa®.

Unikalnymi elementami konstrukcyjnymi cerkwi Zwiastowania
sq jej sklepienia: krysztalowe i kolebkowe w zachodniej czgs¢ swiaty-
ni, klasztorne nad ottarzem oraz kolebkowe z lunetami nad chdrem.
Szczegblnie trudnym elementem byla realizacja oraz analiza prze-
strzennej konstrukeji gotyckiego — najbardziej efektownego — skle-
pienia gwiazdzistego®. Pierwsze ze sklepien — nad czgscia oltarzowsa
- wykonano w 1989 roku, ostatnie za§ wymurowano w 1995 roku?.

Kolejnymi istotnymi elementami cerkwi s3 jej narozne baszty,
centralna wieza i kopuly. Baszty wykonano catkowicie przy uzyciu
cegly klinkierowej, wiez¢ gtéwna stanowi za$ szkielet zelbetowy wy-
petniony cegla, oparty na zelbetowych filarach nawy gléwnej (z ze-
wnatrz obmurowanych cegla). Pierwotnie zaplanowano wykonanie
konstrukcji oraz wykonczenie kopuf baszt i wiezy centralnej na zie-
mi, u podnéza budowli®. W trakcie realizacji jednak zmieniono de-
cyzje wykonujac kopuly na wysokosci jako zelbetowe. Jednoczesnie
zostal nieznacznie zmieniony ich profil, w celu przywrdcenia ich ,,ce-
bulkowatego” ksztaltu. Prace przy pierwszych dwoch koputach - od
strony zachodniej — zakonczono w grudniu 1996 roku**. W kwietniu
nastepnego roku wykonane zostaty dwie pozostate — wschodnie - ko-

puly®.

20 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Supraslu, t. L.

21 T. Rogala, M. Malesza, M. Syczewski, Rekonstrukcja sklepieri gwiazdzistych w cerkwi
Zwiastowania w Supraslu, [w:] Budownictwo sakralne ‘96, Bialystok 1996; T. Rogala,
M. Malesza, Cz. Miedziatowski, S. Bielawiec, J. Malesza, Analiza statyczna gotyckiego
sklepienia typu gwiazdzistego, [w:] Budownictwo sakralne i monumentalne 2000, Bia-
tystok 2000, s. 239-248.

22 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i $w. Jana Teologa w Supraslu, t. 1.
23 M. Balasz, Plan realizacyjny zagospodarowania terenu..., op. cit., s. 3.

24 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Supraslu, t. 1.
25 Ibidem.
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Réwnolegle z trwajacymi pracami odbudowy cerkwi Zwiasto-
wania klasztor czynit starania, aby odzyska¢ prawo wlasnosci budyn-
kow. W pierwszej kolejnosci odzyskano budynek skrzydta péinoc-
no-zachodniego kompleksu zabudowan klasztornych, bezposrednio
przylegajacy do cerkwi pw. $w. Jana Teologa. Uroczystego pos$wie-
cenia tego budynku, po wczesniejszym odrestaurowaniu, dokonano
25 maja 1993 roku”. Obiekt ten zostal przystosowany do podstawo-
wych potrzeb zycia monastycznego - znalazly sie¢ w nim: kuchnia,
refektarz, kancelaria i cele mnisze.

W 1996 roku, po wieloletnich staraniach, decyzjg Urzedu Rady
Ministréw nastapit zwrot pozostatych budynkéw?. Stan techniczny
budynkoéw po przekazaniu okreslany byt jako ,bardzo zty”. Natych-
miastowej naprawy wymagala wiezba oraz pokrycie dachu. Szcze-
goélny problem stwarzala naprawa zniszczonych muréw, tynkow
i gzymsow, ktorych podstawows przyczyna uszkodzenia byly zawil-
gocenia zaréwno od wod opadowych zawilgacajacych mury poprzez
nieszczelne, zdewastowane dachy oraz od wod gruntowych podcia-
ganych przez mury ze wzgledu na brak izolacji poziomych?®. Podob-
nie tutaj, tak jak w przypadku cerkwi, oprécz samych prac konserwa-
torskich nalezalo przywréci¢ budynkom pierwotng forme uzytkows,
poniewaz poczynajac od drugiej polowy XIX wieku monaster byt sys-
tematycznie rugowany z tych budynkéw: najpierw utracil Patac Ar-
chimandrytéw, nastepnie cze$¢ budynkow skrzydla potudniowego,
az do calkowitego opuszczenia przez mnichéw klasztornych muréow
w 1915 roku. Nastepowalo wiec powolne oddalanie funkcji mona-
sterskich zabudowan od ich pierwotnego przeznaczenia. Dodatkowo
liczne prace adaptacyjne pozbawily obiekty oryginalnych detali ar-
chitektonicznych®. W czasie II wojny $wiatowej zabudowania wokot

26 Ibidem.

27 Ibidem.

28 J. K. Grochowski, Opinia techniczno-mykologiczna, Biatystok 1998, s. 4.

29 J. Kaczynski, Rewaloryzacja zespotu monasteru prawostawnego w Supraslu i adapta-
cja na potrzeby Klasztoru Meskiego Zwiastowania NMP oraz funkcji towarzyszgcych.
Koncepcja Architektury i Uktadu Funkcjonalnego, Pracownia Projektowa ,,Kaczynski
i Spotka”, Biatystok 1999, s. 6.
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dziedzinca ulegly znacznemu zniszczeniu. Pierwszymi powojennymi
pracami byto wiec ich odgruzowanie, po czym rozpoczeto ich od-
budowe i adaptacje dla potrzeb szkoty ulokowanej w budynkach™®.
W okresie powojennym wykonano konserwacje z cze$ciowa rekon-
strukcja wystroju malarskiego i sztukatorskiego kaplicy oraz refekta-
rza Palacu Archimandrytéw. W ramach adaptacji, na potrzeby stani-
cy harcerskiej, w latach 1957-1959 oraz 1969-1972 przeprowadzono
prace konserwatorskie dzwonnicy®.

Prace konserwatorskie budynkéw rozpoczeto wiec od naprawy
wiezby dachowej oraz ich nakrycia. Do poczatku 1998 roku takie pra-
ce wykonano w okoto 60% budynkow?.

Poczynajac od czerwca 1998 roku prace konserwatorsko-bu-
dowlane kompleksu klasztornego przebiegaja pod nadzorem autora
publikacji®.

W 1998 roku w ramach rekonstrukeji glownej $wiatyni klasz-
toru - cerkwi Zwiastowania - zakonczono prace wykonania kon-
strukcji wiezy gléwnej, wykonano wiekszos$¢ konstrukeji drewnianej
dachu, rozpoczeto wykonanie tynkéw tympanonéw rozpoczynajac
od wschodniego. Wykonano takze generalny remont dachu Palacu
Archimandrytéw przykrywajac go dachéwka ceramiczng. Monaster
wykonuje takze nowa kotlownig olejowa wraz z niezbedng infrastruk-
turg techniczng dzwonnicy oraz budynku przylegajacego do cerkwi
pw. $w. Jana Teologa.

W roku 1999 zakonczono konstrukcje dachu cerkwi Zwiasto-
wania, pokryto blacha miedziang wszystkie koputy, kontynuowano
tynkowanie tympanondéw oraz wiezy centralnej. 19 maja 1999 roku

30 W. Kochanowski, Zespét architektoniczny w Supraslu, ,Rocznik Bialostocki” 1963,
t. IV, s. 389.

31 Z.Pilaszewicz, Zespét poklasztorny o.0. bazylianow. Dokumentacja historyczno-archi-
tektoniczna (Patac Archimandrytéw, budynki klasztorne), P.P. Pracownie Konserwacji
Zabytkéw Oddzial w Warszawie, Pracownia Dokumentacji Naukowo-Historycznej,
Biatystok 1974, s. 20.

32 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Suprasiu, t. 1.

33 Kronika Monasteru w Suprasiu, t. IL.
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centralna — najwyzsza — wieza §wiatyni zwienczona zostata poztaca-
nym krzyzem?®. W tym tez roku rozpoczeto prace rewaloryzacji, da-
towanego na 1753 rok*, budynku skrzydta poludniowo-zachodniego
kompleksu klasztornego z przeznaczeniem na cele zakonne. Rozpo-
czeto rowniez generalny remont ogrodzenia monasteru. Ostatnim
etapem prac w tym roku byto wyremontowanie i adaptacja pomiesz-
czen oraz korytarza w skrzydle potudniowym budynkéw klasztor-
nych na potrzeby Prawostawnego O$rodka Milosierdzia ,,Eleos” oraz
drukarni klasztornej.

W 2000 roku zakonczone zostaly prace budowlane wszystkich
pieciu wiez cerkwi Zwiastowania, rozpoczeto pokrycie dachu $wia-
tyni blachg. W ramach prac rewaloryzacji budynku skrzydfa potu-
dniowo-zachodniego kompleksu klasztornego naprawiono elemen-
ty konstrukcyjne drewnianych stropéw, wymieniono cze$¢ stolarki
okiennej i drzwiowej oraz wykonano generalny remont pomieszczen
o facznej powierzchni 400 m*. W tym tez roku zakonczono generalny
remont ogrodzenia monasteru.

Rok 2001 to rok, w ktérym gorna cze$¢ cerkwi Zwiastowania
uzyskala swoj ostateczny zewnetrzny wyglad. Zakonczono wéwczas
pokrycie blachg jej dachu, wykonano system orynnowania, zamonto-
wano w centralnej wiezy okna, a takze zakonczono prace tynkarskie
tympanonéw. W zabudowaniach monasterskich w tym roku prace
przebiegaly jedynie w budynku skrzydla potudniowo-zachodniego,
gdzie kontynuowano wymiane stolarki okiennej i drzwiowej oraz
wykonano generalny remont kolejnych pomieszczen o acznej po-
wierzchni 150 m?.

Prace rekonstrukcji gtéwnej $wiagtyni monasteru w roku 2002
polegaly gtéwnie na skomplikowanym procesie oczyszczenia jej ele-

34 Ibidem.

35 A. Musiuk, Zagadnienia rekonstrukcji i rewaloryzacji zabytkowych obiektow mona-
steru supraskiego w czasach wspélczesnych, [w:] Z dziejow supraskiego monasteru.
Materialy migdzynarodowej konferencji naukowej ,,Supraski Monaster Zwiastowania
Przenajswietszej Bogarodzicy i jego historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej
i dziejach paristwa, Suprasl - Biatystok 2005, s. 180.
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wagji z licznych wykwitéw solnych i zabrudzen mechanicznych po-
wstalych w trakcie dlugoletniego budowania. W zabudowaniach mo-
nasterskich zakonczono prace konserwatorskie wewnatrz budynku
skrzydia potudniowo-zachodniego, oddajac do uzytku kolejne po-
mieszczenia o tacznej powierzchni 150 m*. W tym tez roku rozpocze-
to prace w poinocnym skrzydle Patacu Archimandrytéw z przezna-
czeniem na Muzeum Ikon.

W 2003 roku zakonczono zasadnicze prace rekonstrukeji bry-
ty cerkwi Zwiastowania. Calkowicie rozebrano - okalajace cerkiew
przez prawie 20 lat — rusztowania. Przystapiono do pokrycia blachg
miedziang dachu czgsci oftarzowej. Odtworzone zostaly kute, wej-
$ciowe drzwi $wiatyni z plaskorzezba sceny Zwiastowania oraz za-
montowano stalowe okna.

Dzieki uzyskaniu, po kilkuletnich staraniach, na poczatku 2003
roku pozwolenia na budowe obejmujacego swym zakresem rewalory-
zacje calego zespotu klasztornego®®, monaster mégt rozpoczaé kom-
pleksowe prace przy budynkach monasterskich. Wczesniej prace te
mialy jedynie dorazny charakter. Roboty rozpoczeto od prac konser-
watorskich elewacji wschodniej, pétnocnej i potudniowej skrzydta
potudniowo-zachodniego obiektow klasztornych.

W nastepnym, 2004 roku kontynuowano prace konserwatorskie
elewacji budynku skrzydfa potudniowo-zachodniego restaurujac jego
stron¢ poludniowy. Wokét tej czesci budynku wykonano drenaz oraz
zamontowano na jego dachu instalacje odgromows. Kontynuowano
takze wymiang stolarki okiennej. W tym tez roku rozpocz¢to budo-
we muru domykajacego dziedziniec klasztorny od strony pdinocne;.
Prace rekonstrukeji cerkwi Zwiastowania w 2004 roku polegaty jedy-
nie na wykonaniu wejscia do ponomarki.

Rok 2005 przebiegal przede wszystkim na restauracji elewa-
cji skrzydta poludniowego budynkéw klasztornych. Kontynuowano

36 Decyzjanr 1261 (AR.7351-9-24/2002p) zatwierdzajaca projekt budowlany i wydajaca
pozwolenie na budowe dla Klasztoru Meskiego Zwiastowania w Supra$lu, wydana
przez Staroste Powiatowego w Biatymstoku z dnia 28.01.2003 roku.

139



takze wykonanie drenazu oraz instalacji odgromowej budynkow, wy-
miang stolarki okiennej budynkéw zas zakonczono - tacznie wymie-
niajac w latach 2000-2005 okoto dwustu okien. W 2005 roku otynko-
wano takze cze$¢ ottarzowq cerkwi Zwiastowania oraz kontynuowa-
no budowe muru od pétnocnej strony dziedzinca klasztornego.

W roku 2006 zakonczono prace konserwatorskie elewacji skrzy-
dla potudniowego oraz przeprowadzono takie same prace na wszyst-
kich elewacjach Patacu Archimandrytéw. Zakonczono takze wykona-
nie instalacji odgromowej oraz drenazu woko! budynkéw. W tym tez
roku przeprowadzono restauracje wschodniej galerii Patacu Archi-
mandrytéw. Rozpoczeto réwniez prace wykonczeniowe wewnetrzne
polegajace na wymurowaniu $cianek dzialowych, poltozeniu instala-
cji elektrycznych i wykonaniu tynkéw $cian i sufitow w tzw. czesci
brackiej — przeznaczonej na cele zakonne - znajdujgcych si¢ w skrzy-
dle potudniowym budynkéw. W cerkwi Zwiastowania prowadzono
w tym roku prace zmierzajace do tymczasowego wyposazenia cer-
kwi w instalacje elektryczne w zakresie umozliwiajacy coniedziel-
ne nabozenstwa. W tym tez roku rozpoczeto prace w drugiej, znaj-
dujacej si¢ na terenie monasteru, pochodzacej z 1889 roku* cerkwi
pw. $w. Jana Teologa. Prace te polegaly na wymianie stolarki okiennej
oraz na kapitalnym remoncie orynnowania. W 2006 roku wykonano
dalszg czg$¢ - 54 metry — mury domykajace dziedziniec klasztoru od
strony péinocnej. Przeprowadzono takze restauracje zabytkowych
ogrodow przylegajacych do zabudowan monasterskich od strony po-
tudniowe;j.

Kolejny, 2007 rok rozpoczat si¢ od zakonczenia prac zwigza-
nych z utworzeniem Muzeum Ikon — monaster uzyskat jedna z naj-
nowoczes$niejszych placéwek tego typu w Europie. W potowie lutego
ekspozycja muzealna zostala udostepniona zwiedzajacym. W 2007
roku rozpoczeto i w 70% wykonano generalny remont pomieszczen

37 N. Dalmatow, Supraslskij Blagowieszczenskij monastyr’, Sankt-Pieterburg 1892,
s. 437.
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skrzydfa poludniowego z przeznaczeniem na Dom Pielgrzyma. Kon-
tynuowano takze budowe muru oraz rozpoczeto budowe konczace-
go mur Domu Ogrodnika. Zakonczono w tym roku remont cerkwi
pw. $w. Jana Teologa — wymieniajac stolarke drzwiowa, konczac wy-
miang stolarki okiennej oraz odnawiajgc tynki wewnetrzne.

W marcu 2008 roku zakonczono prace rewaloryzacji i oddano
do uzytku Dom Pielgrzyma®® - monaster uzyskat baz¢ hotelowa na
wysokim poziomie. W potowie tego roku monaster otrzymatl pozwo-
lenie na budowe® i przystapil do generalnego remontu, wybudowanej
w latach 1695-1697*°, dzwonnicy. Prace te polegaly na renowacji ele-
wacji oraz naprawie drewnianej wigzby dachowej. Wykonany zostat
takze remont elewacji wschodniej budynku przylegajacego do cerkwi
pw. $w. Jana Teologa. W tym tez roku Dom Ogrodnika zostat wyko-
nany do stanu surowego-zamknigtego.

W obecnym, 2009 roku trwaja prace konserwatorskie dzwon-
nicy polegajace na pokryciu jej hetmu blacha miedziana. Rozpoczeto
takze prace konserwatorskie elewacji potudniowej, zachodniej i p61-
nocnej budynku przylegajacego do cerkwi pod wezwaniem $w. Jana
Teologa.

Odrodzenie zycia monastycznego oraz wzrost znaczenia
kulturalnego, historycznego i o§wiatowego

Jak zauwazono na wstepie pracy, rownolegle z robotami konser-
watorsko-budowlanymi nastepowalo odrodzenie Zycia duchowego

38 Protokot koricowy odbioru robét: Pierwszy etap odrestaurowania czesci zabytkowych
pomieszczeti klasztornych na potrzeby Akademii Supraskiej (centrum konferencyjno-
szkoleniowo-kulturowe) — Dom Pielgrzyma (czgs¢ noclegowa)” realizowany w ramach
Zintegrowanego Programu Operacyjnego Rozwoju Regionalnego, dziatanie 3.1 ,,0bsza-
ry wiejskie” z dnia 21.03.2008 roku.

39 Decyzja nr 632 (AR.7351-9-24/2008p) zatwierdzajaca projekt budowlany i wydajaca
pozwolenie na wykonanie robot budowlanych Klasztorowi Meskiemu Zwiastowania
w Supraélu, wydana przez Staroste¢ Powiatowego w Bialymstoku z dnia 21.05.2008
roku.

40 N. Dalmatow, Supraslskij Blagowieszczenskij monastyr’, dz. cyt., s. 310-311.
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monasteru oraz wzrost jego znaczenia kulturalnego, historycznego
i o$wiatowego.

1 listopada 1984 roku powotano Dom Zakonny*, 13 grudnia
1989 roku restytuowano za$ supraski monaster pod nazwa: Klasztor
Meski Zwiastowania w Supraslu*> . Po odrodzeniu monasteru po-
wraca kult Matki Bozej w ikonie Supraskiej, co miedzy innymi znaj-
duje potwierdzenie w ludnych pielgrzymkach 10 sierpnia kazdego
roku**. W tym czasie nastepuje takze wzrost liczby powotan mona-
stycznych oraz gwaltowny wzrost liczby pielgrzyméw przybywaja-
cych na §wieta monasteru i codzienne nabozenstwa*. Wyraznym zna-
kiem odrodzenia bylo przybycie do Suprasla w 1987 roku, po uplywie
bez mata 400 lat, patriarchy konstantynopolitaniskiego Dymitra I*6
(w 1589 roku monaster goscil patriarche konstantynopolitanskiego
Jeremiasza I1*7). W nastepnych latach nonaster odwiedzali kolejni pa-
triarchowie: patriarcha konstantynopolitaniski Bartlomiej, aleksan-
dryjski Piotr VII, serbski Pawel, rumunski Teoktyst, oraz zwierzch-
nicy Ko$ciotéw prawostawnych: Greckiego — Chrystodoulos, Alban-
skiego — Anastazy, Amerykanskiego - Herman, Finskiego — Pawet
i Leo, oraz wielu metropolitéw, arcybiskupow i biskupow*®.

41 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Supraslu, t. 1.

42 Decyzja Soboru PAKP nr 238 pl11 z dnia 13.12.1989 roku.

43 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Supraslu, t. 1.

44 A. Naumow, Monaster supraski jako jeden z gtéwnych osrodkoéw kulturalnych Rzecz-
pospolitej, [w:] Z dziejéw supraskiego monasteru. Materialy migedzynarodowej kon-
ferencji naukowej ,Supraski Monaster Zwiastowania Przenajswietszej Bogarodzicy
i jego historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach patistwa, Suprasl —
Bialystok 2005, s. 111.

45 Archimandryta Gabriel (Giba), Odrodzenie zycia monastycznego w monasterze su-
praskim w XX wieku i jego rola dla miasteczka oraz okolic, [w:] Z dziejéw supraskiego
monasteru..., op. cit., 100.

46 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Supraski Monaster Zwiastowania..., op. cit., s. 14.

47 Kronika Lawry Supraslskiej. Archieograficzeskij sbornik dokumientow, otnosiaszczich-
sia k istorii Siewier-Zapadnoj Rusi, izdawajemyj pri uprawlenii Wilenskogo Uczebnogo
Okruga, t. IX, Wilno 1870, s. 88.

48 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Supraski Monaster Zwiastowania Przenajswigtszej
Bogarodzicy i jego historyczna rola..., op. cit., s. 14.
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W 1998 roku na terenie monasteru dzialalnoé¢ charytatywna
rozpoczyna Prawostawny O$rodek Milosierdzia®° stajac si¢ w kolej-
nych latach najprezniejsza tego typu placéwka w Supraslu’'.

W 1999 roku 6wczesny biskup supraski Jakub powotat Drukar-
nie Monasteru Supraskiego, dzieki ktorej nastepuje odrodzenie supra-
skich tradycji drukarskich. W latach kolejnych wydrukowane tu zo-
staly zar6wno pozycje monasteru, jak i szereg pozycji na zméwienie.

W roku 2004 Fundacja ,Oikonomos” powotata Akademi¢ Su-
praska, ktorej misja jest ,pielegnowanie, rozwoj i upowszechnianie
tradycji, warto$ci i duchowosci prawostawia jako zrédia odpowiedzi
na wyzwania wspolczesnosci, wklad w zycie Kosciota prawostawnego
poprzez dziatalno$¢ badawcza, edukacyjng i wychowawcza oraz dzia-
tania na rzecz zblizenia i wspétpracy miedzy kulturami, religiami
i wyznaniami w dziele budowy wspdlnoty ludzkiej opartej na dobru
iszacunku™?. W 2005 roku Akademia Supraska wlaczyta si¢ w obcho-
dy jubileuszu 500-lecia nadania tomosu monasterowi Zwiastowania
w Supraslu przez patriarche konstantynopolitanskiego Joachima II%,
organizujac na terenie monasteru migdzynarodowa konferencje ,,Su-
praski Monaster Zwiastowania Przenaj$wietszej Bogarodzicy i jego
historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach panstwa”.
W dniach 1-2 marca 2008 roku miala miejsce oficjalna inauguracja
dzialalnodci Akademii Supraskiej, ktorej towarzyszyly miedzynaro-
dowa konferencja, po$wigcona $piewowi liturgicznemu oraz poswie-
cenie Domu Pielgrzyma - miejsc noclegowych w budynkach mona-
steru supraskiego, w ktérym funkcjonuje akademia®*. W tym tez roku

49 R. N., Diecezja biatostocko-gdatiska, ,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Ko-
$ciola Prawostawnego” 1998, nr 12, s. 13.

50 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i $w. Jana Teologa w Supraslu, t. L.

51 J. Charkiewicz, Prawostawny Osrodek Mitosierdzia Diecezji Biatostocko-Gdariskiej,
»Eleos” 1996-2006, Biatystok 2005, s. 35-36.

52 Uchwata Zarzadu Fundacji ,Oikonomos” nr 20/Z/2004 z dnia 16.09.2004 roku.
53 Archieograficzeskij sbornik dokumientow, otnosiaszczichsia k istorii Siewier-Zapadnoj

Rusi, izdawajemyj pri uprawlenii Wilenskogo Uczebnogo Okruga, Wilno 1870, t. IX,
s. 57.

54 Sprawozdanie z dziatalno$ci Fundacji ,Oikonomos” w roku 2008, s. 6.
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Akademia Supraska podjela szereg dziatan kulturalno-o$wiatowych
(m.in.: zorganizowala warsztaty wokalne z Irmologionu Supraskie-
go, wystawe ,,Irmologion Supraski 1598-1601", koncert ,,Spotkania
z choratem gregorianskim i §piewem bizantynskim” oraz cykl wy-
kladow i prezentacji o sztuce w prawostawnej teologii i nabozenstwie
w ramach VI Podlaskiego Festiwalu Nauki i Sztuki)>.

Dnia 3 sierpnia 2007 roku pochodzacy z XI wieku Kodeks Su-
praski jako jedno z szesciu dziet z Polski zostal wpisany na liste Pa-
mieci Swiata UNESCO, na ktérej umieszczane s3 najcenniejsze
ksigzki, rekopisy, nagrania i filmy dokumentujace histori¢ §wiata*®.
Ostatnie lata to takze wzrost zainteresowania Irmologionem Supra-
skim. Temat Irmologionu w swoich pracach poruszali miedzy innymi
J. Jasznowskij”’, A. Calaj-Jakimienko®®, A. Konotop®, E. Szewczuk®,
M. Abijski®. Wydano takze kilkanascie ptyt CD z supraskim $pie-
wem®.

Muzeum Ikon w Supraslu, ktére rozpoczeto dziatalnos¢ jesienia
2006 roku, ale zaraz potem bylo zamkniete (uzupelniano aranzacje

55 Ibidem,s.7-8.

56 Tuli, Supraski kodeks swiatowym dziedzictwem, ,,Gazeta Wyborcza” z 20 wrze$nia
2007 r.

57 J. Jasznowskij, Repertuar greczeskogo napiewa w ukrainskich piewczewskich sborni-
kach, [w:] Materialy miedzynarodowej konferencji naukowej ,,Pamjati prot. D. Razy-
nowskogo” Moskowskaja gosudarstwieniaja konserwatorija ,,Konpozitor”, Moskwa
2000.

58 A. Calaj-Jakimienko, Kiewskaja notacija kak reljatiwnaja sistema (Solmizacija),
[w:] Kijewskaja szkota muzyki XVII stoletija, Kjéw-Lawra 2002.

59 A. Konotop, Supraskij Irmologij 1598-1601gg., ego sudba i istoriczeskoe znaczenie,
[w:] Z dziejow supraskiego monasteru. Materiaty miedzynarodowej konferencji nauko-
wej ,,Supraski Monaster Zwiastowania PrzenajSwigtszej Bogarodzicy i jego historycz-
na rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach paristwa, Suprasl - Biatystok 2005,
s. 199-206.

60 E. Szewczuk, Stawjanskij otbleski wizantijskogo sijanija, Nowo-Tichwinskij zenskij
monastyr, Jekaterynburg 2006.

61 M. Abijski, Problema wostanowlenija drewnej pewczeskoj tradicij Supraskogo Bla-
goweszczenskogo Monastyrja na osnowanii rukopisnogo Irmologiona 1598-1601 gg.,
[w:] The Third International Conference on Orthodox Church Music ,,Church, Sta-
te and Nation in Orthodox Church Music”, University of Joensuu, Finland, 8-14.06.
2009 r. (artykul przyjety do wygloszenia).

62 Kronika Monasteru w Supraslu, t. I1.
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wnetrz) i ponownie otwarte 10 lutego, w ciggu sezonu zostato odwie-
dzone przez 30,6 tysiecy osdb. Obecnie w specjalnej, multimedialnej
aranzacji oglada¢ mozna tam okoto 400 ikon. W 2007 roku supraskie
muzeum dostato Sybille - I nagrode Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego w konkursie Wydarzenie Muzealne 2006 roku (to presti-
zowa najwazniejsza nagroda w polskim muzealnictwie) oraz nagrode
Marszatka Wojewddztwa Podlaskiego — Podlaska Marka w kategorii
Miejsce Roku®’. Na spotkaniu muzealnikéw z calej Europy w Bursie
w Turcji Muzeum Ikon znalazlo si¢ na 25 pozycji wéréd 52 muzedw
ubiegajacych si¢ o tytul Europejskiego Muzeum Roku 2009%.
Wydaje si¢, ze przed 1984 rokiem najszersze zainteresowanie
wzbudzaty wykonane w 1557 roku przez serbskiego mnicha Nekta-
riusza supraskie freski®. Ich temat w swoich pracach poruszali L. Le-
biedzinska®® J. Wi$niewski®’, P. Rudniewski®, S. Stawicki®, T. Kmie-
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A. Rogow’™, jednak dopiero teraz freski zyskaly szerokie publiczne
zainteresowanie zapewne ze wzgledu na ich ekspozycje w Muzeum
Ikon oraz planowang w najblizszym czasie ich rekonstrukcje we wne-
trzu cerkwi Zwiastowania. Po 1984 roku na temat supraskich freskow
pojawily sie szczegolnie wazne prace A. Siemaszki”™”® i S. Stawickie-
go”’. Tematyke freskéw w swoich pracach poruszali takze J. Uscino-
wicz’8, S. Petkovi¢”, A. Mironowicz®"8!, J. Kotanska® oraz, w kontek-
$cie rekonstrukcji cerkwi Zwiastowania, A. Musiuk®* 54,
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$wiata polityki. Tylko na przelomie kwietnia i maja 2009 roku od-
wiedzili go: Bogdan Klich — Minister Obrony Narodowej RP, Tomasz
Merta — Generalny Konserwator Zabytkéw RP, Viktar Gaisenak -
Ambasador Republiki Bialorusi, Maciej Zywno - Wojewoda Podlaski
oraz Konsul Generalny Biatorusi, Konsul Austrii i Pierwszy Sekretarz
Ambasady Ukrainy®. W dzieto odbudowy monasteru, wspierajac je
finansowo, wiacza si¢ Sejm RP oraz Ministerstwo Kultury i Dziedzic-
twa Narodowego®.

Podsumowanie

W trakcie, przywolanej na poczatku pracy, uroczystosci poswig-
cenia kamienia wegielnego 6wczesny biskup, a obecnie metropolita
warszawski i calej Polski Sawa stwierdzil: ,,Przystepujemy do odbu-
dowy rzadkiego zabytku, by przywrdci¢ go Kosciolowi i kulturze na-
rodowej. (...) O ile bowiem, kazda $§wigtynia oddzialuje na spoteczen-
stwo, jest potrzebna i wznosimy ja z radoscig, o tyle w tej kryje si¢
historia i dusza Prawoslawia. Pragniemy, aby odrodzila si¢ ona ku po-
krzepieniu serc jako pomnik dla przyszlosci i jako §wiadectwo prze-
szlosci™". Dzisiaj, zaledwie po dwudziestu pieciu latach, widzimy, ze
wszystkie te stowa sprawdzaja si¢ i to zapewne w o wiele wiekszym
stopniu niz zaktadal ich autor. W trakcie ostatniego ¢wier¢wiecza
nastgpifo wyrazne odrodzenie, zar6wno materialne, jak i duchowe
monasteru. Widzimy, ze Lawra Supraska ponownie staje si¢ jednym
z gléwnych o$rodkéw Prawostawia w Polsce. Jasnym jest takze, iz od-
dzialywanie klasztoru siega o wiele szerzej niz tylko do spotecznosci
prawostawnej: mato znany jeszcze ¢wier¢ wieku temu manaster, wy-
rést na znany w catym kraju oérodek, a dzigki swoim zabytkom, fre-
skom, Kodeksowi Supraskiemu, czy Irmologionowi wiedza o nim ma

88 Ksiega pamigtkowa Klasztoru Meskiego Zwiastowania w Supraslu, t. 1.

89 M. Bottryk, W Suprasiu przy dzwonnicy, ,Przeglad Prawostawny” 2008, nr 12 (282),
s. 28-29.
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obecnie zasieg europejski. Jednoczesnie jako osrodek duchowy, histo-
ryczny, kulturalny i o§wiatowy monaster supraski pelni we wspolcze-
snym $wiecie role misyjng Prawostawia.

90 Kronika Parafii Zakonnej Zwiastowania i sw. Jana Teologa w Supraslu, t. 1.
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Biskup Jerzy (Pankowski)

NAUKA O CERKWI
WEDLUG SW. HILARIONA TROICKIEGO

Przy zapoznawaniu si¢ z tworczoscia i przekonaniami jakiego$
teologa czy filozofa dobrze bytoby zna¢ historig¢ jego zycia. Znajac bo-
wiem okres, w ktorym zyl, ludzi, z jakimi si¢ spotykal oraz uwarun-
kowania historyczne (a wiec i polityczne) mozna celniej ujac i trafniej
osadzi¢ jego dorobek.

W przypadku $w. Hilariona Troickiego nie §miem nawet pro-
bowa¢ osadza¢ czegokolwiek, co napisal i co powiedzial ten wielki
swiety Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej XX wieku. Przytocze jedynie
kilka wazniejszych faktéw z zycia $wigtego, aby nakresli¢ pokrotce
sylwetke czlowieka, ktory ze wszystkich sit ukochat Boga Jedynego
w Tréjcy Swietej, dla ktérego gotéw byt ponies¢ wszelkie wyrzeczenia
i niewygody, a nawet §mier¢.

Faktem jest - w moim przekonaniu — waznym, ze Wlodzimierz
Aleksiejewicz Troicki ($wieckie imi¢ $wigtego) urodzit si¢ w 1886 r.
w rodzinie wiejskiego duchownego. Jako syn duchownego od dziecin-
nych lat bral czynny udzial w nabozenstwach w miejscowej cerkwi.
Niewatpliwie mialo to ogromny i bezdyskusyjnie pozytywny wplyw
na dalsze losy mlodego Wlodzimierza, ktéry — poznawszy wpierw
piekno i bogactwo prawostawnych nabozenstw — pragnal poznaé
Boga pobierajac nauki na poczatku w Tulskiej Szkole Duchownej,
a potem w Seminarium Duchownym, by dalej uczy¢ si¢ w Moskiew-
skiej Akademii Teologicznej. O determinacji do nauki niech $wiadczy
zdarzenie, jakie mialo miejsce, gdy mtodzieniec miat dopiero siedem
lat. Wzigl za reke trzyletniego wowczas brata i wybral sie w droge do
miasta, do szkoly. Kiedy malec, zmeczony droga, rozplakat sie i chciat
do domu, Wolodia rzek!: ,A wigc dobrze, badz nieuczony!”
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Ze wzgledu na wyjatkowe osiggniecia w nauce w Akademii
Wlodzimierz otrzymal nagrody od metropolitéw moskiewskich
(Makarego i Jozefa) oraz dwukrotnie wyjezdzal za granice. Wyjazdy
te mialy znaczny wplyw na formowanie przekonan mfodego teologa,
poniewaz po pierwszym wyjezdzie razem z grupg studentéw i wykla-
dowcow przez Serbig, Bulgarie, Turcje, Grecje i $w. Gore Atos, bedac
pod niezatartym wrazeniem zwiedzanych miejsc napisal ksigzke ,,0d
Akademii do Atosu”. Zawarl tam swoje przemyslenia dotyczace bra-
ku jednosci w $wiecie stowianskim (nad czym ubolewat).

Drugi wyjazd - w 1912 roku - po panstwach Europy Zachodniej
zaowocowal pracg ,,Listy na temat Zachodu”, w ktérej z jednej strony
oddal nalezny szacunek zabytkom kultury zachodniej, z drugiej na-
tomiast strony ostro skrytykowat styl zycia Europejczykow.

Dla mlodego teologa, stypendysty Moskiewskiej Akademii Teo-
logicznej Bog i Cerkiew to nierozerwalna jednos¢. Stuzba Cerkwi to
stuzba Bogu: ,,Jesli nie stuzy¢ Cerkwi — nie ma jakiegokolwiek sen-
su wszelka dziatalnos$¢ i bezcelowe jest zycie na tym Bozym $wiecie”
- mowil do swoich studentéw. Praca magisterska, obroniona w 1913
roku nosi znamienny tytul: ,,Zarys historii dogmatu o Cerkwi”. Przy-
szly $wiety zauwazyt dgzenie panstwa rosyjskiego do walki z Bogiem,
dlatego praca byla odpowiedzia na sytuacje wewnetrzna Rosji, na se-
kularyzacje spofeczenstwa i panstwa.

Jako dwudziestosiedmioletni magister teologii 28 marca 1913
roku zlozyt §luby zakonne w Zosimowskiej Pustelni Swietego Ducha
na rece biskupa Nikona (Rozdzestwienskiego) i przyjal imi¢ Hilarion.
Ten dzien bedzie potem wspominal do konca swoich dni, gdyz stowa
»Zlozytem §luby zakonne i nie sadze, abym w przyszlosci mial prze-
zy¢ taka rados$¢, jakiej doswiadczylem 28 marca 1913 roku. Rados¢ ta
nie wygasta we mnie po zakonczeniu obrzedu...” $wiadcza o bezgra-
nicznej miltoéci do Chrystusa, dla ktérego gotéw byl wybra¢ waska
i ciernista droge. Jak bardzo ciernistg droge wybrat hieromnich Hila-
rion ($wiecenia kaplanskie przyjat juz w kwietniu 1913 roku), zauwa-
zymy $ledzac dalej jego zycie.
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W ciaggu miesigca, z godnoscig archimandryty i jako docent
teologii zostal skierowany do pracy w Moskiewskiej Akademii Teo-
logicznej, gdzie pelnit funkcje inspektora uczelni. W grudniu 1913
roku zostal mianowany nieetatowym profesorem Nowego Testa-
mentu tejze akademii. Od tej pory rozpoczyna sie do$¢ krétki (okoto
dziesigcioletni) okres wytezonej pracy naukowej, ktéry zaowocowal
niematymi osiggnieciami, ktérych tematyke nietrudno przewidziec:
pisal przede wszystkim o Cerkwi. Przedtuzal rozmy$lania o Cerkwi
w kolejnych dzietach', jakby nawigzujac do swojej pracy magister-
skiej. Jego tworczos¢ dotyczyta nie tylko cerkwi: spod piéra Hilariona
wyszly dziela o tematyce dogmatycznej, egzegetycznej czy tez spo-
teczno-cerkiewne;j.

W trakcie wielu perturbacji zwigzanych z Akademia” archiman-
dryta aktywnie bierze udzial w przygotowaniach Soboru Lokalnego
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej 1917-1918, cho¢ zdaje sobie dosko-
nale sprawe z tego, ze jesli patriarchat w Rosji zostanie przywrocony
(jako czlowiek $wiatly pragnal calym sercem powrotu do tej starej
tradycji, ktéra mogta mocno podbudowa¢ prestiz Rosyjskiej Cerkwi
w $wiecie), to nowy patriarcha nie bedzie mial fatwego zadania przy
kierowaniu Cerkwig w tym czasie, co i wyraza podczas jednego z wy-
ktadéw: ,Teraz nastana takie czasy, Ze patriarsza korona nie bedzie
korong ,krolewska”, lecz bardziej korong meczennika i wyznawcy,
ktéry bedzie musial z pelnym poswigceniem kierowac¢ statkiem Cer-
kwi w wedréwkach po wzburzonych falach morza zycia”.

Gléwnym zadaniem rozpoczetego 28 sierpnia 1917 roku Sobo-
ru Lokalnego byto podjecie decyzji co do reaktywacji patriarchatu
w Rosji. Zdania uczestnikéw soboru byly podzielone. Mlody archi-

1 ,Chrzeécijanstwo a Cerkiew”, ,,O koniecznosci historyczno-dogmatycznej analo-
gii dziewigtego artykulu Symbolu Wiary”, ,Nie ma chrzeécijanstwa bez Cerkwi”,
»O zyciu Cerkwi i o Zyciu cerkiewnym” itd.

2 Od lutego 1917 roku Hilarion zostal czasowo mianowany rektorem akademii, kt6-
re pelnil do poczatku nastepnego roku akademickiego. Po wspanialtym wykladzie
o obronie patriarchatu w Rosji jednoglo$nie obwolany inspektorem uczelni, by pia-
stujac te funkcje przezy¢ zamknigcie Moskiewskiej Akademii Teologicznej przez
wiadze radzieckie.
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mandryta zabral wowczas glos, probujac przekona¢ niechetnych
iniezdecydowanych: ,,Moskwa nazywana jest sercem Rosji. Lecz gdzie
w Moskwie bije rosyjskie serce? Na gieldzie? Na rynkach? Na Moscie
Kuznieckim? W sadzie okregowym? A moze w koszarach wojsko-
wych? Nie, w Soborze Uspienskim. Tam, przy prawej przedniej ko-
lumnie powinno bi¢ rosyjskie prawostawne serce. Piotrowski orzet
samodzierzawia zbudowanego na zachodnim przyktadzie, wydzio-
bal to prawostawne rosyjskie serce, $wigtokradcza reka niegodziwego
Piotra zdjeta najwyzszego Rosyjskiego Zwierzchnika z odwiecznego
miejsca w Soborze Uspienskim. Sobdr Lokalny Cerkwi Rosyjskiej,
dana mu od Boga wladzg ponownie postawi Patriarche Moskiewskie-
go na jego kanoniczne, niezaprzeczalne miejsce. I kiedy przy dzwie-
ku moskiewskich dzwonéw Swigtobliwy Patriarcha wejdzie na swoje
historyczne $wigte miejsce w Soborze Uspienskim, wowczas bedzie
wielka rado$¢ na ziemi i na niebie”. Jego przemowa zapadta na tyle
gleboko w umysly debatujacych, ze kiedy decyzja o reaktywacji pa-
triarchatu zostata podjeta, poddano tez pod glosowanie kandydature
archimandryty Hilariona (zdobyl w glosowaniu trzy glosy).

Nowy patriarcha - §wiety Tichon - mégt od poczatku liczy¢ na
pomoc Hilariona, ktéry calym swym sercem i wiedzg gotéw byt stu-
zy¢ patriarsze. Wtedy, w 1919 roku po raz pierwszy zostal areszto-
wany i osadzony w znanym ze swej surowosci wigzieniu na Butyr-
kach, gdzie spedzit dwa miesigce. Po wyjsciu na wolnos¢, 25 maja
1920 roku odbyla sie chirotonia archimandryty Hilariona na bisku-
pa werejskiego — wikariusza diecezji moskiewskiej. Niedtugo potem,
w 1921 roku wladyka Hilarion zostal ponownie aresztowany i osadzo-
ny w obozie w Archangielsku’, by po dwoch latach powréci¢. W tym
czasie patriarcha Tichon przebywat w wigzieniu. Zaraz po uwolnieniu
patriarcha wydal odezwe wymagang przez wladze. Konsultowal jg ze
swoimi wspotpracownikami, a szczegoélnie z wladyka Hilarionem,
ktdéry nie byl fanatykiem, lecz elastycznym administratorem i polity-

3 Wedlug niektérych zrédet byl to raczej obéz w Chotmogorach.
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kiem cerkiewnym. Dlatego gotéw byt na wiele ustepstw (do ktérych
nie raz namawial hierarche) w stosunku do wtadz, o ile tylko wtadze
nie probowaly wptywac na zachowanie czysto$ci wiary i dawaty zde-
cydowany opér wewnetrznym sitom wywrotowym w fonie Cerkwi.
A takie sily istnialy. Byl to roztam nazywany ,obnowlencami”. Bi-
skup Hilarion podjat walke z nim.

Wtladze wymagaly od patriarchy Tichona, aby ten wydal odezwe
zredagowang przez siebie, biorgc jednak pod uwage zadania wladz
radzieckich. Wladyka Hilarion zredagowal taka odezwe po wielo-
godzinnych pertraktacjach z przedstawicielem wtadzy Tuczkowem.
Dzigki temu w dokumencie podpisanym przez patriarche Tichona
i wydanym 18 czerwca 1923 roku* nie znalazto si¢ wiele postulatow
z zadan panstwa radzieckiego.

Walka z ,obnowlenicami” polegala na udowadnianiu bledéw
sekciarzy i przekonywaniu wiernych o konieczno$ci pozostania przy
Cerkwi. Byla to Zzmudna praca, ktorej i wladyka Tichon, i wtadyka Hi-
larion podjeli si¢ z zapalem. Patriarcha pisal: ,Nasza Cerkiew przezy-
wa trudny okres. Pojawilo si¢ mndstwo przeréznych grup z coraz to
nowymi ideami odnowienia Cerkwi. Ci ,,obnowlency” §wiadomie lub
nie popychajg Cerkiew prawostawng w kierunku sekciarstwa, wpro-
wadzajg absolutnie niepotrzebne reformy, odstepujac przy tym od ka-
nondéw Prawostawnej Cerkwi”.

Walka okazala si¢ przybiera¢ forme nie tylko kazan i odezw do
wiernych. Biskup Hilarion ,,obnowlencéw” traktowal na réwni z here-
tykami. Dlatego wlozyl wiele wysitku w to, aby kazdy odstepca mogt
pokajac si¢ i powrdci¢ na tono Cerkwi. Opracowal nawet specjalny
ryt, wedlug ktérego przyjmowano wracajacych, pokutujacych here-
tykéw. W niedlugim czasie przeprowadzit setki rozméw z mnichami,
mniszkami, duchownymi i wiernymi. Aby podkresli¢ heretycki cha-
rakter odstepstwa, wladyka kazal na nowo wy$wieca¢ cerkwie wraca-
jace pod wladze¢ patriarchy, a §wiecen udzielonych w czasie trwania

4 1lipca wg kalendarza gregorianskiego.
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roztamu w heretyckich cerkwiach nie uznawac - pod tym wzgledem
byl nieugiety. Stanowczo$¢ w postawie biskupa doprowadzita w kon-
cu do tego, Ze $wiatynie ,,obnowlencéw” zaczely pustoszec.

Wiadyka Hilarion okazal si¢ wspolpracownikiem patriarchatu
calym sercem oddanym sprawom Cerkwi. Nigdy nie opuszczat cer-
kiewnych nabozenstw - nieraz jak zwykly mnich $piewal i czytal na
klirosie, jakby nie przykladajac wagi do swojej biskupiej godnosci.
Z jednej strony wojownik za Cerkiew Rosyjska, dla ktérego ustepstwa
i kompromisy w sferze politycznej to konieczno$¢ Z drugiej strony
wielki asceta, ciggle skromny i pokorny mnich, ktéry swoja pobozno-
$cig zadziwial i pociggal wspdtczesnych mu ludzi. Ta naturalna po-
bozno$¢ i prosta wiara budzita szacunek kazdego, kto miat to szczg-
$cie spotyka¢ wladyke. Kazania gloszone prze niego tchnely glebia
i byly mocno zabarwione emocjonalnie, a jednak w swej prostocie
zrozumiale nawet dla prostych ludzi. Czy to poprzez baczng obser-
wacje wydarzen éwczesnych, czy tez moze dzigki darowi proroctwa
biskup Hilarion przewidywal mozliwo$¢ istnienia panstwa bez Cer-
kwi, dlatego byt czlowiekiem, ktory gotéw byt poswieci¢ calego siebie,
aby tylko po6zniejsze pokolenia mogly znalez¢ odpowiedz na pytanie:
»Czy jest Bog?” wlasnie w Cerkwi.

W czerwcu 1923 roku wladyka Hilarion otrzymat tytut arcybi-
skupa i wszedl w skiad dziatajacego przy zwierzchniku Cerkwi Ro-
syjskiej trzyosobowego Tymczasowego Synodu Patriarszego. Wladze
nie mogly mu darowa¢ dzialan zwigzanych z ,,obnowlenczestwem”.
Juz na jesieni 1923 roku zostal ponownie aresztowany i skazany na
trzy lata pobytu w obozie. 1 stycznia 1924 roku przewieziono go do
obozu tymczasowego na Wyspie Popowej koto Kiem, by po szesciu
miesigcach ostatecznie umiesci¢ wigznia na Wyspach Solowieckich,
cieszacych si¢ wsrod wiezniow zlg stawg ze wzgledu na warunki po-
bytu, jak i bezwzglednos¢ personelu.

Wiadyka Hilarion na wszystkie zdarzenia ze swego zycia patrzyt
z wlasciwym sobie spokojem ducha. Wszystko traktowal jako nauke
i dlatego niejednokrotnie podkreslal, ze wiezienie jest nieoceniona
szkolg cnoét. Jego milos¢ do wspdtwiezniow byta porazajaca. Wsrdd
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nich cieszyt si¢ prawdziwym autorytetem. Gdy tylko nalezalo pojs¢
do kierownika wigzienia z jakg$ trudng sprawg, zawsze wybierano
go w sklad delegacji. Nieztomna postawa moralna arcybiskupa uspo-
kajajaco wptywata na wspotwieznidéw, wéréd ktérych nie brakowato
kryminalistow, jak tez na personel, ktory tagodniat w jego obecnosci
i pozwalal na pewne ustepstwa w rygorze wieziennym?®.

Do obowigzkéw wiadyki nalezalo fowienie ryb i naprawa sie-
ci. Przy tej pracy nieraz parafrazowat stichere na dzien Swietej Troj-
cy: ,Duch Swiety daje wszystko: przedtem rybacy stali si¢ teologami,
a teraz teologowie staja sie rybakami”.

Latem 1925 roku wtadze zastosowaly pewien podstep w stosun-
ku do arcybiskupa Hilariona: przeniesiono go do wigzienia w Jarosta-
wiu, zwanego ,,Korowniki”, gdzie zezwolono na czytanie dowolnej li-
teratury oraz pisanie listow do znajomych na wolnosci (oczywiscie po
ocenzurowaniu). Byla to niebywala praktyka, ktéra - jak sie potem
okazalo — miata na celu ztagodzenie postawy wladyki w stosunku do
»obnowlencow”. W tym celu zaaranzowano spotkanie wtadyki z ,,ob-
nowlenskim” biskupem Gerwazym (Malininem). W czasie rozmo-
wy Hilarion potwierdzil to, w co wierzyt cale zycie: ze predzej zgnije
w wiezieniu niz zdradzi prawostawie i przejdzie do ,,obnowlencow”.
Dalszg czescig ,,przerabiania” wladyki zajat sie Tuczkow, ktdry pro-
ponowat przejscie do nowej grupy rozlamowcéw zwanej ,,grigoriew-
cami’®, zachecajac nawet darowaniem tytulu metropolity. Nic jednak
nie wskoral swoim kuszeniem. Arcybiskup kategorycznie odmowil,
nie chcgc mie¢ nic wspdlnego z roztamowcami i heretykami.

Kiedy nie udaty si¢ proby pozyskania wladyki, trafit z powrotem
do wiezienia na Sotowki. Zadne z przebytych wiezier nie byto w sta-
nie zlamac tego wielkiego czlowieka. Dzigki jego staraniom wtadze
zezwolily na odprawienie nabozenstwa paschalnego na wiosng 1926

5 Dziekiwstawiennictwu wtadyki Hilariona duchowienstwo wykonywalo lzejsze prace
przy kuchni i magazynie, a w czasie epidemii nie byto zmuszane do obowigzkowego
golenia gtow i bréd.

6  Odimienia biskupa jekatierinburskiego Grigorija (Grzegorza).
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roku. Jeden z wi¢zniow tak wspomina to zdarzenie: ,Jutrznia pas-
chalna odbyla si¢ w starej cmentarnej cerkiewce $w. Onufrego. Nie-
wielka $wigtynia nie pomiescita nawet obozowego duchowienstwa...
Cmentarz byt wypelniony wiernymi. Wsrdd ciszy péinocnej nocy
z glebi cerkwi dobiegal gtos wladyki Hilariona”.

Arcybiskup Hilarion nawet bedac na zestaniu czynnie uczest-
niczyt w zyciu religijnym Rosji Radzieckiej. Byl w stanie zebra¢ za-
mknietych w tym samym wiezieniu biskupéw i wystosowa¢ do rzadu
tzw. ,Odezwe Sowiecky”, w ktérej — skomponowanej w do$¢ lojalnym
duchu wobec wladzy - biskupi proponuja rozwigzanie niektérych
(czasem drazliwych) probleméw zycia religijnego i spoleczno-pan-
stwowego.

Nowy rozlam w Cerkwi Rosyjskiej, tzw. ,iosifianski” Hilarion
odbiera jako jawng prowokacje i, zebrawszy w celi archimandryty
Teofana pietnastu biskupéw, nawoluje do przeciwstawienia si¢ rozta-
mowi i podporzadkowania si¢ zastepcy tronu patriarszego metropo-
licie Sergiuszowi (Stragorodzkiemu). Dzieki stanowczosci i niewzru-
szonosci stanowiska wladyka pozyskuje niektérych z biskupow, kto-
rzy po trosze zaczgli si¢ chwia¢ w swoich pogladach. To byl juz jeden
z ostatnich protestéw w jego krétkim zyciu, o czym znajacy go mieli
sie niebawem przekonac.

Pod koniec 1929 roku skonczy? sie trzyletni wyrok. Nie ozna-
czalo to jednak wolnosci. Kolejny sad skazal arcybiskupa Hilariona
na dozywotnie osiedlenie w Kazachstanie. Podréz miata trwac etapa-
mi - od jednego wiezienia do drugiego. Jeden z etapéw skonczyt si¢
w Leningradzie (dzisiejszym Sankt Petersburgu), gdzie mocno wy-
czerpany, okradziony w czasie podrdzy i z wysoka goraczka pokony-
wal pieszo droge przez miasto, probujac doj$¢ z wigzienia do szpitala.
Lekarze stwierdzili tyfus plamisty, co nie rokowalo dobrych nadziei
na wyzdrowienie. Metropolita leningradzki Serafin (Cziczagow) oto-
czyl wladyke ojcowska opieka, lecz nie byt w stanie pomdc zapadaja-
cemu w maligne, choremu Hilarionowi. Przed $miercig przyjal jesz-

158



cze Eucharystie. Odszed! do Boga 15 grudnia’ 1929 roku, nie konczac
juz rozpoczetego zdania.

Na prosbe metropolity Serafina cialo wladyki zostalo wydane
w celu pochéwku. Przyodzialo je w biale szaty i bialg mitre. Wla-
dze zastrzegly jednak, Ze nie moze by¢ nad cialem odprawione ani
uroczyste otpiewanije, ani nie moga by¢ gloszone zadne kazania czy
mowy. Biskup Mikotaj (Jaruszewicz) — z powodu zakazu - odczytal
tylko ewangeliczne blogostawienstwa. Metropolita Serafin w asyscie
innych biskupéw, duchowienstwa i rzeszy wiernych odprowadzili
cialo zmarlego na cmentarz monasteru nowodziewiczego, gdzie zo-
stal pochowany.

O wielkim szacunku i oddaniu wladyce Hilarionowi niech
$wiadczy obecnos¢ wielu tysiecy ludzi na jego pogrzebie. Ludzie ci
nie przyszli tam tylko dla zaspokojenia ciekawosci. Wielka chrzesci-
janska mifo$¢, jaka wladyka darzyl ukochang Matke — Cerkiew przy-
niosta owoce w obecnosci tych wiernych, ktérzy przechowali pamie¢
o czterdziestotrzyletnim arcybiskupie meczenniku do naszych cza-
séw, by dzisiaj mdc czci¢ Go jako $wigtego naszej Cerkwi prawostaw-
ne;j.

Uroczystoséci kanonizacyjne odbyly sie w Moskwie 10 maja 1999
roku pod przewodnictwem patriarchy moskiewskiego i calej Rusi
Aleksego II.

Nauka o Cerkwi wedlug sw. Hilariona Troickiego

Sw. Hilarion w swoim krétkim zyciu zajmowat sie — obok in-
nych zagadnien - przede wszystkim tg nauka, ktérg Ojcowie II Sobo-
ru Powszechnego zawarli w jednym zdaniu Credo: ,Wierze... w Jed-
ng, Swieta, Soborowg i Apostolska Cerkiew”. Dzialalno$¢ swietego
skupiata si¢ najmocniej na Cerkwi, poniewaz taka byta konieczno$¢

7 28 grudnia wedlug nowego stylu.
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6wczesnych czaséw. Sw. Hilarion to czlowiek $wiatly, ktéry doskona-
le zdawat sobie sprawe z zagrozen, jakim mogta ulec jego ukochana
Cerkiew: nieche¢ mtodego panstwa do religii powodowata popieranie
przez nie wszelkich dziatan mogacych zniszczy¢ strukture tej insty-
tucji. Swiety jak tylko mégl, przeciwstawial sie tej dziatalnosci, nie da-
jac sie¢ nijak przekupi¢ witadzom radzieckim. Ofiara z Zycia dowiodla
glebokiej wiary w sens Kosciota® zalozonego niegdys przez Chrystusa
(Mt 16, 18). Tylko w nim widzial $w. Hilarion mozliwo$¢ zbawienia,
co tez pokrotce postaram sie przedstawi¢ w niniejszej pracy.

Pismo Swiete a Koéciol

Swiety Hilarion wychodzi z zalozenia, ze nie ma takiej ksiegi
- i by¢ jej nie moze! -, ktéra mogtaby zbawi¢ ludzkoé¢. Uczy, ze Syn
Bozy przyjal cialo nie po to, zeby o tym napisano w jakiejkolwiek
ksiedze. Chrystus przyjal ciato, aby zbawi¢ ludzkos¢. Udowadnia, ze
przez wiele lat po chwalebnym Zmartwychwstaniu chrzescijanstwo
rozwijalo sie i radzilo sobie doskonale bez ksiag, bo sam Chrystus nie
napisal nigdy niczego, nie zostawil po sobie pisanego stowa. Chrystus
nie jest Nauczycielem, bo jest Zbawicielem. Nalezalo odrodzi¢ pogra-
zona w grzechu ludzko$¢ i poczatkiem takiego odrodzenia bylo wcie-
lenie Syna Bozego, a nie jego nauka, nie ksiega Nowego Testamentu.
Te prawde - jak zauwaza — zdecydowanie podkreslali teologowie juz
w II wieku.

Pismo Swiete nalezy traktowa¢ jako jedno ze zjawisk cerkiew-
nego zycia w lasce Bozej. Kto zyje poza Koséciolem, dla tego zycia
w lasce nie ma w ogdle. Cala nauka protestantéw i sekciarzy o na-
tchnieniu Pisma Swigtego - to tylko puste stowa, ktére i tak sg nieja-
sne i niepewne dla gloszacych te nauke. Zywa duchowa moc nie moze

8  Uzywanie wyrazenia ,Cerkiew” w stosunku do organizacji religijnej jest w jezyku
polskim wyraznym rusycyzmem i jest nieprawidlowe, dlatego w dalszej czgsci pra-
cy to wyrazenie bedzie zastepowane stowem ,, Koscidl”, a jedynie — jeéli zajdzie taka
potrzeba — opisujac $wiatynie prawostawna bede uzywat stowa ,,cerkiew”, piszac go
malg literg.
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by¢ w zaden magiczny sposéb przyczepiona do martwych rzeczy. Sg
namietni kolekcjonerzy np. starych ikon, ktérzy pod wzgledem swo-
jej religijnosci nie reprezentujg zadnego poziomu. Czy ikony w ich
kolekcji pozostaja tymi samymi ikonami, ktére byly czczone kiedys
w starych, wymodlonych cerkwiach, przed ktérymi pokolenia bogo-
bojnych ludzi skadaty swoje pokiony i modty? Duch zyje, gdzie chce.
On ozywia cialo Chrystusa. Jakie wigc natchnienie poza Ko$ciotem,
bez Ducha Bozego? Jezeli taska Ducha Swietego w Pismie Swietym
przestaje dziala¢ poza Ko$ciolem, to cdz zostaje? Zostaje Biblia jako
ksiega, dzieto literackie, pamigtnik literatury. Czesto ludzie niezwia-
zani z Ko$ciolem mowia o swoim poszanowaniu dla Pisma Swietego.
My - zaznacza $w. Hilarion - prawidlowo mozemy mysgle¢ o Pismie
wychodzac tylko z idei Kosciota, a prawidlowo korzysta¢ z Pisma dla
swojego pozytku mozemy tylko zyjac w Kosciele. Bez Kosciola, bez
zycia w Kosciele w nico$¢ obraca sie cale chrzescijanistwo i czytaniem
pamietnikéw literatury nie da sie go ozywié. Swiety stawia teze, ze
o natchnieniu Pisma Swietego poza Ko$ciotem nie moze by¢ mowy.
Rozpatrujac Pismo Swiete w Kosciele przyznajemy mu wiodaca
role w nauczaniu tegoz Kosciota. Pismo jest zrédlem, z ktérego wy-
plywa nauka dotyczaca naszej wiary. Prawostawna dogmatyka znaj-
duje si¢ w beznadziejnym potozeniu.. W szkolnej teologii istnieje po-
glad o dwdch zrédlach, z ktérych czerpiemy wiadomosci pomocne
naszej wierze. Sg to: Pismo Swiete i Swieta Tradycja. Oba te zrédia
traktuje si¢ zazwyczaj réwnorzednie, przyznajac niewielka ,,przewa-
ge” Pismu. Nalezy jednak pamietaé, ze herezje powstawaly przede
wszystkim na podstawie Pisma. Doskonatym tego przykiadem niech
bedzie arianstwo i dzieje I Soboru Powszechnego. W takim razie wy-
nika kolejny problem: jak rozumie¢ Pismo Swigte, aby czerpaé z niego
prawdziwg nauke o wierze? OdpowiedZ wydaje si¢ by¢ prosta: nalezy
je rozumie¢ zgodnie ze Swietg Tradycja. Bardzo dobra odpowied?!
W takim razie jaka tradycja jest Swietg? Ta, ktéra nie przeczy Pismu

9  Idem per idem - wlogice blad w definiowaniu (uwaga autora).
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Swietemu. Co otrzymalismy? - pyta éw. Hilarion. Otz Pismo Swiete
nalezy wyjasnia¢ wedtug Tradycji, a tg nalezy sprawdza¢ przez pry-
zmat Pisma. Otrzymali$my logiczny krag, idem per idem’ - to samo
przez to samo.

Ko$cidt jest w posiadaniu prawdziwej nauki nie dlatego, Ze czer-
pie ja z Pisma czy Tradycji — uczy $w. Hilarion - ale dlatego i tylko
dlatego, ze jest tworem Boga zywego, prowadzonym przez Swiete-
go Ducha. Pismo Swiete i Tradycja Swieta nalezy do Kosciota i tylko
w nim mogg by¢ wykladane i rozumiane. Na dowod tej tezy $w. Hi-
larion przytacza fragment dziela A. S. Chomiakowa', w ktérym ten
pisze: ,Duch Bozy, zyjacy w Kosciele, wladajacy nim i dajacy mu ma-
drosé¢, objawia sie w nim na wiele sposobéw: w Pismie, w Tradycji
i w dziataniu, poniewaz Kosciol, wypelniajacy dzieta Boze, jest tym
Ko$ciotem, ktory chroni Tradycje, i ktéry pisal Pismo...'"”.

Pismo Swiete istnieje w Kosciele dzieki dziatalnosci w nim Swie-
tego Ducha. Jesli kiedykolwiek powstawaly w Kosciele dogmaty, to
nie byly wyprowadzane z Pisma, a jedynie znajdowaty w Pismie po-
twierdzenie. Kosciol nigdy nie uzywal Pisma do wyprowadzania
z niego dogmatow. Jesli ktokolwiek opiera swoja wiare tylko na Pi-
$mie Swietym, ten nie osigga pelnej wiary i nie zna jej wtasciwosci. Je-
$li cztowiek wierzy w Kosciot, to dla niego Pismo Swiete bedzie miato
nadrzedne znaczenie i gleboki sens.

Wiara w Koscidt to wysilek takze umystu - pisze $w. Hilarion
- bo ta wiara wymaga pokory. Upokarza¢ swéj rozum dla Koscio-
ta bardzo trudno dlatego, ze ta pokora niezmiennie odbija¢ sie be-
dzie na calym pdzniejszym zyciu. W odniesieniu do Ko$ciota wysi-
tek umystu zwiazany jest zawsze z wysitkiem woli. Aby upokorzy¢
umyst dla Kosciola nalezy podja¢ wielki wysitek woli. Zakonczy sig
on powodzeniem dopiero wtedy, gdy czlowiek rozumny zorientuje
sig, Ze madro$¢ mozna doscignac tam, gdzie bije Zrédlo tej madrosci.
A 7rédlo madrosci bije tam, gdzie jest Ten, Ktory jest Madroscig Ab-

10 A.S. Chomiakow, Opyt katiechiziczeskogo iztozenija uczenija o Cerkwi.
11 Tlumaczenie autora.
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solutng - Swiety Duch. Zatem madros¢ jest w Kosciele. Ko$ciot jest
domem Madrosci, do ktérego wstep maja tylko ci, ktérzy swoja ma-
dros$¢ zostawia u samych drzwi, jeszcze przed wejsciem. Z drugiej zas
strony, jesli wszelka madro$¢ i wiedze znajdziemy tylko w Kosciele,
to cdz mozemy znalez¢ poza nim? Tylko glupote, niewiedze i slepote
- odpowiada $w. Hilarion. Wchodzac do Kosciota zostaw swoja ma-
dro$¢ - a staniesz si¢ prawdziwie madry; zostaw swoja tworczo$¢ —
a staniesz si¢ prawdziwym dzialaczem; zaprzyj si¢ samego siebie -
a staniesz prawdziwym panem siebie. Gdyby tylko $wiat zrozumial te
prawde! Ale nie — prawda ta ukryta jest przed §wiatem. Nie rozumie-
jac madrosci Bozej $wiat krzyczy na nig, utrzymujac nierozumnych
medrcow w ich oélepieniu. Tych ,,nierozumnych medrcéw” jest dzi-
siaj coraz wigcej, dlatego ze ludzkos¢ stala sie ,madra” i ,madrzeje”
coraz bardziej. W prostej linii prowadzi to do pychy. A wszelka pycha
i zarozumialo$¢ nie miesci si¢ w Kosciele. Jest przeciwna idei pokory.
Juz dawno temu Ko$ciét zauwazyl zwigzek pychy ze wszelkim od-
stepstwem i sprzeciwianiem si¢ jego nauce — zauwaza $w. Hilarion.
Dlatego jedynie mocne trzymanie si¢ idei Ko$ciola moze pomoc
w zrozumieniu biadzenia tych, ktérzy probuja rozedrze¢ nierozdzie-
ralne - roztaczy¢ Pismo Swiete od Kosciota.

Coraz czgsciej spotyka si¢ z takich ludzi, ktorzy — opierajac sie
tylko na Pismie - méwig: ,W Pi$mie Swietym powiedziane jest tak
a tak, a Kosciot uczy tak a tak. To znaczy, ze Koscidt si¢ myli™*2. Tak,
do mdloséci doprowadzajac, ucza najrozmaitsi sekciarze'. Przykta-
dem niech bedzie cho¢by nauka Kosciota o oddawaniu czci ikonom.
Sekciarz wskaze zaraz na podstawie Pisma Starego Testamentu na
zakaz przedstawiania czegokolwiek, na stowa Chrystusa o czci du-
chowej. Dla niego ikony - to sprzecznos¢. Nie mozna mu powiedziec,
ze to zgodne z Tradycja Swieta, bo to ostatnie przeciez musi by¢
w zgodzie z Pismem. Spdr taki mozna prowadzi¢ bez konca, ale i bez

12 Za: Swiaszczennomuczenik archijepiskop Itarion (Troickij), Biez Cerkwi niet spasie-
nija, Moskwa-Sankt Petersburg 1999, s. 24.
13 Ibidem,s. 24.
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pozytku. Protestanci i sekciarze popelniaja podstawowy blad juz na
samym poczatku wywodéw: zalozenie o przeciwstawnosci Kosciota
i Pisma Swietego jest z gruntu falszywe. Latwo te teze udowodnié: Pi-
smo Swiete powstalo za posrednictwem apostotéw poprzez natchnie-
nie Sw. Ducha. Ale zgodnie z obietnicg Zbawiciela (a obietnica ta nie
moze by¢ nieprawdziwa) to wlasnie Duch Swiety prowadzi Ko$ciét
do wszelkiej prawdy. Swiety Duch jest jeden, wieczny i niezmienny,
i nie mozna Go podzieli¢. Swiety Duch - to Duch Prawdy. Jakze wiec
moglo dojs¢ do tego, ze Pismo uczy inaczej niz Tradycja i Zycie cer-
kiewne? Znaczylo by to, ze Duch, ktéry jest gtéwnym inicjatorem
i Pisma Swietego, i Kociota przeczy samemu sobie. Sobér apostolski
i pozostale rozpoczynaly swoje postanowienia od stow: ,,Zezwala sie
Duchowi Swietemu i nam...”. Dopusci¢ mozliwo$¢ sprzecznosci po-
miedzy Pismem Swietym a Kosciotem to jakby dopusci¢ mozliwosé
samoprzeciwstawienia sie¢ Ducha Swietego. Tylko diabet moze so-
bie pozwoli¢ na méwienie o tym, ze Duch jest w sprzecznosci Sam
ze Soba. To oznacza bluznierstwo przeciwko Duchowi Swietemu,
na ktore nikt nie moze sobie pozwoli¢. Jesli w swojej istocie Kosciot
i Pismo nie moga by¢ ze sobg sprzeczne, to trudno oprze¢ si¢ argu-
mentacji $w. Hilariona na ten temat: ,,jezeli nauka Kosciola, w naszym
rozumieniu bedzie przeciwna Pismu Swietemu, to znaczy, ze albo Zle
pojelismy Pismo Swiete, albo zle pojelismy nauke Kosciota, albo tez
jedno i drugie razem zostalo przez nas zle zrozumiane. Dlatego jedy-
nym naszym wysitkiem, ktéry powinnismy podjac jest proba lepsze-
go zrozumienia i jednego, i drugiego, aby mdc pojac¢ zgodnos¢ nauki
Pisma i Ko$ciota, a nie odrzucac i napigtnowac te nauke w imie swojej
pychy i nierozsadku™.

Analizujac powyzsze teksty autorstwa $w. Hilariona odnosze
nieodparte wrazenie, zZe $wiety bronit wiary prawostawnej nie tylko
przed roztamami na arenie mlodego panstwa radzieckiego, ale tez

14 Ibidem,s. 26
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rozprawial sie ze wszystkimi ,,wierzacymi”, ktérzy odwazyli si¢ sie-
gaé po Pismo Swiete i na jego podstawie rozsadzaé o prawdziwej — ich
zdaniem - wierze w Boga. Aby umie¢ broni¢ lub atakowa¢ kogokol-
wiek, nalezy przedtem poznac jego nauke i sposdb myslenia. Jestem
pewna, ze $w. Hilarion dobrze zapoznal si¢ z nauczaniem i protestan-
tow, i sekciarzy, i innych heretykéw. Niech o tym zaswiadcza kolejne
argumenty $wietego, ktore on sam przytacza w swoich dzietach, ani
przez moment nie majac watpliwosci co do swoich racji. Na inno-
wiercach z kolei nie zostawia przystowiowej ,,suchej nitki”, obnazajac
bez litosci wszelkie skrzywienia i bledy, jakie popelnili, gtoszac swoje
poglady.

Gdyby da¢ - rozmysla $w. Hilarion - kazdemu czlowiekowi Pi-
smo Swiete, aby sie z nim zaznajomil na tyle dobrze, by mdgt je thu-
maczy¢, prawdopodobnie okazaloby sie, ze ilu ludziom dano Pismo,
tyle tez powstaloby jego tlumaczen. Przy czym gléwne przestanie Pi-
sma zostaloby zatracone. Tak wlasnie postepuja heretycy. Postuguja
sie Pismem Swietym nadzwyczaj czesto, wertujac ksiegi Starego i No-
wego Testamentu i uzywajac ich do obrony swoich postulatéw jako
koronnych argumentéw. Popatrzmy na dzieta Pawta z Samosaty, Eu-
nomiusza i innych roztamowcéw: ich teksty przesycone sa fragmen-
tami z Pisma Swietego. Wtasciwie od czaséw $w. Hilariona niewiele
sie zmienilo: i dzisiaj btadza po $wiecie ludzie, ktdrzy ,jak z rekawa”
cytuja fragmenty Pisma Swietego, chcac zwies¢ prawostawnych, oma-
mi¢ swoja nieszczegsng nauka i wyprowadzi¢ na manowce ich wia-
re, by nie mogli zbawi¢ swoich dusz. Sw. Hilarion poréwnuje ich do
ludzi podajacych dzieciom gorzkie lekarstwa: na poczatku smaruja
usta dziecka miodem, aby potem niedo$wiadczone dziecko skuszone
stodycza nie balo sie goryczy medykamentu. Dlatego méwil Zbawi-
ciel ,,Strzezcie si¢ falszywych prorokéw, ktdrzy przychodza do was
w odzieniu owczym, wewnatrz za$ s wilkami drapieznymi” (Mt 7,
15). Swiety pisze: ,,Gdzie szuka¢ wilkéw jesli nie wsréd heretykow,
ktorzy ze swoimi ztymi i wrecz zwierzecymi wymystami regularnie
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napadaja na owcze dwory Kosciota i szarpig Cialo Chrystusa, gdzie
tylko mogg. Zeby niezauwazonym podkras¢ sie do prostodusznych
owiec ukrywaja swoj zewnetrzny, wilczy wyglad, nie rozstajac si¢ ze
sroga naturg. Jak welng okrywaja si¢ zdaniami zaczerpnietymi z Pi-
sma Swietego, Zeby — czujac miekko$¢ siersci — nikt nie bat sie ostrych
zebow™".

15 Ibidem,s. 33.
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Ks. Marek Lawreszuk

HISTORYCZNY ROZWOJ TYPIKONU
JEROZOLIMSKIEGO I JEGO WSPOLCZESNA ROLA

Czym jest typikon?

Ksiega obecnie nazywana typikonem, nosita wczeéniej inne na-
ZWY; jej nazewnictwo wypracowane bylo przez wieki. Do dzisiejszego
dnia uzywamy okreslenia ,,Ustaw” (regula'), ktére w przesztosci bylo
bardziej powszechne od wspoélcze$nie dominujacej nazwy. Stowo ty-
pikon powstato od greckiego Tvmog, ktére oznacza: model, przyklad,
norme; jak réwniez od stowa Tvmkdg - ,,zgodnos¢ z regutami”. Ter-
min ten byt w Cerkwi rozumiany réznorako: §w. Grzegorz stowem
typikon okreslat Wyznanie Wiary — wzorzec wiary, cesarz Justynian
nazywa tak prawo Boze, a dla $w. Klemensa oznaczat on ksiegi litur-
giczne. Jesli o typikonie méwito sie w kontekscie ksiegi, tj. Tvmxov
BiBAiov, rozumiano to juz jednoznacznie jako zbiér wzorcow.

Typikon - jako regula dotyczaca nabozenstw i Zycia liturgicz-
nego posiadal réwniez inne okreslenia. Obok wspomnianego juz
ustawu, reguly te byly okreslane greckimi terminami: tipos — norma,
paradosis — tradycja oraz nomos — prawo. Juz od XIII wieku domi-
nujacym okresleniem regut liturgicznych bylo stowo typikon, ktére
wyparlo inne okreslenia.

W tradycji stowianskiej, rozprzestrzeniajaca si¢ nazwa ustaw,
zostala okreslona przez Michala Skabaltanowicza, jako nie w pelni

1 Ks. Mikotaj Lenczewski uzywa stéw rytuat koscielny, zob.: M. Lenczewski, Liturgika
czyli nauka o nabozenstwach, cz. 111, Warszawa 1981, s. 185.
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trafna. Uwaza on, iz bardziej dokladnym odpowiednikiem greckiego
terminu, byloby stowo wunosnux’.

Od XI wieku znaczenie stowa typikon zostaje ograniczone do
w zasadzie dwoch sytuacji: do okreslenia regut liturgicznych (w tym
kontekscie bedzie kontynuowana ta analiza) oraz jako zbiér regut
monasterskich. Do dzisiejszego dnia znane sg spisane w formie ksiegi
akty zalozenia monasteréw — m.in. w wielu batkanskich i greckich
monasterach, np. Typikon Studenicki, Deczariski itp. Zbior regul cer-
kiewnych zawartych w ksiedze Typikon czyli ustaw, dzieli si¢ rowniez
tematycznie na dwa gléwne dziaty: pierwszy, ktéry dotyczy porzadku
nabozenstw, oraz drugi — dotyczacy dyscypliny liturgicznej. Pierw-
szy dzial zajmuje si¢ przedstawieniem porzadku nabozenstw, drugi —
skupia si¢ na postach, nakazach i zakazach dotyczacych sprawowania
nabozenstw, a szczegolnie Liturgii.

Typikon oznaczajacy wzor, zrodzil ksiege pod tym samym tytu-
tem. Skupiajac si¢ na nazewnictwie Skabaltanowicz wyjasnia, iz nie
jest ona ksiega rygorystyczng, ograniczajacg wszelkie modyfikacje
i reformy, normujacg kazdy najmniejszy element nabozenstwa i litur-
gicznego zycia Cerkwi, lecz jest bardziej przedstawieniem ideatu, kto-
ry poprzez swoje pigkno prowadzitby do dazenia do jego realizacji.
W tym kontekscie, Skabaltanowicz przyréwnuje tradycje liturgiczna
przedstawiona w Typikonie, do calego prawa Bozego, ktory réwniez
nigdy na ziemi nie moze by¢ zrealizowanym w calej pelni, lecz swa
wielkoscig i idealnoscig prowokuje cztowieka do dazenia do jego re-
alizacji’.

Warto podkresli¢ jeszcze jedna z cech typikonu jaka jest wza-
jemne powigzanie porzagdku nabozenstw, zycia liturgicznego i sposo-
bu odprawiania nabozenstw z zasadami okredlajacymi monasterskie
zycie wspolnotowe. Czytajac wspdlczesne redakcje typikonu zauwa-

2 Zob.: M. Ckabannanosuy, Tonkoswiti Tunuxox, Mocksa 2004, s. 446. Michal Ska-
baltanowicz powotuje si¢ na tacinskie ttumaczenie — ordinarium, ktéremu znacznie
blizej do stowianskiego — uunosHux.

3 Ibidem, s. 447.
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za sie scalenie tych dwdch odrebnych przejawow zycia Cerkwi, m.in.
poprzez umieszczanie w tekstach dotyczacych sprawowanych nabo-
zenstw uwag dotyczacych praktyk monasterskich nie zwiagzanych
bezposrednio z nabozenstwo - regulujacych dla przykladu pory snu,
czy okreslajacych jakie pokarmy w danym dniu moga by¢ spozywa-
ne. Jak zaobserwujemy pdzniej, w naszej dalszej analizie, jest to sym-
bioza dwdch rodzajow typikonow: liturgicznego i monasterskiego,
ktére w historii zachowaly sie gtéwnie w monasterskich redakcjach,
taczacych te dwa rodzaje w jeden - przystosowany do zycia wspdlno-
ty monasterskiej. Opracowujac edycje wspdlczesnie obowigzujacych
typikonow, Cerkwie 1Lokalne opieraly si¢ wlasnie na monasterskich
redakcjach, przez co de facto, s one wersjami monasterskimi.

Jesli pod okresleniem typikon rozumiemy zapisane badz ustne
reguly dotyczace nabozenstw i obowigzujace w okreslonej Cerkwi
lokalnej, to rozwoj lokalnej tradycji liturgicznej mozemy uzna¢ za
nastepstwo zmian typikonu, przy czym zmiany te moga przebiegaé
powoli i plynnie, w zgodzie z wewnetrznym rozwojem tradycji, badz
skokowo wywolane rozmaitymi czynnikami.

W sytuacji analizy i poréwnan dotyczacych typikonéw okre-
$lonych Cerkwi lokalnych przyjmuje sie okres$lone cechy charak-
terystyczne, tj.: miesiacestow, ktory okresla daty swiat i wspomnien
$wietych w aspekcie roku liturgicznego, system lekcjonarzy, ktéry
definiuje czytania tekstow biblijnych, oraz teksty euchologionu®. Ele-
menty te facza w sobie monasterska i parafialng praktyke liturgiczna,
stanowiac element taczacy na okreslonym terenie — najczesciej terenie
Cerkwi lokalne;j.

4  Zob.: A. Tlentkosckuit, Koncmanmurnononvckuil u uepycanumckuii 6ozocnysnebHote
ycmasul, ,,)Xypuan Mockosckoit ITarpuapxun” 2001, Ne 4.

5 Zob.: A. ITentkoBcKuii, op. cit. Euchologion - dzieli sie na trzy czesci, lub najczesciej
na trzy oddzielne ksiegi: Stuzebnik, Trebnik oraz Czynownik. Oprocz tekstow Liturgii
$w. Jana Chryzostoma, §w. Bazylego Wielkiego oraz Uprzednio Po$wigconych Daréw
zawiera te modlitwy i ektenie, ktdre czytane sg na wieczerni oraz jutrzni.
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Typikon Jerozolimski a inne typikony

Zanim przedledzimy histori¢ i liturgiczny rozwoj typikonu,
przypomnijmy jak wyglada wspdltczesna redakcja typikonu i z jakich
elementow sie sktada.

Obecnie w naszej Cerkwi funkcjonuje Typikon Jerozolim-
ski (TJ). Jego pelna nazwa zostala spisana na pierwszej karcie i glo-
si: ,, [UNNKOH cUpedb M300pakeHe LePKOBHOTO MTOCIEOBAHMS BO
Vepycanume CBATHIA TaBpbl HPENOfOOHAT0 ¥ GOTOHOCHArO OTLjA
Haurero Cassbl. Toxx/ie mocegoBaHue ObIBaeT U B Ipounx Bo Vepy-
CaJIMe 4eCTHBIX 00uTeseX; MoffobHe U B IMPOYMX CBATHIX boxxmux
nepkBax . W ttumaczeniu ks. Mikotaja Lenczewskiego nazwa brzmi:
»Iypikon tj. przedstawienie rytualu koscielnego w Jerozolimie $wietej
Lawry wielebnego i bogonosnego ojca naszego Saby. Ten sam rytual
odbywa sie i w innych w Jerozolimie poboznych klasztorach, podob-
nie i w innych §wigtych Bozych Ko$ciotach™. Ta rozbudowana nazwa
funkcjonuje w zasadzie we wszystkich zachowanych pelnych spisach
typikonu’.

Typikon zawiera szczegélowe wskazéwki dotyczace odprawia-
nia nabozenstw, przy czym tre$¢ uformowana jest w formie zstepuja-
cej — od informacji ogélnych po dokiadng analiz¢ pojedynczych na-
bozenstw na kazdy dzien roku. Informacje szczegélowe uporzadko-
wane s3 w dwoch kategoriach: §wiat nieruchomych - opisane kolejno
rozpoczynajac od 1 wrzesnia; oraz §wiat ruchomych - obejmujacych
dni od niedzieli ,,O celniku i faryzeuszu” do niedzieli ,Wszystkich
Swietych”.

W szczegdtowych opisach nabozenstw zawarte sa informacje
o tym, w jaki sposob laczy¢ materiatl liturgiczny cyklu miesiecznego
z poszczegdlnymi dniami tygodnia oraz w jaki sposdb taczy¢ material
liturgiczny z czasostowa z tekstem innych ksiag liturgicznych - mi-

6 M. Lenczewski, op. cit., s. 185.
7 Zob.: M. Ckabannanosuy, Tonxoswvii Tunuxon, Mocksa 2004, c. 448.

170



niejg, oktoichem czy trodionem. W tej czesci zawarte sa rowniez prze-
pisy dla mnichéw i laikéw dotyczace postu.

Typikon dzieli si¢ na 3 czesci. Pierwsza obejmuje rozdzialy od
1-go do 46-go i zawiera modlitwy i wskazéwki o nabozenstwach
w okreslone dni roku oraz adnotacje dotyczace zachowania si¢ na
nabozenstwach oraz zycia mnichéw®. W drugiej czeéci - rozdziaty
47-52 - typikon zajmuje si¢ cyklem rocznym nabozenstw, za$ trzecia
stanowi uzupelnienie dwoch poprzednich i jest wzbogacona trescig
hymnow liturgicznych oraz materialtami pomocniczymi w ustalaniu
dat $wiat: Paschalia oraz tunnik.

Zgodnie z T] w Cerkwi mozemy moéwi¢ o nastepujacych na-
bozenstwach: malej wieczerni (r.1), wielkiej wieczerni, calonocnym
czuwaniu (r. 2), jutrzni (r. 2, 7), potunoszcznicy (r. 7), liturgiach, na-
bozenstwach za zmartych. W pierwszej cze¢sci poruszane sg rowniez
praktyczne kwestie dotyczace sprawowania nabozenstw, takie jak:
kadzenie (r. 22), zamykanie rajskich drzwi oraz zastanianie katapieta-
smy (r. 23), zapalanie $wiec (r. 24-25). Dalej typikon podejmuje kwe-
stie dyscyplinarne zwigzane z zZyciem monasterskim: kanony dyscy-
plinarne, zobowigzania w zyciu wspolnotowym, rodzaje pokarmu
w zalezno$ci od dnia, pory roku czy okresu ,,z” badz ,,bez” postu.

Etapy rozwoju typikonu

Obecnie funkcjonujacy w naszej Cerkwi typikon nie jest mono-
litem, nie opiera si¢ na jednym zrédle, co wiecej, nie zostat uformo-
wany w jednym okresie. Proces jego powstawania trwal przez wieki,
a sam typikon wchianial w siebie rozmaite cerkiewne tradycje - grec-
ka, jerozolimska, antiochenska i stowianska. Sprobujmy przesledzi¢
ten rozwdj.

Za Skabaltanowiczem’ powinni$my by¢ $wiadomi nastepuja-
cych okreséw rozwoju Typikonu:

8 M. Lenczewski, op. cit., s. 185.
9 M. Cxabanmanosud, Tonkoswviii Tunuxon, Mocksa 2004.
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1. Tradygcja liturgiczna do momentu pojawienia si¢ peinych spi-
sow — [-VIII w.

2. Okres systemow liturgicznych IX-XI wiek [pytanie do kiedy].

Omawiajac rozwdj tradycji liturgicznej Robert Taft dokonuje in-
nego podzialu, dzielgc calg historie typikonu na 5 etapow:

1. Okres paleo-bizantynski badz epoka pre-Konstantynska,

o ktorej wiemy niewiele.

2. Epoka ,,imperialna”, ktérej rozkwit przypada na okres pano-
wania cesarza Justyniana I (527-565) i ktéra wyrazala sie po-
wstaniem systemu nabozenstw katedralnych. Epoka ta ptyn-
nie przechodzila w dwie kolejne tj.

3. Epoka ,Wiekéw ciemnych” — datowana od roku 610 do okoto
850, w czasie ktorej dominuje walka z ikonoklazmem, a ktéra
konczy si¢ reforma Studycka.

4. Era Studycka - ok. 800 do roku 1204.

5. Era koncowa rozwoju tradycji liturgicznych, tzw. neo-sabaic-
ka synteza'®.

Na potrzeby tematu pozostaniemy przy krétkiej charaktery-
styce rozwoju typikonu opartego o podziat Tafta. Podzial ten bedzie
nam jedynie stuzyl ukazaniu rozwoju tradycji liturgicznych od okre-
su wczesnochrzedcijanskiego do momentu pojawienia si¢ kompletne
reguly funkcjonujacej w naszej Cerkwi lokalnej pod nazwa Typikonu
Jerozolimskiego.

Omawiajac rozwdj nabozenstw chrzescijanskich wielu badaczy
stusznie odwoluje sie do korzeni synagogalnych jako zrédet tradycji
apostolskiej. Etap ten, okreslajacy zarys dobowego i rocznego cyklu
nabozenstw, stanowi jednak jedynie ideg, ktéra przyjeto przy tworze-
niu fundamentéw wspolnej modlitwy chrzescijaniskiej. Zgodnie jed-
nak ze stowami Chrystusa jest to jedynie zalazek tego, o czym Sam
Zbawiciel nauczal i co Sam zrealizowal''. Tak réwniez traktowala tra-

10 R.Taft, The Bizantine Rite: A short history, Liturgical Press, 1992, s. 18-19.
11 ,Nadchodzijednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda odda-
wac cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie” (] 4, 23).
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dycje synagogalng Cerkiew apostolska pierwszych wiekéw'. Dlatego
przelom I-go i II-go wieku stanowil ostateczne oderwanie si¢ Chrze-
$cijanistwa od tradycji starotestamentowej. Oczywidcie dalekie od
prawdy byloby stwierdzenie, iz to oderwanie oznaczato zamkniecie
sie na tradycje starotestamentowg — prawda jest jedynie to, iz od tego
momentu przestala sie¢ ona rozwija¢. Elementy starotestamentowe
zauwazalne s3 we wszystkich nabozenstwach Cerkwi prawostawnej,
jednak wraz z rozwojem Chrzescijafistwa, tworzyta si¢ nowa, oparta
na Ewangelii tradycja nabozenstw. Zauwazalne jest to w organizowa-
niu wspdlnej modlitwy. Bazg pierwszych wiekéw, ktora stuzyta dla
wspolnej modlitwy — nabozenstwa byla Ewangelia i Stary Testament.
Dopiero pdzniej zaczely si¢ pojawia¢ nowe modlitwy: poczatkowo
krétkie teksty poswigcone $wietym i §wietom (tropariony, kanony)
az po kompletne teksty na okreslone §wieto. Réwniez modyfikacja
i uzupelnieniem pierwotnej tradycji byt §piew.

Chrzescijanstwo od samego poczatku skupialo si¢ na wyjatko-
wym znaczeniu wspdlnej modlitwy. Zgromadzenie wiernych - Ek-
klesija — oznaczalo zjednoczenie w modlitwie. Dazenie do wspdlno-
towosci wyrazajacej i realizujacej sie w nabozenstwie juz od okresu
apostolskiego az po dzien dzisiejszy stanowi fundament Cerkwi. Od
epoki wczesnochrzedcijanskiej rozpoczyna sie wiec ustanawianie ko-
lejnych nabozenstw, ktdére z czasem zapelniaja cykle dobowe, tygo-
dniowe oraz roczne. Méwigc o pierwotnej tradycji modlitewnej sku-
piamy si¢ na nastepujacych podstawowych elementach praktycznego
zycia Chrzescijan: Eucharystii, pozostatych sakramentach (Chrzest,
Bierzmowanie, Malzenstwo, Namaszczenie Chorych, Kaptanstwo,
Spowiedz) oraz innych modlitwach intencyjnych (tzw. akolouthiai
czyli np. blogostawienstwa, poswigcenia $wiatyn, doméw, egzor-
cyzmy, postrzyzyny mnisze itp.), nabozenstwach cyklu dobowego
(jutrznia, wieczernia i inne) oraz $§wietach roku kalendarzowego jak
réwniez $wigtach ruchomych'. Wszystkie te nabozenstwa zostaly

12 Zob.: M. C. Kpacosuuxas, Tumypeuxa, IL
13 R. Taft, op. cit., s, 16.
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w pewnym etapie spisane i zgromadzone w antologiach badz w ksie-
gach liturgicznych.

Pierwotna tradycja rodzita dwa rodzaje ksiag liturgicznych.
Pierwszym rodzajem byty ksiegi zawierajace tekst nabozenstw, dru-
gim te, ktdre zawieraly instrukcje i regulacje dotyczace sprawowania
tychze nabozenstw. Ta oryginalna tradycja nie pozostawila jednak
po sobie kompletnych zrédet regut dotyczacych sprawowania na-
bozenstw. Epoka paleo-bizantyniska opierala sie gtéwnie na tradycji
antiochenskiej. Réwniez wczesna epoka ,imperialna”, funkcjonu-
jaca nawet w stolicy Cesarstwa praktycznie do czaséw cesarza Teo-
dozjusza I (379-395) opierala si¢ na tej pierwotnej, tradycji. Na dwie
ostatnie dekady IV wieku przypada pewne usystematyzowanie spra-
wowania nabozenstw oraz nadanie poszczegélnym ich elementom
konkretnej wagi teologicznej (ta systematyzacja zostanie rozwinigta
w epokach poézniejszych)'*. W tym réwniez czasie zanika tradycja
agap — wieczerz miloéci. Zdaniem Krasowickiej, nie bylto to powodo-
wane naduzyciami czy utratg sensu sprawowania agap, lecz z pojawie-
niem si¢ pierwszych monasterskich regul. Nie s3 to jeszcze typiko-
ny we wspélczesnym znaczeniu tego stowa, lecz krétkie reguly zycia
mnichéw, marginalnie opisujace nabozenstwa®. Usystematyzowanie
nabozenstw bylo zwigzane z przyjeciem i rozpowszechnieniem An-
tiochenskiej Anafory Apostoléw, wprowadzonej przez ustanowione-
go w lutym 398 roku patriarcha konstantynopolitanskim, $wietego
Jana Chryzostoma'®.

Mimo rozpowszechnienia Anafory Antiochenskiej, w tym okre-
sie nie mozemy jeszcze méwic o okreslonym rycie. Proces ujednolica-
nia nabozenstw dopiero si¢ zaczynal’’. Ryty byly zgodne w sposobie

14 R.Taft, op. cit., s. 19.

15 Zob.: M. C. Kpacosuuxas, op. cit.

16 R. Taft, op. cit., s. 24.

17 Tateoria Taft przeciwstawia si¢ dominujacej do XX wieku teorii Ferdinanda Probsta,
ktéry glosit tzw. ,dywersyfikacje rytéw” — czyli idee, iz pierwotny ryt apostolski byt
w réznych miejscach i w réznych epokach stopniowo uzupeiniany i modyfikowany,
co doprowadzilo do istnienia wielu odmiennych rytéw, opartych jednakze na jednym
»oryginale”. Zob.: R. Taft, op. cit., s. 24.
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sprawowania Eucharystii, jednak w pozostatych elementach znacza-
co sie roznily'™.

Mowiac o regulach sprawowania nabozenstw, nalezy za Kraso-
wicka podkresli¢, iz reguly formowaly, nie za$ zatwierdzaly przebieg
nabozenstw. Wieki VI-VII stanowity koncowy etap formowania na-
bozenstw Cerkwi prawostawnej — pojawila si¢ potrzeba ich spisania.
W tym okresie nabozenstwa roku liturgicznego byly bowiem kom-
pletnie okreslone, z uwzglednieniem wielu detali — nie byty one jed-
nak powszechne - nie wszystkie Cerkwie postugiwaly si¢ tym samym
schematem roku liturgicznego. To powodowalo che¢¢ ujednolicenia
rytu i ustanowienia regul sprawowania nabozenstw.

Mowiagc w tym okresie o typikonie, uzywamy stowa, ktére sku-
pialo sie przede wszystkim na regutach liturgicznych, ale réwniez na
sferze dyscyplinarnej. Jesli obecnie wspdlczesna redakcja typikonu
skupia si¢ gldwnie na sferze liturgicznej, ta pierwotna, w wyniku dy-
wersyfikacji obrzeddw, koncentrowata si¢ w zasadzie wokot sfery dys-
cyplinarnej. Reguly te roznily sie znacznie w zaleznosci od miejsca,
w ktérym powstawaly. Dopiero wysilki centralizacji zycia cerkiewne-
go w okresie ,,imperialnym” rozpoczety proces ujednolicania tekstow
liturgicznych oraz obrzedéw. Do naszych czaséw nie zachowaly sie
najwczesniejsze monasterskie reguly, poza nielicznymi, ktére jednak
skupiajg si¢ na czesci dyscyplinarnej. Oczywiscie w tresci tych regul
nie ma wyszczegolnionego podzialu na cze$¢ liturgiczng i dyscypli-
narng, jednak dominacja tej drugiej wyraznie $wiadczy o dwczesnych
zainteresowaniach autoréw i celéw, ktore przy$wiecaty im w momen-
cie ich spisywania.

Mowiac o zachowanych zrdédlach tego okresu mozemy wspo-
mnie¢ o regufach §w. Pachomiusza Wielkiego, ,,Regule dla mnichéw”
$w. Bazylego Wielkiego, pismach $w. Jana Kasjana Rzymianina o or-
ganizacji wspdlnot. Co sie za$ tyczy zrodet zachodnich z tego okresu,
nalezy wspomnie¢ regule $w. Benedykta z Nursji, organizatora za-
chodniego monastycyzmu.

18 Muxann Taxu-3age, hieromn., Koncnekmor nexyuti no numypeuxe, http://www.litur-
gica.ru.

175



Oczywiscie wiele informacji o nabozenstwach tego okresu za-
wieraja réwniez inne zabytKki literatury chrzescijanskiej — dzienniki
Sofroniusza Jerozolimskiego i Jana Moschosa z pobytu w monasterze
abby Nila z Synaju oraz ,,Pielgrzymka” Egerii (Sylwii Akwitanki), jak
réwniez liczne dzieta hagiograficzne, na przyklad zywoty $wietych
($w. Sawy Uswieconego)®.

W okresie ,imperialnym” rodza si¢ pierwsze systemy liturgiczne
obejmujace cykle nabozenstw dobowych, tygodniowych i rocznych.
Systemy te byly konstruowane na potrzeby wspdélnot monasterskich.
Dopiero znacznie pozniej rozpoczeto proby dopasowania systemow
monasterskich na potrzeby wspolnot parafialnych. Wida¢ w tym
okresie dominacje i wptyw monasteréw na zycie Cerkwi.

Niektdrzy badacze (zob.: Krasowicka) za najwczesniejszy system
regul nabozenstw uwazaja Reguly Cerkwi Zmartwychwstania Pan-
skiego (na Zachodzie okre$lany jako Reguta Swigtyni Grobu Panskie-
go). Jego poczatki datuje si¢ na IV wiek. Pierwotny tekst w praktyce
sie nie zachowal - w pdzniejszych opisach mozemy jedynie odnalez¢
opisy nabozenstw Wielkiego Tygodnia i Tygodnia Paschalnego®.
Wigkszoé¢ badaczy (R. Taft, M. Arranz) nie uznaja tych regut za wila-
$ciwy typikon.

Za pierwszego autora typikonu, tj. kompletnego systemu regut
dotyczacych nabozenstw, uwaza sie $w. Sawe Uswigconego (V wiek).
Sporzadzit on pierwszy, krotki typikon, ktéremu nadal nazwe: ,,TOmog
Kai mapddootg kat vopog”, czyli ,,Wzorzec, tradycja i prawo”. Obec-
nie jest on znany bardziej pod nazwa Typikonu Jerozolimskiego (T7]).
Pierwotny typikon nie zachowal si¢ w formie pisanej, prawdopodob-
nie (Krasowicka) dos¢ dlugo istnial w formie przekazu ustnego. Pier-
wotne fragmentaryczne zrédla T] zawieraja do$¢ duze rozbieznosci
(Krasowicka). W krétkim pierwotnym tekscie nad warstwa liturgicz-
na dominuja reguly monasterskie i prawa dyscyplinarne. Prawdopo-
dobnie bylo to spowodowane zapozyczeniami z regul monasterskich

19 Muxaun Taxu-3ape, hieromn., op. cit.
20 Zob.: M. C. Kpacosurkas, op. cit., IL.
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$w. Pachomiusza oraz $w. Bazylego Wielkiego®'. W VIII wieku, mo-
dyfikowany wczesniej przez $w. Sofroniusza (VII wiek), tekst zostat
wzbogacony o kanony i stichery $w. Jana z Damaszku®. W IX wieku
Typikon Jerozolimski dominowal w Jerozolimie, Aleksandrii i An-
tiochii.

Dominacja TJ i jego upowszechnienie to zastuga Nikona Czar-
nogoérca, mnicha z Antiochii. Staral si¢ on spisa¢ istniejacg tradycje
liturgiczng Jerozolimy i pobliskich palestynskich monasteréw. Ni-
kon odnalazl dwa gléwne typy regul: reguly studyjskie oraz regute
$w. Sawy Uswigconego. Poréwnujac odnalezione materialy dotycza-
ce obu regul, Nikon ustalil, iz kazda z nich zachowala si¢ w kilku
redakcjach, pomiedzy ktérymi zdarzajg sie rozbieznosci. W wyniku
poréwnania wszystkich odnalezionych redakcji Nikon okreslit regute
$w. Sawy pierwotng i starszg anizeli regula studyjska. Motywem ta-
kiej decyzji bylo to, iz najstarsza redakcja jaka odnalazl byta wtasnie
regula $w. Sawy oraz poniewaz za zrédlo swoich postanowien miata
Pismo Swiete (czego nie spotkal w regule studyijskiej). Jeszcze jednym
motywem, ktory podaje Krasowicka, byl stosunek obu regut do po-
stu. Nikon uwazal, iz poniewaz w regule §w. Sawy post jest bardziej
srogi, jest to regula pierwotna, ktorej nalezy si¢ trzymac®.

W IX wieku mnich Marek z Lawry $§w. Sawy?*, za akceptacja bi-
skupow, dolaczyt do Typikonu wyjasnienia, w jaki sposéb powinno
odprawia¢ si¢ nabozenstwa w sytuacji, gdy w jednym dniu wypadaja
dwa lub trzy $wieta. Objasnienia te nazywaja si¢ ,Rozdzialami Mar-
ka” — tzw. Mapxoeuvie enasoi™.

21 S. Bulgakow, Nastolnaja kniga swiaszczennostuzytiela, 1, 5.

22 Ibidem, 6.

23 M. C. Kpacosukas, op. cit., II.

24 Pierwotnie mnich Lawry éw. Sawy, nastepnie ekonom cerkwi Hagia Sophia w Kon-
stantynopolu, a p6zniej — biskup idruntski. Zob.: M. C. Kpacosumxas, op. cit., II.

25 Rozdzialy Marka wyja$niaja sposéb odprawiania nabozenstw w sytuacji wspolnego
$wietowania $wieta ruchomego i nieruchomego. W rozdziatach odnajdziemy dla
przyktadu nabozenstwo laczace Zwiastowanie Bogarodzicy i Wielki Czwartek, czy
Spotkanie Panskie i nabozenstwo Niedzieli Przebaczenia Win, itp. Ibidem.
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Drugim rodzajem typikonu, przez dlugi czas dominujacym
w tradycji prawostawnej, jest spisany w IX wieku ,Ymotinwoig”,
znany bardziej pod nazwg Typikonu Studyjskiego, od jego autora,
$w. Teodora Studyty®. Typikon uksztaltowal si¢ w okresie walki
$w. Teodora z ikonoklazmem. Ponadto nalezy podkresli¢, iz w po-
czatkowym okresie byl on $cisle zwigzany z mnichami nie$pigcymi.
Pelny typikon zostal spisany po $mierci $w. Teodora, jednak rekopis
ten nie zachowal si¢ do naszych czaséw. Naukowa analiza TS mozliwa
jest wiec jedynie dzieki analizie Typikonu patriarchy Aleksego Study-
ty, a takze innych Regul - Synaksarionu Ewergetyckiego, Synaksario-
nu Grzegorza Mtacmindeli oraz typikonéw poludniowo-italianskich.
W XI wieku, dzigki §wietemu Teodozjuszowi Pieczerskiemu Typikon
Studyjski rozpowszechnil si¢ na terenie Lawry Pieczerskiej a nastep-
nie na obszarach Rusi””. Oprdcz wschodniej stowianszczyzny byl on
uzywany w cerkwiach Patriarchatu Konstantynopolitaniskiego, na
Sw. Gorze Atos oraz w nielicznych miejscach Matej Azji. U podstaw
Typikonu Studyjskiego lezg teksty dyscyplinarne i liturgiczne, kto-
re stuzyly dla wspolnoty cenobitycznej. Bazg typikonu w sferze dys-
cyplinarnej staly sie ,,Przykazania mnisze”, ,,Rozdzialy o positkach”
(trapiezach), ,Rozdzialy o wydawaniu pokarméw”* (autorami tych
tekstow Pientkowski jednoznacznie nazywa $w. Teodora Studyte).
Kwestig liturgiczng podejmowaly za$ nast¢pujace teksty: ,,Studyjskie
rozdzialy liturgiczne” oraz ,,Studyjski synaksarion”.

W pelni uformowany TS istnial w wielu wersjach, ktérych dato-
wanie jest rozbiezne nawet co do wieku. Przyjmuje sie, iz TS w réz-

26 Monaster Studytéw pod wezwaniem $w. Jana Chrzciciela zostal ufundowany w Kon-
stantynopolu w V wieku przez rzymskiego senatora i patrycjusza Studyte.

27 Warto doda¢, iz rozpowszechniony w Kijowie Typikon Studytéw nie byl pierwotnym,
oryginalnym tekstem, ktory sie nie zachowal lecz pdzniejsza redakcja tzw. Typiko-
nem Aleksego Studyty. Zob. Muxann Taxu-3ape, hieromn., op. cit.

28 ,Rozdzialy o wydawaniu pokarméw” oraz ,,Studyjski synaksarion” stworzyty wspol-
ny tekst, tzw. Studyjski Ipotiposis, ktéry mozna okreéli¢ pierwsza, wczesng redakcja
typikonu dyscyplinarno-liturgicznego, przeznaczonego prawdopodobnie dla jakie-
go$ malego, peryferyjnego monasteru. Zob.: A. ITentkoBckmit, Cmyoutickuti ycmas
u ycmasvt cmyoutickoti mpaouyuu, », Kypaan Mockosckoit ITarpuapxun” 2001, Ne 5.
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nych pozostalych do dnia dzisiejszego redakcjach, pojawial si¢ na
przetomie X-XI wiekow (Pientkowski przywotuje funkcjonujacy od
lat 40-tych XI wieku Typikon monasteru w Arej — Peloponez)®.
Podstawowe rdznice obu typikonéw wynikajg z ich przezna-
czenia: typikon $§w. Sawy zostal spisany dla mnichéw, w wiekszosci
zyjacych w pustelniach, zbierajacych si¢ na wspolne nabozenstwa
jedynie w niedziele i §wieta; Typikon Studyjski — skupiat si¢ na po-
trzebach mnichéw zyjacych w miescie. Przede wszystkim z tego po-
wodu Typikon Jerozolimski dominowal w monasterach, drugi za$
w praktyce parafialnej. Teoria ta, propagowana gléwnie przez pro-
fesora Akademii Kijowskiej A. Dmitrijewskiego (w jego interpreta-
cji T] byl stworzony przez mnichéw jerozolimskich skupionych przy
$wigtyni Zmartwychwstania Panskiego), posiada jednak spora grupe
przeciwnikéw - badania prof. Moskiewskiej Akademii Duchowne;j
(MDA), I. D. Manswietowa, wspierane m.in. przez prof. A. Pientkow-
skiego (MDA), wskazuja, iz zaréwno jerozolimska, jak i studyjska re-
dakcja typikonu, miaty swe wspdlne korzenie. Typikon Jerozolimski
bazuje na poprzedzajacych Ewergetycki synaksarion regutach litur-
gicznych. Ewergetycki synaksarion stanowi za$ pierwsza redakcje sy-
naksarionu studyjskiego. Teoria ta ma potwierdzenie w faktach do-
boru $wiat i opisywanych w obu redakcjach wyjatkéw dotyczacych
nabozenstw $wiatecznych. Zaréwno pierwotna, archaiczna redakcja
Typikonu Jerozolimskiego, jak réwniez Ewergetycki synaksarion,
dzielg $wieta na identyczne grupy (wielkie, $rednie i mate $wieta)™®.
Dla ukazania réznic pomiedzy w petni uformowanym Typiko-
nem Jerozolimskim i Studyjskim, pozwole sobie przedstawi¢ kilka
przyktadéw odmiennych liturgicznych tradycji. Typikon Jerozolimski
okreslal okresy sprawowania Catonocnego Czuwania, ktére praktycz-
nie nie funkcjonowato w Typikonie Studyjskim. W T] wystepowalo
nabozenstwo zwane agrypnia od greckiego stowa agrypneo, co ozna-

29 A. IlentkoBckuit, Koncmanmunononvckuii u uepycanumckuii 6020cmysicenuvie ycma-
8v1, ,, Kypram Mockosckoii ITatpuapxun” 2001, Ne 4.

30 Ibidem.
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cza czuwanie. Nabozenstwo to nie moze by¢ utozsamiane z panichi-
dg TWC. To wlasnie ,,czuwanie” T] stanowi podstawe wspolczesnych
$wiatecznych nabozenstw Calonocnego Czuwania. T] posiadal wiecej
sticher na Gospodi wozzwach, Wielka Doksologia byla $piewana (TS
dopuszczal $piew tejze jedynie dwa razy w roku - na jutrzni Wielkiej
Soboty oraz na jutrzni paschalnej). Generalnie nabozenstwa wediug
Typikonu Studyjskiego byly kroétsze i mniej ceremonialne, dopusz-
czalne bylo sprawowanie proskomidii przez diakona oraz zezwalano
na Liturgie Uprzednio Poswigconych Daréw jedynie w $rode i pigtek
niedzieli seropustnej oraz w Wielki Pigtek (podczas gdy Typikon $w.
Sawy w tych dniach wcale nie dopuszczal do sprawowania Liturgii).
Trzecim typikonem, ktérego oryginal zostat odnaleziony w roku
1895 na wyspie Patmos przez prof. Dmitrijewskiego, byl Typikon Wiel-
kiej Cerkwi w Konstantynopolu — odrebne reguly nabozenstw spra-
wowanych w $wigtyni Hagia Sophia. Cecha tego typikonu jest brak
czgsci dyscyplinarnej, na rzecz opisu ceremonialu uwzgledniajacego
funkcje patriarchy oraz obecno$¢ cesarza. Typikon uwzglednia naste-
pujace nabozenstwa: liturgie, nabozenstwo wieczorne, powieczerze,
polunosznice, jutrznig, godziny (pierwsza, trzecia, szostg, dziewiata,
izobrazitielnyje) oraz panichide (gr. cala noc) i tzw. godzine trzecio-
sz0sta (tritoekti), sprawowang w okresach postnych w dniach, w kto-
rych nie mozna odprawia¢ liturgii*’. Cechg charakterystyczng typi-
konu byl brak elementéw czytanych w czasie nabozenstwa — wszyst-
ko, oprocz modlitw kaplana i ektenii wyglaszanych przez diakona
byto $piewane, tzw. ,,Spiewane nabozenistwo”*. To okre$lenie stanowi
druga nazwe tego typikonu, ktdéra przekazal nam $w. Symeon z Tes-
salonik. Krasowicka okresla Typikon Wielkiej Cerkwi jako pierwszy
kompletny zbiodr regut dotyczacych nabozenstw. Twierdzenie to jest
stuszne jedynie wtedy, kiedy wezmiemy pod uwage chronologie kom-

31 Bylo to osobliwe nabozenstwo taczace czasy oraz Liturgi¢. Sprawowano je w $rode
i piatek tygodnia seropustnego oraz w dni powszednie Wielkiego Postu, jak rowniez
w Wielkim Tygodniu. Zob.: M. C. Kpacosuikas, op. cit., IL.

32 R. Taft, op. cit., 19.
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pletnego, zachowanego typikonu. W przeciwnym razie, redakcje T]
i TS, mimo iz niepelne, s3 znacznie wczeéniejsze.

Typikon Wielkiej Cerkwi (TWC) wzbogacony byl réwniez
o niewystepuja w innych typikonach litie i litanie — czyli uroczyste
procesje ze $piewem modlitw i ekteniami, ktére byly wyglaszane
w miejscach, gdzie procesja si¢ zatrzymywala®. Wiele elementow
tego typikonu zostalo wlaczonych do tradycji wspétczesnego TJ - dla
przyktadu $piew antyfon w czasie Boskiej Liturgii.

Poréwnujac te systemy liturgiczne zauwazamy dwa kierunki
rozwoju, wyraznie si¢ roznigce: jeden przeznaczony dla parafii, dru-
gi — dla monasteréw. Systemy monasterskie (T] oraz TS) w sferze li-
turgicznej byly oparte na modlitwie czytanej — niedzielna jutrznia
u starca Nila z Synaju oparta byla na czytaniu Psalterza, ktére to czy-
tania byly przeplatane krétkimi ,wstawkami”. Nabozenstwa para-
fialne byly zdominowane poprzez $§piew modlitw. Jeszcze w IV wieku
mnisi nie akceptujg $§piewu na nabozenstwach®. W okresie p6zniej-
szym $piew jest juz akceptowany i uzywany w nabozenstwach jednak
generalnie systemy monasterskie skupiaja si¢ na czytaniu.

Synteza neo-sabaicka

Typikon $w. Sawy, spopularyzowany przez Nikona w IX wieku,
w dos¢ krétkim czasie zaczat dominowa¢ w Bizancjum. Nie byta to
zastuga jednego czlowieka-propagatora TJ lecz decyzja powszechna.
Swiadczy o tym systematyczne przechodzenie od TS do TJ i to zaréw-
no monaster6w, jak i cerkwi parafialnych.

W XII wieku* dochodzi do dominacji jednej z regut — Typiko-
nu Jerozolimskiego. Od tego okresu zaczyna on wypiera¢ z Konstan-

33 Byly dwa rodzaje procesji: §wiateczne swojego rodzaju pielgrzymka do $wiatyni badz
do miejsca pamieci $wietego, badZ ogélnonarodowe procesje w momentach zagroze-
nia. Zob.: M. C. Kpacosuiikas, op. cit., IL.

34 Drewnij Patierik opisuje stowa abby Pamby, krytykujacego swego ucznia za cheé
uzupelniania tekstow Psalterza aleksandryjskimi nowinkami, to jest troparionami
i kanonami. Zob.: M. C. Kpacosuikas, op. cit., IL.

35 Mialo to zwigzek z wyprawami krzyzowcéw na Konstantynopol i ostabieniem wply-
woéw monasteru studyjskiego.
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tynopola TS. Dominacja ta nie oznacza wygasniecia tradycji studyj-
skiej. Nastepuje tzw. synteza neo-sabaicka — w regule §w. Sawy zosta-
ja wlaczone elementy zaréwno TS jak i Typikonu Wielkiej Cerkwi.
W 1293 roku cesarz Konstantyn Paleolog odradza monaster studyj-
ski, dla ktoérego nadajg regute wciaz nazywang TS, ktdra byta juz jed-
nak syntezg T] oraz pierwotnej wersji TS.

Dominacja T] powinna zastanawiac i zastanawia wielu badaczy.
Cerkiew okreslila, iz idealem nabozenstw, nie sg triumfalne, $§piewne
nabozenstwa TWC czy monasterska regula TS, lecz najbardziej sroga,
o anachoreckim korzeniu reguta $w. Sawy.

W XII wieku TJ] wypiera TS ze Sw. Géry Atos. Poniewaz jednak
regula studyjska swietej gory miala swoja specyfike, nie zostata ona
zniwelowana, lecz zostala zlaczona z reguly $w. Sawy tworzac Regule
Swietej Gory (Typikon Atoski — TA). Réwniez w XII wieku TJ zostaje
przyjety w Gruzji, za§ w XIV wieku w Serbii.

Nalezy zaznaczy¢, iz w Bizancjum wplywowsa i oddzialujaca na
calg Cerkiew sferg byl monastycyzm. Nawet nabozenstwa w $wiaty-
niach parafialnych byly pod coraz silniejszym wptywem typikonow
monasterskich. Kontakt tradycji parafialnej i monasterskiej odbijal
sie rowniez na typikonach klasztornych, w ktorych zaczely sie po-
jawia¢ nabozenstwa $piewane. Echa tej symbiozy zauwazy¢ mozna
w typikonie Konstantynopolskim, gdzie w 1204 roku, mimo ogélnie
panujacej reguly monasterskiej odprawiane byly trzy razy do roku
nabozenstwa $piewane: w $wieta Podwyzszenia Krzyza Panskiego,
Zadniecia Bogarodzicy oraz w dniu pamieci $§w. Jana Chryzostoma.
Nabozenstwa $piewane najdluzej zachowaly sie w cerkwi Madrosci
Bozej w Tessalonikach™.

Warto zaznaczy¢, iz pdzniejsze redakcje zaréwno TS jak i TJ
stanowia swoista probe pogodzenia dwdch praktyk — parafialnej
i monasterskiej. Wynikiem tego zmieszania tradycji jest ujednolicona

36 Elementy nabozenstw §piewanych zauwazalne sg réwniez w naszej wspolczesnej re-
dakgji typikonu: tzw. zapiewy na 9-tej piesni kanonu jutrzni, zastepujace w dni wiel-
kich $wiat Magnificat — Wieliczyt dusza moja Gospoda...
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regula, oparta generalnie na tradycji monasterskiej. To zatarcie roz-
nic pomiedzy regula mnisza a parafialng, doprowadzito do zaniku
oddzielnych regut dla wspélnot ludzi §wieckich i mnichéw. Od mo-
mentu syntezy neo-sabaickiej w Cerkwiach lokalnych dominujg poje-
dyncze typikony - obowigzujace we wszystkich §wiagtyniach - nieza-
leznie czy istniejacych w miastach czy w monasterach. W owym cza-
sie wypracowano jednak swoistg praktyke - dopasowywania regut
typikonu do mozliwosci cerkwi parafialnych. Od momentu syntezy
nie tworzono typikonéw na potrzeby jedynie $wiatyn parafialnych,
lecz ograniczano i czyniono zapisy typikonu bardziej przystepnymi
i mniej wymagajacymi. W ten sposéb w jednej Cerkwi lokalnej funk-
cjonowal jeden typikon, ktéry w monasterach przestrzegany byt lite-
ralnie i skrupulatnie, w cerkwiach parafialnych natomiast przepisy
wypelniano w pewnym ograniczonym zakresie, bioragc pod uwage
specyfike zycia czlowieka w ,,$wiecie” — zajmujacego si¢ domem, ro-
dzing czy wykonujacym réwniez swoja prace.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢ wspolczesng probe rozgrani-
czenia typikonu na redakcje monasterskg oraz parafialng. W 1838
roku praktyka parafialna w Grecji zostala przyjeta i zatwierdzona
w tzw. nowej redakeji Typikonu Wielkiej Cerkwi. 50 lat pézniej
w 1888 roku, po wielu modyfikacjach i poprawkach, zostala wydana
regula, ktérg obecnie postuguja si¢ Cerkwie lokalne kultury greckiej
oraz Patriarchat Bulgarski®”.

TWC jest pozbawiony cze$ci monastersko-dyscyplinarnej. Do
charakterystycznych cech, odrézniajagcych TWC od TJ nalezy zali-
czy¢ roznice w schemacie nabozenstw, miesiacestowie oraz triodio-
nie. R6znice w schemacie nabozenstw to m.in.: czytanie Ewangelii na
jutrzni po dsmej pie$ni kanonu, brak nabozenstw godzin kanonicz-
nych (czaséw), réznice w czasie ustalonym dla sprawowania Liturgii.
Podstawowe roznice w miesiacestowie to: brak powieczerza w swie-
ta Bozego Narodzenia i Chrztu Panskiego (jedynie jutrznia rozpo-

37 Bulgaria postuguje si¢ tym samym typikonem co Cerkiew w Gregji, gdyz zostat on
bardzo szybko przettumaczony przez bulgarskiego hieromnicha Neofita Rylskiego.
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czynajaca sie z litii), przeniesienie $wigta Zwiastowania Bogurodzicy
z Wielkiego Piatku badz Soboty na drugi dzien Wielkanocy (oprocz
monasteréw) oraz pomniejsze réznice wynikajace z ustanowienia
nowych $wiat ku czci lokalnych $wietych. Réznice w triodionie to
przede wszystkim: czytanie wielkiego kanonu §w. Andrzeja w pierw-
szym tygodniu Wielkiego Postu, ktdry czytany jest po wielkiej dokso-
logii, za$ pod koniec powieczerza czytana jest Ewangelia (pozostato$§¢
nabozenstwa $piewanej panichidy - czyli Calonocnego Czuwania),
brak obrzedu $wigcenia koliwa, réznice w sprawowaniu nabozen-
stwa w czwartek i pigtek 5-tego tygodnia WP (akatyst $piewany jest
przed 1-wszg, 3-cig, 6-stg i 9-tg piesnig kanonu matego powieczerza)
iinne (Plaszczanica zostaje ostatecznie wniesiona do ottarza na jutrz-
ni Wielkiej Soboty, paschalne stowo $w. Jana Chryzostoma czytana
jest po modlitwie zaambonnej).

TWC jest uzupetniony o dodatkowe artykuly: obrzedu poswig-
cenia $wiatyni, obrzedu intronizacji patriarchy, obrzedu pogrzebu,
praw dotyczacych sakramentu malzenstwa, czy rodzaju melodii cer-
kiewnych dzwonéw i okreslenia zasad uzywania dzwonéw?.

Poniewaz nie jesteSmy w stanie przesledzi¢ wszelkich historycz-
nych zmian, ktérym byt poddawany T] we wszystkich Cerkwiach lo-
kalnych, postaramy sie¢ skoncentrowac na jego rozwoju do momentu,
w ktérym stal si¢ on obowigzujacym w naszej Cerkwi. Chcac poznaé
ta droge, musimy przesledzic¢ historie TJ poczatkowo na ziemiach sto-
wianskich, a pézniej na terenie Cerkwi na Rusi.

W praktyce stowianskiej pierwotnie dominowal Typikon Stu-
dyjski oraz Typikon Wielkiej Cerkwi - ten drugi funkcjonowat jedy-
nie w cerkwiach katedralnych. Z czasem, stopniowo ich miejsce zajal
Typikon Jerozolimski. Do XV wieku Typikon $w. Sawy praktycznie
wyparl z terenéw Rusi typikon $w. Teodora Studyty™®.

38 Zob.. Arcybiskup Bazyli (Krywoszein), Niekotoryje bogostuzebnyje osobiennosti
u griekow i russkich i ich znaczenije, [w:] Internet Oko Cerkownoje.
39 Zob.: Totkowyj Typikon, op. cit., s. 492-494.
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Przejscie od TS do T] na terenie Rusi nastepowalo stopniowo
i bezkonfliktowo. Mimo, iz zmiany w niektérych sferach liturgicz-
nych nie byly male, nastepowaly one ptynnie. Modyfikacja regut li-
turgicznych oznaczalta powazne zmiany. Poniewaz TS i T] roznity sig
przede wszystkim rodzajami nabozenstw, jak réwniez odrebng hym-
nografiag tychze, wszystkie teksty liturgiczne musialy zosta¢ zmie-
nione. Przejscie to, co nalezy podkresli¢, obylo si¢ bez konfliktow,
sporéw czy buntéw, za$ trud reedycji wszystkich ksiag liturgicznych
zostal zakonczony sukcesem. Zmiany zapoczatkowal metropolita
moskiewski Focjusz, dzigki ktéremu monastery powoli rezygnowa-
ty z regut TS. Gléwng postacia, ktéra sprawila, iz Rus przyjeta TJ,
byt $wiety Cyprian, metropolita moskiewski (+ 1408)*. Sw. Cyprian
wprowadzil do tradycji rosyjskiej tzw. Filofiejewsko-Jewfimiewskoj
stuzebnik. O przejsciu z TS na T] méwi réwniez Krasowicka, dodajac
jednak, iz oprocz gruntownych zmian tresci nabozenstw, zmieniat sie
réwniez sposéb i forma ich odprawiania. Nabozenstwa stawaly si¢
coraz bardziej uroczyste i triumfalne, pojawito si¢ réwniez wiele ne-
gatywnych aspektow zwigzanych z przyjeciem $wieckiej, zachodniej
formy modlitwy*'.

Wprowadzajac T] na ziemie rosyjskie nalezalo dokonac¢ jego ttu-
maczenia z jez. greckiego. Dokonal tego jeden z ucznidéw $w. Sergiu-
sza z Radoneza - $w. Atanazy Wysocki (Sierpuchowski). Sw. Atana-
zy, doskonale znajacy greke (na przetomie XIV i XV wiekéw zyjacy
w Konstantynopolu), przettlumaczyt typikon, nazywajac go ,Okiem
cerkiewnym”. ,,Cerkiewne oko” to najwcze$niejsze ttumaczenie T] na

40 Metropolita Cyprian pochodzil z Bulgarii, ktéra w tym okresie postugiwala sie T7.
By¢ moze réwniez z powodu osobistego sentymentu podjat dziatania na rzecz ujed-
nolicenia porzadku nabozenstw na Rusi oraz jednoznacznego odsuniecia tradycji
wynikajacej z Typikonu Studytow.

41 W Rosji w XVI i XVII wieku w nabozenstwo i tradycje liturgiczng wkrada sie wiele
elementow zachodniego, barokowego stylu. Rozwijaja si¢ nabozenstwa pelne cere-
monialtu z rozbudowana, radosng i triumfalng zewnetrznoscig. Pojawia si¢ nowa
tradycja dzwonow z ich rozbudowang melodyka, pojawiaja si¢ procesje, rozbudowa-
ne molebnie intencyjne przed Liturgia, pojawila si¢ wreszcie ,bezwstydna tradycja
wieloglosowego” §piewu, por.: M. C. Krasowicka, op. cit.
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jezyk stowianski. Pracy $w. Atanazego nie mozemy jednak okresli¢
jedynie jako ttumaczenia. Wlasciwszym stowem wydaje si¢ by¢ ada-
ptacja, gdyz oprocz przekladu wzorcéw liturgicznych, norm zycia cer-
kiewnego oraz tekstow nabozenstw, uzupeinit on T] o nabozenstwa
$wietym ziemi rosyjskiej. ,,Oko cerkiewne” zmienialo réwniez nie-
ktére wyjatki T], opracowane dla potrzeb lokalnego kultu $wietych
(przenoszac wyjatkowe formy nabozenstw $wiat tradycji greckiej na
tradycje slowianska). Pierwsza drukowana wersja ,Oka cerkiewne-
go”, poprawiona i uzupelniona po serii funkcjonujacych wezeéniej re-
kopiséw, pojawita sie w 1610 roku.

Najwczesniejsze wersje ,,Oka cerkiewnego” stawiata szczegdlny
akcent na lokalnych - ruskich §wietych. Nabozenstwo laczace swie-
tych powszechnych, odziedziczonych z greckiej wersji typikonu oraz
lokalnych $wietych, bylo zdominowane tekstami ku czci tych dru-
gich. Zmiana sytuacji miala miejsce w czasie reformy patriarchy Ni-
kona. Préba uporzadkowania tekstéw liturgicznych przeprowadzona
przez patriarche Nikona, oparta na poréwnaniu i korekcie lokalnej
tradycji w oparciu o greckie zZrodta liturgiczne, sprawita, iz najbar-
dziej ucierpial ruski miesiacestow, z ktérego zostato usunietych wiele
tekstow zwigzanych z rodzimymi §wietymi.

Ta pierwsza slowianska edycja T] w historii ulegata licznym
modyfikacjom, bedac adaptowang do aktualnej sytuacji Cerkwi
oraz uzupelniang o nabozenstwa ku czci nowych swietych. Powaz-
niejsze zmiany w ,,Oku cerkiewnym” byly wprowadzone w XVII
wieku przez §w. Piotra Mohyle (1574-1647), metropolite kijowskie-
go. Gléwne zmiany zostaly dokonane w Trebniku. Metropolita uzu-
pelnil teksty nabozenstw trebnika, czyniac je bardziej uroczystymi
i rozbudowanymi. Do naszych czaséw funkcjonuje tzw. Kijewomo-
hylianskij Trebnik, w ktérym mozemy zauwazy¢ powstanie nowych
nabozenstw - réznego rodzaju nabozenstw intencyjnych - moleb-
niéw. Z duzym prawdopodobienstwem byla to préba uzupetnienia
TJ o elementy TWC. Same molebnie stanowily pod wzgledem bu-
dowy pewna kalke jutrzni, uzupetnione o tre$ci zwigzane z kon-
kretnymi intencjami.
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Elementy TWC zadomowily si¢ w tradycji rosyjskiej, gdzie stop-
niowo zanikl podzial na nabozenstwa monasterskie, parafialne czy
katedralne. Oczywiscie, do dzisiejszego dnia zauwazalne sg znaczne
réznice pomiedzy nabozenstwem codziennym, parafialnym i uro-
czystym, $wigtecznym katedralnym, jednak granica podzialu nie bie-
gnie juz w zgodzie z przeznaczeniem i miejscem $wigtyni (monaster,
wie$, stolica), lecz zwigzana jest z faktem, kto przewodniczy modli-
twie (prezbiter czy biskup)*.

Typikon ulegal dalszym modyfikacjom, ktére nie byty rewolu-
cyjnymi reformami, lecz ktére mozemy okreéli¢ bardziej jako ewo-
lucje - dopasowanie do zmieniajacej si¢ sytuacji Cerkwi. Z powodu
rozrastania si¢ miesiacestowa, uzupetnianego o nowych $wietych,
pojawila sie konieczno$¢ uzupelniania regut dotyczacych sprawowa-
nia nabozenstw o teksty poswiecone nowym $wietym. Z czasem, do
rangi problemu wzrosta kwestia tzw. polijelejnych nabozenstw ku czci
swietym — w okresie do XV-XVI wiekow, nie istnial problem dni,
w ktdrych Cerkiew wspomina pamie¢¢ dwoch $wietych, ktérym nale-
zy $piewac polielej. W obecnej praktyce liturgicznej, przy rozszerzo-
nym miesiacestowie, kwestia ta stanowi problem, do dzisiejszego dnia
nie unormowany w typikonie®.

42 W XVII wieku TJ w niezmienionej formie byl uzywany w tradycji monasterskiej
i parafialnej. Tradycja katedralna uzupeiniona zas byta o elementy TWC. Np.
w trakcie wejécia na nabozenstwie wieczornym i w trakcie matego wejécia na Litur-
gii, zgodnie z TJ bral udzial jedynie przewodniczacy nabozenstwu (prezbiter) oraz
diakon; w tradycji katedralnej w tych momentach uczestniczyli wszyscy stuzacy ka-
plani. W czasie wielkiego wejécia na Liturgii, zgodnie z tradycja TWC, uczestniczacy
kaptani wynosili wszystkie przedmioty liturgiczne, a nawet bogactwa katedralne (np.
wota, dary, ofiary). Te sama praktyke mozna bylo zaobserwowa¢ w czasie wyjscia
po wielkiej doksologii (stawostowije wielikoje) na jutrzni — ktéra dopiero w okresie
pézniejszym zanikla na rzecz wyjécia w czasie polieleju. Jedynie jutrznia Wielkiej
Soboty zachowata stara tradycje wyjscia po wielkiej doksologii i czytania Ewangelii.
Na marginesie, nawet wspdlczesna redakcja typikonu, mimo rozwoju nabozenstw,
zaklada, iz polielej nie moze by¢ sprawowany w kazdg niedziele — co w praktyce nie
jest jednak realizowane.

43 Oczywiscie, w sferze praktycznej dochodzi do prob logicznego polaczenia tekstow
sticheréw i kanonéw dwoch $wietych. Problemu nie stanowi takze kwestia czytan
ewangelicznych na Liturgii, gdyZz mozliwym jest czytanie dwoch, a w wyjatkowych
wypadkach trzech fragmentéw Ewangelii. Nierozwigzanym problemem jest jednak

187



Wspolczesna rosyjska redakcja typikonu opiera si¢ na wydaniu
z czasow patriarchy moskiewskiego Joachima (1682 rok). Bylo to
pierwsze poprawione wydanie typikonu, jeszcze w XVII wieku zosta-
fo ono nieznacznie zmodyfikowane — ostateczna wersja jest datowana
na rok 1695, na okres wladzy ostatniego przed okresem synodalnym
patriarchy moskiewskiego — Adriana. Redakcyjne zmiany XVII wie-
ku zwigzane byty z koniecznoscig uzupetnienia zwigzanych z typiko-
nem ksiag - gléwnie miniei, do ktérych odnosil si¢ miesiacestow, ale
takze stuzebnika oraz trebnika. Rok 1695 uznajemy za kres modyfi-
kacji typikonu, gdyz w tym roku zakonczono prace nad uaktualnie-
niem miniei na kazdy miesigc roku.

Dalsze zmiany oczywiécie nastepowaly, ograniczaly si¢ one juz
jedynie do korekt oraz uzupelnien o nabozenstwa nowo kanonizowa-
nych $wietych.

Kwestia uaktualnienia typikonu zostala podjeta ponownie do-
piero na Ogélnorosyjskim Soborze Lokalnym (1917-1918), na ktérym
zgloszono propozycje ponownej regulacji nabozenstw oraz nowej re-
dakgji typikonu.

Pragnienie kolejnej reformy typikonu, miato w zalozeniu do-
prowadzi¢ do przywrdcenia nabozenstw rosyjskim §wietym na wzdr
»Cerkiewnego oka”, tj. zhierarchizowa¢ te nabozenstwa przed stuz-
bami poswigconymi $§wietymi powszechnymi. Réwniez dazenie do
regulacji - ,rozumnego skrécenia® nabozenstw, opieralo si¢ na te-
zie, iz typikon nie jest jedynym panujacym, uniwersalnym modelem
(na wzor konceptu staroobrzgdowcdw), lecz stanowi jedynie wzorem,
modelem, oczekiwang formga organizacji nabozenstwa*.

na przykiad czytanie Ewangelii na jutrzni, ktore to na nabozenstwie polielejnym
moze by¢ tylko jedno. Problem ten byl rozwigzywany w niektorych wspélnotach po-
przez dwukrotne czytanie Ewangelii na jutrzni - w czasie polieleju oraz po wielkiej
doksologii (do dzisiejszego dnia praktyka ta funkcjonuje u staroobrzedowcéw bezpo-
powcow).

44 Zmiana typikonu, jego skrocenie badz redakcja jest mozliwa jedynie w duchu litur-
gicznym. Biskup Atanazy byl autorem idei redakcji cerkiewnego typikonu pod wzgle-
dem czytania Psalterza — jesli w §wiatyniach nie sg odprawiane codzienne nabozen-
stwa, Psalterz nalezaloby czyta¢ kolejno, nie za$ raz w tygodniu, w soboty wciaz te
same psalmy (katyzma 2 i 3).
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Wsrdd licznych propozycji do dyskusji, powinnismy wymie-
ni¢ problem tzw. wozdwizeriskoj prestupki (interesujacy jest fakt, iz
w roku 1917 pojawita sie ona w kalendarzu Patriarchatu Moskiew-
skiego), oraz problem przemilczen typikonu (cz¢sto pewne czynnosci
i tradycje nie zostaly opisane, lecz podsumowane komentarzem: czy-
ni¢ tak ,jaki jest [stary] obyczaj”).

Przemilczenia typikonu mozemy zaobserwowaé¢ w wielu przy-
padkach, lecz jednym z najbardziej charakterystycznych jest brak
konkretnych regul dotyczacych nabozenstw Wielkiego Tygodnia
zwigzanych z Plaszczanicy. Typikon nic nie méwi o wyniesieniu
Plaszczanicy na wieczerni Wielkiego Pigtku, tym nie mniej w cer-
kiewnej praktyce od dawna funkcjonuje obrzed jej wyniesienia
i przeniesienia wokot $wiatyni. Najtrudniejsza w tym przypadku sy-
tuacje rodzi polaczenie $wigta Zwiastowania Bogurodzicy z Wielkim
Pigtkiem, badz Wielka Sobota.

Roéwniez liczne pytania zrodzila kwestia praktyki sprawowania
nabozenstw i funkcjonujgcej dowolnosci ich skracania: przyktad sti-
cher, i paremii na nabozenstwach polijelejnych oraz kompletnej igno-
rancji antyfonéw codziennych (21 rozdzial Typikonu)®.

Zdaniem o. Aleksandra Schmemanna, préoby reformy typikonu
z lat 1916-1917 $wiadczg o §wiadomosci problemu nie ze strony libe-
ralnych ,,akademikow”, to jest $wieckich naukowcéw, lecz ze strony
»konserwatywnych i aktywnie zajmujacych sie pasterska stuzba bi-
skupow, ktdrzy jasno widzieli rosngcy nominalizm i stagnacje, wy-
chodzacy z ,,typowych” ksiag i Typikonu, nie redagowanych od roku
16827,

Propozycje palacych probleméw opracowywali 6wczesni bisku-
pi, a efektem ich pracy byly ,,Om3wvievr enapxuanvnuix apxuepees no
sonpocy o uepkosHoti pepopme”, wydane przez Synod Cerkwi Rosyj-

45 Zob.: W. D. Prylucki, O nieporadkach w sowremiennoj bogostuzebnoj praktikie,
[w:] Internet: Cerkownoje Oko.

46 A. Szmemann, K 6onpocy o numypzuueckoti npakmuxe. (NUCoMO MOeMy enuckony,
[w:] Internet: Cerkownoje Oko.
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skiej w 1906 roku. Przyszly patriarcha Tichon, éwczesny arcybiskup
aleucki i pétnocno-amerykanski wzywat do skrécenia powtarzaja-
cych sie ektenii i czytania na glos cichych modlitw kaptana. Z kolei
arcybiskup warszawski Hieronim jednoznacznie ukazywal koniecz-
nos¢ opuszczenia ektenii katechumendw®.

1916 rok postawil przed lokalnym soborem te i inne pytania,
praca nad adaptacjg i uzupelnieniem typikonu zostata podjeta, lecz
z powodu wydarzen politycznych i przesladowan Cerkwi, do$¢ szybko
zostala przerwana, bez oczekiwanych konkluzji i propozycji zmian*.

Moéwigc o historycznym rozwoju T] funkcjonujacego w naszej
Cerkwi, powinni$my odpowiedzie¢ sobie na pytanie, jaka redakcjg
aktualnie si¢ postugujemy? Typikon naszej Cerkwi jest w zasadzie T]
redakcji Patriarchatu Moskiewskiego. Od momentu uzyskania au-
tokefalii, powinien rozwija¢ si¢ autonomicznie, w oparciu o potrze-
by lokalnej Cerkwi. Pewne przyklady ukaza, iz rzeczywiscie tak sie
dzieje, jednak w formie o wiele mniej sformalizowanej. Oprécz tego
jednak, nasz typikon, w niezauwazalnym procesie wchlania refor-
my i zmiany ustanawiane w Patriarchacie Moskiewskim. Dzieje si¢
tak, poniewaz opieramy si¢ na rosyjskich wydaniach typikonu, wcigz
uaktualnianego.

W obecnych wydaniach TJ, ktére funkcjonuja w naszej Cerkwi
s3 juz bowiem uwzglednione zmiany z 1971 roku (patriarcha Pimen),
ktére wycofuja postanowienia Wielkiego Soboru Moskiewskiego
1666-1667 dotyczace wykluczenia wszystkich ,,donikonowskich”
obrzedéw. Do tresci naszego typikonu odnoszg si¢ rowniez zmiany
zwigzane z uzupelnieniem rosyjskiego miesiacestowa o nabozenstwa
nowomeczennikom okresu rewolucji i komunizmu, nabozenstwa ku
czci $w. cara Mikolaja i jego rodziny oraz inne uzupetnienia.

47 Zob.: A. Szmemann, op. cit.

48 Wigcej o reformach typikonu 1917 roku zobacz: A. G. Krawiecki, Probliemy typikona
na pomiestnym sobore.
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Znaczenie typikonu wspolczesnie.
Aktualne problemy zwiazane z typikonem

Rozwdj, zmiana, adaptacja - te wszystkie stowa prowokuja nie-
jako do oceny i aktywnosci w stosunku do istniejacych norm zwigza-
nych z zyciem Cerkwi. W Prawostawiu widoczne s3 dwa ideologicz-
ne bieguny: konserwatywny traktujacy typikon jako jedyny mozli-
wy wzor, unikajacy jakichkolwiek zmian i definiujacy Prawostawie
gltéwnie przez pryzmat obrzedowosci, oraz drugi - liberalny, trak-
tujacy typikon jako zrédlo wzorcow, ktére jednakze mozna i nale-
zy zmienia¢, unowocze$niaé, i ,dopasowa¢ do rzeczywistosci”. Jedna
i druga droga jest zgubna, jeli zabraknie jej odpowiedniej hierarchii
warto$ci. Do podporzadkowania si¢ tejze hierarchii wzywa wielu lu-
dzi Cerkwi. W hierarchii tej powinno unikac si¢ stawiania regut typi-
konu ponad Pismo Swigte, teologie dogmatyczna, teologie liturgiczna
- ktéra ukazuje priorytet wszelkich ziemskich nabozenstw, centralne
nabozenstwo chrzescijanina. Znieksztalcenie tej hierarchii nie ozna-
cza jedynie postawienia regul typikonu ponad okreslonymi warto-
$ciami, podobnym bledem jest ich podporzadkowanie nizszym po-
budkom - dostosowanie regut liturgicznych do ludzkich oczekiwan,
obnizanie i lekcewazenie zasad ze wzgledu na wole ludzi, czyli co$ co
mozemy nazwa¢ populizmem.

Walka z tymi dwoma biegunami toczy si¢ w Cerkwi od wiekow
i nie jest domeng jedynie wspotczesnodci. Jesli walka ta przyjmowa-
ta formy ziemskie, dochodzito do roztamoéw i tragedii dla lokalnych
Cerkwi (zob. staroobrzedowcy i ich walka z reformami patriarchy Ni-
kona). Proces powstawania typikonu, jego historyczny rozwoj ukazu-
je nam wyraznie sposob, w jaki w Prawoslawiu powinno to nastepo-
wac.

Jesli moéwic o zarzucie w stosunku do wspdlczesnosci, moze on
by¢ w zasadzie tylko jeden: obecnie historyczny proces aktualizacji
typikonu w naszej Cerkwi praktycznie nie istnieje. Normy typiko-
nu zostajg zastepowane poprzez ,publikacje zastepcze” (Kalendarz
Prawostawny Warszawskiej Metropolii Prawostawnej) badz blizej nie
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zdefiniowane lokalne praktyki. Rozbija to naturalng jednos$¢ Eucho-
logionu (rozdzielajac wiezy faczace Stuzebnik i Typikon). Cos$ co na-
turalnie i zgodnie z liturgiczng tradycja Cerkwi mogloby zosta¢ za-
pisane w typikonie, prébuje znalez¢ sobie droge innymi kanatami.
Z jednej strony powodowane jest to obawg przed liberalizacja,
z drugiej pewna nieumiejetnoscia wykorzystywania istniejacych juz
w Prawostawiu narzedzi.

Dla przyktadu, poza Kalendarzem WMP (oraz postanowieniem
Swietego Soboru Biskupéw) nie s3 odnotowane nowe $wieta lokalne,
za$ niektére funkcjonujace w kalendarzu noszg duzg doze dowolno-
$ci (zmiany dat lokalnych mniejszych §wiat, np. ku czci cudownych
ikon, lokalnych $wietych).

Do pracy nad lokalng edycja typikonu mobilizowa¢ powinien
brak lokalnego polskiego miesiacestowa, tj. spisu $wietych Cerkwi
w Polsce. Pustka ta, zapelniana jest badz ustnie ustalong tradycja,
wspominania na ekteniach i rozestaniach §wietych lokalnych (mecz.
Gabriela, Maksyma, meczennikéw Ziemi Chelmskiej i Podlaskiej),
badz réwnie czgsto uzupelniana tekstami opartymi na typikonie mo-
skiewskim. Stuzebniki, ktérymi postuguja sie duchowni naszej Cer-
kwi najczesciej pochodzg z Rosji, przez co, bezkrytycznie adaptowane
sg ich uzupelnienia dyktowane ich typikonem; np. ize wo swiatych
otiec naszych rossijskich ... (mozna wymienic¢ liczne przyklady bez-
krytycznego oparcia si¢ na rosyjskich miesiacestowach — wspomina-
nie ,,0jca naszego ... $wietego ... ziemi irkuckiej, kirylo-bietojeziersko-
go cudotworcy itp.). Opracowanie lokalnego miesiacestowa, poprzez
uzupelnienie o spis lokalnych $wietych z jednoczesnym okresleniem
nabozenstwa jakie powinno by¢ ku ich czci odprawiane oraz usunie-
cia okreslen sugerujacych szczegélny kult lokalny innych $wietych,
stanowi wiec wazng i potrzebng inicjatywe. Pierwszym krokiem do
posiadania wlasnej edycji typikonu, byloby wtedy posiadanie uzupet-
niajacego (dopotnitielnogo) miesiacestowa.

Nabozenstwa ku czci nowych $wietych nie zawsze sg opracowy-
wane w zgodzie z dobowym cyklem nabozenstw. Dochodzi do pew-

192



nego przewarto$ciowania na rzecz nabozenstw ludycznych i w duchu
daleko bardziej oddalonym od wzorca epoki Swietych Ojcow. Nabo-
zenstwa wieczerni czy jutrzni ustepuja juz w hierarchii czasu powsta-
wania akatystom czy hymnom paraliturgicznym. Powstaje wiec swo-
ista dwutorowo$¢, podkreslajgca istnienie nabozenstw, ktore arcybi-
skup Hilarion (Alfiejew) nazywa ,nieustawnymi” w przeciwienstwie
do ,ustawnych” tj. funkcjonujacych w typikonie*’. Nabozenstwa
opisywane przez typikon, s zdaniem arcybiskupa Ilariona trudne,
wymagajace przygotowania, a przez to niezrozumiale, to wyjasnia
wspolczesny fenomen ludycznych nabozenstw ,,nieustawnych”. Wie-
le z nabozenstw opisanych w typikonie, w praktyce nie jest regular-
nie odprawiana, co wigcej, w wielu opuszczane sg powszechnie pew-
ne elementy (np. synaksariony), teksty tych nabozenstw sa $piewane
badz czytane w jezyku stowianskim, a i bez tego, wymuszaja skupie-
nie i samodzielng prace cztowieka nad ich zrozumieniem, gdyz naleza
do bizantynskiego dziedzictwa poezji przepojonej teologia i dogma-
tycznymi pojeciami.

Funkcjonujace poza typikonem nabozenstwa, weszty do cer-
kiewnej praktyki w ostatnich dwdch-trzech wiekach®. Spotkaty si¢
one z wielka popularnoscia wéréd wiernych. Do nich musimy zali-
czy¢ przede wszystkim akatysty i molebny, chociaz warto skupi¢ si¢
ina fenomenie lokalnym - ,,Krestnoj piesni”. W odréznieniu od trud-
nych hymnoéw bizantynskich, teksty wykorzystywane na molebnach
czy akatystach, nie zmuszajg do intelektualnego wysitku, ani §wiado-
mosci teologicznej czy religijnej: s3 proste pod wzgledem tresci i fa-
two przyswajalne. Jesli spojrzymy jednak na ich warstwe teologiczna,
s3 juz bardziej podobne do katolickich czy protestanckich hymnéw
- w nich, zgodnie ze sfowami arcybiskupa. Hilariona — mato teolo-
gii (ros. bogostowija) za$ duzo poboznosci (ros. btagoczestija)™. Czym

49 Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), Ustawnyje i nieustawnyje bogostuzebnyja czynoposle-
dowanija, http://www.wco.ru/biblio/books/alfeev6/Main.htm, (dostep: 5.06.2009 r.).

50 Zob.: arcybiskup Ifarion (Alfiejew), op. cit.
51 Ibidem.
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bowiem jest molebien, ktéry w ogéle w typikonie nie funkcjonuje -
z zalozenia to jutrznia, lecz skrécona do niepoznawalnoéci i praktycz-
nie pozbawiona teologii - z przepojonego modlitwg kanonu pozosta-
ly jedynie wezwania (pripiewy)*>. Roéwniez popularnos$¢ akatystow,
w sfowach arcybiskupa Hilariona, nie napelnia optymizmem. Typi-
kon uznaje jedynie jeden akatyst, ten ktory nalezy czyta¢ w sobote
piatego tygodnia Wielkiego Postu. Na wzdr, a pdzniej juz jedynie ,,na
kalke” tegoz, byly tworzone inne akatysty — wspaniale, przepojone
madroscig Cerkwi akatysty ,,lisusu Stadczajszemu” czy $w. Mikofa-
jowi, oraz te machinalnie tworzone - popularna forma XVIII-XIX
wieku.

Wspolczesna praktyka obdarzona jest dos¢ duza autonomia
i dowolnoscia w sferze tradycji: mylnie uogélnia si¢ kwestie tzw. lo-
kalnej tradycji badz tez lokalnego zwyczaju. O ile wigkszo$¢ elemen-
tow obrzedow zwigzanych z nabozenstwami (np. kierunek proces;ji,
sposéb dystrybuowania antydoronu) nie ma wptywu na sens i wy-
miar nabozenstwa, o tyle wiele z tzw. lokalnych zwyczajow, narusza
juz w jakims stopniu idealng zgodno$¢ rytu i teologii (dla przykta-
du negacja zasad ograniczajacych dni modlitwy za zmarlych, zmiany
w samej strukturze nabozenstw, wprowadzanie nabozenstw wyraz-
nie zakazanych przez typikon, czy tez zaadoptowana z synodalnej
Rosji dominanta chéru nad sprawowanym nabozenstwem, co ewo-

52 ,IlouTu mMoBceMecTHOe pacimpocTpaHeHme Mone6HOB B Pycckoit Ilepksu, Ha Moit
B3IJLAMI, OTHIONDb He CBUJETENbCTBYET O Pa3BUTHUM IIPAaBOCIABHOIO 60T0CIyKeOHOrO
6marodecTns B IPaBUIBHOM, «IIPaBOCTaBHOM» HampasieHuu. Ckopee Ha060poT:
MOYXHO TOBOPUTD O TOM, YTO ¥ HaC IPONUCXOAAT IPOLIECCHI, ITOFOOHbIE TPOMCXONNB-
MM B pas3Hble 3TOXM B IPOTECTAHTU3ME U KaTONMUIM3ME, I7le Ha CMEHY IPEBHUM,
HAIIOJTHEHHBIM OOTOCTOBCKUM COflep)KaHUeM 6OroCmy>KeOHbIM TeKCTaM IpPUXOLU-
7 6oree [OCTYIIHBIE I MOHMMAHUS XOPasbl, TUMHBI I KaHTbL B Karommueckoit
LlepxBY IOC/IEAHUM 9TAIIOM IIpoliecca 00e[HEHNUA U YIPOIieHNs 60TocIy)e6HOro
TUIIMKOHA CTajIa IUTypriudeckas pedpopma II Barukanckoro co6opa. B mporecran-
TH3Me e MofobHas pepopma OblIa IPOBEfEHA B CAMbIil MOMEHT €rO HOSBICHUA.
VI B TOM 11 B ;pyroM ciaydae 60raTcTBOM 6OTOCTOBCKOTO COfePIKAHIS OKEPTBOBA-
JIM pafy HOHATHOCTH, JOCTYIIHOCTH 6orocmyxeHusa. Ho 6orocnyskenune mepecrauao
OBITH LIKO/ION GOTOCIOBIS 1 GOTOMBIC/INS, OHO OCTAIOCh B JIydIIeM CTydae JIMIIb
Koot 6arovectus . Ibidem.
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luowalo w rozwoj cichych-szybkich modlitw kanonu eucharystycz-
nego, czy tez przesunieciem wszystkich kaplanskich modlitw jutrzni
i wieczerni na ich poczatek)>.

Moéwiac o cichych modlitwach, warto cho¢ marginalnie poru-
szy¢ zwigzane z nimi kwestie: zamykania krolewskich drzwi w cza-
sie kanonu eucharystycznego, przesuniecia modlitwy dziekczynne;j
po przyjeciu Swietych Daréw, funkcjonujacej pierwotnie po ektenii
»Prosti pryimsze...”, na moment po przyjeciu Eucharystii przez ka-
plana, czy tez czytania dziewiatej modlitwy jutrzni, pomimo braku
praktyki czytania Ewangelii na jutrzniach codziennych.

Uaktualnienia typikonu wymaga réwniez zmiana akcentu
w czasie Liturgii, zwigzana ze wspomnieniem zywych i zmartych.
Pierwotne wspomnienie imion nastepowalo jedynie w czasie Prosko-
midii oraz w czasie modlitwy po kanonie eucharystycznym. Wptyw
$piewu wieloglosowego, oraz ciche czytanie modlitwy, a poprzez to
»0graniczony czas” na wygloszenie jej przez kaptana, w zasadzie po-
zbawilo naszg Liturgie wspomnienia imion przed Swietymi Darami.
Z drugiej strony, tendencja populistyczna sprawila, iz rozbudowana
w niektérych parafiach do paradoksalnych rozmiaréw ektenia zar-
liwa i dodatkowe wspominanie imion ,przy Czaszy”, zakloca sens
i uniwersalne znaczenie ofiary liturgicznej, przedkladajac nad nia
partykularne intencje wiernych.

Tradycja lokalna, i to nie tylko polska czy rosyjska, lecz réwniez
np. wychodzaca z Rosji tradycja Cerkwi w Ameryce, skazona jest ele-
mentami rzymskokatolickimi i to zaréwno w sferze czysto formalnej,
jak tez i teologicznej (przyklad moga stanowi¢ modlitwy sakramen-
tu spowiedzi badz przerzucenie sensu Wielkiego Tygodnia na caly
okres Wielkiego Postu). Nie brak réwniez uzupelnien zwigzanych
z historycznym podporzadkowaniem Cerkwi Rosyjskiej wladzy car-
skiej (dodatkowe prosby wyglaszane w czasie Proskomidii, litii czy

53 O cichych modlitwach dobitnie pisze o. Aleksander w swoim liscie: 6o110 661 unme-
PecHo y3HAMD, CKONLKO CBAUICHHUKOB, NPOUSHOCS 6Ce eKIMEHUU, COBEPULEHHO ONYCKa-
10 UmeHue MAiiHbLX MONIUMS, 6 HOM 4UCTIe 6XO0TULUX 6 e6XAPUCUYECKUTI KAHOH.

195



Wielkiego Wejscia), ktére pozostaly zaréwno w tradycji rosyjskiej jak
i polskie;j.

Sam zwyczaj czy to wchodzacy w sfere kanoniczng czy liturgicz-
na, jesli chce by¢ okreslony tym terminem, badz okreéleniem lokal-
na tradycja cerkiewna, musi spelnia¢ okreslone kryteria dotyczace
a) organizacji, czyli miejsca gdzie istnieje ten zwyczaj oraz b) samego
zwyczaju®. Zwyczaj moze by¢ obowigzujacy jedynie w lokalnej Cer-
kwi, badz diecezji czy bractwie, a wigc w tych elementach wspdlnoty,
ktora posiada wladze ustawodawcza, nie za$ np. w parafiach. Para-
fia pragnaca unormowac pewng, od dawna funkcjonujacy tradycje,
musi wiec mie¢ na to zgode wladzy diecezjalnej — swojego biskupa.
Sam zwyczaj musi by¢ zgodny z nauczaniem cerkwi, czyli rozumny®
i mie¢ pewng dawnos$¢®*. Rozumnos$¢ oznacza zgodnos$¢ z prawem
Bozym i prawem ko$cielnym. Kazdy zwyczaj, niezaleznie od swej
dawnosci, jesli jest sprzeczny z nauczaniem Cerkwi, powinien by¢
uchylony”. Dawno$¢ oznacza nieprzerwane funkcjonowanie w lokal-
nej praktyce®®.

W $wietle takiego pojmowania tradycji lokalnej, niedopuszczal-
nym jest nazywanie tym okresleniem zwyczajéw wynikajacych z dtu-
gotrwalego zanieczyszczenia lokalnego zycia liturgicznego wplywa-
mi teologii zachodniej. Funkcjonujace obok typikonu, nie uwzgled-
nione w dobowych cyklach nabozenstw, obrzedy, swiadcza wlasnie
o nieumiejetnoéci wykorzystania istniejacych w Cerkwi narzedzi. Na
przyktad zwyczaj oddawania poklonéw ranom Chrystusa, opierajacy
sie na istniejacych w czasach metropolity Dionizego nabozenstwach

54 Zob.: A. Znosko, Prawostawne Prawo Koscielne, cz. I, Warszawa 1973, s. 44.

55 Zob.: ibidem, s. 45.

56 Ibidem.

57 »Nienalezy przestrzega¢ nasladownictwa niesprawiedliwego”, méwi sw. Bazyli Wielki
(k. 1). ,Zwyczaj bez prawdy jest zestarzatym zblgdzeniem” $w. Cyprian Kartaginski
(List 61 do Pompeusza). Ibidem.

58 W Kosciele rzymskokatolickim lokalna tradycja musi trwa¢ minimum 40 lat, je$li za$
zwyczaj jest klauzula wykluczajacy przyszle zwyczaje — 100 lat. W Cerkwi mowi sie
jedynie o 30-letnim okresie niezb¢dnym na readaptacje prawa. Ibidem, s. 46.

196



pasyjnych, jako sprzeczny z prawostawng dogmatyka zakazujaca ad-
oracji (!) Ciata Chrystusa poza Eucharystig, poprzez niezgodnos¢
z zasadg rozumnosci-zgodnosci z nauczaniem Cerkwi, nie moze zo-
sta¢ nazwany jako lokalna tradycja. Analogicznie podobne powyzsze-
mu nalecialosci historyczne, dopiero po zanalizowaniu ich zgodnosci
z nauczaniem Cerkwi, powinny by¢ okreslane jako ,lokalne zwycza-
je” badz ,lokalne tradycje”.

Palagcym problemem, ktéry moéglby by¢ rozwigzany poprzez
opracowanie wlasnej redakeji typikonu jest wiec nazbyt wielka swo-
boda przejawiajaca si¢ réznicami w sprawowaniu nabozenstw nie tyl-
ko w ramach jednej Cerkwi lokalnej, lecz réwniez jednej diecezji czy
nawet parafii jednego miasta.

Réwniez problemem moze si¢ wkrotce sta¢ pewne ignorowanie
lokalnej tozsamos$ci wynikajacej z braku wlasnej redakcji typikonu.
Obecnie regula wyznaczajaca rytm zycia cerkiewnego, rodzaje i spo-
s6b odprawiania nabozenstw coraz czesciej staje sie jedynie rosyjska
literatura, ktora przeciez opracowana jest na potrzeby lokalnej Cer-
kwi Rosyjskiej, czesto z uwzglednieniem pewnych lokalnych swietych
oraz lokalnych tradycji ponad tradycje Cerkwi powszechne;j. Brak lo-
kalnej redakeji typikonu sprawia, iz w wielu przypadkach nasza lo-
kalna, niezapisana, tradycja funkcjonuje w wyraznej opozycji do ak-
tualnie istniejacej redakeji rosyjskiego typikonu i jego uzupetnien®.

Moze rodzi¢ si¢ pytanie, czy potrzebne jest uzupetnienie badz
redakcja typikonu, czy jedynie pelne §wiadomosci dzialania podej-
mowane w diecezjach i na parafiach? Podobne pytania rodzity si¢
w wielu lokalnych Cerkwiach i generalnie styszalng odpowiedzia byta
co najmniej proba eklezjalnego, zgodnego z duchem naszej wiary,
rozwigzania problemu. Problem nie moze by¢ rozwiazany instruk-
cja diecezjalna, dekanalng czy ogoélnocerkiewng (zob. uzasadnienie

59 Por. problem sprawowania dwoch Liturgii w jednej cerkwi. Zob.: N. D. Uspienskij,
O stuzenii dwoch liturgii, [w:] Internet: Cerkownoje Oko; w tym temacie, jako rozbiez-
nos$¢ pomiedzy naszg a rosyjska tradycja nalezy wymieni¢ po$wiecenie tzw. dostaw-
nego prestotu.
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w liscie 0. Schmemanna). Niezaleznie jednak od powyzszych kon-
trowersji, nalezy je, przynajmniej w chwili obecnej, skomentowac
sfowami profesora Arranza: ,Xopomumii macTelpb He HY>X/JaeTCs HU
B KAaKOM COOOPHOM WIM BJIaJbIYHOM YKasde, UYTOOBI CIY>XNUThb
xopomo™®. Z drugiej jednak strony, nieadekwatne, niezrozumiate na-
bozenstwa sprawiaja, iz mozemy za biskupem polockim Serafinem
(Otzywy... 1906) stwierdzi¢, iz nabozenstwo jest odprawiane przez
duchowienstwo, za$ wierni, jeli sie modla, to ich modlitwa jest ich
prywatna, nie wspolnotowa.

Zakonczenie

Podsumowujac analiz¢ T] nalezy podkresli¢, iz to o czym mo-
wimy nie jest skostnialym dziedzictwem, lecz w petni zywa tradycja
- tradycja liturgiczng. Na przestrzeni wiekow kazda lokalna Cerkiew
modyfikowata i w naturalny sposéb uzupetniata swoja wlasna trady-
cje. Istniejace rdznice w zaden sposob nie naruszajg jednosci Prawo-
stawia, a wrecz przeciwnie sg one $wiadectwem jedno$ci w réznorod-
nosci. Istota Boskiej Liturgii, fundamentu wszelkich innych nabo-
zenstw, jest we wszystkich Cerkwiach taka sama. Nie powinny wiec
dziwi¢, a tym bardziej wywolywa¢ sporéw, réznice w istniejacych
wspolczesnie typikonach lokalnych Cerkwi. Ukazuja one bowiem
ciagle zywa che¢ odnalezienia swojego modus vivendi w Cerkwi.

60 M. L. Appanu, LlepkosHote pepopmot. Juckyccuu e IIpasocnasroti Poccuiickoti Llepk-
éu Hauana XX eexa. Ilomecmuuwiti Cob6op u npedcobopruiii nepuod, [B:] VII Mexoy-
Hapoouvie Kupunno-Megoouesckue umenus, Munbck 2001; http://www.sobor.by
(dostep: 5.06.2009 r.).
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Wilodzimierz Bendza

PRAWOSLAWIE
W ASPEKCIE JEDNOCZACE] SIE EUROPY

Wiele 0séb kojarzy Europe, gléwnie z tradycja rzymskokatolic-
ka i protestancka. Ostatnimi czasy dotaczono do nich islam, religie
przyciagajaca uwage masmediow, ktorej prognozowany jest wzrost
ilosciowy wiernych w krajach europejskich. Matlo si¢ jednak méwi
o Prawostawiu i roli, jaka petni ono w formowaniu europejskiej toz-
samoéci, za$ termin ortodoksja (opBodoéia) jest czesciej kojarzony
z judaizmem niz z chrzedcijanstwem.

Prawostawie od wielu wiekéw nieustannie jest integralng cze-
$cig tozsamosci europejskiej. Na okolo 702 miliony mieszkancow
Kontynentu Europejskiego, wyznawcy Prawostawia stanowig okoto
209 milionéw. Mamy na mysli obszar od Wysp Brytyjskich po Ural
i od Norwegii po Cypr i Krete'. Dowodem tego jest nie tyko licz-
ba wiernych prawostawnych zyjacych na Starym Kontynencie, lecz
réwniez wklad, jaki Prawostawie niezmiennie wnosi w rozwo¢j eu-
ropejskiej kultury i duchowosci. Wspomnie¢ wystarczy o dziedzic-
twie patrystycznym i spudciznie tysigcletniego Cesarstwa Bizantyj-
skiego. Prawoslawni zamieszkujacy w Europie stanowia okolo 94%
ogolnej liczby wszystkich prawostawnych na $wiecie. Tradycyjnie,
za kraje o charakterze prawostawnym w Europie, uwazane s3: Bia-
torus, Bulgaria, Cypr, Grecja, Gruzja, Moldawia, Rosja, Rumunia,
Ukraina oraz byle republiki dawnej Jugostawii: Serbia, Czarnogéra
i Macedonia. Najwigksza liczba prawostawnych w Europie zamiesz-
kuje wschodnig cze$¢ kontynentu — 72% ogoétu wiernych?. W samej

1 Por.: Z. Laidi, Geopolitique du sens, Paris 1998, s. 95.

2 Vmapuon (Andees), IIpasocnasue 6 Hosoti Espone: npobnemu u nepcnekmusul,
»1lepkoBb 1 Bpems” 2004, Ne 3, c. 69-71.
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Rosji mieszka co najmniej 117 miliondw obywateli identyfikujacych
z tradycja Kos$ciota prawostawnego. W wielu panstwach wierni pra-
woslawni stanowig znaczacg mniejszo$¢ religijna jak np. w Polsce,
na Slowacji, w Czechach, na Litwie, w Lotwie, Estonii i Finlandii,
w Albanii czy Chorwacji. Poza Europg funkcjonujg kanonicznie tylko
3 Koscioty lokalne - starozytne patriarchaty: Aleksandrii w Afryce,
Antiochii na terenie Syrii, Libii i Libanu, Patriarchat Jerozolimski na
obszarach Izraela, Kroélestwa Jordanii, czesci Egiptu i w Autonomii
Palestynskiej. Pozostale jurysdykcje pozaeuropejskie i poza obsza-
rami wyzej wymienionych patriarchatéw stanowia tylko 6% ogotu
wiernych prawoslawia. Przynalezga one zgodnie z kanonami Soboréw
Powszechnych do Patriarchatu Konstantynopola-Nowego Rzymu.
Inne prawostawne diaspory eklezjalne na zasadzie status quo sa pod-
porzadkowane pozostalym narodowym Kosciolom lokalnym. Ich
kanoniczne potozenie zostanie unormowane przez przyszly sobor
panprawostawny (ITavop8680o&n Zvwodog). Sposrod ogdtu wiernych
Kosciota rzymskokatolickiego tylko 28% zamieszkuje Stary Konty-
nent’. Dlatego mozna uzna¢, iz to Koscidt prawostawny ma najbar-
dziej ,europejski” charakter®.

W granicach obecnej Unii Europejskiej tzw. ,27” mieszka
41,3 milionéw wyznawcéw Prawostawia, ktérzy stanowig 8,26% ogo-
tu ludnosci Unii. W strukturach Unii cztery panstwa sa krajami nie-
malze jednorodnymi pod wzgledem wyznaniowym. Obywatele tych
panstw sa wyznania prawostawnego. W krajach jak Polska, Stowacja,
Finlandia, Estonia, Litwa, Lotwa czy Czechy, prawostawni stanowia
znaczacy odsetek obywateli i majg status mniejszosci wyznaniowej.
Prawostawni mieszkancy pozostalych panstw Unii Europejskiej sta-
nowig diaspore liczaca co najmniej 3 miliony wyznawcow.

3 A.Pacini, L'ortodossia in Europa e nel mondo: pro 112 filo demografico e organisazione
ecclesiale, [w:] L’ortodossia nella nuova Europa. Dinamiche storiche e prospettive, Turyn
2003, s. 168; por. takze: Vimapnon (Andees), IIpasocnasue 6 Hosoii Eepone: npobnemot
u nepcnexmusvt, ,1lepkoBb 1 Bpemsa” 2004, Ne 3, c. 69-71.

4 T. Kaluzny, Prawostawie w kontekscie jednoczgcej sig Europy, ,Rocznik Seminaryjny”
2005/2006, z. 4, s. 149.

200



Szczegdlnie w nowych uwarunkowaniach Unii, gdy wierni pra-
woslawni stanowig znaczacy odsetek jej mieszkancow, Kosciot pra-
woslawny nie moze pozosta¢ obojetny wobec proceséw integracyj-
nych w Europie, zwlaszcza ze przy mniejszej liczebnosci w tzw. Starej
Unii, gdzie jedynym krajem o charakterze prawostawnym byla Gre-
cja, zabieral glos w sprawie ksztattu Unii.

Juz w 1992 r., przewidujac postepujacy proces rozszerzania sie
struktur Unii Europejskiej, plany te zostaly poddane pod obrady pra-
wostawnych hierarchéw. Tegoz roku podczas spotkania w Stambule
- Konstantynopolu wszystkich zwierzchnikéw lokalnych Kosciotow
prawostawnych podkreslano w stosownej deklaracji, ze Kosciot pra-
wostawny z radoscig obserwuje Europe dazaca do jednosci i przypo-
mina fakt, ze w Europie zyje wielka liczba prawostawnych i oczekuje
sie, ze w przyszlosci dotacza do nich inni prawostawni. Nie wolno
zapominad, ze kraje w Europie Centralnej i Wschodniej w wigkszosci
zamieszkane sg przez ludy prawostawne, ktére w decydujacym stop-
niu przyczynily sie do kulturowego uksztaltowania cywilizacji euro-
pejskiej i europejskiego ducha’®. Fakt ten, czyni Kosciél prawostawny
znaczacym czynnikiem w ksztaltowaniu zjednoczonej Europy i po-
wieksza jej obowigzki. Potwierdzeniem Zywotnego zainteresowania
kierunkami rozwoju Unii Europejskiej jest uczestnictwo Kosciotow
przy Radzie Europy. W 1994 r. Patriarchat Ekumeniczny otworzyt
w Brukseli przedstawicielstwo majgce reprezentowa¢ wszystkich pra-
wostawnych w oparciu o misje i pierwszenstwo honorowe Patriarcha-
tu Konstantynopola. Obecnie kieruje biurem metropolita Francji Em-
manuel Adamakis. W 1998 Kosciot Grecji uruchomit swoje przedsta-
wicielstwo przy Radzie Europy w celu wyrazania stanowiska swoich
wiernych jako obywateli Unii Europejskiej. Rok p6zniej swoje przed-
stawicielstwo uruchomil Patriarchat Moskiewski, ktérym do niedaw-
na kierowal biskup Wiednia Hilarion Alfiejew®. Przedstawicielstwem

5  Pelny tekst Postania Zwierzchnikéw Najswigtszych Kosciotéw Prawostawnych opubliko-
wany, ,Przeglad Prawostawny” 1992, nr 4 (82), s. 21.

6  Obecnie arcybiskup wolokotamski.
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Kosciota Grecji przy Unii Europejskiej kieruje metropolita Achajow
Athanasios Chatzopoulos. Zadaniem tych biur jest prowadzenie dia-
logu z instytucjami struktur europejskich i prezentowanie stanowi-
ska Kosécioléw w konkretnych zagadnieniach. Warto tez wspomnie¢
o wspolpracy Ko$ciotéw prawostawnych z Parlamentem Europej-
skim. Od 1996 r. najpierw przedstawiciele Patriarchatu Ekumenicz-
nego, a nastepnie innych Kosciotéw wlaczyli si¢ w prace Ruchu Partii
Chrzescijanskich Demokratéw nazywanym czesto w literaturze pol-
skiej Partig Ludowa.

Nalezy jednak zastanowi¢ si¢ nad pytaniem, czym jest Europa
i kto jest Europejczykiem?

Na powyzsze pytanie nie mozna udzieli¢ jasnej odpowiedzi tzn.
zdefiniowa¢ europejskiej tozsamosci bez odwolania sie do chrzesci-
janskich korzeni, ktore przenikaja jej duchowo kulturows strukture.
Duchowo-kulturowa tozsamos$¢ Europy jest wypadkows elementow
kultury Grecji i Rzymu, a takze judaizmu i islamu, oraz cywilizacyj-
no-kulturowego dorobku ludéw facinskich, celtyckich, germanskich
i stowianskich. W tym czasowo-przestrzennym regionie ludzkiej hi-
storii, tradycja judeochrzescijanska w swym wielopostaciowym bo-
gactwie stala si¢ elementem wigzacym, stanowigc fundament euro-
pejskiej cywilizacji na dtugo przed uformowaniem si¢ nowozytnych
spoleczenstw. Etniczng, kulturowa i historyczna wielorako$¢ dzie-
dzictwa europejskiego unaocznia fakt, ze to kontynent europejski
otworzyl sie na spotkanie z ewangelig, czyli otworzyl sie na dzialanie
wiary chrzescijaniskiej. W ten sposob stworzone zostaly podwaliny
duchowo-kulturowej wspdlnoty ludéw europejskich, tworzac ich dzi-
siejsza tozsamos¢ opartg na biblijnej antropocentrycznej wizji egzy-
stencji ludzkiej i dziejow $wiata. To wlasnie sg chrzescijanskie korze-
nie Europy ugruntowane w objawionej przez Boga historii zbawie-
nia.

Ze wszystkich dotychczas préb odpowiedzi na pytanie czym
jest zjednoczona Europa i kim jest jej obywatel, Zadna nie jest tak
wyrazista, jak ta ktorej udzielit Paul Valéry przemawiajac do swoich
studentéw na Uniwersytecie w Zurychu. Ttumaczyt im, ze cztowiek
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Europejczyk nie okresla sie ani ze wzgledu na swoje narodowe po-
chodzenie, ani ze wzgledu na jezyk czy tez narodowo$¢, poniewaz
Europa jest matka ziemig wielu jezykéw, narodéw i tradycji. Euro-
pejczykiem jest ten, kto przyjat rzymskie zasady prawa, kto posiadt
grecka o$wiate, a takze utozsamil si¢ i przyjal nauke chrzescijanska.
Innymi stowy Rzym, Ateny i Jerozolima stanowia potréjny wymiar
fundamentu zycia duchowego Europy’.

Inny angielski historyk kultury i chrze$cijanstwa Krzysztof Hen-
ryk Dawson (1889-1970) w swej pracy Tworzenie si¢ Europy kontynu-
uje podobng mysl, ze jesli Europa zawdziecza swoje polityczne ist-
nienie cesarstwu rzymskiemu, jesli zawdzigcza potege swojej kultury
greckiej o$wiacie, to swdj duchowy byt zawdzigcza chrzesdcijanstwu.
Uwaza, iz niemozliwe jest wyobrazenie istnienia wspolnej $wiadomo-
$ci europejskiej, ze wszystkimi narodami, jezykami i tradycjami, bez
stalej obecnosci Ko$ciota chrzescijanskiego®.

Taki z pewnoscig byt czas, gdy Duch Swiety polecit apostotowi
Pawtowi, czlowiekowi wybranemu oznajmi¢ imi¢ Pana Jezusa Chry-
stusa ,,narodom i krolom” (Dz 9, 15), by kontynuowa¢ misje apostol-
ska w Azji, i wystal go do Troady, na przedmiescia Europy.

Nie byta to po prostu pewna okazja, nie bylo tez zwyktym przy-
padkiem wejscie Pawla do greckiej Macedonii. Szczegolng wizje, kto-
ra przezyl, jak réwniez zaproszenie mlodzienica Macedonczyka, kto-
ry prosit ,po przejsciu Macedonii poméz mi” bylo poleceniem Boga
do przekroczenia bram i przejscia na przeciwng strone, czyli wkro-
czy¢ na greckie, europejskie terytorium. Byla to wizja, ktéra otwie-
rala nowa rzeczywisto$¢. Wizja, ktéra okreslita po dzien dzisiejszy
nasz bieg wydarzen, widzenie zmieniajace kierunek chrzescijanstwa
i okreslajace nowa odpowiedzialnos$¢ i moc ducha greckiego. Tak wigc,
po raz pierwszy przed 1950 laty obecnos¢ $w. apostota Pawta na konty-
nencie europejskim wzmiankowata o znaczeniu, ktére miata odegra¢
w przyszto$ci wiara chrzescijariska w Europie, i w calej jej cywilizacji.

7 P.Valéry, La Crise de Esprit, Paris 1959, s. 51 i n.
8  Ch. Dawson, Tworzenie si¢ Europy, Warszawa 2000.
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Jednoczesnie wskazywata na wymiary i ramy form, ktére miato przy-
bra¢ na starym naszym kontynencie chrzedcijaniskie $wiadectwo.
Apostot Jezusa przybyl do Grecji najpierw do Samotraki, do
miejsca misteriéw kultu poganskiego wowczas hellenskiego ducha.
Nie bylto dzielem przypadku to, ze po przejéciu na druga strong -
do Filipian, pierwszym dzielem apostota Pawla bylo wypedzenie
z dziecka ,ducha wieszczego” (Dz 16, 16). Ta cudotwdrcza ingerencja
Jezus wskazal po raz pierwszy na nowe postannictwo hellenizmu, na
jego nowa misje. Duch wieszczy Apollona zostaje obalony, wyrocznia
milknie, a hellenizm szerzy¢ bedzie stowo Boga. Dzisiaj na poczatku
trzeciego tysiaclecia, temu hellenizmowi i temu Stowu w formie Pra-
woslawia, naczelnym wezwaniem jest potwierdzenie swojej obecnosci
w zjednoczonej Europie oraz zaswiadczenie, ze Prawostawie odgrywa
wazna role i posiada znaczenie we wspolnej europejskiej egzystenciji.
Apostot Pawel przybywajac do Grecji rozpoczal swoj kerygmat
najpierw posréd Zydéw Grecji, przygotowujac sie do wielkiej godziny
ducha, do przemowy do Grekéw. Gdy nadszedl czas przemoéwienia
do Atenczykow, nie poszedt jedynie do synagogi. Dzieje Apostolskie
nam przekazuja: ,W synagodze dyskutowat z Zydami i bojacymi sie
Boga, a na rynku codziennie z tymi, ktérych tam napotkal” (Dz 17,
17). To Atenczycy byli tymi, ktérzy zaprowadzili go na méwnice re-
toréw, proszac, aby przemowit i wyjasnil. ,,Stanal wigc Pawet posrod-
ku areopagu” (Dz 17, 22) i otworzyt natychmiast bez zbednych form
retoryki ich horyzonty chrzescijanskiego ducha, zdjat tego ducha
z oltarza ludzkiej filozofii i niewiedzy Boga, i wrzucil do misy
chrzcielnej, chrzczac go w blasku prawdziwego poznania Boga. Wy-
nik tej wielkiej chwili, okazal si¢ wowczas nieznaczny. Jedynie nie-
wielka grupa ludzi uwierzyla, ,wérdd ktdérych i Dionizy Areopagita,
pewna kobieta o imieniu Damaris i inni wraz z nig”. Jednakze na fak-
tyczne rezultaty misji Pawla nie trzeba bylo dlugo czekac. Nie tyl-
ko $wiat grecki, lecz cale Cesarstwo Rzymskie ustyszy wkrotce stowo
Apostota Narodéw i doprowadzi do wiary w prawdziwego Boga. Tym
samym droga od Troady do Grecji, zaprowadzita do chrystianizacji
Europy. Zatem wigc z mowy Pawla na Areopagu czerpie cala euro-
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pejska kultura’®, poniewaz Europejczyk nie moze by¢ zdefiniowany
ani przez rase, ani jezyk, ani tez narodowos¢, albowiem Europa jest
matka ziemig licznych jezykéw, narodéw i tradycji. Europejczykiem
jest ten, kto nalezy do narodu, ktdéry - jak wczesniej powiedziano —
przyjal rzymski kanon prawa, posiada hellenska kulture, i ktéry za-
symilowal sie z chrzescijaniskim nauczaniem.

Tak jak w cesarstwie bizantyjskim, tak tez i na zachodzie Eu-
ropy, $wiat chrzescijaniski zawsze dazyl do wspolnego europejskiego
panstwa i jednej wspolnej cywilizacji. To dazenie bylo tez nieodiacz-
nym elementem spolecznego nauczania Ko$ciota.

Swietej pamieci arcybiskup Aten i calej Grecji Christodoulos Pa-
raskevaidis'’ podczas ceremonii wreczenia doktoratu honoris causa
Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie wyrazit mysl,
ze to Koscidt zapoczatkowal rozwoéj cywilizacji europejskiej na bazie
swych wczesniejszych dokonan czyli cywilizacji romanskiej i helle-
nistycznej. Nie nalezy zapominac o fakcie, ze wyrazicielami tradycji
starozytnego Kosciola byli sam apostot Pawel, a takze Ojcowie Ko-
$ciota tradycji hellenistycznej, tacinskiej i syryjskiej, czyli szeroko po-
jetej tradycji romejskiej [Pwptoovvn]. Dowodem jest to, ze spoleczen-
stwa wszystkich 27 panstw tworzacych Uni¢ Europejska odwolujg
sie do duchowych wartosci chrzedcijanstwa. Wszystkie narody sg za-
tem spokrewnione nie tylko w wymiarze geograficznym, ale przede
wszystkim w aspekcie kulturowym i duchowym.

Niewatpliwe, w zwigzku z powigkszeniem si¢ Unii Europejskiej,
otwierajg si¢ tym samym nowe mozliwo$ci przed Kosciolem prawo-
stawnym.

9  Szerzej: Arcybiskup Christodoulos, Adyos kai porog 1176 OpBodoéiag otnv Evwuévy Ev-
pamn, Aoyos expwvnbeic atov “Apeio Idyo-ITvoka, Ateny, 29 czerwca 2000.

10 Urodzony w 1939 w Ksanthi, w latach 1974-1998 metropolita Dymitriady z siedziba
w Volos, arcybiskup Aten w latach 1998-2008. Wybitny hierarcha intelektualista,
doctor Honoris Causa Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Cytowa-
ny wyklad okolicznosciowy z ceremonii wreczenia tytutu doktora honoris causa w Sali
Synodalnej Akademii podczas oficjalnej wizyty arcybiskupa w Polsce w sierpniu 2003,
»Elpis” 2003, z. 7-8, s. 147-161.
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Wezeéniej, jedynym tradycyjnie prawostawnym krajem czlon-
kowskim Unii byta Grecja, ktéra Samuel Huntington w glo$nej ksigz-
ce Zderzenie cywilizacji scharakteryzowal mianem ,anomalii”". Po
obecnym poszerzeniu Unii Europejskiej, Prawostawie nie jest juz
outsiderem we Wspdlnocie, gdy dolaczyty do niej trzy kolejne kraje
tradycyjnie prawostawne, tzn. Cypr, Rumunia i Bulgaria. Czlonka-
mi Unii sg takze kraje ze znaczacymi mniejszo$ciami prawostawny-
mi, takie jak Polska, Estonia, Lotwa, Litwa, Czechy czy Stowacja. Po
przystapieniu tych panstw do Wspdlnoty liczba prawostawnych pa-
rafii na jej terenie waha sie miedzy dziesigtkami tysiecy, za$ liczba
wiernych liczona jest juz w milionach. W odleglej raczej przysztosci,
jest rdbwniez mozliwe, Ze do Unii dofaczy kilka innych krajéw prawo-
stawnych, takich jak: Ukraina, Moldawia, Gruzja, Armenia, Serbia
tudziez Albania, cho¢ niektorzy moga mi zarzuci¢, iz uprawiam tutaj
swoiste political fiction.

Istotne przy tym jest, aby Prawostawie bralo aktywny udzial
w dialogu z europejskimi strukturami politycznymi, zwlaszcza w cza-
sie, gdy tozsamo$¢ nowej Europy jest ciagle formowana, a legislacja,
definiujaca oblicze Unii Europejskiej nabiera ostatecznych ksztalttow,
przy czym odrebnym zagadnieniem jest kwestia chrzescijanskiego -
a w tym i prawostawnego — oblicza europejskiej konstytucji.

Obecnie istnieje realne zagrozenie, ogloszenia liberalnej ideolo-
gii zachodniej jako jedynego prawowitego modelu wladzy w Zjedno-
czonej Europie. Ideologia ta nie zaklada aktywnego udzialu Koscio-
téw i organizacji religijnych w Zyciu spotecznym i politycznym, po-
strzegajac religie jako absolutnie osobistg sprawe jednostek, ktora nie
powinna mie¢ w zaden sposéb wplywu na ich zachowanie w spote-
czenstwie. Takie rozumienie, wszakze przeczy imperatywowi misyj-
nemu wiekszosci religii, wlaczajac w to wschodnie chrzescijanstwo.
Chrystus zatozyl Kosciét nie tylko po to, aby ludzie mogli praktyko-
wa¢ wiare w domu, lecz réwniez dlatego, aby wierni mogli by¢ ak-
tywnymi czlonkami spoleczenstwa, broniac tradycyjnej duchowosci

11 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, Warszawa 1997.
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i wartoéci moralnych. Tak wiec, staly dialog miedzy religiami i $wiec-
kim $wiatem jest niezbedny. Dialog, w ktérym Kosciol prawostawny
moze i stara si¢ odgrywac znaczaca role, nie negujac zaistnialych po-
dziatéw historycznych wéréd chrzescijan Starego Kontynentu. Jed-
nak upragniona jedno$¢ chrzescijan nie moze przyjaé ksztaltu zcen-
tralizowanego uniformizmu, ale w oparciu o bogate wielokonfesyjne
dziedzictwo gdyz jego elementy przynalezg do tradycji catego Koscio-
ta. Ekumeniczna jedno$¢ nie jest procesem osiggania kompromisu za
wszelka cene, ale wzajemnym wzbogacaniu si¢ i tworzenia jednosci
w eklezjalnej réznorodnosci czyli w ksztalcie starozytnego soborowe-
go modelu ekumenii.

Niezmiernie istotnym zagadnieniem jest, aby Ko$ciét i organi-
zacje religijne mialy zagwarantowane prawo do regulowania swoich
wewnetrznych spraw zgodnie z ich tradycjami i obrzagdkami, nawet
jesli sa one sprzeczne z liberalnymi, zachodnimi standardami. Wy-
muszanie $wieckich norm na wspoélnotach religijnych jest niedopusz-
czalne; gwoli przykiadu: Koscidt prawostawny nie zezwala kobietom
by¢ ksiezmi, wigc odgérna zmiana tej, tradycyjnej dla nas postawy,
powinna by¢ niemozliwa. Jezeli Koséciél potepia ,,matzenstwa” homo-
seksualne, jako grzeszne i niezgodne z Pismem Swietym, nie powi-
nien by¢ oskarzany o brak tolerancji i podzeganie do nienawisci. Jeze-
li Kosciol jest przeciwny aborcji czy eutanazji, nie powinien by¢ piet-
nowany jako staro$wiecki lub hamujacy postep. Jest tez wiele innych
obszaréw, w ktorych spojrzenie tradycyjnych Ko$ciolow (zwlaszcza
prawoslawnego i rzymskokatolickiego) bedzie si¢ roznito od liberal-
nego Zachodu i w takich przypadkach prawa Kosciotéw, by glosi¢
warto$ci dla nich tradycyjne, powinny by¢ zagwarantowane.

Warto poda¢ przyklad dyskusji, ktéra poruszyla prawostawny
$wiat, po tym jak Europejski Parlament w 2003 roku poddat pod gto-
sowanie uniewaznienie zakazu wstepu kobiet na §w. Gore Atos - pot-
autonomiczng republik¢ monastyczng w pdétnocnej Grecji, na ktorej
obowiazuje zakaz wstepu kobiet. Ten zakaz, wedlug rezolucji Par-
lamentu Europejskiego, gwalci ,,powszechnie przyjmowane zasady
réwnodci plci”, jak réwniez prawo zarzadzajace nieograniczonym ru-
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chem wszystkich obywateli Unii w jej obrebie. Teren Gory Atos pod-
lega ochronie konstytucyjnej artykulu 105 Republiki Grecji. Zabra-
nia si¢ jakichkolwiek zmian administracyjnych i zamieszkiwania na
Gorze Atos osobom nieprawostawnym i schizmatykom'?. Komentu-
jac decyzje Parlamentu Europejskiego, grecki minister kultury Evan-
gelos Venizelos poréwnat status Atosu do Watykanu, zauwazajac, ze
Watykan - cho¢ jest cztonkiem Rady Europy - jest reprezentowany
w niej wylacznie przez mezczyzn. Podkredlil, ze ,,zakaz wstepu kobiet
na Atos, jak i administracyjne regulacje Kosciota rzymskokatolickie-
go, rowniez obrzadki innych Kosciotéw i wszystkie podobne sprawy;,
sg elementami tradycji, do ktérych Rada Europy powinna odnosi¢ si¢
z tolerancja i pluralistyczng postawg charakteryzujacg europejska cy-
wilizacje™"?.

Jak wyzej wspomniano, Rosyjski Ko$ciot Prawostawny takze
obserwuje rozwoj ,Europejskiego projektu”. Poprzez swoje przedsta-
wicielstwo przy Radzie Europy w Brukseli stara si¢ aktywnie w tym
»projekcie” uczestniczy¢. Kosciot Rosyjski posiada na terytorium
Wspolnoty kilka diecezji, sporo parafii i kilkanascie tysiecy wier-
nych. Warto odnotowa¢ odbywajace si¢ spotkania miedzy przedsta-
wicielami Patriarchatu Moskiewskiego i hierarchami reprezentujacy-
mi Koscidl rzymskokatolicki, w tym ostatnio w ramach konferencji
przeprowadzonej w maju 2006 r. w Wiedniu przez ekumeniczng fun-
dacje ,,Pro Oriente” organizowanej pod hastem ,,Przywrdci¢ dusze
Europie. Misja i odpowiedzialno$¢ Kosciotow™.

W koncowej deklaracji delegaci Patriarchatu Moskiewskiego
oraz Papieskiej Rady ds. Kultury podkreslili m.in., Ze instytucje reli-
gijne w jednoczacej sie Europie nie powinny by¢ przez spoleczenstwa
panstw czlonkowskich, traktowane jak obce ciala, lecz jak jego czes¢.

12 Ch. Papastathis, Paristwo i Kosciot w Grecji, [w:] Patistwo i Kosciot w Unii Europejskiej,
G. Robbers (red.), Wroctaw 2007, s. 159-160.
13 Dyskryminacja na Gérze Athos?, Europe Infos, 47, marzec 2003, s. 9.

14 Zob. Prawostawni i katolicy o roli Koscioléw w Europie — Konferencja w Wiedniu,
Kosciot w Europie, Biuletyn Katolickiego Biura Informacji i Inicjatyw Europejskich
OCIPE, z. 17, maj 2006, s. 6-8.
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Jesli bowiem Europa nie bedzie podkreslata swoich zasad etycznych
i moralnych, wynikajacych z tradycji religijnych, nie uda jej sie spro-
sta¢ wezwaniom, wobec jakich stoi wspolczesny $wiat. Przewodni-
czacy delegacji rosyjskiej, przewodniczacy Wydziatu Zewnetrznych
Kontaktéw Koscielnych Patriarchatu Moskiewskiego, metropolita
smolenski i kaliningradzki Cyryl (Gundiajew)" zwroécil przy tym
uwage, iz jego zdaniem obserwujemy obecnie w Europie silng ten-
dencje zmierzajacg do wypchniecia religii ze sfery zycia publicznego
i zepchniecia jej do sfery prywatnej, na co Ko$cioél prawostawny nie
moze wyrazi¢ zgody.

Proces integracji europejskiej przebiega wyraznie pod dyktando
priorytetow dotyczacych zagadnien politycznych i ekonomicznych.
Z punktu widzenia teologii prawoslawnej, kwestia integracji euro-
pejskiej wymaga — przede wszystkim - teologicznego rozwazania na
temat samego tegoz procesu. Jednym z gléwnych zagadnien, ktére
w tym konteks$cie zwraca uwage prawostawnych teologdéw to kwestia
warto$ci stanowigcych podstawe procesu integracji w ramach Wsp6l-
noty. Prawostawni chrzescijanie, podchodzac do zagadnienia warto-
$ci stojacych u podstaw europejskiej integracji, chca widzie¢ przede
wszystkim aspekty moralno-teologiczne. Dla prawoslawnej teologii
nie stanowi problemu popieranie takich wartosci jak wolnos¢, demo-
kracja, czy poszanowanie podstawowych praw i swobdd obywatel-
skich kazdego czlowieka, pod jednym wszakze warunkiem, a miano-
wicie, gdy nie wykluczaja one wiary w Boga.

W swym przemoéwieniu w Chrzedcijaniskiej Akademii Teolo-
gicznej w Warszawie, arcybiskup Christodoulos podkresla ze kazdy
czlowiek bez wzgledu na rase i religie jest jedynym i niepowtarzalnym
bytem, kompozycja psychosomatyczng. Jego podstawowa powinno-
$cig jest przestrzeganie milosci blizniego oraz sprawiedliwego poste-
powania. Nie mozna uwazac siebie za chrzedcijanina, jesli nie czyni
si¢ zabiegéw o pokdj. Ludzie nie moga zapomina¢ o stowach i na-

15 Kirilt Gundjajew, 6wczesny metropolita smolenski i kaliningradzki, od lutego 2009 r.,
patriarcha moskiewski i cafej Rusi.
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uczaniu Pana. Czgsto w miejsce odwiecznych zasad chrzescijanstwa
tworzacych fundament cywilizacji wspolczesnej Europy, do ustawo-
dawstwa $wieckiego wprowadzane sg substytuty tych warto$ci. Nie
moze temu sprzyja¢ spotykane czasem ze$wiecczenie Koséciota, czy
postawa kompromisowa czesci duchowienstwa, ktére nie powinny
doprowadzi¢ wspoélczesnych Europejczykéw do zanegowania zasad
ewangelicznych's.

Dodatkowym, czesto podnoszonym argumentem — budzagcym
obawy Prawoslawia - jest relatywizm i kryzys moralny czlowieka
w spoleczenstwach o nastawieniu konsumpcjonistycznym, wynikaja-
cy z odejécia Zachodu od wartosci chrzescijanskich.

To sceptyczne podejscie do procesu integracyjnego jest jedna
strong medalu. Z drugiej strony mozemy méwi¢ o przychylnosci wo-
bec tego procesu. Prawoslawni chcg bowiem uwrazliwi¢ Europe na
inne wartosci, zwrdci¢ uwage chrzescijanskiej Europy na to, ze Ewan-
gelia ma warto$¢ nadrzedng. Dla Kosciota prawostawnego Europa nie
jest tylko obszarem organizacji wspolpracy ekonomicznej czy poli-
tycznej okreslonych panstw czlonkowskich. Gdyby tylko tak wasko
pojmowac proces integracji europejskiej, proces rozszerzenia Unii, to
Ko$cidt nie mialby zadnych podstaw do zajmowania si¢ nim, gdyz nie
zajmuje si¢ polityka. Dla Cerkwi prawostawnej, Europa jest kulturo-
wym przejawem chrzescijanistwa, dlatego obrona jednosci chrzesci-
janskiej w Europie nie jest dla niej polityczng dzialalnoscig, ale du-
chowym obowigzkiem.

Z jednej strony wszystkie instytucje stuzace pelniejszemu zin-
tegrowaniu Europy mogg liczy¢ na poparcie ze strony Kosciolow.
Wzywa sie by proces integracji objat wszystkie kraje Europy Wschod-
niej, ktore powinny z calym bogactwem swych tradycji duchowych
i kulturalnych, stanowi¢ element wzbogacajacy zjednoczong Euro-
pe¢. Z drugiej strony — elementy takie jak: relatywizm moralny, nie-
uwzglednianie w ustawodawstwie $wieckim panstw czlonkowskich
zasad moralnosci chrze$cijanskiej, czyli nauczania Ko$ciotéw prawo-

16 Szerzej patrz: ,Elpis” 2003, z. 7-8, s. 148-149.
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stawnych - jest niczym innym jak odej$ciem od wielowiekowych ko-
rzeni i stanowi przedmiot krytyki politycznych instytucji zjednoczo-
nej Europy ze strony duchowienstwa prawostawnego. Sukces gospo-
darczy nie jest wyznacznikiem sukcesu, bo celem Ko$ciola jest przede
wszystkim troska o wiernos$¢ nauczaniu Jezusa Chrystusa'.

Jezeli Unia Europejska bedzie nadal rozszerza¢ si¢ na Wschéd,
zgodnie z dotychczasowym trendem, to pewnego dnia we Wspdlnocie
bedzie mieszkalo prawie dwiescie dziesig¢ milionéw prawostawnych.
Woéweczas po raz pierwszy, od upadku Konstantynopola, interesy pra-
woslawia znalaztyby oddzwiek w strukturach decyzyjnych Europy.
By¢ moze niektdre aspekty spotkania kultur wschodniej i zachodniej
moga tez niepokoi¢. Polityczne znaczenie Koéciota prawostawnego
bynajmniej nie spada, jak to ma miejsce w Europie Zachodniej, lecz
ma tendencje wzrostowa. Wyznawcy Prawostawia moga oczekiwac,
ze ich glos bedzie bardziej doniosty, co w konsekwencji moze wysta-
wi¢ na probe $wiecki wizerunek Unii Europejskiej.

Od czaséw upadku komunizmu nastapito odrodzenie religijno-
sci w krajach zza zelaznej kurtyny. Odrodzenie duchowe poczatku
lat dziewigédziesigtych ubiegtego stulecia'®, spowodowalo, ze rézne
nurty chrzedcijanstwa zaczely konkurowac ze sobg w dziele reewan-
gelizacji, co czesto odbywalo sie na pograniczu rekonwersji wyzna-
niowe;j.

Religijny prozelityzm jest dzisiaj zrédtem wielu napie¢ w krajach
prawostawnych i niewykluczone, zZe narody Europy Wschodniej wy-
biorg zachodni wzorzec modernizacji, w znaczeniu stylu zycia. Dlate-
go nalezy si¢ zastanowic, jakie wartosci prawostawne mogg tworczo
wplyna¢ na Zachdd? Co niebezpiecznego mogloby wynikna¢ ze zde-
rzenia dwdéch kultur, o ile nie uda si¢ znalez¢ wspolnej plaszczyzny
porozumienia?

17 Szerzej: O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchg Ekumenicznym Bar-
tlomiejem I, Warszawa 1998, s. 157-175.

18 IIpwrtompeoPutepog Oeddwpog Znong, Kevrpikn opihia 0t ovykévtpwon Stapapto-
plag katd g emokéyews tov mana oty EAada, IMateia Mntpondrews Adnvawv,
2 Maiov 2001.
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Na Wschodzie i Zachodzie do gtosu dochodzi coraz bardziej sta-
je sie popularny poglad, by proces integracji europejskiej rozwaza¢
w szerszym kontekscie, w kontekscie tzw. ,,Szerszej Europy” i sku-
pi¢ si¢ raczej na wspolnej spusciznie, ktdra taczyla niegdys obie gale-
zie europejskiego chrzescijanstwa. Wigkszo$¢ ludzi zdaje sobie spra-
we, ze ma ona korzenie w prawie rzymskim, filozofii greckiej i ze te
dwa elementy niewatpliwie przyczynity si¢ do stabilizacji kontynentu
europejskiego. Niewielu jednak z nas zadaje sobie trud, aby rozwa-
zy¢ wklad wniesiony przez te tradycje do teologii chrzescijanskiej,
a w szczegélnosci do doktryny stosunkéw pomiedzy Kosciolem
a panstwem.

Szczegélne znaczenie ma tu ewolucja prawostawnego pojecia
demokracji w spoteczenstwie obywatelskim. Demokracja, zwlaszcza
$wiecka, nie moze by¢ uznana za ideal, gdyz Ko$ciét nie uwaza za ide-
al zadnej formy rzadéw, w sposdb swiadomy separujacej sie od sfery
sakralnej. Cerkiew nie unika $wiata, nie odwraca si¢ od polityki, ale
jego polityka nie jest polityka jakiejkolwiek partii politycznej. Polega
ona na tagodzeniu politycznych namigtnosci z uwagi na pokdj i har-
monig.

Pomimo tragicznych doznan komunistycznego rezimu, ktéry
pamietajg w szczegolnosci narody nowych krajéw Unii Europejskiej,
prawostawni, ktérzy obecnie wchodza w sktad Wspdlnoty, w dalszym
ciggu pozostajg prawostawnymi nie tylko z nazwy. Lata jarzma ko-
munistycznego i naporu ateistycznych ideologii nauczylo prawostaw-
nych oporu wobec nieprzychylnego Bogu i nauce Kosciota §wiata ze-
wnetrznego.

Obserwujemy jednakze réwniez i obecnie wystepowanie ten-
dencji, ktére pragna zmusi¢ prawostawnych do ,jakiej$ amnezji”
w zwigzku z kulturowymi i chrzescijanskimi korzeniami. Wedlug
wstepnych badan prawostawni w obecnej Europie sg przekonani, ze
kazdy cztowiek ma niepowtarzalna i jedyng wartos¢ jako byt psycho-
somatyczny, na co wskazal juz Jezus Chrystus w stowach skierowa-
nych do apostotéw: ,,Albowiem c6z pomoze cztowiekowi, chocby caly
$wiat pozyskal, a na duszy swej szkode ponidst? Albo co da czlowiek
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w zamian za dusze swoja? (Mt 16, 26). Wydaje sie, iz prawoslawni sta-
rajg sie mie¢ pozytywny stosunek do drugiego czlowieka, jako obrazu
Bozego, poniewaz zgodnie z przypowiescig o dobrym Samarytaninie,
naszym ,,bliznim” jest i obcy i wyznawca innej religii. Chodzi o sza-
cunek dla kazdego czlowieka, dla jego zycia i dla jego godnosci, bez
wzgledu na rase i religie. Niezaprzeczalnym faktem jest to, Ze wobec
Boga wszyscy ludzie s sobie réwni.

Prawostawni, ktérzy w sposob szczegdlny przezyli gehenne
IT wojny $wiatowej i zniewolenie przez komunizm, nie mogg nie za-
biega¢ o pokdj. Chrzescijanin powinien mie¢ w sobie pokoj czystego
serca, a takze zapewnienie o swojej wewnetrznej czystosci.

Niewatpliwie prawostawni sg uczuleni na zeswiecczenie Koscio-
fa, ktére prowadzi do przyjecia przez niego $wieckiej wladzy i nie-
duchownego stosunku wzgledem niej. Cerkiew nie prowadzi wspét-
czesnych Europejczykéw do tego, aby zapomnieli sfowa i nauke Pana
i zamiast tych poczatkowych i odwiecznych zasad, aktualnych i dla
dzisiejszej Europy, przyjeli ich ztudne substytuty.

Wedlug prawostawnych, decydujaca dla przysztoéci Europy byta
mowa $w. apostola Pawla wygloszona na Areopagu w Atenach. Gdy
bowiem apostol Pawel przybyl do Europy rozpoczat swa misje na no-
wym kontynencie zwracajac sie do Zydéw Grecji i przygotowujac tym
samym pozostatych mieszkancéw do przyjecia nowego Ducha. ,Roz-
mawial on w synagodze z Zydami i poboznymi, i na rynku z tymi,
ktérzy sie tam przypadkiem znalezli” (Dz 17, 17). Rdzenni mieszkan-
cy kontynentu europejskiego zaprowadzili go na Areopag. Tylko nie-
liczni poczatkowo przyjeli jego Ewangelie, ktora szybko obiegla caly
swiat. Nie tylko $wiat grecki, ale takze i rzymski stuchat jego glosu.
Praca misyjna, ktorej poczatkiem w Europie byt homilia na Areopa-
gu, stanowi podwaliny calej europejskiej cywilizacji. Dzisiaj czesto
zapominamy o tym jakze znamiennym przestaniu Apostota Pogan.
Pojawiajaca si¢ tendencja przeksztalcania niektérych panstw euro-
pejskich na panstwa laickie, bez jakiegokolwiek odniesienia do reli-
gii, jest swoistym odrzuceniem i zakwestionowaniem ich duchowego
dziedzictwa. Nie prowadzi to, niestety, do prawdziwego zjednoczenia
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Europy. Zostalo to zawarte we wspdlnej deklaracji papieza Jana Paw-
ta IT i arcybiskupa Christodulosa (punkt 6)". W podobnym duchu,
wypowiedzial si¢ arcybiskup Christodulos rok wczesniej podczas
nabozenstwa nieszporéw [eomepivog] na Areopagu, ze Rzym, Ateny
i Jerozolima stanowig wspolny fundament Europy. Chrzescijanstwo
Europy zostalo uksztaltowane przez Ojcéw Kosciota nie zawsze wy-
wodzacych si¢ z terenéw dzisiejszej Europy™.

Kontynuacja mysli zawartych we wspdlnej deklaracji z papie-
zem Janem Pawlem II podpisanej na Areopagu w roku 2001, a tak-
ze homilii roku 2000 jest oswiadczenie Synodu Kosciota Greckiego,
w ktérym miedzy innymi poddano krytyce nieuwzglednienie odwo-
tania do wartoéci chrze$cijaniskich w preambule projektu Konstytucji
Unii Europejskiej?'.

W konteksécie krytycznej oceny rzeczywistosci wspdlczesnej
Europy, Patriarcha Ekumeniczny Barttomiej I przedstawia bardziej
optymistyczng wizje. W przemodwieniu patriarszym odczytanym
przez metropolite Francji, Jeremiasza, podczas uroczystosci w kate-
drze strasburskiej w roku 1994, zostal zaakcentowany $cisle persona-
listyczny ksztalt dazacej do zjednoczenia Europy. Przeméwienie ma
charakter modlitwy. Patriarcha moéwi: ,,Prosze mi pozwoli¢, ze na za-
konczenie wzniose¢ modlitwe wstawienniczg posrodku tej ogromnej
budowli, gdzie tworzy si¢ jednos$¢ Europy. Tu, w Strasburgu, a Stras-
burg znaczy miasto drég, miasto, gdzie razem ku katedrze podazaja
drogi biegnace z Pétnocy i Potudnia, z Zachodu i ze Wschodu. Ku
katedrze Europy, gdyz Europa musi wzrastac jak katedra: z solidnymi
fundamentami w ziemi doczesnej i z wielkim pedem ku niebu. Niech
taka bedzie Europa, tkwigca zarazem korzeniami w codziennej pracy
ludzi oraz we wzniostym zrywie $wietych prorokéw, tworcow zycia,
sprawiedliwosci i piekna. (...) Do tych budowniczych katedry Europy

19 Studia i Dokumenty Ekumeniczne, XVII, Nr 2 (48) 2001, s. 101.

20 J. Tofiluk, Prawostawie a Unia Europejska, [w:] Prawostawie a globalizacja i Unia Euro-
pejska, Bialystok 2005, s. 9.

21 Wyktad okoliczno$ciowy z ceremonii wreczenia tytutu doktora honoris causa w Sali
Synodalnej ChAT, ,,Elpis” 2003, z. 7-8, s. 158.
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dolacza rzecznik europy zrodzonej z chrzescijanstwa hellenskiego.
Z Europy, ktdra zostala usiana $wiatlem i pigknem przez wielona-
rodowe imperium, Cesarstwo Rzymsko-Bizantyjskie, i przez wielo-
narodowy federacje monasteréw kontemplacyjnych, §w. Goérg Atos.
Z Europy Wschodniej, tak dlugo uciskanej przez inne imperium,
»ateokratyczne” z kolei, ktére chcialo zniszczy¢ wszelkie zakorze-
nienie cztowieka w tajemnicy, a wiec we wlasnym czlowieczenstwie.
(...) Oby sensem Europy byt czlowiek bez ograniczen, czlowiek w ca-
tej petni: nie tylko homo oeconomicus, lecz homo adorans. Oby sen-
sem Europy byla osoba, ktéra zdaza po omacku do drugiej osoby
(..) w szacunku i odpowiedzialnosci! Jedno$¢ w réznorodnosci,
réznorodnoé¢ w jednosci, by¢ moze na obraz Absolutu, ktéry sam
w sobie jest jednoscia. (...) Oby Europa mogta sta¢ sie katedra Bozego
Humanizmu, gdzie znalazlyby swoje miejsce wszystkie wspotczesne
badania i cala madros¢ tradycji”**.

W Strasburgu patriarcha zaakcentowal antropologiczne prze-
stanki jednoczacej si¢ Europy, natomiast w swym przemoéwieniu
wygloszonym w Warszawie 25 stycznia 2000 r. podkreslit zaanga-
zowanie Ko$ciota prawoslawnego w wyjasnieniu nurtujacych ludz-
kos$¢ probleméw. Zdaniem Patriarchy Ekumenicznego, zrédta tych
problemoéw nalezy szuka¢ w preferencji logiki dominacji jednych nad
drugimi. Dominacja nie objawia si¢ tylko w sile fizycznej czy zbroj-
nej, ale takze poprzez rywalizacj¢ ekonomiczng czy naukowa. Dlate-
go Kos$ciot musi nieustannie przypominac o istocie czlowieczenstwa:
»A to, czym ludzko$¢ jest, zostalo jasno okreslone przez Boga w mo-
mencie stworzenia cztowieka (...). Ludzko$¢ powinna zy¢ zgodnie
z wizerunkiem Tréjcy Swietej, aby zachowac pelnie cztowieczenstwa,
ktérg otrzymata od Boga™.

Mowigc o chrzescijanskich korzeniach Europy wraz ze $w. apo-
stofem Pawlem i wielkimi Ojcami Wschodu i Zachodu pierwszych

22 Tekst Modlitwy za Europe [w:] O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriar-
chg Ekumenicznym Bartlomiejem I, Warszawa 1998, s. 239-241.
23 Zob.: Homilia wygloszona w Sejmie, ,,Przeglad Prawostawny” 2000, nr 3, s. 5-6.
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wiekow chrzescijanstwa stwierdzi¢ nalezy, iz to Koscidt zapoczat-
kowal duchowy rozwoj hellenistycznej i romanskiej, a pdzniej i eu-
ropejskiej cywilizacji. Cywilizacja naszego Starozytnego Kontynen-
tu determinuje tym samym jego tozsamo$¢. Bardzo wazng rzecza
jest to, ze 27 naroddéw, tworzacych dzi§ Unie¢ Europejska, zachowu-
jac duchowe dziedzictwo pierwszego tysigclecia. Naszym wspdlnym
ogniwem wigzacym jest Pan nasz, Jezus Chrystus, ktory jest — jak
wlasnie powiedzial arcybiskup Aten Christodulos - projektantem
i wykonawcg tak wspanialej i niepowtarzalnej mozaiki narodéw eu-
ropejskich. I chociaz $wiatynia Hagii Sofii w Konstantynopolu rézni
sie od bazyliki §w. Piotra w Rzymie i od innych $wiatyn chrzesci-
janskich , to jednak wszystkie je taczy jedna, jakze przy tym istot-
na cecha. Wszystkie one zostaly bowiem wzniesione na chwate Boga,
w Tréjcy Swietej Jedynego.

Bardzo istotnym zagadnieniem wedlug prawostawnych jest dia-
log ekumeniczny i nieustanne poglebianie go miedzy chrzescijanami
Wschodniej, Srodkowej i Zachodniej Europy. Umozliwia on wzajem-
ne poznanie i zrozumienie. Patrzac z perspektywy Zachodu, Koscioty
Europy Srodkowej oraz Wschodniej zdaja sie przezywaé okres restau-
racji, po kilkudziesigciu latach braku religijnych swobdd, co jednak
w zaden sposob nie przygotowuje ich do konfrontacji z sekularyzacja,
ktéra powoli zaczyna ogarnia¢ spoteczenstwa. Z drugiej jednak stro-
ny, dechrystianizacja spoteczenstw zachodnich, ktéra wydaje sie po-
glebia¢, nie sklania wschodnich spofeczenstw do darzenia doswiad-
czenia zachodnich Kosciotéw wiekszym zaufaniem.

Niebezpieczny jest zarysowujacy sie podzial Europy Srodko-
wowschodniej na dwie strefy wptywoéw: unijna i rosyjska. W ten spo-
sOb powstaje nowa granica przebiegajaca pomiedzy katolicko-prote-
stancka a prawoslawng czeécig Europy. Szczegolnie niekorzystne jest
odciecie od Unii bogatej kultury Ukrainy**. Odciecie Ukrainy oraz
Bialorusi od wspotpracy z Litwa i Polska sprzyja zanikowi tradycji

24 Szerzej: O przyszlosci Europy. Raporty, 6, marzec 2002. Nowe sgsiedztwo — nowe stowa-
rzyszenie. Ukraina i Unia Europejska na poczqtku XXI wieku, Warszawa 2002.
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wzajemnych powigzan tych panstw w ramach Rzeczypospolitej Oboj-
ga Naroddéw. Taka koncepcja stanowi wrecz zaproszenie Moskwy do
odbudowy dawnego imperium. Pozostawiajac Rosje poza nawiasem
rodziny europejskiej, a takze wykluczajac z niej ponad 65 milionéw
prawostawnych mieszkancéw Ukrainy i Bialorusi, znacznie ograni-
cza si¢ przestrzen kulturowa zjednoczonej Europy. Szczegolnie brak
Ukrainy i Bialorusi ostabia pozycje kultur narodéw Europy Srodko-
wej wewnatrz Unii®.

Dos$wiadczenie Koscioléw Wschodu powinno nauczy¢ Ko$cioty
Zachodu, ze tak jak zniewolenie komunistyczne nie bylo, jak sie oka-
zalo, nienaruszalne, a podzial Europy nieodwracalny, tak samo po-
stepujaca dechrystianizacja spoteczenstw Europy Zachodniej nie jest
nieuchronna. Upadek reziméw komunistycznych, do ktérego doszlo
prawie bez rozlewu krwi, i otwarcie granic europejskich stanowig ko-
ronny dowdd na to, ze historia nie zostala definitywnie przypiecze-
towana. Jest to zacheta do kontynuowania z nadzieja i przekonaniem
misji ewangelizacyjnej w Europie.

Wstuchiwanie si¢ w glos Ducha Swietego, ktéry przemawia do
Kodcioléw, czyni europejski apostolat szczegélnie wyczulonym na
przejawy Jego dzialania, wspélnego Ojcu i Synowi; dzialania, kto-
re nigdy nie nastaje na wolno$¢ czlowieka, lecz nieustannie pragnie,
by czlowiek wzigl za nie odpowiedzialno$¢. I jesli uczniowie zosta-
li wezwani do jeszcze wiekszych dziel (] 14, 12) to tylko dlatego, ze
Syn u boku Ojca, daje wigksza wolnos¢ temu, ktéry wierzy. Europa
doswiadcza owego dobra, ktére Bog daje czlowiekowi, by ten stuzac
bliznim stuzyt takze i samem Stworcy i Panu.

Niektdérzy sadza, ze Wspdlnota Europejska jest pewnym poli-
tyczno-ekonomicznym organizmem, w ktérym chrzescijanistwo jest
zabronione, czy tez ma charakter destruktywny. W rzeczywistosci
Unia Europejska jest wytworem duchowosci chrzedcijanstwa i nie
moze by¢ pojmowana inaczej niz jako wyraz $wietej didaskalii chrze-
$cijanskiej. Z kolei zwolennicy antyprawostawnych mitéw uwazaja,

25 B. Cywinski, Przeciwko Jalcie bis, ,,Rzeczpospolita”z 8 lutego 2003 roku.
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ze europejska wspdlnota jest dzielem wytacznie rzymskiego katoli-
cyzmu. Zapominajg jednak, lub tez nie chca sobie uswiadomic¢, ze
przez wiele wiekow Kosciol byt jeden, zjednoczony; ze réwniez po
roku 1054 prawostawny Wschéd przez wiele stuleci swoja duchowo-
$cig zraszal Zachdéd. Charakterystycznym elementem ekumenicz-
nego wspolistnienia chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu jest rok
1981, czyli czas przystgpienia do Unii Europejskiej, Republiki Grecji-
kraju o dominujacej pozyciji religii prawostawnej. Panstwa, ktorego
tozsamos¢ jest oparta na tradycji religijno-wyznaniowej. Przyjecie do
jeszcze niewielkiej rodziny przyszlej Unii Europejskiej, chrzescijan-
skiej, prawostawnej Grecji, zostalo z satysfakcja przyjete w Watykanie
m.in. ze wzgledu na wspomnienie $wietych Grekéw z Salonik, braci
Cyryla i Metodego — o$wiecicieli ludéw wigkszej czesci naszego Kon-
tynentu®.

Zachdd jest tym, ktory przyczynil si¢ do europejskiego renesan-
su i dlatego za stuszng uzna¢ mozna decyzj¢ Kosciola rzymskokato-
lickiego oglaszajacy, jako patronéw Europy z jednej strony $w. Bene-
dykta, zhellenizowanego reformatora monastycyzmu zachodniego,
ktéry zostal uznany za ,,kamien wegielnego budowania Zjednoczonej
Europy”, z drugiej za$ strony dwdch misjonarzy z Salonik, $w. Cyry-
la i Metodego, ktorzy zasiali nauke chrzescijanska w calej Europie,
i stali sie diakonami i apostotami europejskiej swiadomosci i tozsa-
mosci¥. Zaréwno w Bizancjum jak i na Zachodzie, §wiat chrzesci-
janski zawsze dazyl do stworzenia wspdlnego europejskiego panstwa,
panstwa chrzescijanskiego.

Za prawde niektérzy uznaja, Ze Prawostawiu nie udalo sie¢ wow-
czas odegra¢ w pelni swojej roli w zakresie budowania europejskiej
$wiadomosci jako wspolnoty narodéw, jezykow i tradycji. Wiemy do-
skonale, ze zaréwno przed schizma jak réwniez i po, réznice dogma-
tyczne z Kosciotem rzymskokatolickim staly si¢ tego gtéwna przy-

26 Szerzej: Athanasios Angelopoulos, Bogactwo liturgiczne Kosciola Prawostawnego
w Swietle jednoczqgcej si¢ Europy, ,Elpis” 2002, z. 6, s. 198-208.

27 Zob.: Av. A Tayidog, Kipiddog kai MeBodiog, Saloniki 2008, s. 210-220.
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czyng. Natomiast nie jest prawda ze po Wielkiej Schizmie Kosciol
prawostawny zupetnie odcial si¢ od Zachodniej Europy. W szkotach
az do XII wieku podstawowymi podrecznikami byly ksigzki prze-
tlumaczone z odpowiednikéw bizantyjskich. Pragnienie znajomosci
jezyka greckiego zawsze bylo wielka wartoscia na Zachodzie. Ponadto
tez, wielu prawostawnych wschodnich nauczycieli literatury i sztuki,
az do upadku Konstantynopola, przybywalo na Zachdd i przekazy-
walo swoja wiedze. Jednakze przeszkody byly tak duze, ze unicestwi-
ty proby udziatu hellenizmu i Prawostawia w budowaniu duchowych
fundamentow 6wczesnej wspdlnoty europejskie;.

Nie mogto tez prawoslawie odegra¢ w pelni swojej roli w formo-
waniu zachodniej Europy takze ze wzgledu na negatywna propagan-
de i uprzedzenia zachodniego czlowieka, wobec innej kultury. Bo np.
z jednej strony zachwycal sie tenze zachodni czlowiek starozytng cy-
wilizacjg grecka, natomiast zupelnie z pogarda odnosit si¢ do Bizan-
cjum. Zreszta zachodnia kultura utozsamita sie z Oswieceniem, ktére
po dzien dzisiejszy odgrywa ogromnga role, role ktora czesto prowadzi
do sytuacji patowych i kryzysowych. Niedowierzanie i negatywne na-
stawienie cechowalo réwniez i narody péinocno-wschodniej Europy.
Przygody i perypetie Maksyma Greka sg tu charakterystyczne. Pod-
czas gdy generalnie uznaje sie, ze byl to czlowiek, ktéry ,,dla $wiado-
mosci narodowej Rusi odegrat role taka jak dla §wiadomosci niemiec-
kiej Luter”, to jednak ponidst §mier¢ meczenska.

Europa - Prawoslawie

Czym jest jednak Europa dla Kosciola prawostawnego? Jaka jest
rola Kosciota prawostawnego w Europie? Czy mamy jaka$ szczegolna
misje, czy po prostu powinni$my istnie¢ nie wnoszac nic istotnego
i pozytywnego?

Dla Ko$ciota Wspoélnota Europejska nie jest jedynie ekonomicz-
nym i politycznym wyrazem wspotpracy okreslonych panstw, ani
jakas szczegolng wspdlnota o gospodarczo-politycznych celach. Je-
$li bowiem tylko tym bylaby Europa, wéwczas Kos$ciét nie mialby tu
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do odegrania zadnej roli. Dla Ko$ciota Europa jest ,,dzietem, zrodze-
niem” chrzescijanstwa, zakladajac zZe zaréwno dziedzictwo rzymskie
jak i grecka edukacja zostaly przejete przez chrzescijanstwo i to prze-
kazywal Koéciot i w §redniowieczu, a takze w czasach pdzniejszym.
Dlatego obrona jednosci europejskiej dla Koséciola nie jest aktem po-
litycznym, lecz duchowym obowigzkiem. Stanowi to pewien obowig-
zek zachowania miejsca i sposobu zycia Europy w wymiarze ducho-
wym a nie tylko polityczno-ekonomicznym.

Dla osiggniecia tego celu nadrzednym zadaniem jest zachowanie
duchowej tozsamosci kazdego narodu i poszanowanie ich wlasnych
kultur. To zagadnienie nurtuje dzisiaj cale duchowe przywodztwo
Europy, ktére z niepokojem obserwuje odrzucanie jezykéw poszcze-
gélnych narodéw, lekcewazenie ich wlasnej twérczosci literackiej, ne-
gowanie tradycji narodowych. W 2000 roku édwczesny komisarz ds.
kultury UE Viviane Reding stwierdzila, iz ,,Dusza europejska ulegnie
katastrofie, gdy prowadzona bedzie polityka asymilacji. Naszym obo-
wigzek jest wzmocnic i propagowac, i zachowa¢ wielokulturowos¢”.

Obecnie Kosciot prawostawny ma podwdjna misje do spelnienia:
wewnetrzng i zewnetrzng. Wewnatrz powinien podkresla¢ i umac-
nia¢ wiare swoich wiernych w ponadistotne wartosci chrzescijanstwa,
ktére stanowia historyczna warto$¢ kazdego narodu. Jest to zadanie
niezmiernie istotne szczegdlnie w dzisiejszych czasach, gdy zaufanie
naszych narodéw do Kosciola ulegto pewnym wahaniom. Jako czton-
kowie wielkiej europejskiej rodziny mamy obowigzek ,,utwardzania”
wiary, nadziei i duchowosci; tego, co okresla i zachowuje naszg samo-
swiadomos¢. Jesli tego typu dzialania okazaly sie i w przesztosci dzia-
taniami zbawczymi, zatem dzisiaj jest to juz czym$ wigcej niz tylko
samym obowiazkiem. Podkreglal to niejednokrotnie historyk Bizan-
cjum Steven Runcimann twierdzac, ze Cesarstwo przez ponad 1000
lat bronilo éwczesnej cywilizacji europejskiej zbudowanej na gruncie
chrzescijanistwa przed zagrozeniami ze strony islamu®.

28 S. Runciman, A History of the Crusade, 111, London 2002, s. 130.
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Bogate dziedzictwo, ktére nie moze by¢ zatracone w ciagle
zmieniajacych sie materialnych sytuacjach. W najciemniejszych wie-
kach historii greckiej, Koscidt prawostawny byt tym, ktéry pomimo
ogromnych trudnosci, wielu rozczarowan i upokorzenia potrafit za-
wsze nies¢ duchowe pocieszenie, zachowac¢ tradycje hellenizmu i sa-
mego Prawostawia. Modernisci czgsto probujg zakwestionowac¢ role
Kosciota. Jednakze Greccy Ojcowie Kosciola zachowali to, co bylo
piekne w starozytnej mysli greckiej i starozytnym duchu greckim i to
przekazali Kosciotowi, a Koscidt przekazuje po dzien dzisiejszy.

Nacjonalizm moze sta¢ si¢ zlem. Jednak poczucie tozsamosci
narodowej nie opartej na szowinizmie, lecz majacej na celu zachowa-
nie wielowiekowej tradycji wartosci cywilizacyjnych jest godnym po-
szanowania”. Kosciét nasz powinien tym samym ponagla¢ starania
ewangelizacji swych narodéw, narodéw bedacych czesécia jednoczacej
sie Europy, celem podtrzymania w trudnych chwilach — wnoszac po-
kéj i wewnetrzny spokdj. Duch Prawostawia jest duchem ciagtej od-
nowy, duchem mocy i madrosci. Tego wlasnie potrzebuje wspolcze-
sny czlowiek, a w szczegdlnosci cztowiek mtody, codziennie uwiktany
w spoleczng niesprawiedliwo$¢, zniszczenie i grzech.

W kierunku zewnetrznym - wobec Zjednoczonej Europy, Ko-
$ciol nasz réwniez ma do wykonania odrebne zadania. Pokonujac
mosty przesztosci historycznej, negatywnych pamieci i uwarunko-
wan, koniecznoscig jest zblizenie si¢ do Europy z troska zycia, stara-
jac sie przekona, ze nie jest tylko zapomniang, drugorzedng czedcia
Europy, lecz jest jej bijacym sercem. Pamie¢ historyczna nie powinna
by¢ wymazana w drodze ku wspoélnej Europie, ale nie powinna tez
by¢ elementem zatruwajacym w przyszlosci stosunki ogoélnoludzkie
wewnatrz wspdlnego Domu, jakim jest Europa. Kosci6l nie moze by¢
jedynie biernym widzem budujacego si¢ bytu Europy, lecz wspiera¢
przede wszystkim inne narody europejskie w dazeniach do czlon-
kostwa w UE, tak, aby nie dzielilo nas stwierdzenie: ,,z krajow UE”
i tych ,,spoza UE”. Rolg Kosciola jest popieranie starant majacych na
celu ochrone polimorfizmu, zwalczenie rasizmu, ksenofobii i prze-
mocy we wszystkich jej formach. Jego obowiagzkiem jest prezento-
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wanie nieskazitelnej wiary, przepiecknego kultu religijnego, bogatego
nauczania patrystycznego, ascetycznego stylu prawostawia, wierno-
$ci tradycjom, poszanowania stworzenia i wspolnoty miedzyludzkiej,
poczucia mozliwosci upadku, ale tez metanoi [gr. petévolal, znacze-
nia $mierci i nadziei zmartwychwstania.

Nowy 2007 rok stanowi punkt przetomowy w historii Zjedno-
czonej Europy, punkt zwrotny w historii umitowanego i bratniego
prawoslawnego narodu rumunskiego i bulgarskiego. Zakonczyl sie
proces ich pelnego wejscia do Wspdlnoty, urzeczywistnilo si¢ ma-
rzenie oraz pragnienie nowego poczatku progresu i rozwoju obu na-
rodéw we wspolpracy z innymi panstwami Unii Europejskiej. Tym
samym niewatpliwie glos Prawostawia ze wzmocniong sita wlaczy sie
W procesy rozwigzywanie réznorodnych probleméw europejskiego
spoleczenstwa, niosgc za sobg postanie prawostawnej duchowosci.

Jakze i dzi§ znamienne s stowa wypowiedziane przez Jego Swig-
tobliwo$¢ Patriarche Ekumenicznego Bartlomieja I na IT Ekumenicz-
nym Zgromadzeniu Europejskim w Grazu w 1997 r., ,,iz ludzie w Eu-
ropie powinni szuka¢ nowej drogi pojednania, aby nowa, ré6znorodna
i bogata Europa odzyskata swoje duchowe fundamenty, najpierw jako
Europa serc, milosci i solidarnoéci i nie byta tylko Europa dazenia do
zysku i kalkulacji”.

Reasumujac, wedlug teologii Prawostawia wizja wspdlnej Eu-
ropy, jest obrazem Europy chrzescijanskiej, pokojowej, postepowej,
majacej wspolne pochodzenie cywilizacyjno-religijno-kulturowe.
Na tych fundamentach mozna budowac silng wspdlnote dobrobytu,
wzajemnej tolerancji i poszanowania praw.
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Mirostaw Bialous

KOSCIOL CHRYSTUSOWY
W ASPEKCIE DOGMATYCZNO-KATECHETYCZNYM

Wstep

Kosciol Chrystusowy jest wspdlnota prawdziwie wierzacych
w Jezusa Chrystusa, ustanowiong przez Boga dla zbawienia ludzi, ktd-
ra faczy Prawo Boze, hierarchia i $wigte sakramenty. Stowo ,,Kosciot”
ma podwojne znaczenie. Przede wszystkim oznacza: ,,cala wspdlno-
te wierzacych w Chrystusa” (z gr. ekkAnoia; por. Dz 8, 1; Mt 16, 18).
Oznacza réwniez ,,$wiatynie Panska” (gr. vadg), w ktorej wierni gro-
madzg si¢ na modlitwe'.

W Pi$mie Sw. Koéci6t nazywany jest takze ,krélestwem niebie-
skim” (por. Mt 13, 24), za$ w dzielach $w. Ojcow ,,Cialem Chrystu-
sa”?. Kosciot to wielki sakrament zbawienia, ktory Chrystus ustano-
wil na ziemi. To Arka Nowego Przymierza, w ktdrej dziata zbawiajaca
i przebostwiajaca taska Ducha Swietego. Przynaleznos¢ do Kosciota
jest nowym zyciem z Chrystusem i w Chrystusie’. Zbawiciel $wia-
ta, ktory przyszedl na ziemie, zjednoczyt swoje Boskie zycie z zyciem
ludzkim, aby wierzacy w Niego ludzie mogli osiggna¢ soteriologiczne
przebdstwienie i sta¢ si¢ cztonkami Jego Mistycznego Ciata.

Pismo Swiete potwierdza istnienie Kosciota widzialnego na zie-
mi i Kosciola niebianskiego®. Pierwszy jest pielgrzymujacy albo wo-

1 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1977,
s. 183.

2 Por.:1Kor 12, 27.
3 Por.: S. Bulgakow, Prawostawie, przel. H. Paprocki, Warszawa 1992, s. 11.
4 Ibidem, s. 18.
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jujacy: ,albowiem, przebywajac w tym widzialnym $wiecie, jest on
obarczony wieloma trudami, w bélach rodzac i wychowujac swoje
dzieci” (por. Rz 9, 2; Ga 4, 19); walczy z wieloma wrogami widzial-
nymi i niewidzialnymi i bedzie prowadzi¢ te wojne do konca $wiata,
»dopdki (Chrystus) potozy wszystkich nieprzyjaciél pod swoje stopy.
Jako ostatni wrdg zostanie pokonana $mier¢ (...), aby Bog byt wszyst-
kim we wszystkich” (1 Kor 15, 25-28).

Ko$ciot niebianski jest triumfujacy, bowiem on juz dotart do
swojej ojczyzny i, przebywajac w niebie, jest wolny od walki z wro-
gami i od wszelkich niebezpieczenstw; on triumfuje, uczestniczac
w chwale i blogostawienstwie Chrystusa Zbawiciela, ktéry pokonat
$mier¢ i pieklo (Hbr 12, 22-23)°.

Koséciot przebywajacy na ziemi w poréwnaniu do Kosciota nie-
bianskiego jest stanem czasowego przygotowania do stalego i wiecz-
nego przebywania w niebianskiej Jerozolimie (por. Hbr 12, 22). Ko-
$ciol pielgrzymujacy na ziemi duchowo rodzi, umacnia, przywraca
i prowadzi do doskonaloséci swoje dzieci $rodkami ustanowionymi
przez Boga, a potem, dla otrzymania wiencéw, prowadzi ich do nie-
ba, do miasta Boga zywego (1 P 1, 3-4).

Ko$ciét wychodzi poza granice wszelkich instytucji i ludzkich
organizacji®.

I. Zalozenie Ko$ciota przez Jezusa Chrystusa

Kosciot zostal zalozony przez samego Jezusa Chrystusa. O tym
$wiadczg: 1) stowa, 2) uczynki i 3) reguly dane przez Jezusa Chrystu-
sa, a takze 4) $wiadectwa apostoldw i 5) Kosciota.

1. Jezus Chrystus niejednokrotnie wypowiadal swoja wole zato-
zenia na ziemi Ko$ciola, niekiedy jasno sfowami, a niekiedy w formie
przypowiesci: ,, Ty jestes Piotr [czyli opoka] i na tej opoce zbuduje Ko-

5 Ibidem,s. 17.
6 Por. Biskup Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatto
wiary i zdréj doswiadczenia, K. Le$niewski, J. Le$niewska (red.), Lublin 1999, s. 45.
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$ciét moj, a bramy piekielne go nie przemoga” (Mt 16, 18). W innym
przypadku, wypowiadajac si¢ o sposobie nauczania i pouczania, za-
klada On istnienie Kosciota: ,,Jedli za$ nie ustucha, wez z soba jeszcze
jednego albo dwoch (...). Jesli i tych nie ustucha, donie§ Kosciolowi.
A jesli nawet Kosciola nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i cel-
nik” (Mt 18, 16-17). Prawda ta pojawia sie w wielu przypowiesciach
ewangelicznych. I tak Jezus Chrystus przedstawia samego siebie
jako Glowe Kosciota, jako pasterza, a Koscidt i jego cztonkéw - jako
owczarnie i owce (por. J 10, 14), a dalej méwi o nawrdceniu pogan
i przylaczeniu ich do Kosciota: ,Mam takze inne owce, ktére nie s3
z tej zagrody. I te musze przyprowadzié, i bedg stucha¢ gtosu mego,
i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz” (] 10, 16). Te sama nauke
napotykamy w przypowiesci o gospodarzu, ktéry najmowal robot-
nikow do swej winnicy (por. Mt 20, 1 i nss.); w przypowiesci o polu,
na ktérym chwasty wyrosty razem z pszenicg (por. Mt 13, 24-30);
o sieci zarzuconej w morze, z ktérej wyjeto ryby réznego rodzaju
(Mt 13,47 in.).

2. Jezus Chrystus sam zapoczatkowal Nowotestamentowy Ko-
$ci6l swoimi poczynaniami. On, gloszac Ewangelig, zbieral uczniow,
sam byl Glowg calej wspdlnoty i jej bronit (por. J 17, 12 i nss.); sposréd
swoich uczniéw wybral dwunastu, ktérych nazwat Apostotami (Lk 6,
13), ,aby Mu towarzyszyli, by mégt wysylac ich na gloszenie nauki”
(Mk 3, 14); potem wybral jeszcze innych siedemdziesigciu uczniow
i wystal ich, aby glosili Ewangelie (Lk 10, 1), obdarzywszy ich uprzed-
nio darem czynienia cudéw (por. Mt 10, 8; Lk 10, 9; Mk 16, 20). Przed
Wniebowstgpieniem powierzyl im obowigzek gloszenia Ewangelii
catemu $wiatu: ,,IdZcie na caly swiat i glo$cie Ewangeli¢ wszelkiemu
stworzeniu!” (Mk 16, 15)8.

3. Sam Pan ustanowil takie dzialania, ktére, zaréwno zewnetrz-
nie, jak i wewnetrznie, powinny jednoczy¢ i umacnia¢ w jednosci
wspolnote wierzacych w Niego albo formowa¢ Kosciol.

7 Por. Katechizm Cerkwi Prawostawnej, Hajnéwka 2001, 29.
8  Por. M. Pomazanskij, Dogmaticzeskoje bogostowije, Kalifornia 1992, s. 164.
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Takie sg zbawienne sakramenty:
a) chrzest, poprzez ktory wierzacy w Ewangelie widzialnie i mi-

stycznie wchodzg do Kosciota Chrystusowego i do mistyczne-
go zwigzku z samym Jezusem Chrystusem jako Glowa Ciala
Ko$ciota (por. Mt 28, 19-20);

b) Eucharystia, w ktorej chrzescijanie duchowo zywia sie wszy-

4.

scy jednym Cialem i Krwig Chrystusows, tworzac jedno Mi-
styczne Cialo, ktorego Glowa jest Chrystus (por. Lk 22, 19-
-20). Tak samo i wszystkie pozostate sakramenty zostaly usta-
nowione przez Pana po to, aby wierzacy, otrzymujac przez nie
niewidzialne dary faski, a widzialnie jednoczac si¢ w jeden
Jego Koscidt, ktory tymi sakramentami rozni sie od wszelkich
innych spofecznosci’.

Swieci Apostotowie, jako wierni studzy Chrystusowi i szafa-

rze Bozych tajemnic (por. 1 Kor 4, 1), réwniez nauczaniem i dziata-
niami zaswiadczyli o Boskim pochodzeniu Kosciota Chrystusowego.
a) Apostot Pawel naucza, ze Bog Ojciec wszystko poddal pod

Jego stopy (Jezusa Chrystusa), a Jego samego ustanowif nade
wszystko Glowg dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem, Pelnia
Tego, ktoéry napelnia wszystko wszelkimi sposobami (Ef 1,
22-23). On (Chrystus) tez ustanowil jednych apostotami, in-
nych prorokami, innych ewangelistami, innych pasterzami
i nauczycielami, aby przysposobili §wietych do wykonywania
postugi dla budowania Ciala Chrystusowego (Ef 4, 11-12). Ten
sam apostotf do pasterzy Kosciota w Efezie mowil: Uwazajcie
na samych siebie i na cale stado, w ktérym Duch Swiety usta-
nowit was biskupami, abyscie kierowali Kosciotem Boga, kto-
ry On nabyt wlasng krwig (Dz 20, 28).

Przytoczone stowa apostota Pawla wskazujg, ze Bdg Ojciec
w wieczno$ci przeznaczyl, aby Chrystus byt Glowa i Zatozycielem Ko-
$ciofa (por. 1 P 1, 20-21); Jezus Chrystus w okreslonym czasie, dla za-
tozenia $wietego Kosciota, samego siebie oddal na cierpienia i §mier¢

9
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(por. Ef 5, 25-27), darowat Kosciolowi apostoléw, prorokéw, pasterzy
i innych zgodnie z obietnicg (J 14, 16; 15, 26), postal od Ojca Ducha
Swigtego (por. Dz 2, 2), ktory, tak jak wtedy apostotéw ,,przyoblekt
mocg z wysoko$ci” (Lk 24, 49), tak i dotychczas w Kosciele Chrystu-
sowym zgodnie z prawem wybranych poprzez biskupie wlozenie rak
ustanawia, aby dokonywali sakramenty i pasli stado Chrystusowe'.
b) Swieci apostotowie, po Wniebowstgpieniu Pana, przyoble-
czeni mocg z wysokoéci, glosili pokajanie w imi¢ Chrystu-
sa i odpuszczenie grzechdw wsréd wszystkich narodéw, po-
czawszy od Jerozolimy (por. Lk 24, 47); szczerze przyjmuja-
cy Ewangelie o zbawieniu przyjmowali chrzest i przylaczali
sie do wspolnoty wierzacych w Jezusa Chrystusa, przebywali
w nauce Apostotow, we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w mo-
dlitwach (por. Dz 2, 38-42; 5, 11-12). W ten spos6b apostoto-
wie zaktadali Koscioty lokalne, ,,a Pan wspoétdziatal z nimi
i potwierdzat nauke znakami, ktore jej towarzyszyly” (Mk 16,
20). W tych Kosciotach apostolowie starali si¢ zachowa¢ nie-
naruszong jednos¢ i wzajemny kontakt, tak aby wszyscy oni
tworzyli jeden Koscidl, jedno mistyczne Cialo Chrystusowe,
ozywiane i poruszane przez Ducha Swietego (1 Kor 12, 12-
-13)H.
Te $cisty wigz Koscioléw lokalnych tworzyly:
a) jednos¢ Wiary i zbawiennych sakramentéw (Ef 4, 5; 1 Kor 10,
17; 2] 10-11);
b) wzajemna troska cztonkéw Kosciola o siebie nawzajem
w kwestiach wiary i mitosci (1 Kor 5, 2-5. 9-11; Ef 4, 16; 1 P 4,
10-11);
¢) kontakt za posrednictwem listow apostolskich (Kol 4, 15);
d) wyjasnianie watpliwosci w czasie wspdlnych obrad albo so-
boréw (Dz 15, 1-19);

10 Por. M. Afanasjew, Koscié! Ducha Swigtego, przel. H. Paprocki, Biatystok 2002,
s. 108.
11 Szerzej por. ibidem, s. 137.
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e) braterska mito$¢, przyjmowanie pielgrzymoéw i zbiérki dla
biednych (Dz 11, 27-30; 1 Kor 16, 1-4);

f) wspdlne modlitwy za zbawienie wszystkich i kazdego, odma-
wiane przed Bogiem (Ef 6, 18-19)'%

5. Kosciét od czaséw apostolskich nazywa si¢ chrzescijanski,
bowiem zapoczatkowal go Chrystus, czlonkowie jego nazywaja sie-
bie chrzescijanami (por. Dz 11, 26) wiasnie dlatego, ze realizuja na-
uke Chrystusowa, uswigcaja sie sakramentami ustanowionymi przez
Niego i s3 czlonkami Jego mistycznego Ciata — Kosciota, stworzone-
go przez Niego. Chrzescijanie pierwszego Ko$ciota bez watpienia byli
przekonani o niekwestionowanej prawdzie, ze Kosciot zostat zatozo-
ny przez samego Chrystusa®.

Za prawdziwg nalezy uwazac te nauke, ktora bez watpienia Ko-
$ciol przyjal od $w. apostotow, apostotowie od Chrystusa, za§ Chry-
stus od Boga, a wszelka inng nauke, ktéra medrkuje przeciwko praw-
dzie Kosciota i Chrystusa, bezspornie nalezy uwazac¢ za falszywa -
pisze Tertulian™.

I1. Cel zalozenia Kosciola Chrystusowego

1. Gléwny cel zalozenia Kos$ciola Chrystusowego polega na
przygotowaniu zbawienia rodzaju ludzkiego: Tak bowiem Bég umi-
fowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne (J 3, 16); Albowiem
Syn Czlowieczy przyszedt ocali¢ to, co zgineto (Mt 18, 11). Pan do-
konat zbawienia rodzaju ludzkiego, a wszystkie $rodki niezbedne do
osiggniecia tego zbawienia pozostawil w Kosciele przez Niego stwo-
rzonym, uczyniwszy go jakby skarbcem pelnych taski daréw Bozych,
potrzebnych do zbawienia. W nim Boska Jego moc udzielila nam
tego wszystkiego, co sie odnosi do Zycia i pobozno$ci, przez poznanie

12 Por. Biskup Hilarion (Alfiejew), Tainstwo wiery, Moskwa 1996, s. 136.
13 Szerzej: Katechizm Cerkwi Prawostawnej, 31.
14 Tertulian, De praescripione, haereticoum, 21.
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Tego, ktéry powotal nas (...) zostaly nam udzielone drogocenne i naj-
wieksze obietnice, abyscie sie dzigki nim stali uczestnikami Boskiej
natury, skoro wyrwaliscie sie z zepsucia (2 P 1, 3-4).

W Kosciele zrobiono wszystko, co jest niezbedne do zapew-
nienia ludziom zbawienia i wszystko skierowane jest ku osiggnieciu
tego celu. Dla tego celu Jezus Chrystus, jako od wieczno$ci wyzna-
czony Zbawiciel $wiata (por. Ap 13, 8) i Glowa Kosciota, najpierw
sam glosil nauke o zbawieniu, a potem wybral apostotéw i wystat
ich najpierw przed soba (por. Lk 10, 1), a potem na caty $wiat (por.
Mk 16, 15), aby wszystkim glosili ewangeliczng nauke i wszystkich
przyzywali do zbawienia (por. Mt 28, 19-20); obiecal i zestal im Du-
cha Swietego, aby ten doprowadzit ich do catej prawdy (por. ] 16, 13),
aby byt z nimi i ich spadkobiercami na wieki (por. Mt 14, 16); usta-
nowil $wiete sakramenty, aby poprzez nie wierzacy otrzymywali
dary zbawiennej faski (por. Mt 28, 20). Dla tego samego celu zbawie-
nia ludzi Pan takze do naszych czaséw chroni swo6j Koséciét i bedzie
chronil do konca $wiata, zgodnie z nieodmienng swojg obietnicg
(por. Mt 16, 17-18); w nim nawet do naszych czaséw Duch Swiqty
ustanawia pasterzy i nauczycieli, aby uczyli i pasli Jego stado (por.
Dz 20, 28; 2 Tm 4, 2). Za ich posrednictwem glosi On swoja nauke
iudziela zbawiennych sakramentéw; w nim On sam jest obecny (por.
Mt 28, 20) jako Glowa tego mistycznego Ciata przez Niego ustano-
wionego, zjednoczonego (por. Ef 4, 12-16), a Duch Bozy mieszka
w Nim (por. Rz 8, 9; 1 Kor. 3, 16; 6, 19), wszystko sprawiajac (por.
1 Kor 12, 11), wszystkich przyprowadzajac do Ojca (por. Ef 2, 18);
gdzie wszyscy stajg si¢ ,wspolobywatelami $wietych i domownika-
mi Boga” (Ef 2, 20), ,budowla rosnie na $wigta w Panu $wiatynie,
w Nim i wy takze wznosicie si¢ we wspdlnym budowaniu, by stano-
wi¢ mieszkanie Boga przez Ducha” (Ef 2, 22); ,,Ukazala si¢ bowiem
taska Boga, ktora niesie zbawienie i poucza nas, aby$my wyrzekl-
szy si¢ bezboznosci i zadz §wiatowych, rozumnie i sprawiedliwie,
i poboznie zyli na tym $wiecie, oczekujac blogostawionej nadziei
i objawienia sie chwaty wielkiego Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa
Chrystusa” (Tt 2, 11-13).
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2. Poza Ko$ciolem nie ma zbawienia:

a) Zbawiciel uczyl: Kto uwierzy ii przyjmie chrzest, bedzie zba-
wiony, a kto nie uwierzy, bedzie potepiony (Mk 16, 16); jesli
sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do kro-
lestwa Bozego (] 3, 5; por. 6, 53);

b) apostot Piotr glosil: nie ma w zadnym innym zbawienia,
oprocz Jezusa Chrystusa; ,,nie dano ludziom pod niebem zad-
nego innego imienia, przez ktdre mogliby$my by¢ zbawie-
ni” (Dz 4, 11-12). Ale i zbawienny chrzest jest dokonywany
i prawdziwe kazanie na temat imienia Jezusa gloszone jest tyl-
ko w Kosciele przez Niego stworzonym;

c) te nauke glosili takze Ojcowie Kosciota:

Blogostawiony Augustyn pisze: ,Kto nie jest wérod czlonkow
Chrystusowych, ten nie moze mie¢ chrzescijanskiego zbawienia. Poza
Ko$ciolem moze mie¢ wszystko, oprdécz zbawienia. Moze mie¢ hono-
ry, moze mie¢ sakrament, moze $piewac alleluja, moze odpowiada¢
amen, moze trzyma¢ Ewangeli¢, moze mie¢ wiare w imie¢ Ojca i Syna,
i Ducha Swietego i glosi¢ ja: ale nigdzie, poza Kosciotem Powszech-
nym, nie osiggnie zbawienia. Rodzice, ktorzy zrodzili nas ku $mier-
ci, to Adam i Ewa; rodzice, ktdérzy zrodzili nas do zycia, to Chrystus
i Cerkiew™".

ITI. Wlasciwosci Koéciota

Zgodnie z soborowym nicejsko-konstantynopolitariskim Sym-
bolem Wiary prawoslawnej wierzymy w jeden swiety, powszechny
i apostolski Kosciot. Te cztery wspdlne cechy jasno i wyraznie okre-
$lajg charakter prawostawnego Ko$ciota Chrystusowego i wyrdzniaja
go zaréwno od wszystkich spotecznosci ludzkich, jak i od kosciotow
nieprawosfawnych.

15 Bl Augustyn, De unitate Ecclesiae, 2.
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Kosciot Chrystusowy nazywa sie¢ jednym, po pierwsze dlate-
go, ze Jezus Chrystus zalozyl na ziemi tylko jeden Koscidl, w kto-
rym zgodnie z przedwiecznym planem Ojca Niebieskiego, zapropo-
nowano rodzajowi ludzkiemu zbawienie; po drugie: ze sktadajac si¢
z niezliczonej liczby cztonkéw i z wielu lokalnych Ko$cioléw, w istocie
tworzy on jedng niepodzielng cato$¢.
1. Chrystus zalozyl jeden Kosciét:
a) Jezus Chrystus, proponujac nauke o Kosciele, zawsze mowit
tylko o jednym Kosciele, na przyklad: ,,zbuduje Kosciét mé;”
(Mt 16, 15). Ukazujac Kos$ciot w przypowiesciach, méwi o jed-
nym stadzie i o jednej owczarni (por. J 10, 16), o jednym krze-
wie winnym (por. J 15, 1-7), o jednym krdlestwie niebieskim
na ziemi (por. Mt 13, 24. 47), o jednym kamieniu wegielnym
Ko$ciota (por. Mt 16, 18).

b) Apostolowie takze uczg tylko o jednym Kosciele: ,,Chrystus
umilowal Kosciét i wydal za niego samego siebie” (Ef 5, 25);
o jednym zjednoczeniu wszystkich w Chrystusie: ,,wszyscy
bowiem jestescie kim¢$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,
28); o jednej wigzi w Nim (por. 1 Kor 1, 9), o jednym Ciele,
ktérego cztonkowie to prawdziwie wierzacy w Chrystusa, zas
Glowa jest sam Chrystus (por. Ef 5, 23).

¢) Ojcowie i Nauczyciele Kosciola zawsze uczyli, ze Ko$ciot
Chrystusowy jest jeden:

Sw. Klemens Aleksandryjski uczy: ,,Jak jeden jest Ojciec wszyst-
kich, jedno tez wszystkich Stowo, jeden i ten sam wszedzie Duch
Swiety: tak jedna jest tylko rowniez Matka Dziewica - ja tak lubig na-
zywa¢ Kosciol. Ten sam w innym miejscu méwi: Prawdziwy Kosciot,
rzeczywidcie starozytny, jest jeden (...) Albowiem jak jeden jest Bog
ijeden Pan, dlatego najwyzsza godnos$¢ wyrazana jest jednoscia, jako
nasladowanie jednego poczatku. I tak jeden Koscidl, ktory herezje
usilujg rozdzieli¢ na wiele, upodabnia si¢ naturze Jedynego. Nazywa-
my starozytny Koscidl prawostawny jednym wedlug istoty, wedlug
pojecia, wedlug poczatku, wedlug wyzszosci. Ale i wyzszo$¢ Koscio-
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fa, jak i poczatek zalozenia jest jedyny — przewyzsza¢ wszystko inne
i niczego nie mie¢ sobie podobnego lub réwnego™®.
Tertulian pisze: ,Wszelkiego rodzaju rzecz powinna by¢ ocenia-
na ze wzgledu na swdj poczatek. I tak tyle, i tak wielka ilo$¢ Kosciotow
stanowi jeden pierwszy Kosciol od apostotéw pochodzacy, od ktérego
sa wszystkie. Tak wszystkie s pierwszymi i apostolskimi, poniewaz
wszystkie one razem dowodza jedno$ci, poniewaz miedzy nimi jest
wspdlnota pokoju i nazywanie bractwa i wzajemne przyjmowanie
pielgrzymow™.
Sw. Cyprian konkluduje: ,Jeden jest Bog i jeden Chrystus, i je-
den Kosciol (...) a innego oltarza i nowego kaplanstwa nie moze by¢,
oprocz jednego oltarza i jednego kaptanstwa™s.
2. Koscidt Chrystusowy, skladajacy si¢ z mnostwa cztonkow
i Ko$ciotéw lokalnych, stanowi jedng wspolnote, jedna calos¢, w isto-
cie nierozerwalna:
a) jednos¢ ta ukazywana jest takze w tych wyzej wspomnianych
miejscach w nauce Jezusa Chrystusa, ktére w ogdle mowia
o jednym Kosciele: bowiem jesli Kosciol Chrystusowy jest
jeden, a nie dwa albo wiele, to stad wida¢, ze jest on jedna
wspolnota, jedna caloscia, ktorego czesci z koniecznosci po-
winny mie¢ istotng wazng wi¢z miedzy soba. Na przyktad,
kiedy Zbawiciel przedstawia Ko$ciét pod postacia stada, pa-
sionego przez jednego pasterza (por. J 10) albo siebie nazy-
wa krzewem winnym, a wszystkich wierzacych latoro$lami,
ktére moga zy¢ i rosnaé, tylko jesli pozostaja na krzewie (por.
] 15, 1-7)'%;

b) Jezus Chrystus takze bezposrednio udowadnial jednos¢
i nierozerwalnos¢ swojego Kosciota: ,, Kazde krélestwo od we-
wnatrz sktécone pustoszeje. I nie ostoi si¢. I nie ostoi si¢ zad-

16 Sw. Klemens Aleksandryjski, Stromata, VII, 7.
17 Tertulian, De praescriptione, 20.
18 Sw. Cyprian z Kartaginy, Epistola XL.

19 Por. Archimandryta Georgios (Metallinos), Ispowieduju jedino kreszczenije, Perm
2004, s. 33.
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ne miasto ani dom, wewnetrznie sklécone. (...) Kto nie jest ze
Mna, jest przeciwko Mnie; i kto nie zbiera ze Mna, [ten] roz-
prasza” (Mt 12, 25-30); i modlif si¢ do Ojca Niebieskiego nie
tylko za ucznidéw swoich, ale i za wierzacych w Niego ,,dzieki
ich stowu (...); aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno (...). Oby
sie tak zespolili w jedno” (J 17, 20-23). Jezus Chrystus ustano-
wil jeden chrzest, jedng Komunie (1 Kor 10, 17), kazat glosi¢
jedna nauke (por. Mt 28, 19-20) i obiecal zesta¢ jednego Du-
cha dla wszystkich (J 14, 16-17; 15, 26; 16, 13), i ukazal droge
do Ojca tylko przez jednego samego siebie: ,Nikt nie przycho-
dzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (] 14, 6).

Z tego wyraznie mozna zobaczy¢ organizacje¢ Kosciota Chrystu-
sowego, jako jedynej wspdlnoty, w ktorej czlonkowie sg ze sobg nie-
rozerwalnie zwigzani w najwazniejszych i naturalnych stosunkach:
bowiem w nim sam Pan jest jedynym - Glowa i Przywddca, jedy-
nym Nauczycielem (por. Mt 23, 8) i Zrédlem prawdziwego zycia dla
wszystkich, jest ,,droga i prawda, i zyciem” (] 14, 6), i wierzacy w Syna
Bozego ,ma zycie wieczne; kto za$ nie wierzy Synowi, nie ujrzy zycia,
lecz gniew Bozy nad nim wisi” (J 3, 36). Jeden Duch Swiety, zestany
przez Syna Bozego od Ojca, dziala we wszystkich czlonkach Kosciota
(por. ] 14, 16-17; Dz 2, 2). Jedna jest nauka w Kosciele; dlatego jedna
jest wiara i te same gltéwne obowiazKki, te same zbawienne sakramen-
ty, poprzez ktdre otrzymywane sa dary laski, o§wiecajacej, usprawie-
dliwiajacej, uswigcajacej i udoskonalajacej cztowieka®.

c) Apostotowie takze wyraznie przedstawiali $ciste wzajemne
relacje czlonkéw Kosciota i jego jedno$¢. Jedni poréwnuja
Kosciot z budynkiem, ktérego kamieniem wegielnym jest Je-
zus Chrystus (por. Ef 2, 20; 1 P 2, 4-6); ,,z cialem: jak jedno
jest cialo, cho¢ skiada sie z wielu czltonkéw, a wszystkie czton-
ki ciata, mimo iz sg liczne, stanowig jedno cialo, tak tez jest
i z Chrystusem” (1 Kor 12, 12). Apostol Pawel dokladnie ob-

20 Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca, Bydgoszcz 2001, s. 211.
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ja$nia naturalne podstawy jednosci Kosciola: ,jedno cialo”
(Rz 12, 4-5), ,jeden duch” (1 Kor 12, 13), ,tak jak i powotani
zostaliscie w jednej nadziei powotania waszego” (Rz 8, 17nn.);
»Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog
i Ojciec wszystkich, ktdry [jest i dziala] ponad wszystkimi,
przez wszystkich i we wszystkich. (...) On tez ustanowit jed-
nych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami,
innych pasterzami i nauczycielami, aby przysposobili $wie-
tych do wykonywania postugi, dla budowania Ciata Chrystu-
sowego (...), aby$my juz nie byli dzie¢mi (...) zyjac prawdziwie
w miloéci, sprawmy, by wszystko wzrastalo ku Temu, ktory
jest Glowa — ku Chrystusowi. Od Niego (...) cale Cialo - ze-
spalane i utrzymywane w tacznosci wigzig umacniajaca kazdy
z czlonkow stosownie do jego miary - przyczynia sobie wzro-
stu dla budowania siebie w mito$ci” (Ef 4, 5-16)'.

Jednos¢ czlonkéw apostolskiego Kosciota wyrazala sie takze
i wzewnetrznym jego stanie (por. Dz 1, 14; 2, 42-46; 4, 32). Apostolo—
wie tez troszczyli sie o zachowanie wzajemnej zgody i jednomyslnosci
miedzy wierzacymi (1 Kor 1, 10-13; 14, 33).

d) Pierwszy Koscidt te $cisla jednos¢ jego cztonkéow uwazal za

swoja ceche naturalng.

Sw. Klemens Rzymski naucza: ,Dlaczego wsréd was s3 podzia-
ty, gniew, spory, roztamy i walka? Czyz nie mamy jednego Boga, nie
jednego Chrystusa i nie jednego Ducha taski, przelanego na nas,
i nie jedno powolanie mamy w Chrystusie? I dlaczego rozdzielamy
i rozrywamy cztonki Chrystusowe i powstajemy przeciwko wlasne-
mu ciatu? Dochodzimy do takiego szalenstwa, ze zapominamy o tym,
ze jeste$my czlonkami siebie nawzajem” (por. Rz 12, 15)*.

Sw. Ignacy Teofor pisze: ,Nie oktamujcie sie, bracia moi: kto
idzie za tym, kto wywoluje podzial, ten nie odziedziczy krélestwa Bo-
zego. Kto trzyma sie heterodoksyjnego pogladu, ten nie uczestniczy

21 A. Znosko, Kanony Kosciota Prawostawnego, Hajnéwka 2000, s. 75.
22 Sw. Klemens Aleksandryjski, Stromata, VII, 17.
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w cierpieniach Chrystusowych. Unikajcie podziatéw, jako poczatku
nieszcze$¢. Unikajcie ztych twordw, rodzacych trujacy owoc, ktory
jesli kto ugryzie, zaraz umiera. Albowiem ci nie sa plantacja posa-
dzong przez Ojca. A wy wszyscy co do jednego utworzcie choér, aby
zgodnie i jednomyslnie, zaczawszy piesn Bozg, przez Jezusa Chry-
stusa jednoglos$nie $piewac ja Ojcu; aby On tez stuchal was i uznawat
was, zgodnie z waszymi uczynkami, cztonkami Swego Syna. Dlate-
go pozyteczne jest dla was by¢ w nieskazitelnej jednoéci, aby zawsze
uczestniczy¢ w Bogu™>.

Sw. Justyn Meczennik, objasniajac stowa Psalmu (Ps 44, 10
i n.) méwi, ze ,Stowo Boze kieruje si¢ ku wierzagcym w Niego (Jezusa
Chrystusa), tworzacym jedng dusze i jedno zebranie, i jeden Kos$cidt,
zwraca sie jak do cérki, do Kosciota, od Jego imienia nazwanego i Jego
imie noszacego, albowiem wszyscy nazywamy si¢ chrzescijanami”.

Sw. Cyprian poucza: ,My we wszystkim powinni$my sie trzy-
mac jednosci Koéciota powszechnego i w niczym nie ustgpowac wro-
gom wiary i prawdy. Jeden jest Koscidt na calym $wiecie, przez same-
go Chrystusa podzielony na wiele cztonkow™.

Scisty zwigzek lokalnych Kosciotéw wyrazat sie poprzez rézne
dzialania, na przyklad za posrednictwem listéw i pism. Szczegélnie
za$ jedno$¢ Kodciota wzmacniala sie i byta podtrzymywana dzieki so-
borom lokalnym i powszechnym.

IV. Kosciol jest Swiety

Ko$ciot nazywa sie Swietym dlatego, ze Jezus Chrystus uswiecit
go swoja nauka, modlitwa, cierpieniami i sakramentami.

1. Juz prorocy przedstawiali §wietos¢ Kosciota Chrystusowego,
kontemplujgc dzieki Duchowi Swietemu tajemnice odkupienia rodza-
ju ludzkiego. Zbawianych dzigki wierze w przybytego Mesjasza opi-
suja oni, nadajac im wysublimowane cechy, nazywajac ich $wigtymi,

23 Sw. Ignacy Teofor, Epistoli in Philadefus, 4.
24 Sw. Cyprian z Kartaginy, Epistula LXXI.
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sprawiedliwymi, dzie¢mi Bozymi, kaptanami: ,W owym dniu Od-
ro$l Pana stanie si¢ ozdobg i chwala, a owoc ziemi przepychem i krasg
dla ocalatych z Izraela. (...) kazdy bedzie nazwany $wietym i wpisany
do [Ksiegi] Zycia w Jeruzalem. Gdy Pan obmyje brud Céry Syjonskiej
i krew rozlang w Jeruzalem” (Iz 4, 2; por. Iz 60, 17-21; Jr 3, 17).

2. W Pi$mie Swietym Nowego Testamentu $wieto§¢ Kosciota
niekiedy przedstawiana jest: a) w bezposrednich wypowiedziach, ale
cze$ciej b) pod réznymi obrazami i innymi nazwami:

a) Jezus Chrystus prosil Ojca Niebieskiego: Uswig¢ ich w praw-

dzie. Stowo Twoje jest prawda. (...) A za nich Ja poswiecam
w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w prawdzie
(J 17, 17-19). Apostot Pawet naucza: ,,Chrystus umitowal Ko-
$ciol i wydat za niego samego siebie, aby go uswigci¢, oczy-
$ciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby sa-
memu sobie przedstawi¢ Kosciol jako chwalebny, nie maja-
cy skazy lub zmarszczki, czy czegos podobnego, lecz aby byt
$wiety i nieskalany” (Ef 5, 25-27).

W obu przytoczonych tekstach wymienia sie wszystkie dziata-
nia Jezusa Chrystusa, wskazane w pojeciu o $wietosci Kosciota: mo-
dlitwa, nauka, cierpienia i sakramenty.

b) Swieto$¢ Kosciota Chrystusowego czeéciej objawia sie pod
réznymi obrazami i nazwami. Ko$ciél nazywa sie krolestwem
niebieskim (por. Mt 13, 24. 47), Cialem Chrystusowym (por.
Rz 12, 5; 1 Kor 12, 12). Czltonkowie Kosciola, albo wierzacy
w Chrystusa, nazywani sa narodem Bozym, $wietym kro-
lewskim kaplanstwem (por. 1 P 2, 9. 10), wspotmieszkancami
$wietych i jednomyslnymi z Bogiem (por. Ef 2, 19), synami
$wiattosci (por. Ef 5, 9; 1 Tes 5, 5), kazdy wierzacy jest §wig-
tynig Bozg i $wiatynia Ducha Swietego (por. 1 Kor 3, 16-17; 6,
19; 2 Kor 6, 16).

3. Symbol, tak zwany Apostolski, wyznaje $wigto$¢ Kosciola

w nastepujacy sposob: ,wierze w $wiety Koscidt powszechny”, podob-
nie jak i nicejsko-konstantynopolitanski: ,w jeden $wiety powszech-
ny” itd.
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Sw. Cyryl Aleksandryjski, objasniajac stowa Izajasza (52, 1),
moéwi: (Prorok) ,$wietym miastem nazywa Kosciol, albowiem on
uswiecil si¢ nie stuzeniem wedtug zakonu, gdyz ,,Prawo nie dopro-
wadzilo niczego do pelnej doskonatosci (Hbr 7, 19), ,,ale uczyniwszy
siebie podobng i wspdtuczestniczka Boskiej natury, to znaczy po-
przez uczestnictwo Ducha Swietego, ktérym zostaliémy naznacze-
ni w dzien odkupienia” (Ef 4, 30), ,umywszy si¢ od wszelkiej skazy
i oswobodziwszy sie od wszelkiej nieczystosci™.
4. Kosciol jest $wiety:
a) ze wzgledu na swoj poczatek, ktérym jest Bog Ojciec, Syn
i Duch Swiety (por. Ef 1, 3-23);

b) ze wzgledu na jego cel, ktérym jest przygotowanie zbawienia
poprzez u$wiecenie nas (por. 1 P 1, 15-16);

¢) ze wzgledu na $rodki, ktorymi dziala, a ktérymi sa: prawda
(por. ] 17, 17-19) albo ewangeliczna nauka i sakramenty (por.
Ef 5, 26);

d) ze wzgledu na jego $cisty i nierozerwalny zwigzek z Chrystu-
sem i Duchem Swie;tym (por. 1] 5, 11-12; Rz 8, 1-14).

Swietos¢ Kosciola nie wyklucza obecnosci w nim elementéw sta-
bych, inaczej —grzesznikéw. Ta prawda jest niewatpliwie znana z Pi-
sma Swietego:

a) Jezus Chrystus poréwnuje Kosciét do pola, na ktérym psze-

nica ro$nie razem z kakolem (por. Mt 13, 24), do wieczerzy,
w ktorej uczestnicza tez niegodni (por. Mt 22, 2-13). Zgod-
nie z nauka Zbawiciela, w Ko$ciele sg studzy dobrzy i zli (por.
Mt 18, 23), sa panny madre i glupie (por. Mt 25, 1), do niego
nalezy grzesznik do czasu, az po wielokrotnym upominaniu
zostanie z niego wyrzucony (por. Mt 18, 15). Gdyby w Ko-
$ciele nie bylo grzesznikéw, to Zbawiciel nie nauczytby swoich
uczniéw si¢ modli¢: i przebacz nam nasze winy (Mt 6, 12) i nie
ustanowilby w Kosciele sakramentu pokuty dla oczyszczenia
grzechow (por. ] 20, 22-23);

25 Sw. Cyryl Aleksandryjski, Komentarz na Izajasza, LII. 1.
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b) wiele pouczen apostotéw dotyczylo grzesznikéw jako stabo-
witych cztonkéw Kosciota (por. 1 Kor 1, 10).

Ale obecnos¢ w Kosciele stabych cztonkéw nie przeszkadza mu
zawsze by¢ §wietym; bowiem §wiety jest Jezus Chrystus — Glowa Ko-
$ciota, Swiety Duch Bozy, ozywiajacy go (to znaczy: Kosciol), i swie-
te s $rodki przezen stosowane — Boska nauka i $wigte sakramenty.
On, jako cialo, ma cztonki doskonate i niedoskonate. Te ostatnie bez
wzgledu na to, jak malo uczestniczag w wewnetrznym zyciu ducho-
wym ciata Ko$ciola, dopoki facza sie z nim poprzez wyznanie wiary
w Chrystusa i uczestnictwo w $§wietych sakramentach, dopdty beda
stanowi¢, nawet jesli chora, czes¢ tego ciata. I jak zbawienie grzeszni-
kéw, dopdki on, nawet jesli tylko formalnie, utrzymuja wiez z cialem
Ko$ciota Chrystusowego, nie jest stracone: Swiety Ko$ciét, podobnie
jak kochajgca swoje dzieci matka, z miloscig nosi je w swoim lonie
i nigdy nie przestaje troszczy¢ si¢ o poprawienie i ozywienie tych
cztonkoéw jak usychajacych gatezi, poprzez przyjecie petnego faski zy-
cia od jednego zyciodajnego krzewu - Jezusa Chrystusa. Ale jesli ci
grzesznicy nie przyjmuja petnego laski zycia i nie okazuja skruchy,
to jak martwe cztonki, zostajg oni odcieci od ciata Kosciota albo po-
przez widzialne dziatanie wtadzy Kosciota, albo niewidzialnym dzia-
taniem sadu Bozego (1 Kor 5, 13; 2 Tm 2, 19). W ten sposdb obecnos¢
w Kodciele stabych czlonkoéw, inaczej grzesznikéw, nie narusza jego
Swieto$ci®.

V. Kosciét jest Powszechny

Kosciot Chrystusowy nazywa sie soborowym (z gr. katholiki), to
znaczy powszechnym, dlatego ze obejmuje sobg prawdziwie wierza-
cych ze wszystkich narodéw, miejsc i czaséw?.

W Symbolu, znanym pod nazwg Apostolskiego, czytamy: ,wie-
rze w $wiety Kosciot powszechny”.

26 Por. Archimandryta Sofronij (Sacharow), Stariec Situan Afonskij, Moskwa 1996,
s. 108.
27 Szerzej: M. Pomazanskij, Dogmaticzeskoje bogostowije, s. 173.
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Kosciét Smyrny, w liscie opisujacym meczenstwo swietego Poli-
karpa, pisze: ,,Koéciol Bozy przebywajacy w Smyrnie - (Ko$ciotowi),
zyjacemu w Filadelfii, i wszystkim chrze$cijanom Kosciota powszech-
nego, mieszkajacym we wszystkich krajach (...) (Polikarp) wystawia
Boga i Ojca, i blogostawi Pana naszego i Wtadce dusz i cial naszych,
i Pasterza powszechnego Kosciola, bedacego w swiecie™.

Postanowienia Apostolskie rozpoczynaja sie tak: Kosciol po-
wszechny (KaBoAwn ’ExAAnoia) — Boza plantacja, i ci, ktorzy uwie-
rzyli w niezaklamany kult Boga — wybrang winnice Boza®.

W Pi$mie Swietym nie spotyka si¢ nazwy: powszechny albo:
apostolski Kosciol, ale ta wlasciwos¢ Koéciota powszechnego wyraz-
nie objawia sig, jak to zobaczymy, rozpatrujac uniwersalnos¢ Kosciota
Chrystusowego: 1) ze wzgledu na przestrzen i 2) ze wzgledu na czas.

Powszechnos¢ Kosciola ze wzgledu na przestrzen

Kosciét Chrystusowy nazywany jest powszechnym dlatego, ze
nie ogranicza si¢ do jakiegokolwiek narodu albo miejsca, ale obej-
muje prawdziwie wierzacych w Chrystusa ze wszystkich narodéw
i miejsc:

1. Ta powszechnos$¢ Kosciota Chrystusowego ze wzgledu na prze-
strzenn wyrazona zostala w poleceniu Zbawiciela na temat rozprze-
strzenienia Jego Ko$ciota we wszystkich narodach i w caltym $wiecie:,,
Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu” (Mt
28, 19); ,,Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworze-
niu!” (Mk 16, 15); takze i w tym, ze wstapienie do Ko$ciota poprzez
wiare w nauke ewangeliczng i przyjecie $wietych sakramentéw sta-
wiane jest jako jedyny warunek, aby wszyscy otrzymali zbawienie,
bez wzgledu na pochodzenie z tego czy innego narodu. ,,Kto uwierzy
i ochrzczony zostanie, bedzie zbawiony, ale kto nie uwierzy, bedzie
potepiony” (MK 16, 16).

28 Sw. Ignacy Teoforos, Epistoli in Philadefus, 2.
29 G. Grabbe, Kniga prawit, Ottawa 1971, s. 33.

239



2. Apostolowie, zgodnie z pouczeniem Pana, ,,poszli - jak méwi
$wiety Ewangelista — i glosili Ewangelie” (Mk 16, 20). Rowniez uczyli,
ze dla wszystkich, bez wzgledu do jakiego nalezeliby miejsca czy na-
rodu, jest tylko jedna droga do zbawienia - przez Jezusa Chrystusa:
»hie ma w zadnym innym zbawienia” (oprécz Jezusa Chrystusa), gdyz
nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia, przez ktére
mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4, 11-12); i zgodnie ze $wiadectwem
apostola Pawla: ,,Po calej ziemi rozszed! si¢ ich (apostoléw) glos, i az
na krance $wiata ich stowa” (Rz 10, 18).

Mozna takze zobaczy¢ wskazanie na przyszle rozprzestrzenie-
nie sie Kosciota Chrystusowego po calym $wiecie takze w rozmaitych
nazwach i obrazach, pod jakimi jest on przedstawiany w nauce Jezu-
sa Chrystusa i apostoléw, kiedy, na przyklad, poréwnywany jest do
rozgalezionego drzewa, ktore jest wigksze od wszystkich roélin (por.
Mt 13, 32) albo do kwasu, ktory zakwasza cate ciasto (por. Mt 13, 33).
Rozpowszechnienie si¢ Kosciola Chrystusowego po calym $wiecie
przepowiedziane zostalo poprzez darowanie apostotom réznych je-
zykéw (por. Dz 2, 2), poprzez objawienie apostolowi Piotrowi piétna
z réznymi nieczystymi zwierzetami, ktére mu przykazano jes¢ (por.
Dz 10, 10).

3. Ta wladciwos¢ Kosciola wielokrotnie i w réznych postaciach
byla przepowiadana w Starym Testamencie; tak na przyktad, w obiet-
nicy na temat rozpowszechnienia si¢ blogostawionego potomstwa
Abrahama po wszystkich krajach §wiata i na temat blogostawienstwa,
przez jednego z jego potomkdw, wszystkich narodéw (por. Rdz 22, 17;
28, 14), takze w proroctwach na temat wielkosci Mesjasza, obejmuja-
cej wszystkie narody i rozprzestrzeniajacego sie do granic $wiata (por.
Rdz 26, 4; 49, 10; Pwt 32, 43; por. Rz 15, 10).

4. Ojcowie Kosciota czesto wspominajg o rozprzestrzenieniu
sie Ko$ciola Chrystusowego po calym $wiecie: Sw. Cyprian pisze:
»Kosciol Panski, obfitujac w $wiatloé¢, po calym $wiecie rozrzuca
swoje promienie. Ale jedno jest $wiatto, ktére wszedzie si¢ rozlewa,
i jedno$¢ ciala nie zostaje podzielona™.

30 Sw. Cyprian z Kartaginy, De unitate Ecclesiae, 2.
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Sw. Cyryl Jerozolimski poucza: ,,Kosciét nazywa sie powszech-
nym (kaBoAwkn), dlatego Ze on znajduje si¢ na catym $wiecie, od kran-
cow ziemi do krancéw™.

Blogostawiony Teodoret z Cyru konkluduje: ,,(Koscidl) jest je-
den na calej ziemi i na morzu. Dlatego wlasnie w modlitwie méwi-
my: za $wiety i jedyny powszechny i apostolski Ko$cidt, istniejacy od
krancéw i do krancédw $wiata. Ale jest on podzielony na miasta, osady
i wsie. Tak jak kazde miasto ma wiele oddzielnych doméw, ale nazy-
wa sie jednym miastem, tak samo istnieje niezliczone mndstwo Ko-
$cioléw na wyspach i na stalym ladzie, ale wszystkie one tworzg jeden
Koscidt, potaczony harmonig prawdziwych dogmatéw™.

Powszechnos¢ Kosciola ze wzgledu na czas

Kosciot Chrystusowy nazywa si¢ powszechnym réwniez dlate-
go, ze obejmuje on prawdziwie wierzacych w Chrystusa we wszyst-
kich czasach, az do konca $wiata.

1. Jezus Chrystus moéwil: ,,zbuduje Ko$ciél moj, a bramy piekiel-
ne go nie przemoga” (Mt 16, 18). Oznacza to, ze bedzie on stat, dopoki
nie nastanie krélestwo chwaty, a Koséciol walczacy albo ziemski, nie
zmieni si¢ w triumfujacy, niebieski. Zbawiciel méwit tez: ,Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20); ,,Ja
za$ bede prosilt Ojca a innego Parakleta (Pocieszyciela) da wam, aby
z wami byl na zawsze” (] 14, 16). Zatem $wiety Kosdciol, w ktérym
przebywa Pan i Jego Duch, bedzie istnie¢ na ziemi do konca $wiata.
Ta prawda zostala wyraznie objawiona w ewangelicznych przypowie-
sciach: o sieci (Mt 13, 47-49) i o kakolu (Mt 13, 36).

2. Apostol Pawel glosi, ze sakrament Eucharystii bedzie doko-
nywany az do przyjscia Panskiego: ,,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb i pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,
26). Wynika stad, ze do przyjscia Pana bedzie tez istnie¢ réwniez Ko-

31 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza I8, 23.
32 Teodoret, Komentarz na List do Kolosan. Homilia 1.
33 Biskup Hilarion (Alfiejew), Tainstwo wiery, op. cit., s. 110.
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$ciol, w ktérym dokonywany jest ten sakrament. Ten sam apostot
udowadnia wyzsza chwale Nowego Testamentu, w poréwnaniu ze
Starym, polegajacg na tym, ze stuzenie Starego Testamentu bylo prze-
mijajace, to znaczy ustanowione tylko na jaki$ czas (por. Ga 3, 19),
a stuzenie Nowego Testamentu jest trwale albo ciagte (por. 2 Kor 3,
11), majace trwac do konca $wiata™.

3. Istnienie Kosciota Chrystusowego we wszystkich czasach zo-
stalo przepowiedziane przez prorokéw w postaci réznych obrazéw:
pod postacig wiecznego potomstwa i krdlestwa Dawidowego (por.
Ps 88, 29-38; Jr 33, 14-18; Lk 1, 32-39) lub pod postacig krélestwa
$wietego narodu, niszczacego wszystkie inne krolestwa i trwajacego
wiecznie (por. Dn 2, 44; 7, 29), czy tez pod postacia odbudowane;j Je-
rozolimy i Judei, nad ktérymi ,bedzie krélowal Pan (...) odtad i na
wieki” (Mi 4, 7).

Sw. Jan Zlotousty poucza: ,Nie porzucaj Kosciota, albowiem nie
ma nic potezniejszego nad Kosciol. Koscidt jest twoja nadzieja, Ko-
$ciol jest twoim zbawieniem, Ko$cidt jest twoim schronieniem. On
jest wyzszy od nieba, szerszy od ziemi; on nigdy sie nie starzeje i za-
wsze rozkwita. Dlatego Pismo Swiete, ukazujac jego pewno$¢ i nieza-
chwialno$¢, nazywa go gorg™.

Sw. Cyryl Jerozolimski na temat powszechnosci Kosciota pisze:
»Kosciol nazywa si¢ Powszechnym (kaBoAikn), dlatego ze znajduje
sie on na calym $wiecie, od krancéw $wiata i do krancow; i dlate-
go ze uczy w calej pelni i bez wad, o wszystkich dogmatach, ktére
ludzie powinni zna¢, o przedmiotach widzialnych i niewidzialnych,
niebianskich i ziemskich; i dlatego, ze sklania ku poboznosci ludzi
wszelkiego rodzaju, rzadzacych i podleglych, uczonych i prostych;
i dlatego ze leczy i uzdrawia wszelki rodzaj grzechéw, popetnionych
dusza i cialem, i zawiera w sobie wszelkiego rodzaju cnoty - w uczyn-
kach, stowach i we wszelkich darach duchowych™.

34 Sw.Jan Zlotousty, Epistoli in Ertropion II, 6.
35 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza 18.
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Kosciot, obejmujac sobg prawdziwych chrzescijan wszystkich
miejsc i czaséw, tg wlasnoscig wyraza wielko$¢ Bozg, jako pelnia
»Tego, ktory napelnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 23) i pel-
nie ,,Kosciola pierworodnych, ktérzy s zapisani w niebiosach” (Hbr
12, 23); jest przeciwstawiany krolestwu grzechu (por. Rz 5, 12-19)
i wyraza powszechnos$¢ powotania do zbawienia poprzez wiare w Je-
zusa Chrystusa (por. Dz 17, 30; 1 Tm 2, 4; 2 Kor 6, 2).

IV. Kosciol jest apostolski

Kosciot nazywa si¢ apostolskim dlatego, ze nieustannie i nie-
zmiennie zachowuje przekazywana od apostoléw nauke i sukcesje
Daréw Ducha Swietego poprzez $wietg ordynacje kaptaniska.

Historia Jezusa Chrystusa i apostoléw jasno wyraza zalozenie
i rozpowszechnienie Ko$ciola Chrystusowego przez apostolow, za$
historia pierwszego Kosciola pokazuje, jak stowo pisane, a potem ust-
nie przekazywane od apostotéw bylo §cisle w nim przechowywane
i stuzyto jako niekwestionowane kierownictwo w nauce i dzialaniu
Kosciota i jak nienaruszona zachowywana byla sukcesja biskupow,
a przez to od samych apostotdéw zaréwno faska kaptanstwa, jak i dary
innych $wietych sakramentéw przekazane do naszych czaséw trwa-
jacemu na ziemi Ko$ciotowi Chrystusowemu.

1. Poczatkowo - jak widzieliSmy wyzej, ttumaczac pochodzenie
Kosciota od Jezusa Chrystusa — Pan wybrat i postal apostotow, aby
glosili Ewangeli¢ (por. Mt 10, 11 nss; 28, 19-20) i apostotowie, jak méwi
ewangelista Marek: , poszli i glosili Ewangelie wszedzie, a Pan wspét-
dzialat z nimi i potwierdzal nauke znakami, ktdre jej towarzyszyly”
(Mk 16, 20). W ten sposob glosili Ewangelie w Jerozolimie (por. Dz
2, 14) i rozrost sie Koscidt Jerozolimski (Dz 2, 22-41); Apostot Pawel
wraz ze wspOttowarzyszami glosit Ewangelie¢ w Antiochii i powstat
Kosciét Antiochenski (Dz 11, 25-26). O nim tez i jego wspdtpracow-
nikach ewangelista Lukasz méwi: ,Kiedy przechodzili przez miasta,
nakazywaliim przestrzega¢ postanowien powzietych przez apostotow
i starszych w Jerozolimie. Tak wigc utwierdzaty sie Koécioly w wierze
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i z dnia na dzien rosly w liczbe” (Dz 16, 4-5). Apostot Pawel nauczal
w Tesalonikach (Dz 17, 1), w Rzymie (28, 16-31) i w innych miejscach.
W taki sam sposob réwniez inne Koscioly zostaly zalozone przez in-
nych apostoléw, i to, co apostot Pawel pisal do Kosciola Efeskiego,
w réwnej mierze dotyczy réwniez wszystkich Ko$cioléw: ,nie jestescie
juz obcymi i przybyszami, ale jestescie wspdtobywatelami swietych
i domownikami Boga - zbudowani na fundamencie apostotéw i pro-
rokow, ktérego kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus” (Ef 2,
20). Apostol Jan w objawieniu na temat niebianskiej Jerozolimy wi-
dzial, Ze ,mur Miasta ma dwanascie warstw fundamentu, a na nich
dwanascie imion dwunastu Apostoléw Baranka” (Ap 21, 14), to zna-
czy, ze zostala mu objawiona tajemnica zalozenia Kosciota Chrystu-
sowego przez dwunastu apostotow.

2. Kosciot swoje pochodzenie (od Pana) poprzez apostolow
i nieprzerwang sukcesje jego biskupoéw (réwniez od apostoléw) za-
wsze traktowal jako niezachwiany fundament jego prawdziwosci,
nienaruszonej czystosci i $wietosci. Na tej podstawie si¢ opiera, dowo-
dzac swojej prawdziwej godnosci i demaskujac heretyckie biedy. Tego
fundamentu twardo si¢ trzymal i trzyma sie, strzegac swoje dzieci od
niebezpieczenstw ze strony wszelkich reform i bledow*.

Zakonczenie

Boska nauka zostala przekazana od apostotéw raz na zawsze,
bowiem ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr
13, 8). ,,On tez ustanowil jednych apostotami, innych prorokami, in-
nych ewangelistami, innych pasterzami i nauczycielami, aby przyspo-
sobili $wietych do wykonywania postugi dla budowania Ciala Chry-
stusowego, az dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i petnego
poznania Syna Bozego, do czlowieka doskonalego, do miary wielko-
$ci wedltug Pelni Chrystusa” (Ef 4, 11-13). W stowach apostola wyraz-
nie zostal wskazany cel, ku osiggnieciu ktorego skierowana jest cala

36 Szerzej patrz: Biskup Hilarion (Alfiejew), Tainstwo wiery, op. cit., s. 113.
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dziatalnos¢ Kosciota i wskazana zostala tak wysoka i doskonata mia-
ra, z ktorg pelnej wspoétmiernosci ludzko$¢ nigdy w zyciu obecnym
nie osiagnie, bez wzgledu na to, jak dtugotrwata i usilna bylaby jego
dzialalnos¢.

Sw. Ireneusz uczy: ,,Wszyscy pragnacy znaé prawde, moga wi-
dzie¢ w kazdym Koéciele tradycje apostolska, objawiong catemu
$wiatu, i my mozemy wymieni¢ réwniez ustanowionych przez apo-
stolow biskupéw w Kosciotach i ich nastepcédw. Gdzie zachowane zo-
staly dary Panskie, tam nalezy uczy¢ sie prawdy - u tych, u ktérych
jest sukcesja Kosciola od apostolow, ktdrzy prowadza zycie czyste
i nienaganne i zachowuja niezafalszowane i nienaruszone stowo™.

Ta apostolska nauka (por. Hbr 13, 8 i Ef 4, 11-13) wyraznie de-
maskuje bezpodstawno$¢, nieznajomo$¢ zbawiennych prawd i zgub-
ny blad tych mylnie my$lacych, ktdrzy sadzq i staraja sie¢ udowodnic¢,
ze Swiety Ko$ciél Apostolski, na réwni ze spoteczno$ciami ludzkimi,
z uplywem czasu powinien si¢ przeksztalcac i udoskonala¢, w miare
wzrostu wiedzy ludzi, nie wiedzgc albo nie zwracajac uwagi na to,
ze Kosciol Chrystusowy, zalozony przez apostotéw, jest dzielem nie
czlowieka, ale Bogoczlowieka, ktéry, jako prawdziwy Bég, w organi-
zacji swojego Kosciota okazal tyle madrosci, potegi i doskonalosci,
ile tych cech rodzaj ludzki, przy calym swoim udoskonaleniu, nigdy
mie¢ nie bedzie, ze wzgledu na nieuniknione przyczyny swojej egzy-
stencjalnej ograniczonosci i moralnych brakow.

37 Sw.Ireneusz z Lyonu, IV Cap. 26, n. 5.
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Biskup Jerzy (Pankowski)

MOTYWACJA OFTAROWANIA JALMUZNY INNYM

Rozwazajac o znaczeniu jalmuzny w zyciu chrzedcijanina cze-
sto wydaje si¢ nam, ze jest ona udzialem tylko jednej kategorii ludzi,
ktérych nazywamy zamoznymi i ktérzy maja wizualng mozliwo$¢
podzielenia si¢ wlasnym bogactwem. Spogladajac jednak na biblijne
korzenie nauki o milosierdziu, spostrzezemy, ze jalmuzna nie do-
tyczy tylko bogatych, ale réwniez i biednych, a nawet i tych, ktérzy
z trudnoscig znajdujg fundusze na chleb powszedni w swoim zyciu.
Wynika to z faktu ewangelicznego zapewnienia, ze nikt nie moze by¢
az tak biedny, zeby nie ofiarowac ,,dwéch drobnych pienigzkéow” (Mk
12, 42), tak jak uczynita to uboga wdowa. Chrystus ocenil jej ofiare
moéwigc: ,Zaprawde powiadam wam, ta uboga wdowa wrzucifa do
skarbony wiecej, niz wszyscy wrzucajacy. Bo wszyscy wrzucili z tego,
co im zbywalo, a ona przy wszystkim ubdstwie wrzucita wszystko, co
miata na zycie” (Mk 12, 43-44).

Ten wymowny fragment ewangeliczny ukazuje nam w czym
tkwi istota jalmuzny. Ten, kto ofiaruje mniej, moze si¢ okaza¢ wiek-
szym ofiarodawca niz ci, ktorzy oddali wiecej. Tak si¢ dzieje, bowiem
warto$¢ jalmuzny nie zalezy od wielkosci okazanej pomocy mate-
rialnej ale od mozliwosci i nastawienia dajacego. To drugie okazu-
je sie by¢ o wiele trudniejsze, ale jednoczesnie stanowi weryfikacje
znaczenia jalmuzny w naszym zyciu. W tym kontekscie nalezy réw-
niez poruszy¢ klimat, w jakim okazujemy pomoc blizniemu. Warto
wiec przytoczy¢ tutaj stowa wielkiego ascety Ko$ciota prawostawnego
- mnicha Goéry Atos — $w. Nikodema Hagioryty, ktéry moéwi: ,,Uwa-
zajcie, abys$cie nie czynili jalmuzny przed oczami ludzi, aby widzac
to, co czynili, okazywali wam podziw. W przeciwnym razie nie ocze-
kujcie na wynagrodzenie od Ojca naszego Niebieskiego. Dlatego, jesli
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ofiarujesz jalmuzne, to czyn to tak ukrycie, aby twoja lewa reka nie
wiedziala, co czyni prawa™.

Inni Ojcowie Kosciola Wschodniego, a zwlaszcza $w. Jan Chry-
zostom, pozostaja w zgodzie, co do jednego w kwestii jalmuzny.
Twierdza oni, ze do zlozenia jalmuzny nie sg konieczne pienigdze,
lecz nasza che¢. Kiedy brakuje nam dobrego nastawienia, stusznych
aspiracji do jalmuzny, wowczas ani jalmuzna, ani nasze zasoby nie
przyniosa nam wewnetrznej radosci duchowe;j. I rzeczywiscie, mowi
$wiety: ,,dzieki jalmuznie nasz majatek si¢ nie zmniejsza, lecz zwigk-
sza. Z jednej strony jest rozdawana, a z drugiej stronie ulega cudownie
pomnozeniu. Jest darowany, lecz jednocze$nie rosnie jego wartos¢™
Jalmuzna okazuje si¢ by¢ najlepszym kapitalem naszej wiecznej przy-
sztodci, na ktéra pracujemy juz tu na ziemi. Eschatologiczny wymiar
milosierdzia wyrazanego przez jalmuzne jest wiec zadaniem zycia
doczesnego. Najbardziej zostalo ono wyrazone ono we wzajemnosci
relacji pomiedzy dzisiaj i eschatologicznym jutro, o czym najbardziej
przekonuje obietnica blogostawienstw Chrystusowych: ,,Blogosta-
wieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapig” (Mt 5, 7).

Chcialbym w tym miejscu odnies¢ si¢ do mojego referatu wygto-
szonego na jednym z sympozjum ,Caritas”, gdzie rozwingtem watek
relacji milosierdzia z naszym eschatologicznym ukierunkowaniem.
Tak wiec, z punktu widzenia eschatologii Ko$ciota Wschodniego mi-
tosierdzie, ktore jest dla wspolczesnego Prawostawia w istocie rzeczy
postuga charytatywna wyrazang przede wszystkim w jalmuznie,
znalazlo tez swoje charakterystyczne odzwierciedlenie w teologume-
nie o mytarstwach® po $mierci cztowieka. Chodzi o dwadziescia sym-
bolicznych komér celnych symbolicznie ilustrujacych poszczegdlne
grzechy podstawowe, jakich czlowiek dopuszcza si¢ w trakcie swego
ziemskiego zycia. Ciekawym jest fakt, ze to wlasnie ostatnia dwudzie-

1 Sw. Nikodem Hagioryta, Phone ton Pateron, Oropos, 2005, I1, 121.

2 Sw.Jan Chryzostom, Themata Zoes, Oropos, 2005, II, 120-121.

3 W dokladnym tlumaczeniu z jezyka greckiego (gr. telonija) i rosyjskiego (ros. mytar-
stwa) slowa te oznaczajg komory celne (przypis autora).
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sta komora nazywana mytarstwem niemilosiernosci (ros. mytarstwo
niemitosierdija), zwiastujaca juz blisko$¢ Krolestwa Bozego, staje si¢
miejscem udrek dla tych, ktérzy w swoim zyciu nie okazali mitosier-
dzia. Warto podkredli¢ jeszcze raz, ze grzech niemitosiernosci zostat
w tradycji eschatologicznej o matarstwach umiejscowiony na samym
koncu, tak jakby sprawial wrazenie najciezszego grzechu. Poprzednie
mytarstwa symbolizujg bardzo cigzkie grzechy, a mimo to nie zostaty
umiejscowione w tym miejscu. Na tym etapie nie pomagajg zadne
posty, ani ascetyczne zmagania, ani wstrzemiezliwos$¢ cielesna, je-
§li wszystko to odbywalo si¢ bez mitosierdzia i litosci wobec innego
czlowieka. I chociaz jest to ostatni stopien wedrowki duszy, moze ona
w nim pozosta¢ na wieki*.

Milosierdzie zatem jest zwienczeniem duchowej drogi czto-
wieka. Jalmuzna nie moze by¢ wyrazeniem tylko samej litosci, ale
przede wszystkim miloéci do innego cztowieka. Jeden ze wspolcze-
snych u$wieconych hierarchéw Kosciola powiedzial fenomenalne
w swym znaczeniu sfowa: ,,Umiejetno$¢ modli¢ sie za kogos, to znaczy,
znalez¢ sie w jego sytuacji™. Prawdziwa jalmuzna powinna by¢ reali-
zowana w tym samym klimacie duchowego nastawienia. To wielkie
itrudne wyzwanie, ktéremu trudno definitywnie sprosta¢, ale do kto-
rego koniecznie trzeba zmierza¢. Im blizej bedziemy tego celu, tym
warto$ciowszg bedzie nasze milosierdzie wzgledem blizniego. Od-
dajac jalmuzne innemu, w istocie rzeczy, oddajemy jg sobie, zaskar-
biajac Bozego milosierdzie. Ten realizm wzajemno$ci w jalmuznie
odnajduje swoje uzasadnienie w namowie apostolskiej: ,Weselcie si¢
z weselgcymi i placzcie z ptaczacymi. Badzcie wobec siebie jednako-
wo usposobieni; nie badzcie wyniosli, lecz si¢ do niskich sktaniajcie;
nie uwazajcie sami siebie za madrych” (Rz 12, 14-15).

Kontynuacje tej mysli odnajdujemy w nauczaniu Sw. Ojcéw
ITI-V wiekdw, a zwlaszcza u Tertuliana, Klemensa Aleksandryjskiego,
Grzegorza Teologa, Cypriana z Kartaginy, Bazylego Wielkiego, Jana

4  Zob.: Ierom. Seraphim (Rouz), Dusza poslie smierti, Moskwa 1991, s. 240.
5 Relacja z telewizyjnej audycji z 2003 roku, zanotowana przez autora (przypis autora).
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Chryzostoma, Ambrozego Mediolanskiego, blogostawionego Augu-
styna i innych. Ich inspiracjg dziatalno$ci charytatywnej byla zawsze
milos¢. Filantropia miata znaczenie greckiego philias, a wigc milosci
wypelnionej przyjaznia. Przyjazn oznacza za$ relacje wzajemnosci,
relacje zrozumienia, wspoélczucia i wsparcia. Ich rozumienie jatmuz-
ny znacznie odbiega od wspolczesnego pojmowania filantropii jako
samych aktéw pomocy spolecznej. Sa one bez watpienia znaczace
i godne pochwaly, ale ich osnowa nie zawsze opiera si¢ na wczesno-
chrzescijanskiej idei filantropii. Jeden z wybitnych myslicieli rosyj-
skich J. Egzemplarskij® dokonuje pewnej syntezy mysli patrystycznej
w kwestii jalmuzny. Swoje rozwazania koncentruje jednak na Zlotych
Ustach teologii chrzescijanskiej — §w. Janie Chryzostomie — ktory wy-
réznia trzy podstawowe kryteria prawdziwej jatmuzny.

Pierwszym kryterium jest wspomniana juz wczesniej koniecz-
nos$¢ ofiarowywania jalmuzny przez wszystkich, zaréwno bogatych,
jakibiednych, a nawet ubogich. To kryterium opiera si¢ na przyktadzie
ewangelicznej wdowy, ktérg Chrystus wywyzszyt ponad wszystko za
jej szczero$¢ w jalmuznie. Drugie kryterium spelnia si¢ wtedy, gdy
pomagamy wszystkich bez wyjatku. Nie ograniczamy swojej jalmuz-
ny do jednej konkretnej osoby, ale jeste$my w stanie pomoc kazdemu,
kogo napotkamy. To réwniez odnajduje swoje zrodto w ewangelicznej
namowie Zbawiciela: ,Kazdemu proszacemu Ciebie, nie odmawiaj”.
Apogeum tego kryterium jest pomoc okazywana osobom, ktére wy-
rzadzily nam przykros¢ lub zlo. Trzecim i ostatnim warunkiem, tym
chyba najbardziej trudnym i doskonalym, jest umiejetno$¢ oddania
wszystkiego, co si¢ posiada, oddajac swdj los Bogu. Przykladem ta-
kiej jatmuzny jest $w. Antoni Wielki, o ktérym warto w tym miejscu
wspomnie¢: ,,Nie minelo jeszcze szes¢ miesigcy od zgonu rodzicow,
kiedy, jak zwykle, szedl do domu Panskiego i w skupieniu rozwazal,
jak to apostotowie opuscili wszystko i poszli za Zbawicielem; myslat
o tych, ktérzy - jak opowiadajg Dzieje Apostolskie — po sprzedaniu
wszystkich rzeczy przynosili pienigdze apostotom i sktadali je u ich

6 Zmart w 1933 roku w Rosji.
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stop jako dar dla potrzebujacych, a takze o tym, jaka to wielka na-
dzieja jest im przygotowana w niebie. Pograzony w takich myslach,
wszedl do domu Bozego, gdzie wtedy wlasnie czytano Ewangeli¢
i ustyszat glos Pana, ktéry moéwil bogaczowi: ,,Jesli chcesz by¢ dosko-
naly, idz, sprzedaj wszystko, co masz i rozdaj ubogim, a bedziesz mial
skarb w niebie; a przyjdz, a p6jdz za mng” (Mt 19, 21). Antoni poczul,
ze to bylo Boze przypomnienie o $wietych, i czytanie odebrat jako
skierowane do siebie. Wyszedlszy wiec natychmiast z Domu Pan-
skiego, cala posiadlo$¢, ktéra miat po przodkach, oddat chtopom ze
swej wsi, aby ani jemu, ani siostrze nie sprawiano klopotu, sprzedat
wszystkie ruchomodci, a uzyskane pienigdze dat biednym, zostawia-
jac malg sumke dla siostry™.

Celowo przytoczylem tak obszerny fragment z zycia $§w. Anto-
niego, aby ukaza¢, jak doskonalg powinna by¢ prawdziwa jalmuzna,
ale jednoczesnie jak bardzo wartosciowa w oczach Boga. Rozpatrujac
jednak to trzecie kryterium, dostrzegamy jak trudna decyzja musi
by¢ decyzja o calkowitym ubdstwie na rzecz Krélestwa Bozego. Ra-
cjonalizm wspolczesnych czasow kioci sie z paradoksem ubdstwa
w bogactwie — tym Zrédtem inspiracji dla duchowej jalmuzny. Skad
wynika sifa dla takich bezgranicznych inspiracji? Chrzesécijanistwo to
milos$¢, a Zrédlem wlasnosci jest egoizm. Whasnoé¢ to tak napraw-
de ekspansja egoizmu ludzkiego, ktéry wykracza za granice czystosci
jego natury, bowiem czlowiek zostal stworzony do milosci. Jak méwi
wspolczesny teolog — arcybiskup Hilarion (Alfiejew) — mito$¢ poje-
dyncza egocentryczna monada nie jest zdolna do milosci i Bég two-
rzy nie jednostke, lecz pare, aby miedzy ludzmi panowala mitosc®.
Milos¢ jest zatem podstawa wszystkiego, co wigze sie z czlowiekiem
ijego relacja z Bogiem. Tam, gdzie nie ma miloéci nie ma wiec i praw-
dziwej jalmuzny, a jesli jest ona falszywa, badz tez skierowana na inng
korzys$¢ przestaje by¢ jalmuzng w jej prawdziwym wymiarze.

7 Sw. Atanazy Aleksandryjski, Zywot $w. Antoniego, Sw. Antoni Pustelnik - Pisma,
‘Warszawa 1987, s. 56-57.
8  Zob.: Thumen Hilarion (Alfiejew), Misterium wiary, Warszawa 2009, s. 83.
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Joanna Rekas

PRAWOSLAWNE POJMOWANIE ZBAWIENIA

1. Uwagi wstepne

Ukierunkowana na maksymalnie szerokie widzenie zbawcze-

go dzieta Chrystusa, soteriologia prawostawna zostata uformowana
i zawarta w orzeczeniach siedmiu Soboréw Powszechnych, teologii
patrystycznej, mysli teologéw bizantynskich, literaturze ascetycznej,
liturgii, teologii ikony oraz dzietach wspolczesnych myslicieli i teo-
logéw prawostawnych'. Jej fundamentem jest dogmat chalcedonski
precyzyjnie wyrazajacy tajemnice dwoch natur w Chrystusie: boskiej
i ludzkiej, bez rozdzielenia i bez pomieszania:

Idac w $lad Swietych Ojcow, wszyscy zgodnie wyznajemy: jednego
i tego samego Syna, Pana naszego Jezusa Chrystusa, doskonatego
Tego samego, wedtug boskosci i doskonatego, Tego samego, wedlug
czlowieczenstwa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka, po-
siadajacego dusze i ciato, wspolistotnego Ojcu wedlug boskosci
i wspolistotnego nam wedlug czlowieczenstwa, podobnego nam we
wszystkim oprécz grzechu; zrodzonego przed wiekami z Boga Ojca
wedlugboskosciiw ostatnim czasie zrodzonego dla naszego zbawie-
nia z Marii Dziewicy Bogurodzicy wedlug czlowieczenstwa; Jedy-
nego i tego samego Chrystusa, Syna i Pana naszego Jednorodzonego
poznawanego w dwdch naturach, ktére sa niezmienne, niezmiesza-
ne, niepodzielne, nierozdzielne. Wyznajemy, ze réznica dwoch natur
nie zostala zlikwidowana poprzez zjednoczenie; zachowane zostaty

1

M. Melnyk, Spor o zbawienie. Zagadnienia soteriologiczne w Swietle prawostawnych
projektow unijnych powstatych w Rzeczpospolitej (koniec XVI - potowa XVII wieku),
Olsztyn, 2001, s. 29; S. Janusz, Czlowiek ocalony. Tajemnica odkupienia w antropolo-

gicznej interpretacji Wiktora Iwanowicza Niesmietowa, Lublin 1990, s. 15-26.
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wlasciwosci kazdej natury, ktore facza sie w jednej hipostazie (oso-
bie); nie w dwie osoby podzielonego czy rozdwojonego lecz jedynego
i tego samego Syna Jednorodzonego Boga Logosu, Pana naszego
Jezusa Chrystusa, tak jak z samego poczatku uczyli o Nim Prorocy,
a takze sam Pan nasz Jezus Chrystus nas nauczal i symbol Ojcéw
Sw. nam przekazal®.

Bog Logos przyjmujac na siebie nature ludzka, staje sie Zbawicie-
lem cztowieka i calej ludzkosci®. Poprzez Wcielenie Chrystus umozli-
wia czlowiekowi osiggnigcie ostatecznego celu jego egzystencji, czyli
przebostwienia®, theosis, theopoiesis Ojcow greckich?, bycia bogiem
z taski®, stania sig, zgodnie ze stowami apostola Piotra, uczestnikami
Boskiej natury (2 P 1, 4). Przypisywana réznym autorom wczesno-
chrzedcijaniskim: §w. Ireneuszowi z Lyonu, $w. Atanazemu Wielkie-
mu, Ojcom Kapadockim, $w. Maksymowi Wyznawcy, a spotykana
takze w pozniejszej tradycji, zlota regula soteriologii patrystycznej
- Bog stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek maogt stac si¢ bogiem’ - jest
kluczem do rozumienia tajemnicy zbawienia. Wlodzimierz Los-
ski nazywa jg mistycznym jgdrem, wokot ktérego rozwija si¢ histo-
ria chrze$cijanskich dogmatéw, a wypracowane doktryny teologicz-
ne majg pomagac w osiagnieciu tego zywotnego celu — zjednoczenia

2 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sobér w Chalcedonie i jego dogmat, ,Elpis” 2000, z.2
(15), s. 74.

3 Ibidem,s. 82.

»Przebostwienie jako najwiekszy dar Boga dany czlowiekowi oraz ostateczny cel jego
istnienia pozostawalo zawsze pierwszym i zasadniczym przedmiotem rozwazan
w nauczaniu Ojcéw Koéciota na temat zbawienia”. G. I. Mantzaridis, Przebdstwie-
nie cztowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej,
przet. I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 19.

5  W. N. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, przel. 1. Brzeska, Krakow
2007, s. 15.

6  Biskup Jakub (Kostiuczuk), Eschatologiczny wymiar swiata, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-
-23),5.99.

7 J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka. Ztota reguta soteriologii pa-
trystycznej, ,Warszawskie Studia Teologiczne”, nr XIII, Warszawa 2000, s. 17. ,Bog
stanie si¢ czlowiekiem po to, by czlowiek mogt staé sie Bogiem - wedlug stéw
$w. Ireneusza i $w. Atanazego, powtarzanych potem przez Ojcow i teologéw wszyst-
kich wiekéw”. W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 128.
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z Bogiem®. W Kanonie Wielkiego Czwartku (piesn 4, hirmos) znaj-
dujemy stowa wlozone w usta Chrystusa: jako Bég z wami, bogowie,
bedg®. Po raz pierwszy przebdstwienie ludzkiej natury dokonalo sie
w Osobie Chrystusa, gdy Jego ludzka natura zjednoczyta si¢ z Logo-
sem Boga i osiggnela petnie przebdstwiajgcej energii, ktéra pochodzi
z Boskiej istoty i ktérg Chrystus objawit uczniom w czasie Przemie-
nienia na Gorze Tabor'’. W udzielanym przez Chrystusa zbawieniu
znajduje sie zespot dobr, dzieki ktérym czlowiek moze odzyska¢ swa
prawdziwg nature ludzka (utracona przez grzech pierwszych rodzi-
cow), a w konsekwencji upodobnienie i wigczenie do niezniszczalnego
zycia i chwaty samego Boga''.

Prawostawna hermeneutyka zbawienia, $cisle potaczona z poj-
mowaniem natury czlowieka, ktérego przeznaczenie, rozumiane
jako osiagniecie podobienstwa do swojego Prototypu'?, ma zrodlo
w koncepcji istoty ludzkiej jako obrazu i podobienstwa Boga. Imao
Dei natury ludzkiej, stanowiace podstawe antropologii powoduje, ze
pierwotnym statusem ludzkiego przeznaczenia jest stan rajski, ktory
okresla byt czlowieka zaréwno przed, jak i po upadku'. W dazenie
do osiaggnigcia tego stanu wpisana jest realizacja pierwotnej natury
ludzkiej oraz ekonomia zbawienia'’. Jednak w prawostawnej antropo-
logii, podobnie jak w calym chrzescijanstwie, cztowiek jest nie tylko
obrazem i podobienstwem Boga, powotanym do uczestnictwa w Jego
naturze, ale takze zraniong przez zlo, grzeszng i upadly istoty. Jak
podkresla Marek Melnyk:

W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., 15.

9  Wielki Tydzier i Swigto Paschy w Kosciele Prawostawnym, przet. H. Paprocki, Krakow,
2003, 43.

10 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka..., op. cit., s. 131.

11 Y. Congar, Kosciét jako sakrament zbawienia, przel. T. Mazus, Warszawa 1980,
s. 157.

12 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka..., op. cit., s. 132.
13 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie Swiata, przel. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 43.
14 M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 35.
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Teologia prawostawna dramat zbawienia dostrzega juz w tajemni-
cy stworzenia $wiata, zwlaszcza w momencie zaistnienia na nim
czlowieka. Jest to poczatek procesu zbawczego, gdzie zarysowane s
dwa jego poziomy interpretacyjne: milos¢ Boga i grzeszno$¢ czlo-
wieka®.

Znamienne s3 sfowa $w. Grzegorza z Nyssy:

Wydaje mi sie, ze czlowiek (...) nosi w sobie podobienistwo do dwoch
przeciwienstw: dzieki swojemu rozumowi uczynionemu na obraz
Bozy (...) upodabnia sie do Boskiego piekna, a namietnosci czynia
go podobnym do zwierzat'.

Obecny w czlowieku wiecznie trwaly element boski powodu-
je, ze taska jest rozumiana jako nieodlaczna od natury" i, zgodnie
ze sfowami $w. apostola Pawla, konieczna do u$wiecenia cztowieka:
»Laska bowiem jeste$cie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od
was, lecz jest darem Boga” (Ef 2, 8). Sw. Grzegorz z Nyssy akcentuje,
ze wola Boga jest, by przez taske umozliwi¢ czlowiekowi osiagnigcie
stanu oczyszczenia duszy, wzniesienia ponad przyjemnosci ciata, do-
prowadzenie do Boga i umozliwienie istocie ludzkiej zobaczenia ro-
zumnego i niepojetego Swiatla'. Dzieki tasce cztowiek staje sie tym,
czym Bdg jest z natury”. To wladnie na mocy faski osoba, powotana
do zjednoczenia z Bogiem, upodabnia swg nature do natury Bozej*.
Poprzez uczestnictwo w niestworzonej tasce Boga, cztowiek staje sie
bogiem?!. Czlowiek egzystuje wiec w podwojnej rzeczywistosci: stwo-

15 Ibidem, s. 33.

16 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, przel. M. Przyszychowska, Krakéw
2006, s. 101 (Zrédta Mysli Teologicznej, 39).

17 Ibidem, 17.

18 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, przel. ]. Naumowicz,
Krakéw 2001, s. 105.

19 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, przel. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 41.

20 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 121.

21 Biskup Abel, Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] G. I. Mantzaridis, Przebé-
stwienie cztowieka.., op. cit., s. 10.
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rzonej i nadprzyrodzonej; w dwdch porzadkach istnienia, ktére po-
zostaja ze sobg we wzajemnej harmonii i zgodzie?, a ich sp6jnos¢ wy-
petnia si¢ w zdolno$ci natury do przebdstwienia.

Po upadku czlowieka, wpisany w niego obraz Boga nie ulegt
zniszczeniu w swej realnosci, lecz w swym dziataniu zostal sprowa-
dzony do ontologicznego milczenia®. Grzech nie powoduje takze cal-
kowitej utraty laski, ktéra twa w pozostajacym w stanie upadku czlo-
wieku jako cze$¢ jego natury dziedziczacej konsekwencje grzechu
pierworodnego. Nie narusza on réwniez daru wolnosci i nie blokuje
wspoldziatania zbawczej wolnosci Boga i stworzonej wolnosci czlo-
wieka?: ,Lecz za faskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska
Jego nie okazala si¢ daremna; przeciwnie, pracowalem wiecej od nich
wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mna” (1 Kor 15, 10).
Wolnosé¢ — wyraz ducha (osoby) - to metafizyczna podstawa dziala-
nia podporzadkowanej naturze i poddanej konieczno$ciom i celom
posrednim woli. Gdy ludzka wolnos¢ zajmuje swoje miejsce w Dziele
Bozym, staje sie prawdziwa wolnoscig®. Wspotdzialanie taski Bozej
i ludzkiej woli, synergia, jest konieczna do zbawienia. Stworzony
tylko wolg Boska $wiat jest powolany do urzeczywistniania zjedno-
czenia z Bogiem w wolnoéci, w dobrowolnej zgodzie woli stworzonej
z wolg Boga®®. Znaczenie nauki o synergii jest oparte o akcentowanie
roli wolnoéci w dziele zbawienia: Dzieto zbawienia realnie dokonu-
je tylko Bog, a czlowiek jest powotany do tego, zeby wspotuczestniczyt
w zbawczym wysitku®. Ziemskie zycie ,jest droga do Zycia w przy-
sztym $wiecie, krélestwo laski przechodzi w krélestwo chwaty, bo-
wiem «przemija posta¢ tego $wiata»” (1 Kor 7, 31), dgzgc do swoje-

22 J. Tofiluk, Prawostawie, [w:] Poréwnanie wyznan: rzymsko-katolickiego, prawostawne-
go, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, Warszawa 1988, s. 109.

23 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopiuk, Krakéw
2007.

24 M. Melnyk, Spor o zbawienie..., op. cit., s. 40-41.
25 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 60-61.
26 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 109.

27 K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, przet. H. Paprocki, Bialystok 2005,
s. 170.
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go spetnienia®®. Zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Ja sam z siebie nic
czyni¢ nie moge. Sadze tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy;
szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz woli Tego, ktéry Mnie postal”
(J 5, 30), cztowiek poddajac si¢ woli Boga umozliwia swej stworzonej
naturze polaczenie z naturg niestworzong. Osiggnigcie tego celu po-
cigga za sobg konieczno$¢ rozeznania, jaka jest wola Boga: Jg musi
miec przed oczyma i ku niej dgzyc ten, kto pragnie Zycia szczesliwego;
i do tego pragnienia szczesliwosci winien dostosowaé swe postepowa-
nie®.

Opisane rozumienie ludzkiej woli i wolno$ci oraz Bozej faski za-
klada ich synergie; zgode, w ktorej taska coraz bardziej rozwija sie w
czlowieku i coraz mocnej przynalezy osobie ludzkiej*. Ta synergia
doprowadza do przyzwalajacego fiat Marii, wybuchu ludzkiej wolno-
$ci, ktére wynika nie z prostego podporzgdkowania sie woli ale ujaw-
nia najwyzszqg wolnosc Jej ducha®.

Elementem organizujacym prezentacje oraz dobdr materialu
stuzacego nadrzednemu celowi pracy - przedstawieniu prawostaw-
nego pojmowania zbawienia — jest polaczenie tajemnicy odkupie-
nia z doktryna o Bozej ekonomii. Zbawienie jest wiec rozpatrywane
jako Bozy plan, Bozy zamyst o wszech$wiecie i czlowieku, tajemniczy
plan (Ef 3, 9), ktdrego tres¢ znajduje si¢ w hymnie Listu do Efezjan
(Ef 1, 3-14). Ukryty w Bogu a zrealizowany w Bogoczlowieku, w hi-
storii rozumianej jako proces wypelniania si¢ go w czasie (historii
zbawienia)*. Planem tym objety jest wiec ,,czas” od tworzenia swia-

28 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-23), s. 61.

29 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga..., op. cit., s. 104.

30 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 187. ,Dla osiagniecia tego celu [przebo-
stwienia] niezbedne jest wspéldziatanie obydwu woli: z jednej strony przebdstwiaja-
cej woli Boskiej, ktéra poprzez obecnego w osobie ludzkiej Ducha Swietego udziela
taski, z drugiej za$ woli ludzkiej, ktora otrzymujac taske, przyjmujac ja i pozwalajac
jej catkowicie przenikna¢ swa nature, poddaje sie woli Boga”. Ibidem, s. 122.

31 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 61.

32 M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 29-30. ,Prawoslawna teologia nie zna wia-
$ciwie pojecia historii zbawienia, zastepujac je przez bardziej tradycyjne pojecie eko-
nomii zbawienia, odziedziczone po teologii patrystycznej. Nie s3 to pojecia réwno-
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ta, poprzez upadek cztowieka, odkupienie, Zycie ziemskie, az do korica
w nowym eonie Krélestwa niebieskiego®. Obok dogmatu chalcedon-
skiego, fundamentem zbawienia jest wiec takze dogmat o Tréjcy Swie-
tej, ktory umozliwia przedstawienie zbawienia jako harmonii zbaw-
czego dzialania mitosci Bozych 0séb: Ojca, Syna i Ducha Swietego™.
Wewnetrzne zycie i relacje mitosci miedzy Trojca wyznaczajg porza-
dek ekonomii zbawienia, ktéry prowadzi do przebdstwienia cztowie-
ka, wlaczenia go w mistyczng nature tréjjedynego Boga®. Zgodnie ze
stowami Ewagriusza z Pontu i §w. Maksyma Wyznawcy:

pelne poznanie misterium Troéjcy oznacza doskonate zjednoczenie
z Bogiem, przebdstwienie istoty ludzkiej. Poznajac ja, dostepujemy
zycia Boskiego, samego zycia Swietej Tréjcy, stajemy sie — wedtug
stow $w. Piotra — ,,uczestnikami Boskiej natury”.

Rozpatrujgc misterium Tréjcy Swietej, Wlodzimierz Losski za-

Znacza:

33

34

35
36

znaczne. Pojecie ekonomii zbawienia obejmuje nie tylko aspekt historii, lecz réwniez
odwieczny plan Bozy w stosunku do czlowieka, a takze perspektywe eschatologiczng.
W tym sensie pojecie ekonomii zbawienia jest bardziej elastyczne, poniewaz nie wy-
znacza $cistych granic pomiedzy wiecznoscia, historig a eschatologia w perspekty-
wie zbawienia. (...) jakkolwiek ekonomia zbawienia obejmuje odwieczny plan Bozy
dotyczacy cztowieka, a wigc zawiera w sobie calg historie i calg eschatologie, to hi-
storia zbawienia jest terenem bardziej ograniczonym, a wigc zamknietym pomiedzy
wejéciem w histori¢ jednego narodu, ktory stal sie narodem wybranym przez Boga
dla realizacji celu specjalnego w historii, a realizacja tego celu w osobie Chrystusa”.
J. Klinger, O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 72-74.

Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, [w:] Wiara i poznanie. Ksiega pa-
migtkowa dedykowana Jego Eminencji Profesorowi Sawie (Hrycuniakowi) Prawostaw-
nemu Metropolicie Warszawskiemu i calej Polski, H. Paprocki (red.), Bialystok 2008,
s. 36-37.

»W nauce o Tréjcy Swietej i w chrystologii Koscié! prawostawny chroni w swych
gtéwnych cechach doktryne, ktéra w trudnych warunkach zostata sformutowana juz
w Kosciele starozytnym. Teolodzy prawostawni sg przekonani, Ze nauka ta jest istot-
na dla soteriologii i w tym sensie jest jej cze$cia”. K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia
prawoslawna, op. cit., s. 163.

M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 31.

W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 69.
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ostatecznym celem, szczesliwoscig Krolestwa Niebieskiego nie jest
ogladanie istoty, lecz przede wszystkim uczestnictwo w Boskim zy-
ciu Swietej Tréjcy, stan przebéstwienia ,wspotdziedzicéw Bozej na-
tury”, bogéw stworzonych po Bogu niestworzonym, posiadajacych
dzieki tasce wszystko to, co Swieta Tréjca posiada z natury”.

Niniejsza praca nie pretenduje do miana syntezy, rangi mono-
grafii ani wyczerpania prezentowanych w niej zagadnien. Chrzesci-
janstwo jest religia zbawienia, a teologie chrzescijaniska mozna na-
zwac rodkiem, wiedzg majaca stuzy¢ celowi, ktdry przekracza kazde
ludzkie poznanie - zjednoczeniu z Bogiem, przebdstwieniu®. Przy
tak ,szeroko”, o$mielamy si¢ nawet powiedzie¢: nieprzekraczalnie,
nie do ogarnigcia, zakrojonej problematyce, prezentowane studium
jest jedynie probg zmierzenia si¢ z tym przewodnim tematem biblij-
nym, pism Ojcéw Kosciola, ascetow oraz teologdéw i myslicieli chrze-
$cijaniskich. Obierajac za cel przedstawienie nauki Ko$ciota prawo-
stawnego i rozmyslanie nad nig, rozumiane przede wszystkim jako
sposdb prezentacji i doboru materialu, w niniejszej pracy unika¢ be-
dziemy przedstawiania ,teologii” jednego czy kilku myglicieli oraz
skupiania si¢ na jednym z wymienionych zrédet soteriologii prawo-
stawnej. Wyjatkiem jest przedstawienie ewaluacji semantyki termi-
now zbawienie i odkupienie w Pi$mie Swietym, jako fundamentu kaz-
dej pracy z zakresu teologii chrzescijaniskiej. Tok rozwazan wyznaczy
tajemniczy Bozy plan zbawienia budowany na podporzadkowaniu
wiasnej woli Stowa (Jego ludzkiej woli), woli Ojca. Oprdcz okresow,
na ktére mozna podzieli¢ ekonomie¢ zbawienia* kluczowe znaczenie
bedzie wigc przypisane, wspomnianym juz, kategoriom woli i wolno-
sci, ktére ,,organizuja” zaréwno tajemniczy Bozy plan zbawienia, jak
i odkupienie indywidualne. B6g swa wolg stwarza cztowieka na swéj
obraz i podobienstwo, aby ludzie mogli, dzigki stworzonej wolnosci
swej woli, pozosta¢ przy Stworcy, badz mu si¢ przeciwstawic. Wciele-

37 Ibidem, s. 67.
38 Ibidem,s. 15.
39 Zob.: biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.
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nie, niwelujace powstala na skutek grzechu pierworodnego przepas¢
miedzy cztowiekiem i Bogiem, ratuje wolnos¢, ktora przez upadek zo-
stala zdegradowana do wolnoéci wyboru miedzy dobrem i zlem®.

2. Soteriologiczny wymiar stworzenia

2.1. Pojecie zbawienia i odkupienia w tekstach Starego
i Nowego Testamentu*!

2.1.1. Zbawienie

Zbawienie (gr. soteria, fac. salus —utis) oznacza dzielo, za po-
mocg ktorego Bog — poprzez Wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Swego Syna Jezusa Chrystusa — ponownie doprowadza czlowieka do
stanu osobistej wspdlnoty ze Soba, dajac mu zarodek nowego wiecz-
nego zycia*: A $wiadectwo jest takie: ze Bég dal nam zycie wieczne,
a to zycie jest w Jego Synu (1] 5, 11).

W Starym Testamencie obserwujemy stopniowe odkrywanie,
objawianie ludziom prawdziwej semantyki terminéw zbawic i zba-
wienie. Poczatkowo, pojmowane byly w kategoriach czysto docze-
snych i zwigzanych w uwolnieniem, uchronieniem przed ztem i nie-
bezpieczenstwem, a dotyczyly nie tyle pojedynczego czlowieka, co
calego ludu wybranego (Sdz 15, 18; Sm 10, 19; 11, 9; 2 Sm 22, 3; Wj 14,
13; 15, 2). Stopniowo, zakres znaczenia poszerzal si¢ na wyzwolenie
z niewoli grzechu, ze zta moralnego, a pomoc objela takze jednostke.
Obok spotecznego charakteru zbawienia, pojawila si¢ zatem réwniez
jego indywidualna natura (Iz 33, 22-25; Ez 36, 28-30). ,Od poczat-
ku” jednak, podkreslana jest konieczno$¢ wspoétpracy miedzy wola
Boska i ludzka, obowigzek dobrowolnej wiernoéci przymierzu z Bo-

40 K. Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna, op. cit., 171.

41 Podzial biblijnej terminologii dotyczacej zbawienia patrz: J. Kudasiewicz, Biblia ksig-
g9 zbawienia, [w:] Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, SDB, Lublin 2000, s. 16-
-22.

42 J. Brija, Recnik pravoslavne teologije, prev. Episkop isto¢no-ameri¢ki Gospodin Mi-
trofan (Kodi¢), Beograd 1999, s. 499, hasto: spasenje.
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giem, milodci i postuszenstwa Jego woli, w zamian bezinteresowna
i bezgraniczng mito$¢ Boga®:

Biore dzi$ przeciwko wam na $wiadkéw niebo i ziemie, ktade przez
wami zycie i §mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie
wiec zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo, milujac Pana, Boga
swego, stuchajac Jego glosu, Ignac do Niego; bo tu jest zycie i diugie
trwanie twego pobytu na ziemi, ktérg Pan poprzysiagt da¢ przod-
kom twoim: Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi (Pwt 30, 19-20).

Wielcy prorocy, dzialajacy przede wszystkim w czasie niewoli
babiloniskiej, poszerzyli koncepcje zbawienia i nadali jej wymiar uni-
wersalny i eschatologiczny* (Iz 11, 10; 42, 1.6; 49, 6; J1 3, 3; Mdr 5,
1). Pojecie zbawienia ewoluuje zatem od materialnego, doczesnego
do zbawienia duchowego, wyzwolenia z niewoli grzechu. Analogicz-
nie na plaszczyznie zakresu zbawienia, postepuje ono od rozumienia
wspolnotowego ku indywidualnemu i duchowemu.

Okreslenie Zbawiciel odnosi si¢ w Starym Testamencie przede
wszystkim do Boga Ojca (Pwt 32, 15; 1z 12, 2; 17, 10; 25, 9; 45, 15, 62,
11; Ps 23, 5; Mdr 16, 7). Bog objawia si¢ jako Zbawiciel gdy wyzwa-
la Izrael z niewoli egipskiej. Wyzwolenie to jest fundamentalnym wy-
darzeniem zbawczym Starego Testamentu. Bylo ono tym dla Izraela,
czym dla Kosciola jest Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa®. Ter-
minem tym okreéla si¢ takze ,sedziow”, ktorymi postuguje si¢ Bog
w dziele zbawienia (Sdz 3, 9. 15; Ne 9, 27).

W Nowym Testamencie czasownik zbawic i rzeczownik zbawie-
nie s3 uzywane przede wszystkim dla okreslenia zbawienia mesjan-

43 Stownik teologiczny, t. 2, A. Zuberbier (red.), Katowice 1989, s. 411, hasto: zbawie-
nie. Pozornie zdanie to zawiera paradoks wynikajacy z polaczenia slow: obowigzek
wiernosci w zamian za bezinteresowng mitos¢. Wyjadnienie znajdujemy w dziele
$w. Ireneusza z Lyonu: ,,Bég nie potrzebuje zadnej rzeczy, ktora od nas pochodzi, my
jednak winniémy Bogu co$ ofiarowa¢. (...) przyjmuje (...) nasze dobre dziatania, aby
da¢ nam odplate ze swoich dobrodziejstw”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele i krwi,
wybor H. U. von Balthasar, Krakéw 2001, s. 128.

44 Stownik teologiczny, op. cit.

45 J. Kudasiewicz, Biblia ksiggg zbawienia, op. cit., s. 27-28.
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skiego, to jest wyzwolenia od grzechu*. Nastepuje realizacja zapowia-
danego przez Stary Testament zbawienia w Chrystusie. Bog z wlasnej
inicjatywy i mito$ci posyta Swego Syna, by wydoby¢ cztowieka z nie-
woli grzechu (Mt 1, 21; 10, 22; 18, 21; 19, 25; J3, 17, 5; Ef 1, 7; Kol 1, 14;
Tt 2, 14; Hbr 9, 12-13), od mocy diabla (Kol 1, 13-14; 2, 15; Hbr 2, 14)
oraz $mierci (2 Tm 1, 10; Hbr 2, 14-15). Umozliwia mu zatem, zablo-
kowane przez upadek, osiagnigcie celu, dla ktérego zostat stworzony:

Tak bowiem Bog umilowal $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne.
Albowiem Bdg nie postat swego Syna na $wiat po to, aby $wiat pote-
pil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony (] 3, 16-17).

2.1.2. Odkupienie

Poczatkiem dzieta odkupienia bylo, wspomniane juz, wyzwole-
nie Izraelitéw z niewoli egipskiej i zawarcie z nimi przymierza. Ana-
logiczne znaczenie odnajdujemy takze w zapowiedziach ocalenia z
niewoli babilonskiej (Iz 62, 11-12) oraz w modlitwach: Niech Izrael
wyglgda Pana. U Pana bowiem jest taskawos¢ i obfite u Niego odku-
pienie. On odkupi Izraela ze wszystkich jego grzechow (Ps 130, 7-8). Te
mysli przygotowaly juz Izraelitow na odkupienie mesjariskie, jakiego
miat dokonaé Chrystus®.

Czasownik odkupi¢ wystepuje w Biblii w znaczeniu zaréwno ju-
rydycznym, zwigzanym z ideg rekompensaty, zaplaty za dtug (Kpt 25,
25.47-50; Wj 34, 19-20), jak i niezwigzanym z placeniem okupu, lecz
Boskim odkupieniem ludu z niewoli - z wlasnej inicjatywy, milosci
i za darmo (Wj 6, 6-7; 19, 4-6; Pwt 7, 8). Przez wzglgd na Mnie, na

46 ,W teologii Nowego Testamentu zbawienie to zawiera w sobie cztery aspekty znacze-
niowe: 1) aspekt negatywny — uchronienie lub uratowania kogo$ od niebezpieczen-
stwa, choroby, niewoli, cierpienia, grzechu; 2) aspekt pozytywny - cztowiek zbawiony
czy wyzwolony zostaje wyniesiony do nowego lepszego zycia, ktére zaklada szczescie,
zdrowie, bezpieczenstwo, taske, zbawienie, zjednoczenie z Bogiem; 3) aspekt — zba-
wienie to jest rzeczywistoscia juz obecna, terazniejszoécig” (2 Kor 6, 2; ] 6, 54); ,zba-
wieni juz teraz nosza w sobie zycie wieczne; 4) aspekt — zbawienie to nie jest jeszcze
posiadane teraz w petni” (Rz 5, 9; 8, 24; 1 Kor 4, 15; 5, 5; Flp 3, 20). Ibidem, s. 20.

47 Stownik teologiczny, op. cit., s. 20-21, hasto: odkupienie.
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Mnie samego, tak postepuje (...) (Iz 48, 11). To drugie znaczenie jest
obecne przede wszystkim w Nowym Testamencie (Ga 2, 20; Ef 5,
2.25;] 15, 13; 1] 3.16; Tt 2, 14), w ktérym odkupiencze dzieto Chry-
stusa polaczone jest z Jego cierpieniem i odkupieniem nie przez staro-
testamentowg krew zwierzat ofiarnych, lecz oddanie wlasnego zycia.
Dzigki temu, odkup przyjmuje znaczenie najwyzszego aktu postu-
szenstwa woli Ojca (Flp 2, 8 Hbr 5, 8; 10, 5-18)*. Wcielenie Boga uka-
zuje odkupienie jako uwolnienie ludzi z niewoli grzechu i osiggniecie
wolnoéci zycia wiecznego. Obraz odkupienia polaczonego z wyku-
pieniem z niewoli ,,zostal odniesiony do Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa nie tylko w zwigzku z cierpieniami stugi (...), ale z powodu
stowa lytron, ,,okup”, uzytego przez Jezusa dla wyjasnienia swej do-
browolnej $mierci®: Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na okup wielu” (Mt 20, 28; Mk 10, 45).
Nowy Testament w odniesieniu do Krzyza nie méwi zatem o okupie,
lecz o wyzwoleniu spod wladzy ciemno$ci, zwycigstwie nad Smiercig
i piektem, pojednaniu z Ojcem, ktory w swym synu przybiera ludzi za
swoje dzieci™.

Poprzez odkupienie, wewnetrzng odnowe czlowieka moca
Ducha Swietego, nastepuje takze zawarcie nowego, powszechnego
i wiecznego (w odréznieniu od przymierza zawartego na Goérze Sy-
naj) przymierza miedzy Bogiem a ludzmi.

2. 2. Boska wola w dziele stworzenia

Swiat zostat stworzony z woli Bozej, z jednej woli Tréjcy Swietej,
bez namystu i réwnoczesnie z rozkazem. Powstal z niczego, z nieby-
tu, ex nihilo, a jego Tworca nie byt zdeterminowany zadna przyczyna
(Rdz 1, 1-25)*', zadng wewnetrzng koniecznoscig®*. Bog, bedac ze swej

48 ,Smier¢ Jezusa jako akt najwyzszej milosci i postuszefistwa, byla rodkiem, przez
ktory zostalismy odkupieni”. J. Kudasiewicz, Biblia ksiegg zbawienia, op. cit., s. 20.

49 O. Clément, Boze Narodzenie w katolicyzmie i prawostawiu, przel. K. Stopa, Krakéw
2008, s. 65.

so Ibidem.

51 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.

52 W. Losski, Teologia dogmatyczna, przel. H. Paprocki, Bialystok 2000, s. 35. ,,Stwo-
rzenie $wiata nie jest koniecznosécia. Bog moglby nie stwarza¢ swiata. Jednak bedac
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natury wszelkim dobrem, powolat cztowieka do zycia tylko i wlasnie
dlatego, ze jest dobry. Sw. Ireneusz z Lyonu odpowiadajac na herezje
gnostykow, tak okresla wole Boga: ,,nie z 2qdzy ciata ani z woli meza”
lecz z upodobania Ojca jego Rece doskonalily go jako Zywego cztowieka
tak, ze Adam zaistnial na obraz i podobieristwo Boze>*. Doskonalos¢
swej woli ukazal wyprowadzajac czlowieka z niebytu i obdarzajac go
wszelkim dobrem. Boza wolno$¢ jest bowiem nieskonczenie dobra
i to ona powoluje do Zycia byt™. Boza sztuka i moc zostata zwigzana
z naturg bytow jako wezet i spoiwo stworzen. (...) Przez spoczynek
i ruch wprowadzita do bytu to, czego nie byto, i utrzymuje [przy zyciu]
to, co powstato®.

Cale bogactwo stworzen zostalo przygotowane ze wzgledu na
czlowieka - wspodtuczestnika. Stwérca wszechrzeczy przysposobit
zawczasu jakby siedzibe krdélewska dla tego, kto mial wlada¢ (...) -
zgodnie z wolg Boga — by¢ krélem poddanych od zarania swojego
istnienia®*. W odrdznieniu od stworzenia $wiata, stworzenie czto-
wieka, polaczenie w jednej istocie pierwiastka ziemskiego i boskiego,
poprzedzita narada: A wreszcie rzekl Bog: ,Uczynimy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig i nad wszystki-
mi zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 26)”". Jednak cztowiek,

nieobowigzkowym dla samego Troistego bytu, zobowiazuje stworzenie do istnienia
i to do istnienia na zawsze. Bedac warunkowe dla Boga, stworzenie samo dla siebie
jest «bezwarunkowe», Bog bowiem w wolny sposob czyni stworzenie takim, jakim
ono powinno by¢”. Ibidem, s. 36-37.

53 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 74.

54 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 35.

55 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 51. Zob. tez: ibidem, s. 93-94.

56 Ibidem, s. 55.

57 Uzycie liczby mnogiej wskazuje takze na objawienie Tréjcy Swietej: ,Bog nie potrze-
bowat takze ich pomocy [aniotéw] dla stworzenia tego, co sam zamierzal stworzy¢,
jakby nie mial swoich wlasnych rak. Jest przy nim stale i Stowo, i Madros¢, Syn
i Duch, dzigki ktérym i przez ktérych stworzyt wszystko w sposéb wolny i swobodny,
bo do nich powiedzial: ,uczynmy cztowieka na obraz i podobienstwo nasze” i wzial
z siebie samego substancje dla swoich stworzen i ksztalt stworzen, i posta¢ przyozdo-
bienia $wiat”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., 43. Zob. tez: $w. Grzegorz
z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 62, przypis (ttumaczki) 30.

265



podobnie jak caly stworzony $wiat, jest innej natury niz Bog; istnieje
poza Bogiem ,,nie co do miejsca, ale co do natury™.

Z woli Boga czlowiek, ukoronowanie dziela Stworcy, staje sie
wladcg ziemi i zostaje uksztaltowany tak, by moégt wypetnia¢ swe
ziemskie zadania: sprawowanie wladzy oraz osiagniecie ostatecznego
celu swego istnienia: przebdstwienia, zjednoczenia z Bogiem. Row-
niez z woli Boga i na obraz Boga wladcy, czlowiek obdarzony zostat
wola, ktdrg sie kieruje oraz wolnoscig. Od poczgtku ma wolng wladze
nad sobg, nad swojg duszg, aby mégt swobodnie p6js¢ za naukg Boga,
aby nie byl przez niego przymuszony. Przymus bowiem nie ma miejsca
u Boga®. Ideal, do ktorego dazy wladca, to wspolpraca poddanych
wymagajaca od niego akceptowania wolnosci ich woli. Ta wspodtpra-
ca opiera si¢ na przyjmowaniu przez Boga naszych dobrych dzialan:
Sam tego nie potrzebuje, chce jednak abysmy z jego powodu to czynili,
abysmy nie pozostawali bez przynoszenia owocow®™. Kluczowa cecha
wladcy — Boga - jest takze autorytet, ktéry polega na byciu prawda
ijest nie rozkazem, a ukrytym dzialaniem Boga we wnetrzu cztowie-
ka®!.

Tak rozumiane stworzenie warunkuje znaczenie kategorii woli
(thelema)® oraz jej wolnosci (auteksusion)®. Sw. Maksym Wyznaw-
ca, wyliczajac definicje woli podane przez Ojcéw Kosciola, okresla
ja jako wladze pozadawcza czego$ wedtug natury lub pozadanie ro-
zumne i witalne®. Odwolujac si¢ do wolnosci, uwaza jej polaczenie
z wola za oczywiste:

58 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 33.

59 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 127.

60 Ibidem,s. 128.

61 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, op. cit., s. 112-113.

62 Thelema oznacza, wedlug stéw $w. Maksyma Wyznawcy, ,wole najogélniej brang”.
Sw. Maksym Wyznawca, Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o zyciu wewnetrznym.
Ksigga mitosci. Ksiega oswieconych. Wyktad modlitwy panskiej. List o mitosci, przet.
A. Warkotsch, Poznan 1980, s. 52.

63 Termin zaczerpniety z cytowanego powyzej dzieta $w. Maksyma Wyznawcy. W dal-
szym tekscie pojawia sie okreslenia pochodzace od $§w. Grzegorza z Nyssy, okreslajace
wolno$¢ sprzed i po upadku.

64 Ibidem.
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Wolnosé¢ woli jest tak oczywista, ze dowodzenie jej nalezy uwa-
za¢ za rzecz absurdalng. Rzeczy bowiem naturalnych, zwigzanych
z naturg, nie trzeba sie uczy¢, sa one oczywiste i nieudowadnial-
ne, trzeba je tylko przyjac jako oczywiste. (...) Do takich za$ rzeczy
naturalnych i oczywistych nalezy wla$nie wolno$¢ wyboru. Jesli
bowiem czlowiek z natury posiada rozum, to przez to samo po-
siada wolno$¢ wyboru, bo do natury rozumu nalezy ocenia¢ i de-
cydowad. Czlowiek rézni sie od zwierzat tym, ze zwierzeta dziataja
pod wplywem instynktu, cztowiek za$ na mocy wolnego wyboru.
Z natury zatem czlowiek posiada wolnoé¢ woli. Wreszcie cztowiek
jest stworzony na podobienstwo Boze. Natura za$ Boga polega na
wolnosci. A zatem takze czlowiek, bedacy odbiciem Boga, posiada
wolnos¢ woli®.

Czlowiek jest zatem obrazem Boga ze wzgledu na fakt posiadania
wolnosci®, a takze przez to, Ze panuje nad calym swiatem widzialnym,
tak jak Boég nad calym stworzeniem®. Wolna wola ludzkiej natury jest
wiec jednym z elementéw obrazu Bozego w czlowieku®, jednak:

wielka jest réznica miedzy tym, co wida¢ w pierwowzorze, a tym,
co istnieje na [Jego] obraz. Obraz bowiem, jesli nosi w sobie podo-
biefistwo do wzoru, stusznie nazywa si¢ obrazem. (...) Prawdziwy
sens podobienstwa zna jedynie sama Prawda. (...) Podobienstwo
obrazu do wzoru polega (...) na tym, ze jest peten wszelkiego dobra.
(...) Jednym z tych débr jest wlasnie wolno$¢ od wszelkiej koniecz-
noéci, niepodleganie zadnej wladzy naturalnej, posiadanie swobo-
dy decydowania o sobie®.

65
66

67
68
69

Ibidem.

»Podczas gdy aleksandryjczycy uwazali, ze cztowiek jest obrazem Boga ze wzgledu
na wlasnego ducha, dla antiocheniczykéw byl nim na mocy panowania nad calym
wszechswiatem, czyli ze wzgledu na fakt, iz zostal obdarzony wolnoscig”. T. Spidlik,
Duchowos¢ chrzescijarnskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, przel. L. Rodzie-

wicz, Krakéw 2005, s. 91.

Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 58, przypis (ttumaczki) 20.

Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.
Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 92-94.
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Roéznica miedzy Bogiem — wzorem i cztowiekiem - obrazem tego
wzoru, widoczna jest takze na plaszczyznie ich mocy tworczych. Jak
zauwaza ks. Jerzy Tofiluk: Komentarze do Tory akcentujqg znaczenie
czasownika ,stworzyt” (bara) odnoszgc je tylko do Boga. Podkresla sig
przy tym, ze stowo to ,nigdy nie jest uzywane w stosunku do tworzenia
czegos przez ludzi™.

Wola Boska jest niestworzona, idealna, niezmienna, nieskoncze-
nie (doskonale) dobra, poza mozliwosciami ludzkiego pojmowania
i rozumienia, pragnie wspoétuczestnictwa czlowieka i sama jej moc
wystarczy do wyprowadzenia rzeczy z niebytu do istnienia”, jest bez
poczatku i konca’. Roznica miedzy wolg Boska a ludzka, ktora jest
elementem obrazu Boga, polega na akcie stworzenia: Bog stwarza
a czlowiek jest stworzony. Ten, ktory tworzy, jest zawsze ten sam,
to zas, co sig staje, powinno miec poczgtek, stan Sredni, pomnozenie
i wzrost”. Bedac obrazem woli Stworcy, wola cztowieka jest stwo-
rzona, nie jest idealna, podlega zmianom, nie jest doskonale dobra™.
Byty stworzone nie moga by¢ doskonale, podczas gdy wola Boza za-
wsze i wszedzie trwa niewzruszona, zmiennos¢ naszej natury nie po-
trafi wytrwac nawet w ztu”. Jednak $wiat zostal stworzony po to, by

70 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii Kosciota prawostawnego, [w:] Wiara i poznanie. Ksiega
pamigtkowa dedykowana Jego Eminencji Profesorowi Sawie (Hrycuniakowi) Prawo-
stawnemu Metropolicie Warszawskiemu i catej Polski, s. 119.

71 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 118.

72 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 82.

73 Ibidem.

74 »Obraz ma znamie piekno$ci modela we wszystkich [aspektach], lecz jesliby nie réznit
sie niczym [od niego], juz nie bytby we wszystkim podobny, ale ukazywalby to, czego
jest obrazem, w niczym nie rézniac si¢ od wzoru. Jakaz jest zatem roznica miedzy
Béstwem a tym, co istnieje na Jego podobienstwo. Taka, ze pierwsze jest niestwo-
rzone, a drugie ma istnienie dzieki stworzeniu. Z takiej réznicy wynikaja logicznie
inne wlasciwosci. Kazdy zgodzi sie, Ze natura niestworzona jest niezmienna i zawsze
pozostajaca soba (...), stworzona z kolei nie moze istnie¢ bez zmiany. Samo bowiem
przejscie z niebytu do bytu jest juz jaka$ forma ruchu i zmiang nieistnienia w ist-
nienie, dokonujaca si¢ zgodnie z wolg Boza. (95) To pierwsze (Boska natura) zawsze
pozostaje sobg, a drugie zaczelo istnie¢ dzieki zmianie i zmiana lezy w jego naturze”.
Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 94-95.

75 Ibidem, s. 109.
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zjednoczenie z Bogiem urzeczywistnia¢ w wolnosci, w dobrowolnej
zgodzie woli stworzonej z Wolg Boga™.

2.3. Wolna wola czlowieka i jego upadek

Sw. Grzegorz z Nyssy okresla ludzkg wolnoéé¢ jako dane cztowie-
kowi na poczatku podobieristwo do tego, ktéry nie posiada ani pana
(...), ani wladcy”. Jednak, konsekwencja opisanej powyzej zaleznosci
miedzy obrazem a wzorem, jest, stowami Paula Evdokimova, inna lub
druga wolno$¢, czyli podjete przez Boga najwyzsze ryzyko powotania
do zycia wolnosci, ktéra bedzie walczy¢ z Nim samym, ktora zmusi Go
do zstgpienia w Smierc i do piekta’. Jest zatem wola Boga, by czlowiek
posiadal mozliwos¢ odrzucenia Go — wolnos¢ bez granic”. Jednak,
podjete przez Boga ryzyko zapowiada juz ,,czlowieka bolesci”, widaé
w nim juz cien Krzyza, bo wedle Ojcéw ,,Bég moze wszystko, ale nie
moze zmusic¢ cztowieka, by Go kochat” (...) Jego los wsréd ludzi zalezy
od ich fiat®.

Dana cztowiekowi wolnos¢ dopuszcza mozliwos¢ upadku. Be-
dac istotg graniczng, czlowiek moze wybra¢ miedzy Bogiem a nie-
rozumng naturg®. Dlaczego jednak wybiera wlasnie t¢ nierozumnag
nature, skoro wspolnota z tym, co nierozumne jest dla cztowieka czyms
wtornym®?2 W odpowiedzi §w. Grzegorz z Nyssy odwoluje si¢ do wta-
$ciwego naturze ludzkiej dazenia do pigkna, ktére wykorzystuje upa-
dty aniot:

76 'W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 109.

77 Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, ttum. T. Sinko, Warszawa 1963.

78 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, op. cit., s. 30-31.

79 Ibidem, s. 30

8o Ibidem, s. 79-80.

81 ,Cztowiek jest bytem po$rednim miedzy dwiema przeciwnymi skrajnosciami: natura
Boska i bezcielesng a bezrozumnym i zwierzecym zyciem”. Sw. Grzegorz z Nyssy,
O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 93. Zob. tez: ibidem, s. 93, przypis (ttumaczki) 64.

82 Ibidem, s. 93.
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Bog powstrzymywal czlowieka przed kosztowaniem tego, co ma
zlozong nature. (...) A zatem drzewo zycia oznacza kazde drzewo,
z ktorego Stowo pozwala je$¢ czlowiekowi stworzonemu na Bozy
obraz. Jego przeciwienstwem jest inne drzewo, ktérego owoc daje
poznanie dobra i zla, z tym ze nie wydaje osobnych owocow tych
przeciwienstw, lecz jeden zmieszany z obu i niejednorodny (...). Pan
zycia zabrania nam go je$¢, a waz przeciwnie - doradza, by dzie-
ki temu wpusci¢ [do naszego zycia] $mier¢. I 6w doradca staje sie
przekonywujacy, ukazuje bowiem jego tadny wyglad, tak by spo-
gladanie nan stalo si¢ przyjemne i by wzbudzi¢ tym samym pra-
gnienie skosztowania go. (...) Zto bowiem byloby nieskuteczne gdy-
by nie postuzylo si¢ Zadnym dobrem dla wzbudzenia pragnienia
w tym, kogo chce zwabic. (...) Prawdziwe dobro jest z natury proste
(...) Z1o natomiast jest réznorodne i réznoksztattne: co innego si¢
o nim s3dzi, a co innego poznaje przez do$wiadczenie. (...) Dlatego
waz pokazuje zty owoc grzechy, nie ukazujac otwarcie, jakie jest zto
z natury, bo czlowiek nie dalby si¢ zwies¢ jawnemu ztu®.

Stworzony jako pan kosmosu i powotany przez Stwérce do po-
ciagniecia catego stworzenia ku Bogu czlowiek, nie podotal przewi-
dzianemu dla niego zadaniu. Stworzona wolnos¢ jego woli nie potra-
tita odrézni¢ piekna pozornego, od prawdziwego. Jednocze$nie, chcial
zrealizowac cel, dla ktorego zostal stworzony, postepujac wbrew Bo-
zemu stowu: Adam prébowat osiggng( [przebdstwienie] przekracza-
jgc nakaz Boga, nie spetnil poktadanych w nim oczekiwa# i zamiast
przebdstwienia, spotkato go zepsucie i Smier¢®. Upadek jawi si¢ zatem
jako zte zastosowanie stworzonej wolnosci w jej najczystszej postaci®:

Czlowiek zostal stworzony jako istota catkowicie wolna nie
w aspekcie jakiego$ zla preegzystencjalnego, ktére mogtaby swo-
bodnie wybiera¢, wedtug wlasnej woli, lecz w tym sensie, Ze on je-
dynie jest odpowiedzialny tak za swoje postuszenstwo wobec Boga,

83 Ibidem, s. 105-107.

84 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka..., op. cit., s. 19-20.

85 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy ks. Sergiusza Bulgakowa, ,Roczniki Teologiczne”,
t. 50, z. 7, Lublin 2003, 40. Ks. Jerzy Tofiluk powoluje sie na stowa Sergiusza Butgako-
wa: ,Upadek byl przejawem zlego zastosowania stworzonej wolno$¢ w jej najczystszej
postaci”. Ibidem.
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jak i za niepostuszenstwo. Tak trzeba rozumie¢ (...) wolng wole.
Czlowiek, gdy juz zostal stworzony, otrzymal od Boga przykazanie
- i wtedy wlasénie zaczelo sie zlo, kiedy nie ustuchat rozkazu Boze-
go. Poczatek zta wywodzi sie tylko z niepostuszenistwa®.

Biskup Jerzy (Pankowski), opisujac mozliwos¢ bezgrzesznosci,
a w konsekwencji nie§miertelnosci, jako daru, ktérego cztowiek nie
zdolal uchroni¢ i zachowa¢ dla wlasnego dobra, podkresla, ze jedyng
rzeczq, ktérej pierwszy cztowiek nie otrzymat w raju byl brak wiedzy
odnosnie tego, kim bedzie bez Boga; kim si¢ stanie, jesli nie dotrzy-
ma powierzonego zakazu®. Bog, ktéry przewidziat w jakim kierunku
zwrdci sig ruch spowodowany wltadzq nad sobg i swobodg ludzkiej woli
(...) wprowadzit do obrazu réznice migdzy meskoscig a kobiecoscig,
ktéra nie spoglgda juz na Boski wzor, ale (...) wigZe nas z naturg niero-
zumng®. W ten sposob umozliwil czlowiekowi byt po upadku, ktéry
zaciemnia Bozy obraz w czlowieku, i bez Bozej ingerencji (pomocy)
nie naruszajacej stworzonej wolnosci ludzkiej woli, uniemozliwia mu
osiggniecie celu, dla ktdrego zostal stworzony — przebdstwienia. Wy-
raznie podkresla to o. Justin Popovi¢ w fundamentalnym dziele, Do-
gmatyka Kosciola Prawostawnego, stanowigcym calosciowy wyktad
prawostawnej teologii dogmatycznej:

Padom u greh ljudi su uneli u svoju prirodu trulez, kvarez (...); po-
kajanjem bi se mogli spasiti greha, ali ne i trulezi, jer pokajanje ne
izvodi iz prirodnoga stanja, ve¢ samo obuzdava grehe. Da je po sre-
di bio sam greh, i da za njim nije dosla kvarez, pokajanje bi bilo
prekrasno. Ali je ljudskom prirodom kroz prestup ovladala kvarez,
iljudi su izgubili blagodat bogolikosti (...). Ljudima niko nije mogao
pomodi niti im povratiti blagodat osim Boga Logosa, koji je iz nice-
ga stvorio vaseljenu u pocetku®.

86 Focjusz, Biblioteka. Tom III. ,Kodeksy” 230-246, przel. O. Jurewicz, Wroctaw 2006,
s. 138-139, kodeks 236.

87 Biskup Jerzy (Pankowski), Soteriologiczne znaczenie postrzyzyn i slubow zakonnych,
,Elpis”, IX (XX), z. 15-16 (28-29), Bialystok 2007, s. 235.
88 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 95.

89 Justin (Popovic), Dogmatika pravoslavne crkve II, Sabrana dela Svetog Justina Novog
u 30 knjiga, knj. 18, Beograd 2004, s. 18.
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Upadek jako proces rozpadu, grzech i §mier¢ natury (§w. Mak-
sym Wyznawca), wywolal odlgczenie ludzkiej natury od jej ontolo-
gicznego zwiazku z Bogiem™ i jako$ciowa zmiane w wolnosci czlo-
wieka. Grzech rozbil nature ludzka i podzielit jg na wiele jednostek®.
Nastgpito zamkniecie raju (Rdz 3, 24) i $mier¢ w grzechu (] 8, 24). Lu-
dzie stali si¢ niewolnikami grzechu (Rz 6, 20), a obraz Bozy zostal tak
zaciemniony (o. Justyn uzywa sformutowania: ludzie stracili szczescie
Bozego podobietistwa), ze czym innym jest to, co powstato na obraz,
a czym innym to, co si¢ ukazuje obarczone cierpieniem®*. Dana czto-
wiekowi w akcie stworzenia wolnos¢ zostaje utracona, ale z drugiej
strony wcigz istnieje. Ten pozorny paradoks wyjasnia $w. Grzegorz
z Nyssy za pomoca termindw eleutheria i proairesis®. Eleutheria ozna-
cza pelng wolno$¢, ktora po upadku przestaje istnie¢ w grzeszniku.
Jednak Bog zachowat dla czlowieka wolnoé¢ ograniczong — proairesis
- wolno$¢ wyboru miedzy dobrem a ztem:

Czlowiek poprzez proairesis jest w stanie stopniowo powracaé do
pierwotnej wolnosci, do eleutheria. Jesli wybiera dobro, korzysta
z wlasnej wolno$ci, aby wzmocni¢ prawdziwg wolnos¢. Jesli nato-
miast wybiera zlo, korzysta z wlasnej wolnoéci, aby zniszczy¢ praw-
dziwg wolnos¢™.

Pomimo grzechu zachowanie wolnej woli nastapilo dzieki odzie-
niom ze skor, ktére Bog podarowat cztowiekowi po jego upadku. Dajg
mu one takze mozliwo$¢ dalszej realizacji jego wladzy wolnego wy-
boru:

90 J. Brija, Re¢nik pravoslavne teologije, op. cit., s. 324, hasto: pad.

91 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 119.

92 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., 5. 92.

93  Wyjaénienie podaje $w. Grzegorz z Nyssy w De hominis opificio 18, PG 44. W niniej-
szej pracy jest ono cytowane z innego zrédla, a mianowicie: T. Spidlik, Duchowos¢
chrzescijatiskiego Wschodu..., op. cit., s. 142-144. Sw. Grzegorz z Nyssy uzywa takze
jeszcze jednego okreslenia wolnosci, a mianowicie apdtheia, ktére ,oznacza wolnosé
i niezaleznos¢ ducha od cielesnego pdthos, zwycigstwo nad seksualnoscig, zatem —
dziewictwo wraz ze wszystkimi jego prerogatywami”. Ibidem, s. 142-143.

94 Ibidem,s. 144.
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Poniewaz czltowiek wybral przyjemno$¢ zmystowa zamiast ducho-
wej rado$ci, Boég dat mu z powodu jego skionnosci do zta skorzane
ubrania, bo dzigki nim ukryl rozumng nature pod cechami natury
nierozumnej i madrze wygospodarowal dobro za posrednictwem
jego przeciwienstwa. Ubranie ze skdr zachowuje wszystkie wlasci-
wosci natury nierozumnej: pozadliwo$¢, gniew, obzarstwo, chci-
wos¢ i tym podobne, ktore to dajg ludzkiej naturze mozliwosé wy-
boru miedzy skierowaniem sie ku cnocie lub ku ztu®.

Ksztattowanie sig idei stworzenia pozostawato w silnym zwigz-
ku z doswiadczeniem Boga zbawienia i przymierza®®. Stwarzajac §wiat
i czlowieka wylgcznie z miloéci, moca Swej niestworzonej woli, kto-
ra jest nieskoniczonym i niemozliwym do ogarnigcia dobrem, Bog
przypisal mu cel: zjednoczenie ze Stworcg, przebdstwienie, ktore jest
mozliwe do osiaggniecia wylacznie w odpowiedzi mitosci na mitos¢.
Poddanie si¢ wolni Boga, ciagle wzrastanie ku dobru, przewazenie
pierwiastka duchowego nad materialnym, miato doprowadzi¢ czlo-
wieka do przebostwienia, czyli ostatecznego celu stworzenia, ktory
pierwotnie zostal uwarunkowany przez idee-wole®:

Bog stworzyl nas, aby$my stali si¢ uczestnikami Boskiej natury,
aby$my dostapili wiecznoéci, aby$my okazali si¢ Jemu podobni,
przebostwieni mocg faski, ktora stwarza wszystkie byty istniejace
i doprowadza do istnienia to wszystko, co nie istniato (§w. Maksym
Wyznawca)®.

Jednak stworzona wolnos¢ ludzkiej woli zwrdcila si¢ ku pozor-
nemu pieknu, ktérego ztozona natura oderwala czlowieka od bytowe-
go zwigzku z Bogiem, wprowadzila nieodwracalng jako$ciowa zmia-

95 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 102, przypis (ttumaczki) 78.
Cytowany fragment nie jest integralng czeécia traktatu O stworzeniu cztowieka, lecz
znajduje si¢ w przypisie do Rozdzialu XVIII. Oryginal pochodzi z De mortuis, GNO
9, 55.

96 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii..., op. cit., s. 119.

97 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 99.

98 Ibidem, s. 89.
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ne w ludzkiej naturze, roztam, rozszczepienie. Pomimo tego, Bozy
plan zbawienia, od poczatku obecny w akcie stwarzania, nie ulegt
zmianie:

jego celem zawsze pozostawalo absolutnie dobrowolne zjedno-
czenie z Bogiem osobowych istot, ludzi i anioléw, ktorzy stali sie
w pelni hipostazami $wiata ziemskiego i $wiata niebieskiego. Mi-
fos¢ Boza zawsze pragnie jednego spelnienia: przebdstwienia ludzi
i przez nich catego kosmosu®.

Jak widzielismy w tekscie §w. Grzegorza z Nyssy, Bég przewi-
dzial kierunek, ku ktéremu zwrdci si¢ czlowiek swg wolg i wprowa-
dzit podzial na plcie. Nastepnie, po upadku, dat ludziom odzienia
ze skor, ktére umozliwily przetrwanie wolnej woli (zmienionej) oraz
$mier¢, ktora, cho¢ jest skutkiem grzechu, zostata ujeta w planie po to,
by czlowiek nie pozostat w stanie skazenia na wieki'®. Dla czlowieka
lepsza jest Smier¢ (...) niz umocnienie na wiecznosé jego dziwacznego
potozenia. Juz sama Smiertelnosé¢ budzi w nim pokute, to znaczy moz-
liwos¢ nowej mitosci'®'.

Grzech, roztam natury ludzkiej wywolany wyborem tego, co
zlozone, uniemozliwil samemu czlowiekowi wypelnianie celu swego
istnienia. Sam bowiem czlowiek nie mégl naprawi¢ swej natury, nie
mogl jej ,,posktadac”, nie mogt jej przywrdci¢ do stanu sprzed upad-
ku, gdy byla jednoscia duszy i ciata. Dlatego Bég musial posta¢ Swe-
go Syna, musial si¢ Wcieli¢, by uswieci¢ cala nature ludzka i uczynic¢
ja zdolng do przebdstwienia. Grzech, nie zmieniajagc Bozego planu
zbawienia, zniszczyl jego pierwotne ,wykonanie”, czyli bezposrednie
wstepowanie cztowieka do Boga'”. Stworzenie i upadek czlowieka za-
powiadaja zatem zbawienie jako przyszlg i eschatologiczng rzeczywi-
stosc.

99 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 94-95.

100 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 38.
101 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 66.

102 Ibidem, s. 95.
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Soteriologiczny wymiar stworzenia postrzeganego w perspekty-
wie dziela odkupienia i przebdstwienia zajmuje takze bardzo wazne
miejsce w liturgii Kodciota prawostawnego. Jak podkresla ks. Jerzy
Tofiluk:

Teologia stworzenia wyrazona w tekstach liturgicznych jest nie-
odlacznie powigzana z wiarg w Odkupienie i Zmartwychwstanie
Chrystusa. Prawda o stworzeniu wyrazona w tekstach liturgicznych
jest zorientowana chrystologicznie. Konsekwencja takiej orientacji
jest nadanie stworzeniu znaczenia soteriologicznego'®.

(...) prawostawne nabozenstwa sg wyrazem pojmowania ekonomii
zbawienia. Dlatego tez wszyscy, ktérzy zajmuja si¢ liturgika maja
$wiadomo$¢, ze w zadnym z nabozenstw Ko$ciota modlitwy skie-
rowane do Boga Stworcy nie zajmuja centralnego miejsca. Akcen-
towana jest przede wszystkim ekonomia zbawienia. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze nie ma tez nabozenstwa, w ktérym nie wspominaloby
sie Boga jako Stwoércy. Nie mozna przeciez §wietowa¢ Wcielenia,
Epifanii czy Piecdziesigtnicy nie wspominajac o Bogu, ktéry stwo-
rzyl $wiat'™.

3. Cel wcielenia Drugiej Osoby Tréjcy Swietej
3.1. Jezus Chrystus jako Nowy Adam

Wyzwolenie Izraelitéw z niewoli egipskiej, jako centralny staro-
testamentowy akt zbawczy, jest zapowiedzig wyzwolenia wszystkich
ludzi (nie tylko narodu wybranego) z niewoli grzechu, upadku mo-
ralnego (w odréznieniu od wolnosci politycznej). Poprzez zapowiedzi
zawarte w ksiegach Starego Testamentu, coraz bardziej stajg si¢ wi-
doczne objawienia, ktére zmierzaja ku najwazniejszemu wydarzeniu,
ku Czlowieczenstwu Stowa'®”. Bég musi bowiem przyjs¢ do czlowie-
ka, aby czlowiek mogl doj$¢ do Boga'®™:

103 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii..., op. cit., s. 140.
104 Ibidem, 121.
105 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 61.

106 Nawigzanie do slynnego pytania $w. Ireneusza z Lyonu: Jak czlowiek doszedtby do
Boga, gdyby Bog nie przyszedt do niego? O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 67.
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Spiewamy Panu, ktéry Bozym swym rozkazem osuszy! nieprzebyte
szumigce morze i przeprowadzil przez nie izraelski lud, chwalebnie
bowiem wystawit sie. (...) Niewypowiedziane jest unizenie Stowa
Bozego, Chrystus jest bowiem Bogiem i czlowiekiem, ale nie po-
czytal sobie za grabiez by¢ Bogiem, kiedy przyjawszy postac stu-
gi okazuje si¢ uczniom, chwalebnie bowiem wstawit sie. (...) ,Sam
przyjde stuzy¢ upadlemu Adamowi, w ktérego posta¢ dobrowol-
nie odziatem sig, jako Stwodrca pelen bostwa, i dusze moja oddaje
za zbawienie, Ja, niecierpietliwy Bog (pies# 1, hirmos, ton 2 jutrzni
Wielkiego Poniedziatku)'”.

Wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa umieszczo-
ne sg zatem, zgodnie z naukg wielu Ojcow Kosciota, a zwlaszcza

sw. Maksyma Wyznawcy, w cafosciowym dynamizmie stworzenia

O. Justin Popovi¢ podkresla, ze: Bog Logos je postao covek, da bi ob-
jasnio zasto je coveka stvorio logosnim i bogolikim'®. Wcielenie jest
wielka, ukryta tajemnicg, blogostawionym celem, dla ktérego wszyst-
ko zostalo stworzone. Majac na wzgledzie tylko ten cel, B6g wszystko
powolat do istnienia. Jest to zatem synteza granicy i tego, co nieograni-
czone, (...) Stworcy i stworzenia. (...) Kiedy nadeszta petnia czasow, ta
synteza byta widoczna w Chrystusie, spetniajgc plany Boga (§w. Mak-

sym Wyznawca)'’.

»Tajemnica Wcielenia Logosu zawiera w sobie klucz do zrozumie-
nia Pisma Swietego i tego, co sie tyczy poznania calego stworzenia,
za$ Zmartwychwstanie Panskie zawiera calg prawde eschatologicz-
na, tajemnice pelni i cel wszystkiego, co Bog stworzyl i ku czemu
powolal” (§w. Maksym Wyznawca)''’.

Milos$¢ Boga, poprzez Wcielenie Syna, przywraca czlowiekowi
mozliwos$¢ przebdstwienia: Dzisiaj objawiona zostaje odwieczna ta-

107 Wielki Tydzien..., op. cit., s. 9-10.

108 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit.

109 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 417.

110 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 67-68.

111 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sfowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-23), op. cit.,
s. 60.
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jemnica i Syn Bozy staje si¢ Synem czlowieczym, przyjmuje niskosci,
aby da¢ nam wysokosci. Sktamal dawny Adam, bowiem chcac by¢
Bogiem, nie zostal nim. Teraz czlowiekiem staje si¢ Bog, aby bogiem
uczyni¢ Adama (Pigtek wieczorem piatego tygodnia Wielkiego Postu,
stichery isomelosy tonu 2)"2.

Bog staje si¢ czlowiekiem, by uzdrowi¢ ludzka nature, pokonac
jej rozlam, przywrdci¢ martwemu cialu udzial w ozywiajacej mocy
Boga (§w. Cyryl Aleksandryjski)'®. Syn wciela si¢, by przywroci¢
mozliwosé¢ zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Teologia wschodnia wi-
dzi wigc odkupiericze dzieto Chrystusa nie w kategoriach jurydycznych,
jako zados¢uczynienie Bogu Ojcu za niegdys popelniony grzech, lecz
jako przebostwienie cztowieka poprzez wkroczenie w realia ludzkosci
samego Boga'*. Chrystus pokonuje przeszkody, przez ktére cztowiek
sam nie mogt przebrna¢: roztaczenie dwdch natur, Boskiej i ludzkiej,
grzech i $mier¢. Poprzez sam fakt Wcielenia, Chrystus taczy obie na-
tury, nastepnie zstepuje do otchlani, unieszkodliwia $mier¢, wyrywa
jej oscien i stwarza mozliwo$¢ uleczenia grzechu. Bog zstepuje w me-
oniczne otchlanie, powstate w stworzeniu przez grzech Adama, aby
cztowiek mégt wstepowac do Boga''®. To wyzwolenie przywraca takze
naturze zdolno$¢ przyjmowania taski i podgzanie ku upodobnieniu,
w ktérym przyjmie nature Boska i stanie si¢ zdolna do przemienienia
calego kosmosu''é.

Uczestniczenie w zyciu Boga staje si¢ mozliwe dzieki hipostatycz-
nej jednodci dwdch natur w Chrystusie, potaczonych, ale nie zlanych,
bez pomieszania i bez rozdzielenia, bez zamiany i podzialu. W tym
dogmacie, ostatecznie sformutowanym na IV Soborze Powszechnym,
tkwi caly prawostawny system teologiczny gloszqcy, ze Jezus Chrystus
jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Na tej prawdzie

112 Fragmenty liturgii, jesli nie zaznaczono, zZe pochodza z prac drukowanych, zaczerp-
nieto ze strony www.liturgia.cerkiew.pl.

113 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 69.

114 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 40.
115 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 75.

116 Ibidem, s. 95.

277



zbudowana jest nauka o zbawieniu i Kosciele, ktory jest Bogoludzkim
organizmem jednoczgcym Boga i ludzi'"’.

Zgodnie z dogmatem chalcedonskim, hipostaza obejmuje dwie
natury: pozostaje jedng z nich, stajac si¢ i druga, przy czym ani Bo-
stwo nie przemienia si¢ w czlowieczenstwo, ani tez czlowieczenstwo

w Bostwo''®. Rozréznienie migdzy naturg (dwie w Chrystusie) i osobg

(jedna w Chrystusie), zaklada wolno$¢ osoby w stosunku do natury
w jej calosci. Dzieki temu, zadna z natur nie likwiduje cech drugiej
lecz potwierdza to, co jest ,wlasciwe kazdej naturze™". Jest to klucz
do rozumienia potaczenia dwéch woli w Chrystusie, ktére, w odpo-
wiedzi na herezje¢ monoteletow, sprecyzowat §w. Maksym Wyznawca.
We Wcielonym Bogu sa dwie naturalne wole, ale nie ma w Nim ludz-
kiego wolnego wyboru:

W Jego Osobie nie moze by¢ konfliktu migdzy dwoma naturalnymi
wolami, poniewaz ta Osoba nie jest ludzka hipostaza, ktora spozy-
fa fatalny owoc i powinna nieustannie wybiera¢ miedzy dobrem
i zlem. Jego Osoba jest Hipostaza Boska, ktorej wolny wybor zo-
stal dokonany raz na zawsze: wybor kenozy, wybor bezwarunko-
wego postuszenistwa woli Ojca. Ludzkiej naturze Chrystusa wla-
$ciwa jest cala pelnia, ale to, co w czlowieku przynalezy osobie,
w Chrystusie przynalezy Stowu, Osobie Boskiej. Czlowieczenstwo,
przyjete przez t¢ Osobe, jest podobne do czlowieczenistwa Adama
przed upadkiem. Jednak kenoza Stowa jest takze kenozg rajskie-
go czlowieczenstwa, podporzadkowanego przez odkupiencza wole
Zbawiciela obiektywnym warunkom grzechu, na ktére wola ta od-
powiada nie wolnym wyborem, a cierpieniem i mitoécig. Z drugiej
za$ strony, jesli wola Syna jest tozsama w wola Ojca, to ludzka wola,
ktdra stata sie wolg Stowa, jest Jego wlasna wola i w tej wlasnej Jego
woli zawiera si¢ cala tajemnica naszego zbawienia'?’.

117 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sobér w Chalcedonie..., op. cit., s. 83.
118 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 78.

119 Ibidem, s. 87.

120 Ibidem, s. 90-91.
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Jedna wola w Chrystusie nie moze przeczy¢ drugiej; wola ludzka
jest podporzadkowana Boskiej.

Ekonomia zbawienia jest zatem budowana na podporzadkowaniu
wlasnej woli stowa, ludzkiej Jego woli, woli Ojca. Dlatego, ze ,,whi-
postazowana” przez Stowo ludzka Jego wola nie zostaje zniszczona.
(-..) Jedyna decyzja Syna jest kenoza, wziecie na siebie wszystkich
warunkow ludzkiego istnienia, doskonale poddanie si¢ woli Ojca.
Wlasna wola Stowa, Jego ludzka wola poddaje si¢ Ojcu i w ludzki
sposéb wyjawia zgode Nowego Adama ze swoim Bogiem'?'.

Sw. Maksym Wyznawca dokonal rozréznienia miedzy wola
naturalng i wolg dokonujaca wyboru, ktéra nie jest naturalnym dg-
Zeniem ale, ale mozliwoscig wolnego decydowania, a tym samym od-
nosi si¢ do kategorii osoby'. Nalezy takze przywola¢ wspomniang
juz koncepcje dwoch wolnosci §w. Grzegorza z Nyssy: wolno$¢, ktora
straciliémy w wyniku grzechu pierworodnego i jej ,,pozostatos$¢”, jaka
jest mozliwo$¢ wyboru. Chrystus zrzeka sie swej wlasnej woli, aby
wypelni¢ wole Ojca (] 14, 28; Flp 2, 8), ktora jest wspdlng wolg Troj-
cy. Swym postuszenstwem pokazuje prawdziwg wolno$¢, ktorg ludzie
stracili na skutek upadku. Chrystus przyjmujac ludzkg nature uzdra-
wia ja w calodci, kiadzie kres tragedii ludzkiej wolnosci i uzdrawia
wole, ktora byla zrédltem grzechu'®.

Weielenie Chrystusa wymagalo jednak zgody ludzkosci na ten
fakt. Bog nie robi niczego, co zaprzecza stworzonej koncepcji wolno-
$ci cztowieka. W opisanym konteks$cie woli i wolnosci fiat Matki Bozej
jest ,powrotem” do pierwotnego wzrastania ku dobru. Sw. Grzegorz
z Nyssy odwoluje si¢ do Mojzesza i jemu podobnych, ktérzy potrafili
ustrzec w sobie czysty ksztalt obrazu; $w. Maksym Wyznawca niedo-
skonato$¢ cztowieka widzi w konieczno$ci dokonywania przez niego
wyboréw, a wolnos¢ woli uznaje za nieunikniong konsekwencje grze-

121 Ibidem, s. 91-92.
122 Ibidem.
123 Ibidem, s. 147.
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chu, gdyz wola, dziatajgc poczgtkowo intuicyjnie, zaczeta po grzechu
wahad sig i rozwazad, podczas gdy ten, kto jest dokonaly, idzie za do-
brem bez wahania, bez dyskursywnych roztrzgsan'**. Wcielenie Boga
zalezalo od zgody czlowieka, Marii, ktorej osobista wolnos¢ ujawni-
ta (...) swojg ludzkg nature'>. Wielowiekowa Boska pedagogia, kto-
ra przekazuje Stary Testament, zostala wynagrodzona — Maria swoja
wolno$é¢ utozsamita z postuszenstwem woli Ojca. W petni dobrowol-
nie odpowiedziala na Boza wole catkowitym poswieceniem. Stowa:
Oto ja, stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa Twego (Lk
1, 38), s3 swoistym poczatkiem zbawienia — procesu uleczania natury
ludzkiej przez Chrystusa, ktére umozliwi zablokowane przez grzech
wzrastanie ku Bogu w celu zjednoczenia z Nim: Dzisiaj zbawienia
naszego poczatek i odwiecznej objawienie tajemnicy, Syn Bozy staje si¢
Synem Dziewicy i Gabriel Yaske zwiastuje (Swieto Zwiastowania, wie-
czorem na wielkich nieszporach, troparion, ton 4). To, co wola, ktéra
wybrata zycie bez Boga, zostalo zniszczone, to wola, ktéra wybiera
postuszenstwo Bogu, zaczyna by¢ naprawiane. Od tej zgody zalezalo
Weielenie — przyjscie Nowego Adama:

Maria Panna, wypelniwszy zamyst Bozy, zjednoczyla mitos¢ Boza
istworzenie. W Niej zrealizowany zostal cel stworzenia §wiata. Ona
jest usprawiedliwieniem $wiata, echem, sensem i chwalg $wiata.
W niej Bog jest wszystkim i we wszystkim'?.

Bog, jesli chce, obala prawa natury — moéwi Bezcielesny - i dzia-
ta ponad czlowiekiem. Uwierz mym stowom prawdziwym, Najswiet-
sza i Nieskalana. Ona za$ zawolata: Niech mi sie stanie wedlug stowa
twego, urodze Bezcielesnego, ktéry ode mnie wezmie cialo, aby przy-
wrdci¢ czlowieka do pierwotnej godnosci poprzez polaczenie natur,
jako Jedyny Wszechmogacy! (Swieto Zwiastowania, wieczorem na
wielkich nieszporach, stichera, ton 6).

124 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 59.
125 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 72-73.
126 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2001, z. 5 (18), s. 8.
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3.2. Wcielenie tajemnica i $rodkiem zbawienia

Pierwszy Adam zakorzeniony jest w tajemnicy Nowego (Dru-
giego) Adama. Ojcowie Kosciola méwig, ze Bég, kiedy lepit z gliny
cztowieka, kontemplowatl Archetyp - posta¢ Chrystusa'”. W osobie
Nowego Adama objawiona zostala odwieczna Boza tajemnica o zba-
wieniu $wiata. Za pomocg Wcielenia Bog organizuje Swoj odwieczny
plan zwigzany ze $wiatem i czlowiekiem'?®: daje znaczenie, metode
i $rodki do zbawienia ludzi i §wiata od grzechéw, zla i $mierci. Znaj-
duje si¢ tu caly program zbawienia oraz wszystkie sposoby i drogi od
cztowieka do Boga, od stworzenia do Stwdrcy, od syna marnotrawne-
go do Ojcu'®.

Kazdy czyn Chrystusa byt konieczny dla naszego zbawienia.
Cale Jego zycie na ziemi bylo niepodzielnym i nieprzerwanym stara-
niem o zbawienie rodzaju ludzkiego. Wszystkie, opisane przez Ewan-
gelistow, wydarzenia zwiazane z Zyciem i dzialalno$cig Chrystusa,
z jednej strony umozliwiaja czlowiekowi zbawienie dzieki przemianie
ludzkiej natury, zlikwidowaniu jej rozbicia, a z drugiej pokazuja ludz-
kosci droge do zbawienia. Dzigki Wcieleniu, ludzie otrzymuja mozli-
wos¢ oraz wiedze o srodkach prowadzacych do zbawienia:

Skoro bowiem przez czlowieka grzech wszedl w $wiat, a przez
grzech $mier¢, Jednorodzony Twoj Syn, ktory jest w Twoim fonie,
Boga i Ojca, zrodzony z niewiasty, §wietej Bogurodzicy i zawsze
Dziewicy Marii, zrodzony pod prawem, w swoim ciele osadzit
grzech, aby umierajacy w Adamie w samym Twoich Chrystusie zo-
stali ozywieni. Zyjac w $wiecie tym, udzieliwszy nam zbawiennych
nakazéw, uwolnit nas od bledu batwochwalstwa, doprowadzil do
poznania Ciebie, prawdziwego Boga i Ojca'*.

127 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 166.

128 Bogovaploéenjem je ustrojen domostroj spasenja. Justin (Popovié), Dogmatika pravo-
slavne crkve..., op. cit., s. 14.

129 Ibidem.

130 Boska Liturgia Swigtego Ojca Naszego Bazylego Wielkiego, Warszawa 2005, s. 84-85.
W oryginalnym tekécie nie ma wyréznienia ostatniego zdania.

281



Narodziny Chrystusa, poprzedzone zgoda Marii, wyborem
postuszenstwa woli Boga, pokazuja cztowiekowi ideal ludzkiej woli
i wolnosci. Sg takze zjednoczeniem dwdch natur w jednej osobie, ca-
tej ludzkiej oraz calej Boskiej. Zniesienie fizycznej bariery (roztamu),
przepasci migdzy Bogiem a czlowiekiem przedstawia na ikonie Na-
rodzenia Panskiego posta¢ dziecigtka, ktére kryje dwie natury: Bo-
ska i ludzka. Boég Weciela si¢ w $wiat, ktérym rzadzi grzech i $mier¢.
Serce ciemno$ci rozbija §wiatlo: trzy promienie schodzace z nieba na
Dziecigtko wskazujg na uczestnictwo Tréjcy Swietej*'. Twarz Ma-
rii, odwrdécona od Chrystusa, wskazuje na postuszenstwo woli Boga
i Swiadomos¢ celu, dla ktérego Chrystus przychodzi na $wiat. Posta¢
Jozefa, ukazujaca dramat czlowieka znajdujacego si¢ miedzy dwoma
$wiatami i koncepcjami zycia - ziemskim, widzialnym, namacalnym
a wynikajacym z wiary, przez ktorg wszystko staje sie mozliwe', jest
wpisana w krag postuszenstwa woli Boga.

Kolejnym krokiem w procesie ukazywania ludziom drogi do
zbawienia i rownoczes$nie uswiecajacym nature ludzka, byt Chrzest,
w czasie ktérego Chrystus objawil siebie w postaci Boga. Pozwolif swo-
jej Boskiej naturze (...) zajasnie¢ poprzez swoje przebdstwione czlowie-
czenstwo'**. Chrystus odnawia, uséwieca wode, aby mogta oczyszczaé
ludzi w Jego Imie. Ikona Chrztu Panskiego podkresla Bogocziowie-
czenstwo Chrystusa, Tréjce Swieta oraz nowe stworzenie'*. Duchowe
odczytanie tej ikony ukierunkowuje zatem na tajemnice Wcielenia,
ktére umozliwia cztowiekowi zjednoczenie z Bogiem, oraz na srodek
prowadzacy do tego zjednoczenia, to jest chrzest: Jesli ktos nie na-
rodzit si¢ z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa Bozego (] 3,
5). Znamienne jest to, Ze jak Maria podporzadkowata si¢ woli Boga,
tak i Chrystus, rozpoczynajac swoje dzieto — uwalnianie zniewolonej
ludzkosci - zaczyna od ukazania ludziom Swego poddania sie prawu,

131 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, przel. H. Paprocki, Biatystok 2001, s. 128-
-130.

132 Ibidem, s. 131.
133 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 85.
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od Swojej kenozy, podporzadkowania si¢ woli Ojca. W ten sposob in-
auguruje Swoja postuge i zaprasza czlowieka do ,,nawrdcenia” przez
zstgpienie w oczyszczajgce wody'>.

W czasie kolejnej Teofanii, Przemienienia Chrystusa na Goérze
Tabor, czltowieczenstwo ukazuje Bostwo, bedgce wspélnym blaskiem
Trzech Osob. Cztowieczeristwo Chrystusa stanie sig okazjg do objawie-
nia Trojcy™*. Cel, do ktdérego zgodnie z wolg Boga dazy kazdy czto-
wiek, przebdstwienie, dokonalo si¢ po raz pierwszy w Osobie Chry-
stusa. Jego ludzka natura zjednoczyla sie z Logosem Boga i osiggne-
ta pelnig przebostwiajgcej energii, ktéra pochodzi z Boskiej istoty'?’.
Wedltug $w. Grzegorza Palamasa oraz pierwszych Ojcow Kosciola,
Przemienienie jest obietnica widzenia Boga twarza w twarz'*, a wiec
mozliwoscig osiggniecia celu, dla ktérego cztowiek zostal stworzony:

Pre svoga krsnog stradanja Gospod je uzvrsio sve $to je bilo neo-
phodno u domostroju spasenja, i na Taboru je pokazao na tajan-
stve(n) nacin obli¢je Trojice. (...) Na dan svoga ¢udesnog preobra-
zenja Gospod je na boZzanski savr$en nacin preobrazio svoju ¢ove-
¢ansku prirodu i pokazao je u njenoj bogolikoj lepoti i uzvisenosti.
Time je otkrio ¢ovekovo bozansko veli¢anstvo i logosni karakter
njegovog bica, a pokazao da je smisao ¢ovekovog bica: ispuniti sa
bozanskom svetlo$cu i ziveti zrace¢i njome. Ovaploéenjem Gospod
je primio u sebe ¢ovecansku sustinu, a preobrazivsui se na Tabo-
ru On je pokazao prvobitnu lepotu lika. (...) Svojim preobrazenjem
Gospod je otkrio od pamtiveka sakrivenu tajnu i pokazao trajnu
i vecitu slavu prirode ljudske'®.

Narodziny, Chrzest oraz Przemienienie Chrystusa sg ze soba
Sci§le powigzane i prefigurujg Jego Smieré-Zmartwychwstanie'®.

134 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, op. cit., s. 140.

135 Ibidem, s. 144.

136 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 143.

137 G. 1. Mantzaridis, Przebostwienie czlowieka..., op. cit., s. 131.

138 Ibidem, s. 126.

139 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 407-408.
140 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, op. cit., s. 145.
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W kazdym w nich kluczows role odgrywa $wiatlos¢, ktérg przy Na-
rodzeniu Jezus daje pozostajgcemu w mrokach $wiatu, podczas gdy
Jego Chrzest — $wieto $wiatlosci — wylewa swiattos¢ bez miary™,
a Przemienienie ukazuje $wiatto§¢ niestworzong, ktérej mocy nie
mogg znie$¢ zastaniajacy twarz rekoma i spadajacy z gory Jan, Jakub
i Piotr. Ta §wiatlo$¢ na ikonie Zmartwychwstania, to jest Zstapienia
do Otchtani, ostatecznie likwiduje ciemno$ci. Ukazywany od naro-
dzin sposdb wyzwalania cztowieka z niewoli grzechu i $mierci, cel
zycia ludzi i $wiata oraz droga, ktérg musza podazac¢ chcac osiggna¢
przebostwienie, swa kulminacje osigga w akcie dobrowolnej $mier-
ci Chrystusa oraz Jego Zmartwychwstania. Poprzez $mier¢ Jezusa,
ktory jako jedyny poznat czym jest autentyczna smierc, poniewaz Jego
przebdstwione czlowieczeristwo nie powinno byto umierac (...), grzech
ulega likwidacji'. Zstgpujac do otchlani, wyprowadza z niej czlowie-
ka i przywraca mu mozliwo$¢ zycia wiecznego, zbawienia, przebd-
stwienia, stania si¢ bogiem z faski:

Zstapites w otchtanie ziemi, / Zawory wieczne skruszyles, / A tych,
co byli zamknieci, / uwolnite$, Chryste, / I trzeciego dnia, / Jak
prorok Jonasz / Z wnetrza ryby / wyszedle$ z grobu. (...) Pieczecie
nietkniete / Zachowales, Chryste, / Wychodzac z grobu, / Jak nie
naruszyltes$ / Zapory dziewiczej, / Kiedys$ sie rodzil. / I otworzytes /
Nam rajskie podwoje. (...) Zbawicielu moj zywy! / Ty$ ofiara, kto-
rej / Nie zdotano zabi¢ na zawsze. / Jako Boég ochotnie / Sam siebie
Ojcu ofiarujac / Wskrzesile$ z soba / Caly rod Adama, / Z grobu
powstaja. (piesn 6, hirmos, jutrznia paschalna)'®.

Smier¢ przestaje by¢ sytuacja bez wyijscia, ale dzigki Zmartwych-
wstaniu, staje si¢ brama do Krélestwa. Smier¢ nie jest juz absolutna,
zostaje, zgodnie ze stowami eksapostilarionu jutrzni paschalnej, znie-
wolona: Zasngles w ciele, jako martwy, / Krolu i Panie, / Po trzech

141 Ibidem, s. 145.
142 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 93-94.
143 Wielki Tydzie..., op. cit., 153-154.
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powstates dniach, / Adama podniostes ze zniszczenia, / I zniewolites
$mier¢: / Pascha niezniszczalnosci / Swiata zbawienie'.

Nauczanie Boze o zbawieniu jako celu Wcielenia Ko$ciot wyrazit
w Wyznaniu Wiary: Wierze w (...) Boga prawdziwego z Boga prawdzi-
wego (...), ktory dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba
i wcielit sie z Ducha Swietego, i Marii Dziewicy, i stal sie czlowie-
kiem'*. Konieczno$¢ odnowienia natury czlowieka stworzonego na
obraz Boga sprawila, ze na ziemig przyszedl sam Obraz Boga, Zbawi-
ciel, Jezus Chrystus. Nie mogli tego dokonac ani stworzeni na obraz
Boga ludzie, ani aniotowie, gdyz nie sg obrazami Boga. Dlatego tez
z niebios zstgpil Bog Logos, jako Obraz Ojca, aby odnowi¢ czlowieka
stworzonego na obraz Boga'*. Droga od cztowieka do Boga zostata
zniszczona przez upadek, totez $w. Ireneusz z Lyonu pytal: Jak czlo-
wiek doszedlby do Boga, gdyby Bog nie przyszed! do czlowieka?*’
Sw. Maksym Wyznawca podkreslal natomiast, ze:

tajemnica Wcielenia Stowa zawiera caly sens zagadek i symboli pi-
sma, cale znaczenie stworzen widzialnych i niewidzialnych. Ten,
kto zna tajemnice krzyza i Grobu, zna tez sens wszystkich rzeczy,
Ten, kto jest wtajemniczony w ukryte znaczenie zmartwychwsta-

nia, zna cel, dla ktérego Bég od samego poczatku stwarza wszyst-
k0148.

Drugi Adam wypelnil wiec powotanie, ktére zdradzil pierwszy
Adam: zy¢ tylko Bogiem i Bogiem karmic¢ swiat'®. Zgodnie ze stowami
o. Justina Popovicia: u Bogocoveku je dat najrealnije ostvaren bozanski
ideal ¢ovecije licnosti*™. W Chrystusie realizuje sie zatem petnia czto-
wieczenstwa, czyli to, czego Bog oczekuje od stworzenia. Dzigki Jezu-

144 Ibidem, s. 161.

145 Boska Liturgia..., op. cit., s. 76.

146 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 18.
147 Zob. przypis 106.

148 Ibidem, s. 68.

149 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 9.

150 Justin (Popovié), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 14.
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sowi, ktory nie upierat si¢ zachtannie, by by¢ na rowni z Tobg, Bogiem
i Ojcem (...) uzyt Siebie i przyjgwszy postac stugi stat sie podobnym
do naszego ponizenia, aby nas uczyni¢ na wzér obrazu swojej chwa-
ty'™!, cztowiek otrzymal mozliwos¢ wypelnienia celu, dla ktorego zo-
stal stworzony oraz $rodki, ktére ku temu wioda. Kluczem do prze-
bdstwienia staje si¢, na wzdér Chrystusa, podporzadkowanie wlasnej
stworzonej wolnosci, woli Boga: szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz
woli Tego, ktory mnie postat (] 5, 30).

4. Akt zbawczy czlowieka
4.1. Rola Swietego Ducha w akcie zbawienia

Znoszac przepas¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem i otwierajac
wrota utraconego raju, Chrystus wznawia na ziemi Krélestwo Boze:
musze glosi¢ Dobrg Nowing o krélestwie Bozym, bo po to zostatem po-
stany (Lk 4, 43). Pojawia si¢ ono wraz z przyj$ciem Zbawiciela: Jesli
Ja mocg Ducha Swigtego wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszlo juz
do was krélestwo Boze (Mt 12, 28) i jest obecne wsrod tych, ktdrzy
zawierza i podporzadkuja swe zycie Stowu Bozemu (Mk 1, 15). Jego
duchowy charakter pozwala mu by¢ tu i teraz, na ziemi, miedzy ludz-
mi, w ich sercach:

Kroélestwo moje nie jest z tego $wiata. Gdyby krélestwo moje byto
z tego $wiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostal wydany Zy-
dom. Teraz za$ Kroélestwo moje nie jest stad. (...) Jestem krdlem. Ja
sie na to narodzifem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadec-
two prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu (J 18,
36-37).

Widzialng strong Krolestwa Bozego jest Kosciol (gr. ekklesia
- spoleczno$¢, zgromadzenie wywotanych), u podstaw ktérego lezy
dzielo Odkupiciela oraz dzielo Trzeciej Osoby Troéjcy***. Oba s3 po-

151 Boska Liturgia..., op. cit., s. 84.
152 Tak naprawde nie chodzi tu o jednostki i zbiorowos¢, lecz o osoby ludzkie, ktére mogg
osiggng( swg doskonato$é, jedynie w jednosci natury. Podstawgq tej jednosci jest wciele-
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trzebne czlowiekowi do osiggnigcia zbawienia, zjednoczenia z Bo-
giem. Podczas gdy Chrystus jest Glowg Kosciota, Duch Swiety

aktualizuje dzieto zbawienia w historii i ukierunkowuje je w strong
eschatologicznej rzeczywisto$ci krolestwa Bozego. Oznacza to, ze
krélestwo Chrystusowe rozpoczete zostalo wraz z Jego Ko$ciotem
na ziemi. W historii kontynuowane jest dzigki zstgpieniu Ducha
Pocieszyciela (] 14, 26)">.

Z nauka o Krélestwie Bozym w nierozdzielnym zwigzku znaj-
duje si¢ nauczanie o Duchu Swietym. Sw. Serafin z Sarowa okreslat
Krélestwo Boze jako tozsame z Duchem Swietym'*, a ks. Henryk
Paprocki podkresla, ze Duch Swiety i krélestwo Boze w perspektywie
teologii prawostawnej sq pojeciami bliskimi znaczeniowo'. Dlatego
tez pytanie o czas spelnienia Krolestwa Bozego jest réwnoznacznie
z pytaniem kiedy wchodzimy w posiadanie Ducha Swigtego. (...) Duch
Swigty nie tylko wskrzesza i przybliza $wiat przyszly, lecz sqdzi i ,prze-
konuje” obecny swiat o grzechu'™®.

Postany w imie Syna, Duch Swiety czyni ludzi uczestnikami Bo-
skiej natury. Dzieje sie¢ to przy pomocy niestworzonej faski, wspol-
nej energii Swietej Trojcy, naturalnego bogactwa Boga, to jest natury
Bozej takiej, jaka udziela si¢ ludziom; jest to natura, ktéra wychodzi
poza istote i oddaje sig"’. Duch Swiety udziela jg tym, w ktérych jest
obecny™® i odradza ich. Dzieki mocy wiary, w Kosciele nikt nie jest
odlaczony od wspdlnoty, a Kosciol - nowe ciato ludzkoséci - zawiera
w sobie ludzkie hipostazy:

nie; Pig¢dziesiatnica to manifestacja wielosci 0s6b w Kosciele. W. N. Losski, Teologia
mistyczna..., op. cit., s. 167.

153 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sfowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.,
s. 60.

154 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, przel. H. Paprocki, Krakéw 2008, s. 52.

155 H. Paprocki, Obietnica ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele Prawostaw-
nym, Bydgoszcz 2001, s. 58.

156 Ibidem, s. 59-60.

157 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 156.

158 Ibidem, s. 157.
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Podzieleni poniekad na osobowosci zupelnie odrebne, dzieki cze-
mu ten jest Piotrem, albo Janem, albo Tomaszem, albo Mateuszem,
jeste$my jakby stopieni w jedno cialo w Chrystusie, spozywajac
z tego samego ciala (§w. Cyryl Aleksandryjski)'®.

Podczas gdy dzielo Chrystusa odnosito si¢ do ludzkiej natu-
ry, dzieto Ducha Swietego dotyczy kazdej z oséb i udziela jej pelni
Bostwa, daje mozliwo$¢ urzeczywistnienia podobienstwa we wspol-
nej naturze'®. W dniu Piecdziesigtnicy jezyki ognia spoczywajg na
kazdym cztonku ciala Chrystusowego, na kazdej osobie, w ktorej si¢
uobecnia. Zstgpienie Ducha Swietego na cztowieka jest darem jedno-
$ci i roznorodnosci'®, ktéry przebdstwia, a samo przebostwienie jest
tozsame ze zdobywaniem Ducha Swietego, to jest duchowym wzra-
staniem, ktérego dokonuje Duch Swigty w Kosciele przez akt zbawczy
Chrystusa'®. Prawdziwy cel Zycia chrzescijariskiego polega na zdoby-
waniu Ducha Bozego'®, ktory dziala wewnatrz nas i wewnatrz nas
buduje krélestwo niebieskie's*.

Kazdy czlowiek nosi w sobie Bozy obraz, ale przebdstwiajg-
ce energie, taska, dzieki ktérej Duch Swiety czyni nasz byt siedziba
Swietej Trojcy, obecne sg tylko w cztonkach Kosciota. W nim dane
jest nam bowiem wszystko, czego potrzebujemy do zbawienia. Nie
mozemy juz drugi raz upas¢, czyli straci¢ mozliwos¢ zjednoczenia
z Bogiem, ale czlowiek wcigz ma wybdr woli, ktora opiera si¢ Bogu.
Odkupiencze dzieto Chrystusa zlikwidowato przeszkody, ktére unie-
mozliwialy cztowiekowi po upadku realizacje woli Bozej. Jednak
wola Boza, ktora poprzedzita ludzki wybér grzechu, nie ulegla zmia-
nie: przebdstwienie musi si¢ dokona¢ w synergii obu wol: Boskiej
i ludzkiej. Stwdrca nie moze pogwalci¢ wyboru ludzkiej woli i ,,zmu-
si¢ nas do zbawienia”, poniewaz utracilibysmy obraz Bozy, a przeby-

159 Ibidem, s. 159.

160 Ibidem.

161 K. Ware, Prawostawna droga, przel. s. Nikolaia, Bialystok 1999, s. 101.
162 K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, op. cit., s. 139.

163 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, op. cit., s. 52.

164 Ibidem, s. 78.
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wanie ze stworcg w Jego Krolestwie nie miatoby sensu, czy doktadniej
- nie byloby chwalg'®. Wynikiem tego jest nie tylko dynamizm stanu
taski, ale takze sama jej obecnos¢ w cztowieku. Staje si¢ ona udziatem
czlowieka dzigki zstapieniu Ducha Swietego w sakramencie Chrztu
i Bierzmowania:

Te samg ognistg taske Ducha Swietego w chwili dawania jej wszyst-
kim wiernym w tajemnicy chrztu $wigtego, zapieczgtowuje si¢ po-
przez bierzmowanie w gléwnych, wskazanych przez Kosciot swiety
miejscach naszego ciala, jako wiecznego stroza tej faski (...). Laska
bowiem chrztu jest tak wielka, konieczna i zZyciodajna dla cztowie-
ka, ze nie jest odbierana nawet heretykowi az do $mierci, kresu do-
czesnej proby czlowieka, aby okazalo sig, czego byl godnym i co
dokonat przy pomocy laski w danym przez Boga czasie'*.

Kazdy ochrzczony, a wiec kazdy Bozy czlowiek, jest napelniony
Duchem Swietym (Dz 2, 4)'9. Laska Boza nie jest jednak czyms sta-
tycznym i raz otrzymana nie prowadzi cztowieka wprost ku przebo-
stwieniu:

W tych, ktdrzy szczerze przyijeli ten dar, Duch pozostaje wedtug
stopnia okazanej wiary. Wspoldziatajac i mieszkajac w nich, w kaz-
dym buduje dobro, stosownie do gorliwosci duszy w dzietach wia-
ry. Dokonuje si¢ to zgodnie ze sfowami Pana: kto otrzymal mine,
zostal nig obdarzony po to, by przynosit zyski. Znaczy to, ze la-
ska Ducha Swietego dana jest kazdemu, by cztowiek nig obdarzony
mogt sie rozwijad i czyni¢ postepy'®.

Jest pierwszym warunkiem, do ktérego doj$¢ musi jednak zy-
cie zgodne z wolg Boska, a wiec trud odszukiwania Jej w decyzjach
dnia codziennego. Chcac Ja widzie¢, czlowiek powinien nieustannie

165 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 41.
166 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieti Ducha Swit;tego, op. cit., s. 76-77.
167 K. Ware, Prawostawna droga, op. cit.

168 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga..., op. cit., s. 102.

289



zabiegac o to, by jego natura nie stala si¢ dla taski nieprzenikalna.
W przeciwnym wypadku, bedzie ona w ludziach obecna, ale nieak-
tywna. Dlatego tez, konieczne jest sakramentalne Zycie urzeczywist-
niane we wspolnocie koscielnej:

W Kosciele, poprzez sakramenty, nasza natura wchodzi w zjedno-
czenie z naturg Boska w hipostazie Syna, ktory jest gtowa ciata mi-
stycznego. Nasze czlowieczenistwo staje sie wspolistotne z czlowie-
czefistwem przebdstwionym, zjednoczonym z Osoba Chrystusa,
chociaz nasza osoba nie osiagneta jeszcze swej doskonato$ci'®.

Osoba wiaczona do Kosciota odnajduje w nim wszystkie warun-
ki potrzebne do wzrastania w fasce, a wiec w konsekwencji do przebo-
stwienia. Wzrastanie w fasce mozna bowiem okresli¢ jako podazanie
ku Bogu: Temu, ktéry zdgza do Pana / nigdy nie zabraknie przestrzeni.
/ Ten kto wstepuje ku gorze / nie zatrzymuje sig nigdy, / idgc od poczgt-
ku do poczgtku, / poprzez poczgtki nie znajgce kovica ($w. Grzegorz
z Nyssy)'”. Umozliwia to sakrament Eucharystii, w ktérym Kosciot
jawi sie jako jedna, zjednoczona z Chrystusem natura'’' i urzeczywist-
nia jedno$¢ ludzkiej natury z Chrystusem oraz ze wszystkimi czton-
kami Ko$ciola we wspdlnocie jednego Ducha Swigtego'”>. Duch Swiety,
utozsamiony z Krolestwem Bozym:

przejawia si¢ przede wszystkim w Eucharystii, w ktorej $wiado-
mos¢ prawostawna widzi spelnione juz Krolestwo Boze. Zycie
w Duchu Swietym i zycie w Chrystusie tak bardzo taczg sie ze soba,
ze w przeciwienstwie do praktyki zachodniej konsekracja eucha-
rystyczna dokonuje sie poprzez epikleze Ducha, a przyjecie Ciata

i Krwi Chrystusa jest komunig Ducha Swietego'”.

169 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 173.

170 W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci chrzescijan-
skiej, Krakow 2002, s. 5.

171 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 172.

172 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przel. A. Turczynski, Biatystok
1997,s. 8.

173 J. Klinger, O istocie prawostawia..., op. cit., s. 170.
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Bycie w jednosci z Kosciotlem i wzrastanie w fasce umozliwia-
ja czlowiekowi uswiecenie. Dzieto Ducha Swietego daje cztowiekowi
mozliwos¢ stawania si¢ coraz bardziej podobnym do Chrystusa, a klu-
czowg role w tym procesie odgrywa taska (Ef 2, 8) oraz, $cisle zwig-
zana ze zdobywaniem Ducha Swietego, wola czlowieka (Flp 2, 12-13).
Srodki, ktére temu stuza, aktywne zycie we wspdlnocie Koscielnej,
przyjmowanie sakramentéw, modlitwa, post, okazywanie milosier-
dzia, sg czlowiekowi dane, ale wpisane w obowiazek. Laska jest uni-
wersalna dla kazdego (Mt 28, 19), jednak jej dziatanie w czltowieku
zalezne jest od stworzonej wolnosci ludzkiej woli. Czlowiek nazna-
czony obecnoscig Ducha Swietego, moze zabiega¢ o faske, ktéra prze-
mienia ludzka nature (1 Kor 15, 10; Ap 3, 20) i prowadzi do uswiece-
nia rozumianego nie jako akt, lecz proces: ,My wszyscy z odstonieta
twarza wpatrujemy sie w jasnos$¢ Panska jakby w zwierciadle; za spra-
wa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do
Jego obrazu” (2 Kor 3, 18), lub sta¢ si¢ dla niej nieprzenikalnym i po-
nie$¢ tego konsekwencje: ,,tak Ja rowniez wybiore dla nich utrapienia
i sprowadze na nich zlo, ktérego si¢ obawiaja, poniewaz wotatem,
a nikt nie odpowiedzial, méwilem, a nie stuchali. Tak, czynili, co zle
w moich oczach, i wybrali to, co mi si¢ nie podoba” (12 66, 4).

4.2. Soteriologiczny ekskluzywizm czy uniwersalnosé¢ aktu zbawienia?

W procesie pozytywnej odpowiedzi woli cztowieka na wole Boga,
kluczowe znaczenie odgrywa nawrécenie: ludzka wolno$¢ swiadomie
i dobrowolnie wybierajgca podporzadkowanie si¢ woli Stworcy. Jest
ono $cisle zwigzane z modlitwg i czuwaniem, ktore przynosza taske
Ducha Swietego'”* oraz pokajaniem, ktérego nie moze doswiadczy¢
nikt, kto nie ujrzal $wiatto$ci Chrystusa'”®. Sakrament Spowiedzi ma

174 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, op. cit., s. 60. Wielka jest moc modlitwy
i modlitwa najwigcej przynosi Ducha Bozego i najlatwiej jg spetnié. Ibidem, s. 61.

175 Biskup K. Ware, Prawostawne rozumienie pokajania, przet. J. Misiuk, W. Misijuk,
Bialystok 1994, s. 12.
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przede wszystkim dziatanie terapeutyczne — dzialaniem Boga w nas
i z nami leczy czlowieka. Polgczenie tfaski Boga i wolnej woli cztowie-
ka staje si¢ zbawczym lekarstwem (Sw. Jan Zlotousty)'’*:

Stowo Boze nie na darmo moéwi: Krdlestwo Boze w was jest i gwal-
townicy je porywaja, czyli ludzie, ktorzy nie baczgc na wiezy grze-
chow wigzacych ich i dopuszczajacych swym gwaltem i pobudze-
niem nowe grzechy, uniemozliwiajace przyjscie do Zbawcy nasze-
go, przez doskonala pokute pogardzaja cala mocg tych grzesznych
wiezdw i porywaja si¢ na ich rozwigzanie. Tacy ludzie sa potem
rzeczywiscie przez laske wybieleni ponad $nieg przed obliczem
Boga'”’.

Dana czlowiekowi mozliwo$¢ nawrodcenia i pokuty wyplywa
z Bozego daru, jakim jest ludzka wolno$¢. Jednak, cho¢ jest ona ele-
mentem Bozego obrazu w cztowieku, od niestworzonej wolnoéci Bo-
skiej odrdznia ja zmienno$¢, ktoéra bedac przyczyna upadku, jest tak-
ze szansg powrotu do dobra'’®. Wszystko bowiem, co Bog stworzyl,
jest dobre (Rdz 1, 31). Co jednak stanie si¢ z czlowiekiem, ktérego
przypisana mu zmiennos¢ sprawi, ze nie urzeczywistni swego podo-
bienstwa do Boga? Czy, bedzie jak obraz, ktory nie zjednoczy sig, ale
odpadnie od swojego podobietistwa?'”

Kluczowymi pojeciami, ktére rygoryzmowi stéw Poza Koscio-
tem nie ma zbawienia, przeciwstawiaja koncepcje apokatastazy, a mo-
wigc precyzyjniej, nie wykluczaja jej lecz okreslajg jako nadzieje i mo-
dlitwe o zbawienie wszystkich s3: Boze milosierdzie, Boska pedagogia
oraz lecznicze wlasciwos$ci kary. W prawostawnym pojmowaniu zba-
wienia mozliwos$¢ apokatastazy, czyli powrotu stworzenia do jednosci
z Bogiem, a w konsekwencji ostateczne zwycigstwo dobra, w wymiarze
indywidualnym zakladajacy odnowienie, uzdrowienie, wyzwolenie

176 Ibidem, s. 20.
177 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, op. cit., s. 78.
178 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 109, przypis (ttumaczki) 96.

179 S.Bulgakow, Drabina Jakubowa. Rzecz o aniotach, przel. T. P. Terlikowski, Warszawa,
2005, s. 121.
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i pojednanie z Bogiem wszystkich istot rozumnych (...) niezaleznie od
ich stanu w dniu Smierci*®’, jest tajemnica, ktorej czlowiek nie moze
zrozumiec:

W paruzji i eschatologicznym wypelnieniu historii caty wszech-
$wiat dostapi doskonalego zjednoczenia z Bogiem. W kazdej z oséb
ludzkich, ktére w Kosciele otrzymaly faske Ducha Swietego, zjed-
noczenie to urzeczywistni si¢, lub raczej objawi, na inny sposob.
Jednak granice Kosciofa poza $miercig i mozliwosci zbawienia dla
tych, ktérzy w tym Zyciu nie poznali $wiatloéci, pozostaja dla nas
tajemnicg Bozego milosierdzia — nie o$mielajac si¢ na nie liczy¢, nie
mozemy go jednak ogranicza¢ podtug naszej ludzkiej miary'®.

Nie jest to dogmat, lecz modlitwa o zbawienie wszystkich'®*. Nie
mozna jej takze okresli¢ mianem pewnosci doktrynalnej, a jedynie
jako wiare i nadzieje w mozliwos¢ jej zaistnienia'. Kosciot przyjmuje
apokatastaze calej natury i pozostawia wierzgcym jako sfere modlitwy
i nadziei na apokatastaze indywidualng. Bardziej modli sig o zbawie-
nie wszystkich, niz wyznaje to zbawienie'.

Wspolczesnie teologowie prawostawni'® ttumaczac koncepcje
wiecznego powrotu, odwoluja si¢ do pism, miedzy innymi, Klemensa

180 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy ks. Sergiusza Bulgakowa, ,,Roczniki Teologiczne”
2003, t. 50, z. 7, s. 26.

181 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 222.

182 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.,
s. 61.

183 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy..., op. cit., s. 31.

184 Ibidem, s. 29-30.

185 Odwolujemy sie przede wszystkim do prac biskupa Kallistosa Ware (Osmielamy sig
mieé nadzieje na zbawienie wszystkich? Orygenes, $w. Grzegorz z Nyssy i sw. Izaak Sy-
ryjezyk, [w:] W drodze ku wiecznosci, W. Le$niewski, W. Misijuk (red.), Lublin 2004,
s. 201-231; tenze, Prawostawna droga, przel. s. Nikolaia, Biatystok, 1999), biskupa Ja-
kuba Kostiuczuka (Ekonomia zbawienia, op. cit.) oraz ks. Jerzego Tofiluka (Koncep-
cja apokatastazy..., op. cit.). Z kregu teologéw nieprawostawnych, korzystamy z dziet
ks. Wactawa Hryniewicza (Chrzescijatistwo nadziei, op. cit.; eadem, Teraz trwa na-
dzieja. U podstaw chrzescijatiskiego uniwersalizmu, Warszawa, 2006) oraz Wojciecha
Szczerby (A Bég bedzie wszystkim we wszystkim... Apokatastaza Grzegorza z Nyssy.
Tto, Zrédla, ksztalt koncepcji, Krakéw, 2008; tenze, Koncepcja wiecznego powrotu
w mysli wezesnochrzescijariskiej, Warszawa 2001).
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Aleksandryjskiego i jego uniwersalnego modelu Boskiej pedagogii,
Orygenesa, ktéry apokatastaze pojmowat w kategoriach hipotezy, nie
186, $w. Grzego-
rza z Nyssy akcentujgcego wykraczanie Boskiej pedagogii poza rze-
czywisto$¢ ziemska i dokonywanie si¢ jej w rzeczywisto$ci posmiert-
nej oraz $w. Izaaka Syryjczyka, ktéry odrzucajac mozliwos¢ przypi-
sania Bogu idei zemsty, wszystko poddaje Jego nieskonczonemu mi-
tosierdziu.

Obok wiecznosci kar piekielnych i niedostepnosci zbawienia dla
ludzi, ktérzy nie dostapili uswigcenia (Hbr 12, 14), niektére fragmen-
ty Nowego Testamentu, jak zauwaza biskup Kallistos Ware, zwra-
'8, Odwolujac sie
do Pierwszego Listu $§w. Pawta do Koryntian, a w szczegdlnosci do:
1 Kor 15, 22; 5, 18; 11, 32, podkreéla jednak, ze ich autor nie zakta-
da powszechnego zbawienia, lecz wyraza ufne oczekiwanie, ktore jest
jednak czyms$ wiecej niz tylko mozliwoscig'®. Do tego Listu odwo-
tal sie takze Orygenes, dla ktorego kluczem do mozliwo$ci apokata-
stazy byly stowa postulujace ostateczne pojednanie, kiedy Bdg bedzie
wszystkim we wszystkich: A gdy juz wszystko zostanie mu poddane,
wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszyst-
ko, aby Bég byt wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28). Bog staje sie
lekarzem wszech$§wiata, a stosowane w ramach Jego pedagogii kary,
majg na celu uzdrowienie. Wieczno$¢ kar, w takim ujeciu, jest po-
zbawiona sensu, poniewaz w piekle, ktére trwa bez kotica nie docho-
dzi ani do ocalenia, ani tez uzdrowienia, a wigc stosowanie takiego
rodzaju kar jest bezpodstawne i niemoralne’®. Znamienne s stowa
$w. Izaaka Syryjczyka, zgodnie z ktérymi litosciwy Stwérca nie two-
rzytby rozumnych istot po to, aby poddac je bezlitosnej, niekoniczgcej
sig udrece. Oczywiscie Boska pedagogia wynika z nieskoniczonej,

roszczgc sobie absolutnie prawa do zdogmatyzowania

caja sie raczej ku uniwersalizmowi aktu zbawczego

186 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy..., op. cit., s. 27.
187 Biskup K. Ware, Osmielamy sie..., op. cit., s. 204-207.
188 Ibidem, s. 205-206.

189 Ibidem, s. 216.

190 Ibidem, s. 222.
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nieustajacej milosci Boga (1 Kor 13, 8), ktoéra siega nawet do piekla,
bedacego nie jest istotg a skutkiem ($w. Izaak Syryjczyk)™!. Jednak
w tak pojmowanym piekle Boza milo$¢ jest udreka, cierpieniem dla
zamykajacych przed nig drzwi swych serc, wrota piekta zamkniete sg
[bowiem] od wewngtrz'.

Pieklo jako skutek, stan umystu, nie jest karg, lecz faktem od-
rzucenia Boga. Jest to $ci§le powigzane z odmoéwieniem, zgodnie
z nauky $w. Grzegorza z Nyssy, zlu statusu ontycznego. Zto bowiem
nie istnieje, jest tylko brakiem dobra, odwrdéceniem si¢ od Boga, ludz-
kim zwrdceniem si¢ ku wyborowi, ktéry Boég przewidzial w akcie
stworzenia. To nie Bog stwarza wieczne cierpienia, lecz same cierpigce
istoty, ktore wybraly zto. Nawet w ich przypadku Bog przejawia mitos¢
i dobro¢ - daje im miejsce w oddali od siebie, by Jego potega i chwata
nie pomnazaly ich cierpien'”.

Jednym z gtéwnych argumentéw przeciwko powszechnemu zba-
wieniu, w tym zbawieniu demonéw, jest oczywiscie wolna wola stwo-
rzonych istot rozumnych. Kluczem do rozwigzania paradoksu wol-
nosci oraz uniwersalnosci aktu zbawczego, wydaje si¢ by¢ koncepcja,
zgodnie z ktdra stworzona wolno$¢ woli nie wyklucza Boskiej peda-
gogii. Jej autorem jest $w. Grzegorz z Nyssy, ktory Boska pedagogie
okresla jako probe dotarcia przez Boga réznymi sposobami do serca,
a raczej rozumu czlowieka i sktonienia go do porzucenia drogi zta'**.
Stworzona wolnos¢ ludzkiej woli nie jest idealna i moze prowadzi¢
zaréwno do dazenia ku Bogu, jak i odwrdcenia si¢ od Niego. Jednak,
na najglebszym poziomie swej istoty cztowiek - jako odzwierciedlenie
natury Boga - pragnie zy¢ w sposéb, do jakiego zostat stworzony'. Za-
tem, ludzie zawsze wybierajg to, co uwazajg za dobre, dlatego czesto
ulegaja zludzeniu, ktérym postuguje sie zto. Po oczyszczeniu w ogniu,
jako najbardziej radykalnej, ale koniecznej Boskiej metodzie wycho-

191 Ibidem, s. 219.

192 Ibidem, s. 221.

193 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 44.
194 W. Szczerba, A Bog bedzie..., op. cit., s. 279.

195 Ibidem.
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wawczej, gdy juz czlowiek czystym umystem spojrzy na wltasng dusze,
w jej naturze wyraznie dostrzeze mito$¢ Boga ku nam oraz wolg Stwor-
cy'*®. Nie sprzeciwia si¢ to woli czlowieka, wrecz przeciwnie, pokazuje
jej prawdziwy wymiar:

Zatem, aby wladza mogta pozosta¢ w [ludzkiej] natrze, a zlo zo-
stalo w niej usuniete, boska madros¢ ustalila zasade, aby pozwoli¢
czlowiekowi czyni¢ co zechce, zeby mogt zasmakowac zta, ktérego
pragnal, i nauczy¢ sie z wlasnych doswiadczen, co nalezy wybie-
ra¢, a nastepnie aby dobrowolnie odwrdcit si¢ w swoim pragnieniu
ku pierwotnemu blogostawiefistwu (...), odrzucajac ze swojej na-
tury wszystko, co wigze si¢ z zadzami i nierozumnosdcia (...) albo
poprzez oczyszczenie w tym zyciu przez uwage i milo§¢ madrosci,
albo po odejsciu stad, w tyglu oczyszczajacego ognia ($w. Grzegorz
z Nyssy)'”.

Po oczyszczeniu, gdy stworzona wolno$¢ ludzkiej woli, sprowa-
dzona przez fakt upadku do wyboru miedzy dobrem a ztem, wraca do
swego pierwotnego wymiaru, moze juz wybra¢ tylko dobro.

Nalezy jednak raz jeszcze podkresli¢, ze apokatastaza, w Koscie-
le prawostawnym, nie jest dogmatem, lecz pozostaje w sferze nadziei
i modlitwy. Metropolita Sawa akcentuje bowiem, ze Zaden rygoryzm
nie moze odrzuci¢ nadziei zawartej w stowach apostota Pawta: ,,Albo-
wiem Bég poddal wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim oka-
zaé swe mitosierdzie” (Rz 11, 32-33)"%.

5. Zamiast podsumowania

W odkupienie wpisana jest, pominieta w powyzszych rozwaza-
niach, rado$¢. Bog daje czlowiekowi mozliwo$¢ upodobnienia si¢ do
Prototypu, pokazuje mu drogi prowadzace do pelni cztowieczenstwa,
uzywa wszystkich swych Bozych srodkéw, aby nagrodzi¢ czlowieka

196 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, op. cit., s. 99.
197 W. Szczerba, A Bég bedzie..., op. cit., s. 280.
198 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.
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za dobre uczynki i nie pozbawia¢ nagrody w zyciu przyszlym'”

nuje ludzka wolnos$¢ i w swej Boskiej pedagogii zawsze chce jedynie
dobra czlowieka. To, czy czlowiek wykorzysta odkupienie dokona-
ne przez Chrystusa (zrédlo zbawienia) i czy bedzie zdobywal Ducha
Swietego, zalezy juz wylacznie od niego, poniewaz Bég pragnie zba-
wienia wszystkich i wszystkim daje ku temu mozliwosci. Jednak na-
wet ludziom wybierajagcym zycie w oddaleniu od Boga, Ko$ciét Pra-
woslawny glosi nadzieje, bowiem Zmartwychwstanie jest faktem uni-
wersalnym i dotyczy wszystkich ,,co s3 w grobach” (] 5, 28)*®.

, SZa-

199 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, op. cit., s. 53.
200 Metropolia Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.
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Ks. Henryk Paprocki

MIEJSCA BIBLIJNE I PATRYSTYCZNE W LITURGII
SW. BAZYLEGO WIELKIEGO

Celem niniejszej pracy jest ukazanie, jak bardzo Liturgia prawo-
stawna jest biblijna, to znaczy ile jest w niej cytatow z Biblii. Rdwno-
cze$nie miejsca patrystyczne wskazujg na zwigzek z nurtem tradycji,
a w wypadku Anafory $w. Bazylego Wielkiego na jego autorstwo.

Cytaty biblijne i patrystyczne, jak réwniez odrebnosci wlasciwe
dla roznych redakeji czeéci statych Liturgii zostang przedstawione
przy tekscie Liturgii $w. Jana Chryzostoma.

Przy niniejszej pracy wykorzystano nastepujace konkordancje
biblijne:

1. Dla Septuaginty: E. Hatch & H. A. Redpath, A Concordance to the Septua-
gint and the Rother Greek Version of the Old Testament, Graz 1954.

2. Dla Nowego Testamentu: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowe-
go Testamentu, Warszawa 2006.

Teksty biblijne na podstawie:

1. Wydanie Septuaginty: Septuaginta id est Vetus Testamentum Graece iuxta
LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, Stuttgart 1979.

2. Wydanie Nowego Testamentu: Novum Testamentum Graece, ed. E. Nestle
& K. Aland, Stuttgart 1997.

Zrédha tekstéw patrystycznych ukazane zostaly w odpowied-
nich przypisach.
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H GEIA AEITOYPI'TA
TOY EN AT'IOIZ ITATPOX HMON BAZXIAEOY TOY METAAOY

BOSKA LITURGIA
SWIETEGO OJCA NASZEGO BAZYLEGO WIELKIEGO'
<MODLITWY PRZED ANAFORA>
<Modlitwa za katechumenéw>
Panie Boze nasz’, ktéry mieszkasz na wysokosciach’ i spogla-

dasz na wszystkie swoje dzieta*, wejrzyj na swe stugi, na katechume-
noéw, ktdérzy sktonili przed Tobg swoje gtowy i daj im lekkie jarzmo?,

1 Podstawe tlumaczenia stanowi tekst grecki opublikowany przez]. Goara, EDyoAdyiov
sive Rituale Graecorum complectens ritus et ordines Divinae Liturgiae, officiorum,
sacramentorum, consecrationum, benedictionum, funerum, orationum, etc., cuilibet
personae, statui vel tempori congruos, juxta usum Orientalis Ecclesiae (...) Venetia,
1730% [Paris 1647', Graz 1960°], p. 135-149 oraz I. Phountoulesa, Keipeva Agitovpyi
kng, T.11L: Ocior Aettovpyial, Oeccorovikn 1985, s. 235-294); por.: P. Trempelas,
Al tpelc Aettovpylatl Kot TOVG v ABNvolg k6dikog, ‘ABfvor 1935 [reprint:
‘ABfivat, 1982], s. 161-194; wydanie krytyczne tekstu scs. patrz M. Ortow, /Tumypeus
cesamazo Bacunus Benukazo, Sankt Petersburg 1909 (passim). Uwzgledniono stan
aktualny na podstawie: EOyoAdyiov 16 uéya, s. 75-97 i Jlumypeus usxe 60 c6:Amuvix
omua Hauieeo Bacunus Benukazo, Warszawa 1926, s. 23b-97. Aktualne rubryki réznia
sie od zawartych w tekécie Goara. Por. przektady na jezyk polski: Boska Liturgia swie-
tych ojcéw naszych Jana Zlotoustego i Bazylego Wielkiego, [w:] Sw. Jan Chryzostom,
Wybér pism, przel. H. Paprocki, Warszawa 1974, s. 60-123; Anafora Bazylego Wiel-
kiego, [w:] Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego Wschodu.
Wybér, wstep, przeklad i przypisy H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 129-139; Liturgie
Kosciota prawostawnego, przel. H. Paprocki, Krakow 2003, s. 139-152; Boska Liturgia
z komentarzem i czesciami zmiennymi. Tekst ukrairisko-polski, Warszawa 2004, s. 79-
-91; Boska Liturgia $wigtego ojca naszego Bazylego Wielkiego, Warszawa 2005.

2  Ps66,7;112,5.
3 Ps2,4;112,5.
4 Ps112,6.
5 Mt11, 30.
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spraw, by byli godnymi cztonkami® §wietego Twego Kosciota, pozwdl
im otrzymac¢ kapiel odrodzenia’, odpuszczenia grzechow® i szaty nie-
zniszczalnosci® ku poznaniu Ciebie, prawdziwego Boga naszego™.

<Pierwsza modlitwa wiernych>

Ty, Panie, okazale§ nam to wielkie misterium zbawienia', Ty ze-
chciates nas, pokorne i niegodne Twoje stugi, uczyni¢ stugami $wie-
tego Twego oltarza. Ty mocg Swietego Twego Ducha' uznaj nas god-
nymi tego postugiwania'?, abysmy mogli wolni od osadzenia stang¢
przed $wieta Twoja chwalg' i ztozy¢ Tobie ofiare pochwalng®, albo-
wiem Ty jeste§ sprawca wszystkiego we wszystkich'. Spraw, Panie,
aby ta nasza ofiara za nasze grzechy i nie§wiadomosci ludu' zostata
przyjeta i stala sie Tobie przyjemna'®.

<Druga modlitwa wiernych>

Boze, ktory nawiedzasz w milosierdziu i szczodrobliwosci® na-
sz pokore, ktdry postawiles nas, Twoje pokorne i grzeszne i niegodne
stugi, przed $wieta Twoja chwala?’, aby$my stuzyli $wigtemu Twemu
oltarzowi, Ty umocnij nas mocg Swietego Twego Ducha na to postu-

6 Rz12,4;1Kor 12, 12.
7 Tt3,5.

8 Mt26,28; Mk1,4.

9 1Kor 15, 53.

10 J17,3;Kol 1,9.

11 1Tm 3, 16.

12 Lk4,14;Rz 15, 13.

13 Por.:2Kor3,6;4,1;1Tm 1, 12.

14 Jud 24.

15 Ps49,14.23;12 57, 19; Hbr 13, 15.

16 1Kor 12, 6.

17 Hbr9,7.

18 Rz 15, 16; Flp 4, 18. W wersji scs: ,,...aby ta nasza ofiara za nasze grzechy i nie§wiado-
moéci ludu stata sie Tobie milg i przyjemna”.

19 Ps102,4.

20 Jud 24.
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giwanie® i daj nam stowo, gdy otworzymy nasze usta??, aby przyzy-
wa¢ taske Swietego Twego Ducha na przedlozone dary.

<Hymn Wielkiego Czwartku>

Przyjmij mnie dzisiaj, Synu Bozy,

jako uczestnika Twojej tajemnej wieczerzy,
gdyz nie zdradz¢ Twoim wrogom tajemnicy,
ani tez nie pocaltuje Ciebie jak Judasz?,

lecz jak fotr wyznaje Ciebie:

Pamietaj o mnie, Panie, w krélestwie Twoim?.
Alleluja. Alleluja. Alleluja.

<Hymn Wielkiej Soboty>

Niechaj zamilknie wszelkie ciato,

niech stoi z bojaznig i drzeniem,

i nie mygli o niczym, co ziemskie.

Oto Krdl kréléw i Pan panujacych przychodzi®,
ztozy¢ Siebie w ofierze i da¢ na pokarm wiernym.
Poprzedzaja za$ Go choéry aniolow,

ze wszelkg Zwierzchnoscig i Wladza®,
wielooczni cherubini? i sze$cioskrzydli serafini,
zakrywajacy oblicza i $piewajacy pie$n:*
Alleluja. Alleluja. Alleluja.

21 tk4,14; Rz 15, 13.

22 Ef6, 19, por. Bazyli Wielki, Homilia in principium proverbiorum 2, PG, XXXI, 387.

23 Mt 26, 48-49; Mk 14, 44-45; Lk 22, 47.

24 Lk23,40-42.

25 1 Tm 6, 15; Ap 19, 16. Zwrot Bacihed T@V Paciievévioy, Kol KOPLE TOV
KVPLevovTmv wystepuje w Liturgii $w. Marka (E. Renaudot, Liturgiarum orientalium
collectio, Francofurti ad Mcenum, 18472, 1, 134).

26 Kol 1, 16; por.: 1 P 3, 22.

27 Ez 10, 20.

28 1z6,2.
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<Modlitwa proskomidii, po postawieniu §wietych daréw
na $wietym oltarzu>

Panie Boze nasz”, ktory nas stworzyles i wprowadzilte§ w to zy-
cie®, wskazales nam drogi zbawienia®, dale§ nam objawienie nie-
bieskich tajemnic*, Ty tez przeznaczytes$ nas do tego postugiwania®
mocg Ducha Twego Swietego®. Spraw przeto, Panie, aby$my byli stu-
gami Nowego Twego Przymierza®, stugami $§wietych Twoich tajem-
nic’®. Przyjmij nas, przyblizajacych si¢ do swietego Twego oltarza?,
wedlug wielkiego Twego milosierdzia®, abysmy byli godni skiada¢
Tobie te duchowg i bezkrwawa ofiare za nasze grzechy i za nieswia-
domosci ludu®; przyjawszy ja na swiety i duchowy swoj oltarz w nie-
bie jako przyjemna Tobie won®, zeslij nam w zamian taske Swiete-
go Twego Ducha. Wejrzyj na nas, Boze, i na to nasze postugiwanie,
i przyjmij je, jak przyjales dary Abla*, ofiary Noego*’, Abrahama ze
wszystkich plodéw* ziemi, dary kaptanskie** Mojzesza i Aarona oraz
przynoszace pokoj ofiary Samuela®, jak przyjates to prawdziwe po-

29 Ps66,7;112,5.

30 Mt7, 14.

31 Dz16,17.

32 Mt 13, 11; Ef 3, 3.

33 1Tml, 12.

34 Lk4,14;Rz15,13.

35 2 Kor 3, 6.

36 Hbr8, 2.

37 Kpt2,8.

38 2 Ezd 23,22.

39 Hbr9,7.

40 Ef5,2;Flp4,18.

41 Rdz4,4.

42 Rdz 8, 20, por. Justyn Filozof, Dialog z Zydem Tryfonem, przel. A. Lisiecki, Poznan
1926, s. 345.

43 Rdz 22, 13, por. Hbr 11, 17; Jk 2, 21, por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow
filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, przel. J. Niemirska-Pliszczynska, War-
szawa 1994, I, s. 198.

44 Wj29.

45 1Krl11,15.

303



stugiwanie od $wietych Twych apostoléw, tak i z naszych grzesznych
rak przyjmij, Panie, te dary, wedtug Twojej faskawosci*’, abysmy byli
godnymi stuzy¢ bez winy §wietemu Twemu oltarzowi i otrzymali na-
grode wiernych i madrych rzadcéw*” w budzacy bojazn dzien spra-
wiedliwej Twojej odplaty*®.

<Anafora>

Diakon donosnie: Stannmy dobrze, stanmy z bojaznia, bagdZmy uwazni,
aby$my $wietego podniesienia w pokoju dokonali.

Chér:  Milosierdzie i pokdj, ofiare chwaly.

Kaplan donosnie: Laska Pana naszego Jezusa Chrystusa, milos¢ Boga
Ojca, i wspolnota Swietego Ducha, niech bedg z wami wszystkimi®.
Chér: Iz duchem twoim*.

Kaplan: Wznie$my nasze serca®.

Chér:  Mamy je ku Panu.

Kaplan: Dzigki sktadajmy Panu®.

Chér:  Godne™ [to] i sprawiedliwe.

Kaplan pochylony modli si¢ cicho: Ty, ktory jeste$®>, Wiadco, Panie*® Boze,
Ojcze wszechwladny® i wyslawiany!

46 Ps118,58.

47 Lk 12,42.

48 0z9,7.

49 2Kor 13, 13.

50 2Tm4,22.

51 Lm 3, 41; Kol 3, 2.

52 Jdt8, 25.

53 2Tesl,3.

54 W wersji scs: ,,Godne to i sprawiedliwe, ktania¢ si¢ Ojcu i Synowi, i Swigtemu Ducho-
wi, Tréjcy Wspdlistotnej i Niepodzielnej”.

55 Gr."O dv-Wj3,14.

56 Jrl,6.

57 Apl8.

304



Zaprawde godne®® to i sprawiedliwe, i odpowiadajace wspaniato-
$ci Twego majestatu®, Ciebie wychwala¢, Tobie $piewac®, Ciebie bto-
gostawi¢, Tobie sie klania¢, Tobie dzigki sktadac®!, Ciebie stawi¢, jedy-
nego zaprawde bedacego Boga® i Tobie ofiarowac sercem skruszonym,
i w duchu pokory® to duchowe nasze postugiwanie®, Ty bowiem da-
te§ nam poznanie Twojej prawdy®. I kt6z zdola wypowiedzie¢ Twoja
potege i glosi¢ cala Twoja chwale®s, lub tez rozpowie wszystkie Twoje
cuda® w kazdym czasie?*® Wiadco wszystkich®, Panie nieba i ziemi”
i wszystkich stworzen’ widzialnych i niewidzialnych, ktéry zasia-
dasz na tronie chwaly i przenikasz otchtanie’, nie majacy poczatku,
niewidzialny, niedo$cigniony, nieopisany, niezmienny, Ojcze Pana
naszego Jezusa Chrystusa’, wielkiego Boga i Zbawiciela™, naszej na-
dziei”, ktéry jest obrazem Twojej dobroci’, pieczecia réownosci, oka-
zujacym w sobie Ciebie, Ojca’, zywym Slowem’, prawdziwym Bo-

58 2Tesl,3.

59 Ps144,5.

60 Ps64,2;144,5.

61 2Tesl,3.

62 Por.J17,3;1]5,20.
63 Dn 3, 39.

64 Rz12,1.

65 Hbr 10, 26.

66 Ps 105, 2.

67 Ps25,7.

68 Ps 33, 2. Zdanie to powtarza stowa Jana Chryzostoma, Sur I’incompréhensibilité de
Dieu, Sources Chrétiennes, XXVIII**, 190.

69 Hi5,8;Dn2,38.

70 Mt 11, 25.

71 3Mch?2,2.

72 Mdr9, 10; Dn 3, 54-59.

73 2Kor 1, 3.

74 Tt2,15.

75 2Kor1,3;1Tm1,1;1P1,3.
76 Mdr 7, 26.

77 J14,9.

78 Hbr4, 12.
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giem”, przedwieczng madroscia®, zyciem®, uswieceniem®, moca®,
prawdziwa $wiattoscig™, przez ktérego objawit sie Duch Swiety, Duch
prawdy®, faska przybrania za synow®, zadatek przyszlego dziedzic-
twa®, poczatek® wiecznych dobr, moc zyciodajna, zrédlo uswigcenia,
mocg ktdrego stuzy Tobie wszelkie duchowe i rozumne stworzenie
i oddaje Tobie wieczne uwielbienie, bowiem wszystko Tobie stuzy®.

Ciebie stawia bowiem aniolowie®, archaniolowie, trony, pa-
nowania, zwierzchnos$ci, wladze”, potegi®® i wieloocy cherubini93,
Ciebie otaczaja serafini majacy po sze$¢ skrzydel, z ktérych dwoma
zakrywajg sobie oblicza, dwoma za$ nogi, a na dwdch lataja i wota-
ja ciagle jeden do drugiego®, niemilknacymi usty, w nieustannym
uwielbieniu®,

79 17]5,20.

80 Ps54,20;1 Kor 1, 24.

81 J14,6.

82 1 Kor 1, 30.

83 1 Kor 1, 24.

84 J1,9.Fragment od przypisu 76 powtarza prawie dostownie stowa Atanazego Wielkie-
go z Expositio fidei, PG, XXV, 217.

85 J14,17; 16, 13.

86 Rz8,15.

87 Ef1, 14, por. 2 Kor 1, 22; 5, 5 oraz Bazylego Wielkiego De Spiritu Sancto: tov 6¢ tijc
Cwtig appafdve wapeyopévov o0 nveduatog (Sources Chrétiennes, XVII, 170).

88 Rz 8, 23 oraz Bazylego Wielkiego De Spiritu Sancto: arapyn tdv dmokeyiévov
ayafadv (Sources Chrétiennes, XVII, 172).

89 Ps 118, 91. Zwrot ,,moc zyciodajna” (gr. 1 {momolog dvvaypg, por. Rz 15, 13 i 1 Kor
15, 45) wystepuje takze w De Spiritu Sancto Bazylego Wielkiego: 10 3¢ mvedpo
v Lwomoldv évinot dOvapty (Sources Chrétiennes, XVII, 170); réwniez ,,zrodto
uswiecenia” (gr. 1 Tnyn 1 d6&oloyiav oraz épyal €ékcovoiot) wystepuja w tym-
ze traktacie (Sources Chrétiennes, XVII, 145, 174, 178, 179; por. Epistola 105, PG,
XXXII, 513).

90 1P3,22.

91 Kol 1, 16.

92 1P3,22.

93 Ez 10, 20.

94 1z6,2;Dn 7, 10.

95 Iz6,3.
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Kaplan donoénie: zwycieska piesn $piewajac, wolajac, wzywajac i glo-
SZ3c:

Chor: Swiety, Swiety, Swiety Pan Sabaot. Pelne jest niebo i ziemia chwa-
ty Twojej’. Hosanna na wysokosciach! Blogostawiony, ktéry idzie
w imie Panskie. Hosanna na wysoko$ciach!®’

Kapfan modli si¢ cicho: Z tymi blogostawionymi mocami, Wtadco, Przy-
jacielu cztowieka®, i my grzeszni wolamy i méwimy: Swiety jestes”
zaprawde i Najéwietszy, i nie ma miary wspaniatosci Twego ma-
jestatu'® i jeste$§ Czcigodny we wszystkich Swoich dzietach'”, gdyz
w sprawiedliwo$ci i w sadzie prawym wszystko nam uczynites:'*> ule-
piles bowiem czlowieka wzigwszy proch ziemi'® i uczciwszy go Two-
im obrazem'*, Boze, umiescile$ w raju rozkoszy'”®, obiecales mu nie-
$miertelno$¢ zycia i stodycz wiecznych débr'® za wypetnienie Twoich
przykazan. Lecz skoro czlowiek pogardzil Toba, Bogiem prawdzi-
wym'” i Stworcg, dal sie zwies¢ uludzie weza i umarl przez swoje
grzechy, wygnale$ go sprawiedliwym wyrokiem swoim, Boze, z raju
w ten $wiat'®, i wrdcites$ go do ziemi, z ktorej zostal wziety'?, ale przy-
gotowale$ mu z powtérnego odrodzenia zbawienie® w samym Two-

96 1z6,1-3.

97 Ps117,26; Mt 21, 9.

98 Tt3,4.

99 Iz6,3.

100 Ps 144, 5. Poczatek modlitwy post-Sanctus [,Metd To0T®V (Z TYp)ikol Aéyouev
(i méwimy)”] zapozyczony z Anafory $w. Jana Chryzostoma (H. Engberding, Das
eucharistische Hochgebet der Basileiosliturgie, Miinster 1931, s. 11).

101 Ps 144,6.9.

102 Dn 3, 28.

103 Rdz2,7.

104 Rdz 1, 26.

105 Rdz 2, 8.

106 1 Tm 6, 17.

107 Por. Rz 1, 23-25.

108 Rdz 3, 19.

109 Rdz 3, 19.

110 Mt 19, 28; Tt 3, 5.
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im Chrystusie. Nie porzuciles bowiem na zawsze'! swego stworze-
nia, ktére stworzyles, Dobry, ani tez nie zapomniales o dziele Twoich
rak''?, ale nawiedzite$ wieloma sposobami'’ wedlug wielkiego Twego
milosierdzia''*. Postate$ prorokow''s, uczynile$ dzieta wspaniate przez
Twoich $wietych, ktérzy podobali sie¢ Tobie w kazdym pokoleniu'®,
mowile$ do nas przez usta Twoich stug prorokow'”, zapowiadajac"'®
nam przyszle zbawienie, na pomoc dale§ prawo'?, postawiles anio-
toéw jako strdzy, a kiedy nadeszta petnia czasu'?’, przeméwites do nas
przez samego Twego Syna, przez ktérego tez stworzyltes wieki, ktory
jest odblaskiem Twojej chwaly i odbiciem Twojej istoty, podtrzymu-
jacym wszystko stowem swojej mocy'?'. Nie upieral sie zachlannie, by
by¢ na réwni z Tobg, Bogiem i Ojcem'?, ale On, Bég Przedwieczny,
pojawil si¢ na ziemi i przebywat z ludzmi'®, przyjawszy cialo ze §wie-
tej Dziewicy unizyl siebie i przyjawszy posta¢ stugi'** stal sie¢ podob-
nym cialu naszego ponizenia'®, aby nas uczyni¢ na wzor obrazu swo-
jej chwaly'?®. Skoro bowiem przez czlowieka grzech wszedl w $wiat,
a przez grzech $mierc'”, Jednorodzony Twoj Syn, ktory jest w Two-

111 Dn 3, 34.

112 Ps 137, 8.

113 Hbr 1, 1.

114 Lk 1, 78.

115 2 Krn 36, 15.

116 Est9, 27.

117 Dz 3, 18. ,Prorokéw ... aniotéw” (gr. 1@v mpoenTt@v i dyyéLovg €NEGTNONG) por.
Bazyli Wielki, Regulae fusius tractatae, PG, XXXI, 913; tenze, De Spiritu Sancto,
Sources Chrétiennes, XVII, 180; tenze, Epistola 261, PG, XXXII, 969; tenze, In Hexa-
meron homilia 5, PG, XXIX, 108.

118 Lk 1, 70, por. Hbr 1, 1.

119 1z 8, 20.

120 Ga4, 4; 1 Kor 10, 11; Hbr 1, 2; 9, 26.

121 Hbr 1, 2-3.

122 Flp 2, 6.

123 Ba 3, 38.

124 Flp 2, 7.

125 Flp 2,7-8.

126 Rz 8, 29; Flp 3, 21.

127 Rz 5, 12.
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im tonie, Boga i Ojca'®, zrodzony z niewiasty'?, §wietej Bogurodzicy
i zawsze Dziewicy Marii, zrodzony pod prawem'*°, w swoim ciele 0s3-
dzit grzech'!, aby umierajacy w Adamie w samym Twoim Chrystusie
zostali ozywieni'*. Zyjac w tym $wiecie udzielit nam zbawiennych
nakazdéw, uwolnil nas od bledu balwochwalstwa, doprowadzit do po-
znania Ciebie, prawdziwego Boga'* i Ojca, uczynit nas dla siebie lu-
dem wybranym"*, krélewskim kaptanstwem'?, narodem $wietym*,
i oczyscil nas w wodzie'” i uswiecit Duchem Swietym'*, wydat same-
go siebie'* jako okup'® $mierci, ktorej bylismy poddani'* i zaprzeda-
ni w niewole przez grzech'?, i zstapiwszy przez krzyz do otchtani'®?,
aby wszystko soba wypelni¢'*, zerwal wiezy $mierci'®® i zmartwych-
wstal trzeciego dnia*, torujac tym kazdemu cialu droge ku zmar-
twychwstaniu, poniewaz niemozliwym bylo, aby $mier¢ panowata'"’

128 J 1, 18.

129 Ga4,4.

130 Ga4,4.

131 Rz 8, 3.

132 1 Kor 15, 22.

133 J17,3;Kol 1, 10. Stowa ,&mocthcag, TAGYN, TpooNyayeV i,ENlyVOG0G” wystepuja
w dzielach Bazylego Wielkiego: Contra Eunomium, PG, XXIX, 636; De Spiritu Sancto,
Sources Chrétiennes, XVII, 134, 132, 120, 126, 198, 218, 231; Epistola 55, PG, XXXII,
142; Epistola 189, PG, XXXII, 688; Epistola 199, PG, XXXII, 720; Epistola 271, PG,
XXXTII, 1004; Epistola 308, PG, XXXII, 1058; In Psalmum 59, PG, XXIX, 464; De iu-
dicio Dei, PG, XXXI, 653; In Psalmum 28, PG, XXIX, 284.

134 Wj19,6; Tt2,14;1P 2,9.

135 1 P2,09.

136 1 P2,09.

137 Ef5,26.

138 Rz 15, 16, por. ] 3, 5.

139 Mt 16, 26; Tt 2, 14, por.: 1 Tm 2, 6.

140 Mt 16, 26; Tt 2, 14.

141 Rz 7, 6.

142 Rz 7, 14.

143 Por Dz 2, 31; Ef 2, 16.

144 Ef4, 10.

145 Dz 2, 24.

146 Lk 18, 33; 1 Kor 15, 4.

147 Dz 3, 15.
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nad przywddca zycia'*®, stal sie pierwocinami tych, ktorzy zasneli'®’,
pierworodnym posréd umarltych'’, aby sam zyskal pierwszenstwo,
bedac wszystkim we wszystkim'', i wstgpiwszy na niebiosa, zasiadl
po prawicy Twego majestatu na wysokosciach'??, skad i przyjdzie'
oddac¢ kazdemu wedtug jego uczynkow'**. Pozostawil nam jednak pa-
miatki'>® swojej zbawczej meki, ktore zlozylismy zgodnie z Jego przy-
kazaniami®*.

Chcac bowiem odej$¢ na dobrowolng, chwalebng i zyciodajna
swoja $mierc¢™”’, w noc, w ktorej wydat samego siebie za zycie §wiata',
wzigl chleb™ w swoje $wiete i przeczyste rece, okazal Tobie, Bogu
i Ojcu, dzigki sktadal'®®, blogostawil, uswiecil, famat'®,

Kaplan pochyla glowe, wyciaga poboznie prawa reke i bfogostawiac $wiety chleb, donosnie
mowi:'** dal swoim $wietym uczniom i apostofom méwigc: Bierzcie,
jedzcie, to jest Ciato moje'®, ktore za was jest tamane'®* na odpusz-
czenie grzechow'®.

148 Dz 2, 24.

149 1 Kor 15, 20.

150 Kol 1, 18.

151 Kol 1, 18.

152 Hbr 1, 3.

153 Mt 24, 50.

154 Ps 61, 13; Jr 51, 56; Hi 34, 11; Mt 16, 27; Rz 2, 6.

155 Slowo bropvnpota wystepuje w: Regulae fusius tractatae i In Hexameron, PG, XXXI,
972; XXIX, 77 [= Sources Chrétiennes, XX VI, 242].

156 W wersji syryjskiej: ,,zgodnie z Jego przykazaniem”, por. H. Engberding, Das eucha-
ristische Hochgebet der Basileiosliturgie, 25.

157 4 Mch 10, 1.

158 ] 6, 51, por. Ef 5, 2.

159 Mt 26, 26; Mk 14, 22; £k 22, 19; 1 Kor 11, 23.

160 Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24.

161 Mt 26, 26; Mk 14, 22; £k 22, 19; 1 Kor 11, 24.

162 Rubryka obecna jak w Liturgii $w. Jana Chryzostoma. Obecna rubryka: éx@avag
(»donoénie”). Dotyczy to takze dalszych rubryk.

163 Mt 26, 26; Mk 14, 22; £k 22, 19; 1 Kor 11, 24.

164 1 Kor 10, 16.

165 Mt 26, 28.
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Chor $piewa: Amen.

Tu kaplan i diakon czynig i méwia to samo, co w Liturgii Chryzostoma.

Kaptlan cicho: Podobnie wzial i kielich'®® wypetniony plonem winoro-
8li'’, zmieszat z woda, dzigki sktadal, blogostawil, uswiecit',

Kaplan wyciagga poboznie prawa reke i blogostawiae mowi: dat swoim $wietym
uczniom i apostofom moéwigc: Pijcie z tego wszyscy, to jest Krew
moja, [Nowego Przymierza], ktora za was i za wielu jest wylewana na
odpuszczenie grzechow'®.

Chér $piewa: Amen.

Kaplan pochyla glowe i modli si¢ cicho: To czyncie na moja pamiatke'”. Ile-
kro¢ bowiem bedziecie spozywac ten chleb i pi¢ ten kielich, $mier¢
moja gloécie, moje zmartwychwstanie wyznawajcie'”".

Przeto i my, Wladco, pamigtajac o zbawiennych Jego mekach,
zyciodajnym krzyzu, trzydniowym przebywaniu w grobie, zmar-
twychwstaniu, wniebowstapieniu, zasiadaniu po Twojej prawicy'’?,
Boga i Ojca, oraz o Jego chwalebnym i budzacym trwoge powtérnym
przyjsciu,

Kaptan donosnie: To, co Twoje
kich i za wszystko'”*.

Chor $piewa: Tobie $piewamy, Ciebie blogostawimy, Tobie dzieki czyni-
my'”, Panie, i Ciebie blagamy, Boze nasz.

172, od Twoich, Tobie przynosimy, za wszyst-

166 Mt 26, 17; Mk 14, 23; £k 22, 20; 1 Kor 11, 25.

167 Mt 26, 29; Mk 14, 25.

168 Mt 26, 27; Mk 14, 23.

169 Mt 26, 27-28; Mk 14, 24; £k 22, 20; 1 Kor 11, 23-26.

170 £k 22, 19; 1 Kor 11, 24.

171 1 Kor 11, 26.

172 Ps 109, 1.

173 1 Krn 29, 14.

174 Por. kol S0 ndvtov kol €v naowv z Ef 4, 6. Na temat trudnosci translatorskich por.
A. Raes, Kata panta kai dia panta. En tout et pour tout, ,,Oriens Christianus”, 48:1964,
216-220. Zwrot koitd TAVTO Kol 316 mAVToV wystepuje w Liturgii §w. Marka Ewan-
gelisty (E. Renaudot, Liturgiarum orientalium collectio, 1, 120). W wersji greckiej:
KOt ThvTa Kol d10 mhvta — zgodnie ze wszystkim i wedlug wszystkiego.

175 Ap 11, 17.
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Kaplan pochyla glowe i modli si¢ cicho: Przeto i my, Wladco Najswietszy,
grzeszni i niegodni Twoi studzy, ktérym dozwalasz stuzy¢ swiete-
mu Twemu ottarzowi nie dla naszych zastug'”®, gdyz nic dobrego nie
uczyniliémy na ziemi, ale z Twego milosierdzia i Twojej litoéci, ktéra
obficie na nas wylate§'”’, z ufnoscig zblizamy si¢ do $§wietego Twego
oltarza i ofiarujac podobienstwa'”® §wietego Ciata i Krwi Chrystusa
Twego, modlimy sie do Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych,
abys$ zeslat z taski Twojej dobroci'”? Ducha Twego Swietego na nas'®
i na lezace tutaj te dary, poblogostawit je, uswiecit i okazat

Nastepnie diakon pochyla glowe, trzymajgc orarion trzema palcami, i méwi cicho: Po-
blogostaw, wladyko, §wiety chleb.

Kaplan wyprostowany znaczy trzy razy krzyzem $wiete dary, méwigc cicho: Chleb ten
samym najczcigodniejszym Cialem Pana i Boga i Zbawiciela naszego
Jezusa Chrystusa.

I znowu diakon: Amen. Poblogostaw, wtadyko, swiety kielich.

Kaptan za$ blogostawi mowige: A co w kielichu tym samg najczcigodniejsza
Krwig Pana i Boga i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa.

Diakon: Amen.

Kaptan: Wylang za Zycie $wiata'®!.

176 Dn 11, 18; Tt 3, 5.

177 Tt 3, 5-6.

178 Gr. ¢nt...tupa wedtug Hbr 9, 24; 1 P 3, 21.

179 2 Tes 1, 12.

180 Dz 19, 6. Wersja scs dodaje po stowach ,,i okazal” troparion tercji: ,,Panie, ktory Naj-
$wietszego Twego Ducha o trzeciej godzinie zeslates na Twych apostoléw, nie odbieraj
Go nam, Dobry, lecz odnéw nas, modlacych sie do Ciebie” z wersetami Ps 50, 12-13.
Lacinskie ttumaczenia $redniowieczne Liturgii $w. Bazylego Wielkiego i Liturgii $w.
Jana Chryzostoma nie majg tego troparionu (A. Jacob, La traduction de la Liturgie de
saint Basile par Nicolas d’Otrante, Bulletin de 'Institut Historique Belge de Rome,
38:1967, 75 i 100). Obecnie w niektérych Kosciolach epikleza odmawiana jest glosno,
a stowo ,,Amen” méwi lud.

181 ] 6, 51. W wersji scs takze zwrot: ,,Przemieniwszy Duchem Twoim Swietym”. W tej
interpolacji z XV wieku wystepuje wyrazny blad gramatyczny. Grecki imiestow
petopordv w zadnym wypadku nie powinien nastepowa¢ po bezokoliczniku grec-
kiego aorystu &vadei&ai (winno by¢: kol petofarelv — w Liturgii $w. Jana Chry-
zostoma nastepuje po imperatywie Toincov). Zmienia tez my$l teologiczng anafory
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Diakon: Amen. Amen. Amen.

Diakon pochyla glowe i méwi do kaptana: Pamietaj o mnie grzesznym, wlady-
ko $wiety.

I odchodzi na miejsce, gdzie poprzednio stal, bierze znowu rypidion i porusza nim.
Kaplan za$ modli si¢ cicho: Nas wszystkich'®, przyjmujacych z jednego chle-
ba i z jednego kielicha, zjednocz razem we wspolnocie jednego Du-
cha Swietego'®’, aby dla nikogo z nas przyjecie $wietego Ciata i Krwi
Chrystusa Twego nie byto na sad lub potepienie'®, ale aby$my znalez-
li mifosierdzie i faske'® ze wszystkimi $wigtymi, ktorych od wiekow'®
sobie upodobatles§'®’, z praojcami, ojcami, patriarchami, prorokami,
apostotami, ewangelistami, kaznodziejami, meczennikami, wyznaw-
cami, nauczycielami, i z wszystkimi duszami sprawiedliwymi, ktére
w wierze spoczely'®®.

Donosnie: Szczegdlnie za naj$wietsza, przeczysta, blogostawiong, chwa-
lebng Panig nasza, Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje.

Chor épiewa: W Tobie raduje sie, Laski Pelna,

wszelkie stworzenie,

i wedlug okreslenia B. Krivochéina wprowadza ,monstrualizm liturgiczny czterech
blogostawienstw” (wbrew wszelkiej logice blogostawienistwo przy stowach ,Wylang
za zycie $wiata”). Juz historyk W. Bolotow domagal sie, aby synod Kosciola rosyjskie-
go usunal te niedorzeczno$¢ (B. Krivochéine, Quelques particularités liturgiques chez
les Grecs et chez les Russes et leur signification, [w:] Liturgie de I’Eglise particuliére et li-
turgie de I’Eglise universelle, Roma 1976, p. 215-216; P. N. Trempelas, Al tpeig Aetto-
vpylat, 184).

182 1 Kor 10, 17.

183 2 Kor 13, 13.

184 1 Kor 11, 34.

185 Hbr 4, 16.

186 Lk 1, 70.

187 Rdz 1, 26-27; Hbr 11, 5.

188 Hbr 12, 23. Lista choréw swietych zostata prawdopodobnie zapozyczona z Liturgii $w.
Jana Chryzostoma, bowiem w Anaforze saidzkiej $w. Bazylego Wielkiego wymienie-
nie kategorii §wietych nalezy do intercesji, a nie do epiklezy (E. Skaf, The Holy and
Divine Liturgy of the Melkite Greek Catholic Church, [w:] J. Madey, The Eucharistic
Liturgy in the Christian East, Kottayam-Paderborn, 1982, 289; H. Paprocki, Anafora
saidzka z VII wieku i jej relacja do Anafory swigtego Bazylego Wielkiego, ,,Elpis” 2001,
nr 3, s. 140-141).
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chéry aniotéw i ludzki réd.

O $wiety przybytku i raju Stowa,

dziewictwa chlubo, w Ciebie wcielit si¢ Bog

i Dzieckiem'® byl przedwieczny Bog nasz.

Ciato"° bowiem Twoje tronem uczynit

i fono Twoje wigkszym sie stalo od nieba.

W Tobie raduje si¢, Laski Petna'”,

wszelkie stworzenie.
Diakon obchodzi wokot $wiety oltarz i okadza, wspominajac zywych i zmartych, ktérych
chee.
Kaptlan za$ modli si¢ cicho: Za $wietego Jana Chrzciciela, Proroka i Poprzed-
nika, [czcigodnych i chwalebnych apostolow], swigtego N., ktdrego ze
czcig wspominamy, i wszystkich Twoich $wigtych, dla modlitw kto-
rych nawiedz nas, Boze.

Pamietaj o wszystkich, ktorzy zasneli w nadziei zmartwych-
wstania i zycia wiecznego'?, daj im odpoczynek tam, gdzie jasnieje
swiatto$¢ Twego oblicza'®>.

Prosimy Cie rowniez, Panie, aby$ pamigtal’®* o Twoim $wietym,
katolickim i apostolskim Ko$ciele, rozpostartym od kranca do kran-
ca ziemi'”, i obdarzyt pokojem, gdyz nabyle$ go najczcigodniejsza

189 £k 2, 17.

190 Dostownie: ,,macic¢ Twoja tronem uczynil i fono Twoje wiekszym si¢ stalo od nieba”
(gr. TV yop onv pNntpov BpdvVov €moince KOl TNV OGNV YOOTEPO TAATVLTEPAY
0VPAVAOV ETELPYACATO).

191 Lk 1, 28. Hymn autorstwa $w. Jana Damascenskiego, wprowadzony do Liturgii
$w. Bazylego Wielkiego w XIV wieku.

192 Mt 25, 46.

193 Ps 4, 7. W wersji scs w tym miejscu wprowadzono dodatek zaciemniajacy tekst ana-
fory: Tu kaptan wspomina tych, ktérych chce, Zywych i umartych. O zywych zas méwi:
Za zbawienie, nawiedzenie i odpuszczenie grzechow stug Bozych N. N. O zmarlych
zas mowi: O pokdj i odpuszczenie grzechéw stug Twoich N. N. w miejscu $wiatlodci,
skad ucieka smutek i westchnienia, daj im odpoczynek Boze. Daj im odpoczynek tam,
gdzie jasnieje $wiatlo$¢ Twego oblicza.

194 Lk 23, 42.

195 Ps 71, 8.
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Krwig"*® Chrystusa Twego, i $wiatynie t¢'”” umocnij az do skonczenia
$wiata'®®,

Pamigtaj, Panie', o tych, ktorzy zlozyli Tobie dary, i o tych,
przez ktdrych i za ktérych zostaly ztozone.

Pamigtaj, Panie, o przynoszacych owoce? i dobrze czynigcych
w $wietych Twych $wiatyniach, o opiekujacych sie ubogimi, i odpla¢
im Twymi obfitymi niebieskimi darami. W zamian za dary ziemskie
daj im niebieskie*”, w zamian za przemijajace daj im nieprzemijaja-

CeZOZ 203.

w zamian za zniszczalne daj im niezniszczalne
Pamigtaj, Panie, o zyjacych w pustyniach i gérach, jaskiniach
i rozpadlinach ziemskich**.

Pamietaj, Panie, o Zyjacych w dziewictwie, poboznosci, ascezie
i czystosci.

Pamigtaj, Panie, o najpobozniejszym i najwierniejszym cesarzu
naszym, ktérego ustanowites, aby sprawiedliwie krolowat na ziemi**.
Orezem prawdy, or¢zem faski ukoronuj go*”, oston jego glowe w dniu
bitwy?””, umocnij jego ramie**, podnie$ jego prawice?”, umocnij jego
krélestwo, poddaj mu®' wszystkie ludy poganskie, ktére kochaja sie
w wojnach?!, obdarz go pomocg i niezmiennym pokojem, wtéz

196 Dz 20,28;1P 1, 19.
197 Syr 50, 1.

198 Mt 28, 20.

199 Lm 5, 1.

200 Rz 7, 4.

201 J 3, 12.

202 1 Kor 9, 25.

203 2 Krn 4, 18.

204 Hbr 11, 38.

205 Rz 13,151 Tm 2, 2.
206 Ps 5, 13.

207 Ps 139, 8.

208 Ez 30, 24.

209 Ps 88, 14.

210 Ps 46, 4.

211 Ps 67, 31.
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w jego serce?'? troske*? o Ko$ciot Twoj i caty lud Twdj, aby$my mogli
w pokoju prowadzi¢ spokojne i bezpieczne zycie, we wszelkiej poboz-
nosci i czystosci*™.

Pamietaj, Panie, o wszelkich zwierzchno$ciach i wladzach?®,
o ich urzedach, i w nich naszych braciach, i o catym wojsku. Dobrych
otocz dobrocig, ztych uczyn dobrymi w swej dobroci**.

Pamigtaj, Panie, o stojacym tutaj ludzie, ktéry oczekuje od-
puszczenia win i zmiluj si¢ nad nimi i nad nami z wielkiego Twego
mitosierdzia?"”. Niech ich spichlerze*® beda pelne wszelkich dobr?”,
umocnij w pokoju i zgodzie ich malzenstwa, wychowuj dzieci, kieruj
mlodzieza, podtrzymuj starcéw, pociesz malodusznych??’, zgromadz
rozproszonych?”, nawrd¢ zblakanych i polacz z Twym $wigtym, po-
wszechnym i apostolskim Ko$ciotlem. Wyzwol dreczonych przez nie-
czyste duchy*?, wspolzegluj z zeglujacymi, wspotpodrézuj z podro-
zujacymi, wspomoz wdowy, obron sieroty, wyzwol wiezniow, ulecz
chorych.

Pamietaj takze o sadzonych i o jericach pracujacych w kopal-
niach, i pozostajacych w wiezieniach, i ciezkich pracach oraz pamie-
taj, Boze, o wszystkich zatroskanych, potrzebujacych i pozostajacych
w klopotach.

Pamigtaj, Panie Boze nasz, o wszystkich potrzebujacych Twej
wielkiej faskawosci, o mitujacych nas i nienawidzacych, o proszacych
nas niegodnych o modlitwy.

212 1z 11, 2.
213 Jr 18, 20.

214 1 Tm 2, 3, por. Bazyli Wielki, Epistola 42, PG, XXXII, 357; eadem, Homilia in Ps 32,
PG, XXIX, 344-345.

215 Tt 3, 1.

216 Ps 118, 68.
217 2 Ezd 23, 22.
218 Ps 143, 13.
219 Pwt 6, 11.
220 1 Tes 5, 14.
221 PS 105,45.
222 Lk 6, 18.
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Pamigtaj, Panie Boze, o calym Twoim ludzie i na wszystkich
rozlej obfite Twoje milosierdzie*”, wszystkim dajac przebaczenie ku
zbawieniu.

Pamietaj i o tych, ktorych nie wspomnieliémy z niewiedzy, zapo-
mnienia lub wielo$ci imion. Sam o nich pamietaj, Boze, ktéry znasz
imie i wiek kazdego, ktéry znasz kazdego z fona jego matki**. Al-
bowiem Ty, Panie, jestes wspomozeniem bezsilnych i nadzieja tych,
ktoérzy utracili nadziej¢??, Zbawicielem udreczonych, przystania ze-
glujacych, lekarzem chorych. Sam przeto badz wszystkim dla wszyst-
kich**¢, gdyz znasz kazdego i jego prosby, dom i potrzeby.

Wybaw, Panie, t¢ owczarni¢ i wszystkie miasta i krainy od gto-
du, zarazy, trzesienia ziemi, powodzi, ognia, miecza, napasci wrogéw
i walk wewnetrznych.

Kaplan donoénie: Przede wszystkim pamietaj*”’, Panie, o arcybiskupie
naszym N., ktoremu pozwodl w §wietych Twych Koséciotach w pokoju,
bezpieczenstwie, czci, zdrowiu i przez dlugie lata glosi¢ w sposéb pra-
wy stowo Twojej prawdy**.

Chor $piewa: I o wszystkich i o wszystkim.

Kaplan za$ modli si¢ cicho: Pamietaj, Panie, o calym episkopacie prawo-
stawnym, gloszagcym w sposdb prawy stowo Twojej prawdy*>.

Pamigtaj, Panie, w ogromie swej lito$ci*** i o mnie niegodnym,
daruj mi wszystkie grzechy §wiadome i nieswiadome, i z ich powodu
nie odbieraj taski Swietego Twego Ducha od przedtozonych daréw.

Pamietaj, Panie, o kaplanach, w Chrystusie diakonii i o calym
duchowienstwie, i zadnego z nas, stojacych wokdt swietego Twego ol-
tarza®! nie zawstydz, ale nawiedz nas swoim mitosierdziem*?.

223 Ef2, 4.

2241249, 1;Jr 1, 5; Ga 1, 15.

225 Jdt 9, 11; Ef 1, 12; 1 Tes 4, 13.
226 1 Kor 9, 22.

227 Hbr 13, 7.

228 2 Tm 2, 15.

229 2 Tm 2, 15.

230 Ps 50, 3.

231 Ps 25, 6.

232 Ps 105, 4-6.
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Panie, okaz nam swoje obfite milosierdzie’*, daj nam korzystne
i fagodne wiatry, ziemi daj deszcze umiarkowane ku obfitosci plo-
néw, uwiencz rok caly taska swoja®*, potéz kres podzialom Koscio-
téw, ukré¢ bunty pogan®®, szybko zniszcz rodzace si¢ herezje poprzez
moc Swietego Twego Ducha®, przyjmij nas wszystkich do Twego
krolestwa, okaz synami §wiatlosci i synami dnia*”’, daj nam swdj po-
koj i udziel swojej miloéci, Panie Boze nasz, albowiem wszystko nam
dates>®.
Kaptan donosnie: I daj nam jednymi ustami i jednym sercem
i opiewac najczcigodniejsze i najwspanialsze imie Twoje, Ojca i Syna,
i Swietego Ducha, teraz i zawsze, i na wieki wiekéw.

239 slawié

Chér: Amen.

<MODLITWY PO ANAFORZE>
<Modlitwa przed Ojcze nasz>

Boze nasz**’, Boze, ktéry zbawiasz**!, naucz nas sklada¢ Tobie
godne dzigki za Twoje dobrodziejstwa, ktére nam wyswiadczytes
i ciagle wyswiadczasz**?. Boze nasz*®, ktory przyjates te dary, oczys¢
nas z wszelkiej nieczystosci ciala i ducha, i naucz nas spelnia¢ nasze
uswiecenie w Twojej bojazni**, aby$my przyjmujac z czystym $wia-
dectwem naszego sumienia**® czgstke Twojej $§wietosci, zjednoczyli

233 Ps 50, 3.

234 Ps 64, 12.

235 Ps2, 1.

236 Rz 15, 13.

237 1 Tes 5, 5.

238 1z 26, 12.

239 Ez 11, 19; 18, 31; 36, 26; Dz 4, 32; Rz 15, 6.
240 Ps 66, 7; 112, 5.
241 Ps 67, 21.

242 Tb 67, 21.

243 Ps 66,7; 112, 5.
244 2 Kor 7, 1.

245 2 Kor 1, 12.
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sie ze $wietym Ciatem i Krwig Twego Chrystusa, a przyjawszy je god-
nie, mieli Chrystusa mieszkajacego w naszych sercach?, i stali si¢
$wigtynia Swietego Twego Ducha?’. O Boze nasz***, nikogo z nas nie
uczyn winnym*¥, Twych budzacych bojazn i niebieskich tajemnic,
ani stabym** dusza i cialem, za niegodne*' przyjecie tych daréw, lecz
pozwol nam godnie, az do ostatniego tchu, przyjmowac czastke Two-
ich $wietosci jako zadatek zycia wiecznego i godne usprawiedliwie-
nie przed budzacym bojazn Trybunatem Twego Chrystusa®?, abysmy
i my ze wszystkimi §wietymi, ktérzy od wiekéw spodobali sie Tobie,
stali si¢ uczestnikami wiecznych Twoich débr, ktére przygotowates
dla tych, ktérzy mitujg Ciebie, Panie?>.

<Modlitwa sklonienia glow>
Wiadco Panie, Ojcze milosierdzia i Boze wszelkiej pociechy®*,
poblogostaw tych, ktérzy sklonili przed Toba swe glowy, uswiec ich,
zachowaj, umocnij, utwierdz i wyrwij ze wszelkiego zlego czynu®,
naklon za$ do wszelkiego dobrego czynu®®, i pozwol, aby wolni od
osadzenia przyjeli te przeczyste i zyciodajne Twoje tajemnice, na od-
puszczenie grzechéw? i jednos¢ Ducha Swietego®®.

246 Ef3,17.

247 1 Kor 6, 19.

248 Ap 16, 7.

249 1 Kor 11, 27. 29.
250 1 Kor 11, 30.
251 1 Kor 11, 27.
252 2 Kor 5, 10; Rz 14, 10; por. Hbr 10, 27. 31.
253 1 Kor 2, 9.

254 2 Kor 1, 3.

255 2 Tm 4, 18.

256 Kol 1, 10.

257 Mt 26, 28.

258 2 Kor 13, 13.
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<Modlitwa dzigkczynna>

Dzigki czynimy Tobie*’, Panie Boze nasz*®, za przyjecie $wie-
tych, przeczystych, niesmiertelnych i niebieskich Twoich Tajemnic,
ktére nam date§ ku pomyslnosci, uswigceniu i uleczeniu naszych dusz
i cial. Sam, Wiadco wszystkich, spraw, aby przyjecie $wigtego Ciata
i Krwi Chrystusa Twego®' stalo si¢ ku wierze niezmaconej, ku mi-
tosci bez obtudy**, ku pomnozeniu madrosci*®, ku uleczeniu duszy
i ciata, ku odpedzeniu wszelkiego przeciwienstwa, ku wypetnieniu
Twoich przykazan oraz ku godnemu usprawiedliwieniu przed budza-
cym bojazn Trybunatem?*® Twego Chrystusa.

<Modlitwa przed spozyciem pozostatych swietosci>
Chryste Boze nasz***
bylo w naszej mocy, tajemnice Twego zbawczego planu®*. Mamy
w pamieci Twoja $mier¢* i widzieliSmy obraz Twego zmartwych-
wstania, napelniliémy si¢ Twoim nieskonczonym Zyciem, zakosz-
towalisémy slodyczy niewyczerpanego Twego pokarmu, ktérego
i w przysztym wieku®®” wszystkich nas zechciej uczyni¢ godnymi,
przez taske przedwiecznego Twego Ojca i Swietego, i Dobrego, i Zy-
ciodajnego Twego Ducha, teraz i zawsze i na wieki wiekéw. Amen.

, wypelnilismy i sprawowalismy, o ile to

259 Ap 11, 17.

260 Ps 66, 7; 112, 5; Ap 11, 17.

261 1 Kor 10, 16.

262 Rz 12, 9.

263 Por.:Jk 1, 5.

263 2 Kor 5, 10; Rz 14, 10; por. Hbr 10, 27. 31.
264 Ps 66,7; 112, 5.

265 Ef3,9.

266 1 Kor 11, 26.

267 Hbr 6, 5.
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<Troparion ku czci §w. Bazylego Wielkiego>

Na calg ziemie rozeszta si¢ nauka Twoja, przyjmujaca Twoje sto-
wo, ktérym poboznie pouczyles o prawdach wiary, wyjasnile$ natu-
re bytow**, upickszytes obyczaje ludzi®®, krolewski*”® kaptanie, ojcze
najczcigodniejszy, mddl sie do Chrystusa Boga, aby zbawit dusze na-
sze.

<Kontakion ku czci §w. Bazylego Wielkiego>
Okazale$ sie¢ niewzruszonym fundamentem Kosciota, dajac

wszystkim ludziom niezniszczalne dziedzictwo, przypieczetowane
Twymi regutami, okazujacy niebo Bazyli najczcigodniejszy.

268 Nawigzanie do dziel Bazylego Wielkiego, zwtaszcza do dziewieciu homilii In Hexa-
meron.

269 Aluzja do kanonéw i regul zakonnych Bazylego Wielkiego.
270 Gr. imie Bo.oiAietog znaczy ,,krolewski”.
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Jarostaw Charkiewicz

TYPOLOGIA SWIETYCH
W KOSCIELE PRAWOSLAWNYM:
PROBA SYSTEMATYKI

Oddawanie czci §wietym to bardzo stara, zachowywana od cza-
s6w apostolskich tradycja Kosciota. Swieci zajmujg wazne miejsce
w historii Ko$ciofa, jego hymnografii i ikonografii oraz poboznosci
prawostawia. Wierni prawostawni traktuje $wietych jako swoich ore-
downikéw i opiekunéw na niebie'. Swieci nie s3 bowiem, jak sadza
niektérzy, posrednikami pomiedzy ludzmi zyjacymi i Chrystusem,
lecz - jak pisze arcybiskup Hilarion (Alfiejew) — ,naszymi niebian-
skimi przyjaciotmi™. Stad tak wazne znaczenie przykladane jest
w Prawostawiu do modlitw do $wietych.

Oddawania chwaly Bogu (gr. latreia) oraz oddawanie czci §wie-
tym (gr. proskynesis) to dwie zupelnie rézne rzeczy. Swieci nie s3
traktowani jako bogowie, lecz ludzie, ktérzy osiagneli wyzyny ducho-
we i zjednoczyli sie z Chrystusem. Oddajac cze$¢ $wietym, oddajemy
chwatle mieszkajacemu w nim Chrystusowi’, za$ ,wychwalajac du-
chowe zmagania i zwyciestwa §wietych, Cerkiew stawi w samej rzeczy
zbawcze dzieto samego Boga™. Anthony M. Coniaris oddawanie czci
swietym trafnie nazywa ,,dusza prawoslawnej poboznosci™.

1 S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, przel. H. Paprocki,
Biatystok - Warszawa 1992, s. 135.

2 Thumen Hilarion (Alfiejew), Misterium wiary, przel. J. Charkiewicz, Warszawa 2009,
s. 147.

3 Thumen Hilarion (Alfiejew), Misterium wiary, op. cit., s. 145.
4 Arcybiskup Pawel, Nasza wiara, przet. A. Kempfi, Bialystok 1987, s. 25.

5 A. M. Coniaris, Introducing The Orthodox Church. Its Faith and Life, Minneapois
1982, 5. 91.
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Najwyzsze wyzyny duchowe sposrod wszystkich ludzi osiagne-
fa Matka Boza i to ona stoi na czele pocztu $§wietych wystawionych
przez Kosciol prawostawny, jako ta, ktdra ,jest najblizsza Chrystu-
sowi ze wszystkich istot zywych (...) dlatego ze byla Jego prawdziwa
Matka w sensie duchowym™. Matka Boza wraz z pocztem pozosta-
tych §wietych (znanych lub nieznanych z imienia), stowami $w. Syme-
ona Nowego Teologa, tworzg ,,zloty tancuch”, wiodacy do apostotow
i Chrystusa, ktérego ogniwa ,taczg si¢ z poprzednim poprzez wiare,
uczynki i mito$¢. Tak oto w jednym Bogu tworzg oni jeden fancuch,
ktérego nie da si¢ fatwo rozerwac¢™. Niniejszy szkic poswiecony jest
wlasnie owym ogniwom - §wietym Panskim, konkretnie za$ jest pro-
ba systematyki prawostawnej $wietosci.

W swych dziejach chrzescijanistwo wyksztalcilo wiele typéw
$wieto$ci. Oparte sa one o pewne kryteria, ktore od czaséw Koscio-
ta pierwotnego, ,nie zmienily sie (...), ale pojawily sie w chrzescijan-
stwie nowe typy $wietosci i zmianie ulegl sposéb kanonizowania
$wietych™. O ile zasadniczy ,podzial $wietych na typy ostatecznie
sformowatl si¢ dopiero w VII-VIII wieku™, to nie mdégt to by¢ podziat
ostateczny, wykluczajacy uzupetnianie go o nowe kategorie §wietosci,
pojawiajace sie¢ w nieustannym rozwoju historycznym, jakim podle-
ga ludzkos¢, a zatem i Koéciol. Kazda epoka przynosi nowe wzorce
$wietosci. ,,Swietoé¢ jest tak samo réznorodna, jak i ludzkie indy-
widualnosci™® - pisze ks. Sergiusz Bulgakow, dodajac, ze ,dazenie
do $wietoséci zawsze ma charakter indywidualno-twoérczy™'. Z tego
tez powodu z biegiem lat typologia prawostawnej §wietosci musiata

6 Arcybiskup Antoni (Bloom), Odwaga modlitwy, przel. E. Wolicka, Poznan 1987,
s. 59.

7 Sw. Symeon Nowy Teolog, Rozdzialy praktyczne i teologiczne 3, 2-4 [S.C., 51, 120-
-122].

8  H. Paprocki, Ewolucja kryteriéw swigtosci w Kosciele Wschodnim, [w:] Swigci a pojed-
nanie Kosciotéw. Swigci tgcza czy dzielg?, Krakéw 1998, s. 53.

9 Andronik (Trubacziow), Wielikomuczeniki, [w:] Prawostawnaja Enciklopiedija, Mo-
skwa 2004, V11, 516.

10 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 137.
11 Ibidem.
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ulega¢ pewnym uzupelnieniom, podobnie jak zwigzana z tym termi-
nologia okreslajacy nazwy grup $wietych w ramach poszczegélnych
kategorii czy tez tytuly uzywane w nazewnictwie §wietych. Typologia
prawoslawnej $wietosci do dzi$ podlega nieustannemu rozwojowi,
a przyszlos¢ z pewnoscia okaze nowe wzorce $wigtosci.

Typologia swietosci w Kosciele prawostawnym nie jest jednolita,
a czesto réwniez stosowana bez pelnej konsekwencji. Rézni specjalisci
i badacze na rozmaite, mniej lub bardziej udane, sposoby klasytikuja
swietych. Klasyfikacje te niekiedy czynig zbyt daleko idace uprosz-
czenia, a innym razem nawet koliduja ze soba. Niekiedy" w klasy-
tikacjach $wigtych uwzgledniani s3 nawet aniotowie, ktérych kult
w Kosciele prawostawnym jest zblizony do kultu $wietych, ktérzy jed-
nak - stanowigc szczegdlng czes¢ stworzenia — naleza do §wiata mocy
bezcielesnych, a nie do rodzaju ludzkiego. Stad podjeta przeze mnie
proba stworzenia w miare przejrzystej, jak mi si¢ wydaje, klasyfikacji
typow (kategorii) i grup (podkategorii) §wietosci oraz préoba zebrania
podstawowych tytuléw uzywanych wraz z imionami $wietych, ktére
wyrozniajg ich sposréd innych i zwykle podnosza range i znaczenie.

Typy $wietosci

I. Praojcowie (cs. IIpaomupt). W szerokim znaczeniu stowa sg to
wszyscy starotestamentowi $wieci®, wlaczajac prorokéw, stanowia-
cych osobny typ $wieto$ci. W wezszym rozumieniu praojcami nazy-
wamy tych §wietych Starego Testamentu, ktérzy wychwalani sg przez
Koscidt jako ci, ktorzy wypetniali wole Boza i zyli przed narodzeniem
Chrystusa'.

12 Na przyklad: K. Slepinin, Azy prawostawia, [w:] http://www.lib.eparhiasaratov.ru/
books/17s/slepinin/hornbook /32.html, (dostep: 15.06.2009 r.).

13 Prot. A. Szargunow, Niediela Swjatych praotiec, [w:] http://www.moral.ru/propo-
ved/05_ned_praotc.htm, (dostep: 15.06.2009 r.).

14 W. M. Ziwow, Swjatost’ (kratkij stowar agiograficzeskich terminow), Moskwa 1994,
s. 41 (w numeracji podaja numer strony z wydruku komputerowego).
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Do praojcéw zaliczani sa:
1. Patriarchowie Starego Testamentu (cs. ITampuapxu), wsrod

ktdrych znajduja sie:

- Patriarchowie sprzed potopu, ktérzy, zgodnie z Biblig, ,sta-

nowili przyklad poboznosci i byli tymi, ktorzy zachowywali
obietnice jeszcze zanim Izraelowi podarowane zostalo Prawo,
i ktérzy wyrdzniali sie szczegdlna diugowiecznoscig™. Ich
imiona znajduja si¢ w 5. rozdziale Ksiggi Rodzaju: Adam, Set,
Enosz, Kenan, Mahalaleel, Jered, Henoch, Metuszelach, La-
mek oraz Noe (Rdz 5, 1-32).

Patriarchowie zyjacy w okresie od potopu do otrzymania
przez Mojzesza Dziesieciorga Przykazan: Abraham, Izaak
i Jakub.

12 patriarchéw - synéw Jakuba: Ruben, Symeon, Lewi, Juda,
Issachar, Zebulon, Jozef, Beniamin, Dan, Naftal, Gad i Asera.

Prorok Abraham*

* Ilustracje zamieszczone w pracy pochodzg ze zbioréw Wydawnictwa
Warszawskiej Metropolii Prawostawne;.

15 Ibidem, s. 42.
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2. Bogoojcowie (cs. bozoomuypt) - to termin ,,przyjety przez tra-
dycje $wietych ojcow oraz tradycje liturgiczng™® w stosunku do nie-
ktdrych postaci biblijnych, ktére polaczone sa najblizszymi wigzami
pokrewienstwa z Jezusem Chrystusem oraz do proroka Dawida. Sto-
wo ,,Bogoojcowie” uzyte jest tu nie w dostownym sensie, lecz znajduje
swoje uzasadnienie w nauce Ko$ciola prawostawnego o ,,polaczeniu”
dwdch natur Chrystusa — Boskiej i ludzkiej. Oto we wcieleniu Bog
przyswoil sobie czlowiecza nature, pozostajac jednoczesnie tym, Kim
byl — Bogiem. Posiadanie krewnych przez Chrystusa jest wiec jedna
z cech Jego czlowieczenstwa. Chrystus zostal zrodzony z fona Marii
z poczecia Swietego Ducha. Bogoojcami w Kosciele prawostawnym
$3 nazwani:

- prorok Dawid (takim terminem okreslany jest Dawid m.in.
w ,Slowie o $w. Janie Teologu”, ktére przypisuje si¢ $w. Janowi
Chryzostomowi czy w ,,Corpus Areopagiticum” przypisywanym
Dionizemu Areopagicie, ale tez
w paschalnym kanonie $w. Jana
z Damaszku!’),

- rodzice Przenaj$wietszej Bogaro-
dzicy:  sprawiedliwi  Joachim
i Anna (wspominani sg jako Bogo-
ojcowie podczas Proskomidii przy
wyjmowaniu siédmej czasteczki
z trzeciej prosfory oraz podczas
kazdego rozestania konczacego
Sw. Liturgie),

- sprawiedliwy Jézef Oblubieniec —
opiekun Marii (nazywany tak na
przyklad przez diakona Stefana'®),

— apostot Jakub brat Panski. Prorok i krél Dawid

16 M. S. Iwanow, Bogootcy, [w:] Prawostawnaja Enciktopiedija, Moskwa 2002, V, 475.
17 Ibidem, s. 475-476.
18 Vita S. Stephani Junioris, [w:] PG, 100, 108 8A.
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g o v
Twaken y arhitc

Pamig¢ Bogoojcow  Kosciodt
prawoslawny wspomina w pierw-
sz3 niedziele po Bozym Narodze-
niu (a gdy Boze Narodzenie wypada
w niedziele, w poniedzialek nastepu-
jacy bezposrednio po tej niedzieli),
ktéra tez otrzymata nazwe Niedziela
Bogoojcéw.

3. Inni starotestamentowi $wie-
ci, w tym:

- prarodzice rodzaju ludzkiego
(Adam i Ewa),
- starotestamentowi krélowie (na
przykfad Roboam - syn Salomona,
Abiasz - syn Roboama) i krolowie-
Swieci sprawiedliwi prorocy (Dawid, Salomon),
Joachim i Anna - sprawiedliwi (cs. IIpasedHuvie)
- starotestamentowi S$wieci zyjacy
zgodnie z prawda Boza, ktdrzy osiagneli $wietos¢ nie w zyciu za-
konnym lecz codziennym, §wieckim (ten sam termin stosowany
jest rowniez do nowotestamentowych zonatych kaptanéw oraz
0sob $wieckich, ktore zakonczyly swoje zycie naturalng $mier-
cia, a zostaly przez Kosciot zaliczone do grona $wietych). Sg to
m.in. Abel - syn Adama i Ewy, Sem i Jafet - synowie Abla, Sara

- zona Abrahama, Rebeka - zona Izaaka, Hiob Cierpietnik.

Imiona wielu spo$réd praojcéw s nieobecne w kalendarzach li-
turgicznych Kosciota prawostawnego, a pojawiaja sie tylko w tekstach
liturgicznych (na przyklad Adam i Ewa, Abel, Miriam, Melchizedek,
Rachel, itd.).

Oddawanie czci praojcom w chrzescijanstwie obecne jest co naj-
mniej od potowy IV w. i zwigzane jest przede wszystkim z Kosciolem
w Jerozolimie'. Znalazto ono swdj wyraz w ustanowieniu $wiat ku

19 W. M. Ziwow, Swjatost'..., op. cit., s. 42.
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czci $wigtych praojcdw i $wigtych ojcéw (rozumianych jako $wietych
Starego Testamentu, ktdrzy znajduja sie w drzewie genologicznym
Jezusa Chrystusa, jak na przyklad praojciec Adam, pramatka Ewa,
Jakub - syn Izaaka, itd.). Niedziela poprzedzajaca Boze Narodzenie
zostata nazwana Niedzielg Ojcéw, a Niedziele Ojcéw poprzedza Nie-
dziela Praojcow.

I1. Prorocy (cs. ITpopoku) — typ starotestamentowych $wietych,
czczonych przez Ko$ci6t prawostawny jako osoby natchnione Swie-
tym Duchem, ktére glosity ludowi wole Bozg i przepowiadaly rzeczy
przyszle ,na terenie Izraela i Judei™, gléwnie dotyczace Zbawicie-
la. W chrzescijanstwie prorok uwazany jest za tego, kto jest w kon-
takcie z Bogiem i bedac Jego ,ustami” na ziemi, przekazuje ludowi
stowa Boga. Slowa te moga posiada¢ charakter proroczy w waskim
znaczeniu tego stowa, tj. przepowiada¢ przyszlo$¢, ale tez w szerszym
znaczeniu, tj. rowniez stanowi¢ dla ludu nauke i dawa¢ pocieszenie®..
Niektérzy z prorokéw umieli interpretowac sny, ktore Bég posylat
réznym ludziom ku ich nauce lub przestrodze. Pismo Swiete pod-
kresla, ze prorokowanie zawsze nalezy traktowac¢ jako dar od Boga,
a prorokdow jako Bozych wybrancéw, nie zas$ jako decyzje danej osoby
zostania prorokiem: ,,Gdy Pan Bég przemowi, ktoz nie bedzie proro-
kowaé?” (Am 3, 8).

Prorocy w dziejach Kosciola obecni sg od dawna. Mianem tym
Pismo Swiete nazywa cze$¢ patriarchéw starotestamentowych (ktd-
rym cze$¢ oddawana jest rowniez z kategorii starotestamentowych
praojcéw): Henocha, Noego, Abrahama, Jakub syn Izaaka oraz Moj-
zesza*. Pod koniec okresu Sedziéw* (1200-1050 p.n.e.) (czasy pro-
roka Samuela) pojawila si¢ znaczna liczba prorokéw. Wraz z krélem
i kaplanami stali sie oni instytucja na stale obecng w religijnym i mo-

20 Lik swjatosti, http://ru.wikipedia.org/?0ldid=16103807, (dostep: 15.06.2009 r.).
21 W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 46.

22 Ibidem, s. 46.

23 http://www.mikolaj-bydgoszcz.home.pl/tablice/tab3.htm, (dostep: 15.06.2009 r.).
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Prorok Izajasz

ralnym zyciu spoleczenstwa Izraela.
Byli swojego rodzaju dzialaczami re-
ligijno-politycznymi, ktérzy swym
oratorstwem i gloszeniem Stowa
wplywali na formowanie duchowe
czlowieka. Od tej pory prorocy sta-
nowia jakby tancuch, skladajacy sie
z nauczycieli i ich ucznidéw, prowa-
dzacy niemal do czaséw nowotesta-
mentowych. Gdy w okresie Machabe-
uszy (198-19 p.n.e.) ni¢ prorokowania
w Izraelu (1 Mak 9, 27) zostala prze-
rwana, traktowane jest to z wielkim
smutkiem, a lud Zyje oczekiwaniem
na nowego proroka, ktorym zostaje
Jan Chrzciciel.

Tradycja prorokowania znalazla swoje odzwierciedlenie w li-
teraturze w postaci ksiag proroczych Starego Testamentu. Cztery
sposrdéd nich zostaly napisane przez tzw. prorokéw wiekszych: Iza-

Prorok Jeremiasz
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jasza, Jeremiasza, Ezechiela i Danie-
la, a dwanascie przez tzw. prorokéw
mniejszych: Ozeasza, Joela, Amosa,
Abdiasza, Jonasza, Micheasza, Na-
huma, Habakuka, Sofoniasza, Ag-
geusza, Zachariasza i Malachiasza.
Poza nimi ksigge prorocza pozo-
stawil po sobie jeszcze jeden prorok
starotestamentowy: Baruch (f VI
w. przed Chrystusem) - sekretarz
i przyjaciel proroka Jeremiasza (Jr 45,
1), autor kanonicznej Ksiegi Barucha.
Roéwniez krol Izraela Dawid, Psalmi-
sta (t ok. 970 przed Chrystusem) -
ojciec krdla Salomona i autor Ksiggi



Psalmoéw, Kosciét prawostawny tytu-
tuje prorokiem.

Na czele zastgepu prorokow stoi
Mojzesz (t 1531 przed Chrystusem)
- wielki prorok i prawodawca, przy-
wddca Izraelitéw w okresie ich wyjscia
z Egiptu i wedréwki do Ziemi Obie-
canej, ktéry dostgpil widzenia Boga
w krzaku gorejacym i ktéry otrzymat
od Boga Tablice z Dziesigciorgiem
Przykazan. O zyciu Mojzesza opo-
wiadaja: Ksiega Wyjscia, Ksiega Liczb
oraz Ksiega Powtdérzonego Prawa.

Prorokami  Kosciol  tytuluje Prorok Mojzesz
réwniez niektére inne osoby ze Sta-
rego Testamentu, ktore nie pozostawili po sobie pism, jak: Samuel
(t XI w. przed Chrystusem) — pigtnasty i ostatni sedzia starozytnego
Izraela, ktdrego zycie opisuje I Ksiega Samuela; Azariasz (Azarjah)
(t X w. przed Chrystusem), ktéry prorokowal za rzadéw krola Izraela
Asy; jego imie¢ pojawia sie w 2 Ksiedze Kronik; Joad (t X w. przed Chry-
stusem) — ,,maz Bozy” wspominany w 1 Ksiedze Krolow; Szemajasz
(t X w. przed Chrystusem) - zyjacy za rzadéw kréla Salomona i jego
syna Roboama; Achija (Achijja) z Szilo (+ 960 przed Chrystusem) - zy-
jacy za czasow krola Izraela Salomona, ktéry wspominany jest w 11, 12
il4rozdziale 1 Ksiggi Krolow; Eliasz (+ IXw. przed Chrystusem), ktore-
go Koscidt prawostawny nazywa ,,wielkim prorokiem i pierwszym za-
chowujacym dziewictwo w Starym Testamencie®, a ktory jest najcze-
$ciej wspominanym w Nowym Testamencie prorokiem Starego Testa-
mentu - jego dzieje opisuje 1 i 2 Ksigga Krolow; Elizeusz (+ IX w. przed
Chrystusem) — wierny uczen i nastepca proroka Eliasza, ktérego losy
opisuje 2 Ksiega Krolow; Micheasz (+ IX w. przed Chrystusem) — zyjacy

24 http://days.pravoslavie.ru/Life/life6604.htm, (dostep: 15.06.2009 r.).
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w tym samym czasie, co prorok Eliasz
(nie nalezy go myli¢ z innym proro-
kiem o tym samym imieniu, autorem
Ksiegi Micheasza); prorokini Chulda
(Oldana) (t VI w. przed Chrystusem)
- zyjacaw czasach prorokéw Jeremia-
szaiSofoniasza, o ktérej wspominaja:
2 Ksiega Krolow (rozdz. 22) i 2 Ksiega
Kronik (rozdz. 34) prorokini Anna
(t 1100 przed Chrystusem) — matka
proroka Samuela (1 Sm 1-2).

Ostatnim prorokiem Starego
Testamentu i pierwszym Prorokiem
Nowego Testamentu Kosciol prawo-
stawny nazywa Jana Chrzciciela, ktéry swoje prorokowanie rozpo-
czat od wezwania: ,Nawrdccie sig, bo blisko jest krélestwo niebieskie.
O nim to wlasnie mowil prorok Izajasz: «Glos wolajacego na pustyni:
przygotujcie droge Panu, prostujcie Mu $ciezki»” (Mt 3, 2-3). Temu
ostatniemu w chronologii i najwigkszemu z prorokéw, dzialajacemu
bezposrednio przez przyjsciem Jezusa Chrystusa, przystuguje ponad-
to tytul Poprzednika Panskiego (ros. Moann Kpecmumenw lub Moann
IIpeomeua).

Jezus Chrystus gloszac Ewangelie nieustannie odwoluje si¢ do
»Prawa i prorokow”, tym samym wskazujac ludowi, ze to On jest tym
Mesjaszem, ktdrego przyjscie zapowiadali prorocy. Wraz z przyjsciem
Chrystusa prorocy jako instytucja ging, bowiem ,dar proroczy od
tego czasu otrzymuje caly Kosciot jako wspdlnota dzieci Bozych™>.
Moéwi o tym apostot Piotr w dniu Pigé¢dziesiatnicy, przywotujac sto-
wa proroka Joela: ,W tym tez czasie zesle Ducha mego na niewolni-
kéw i niewolnice, ktérzy bedg réwniez moéwic z natchnienia Bozego”
(Dz2, 18).

Prorok Eliasz

25 W. M. Ziwow, Swiatost’..., op. cit., s. 47.
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Prorokami Kosciot prawostaw-
ny tytuluje ponadto inne osoby no-
wotestamentowe: Zachariasza (T I w.)
- ojca Jana Chrzciciela, ktéry zostal
zamordowanyjeszczezakrolaHeroda
oraz Ann¢ (f I w.) - wdowe zamiesz-
kujaca przy $wiatyni jerozolimskiej
ioczekujacgna,rado$¢Izraela”, beda-
ca $wiadkiem ofiarowania Chrystusa
do tej $wiatyni przez Bogarodzice
i Jozefa (Lk 2, 36-38). Poza tym apo-
stol Lukasz w Dziejach Apostolskich =
prorokiem tytuluje wspomnianego Sw. Jan Chrzciciel
Jana Chrzciela, ale réwniez dwdch — prorok i poprzednik Paiski
apostolow z grona 70, a mianowicie
Agabusa (Dz 11, 27-28) oraz Sylasa (Dz 15, 32). Przydomek ,,Prorok”
pojawia si¢ rowniez przy imieniu $wiagtobliwego Jana (+ VI w.), ucznia
$w. Warsonofiusza Wielkiego.

Oddawanie czci prorokom jako chrzescijanskim §wietym rozpo-
czelo sie bardzo wczesnie i stanowi zapewne przedluzenie ich kultu
obecnego w judaizmie. Z czasem na Wschodzie Cesarstwa (w odroz-
nieniu od Zachodu) w kalendarzach pojawito sie §wieto ku czci $wig-
tych Starego Testamentu (w tym prorokéw), obchodzone w niedziele
przez Bozym Narodzeniem. Zgodnie ze $wiadectwem $w. Cyryla Je-
rozolimskiego (t 386) juz w starozytnej liturgii imiona prorokéw byty
wymieniane po sakramencie Eucharystii*.

Imiona niektdérych prorokéw (a w ich gronie réwniez niektérych
praojcéw) wymieniane s3 tez podczas Proskomidii, gdy duchowny
wyjmuje pierwszg i druga czasteczke z trzeciej prosfory”.

26 Ibidem.

27 Wymieniane s3 wowczas m.in. imiona: Jana Chrzciciela, Mojzesza, Eliasza, Elizeusza,
Dawida oraz Daniela; patrz: Boska Liturgia swigtego Ojca naszego Jana Chryzostoma,
‘Warszawa 2001, s. 21.
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II1. Apostotowie (ros. Anocmonwi) -
B N p najblizsi uczniowie Jezusa Chrystusa,
\ postani przez Niego w celu gloszenia
Dobrej Nowiny. W Kosciele prawo-
stawnym nazywani sg tez ,filarami
Koéciota™, tymi, ktorzy ,,pierwsi glo-
sili oredzie o Wcielonym Stowie Bogu
i o zbawieniu przez Chrystusa”.

W waskim znaczeniu termin
apostot (gr. ,wysltannik”) oznacza
najblizszych uczniéw Jezusa Chry-
stusa, ktorzy zostali przez Niego wy-
brani (Mt 10, 2-4; Mk 3, 16-19; Lk 6,

Sobdr Dwunastu Apostotéw 12-16), nauczeni i postani w celu gto-

szenia Ewangelii i organizowania zy-

cia Kosciola: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody. Chrzcijcie je

w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). Na cze$¢ apostotow

podczas Proskomidii duchowny wyjmuje druga czasteczke z trzeciej

prosfory, przy czym z imienia wymienia jedynie apostoléw Piotra
i Pawta.

W Nowym Testamencie w wigkszoséci przypadkéw apostotami
nazywanych jest dwunastu najblizszych uczniéw Zbawiciela oraz
Pawel. Jakkolwiek termin ten stosowany jest tez wobec innych oséb:
Barnaby (Dz 14, 14), Andronika i Junii (Rz 16, 7). Ponadto apostot
Pawel méwi o ,,Jakubie i wszystkich apostotach” (1 Kor 15, 5. 7), wy-
raznie rozrdzniajac ich od apostoléw z liczby Dwunastu®.

Wyodrebnianie uczniow sposrod osob, ktére stale towarzyszyly
Chrystusowi stanowilo pewien proces, a ostateczny wybdr apostotéw

—EOTARIT

28 A.Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, Moskwa 2004, s. 9.

29 Na przyktad: G. S. Bebis, Swigci Kosciola, [w:] Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj do-
Swiadczenia, Lublin 1999, s. 126.

30 J.Charkiewicz, Apostofowie. Maly leksykon hagiograficzno-ikonograficzny, Warszawa
2009, s. 8.
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mial miejsce pomigdzy 2 i 3 Paschg stuzby Chrystusa’®!. Pierwszymi
uczniami Zbawiciela zostali dwaj bracia: Szymon zwany Piotrem oraz
Andrzej, a zaraz po nich kolejni bracia: Jakub i Jan, synowie Zebede-
usza (Mt 4, 18-22; Mk 1, 16-20; Lk 5, 1-11). Wkrétce potem, widzac
gotowos$¢ grupy ucznidw, ktérzy podazali za nim, Zbawiciel posta-
nowil polaczy¢ ich ze soba bardziej $cistymi wiezami. Pewnego wie-
czora ,poszedl na gore, aby si¢ modli¢. Calg noc modlit si¢ do Boga,
a kiedy nastat dzien, wezwal swoich uczniéw, wybrat z nich dwuna-
stu i nazwal ich apostotami. (Wybral) Szymona, ktérego nazwat Pio-
trem, i jego brata Andrzeja, i Jakuba, i Jana, i Filipa, i Bartlomieja,
i Mateusza, i Tomasza, i Jakuba Alfeuszowego, i Szymona, zwanego
Gorliwy, i Jude Jakubowego, i Jude Iskariote, ktory zostal zdrajcg”
(Lk 6, 12-16). Te same imiona, chociaz w nieco zmienionej kolejno-
$ci, wymieniaja réwniez pozostale Ewangelie synoptyczne (Mt 10,
2-4; Mk 3, 16-19), za$ w wykazie znajdujacym si¢ w Dziejach Apostol-
skich imi¢ Judasza Iskarioty zamienia juz wybrany na jego miejsce
Maciej (Dz 1, 13-26). Pomimo pew-
nych réznic w kolejnosci oraz nie-
ktérych drugich imionach, z catko-
witg pewnoscig stwierdzi¢ mozna,
iz w kazdym przypadku byta mowa o
tych samych osobach.

Po zstapieniu Ducha Swietego
na apostotéw (Dz 2, 4) do grona apo-
stotéw zostal dotaczony Pawel, zwany
Apostotem Pogan (Rz 11, 3; Rz 15, 14-
19). Chrystus powotal go (jeszcze jako
Saula) kilkalat po swym Wniebowsta-
pieniu (Dz 9, 22. 26). Mimo tego, ze M/
zostal powotany duzo pdzniejnizinni R\
apostotowie z liczby Dwunastu, to DPierwsi wréd zwierzchnich
z pewnoscig zostal on ,powolany na apostolowie Piotr i Pawet

31 K. Polskow, Apostoty, [w:] Prawostawnaja Enciklopiedija, Moskwa 2001, III, 106.
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apostola nie przez ludzi ani jakiegokolwiek czlowieka, lecz przez Je-
zusa Chrystusa i przez Boga Ojca, ktéry wskrzesil Go z martwych”
(Gal 1, 1). Apostot Pawel nie jest wiec zaliczany do liczby Dwunastu
apostolow, aczkolwiek - z uwagi na adekwatnos$¢ swojego powota-
nia oraz wyjatkowe zastugi dla Ko$ciota — uwazany jest za jednego
z najwazniejszych apostoléw. Wszyscy apostolowie z liczby Dwuna-
stu poza apostofem Janem Teologiem, oraz apostol Pawel poniesli
meczenska $mier¢.

Pewien czas po wyborze dwunastu apostoléw, juz po trzeciej
Passze stuzby Chrystusa, na krétko przez $miercia na Krzyzu, Jezus
dokonat tez wyboru kolejnej, duzo liczniejszej grupy swych uczniow:
»Potem Pan wyznaczyl innych siedemdziesieciu dwoch” (w czesci
przektadéw Pisma Swietego podawana jest liczba siedemdziesieciu —
przyp. autora) ,,i rozestat ich po dwdéch przed sobg do kazdego miasta
i miejsca, do ktorego zamierzal si¢ uda¢” (Lk 10, 1). Przyczyna tego
wyboru bylo to, ze: ,,zniwo wprawdzie wielkie, ale robotnikéw malo...”
(Ek 10, 2)*>. W Kosciele prawostaw-
nym uczniowie ci réwniez tytulowa-
ni sg apostotami - tzw. apostotami
z grona Siedemdziesigciu, natomiast
w Kosciele rzymskokatolickim Meza-
mi Apostolskimi. Ich imiona w wiek-
szosci spotykamy w Listach Apo-
stolskich, stanowigcych integralna
cze$¢ Nowego Testamentu. Komplet-
nego wykazu imion siedemdziesig-
ciu (badz siedemdziesieciu dwoch™)
apostoléw, wybranych przez Chry-
stusa w celu gloszenia Ewangelii,
brak jest w ksiegach Nowego Testa-
Sobér Siedemdziesigciu Apostotéw  mentu. Jakkolwiek nie ulega watpli-

32 J. Charkiewicz, Apostotowie..., op. cit., s. 8.
33 K. Polskow, Apostoly, op. cit., s. 106.
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wosci, ze ich sklad w pdzniejszym czasie zmienial sie. Wsrdd tych,
ktérzy obecnie wychwalani sg przez Kosciol prawostawny znajduja
sig i tacy, ktérych Pan bezposrednio nie wysylal z misja, jak tez brak
jest tam niektorych sposrdd tych, ktorych wybral w tym celu. Pel-
ny wykaz apostoléw z grona Siedemdziesigciu nie istnial tez jeszcze
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Formowal sie on stopniowo
i sukcesywnie na bazie Pisma Swietego, tradycji Swietych Ojcow oraz
pism starozytnych autoréw chrzescijaniskich®. Rdzne wykazy* grona
Siedemdziesieciu apostolow w wigkszym lub mniejszym stopniu roz-
nig sie miedzy sobg, co powoduje, ze w praktyce miano to odnosi si¢
do niemal 80 0s6b. Wigkszos¢ z nich byta biskupami, a niemal poto-
wa zycie zakonczyta $miercig meczenska.

Apostotéw mozna podzieli¢ na dwie grupy, do zadnej z ktoérych

nie zalicza si¢ jednak apostol Pawel:

1. Apostotowie z liczby Dwunastu.

2. Apostotowie z grona Siedemdziesigciu.

W ramach kategorii apostolow, cze¢$¢ z nich posiada réwniez

stosowane tylko wobec nich tytuly:

- Pierwszy wsrod zwierzchnich (cs. ITepsosepxosnuuii) — tytul
przystugujacy jedynie dwém czolowym apostotom: Piotrowi
i Pawlowi.

- Pierwszy powolany (cs. ITepsossannuiii) — tytul przystugujacy
tylko apostotowi Andrzejowi, jako pierwszemu powolanemu
przez Chrystusa uczniowi.

- Ewangelista (cs. Esaneenucm) — tytul przystugujacy aposto-
fom bedacym jednocze$nie autorami jednej z czterech Ewan-
gelii, tj. Mateuszowi, Markowi, Lukaszowi i Janowi.

34 Szerzej na ten temat patrz: J. Charkiewicz, Apostotowie..., op. cit., s. 12-15.

35 Por. http://ruwikipedia.org/wiki/%D0%90%D0%BF%D0%BE%D1%81%D1%82%D0
% BE %D0%BB%D1%8B_%D0%BE%D1 %82_% D1%81%D0% B5%D0% BC%D0 %B
8%D0%B4%D0%B5%D1%81%D1%8F%D1%82%D0%B8#.D0.A1.D0.BF.D0.B8.D1.81.
D0.BE.D0.BA_.D1.81.D0.B5.D0.BC.D0.B8.D0.B4.D0.B5.D1.81.D1.8F.D1.82.D0.B8 _.
D0.B0.D0.BE.D0.BE.D1.81.D1.82.D0.BE.D0.BB.D0.BE.D0.B2, (dostep: 15.06.2009 r.)
oraz J. Charkiewicz, Apostolowie..., op. cit., 14-15.

337



Apostoléw uwazano za $wie-
tych juz w Koéciele pierwotnym.
Czczono ich wraz ze starotestamen-
towymi patriarchami i prorokami
oraz nowotestamentowymi meczen-
nikami. Kult ten staje si¢ powszech-
ny od IV w., a datg graniczng wy-
daje si¢ by¢ rok 313 i wydanie przez
cesarza  Konstantyna  Wielkiego
Edyktu Mediolanskiego. Wraz z wy-
daniem tego dokumentu chrzesci-
janstwo otrzymalo status legalnosci
w Cesarstwie, a ,,meczenstwo krwi

stopniowo zastepuje zycie wedlug
’)36

Swiety apostot Andrzej,
pierwszy powolany Ewangelii

mogli by¢ wlagnie apostotowie.

, ktorego przykladem

IV. Réwni apostolom (cs. PasHoanocmonvHuie) — typ $wigto-
$ci obejmujacy $wietych nie bedacych bezposrednimi, najblizszy-
mi uczniami Jezusa Chrystusa, ktorzy na podobienstwo apostotow
w réznych krajach, wezesniej nie schrystianizowanych, glosili Ewan-
gelie wérdd pogan i innowiercéw, osiagajac w swej pracy wielkie re-
zultaty, poprzez szerokie rozpowszechnienie wiary chrzedcijaniskiej.

W wigkszo$ci dostepnych opracowan ,,réwni apostofom” trakto-
wani sg jako osobny typ $wigtoéci. Poparciem na to mogloby by¢ réw-
niez wyjmowanie w ich intencji podczas Proskomidii si6dmej cza-
steczki z trzeciej prosfory”. Jakkolwiek argumentem przeciw mnoze-
niu typow $wietosci i wydzielaniu réwnych apostotom, mogtoby by¢
to, ze praktycznie wszyscy sposrod swietych réwnych apostofom juz

36 G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach swietych w prawostawiu i ekwiwalentach ich
rosyjskich nazw w jezyku polskim, [w:] T. Zeberek, T. Borucki (red.), Z probleméw
przektadu i stosunkow miedzyjezykowych, Krakéw 2002, s. 180.

37 Z imienia wymieniani s3: Nauczyciele Stowian Cyryl i Metody oraz wielki ksigze
Wlodzimierz; patrz: Boska Liturgia..., op. cit., s. 24.
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s3 czczeni w ramach innych typow
$wietosci.

Katalog $wietych z tym tytulem
w tradycji greckiej czgsciowo rdzni
sie od wykazu réwnych apostotom
w tradycji stowianskiej. Niektore
greckie kalendarze liturgiczne zawie-
raja nazywajg tytutem ,réwny apo-
stofom” meczennice Fotine (Samary-
tanke) (f ok. 66), zone apostota File-
mona Apie (t I w.) oraz towarzyszke
podrdzy apostota Andronika Junie
(t I w.), wszystkie za§ kalendarze
mnicha Kosmasa z Etoli (t 1779).
W stowianskich kalendarzach litur-
gicznych przy ich imionach nie ma
tytulu ,réwny apostolom”. Tym-
czasem taki tytul w tych kalenda-
rzach znajduje sie przy imionach az
o$miu innych $wietych: Oswieciciel-
ki Gruzji Nino (t 335), ksiecia wiel-
komorawskiego Roscistawa (t 870),
uczniow $wietych Cyryla i Metode-
go — Angelarego (+ ok. 886), Goraz-
da (+ po 886), Sawy (+ IX w.), Na-
uma (f 910) i Klemensa ( 916), krola
bulgarskiego Borysa (t 907), ani tez
arcybiskupa japonskiego Mikotaja
(t 1912), ktorych to tytuléw nie maja
oni w kalendarzach greckich*. W obu
tradycjach liturgicznych istnieje nie-

38 J. Charkiewicz, Apostotowie..., op. cit., s. 19.

Swieci réwni apostotom
Konstantyn i Helena

Swieci réwni apostotom
Cyryl i Metody
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mal pelnazgodnos¢ codotytulowania
réwnymi apostofom nastepujacych
$wietych: Marii Magdaleny (+ 1 w.),
pierwszomeczennicy Tekli (f pocz.
IT w.), biskupa Hierapolis Awerkiu-
sza (T ok. 167), cesarzowej Heleny
(t 327), cesarza Konstantyna Wiel-
kiego (t 337), arcybiskupa etiopskie-
go Frumencjusza (t ok. 380), mni-
cha Cyryla - zwanego tez Nauczy-
cielem Slowian (+ 869), arcybiskupa
Moraw i Panonii Metodego - réw-
niez zwanego Nauczycielem Slowian

Swigci réwni apostolom (+ 885), wielkiej ksieznej Olgi (+ 969)
Wiodzimierz i Olga oraz wielkiego ksiecia Wlodzimierza
(t 1015).

V. Meczennicy (cs. Myuenuku) — $wigci, ktorzy bez leku wy-
znawali wiare w Jezusa Chrystusa i dobrowolnie poswigcili za Niego
swoje zycie, ponoszac meczensky $mieré. Swa $miercig meczennicy
za$wiadczali o zwycigstwie Chrystusa nad $miercig (praobrazem me-
czenstwa byl sam Jezus Chrystus, ktéry dla zbawienia rodzaju ludz-
kiego poniodst $mier¢ na Krzyzu) oraz o wltasnym usynowieniu Chry-
stusowi. Meczenstwo stanowi réwniez powtdrzenie odkupienczej
ofiary Chrystusa, ktéry powiedzial Pitatowi: ,,Jam si¢ po to narodzil
i po to przyszedlem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie” (J 18, 37).

Greckie sfowo udprvg oznacza wlasnie ,$wiadek”. Meczenni-
kiem jest wigc cztowiek, ktory wlasng $miercig zaswiadczyt o swojej
wierze w Jezusa Chrystusa i Jego Zmartwychwstanie. Jak wida¢ sto-
wo to uzywane bylo juz w Nowym Testamencie. Chrystus $wiadka-
mi nazywa apostotéw: ,,Otrzymacie moc Ducha Swietego, ktéry na
was zstapi, i bedziecie moimi $wiadkami w Jerozolimie, w calej Judei,
w Samarii i na calym $wiecie” (Dz 1, 8), a apostol Pawel pisze: ,,Gdy
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Szczepan (Stefan — przyp. autora) krwiag swoja dawat Tobie $wiadec-
two, bylem przy tym...” (Dz 22, 20).

Meczennicy byli pierwszymi chrzescijanskimi §wietymi. Sta-
nowig oni nie tylko najstarszy, ale i najbardziej liczny typ $wietosci.
»Krew meczennikow jest ziarnem chrzedcijanstwa” — méwi Tertu-
lian*, a zatem meczennicy stanowia podwaling i fundament Koscio-
ta. Relikwie meczennikow w Kosciele prawostawnym zawsze wkia-
dane sa do oltarza przy jego po$wieceniu, oraz zaszywane w anty-
mensionie, bez ktérego nie moze by¢ sprawowana Swieta Liturgia. Do
dzi§ w intencji meczennikéw podczas Proskomidii kaptan wyjmuje
z trzeciej prosfory czwartg czasteczke®.

»Wedlug najstarszej tradycji - pisze Paul Evdokimov - me¢czen-
nik bezposrednio wchodzi do Krélestwa™!, a zatem poczatkowo za-
liczani oni byli do grona $wietych automatycznie. Zwykle wystarczat
tylko udzial biskupa w pogrzebie, po ktérym imie meczennika wpi-
sywano na liste osob (dyptych), ktéra odczytywano podczas Boskiej
Liturgii. Z biegiem czasu zaczgto sporzadzaé wykazy dni §mierci me-
czennikow, a na ich podstawie w poszczegdlnych diecezjach powstaly
listy zawierajace imiona $wigtych meczennikéw z terenu danej die-
cezji, uzupelniane nastepnie informacjami historycznymi. Bazowa-
ty one na ,,Aktach meczennikéw™? (Yac. Acta martyrum) - zbiorach
najwczesniejszych wiadomosci o meczennikach, na ktére sktadaty
sie protokoty sagdowe oraz opisy dokonane przez naocznych $wiad-
kow meczenstwa®. W taki sposéb doszto do powstania uporzadko-
wanych pod wzgledem chronologii (dni $mierci) martyrologionow
(na Zachodzie) oraz menologiondw i synaksarionéw (na Wschodzie),

39 Tertulian, PL, 1, 534.

40 W Kosciele prawostawnym w Polsce wymieniane s tu imiona m.in. §wietych zwigza-
nych z prawostawiem w naszym kraju, tj. Maksyma Gorlickiego oraz Gabriela Zablu-
dowskiego; patrz: Boska Liturgia..., op. cit., s. 22.

41 P. Evdokimov, Prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 27.

42 W. M. Ziwow, Swjatost’.., op. cit., s. 6.

43 Patrz m.in.: W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 6-7; Kanonizacija swjatych..., op. cit.,
Troice-Siergijewa Lawra 1988, s. 11-12.
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ktére obejmowaly caly cykl roczny.

MATYPION T8 Y RToHPTYFG,

Kolejnym etapem bylo opracowanie
ujednoliconych kalendarzy dla da-
nego Kosciota lokalnego. Tak wraz
z meczennikami narodzil sie zwy-
czaj uroczystego obchodzenia ich pa-
mieci w rocznice $mierci, ktéra byta
dla nich dniem narodzin dla nieba.
Wkrétce pdzniej na miejscach po-
chowkéw meczennikéw zaczeto tez
wznosi¢ $§wiatynie.

SWiﬁtyPieijfomeczennik W pierwszych wiekach chrze-
Stefan

$cijanstwa meczenstwo w najwiek-
szym stopniu sprzyjalo rozwojowi Kosciota i bylo swojego rodzaju
kontynuacja stuzby apostolskiej. Pierwszym chrzescijanskim me-
czennikiem byl arcydiakon Stefan (Szczepan) (+ ok. 34), a $mier¢
meczensky poniosto 11 z grona Dwunastu Apostotéw oraz wiek-
szo$¢ sposrod Siedemdziesieciu Apostoléw. Okres krwawego prze-
$ladowania chrzescijan trwal do wydania Edyktu Mediolanskiego
w 313 r., a szczegdlnym okrucienstwem zastynely okresy rzadow
cesarzy Nerona (54-68), Domicjana (81-96), Trajana (98-117) oraz
Decjusza (249-251)*. Wraz z wydaniem tego dokumenty przesla-
dowania chrzescijan jakkolwiek catkowicie nie ustaty. Kolejne fale
meczenstwa przyniosty szczegdlnie czasy cesarzy, bedacych zwolen-
nikami herezji arian, a nastepnie ikonoklastéw (szczegdlnie VIII-
-IX w.), czasy cesarza Michala paleologia (XIII w.), okresy niewoli
tureckiej wielu prawostawnych narodéw (Grekéw, Gruzinéw, Rosjan,
Bulgaréw, Serbéw, Rumunoéw, itd.) czy tez walki z rezimem komuni-
stycznym w XX wieku.

W tej kategorii $§wigtoéci, poza meczennikami, ktérzy poniesli
$mier¢ bedac osobami $wieckimi (w tym $wieckimi wladcami), Ko-

44 Szerzej o tym patrz m.in.: K kanonizacji nowomuczenikow Rossijskich, Moskwa 1991,
s. 15-19.
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$ciol prawostawny wyrdznia jeszcze dwie inne grupy meczennikow
oraz grupe cierpigtnikow.

1. Swieci hierarchowie, ktérzy poniesli meczeniska $mieré za
wiare tytulowani sg hierarchami-meczennikami, za$ $wieci kaptani,
ktorzy swe zycie zakonczyli meczenstwem za Chrystusa kaptanami-
meczennikami. Obie te podgrupy w terminologii Kosciota prawo-
stawnego tworzg jedng grupe, o czym $wiadczy uzycie wobec nich
tego samego cerkiewnoslowianskiego terminu csesujennomyuenux.
Szczegdlnie liczne jest tu grono hierarchéw-meczennikow, a pierw-
si z nich pojawili si¢ juz w Kosciele pierwotnym (na przyklad bi-
skup Rzymu Klemens (+ 101). Z kolei wiek XX réwniez pozostawil
po sobie dziedzictwo wiele przykladow $wietosci w osobach kapta-
néw-meczennikow, w tym zwigzanych z Polska (na przyktad kaptan
Maksym Sandowicz zwany Gorlickim, 1 1914; kaptan Bazyli Mar-
tysz, T 1945).

2. Swieci stanu zakonnego, kt6-
rzy oddali swoje zycie za wiare ty-
tutowani s3 mnichami-meczenni-
kami (badZz mniszkami-meczenni-
cami)® (cs. IIpenodobHomyueHuxu,
IIpenodobHomyuenuypr). Obecni sa
oni w dziejach Ko$ciota od ascetéw
pierwszych trzech wiekéw chrzesci-
janstwa (na przyktad mnich Zosima
z Cylicji, T 305), poprzez czasy formo-
wana si¢ i rozwoju zycia monastycz-
nego, tj. zasadniczo juz od czasu, gdy
po 313 r. chrzescijanstwo otrzymato
status legalnosci w Cesarstwie (na

Swiety kaptan—meczennik
Bazyli Martysz z Woli

45 G. Skowronska-Placzynta proponuje zamienny szyk obu wyrazéw, tj. ,meczennik-
mnich”, ktéry réwniez jest zrozumiaty, jakkolwiek narusza chronologie, tj. ,,mnich-
meczennik” najpierw zostal mnichem, a dopiero pézniej poniost meczenska $mieré
(podobnie jest z hierarchg-meczennikiem oraz kaptanem-meczennikiem); patrz:
G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach swietych..., op. cit., s. 182.
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przykiad mnich Anastazy Pers, 1 628),az po czasy wspdlczesne (na
przykiad mnich Ignacy (Bazyluk) Jableczynski, + 1942).

3. Cierpigetnicy (cs. Cmpacmomepnuypt). W szerokim sensie ter-
min ten mozna by¢ uzywany wobec wszystkich chrzescijaniskich me-
czennikéw, ktorzy wycierpieli meki i poniedli §mier¢ za Chrystusa.
W waskim znaczeniu termin ten stosowany jest w odniesieniu do
tych $wietych, ktorzy poniesli §mier¢ nie z ragk przesladowcédw chrze-
$cijanstwa, lecz nawet z rak swych wspdétwyznawcow - ,,z rgk mor-
dercéw i zloczyncow™e, .,z powodu ich gniewu, podstepu, zmowy™.
W ich przypadku podkreslany jest szczegélny charakterach postawy
- zaniechanie uzycia sity w walce z wrogiem, nie przeciwstawiania si¢
zlu sila, stanowigce nasladownictwa samego Jezusa Chrystusa. Przy
tym ,,Ko$ciét ruski - pisze G. Fiedotow — nie czynit réznicy miedzy
$miercig za wiare Chrystusa i $miercig bedacg nasladowaniem Chry-
stusa™®. Cierpietnicy ,nie byli meczennikami wprost za Chrystusa,
ale zachowali chrzescijanska postawe podczas swej meki™. Ewange-
liczne pochodzenie samej idei dobrowolnosci ofiary w imie Chrystu-
sa (chociaz nie za wiarg) jest wiec tu oczywiste®. Kluczowe znaczenie
posiada tu réwniez inna bardzo wazna chrzescijanska cnota — mifos¢,
»ktorej najwspanialszym wyrazem jest oddanie swego Zycia «za przy-
jaciol swoich»”. Cytowany juz G. Fiedotow cierpigtnictwo nazywa
»najbardziej zdecydowanym odrzuceniem Zycia w $wiecie, ostatecz-
nym wyrazem ascezy .

Badacze upatrujg w cierpietnikach oddzielnego ,,najbardziej pa-
radoksalnego™? typu $wietosci. Przy tym czesto nazywaja go ,typem

46 A.Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, op. cit., s. 10.
47 W. M. Ziwow, Swjatost'..., op. cit., s. 56.

48 G. Fiedotow, Swigci Rusi (X-XVII w.), przel. H. Paprocki, Bialystok - Bydgoszcz 2002,
s. 31.

49 A. Gajek, U poczgtkéw sSwigtosci Rusi Kijowskiej, [w:] Chrystus zwyciezyt. Wokét
Chrztu Rusi Kijowskiej, Warszawa 1989, s. 97.

50 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 29.

51 Ibidem, s. 230. Dosy¢ niepelng definicje cierpietnictwa podaje tez I. Kologriwow;
patrz: Ioann (Kotogriwow), Oczerki po Istorii Russkoj Swjatosti, Bruksela 1961, s. 27.

52 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 30.
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ruskiej $wietosci”, ,wlasciwie ruskim, wyrazajacym szczegélny ro-
syjski ideat $wietosci™*, ,,charakterystycznym dla duchowosci rosyj-
skiej” czy tez ,znanym szczegdlnie na Rusi”*. Omawiajac zywoty
swietych ksigzat Borysa i Gleba I. Kologriwow pisze nawet, ze w ich
osobach mamy do czynienia z ,,pojawieniem si¢ nowego typu $wie-
tosci”™.

Wydzielenie cierpigtnictwa jako osobnego typu swigtosci wydaje
sie by¢ zabiegiem na wyrost. ,,Umitowawszy strastotierpcow Koscidt
ruski nie wydzielit ich spo$réd meczennikéw” — pisze Fiedotow™. Ba-
dacz ten uwazal cierpietnikéw za ,,najwyzszy wyraz $wietosci ksia-
zecej”™. Cierpietnictwo nalezaloby wiec uzna¢ za grupe $wietosci
w ramach typu meczennikéw.

Z odniesieniem ,rusko$ci” fenomenu cierpietnictwa trudno by-
toby dyskutowa¢, bowiem Ziemia Ruska dostarczyla ku temu nazbyt
wielu przykladéw. Jakkolwiek za wzorzec cierpietnictwa jako takiego
mozna byloby uzna¢ §w. Dule, mnicha egipskiego, ktéry zyt praw-
dopodobnie w V w. (w kalendarzach cerkiewnych tytulowany jest
wlasnie cierpietnikiem). Cechowala go wyjatkowa pokora i dobrotli-
wos¢. Przez 20 lat ze strony wspdtbraci doswiadczal on wyjatkowego
ponizania, a za jakoby dokonang przez niego kradziez cerkiewnych
naczyn oraz inne zmyslone przestepstwa, zostal pozbawiony tytulu
mnicha i poddany licznym katuszom. Zostal wtracony do wiezienia,
zakuty w dyby, bity, podpalany weglami, a nawet skazany na odcigcie
rak. Wszystko wyjasnito si¢ jednak, a Dule zwolniono z wiezienia.
Jednak trzy dni p6zniej zmart.

53 Ibidem.
54 loann (Kologriwow), Oczerki..., op. cit., s. 23.
55 G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach swietych..., op. cit., s. 182.

56 G. Skowronska-Placzinta, Swjatost’ i swjatyje w Russkoj prawostawnoj cerkwi,
[w:] Rusistyka i sowremiennost’ Jazykoznanije, red. M. Bobran, Rzeszéw 1999,
s. 324.

57 Ioann (Kologriwow), Oczerki..., op. cit., s. 23.
58 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 31.
59 Ibidem,s. 89.
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Swieci cierpietnicy
Borys i Gleb

Swieci cierpietnicy
— car Mikotaj II z rodzing

60 Ibidem,s. 80-83.

Najwigkszym, ,wzorcowym”
przykltadem cierpietnictwa ruskie-
go s3 ksigzeta Borys i Gleb (+ 1015),
mlodsi synowie wielkiego ksiecia
Wlodzimierza (przez Kosciél pra-
wostawny tytulowanego ,réwnym
apostolom”) - pierwsi $wieci ka-
nonizowani przez Kosciét ruski.
Jakkolwiek w tym miejscu war-
to przypomnie¢ rowniez postacie
$wietych ksigzat: Igora Olegowicza
(t 1147), Andrzeja Bogolubskiego
(t 1174) czy Michata Jarostawowicza
(t 1318). Chociaz w kalendarzach
cerkiewnych przy ich imionach bra-
kuje stowa ,cierpietnik”, to nie ma
watpliwosci, iz wlasnie do tej grupy
$wietych powinno oni by¢ zaliczeni®.
Najbardziej znane i wymowne (poza
wspomnianymi Borysem i Glebem)
przyktady $wietych cierpietnikow to
carewicz uglickii moskiewski Dymitr
(t 1591) oraz kanonizowani w 2000
r. car Mikofaj II z rodzing (+ 1918).
Wraz z kanonizacja tych ostatnich
w 2000 1. (car Mikotaj II z rodzing juz
w 1928 r. zostal kanonizowany przez
tzw. Ko$ciot Katakumbowy,aw 1981 r.
przez Rosyjskiej Koséciét Prawostaw-
ny za Granicg®) termin ,,cierpigtnik”
zostal od$wiezony i zajagnial nowym
blaskiem.

61 http://ru.wikipedia.org/?oldid=1669058.
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Wsréd meczennikéw mozna tez wyodrebni¢ kilka grup $wie-

tych, ktérym Kosciol nadat szczegélne tytuly:

- Pierwszomeczennik (cs. Ilepsomyuenux) — tytul przystuguja-
cy $wietym, ktérzy poniesli $mier¢ za Chrystusa jako pierw-
si; tytul ten przystuguje przede wszystkim arcydiakonowi
Stefanowi ( ok. 34) i réwnej apostofom Tekli (+ pocz. II w.).
Uzywany jest jednak rowniez w stosunku do innych $wietych,
ktorzy jako pierwsi poniesli §mier¢ na danym terenie, na przy-
ktad: meczennik Alban (t 209, ok. 251 lub 304) - pierwszo-
meczennik brytyjski, Razden (t 457)% - pierwszomeczennik
gruzinski, Teodor i Jan (+ 983) — pierwszomeczennicy ruscy,
meczennik Piotr Aleut ( 1815) - pierwszomeczennik Alaski.

- Wielkomeczennik (cs. Benukomyuenux) — tytul $wietych, kto-
rzy z powodu wiary w Chrystusa poniesli $mier¢, uprzednio
bedac poddanymi wyjatkowym torturom i cierpieniom. Ich
wiara i odniesione cierpienia sprawily, ze wiare w Chrystusa
przyjeto szczegdlnie wielu pogan, w czym ,,nalezy upatrywac
ogolnokoscielnego sensu ich cierpien™. W Koéciele staro-
zytnym ,wielkomeczennikami mogli by¢ nazywani obecnie
malo znani §wieci, na przykltad antiochenska wielkomeczen-
nica Drozda, na cze$¢ ktorej §w. Jan Chryzostom napisal sto-
wo pochwalne™*, dodajac, ze ,w owym okresie powszechnie
wielkomeczennikami nazywano jedynie Jerzego Zwycigzce
i Dymitra z Tesaloniki”. Owo powszechne oddawanie czci
niektérym meczennikom sprawito, ze w Kosciele zaczeto wo-
bec nich uzywac¢ tytulu ,wielkomeczennik™®. Réwniez nabo-
zenstwa ku ich czci przybraly szczegoélnie uroczysty charak-
ter. Znalazlo to tez odbicie w wymienianiu imion kilku z nich
podczas Proskomidii, przy wyjmowaniu za meczennikéw

62
63

64
65

Patrz na przyktad: J. Charkiewicz, Gruzitiscy swigci, Warszawa 2005, s. 20-21.
Igumen Andronik (Trubacziow), Wielikomuczeniki, [w:] Prawostawnaja Enciklopie-
dija, V11, 516.

Ibidem.

W. M. Ziwow, Swjatost’..., s. 12.
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z trzeciej prosfory czwartej czasteczki®. Ponadto szerokie-
mu rozpowszechnieniu kultu wielkomeczennikéw sprzyjato

powstawanie legend zwiazanych z ich zyciem i $miercig oraz

zwigzanych z nimi wierzen ludowych.
Grupa wielkomeczennikéw zasadniczo sklada sie z kilkunastu
$wietych®, zyjacych w okresie niespetna trzech wiekow. Wiekszos¢
sposrdéd nich stanowia mezczyzni bedacy dowddcami wojskowymi,
rycerzami czy wysokimi urzednikami, ale jest tez wérdd nich nie-
malo niewiast. Chronologicznie pierwszymi wielkomeczennikami
s3: Irena zwana Macedonska (1 koniec I - poczatek II w.) oraz Eusta-
chy Placyd (t ok. 118) — dowddca wojskowy. Nastepnie, w II1i IV w,,
meczensky $mier¢ poniesli wielkomeczennicy: Paraskiewa Pigtek
(IIT w.), Merkuriusz (1 pot. III w.) - dowddca wojskowy, Maryna zwa-

Swieta wielkomeczennica
Katarzyna

na Antiochenska (zach. Margaryta)
(t 275?), Anastazja zwana Wyzwoli-
cielkg z Wiezéw (1 pocz. IV w.), Pro-
kop z Cezarei Palestynskiej ( 303)
- rycerz, Jerzy Zwyciezca (t 303)
- rycerz, Menas (+ 304) - rycerz
z Cotyaeum, Eutymia zwana Wielce
Chwalebna (+ 304), darmo leczacy
uzdrowiciel Pantelejmon (1 ok. 305),
ksigzniczka Katarzyna Aleksandryj-
ska (+ 305-313), Barbara z Heliopolis
(t ok. 306), Teodor Tyron (t ok. 306)
- rycerz, Dymitr z Tesaloniki (f ok.
306) — naczelnik miasta, Teodor Stra-
telates (t ok. 319) - wojewoda z Hera-
klei, Artemiusz Antiochenski (T 362)

66 W Kosciele prawostawnym w Polsce wymieniane s3 tu imiona wielkomeczennikow
Dymitra, Jerzego, Teodora Tyrona i Teodora Stratelatesa oraz wielkomeczennic Bar-
bary i Katarzyny; patrz: Boska Liturgia..., op. cit., s. 22.

67 Rosyjska Prawostawnaja Enciklopiedia podaje dokladnie 19 imion wielkomeczenni-
koéw; patrz: Andronik (Trubacziow), Wielikomuczeniki, op. cit., s. 516.
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- dowddca wojskowy, Nicetas (f ok. 372) — rycerz. Liste te zamyka

Jakub Pers ( 421) — wysoki urzednik dworski.

Ponadto w niektérych innych kalendarzach tytut wielkome-
czennika mozna spotka¢ przy $wietych zyjacych w pdzniejszym cza-
sie. W greckiej tradycji tytul ten posiada na przykiad meczennik Ata-
nazy (f pocz. IV w.)%, Gruzini tytul ten nadali ksi¢znej Szuszanik
( 475), rycerzowi Michatowi-Gobronowi ( 914) i krolowej Ketewan
(t 1624)%, Serbowie krélowi Janowi-Wtodzimierzowi (+ 1015), Rumu-
ni kupcowi Janowi z Suczawy, ktéry posiada tez przydomek Nowy
(T 1330-1340), Bulgarowi meczennicy Chrysie (Zlata) z Meglin (f 1795).
Wigkszos¢ z tych tytuldw uwzglednianych jest m.in. w kalendarzach
wydawanych przez Patriarchat Moskiewski. Z kolei w stfowniku au-
torstwa W. Ziwowa wielkomeczennikami nazywani s3 meczennicy
Wincenty ( 296) oraz Artemiusz (+ 362)7.

- Nowomeczennik (cs. Hosomyuerux) — tytul przystugujacy meczen-
nikom, ktdérzy poniesli $mier¢ z rak przedstawicieli innych religii
lub ateistéw w czasach stosunkowo niedawnych.

Tytul ten pojawit si¢ w Kosciele Greckim w koncu XV w.”!
w odniesieniu do meczennikéw, ktorzy poniesli $mier¢ za wiare
w okresie od upadku Konstantynopola (1453) do potowy XIX wieku.
Dotyczy to zaréwno $wietych greckich, jak i serbskich, bulgarskich,
tureckich i albanskich, ktérzy wycierpieli w okresie tureckiego pano-
wania na Batkanach’. Znanych jest blisko 300 takich nowomeczen-
nikéw”, wsrdd ktorych sa osoby roznych grup spotecznych: hierar-
chowie, wladcy, mnisi, kaptani zonaci i osoby $wieckie.

68 A. A. Wojtenko, Afanasij, [w:] Prawostawnaja Enciktopiedija, Moskwa 1997, 111, 516.

69 Patrz na przyklad: J. Charkiewicz, Gruziriscy swieci, op. cit., s. 37-141.

70 W.M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 12.

71 http://ruwikipedia.org/wiki/ %D0%9D%D0% BE%D0%B2%D0% BE%D0%BC%D1
%83%D1%87%D0%B5%D0% BD%D 0%B8%D0%BA %D0%B8#cite_note-0, (dostep:
15.06.2009 r.).

72 Patrz na przyklad: BudZ wieren do smierti. Sud’by Prawostawia w Osmanskoj impierii
XV-XX ww., Moskwa 2005 oraz Nowomuczeniki batkanskije, Moskwa 2000.

73 L I Sokotow, Konstantinopolskaja cerkow w XIX wiekie. Opyt istoriczeskago izsledo-
wanija, Sankt Petersburg 1904, s, 22.
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Kolejna grupe nowomeczennikéw stanowia prawostawni wy-
znawcy Chrystusa, ktérzy poniedli meczenska smier¢ w okresie Po-
wstania Bokseréw w Chinach w 1900 roku. Wszyscy oni, w liczbie
222 os6b, wchodzg w sktad Soboru Nowomeczennikéw Chinskich™.

Najwigksza grupe nowomeczennikéw stanowia $wieci, ktérzy
poniesli meczenska $mier¢ za Chrystusa w okresie wladzy radziec-
kiej na terenach 6wczesnego Zwiazku Radzieckiego. Do korica 2008 r.
Rosyjski Kosciét Prawostawny dokonal kanonizacji 17697 takich
0sob, wlaczajac ich réwnoczes$nie do Soboru Nowomeczennikow
i Wyznawcéw Rosyjskich XX w., ktérego pamie¢ $wietowana jest
w pierwszg niedziele po 25 stycznia (st.st.).

Nowomeczennikami tytulowani sg réwniez meczennicy za wiare
(prawie bez wyjatku hierarchowie i duchowni), ktérzy zgineli $miercig
meczenska na terenach bylej Jugostawii, a ktorzy zostali zaliczenie do
grona $wietych przez Serbski Kosciol Prawostawny w latach 1998-2005.
Wigkszo$¢ z nich byla przed $miercia
torturowana i poza nielicznymi wy-

mieckich ustaszow. Ich taczna liczba
jest bliska pie¢dziesieciu’. Nowome-
czennikami sg réwniez $w. meczenni-
cy Ziemi Chelmskiej i Podlaskiej, ka-
nonizowani przez Ko$éciét prawostaw-
ny w Polsce w 2003 roku.

g B2

| W é 1 4 ' jatkami poniosta §mier¢ z rak pronie-
/ %
1

V1. Wyznawcy (cs. McnosedHuxu)
- $wigci, ktorzy z powodu otwartego
Sobér Meczennikéw wyznawania wiary w Jezusa Chry-
Ziemi Chelmskiej i Podlaskiej stusa, byli wiezieni, poddawani tor-

74 Patrz m.in.: J. Charkiewicz, Prawostawie w Chinach, [,,Arche. Wiadomosci Bractwa”
1999, nr 3, s. 30-33 oraz http://www.chinese.orthodoxy.ru/russian/kb3/Martyrs2.
htm, (dostep: 15.06.2009 r.).

75 http://www.st-nikolas.orthodoxy.ru/newmartyres.html#last, (dostep: 15.06.2009 r.).

76 Patrz m.in.: J. Charkiewicz, Nowi meczennicy serbscy, ,,Cerkiewny Wiestnik” 2001,
nr 3, s. 38-44.
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turom, zsylani, lecz nie zmarli §miercig meczenska, chociaz czesto
w wyniku doznanych cierpien. ,,Zgodnie z pojmowanie Kosciofa sta-
rozytnego wysilek bycia wyznawca réznit si¢ od meczenstwa tym, ze
nie zawieral w sobie daru $mierci meczenskiej, ktéra byta rozumiana
jako wychwalenia meczennika i przyjecie go do grona $wietych Bo-
zych bezposrednio podczas meczenstwa””’. Jakkolwiek $§w. Cyprian
z Kartaginy uwazal, ze zmarli wyznawcy mogli by¢ czczeni tak samo,
jak meczennicy”®. Pojmowanie tego typu zachowania, jaki prezen-
towali wyznawcy, bazuje na stowach Chrystusa: ,,A do kazdego, kto
przyzna si¢ do Mnie przed ludzmi, przyznam si¢ i Ja przed Ojcem
moim w niebie. A tego kto by zapart si¢ Mnie przed ludzmi, zapre si¢
i Ja przed Ojcem moim w niebie” (Mt 10, 32-33).

Ten typ $wigtosci’”® obecny jest w Kosciele od czaséw pierwszych
chrzescijan. Nalezg do niego zaréwno $wieci, ktorzy doznali cierpien
z rak pogan jeszcze przed wydaniem
Edyktu Mediolanskiego (313), jak
i $wieci, ktorzy byli przesladowani za
Prawostawie przez heretykoéw i schi-
zmatykow w pézniejszym czasie (na
przyktad Maksym Wyznawca, t 662
czy Bazyli Wyznawca, 1 750) oraz
$wiegci czasu nieodlegtego, jak liczna
grupa osob, ktoére wycierpialy wiele
w obronie wiary w okresie wtadzy ra-
dzieckie;j.

Po poczatkowym okresie krwa-
wych  przesladowan  chrzescijan
w Cesarstwie w I-II w, polityka
wladz ulegla pewnej modyfikaciji.

Swiety Maksym Wyznawca

77 W.M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 17.

78 Sw. Cyprian z Kartaginy, Listy, 37, 2.

79 Zgodnie z niektérymi klasyfikacjami wyznawcy traktowani sg nie jako oddzielny
typ $wietosci, lecz jako grupa $wietych w ramach meczennikéw; patrz na przyklad:
http://rus-icons.narod.ru/partl7/part172/saint.htm, (dostep: 15.06.2009 r.).
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Celem przesladowcéw stalo sie nie tyle pozbawienie zycia wyznaw-
cow w Chrystusa, co zmuszenie ich przy pomocy tortur, wiezienia,
wygnania i innych srodkéw do wyrzeczenia si¢ wiary. Dzialania takie
czynione byly szczegdlnie wobec 0sob zajmujacych wyzsza pozycje
spoteczng (gltéwnie biskupdw), aby ich wyparcie sie¢ Chrystusa pode-
rwalo sity Kosciota, a zarazem mogto stuzy¢ za ,wzér do nasladowa-
nia” dla prostych wiernych. Tego typu polityka byta stosowana w Ce-
sarstwie Rzymskim gléwnie za rzadéw cesarzy Decjusza (249-251)
i Treboniana Gallusa (251-253)%.

Poczynajac od IV w. termin ,wyznawca” uzywany byt wobec
osob, ktore $wietoscig i doskonaloécia zycia zaswiadczali o swojej
wierze, a jednoczesnie nie zmarli $miercig meczenska®. Rownolegle
jednak uzywano go w pierwotnym znaczeniu, w szczegdlnosci wobec
obroncéw czystosci wiary w okresie szerzenia si¢ herezji arianstwa,
eutychianizmu (na przyklad patriarcha carogrodzki Flawian, + 449-
450), monofiletyzmu (na przyktad Maksym Wyznawca, 1 662), pierw-
szego (730-787) i drugiego (813-843)
ikonoklazmu (na przyktad biskup Ni-
cefor Wyznawca, t 828; mnich Teodor
Studyta, 1 830) i in. W pdzniejszym
czasie do grona $wietych zaliczono
réwniez niektdre osoby, ktére w obro-
nie Prawoslawia wycierpialy wiele
w okresie tureckiego panowania nad
znaczng czg¢écig Europy. Najbardziej
znang postacig wérod nich jest zot-
nierz rosyjski wziety do niewoli przez
Turkéw Jan Ruski (+ 1730), ktéry od-
biera cze$¢ zaréwno w Grecji, jak
i Rosji. Najnowsza fala cierpien ludzi
Swiety wyznawca wierzacych otwarcie wyznajacych

Jan Ruski swoja wiare odnosi sie do okresu wla-

80 W. M. Ziwow, Swijatost’..., op. cit., s. 17.
81 Ibidem.
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dzy radzieckiej, a szczegélnie do lat 1937-1938. Dala ona Kosciotowi
prawostawnemu duzg liczbe meczennikdéw oraz wyznawcédw, ktorzy
odbierajg cze$¢ w Soboru ze Swietych Meczennikéw i Wyznawcow
Rosyjskich XX wieku.

Wsrdd $wietych wyznawcéw znajdujg si¢ osoby réznych grup
spolecznych, gtéwnie hierarchowie i kaptani. W odniesieniu do wie-
tych Kosciota pierwszych wiekéw termin ,wyznawca” byl stosowany
dwojako: albo stawal si¢ on przydomkiem - integralng cze$cia imie-
nia $wietego (na przykiad Maksym Wyznawca, 1 662), albo tez po-
przedzal jego imi¢ i bezposrednio okreslal typ $§wietosci (na przyklad
Jerzy Konstantynopolitanski, + IX w.). G. Fiedotow poddaje ponadto
analizie specyfike swietych tych hierarchéw Rusi. Wskazuje m.in. na
to, ze ,w Kosciele rosyjskim spotykamy biskupéw w ktérych mnich
przewaza nad pasterzem”, a ,,biskup w swoisty sposob taczy postuge
monastyczng i $wiecka (,ksiazeca”), do czego dodaje szczegdlne za-
dania koscielne™. Wskazal tez na dobroczynna role hierarchy - roz-
dawanie ,,szczodrych daréw” i ,budowanie cerkwi™* czy ,,gorliwos¢
w obronie kanonéw ko$cielnych™®.

W odniesieniu do $wietych czaséw wspotczesnych w Rosyjskim
Kodciele Prawostawnym przyjeto terminologie nawigzujace do ade-
kwatnego nazewnictwa réznych grup meczennikow:

1. Hierarcha-wyznawca i kaplan-wyznawca (cs. Cesaujerrouc-
nosednux); na przyklad arcybiskup krymski Lukasz (Wojno-Jasie-
niecki), ¥ 1961; kaplan Roman Miedwiedz,  1937) oraz

2. Mnich-wyznawca (cs. IIpenodo6Houcnosednux); na przyktad
archim. Sergiusz (Srebrianski), ¥ 1948. Jakkolwiek terminologia ta
jest stosowana bez pelnej konsekwencji.

Tak wiec w tym typie $wigto$ci mozna wyodrebnié trzy grupy:
hierarchéw-wyznawcéw i kaptanéw-wyznawcow, mnichow-wyznaw-

82 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 95.
83 Ibidem, s. 96.
84 Ibidem,s. 98.
85 Ibidem,s. 99.
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cOw oraz po prostu wyznawcow, tj.
$wietych nie bedacych ani hierarcha-
mi, ani duchownymi, ani tez stanu
mniszego.

VII. Swieci hierarchowie (cs.
Ceamumenu) - $wieci posiadajacy
$wiecenia biskupie, zaleznie od zaj-
mowanego stanowiska i pelnionej
funkcji - patriarchowie, metropolici,
arcybiskupi i biskupi, a ktdrzy dosta-
pili $wietosci, ktorzy w swym zyciu

. ‘ i postudze potozyli znaczne zastugi
Swiety wyznawca arcybiskup . . .

Symferopola i Krymu w opiece nad powierzonym im lu-

Lukasz Wojno-Jasieniecki dem, w szczegdlnosci zachowaniu go

od herezji i rozlaméw. Sg to zatem

ci $wieci, ktdrzy ,,swym $wietym zyciem i sprawiedliwym pasterzo-

waniem wypetniali plan Bozy wobec Kosciota w Jego podazaniu do

Krolestwa Niebieskiego™.

W Kosciele biskup nie tylko kieruje powierzonym mu ludem
(calym Ko$ciolem lokalnym, badZz oddzielng diecezjg), ale réwniez
symbolizuje Chrystusa, upodabnia si¢ do Niego, podobnie jak spra-
wujacy z nim nabozenstwo kaplani upodabniajg si¢ do apostolow.
Swietoé¢ biskupa (pod pewnymi warunkami, na przyktad wpadnie-
cie w herezje) jest przede wszystkim wyrazem $wigtosci samego Ko-
$ciola jako Ciala Chrystusowego. Biskupi otrzymali od Chrystusa
dar nauczania, ktéry wyraza ich nierozerwalng wiez z apostolami,
a przekazywany jest na drodze sukcesji apostolskiej. Cze$¢ oddawa-
na biskupom stanowi wiec réwniez przedluzenie czci, ktérg Kosciol
oddaje apostolom.

Poczatkowo cze$¢ oddawana hierarchom jako $wietym koncen-
trowala sie w Ko$ciotach lokalnych, a kazda lokalna wspdlnota ob-

86 W.M. Ziwow, Swijatost’..., op. cit., s. 52.

354



chodzita pamig¢ swoich biskupéw. Ich imiona, podobnie jak imiona
meczennikéw, wpisywano do dyptychéw i regularnie odczytywano
podczas nabozenstw. Sozomen (V w.) w swojej Historii Kosciota pisze
o corocznym obchodzeniu pamigci §wietych biskupow jako ustalone;j
juz praktyce”. W miare rozwoju kultu tego czy innego $wigtego jego
imie zaczynalo wychodzi¢ poza granice jednej diecezji, a kult nabie-
ral charakteru powszechnego. Sprzyjato to réwniez formowaniu sig¢
struktury hierarchicznej jurysdykcji ko$cielnej (patriarchaty, arcybi-
skupstwa, metropolie). I tak za §wietych uznano wszystkich biskupéw
rzymskich pierwszych wiekow chrzedcijanstwa (pierwszych 30 bisku-
péw rzymskich odbierato czes¢ jako meczennicy), niemal wszyst-
kich patriarchéw konstantynopolitanskich poczynajac od Mitrofana
( ok. 326), a konczac na Eustachym (} 1025), poza tymi, ktérzy wpa-
dli w herezje, zostali usunieci z katedry lub prowadzili niegodne zy-
cie. Analogiczna sytuacja miala miejsce w innych Ko$ciotach lokal-
nych, w Jerozolimie czy Aleksandrii®.

Z biegiem lat zaliczenie hierarchéw do grona $wietych zaczeto
by¢ bardziej selektywne. O ile w Kosciele pierwotnym decydowata
o tym gléwnie ich dzialalno$¢ majaca na celu obrone czystosci wiary,
to z czasem coraz wigksza role przy kanonizacji zacze¢lo odgrywac
ascetyczne wysitki hierarchy oraz jego rola jaka wypetniali w orga-
nizacji zycia diecezji czy catego Koséciola. Zmiana koncepcji wyni-
kata zapewne z tego, ze tylko czg$¢ czczonych lokalnie hierarchéw
okazywala si¢ by¢ czczonymi réwniez poza granicami swojej diecezji,
a tym bardziej w calym Kosciele. Cesarz Leon Madry (886-991) wy-
dal nawet dokument, w ktérym nakazywalo sie, aby w calym Koscie-
le Greckim, poza apostotami i meczennikami, $wigtowano pamigé
siedmiu najbardziej znanych hierarchéw: patriarchy aleksandryjskie-
go Atanazego Wielkiego (+ 373), arcybiskupa Cezarei Kapadockiej
Bazylego Wielkiego (+ 379), arcybiskupa konstantynopolitanskiego
Grzegorza Teologa (+ 389), biskupa Nyssy Grzegorza (+ po 394), ar-

87 Patrz: W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 53.
88 Kanonizacija swjatych, op. cit., s. 12-13.
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Swieci patriarchowie
aleksandryjscy Atanazy i Cyryl

Sw. Bazyli Wielki, arcybiskup
Cezarei Kapadockiej

cybiskupa konstantynopolitanskiego
Jana Chryzostoma (t 407), patriar-
chy aleksandryjskiego Cyryla (t 444)
oraz Epifaniusza z Cypru (t 403)%.
Zapewne nakaz ten byt tylko usank-
cjonowaniem istniejacej juz prakty-
ki.

W Koéciele Ruskim pierwszym
kanonizowanym hierarchg byl trze-
ci biskup Rostowa Leoncjusz (f ok.
1077), a do grona $wietych, na kroét-
ko po jego $mierci, zaliczono réwniez
kilku metropolitéw moskiewskich:
Piotra (+ 1326), Aleksego (+ 1378)
i Jonasza ( 1461) oraz biskupa per-
mskiego Stefana (t 1396). W czasach
wspolczesnych w Rosyjskim Kosciele
Prawostawnym dokonano tez kano-
nizacji znacznej liczby hierarchéw,
ktérzy poniesli $mier¢ lub do$wiad-
czyli przesladowan w okresie wladzy
radzieckiej.

Wéréd  swietych  hierarchéw
mozna wyr6zni¢ trzy zasadnicze
grupy $wietosci:

1. Hierarchowie, ktérzy zmarli
$miercig naturalna.

2. Hierarchowie-meczennicy, kto-
rzy poniesli meczenska $mier¢
za wiarg, o ktorych juz wspo-
minali$my, omawiajac meczen-
nikow.

89 Patrz na przyklad: W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 53-54.
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3. Hierarchowie-wyznawcy,
ktérzy co prawda nie ponie-
§li meczenskiej $mierci, ale
za swa dzialalno$¢ koscielng
doswiadczyli wielu przeéla-
dowan. O nich réwniez juz
wspominali$§my, omawiajac
kategorie wyznawcow.
Imiona niektérych  sposrod
$wietych hierarchéw wymieniane
sg tez podczas Proskomidii, gdy du-
chowny wyjmuje piagta czasteczke

z trzeciej prosfory®. Sobdr Pigciu Swigtych
Hierarchéw Moskiewskich

VIIL Swigtobliwi (cs. IIpenodo6ruvie) — to $wieci, ktorzy zostali
wychwaleni przez Boga w Zyciu monastycznym. Ich ofiara polega na
odrzuceniu spraw zycia doczesnego i dazeniu do zycia w Bogu. Pod-
stawe ich Zycia stanowi asceza ducha i ciala, przejawiajaca si¢ przede
wszystkim modlitwa i postem. Regula prowadzenia przez nich zy-
cia zakonnego obejmuje ponadto ubdstwo, postuszenstwo, pokore,
czysto$¢ i prace. Monastycyzm zaklada réwniez bezzenstwo, o czym
wspomina ks. Aleksy Znosko w swoim stowniku, definiujac znaczeni
stowa prepodobnyj, pisze ze jest to ,czltowiek, ktory trwajac w dzie-
wictwie, w odosobnieniu od doczesnego $wiata, prowadzac surowe

zycia zakonne, osiagnal $wietos¢™".

90 W Kosciele prawostawnym w Polsce, nawiazujacym do tradycji ruskiej, wypowiadane
sg wowczas nastepujace imiona: Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa, Atanazego
(Wielkiego - patriarchy aleksandryjskiego — przyp. J. Ch.) i Cyryla (patriarchy alek-
sandryjskiego — przyp. J. Ch.), Mikotaja z Miry Licyjskiej, metropolitow moskiew-
skich: Piotra, Aleksego, Jonasza i Filipa, biskupa Nowogrodu Nikity oraz biskupa Ro-
stowa Leoncjusza; patrz: Boska Liturgia..., op. cit., s. 21-22. Wedtug tradycji greckiej
jako ostatnie wymieniane jest imi¢ Mikotaja, a w Ko$ciele Jerozolimskim dodawane
jest imie Jana Milosiernego; patrz: W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 54.

91 A.Znosko, Sfownik cerkiewnostowiansko-polski, Bialystok 1996, s. 262.
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U podstaw tego typu $wietosci lezg stowa Chrystusa skierowane
do apostota Piotra: ,,A kazdy, kto opuscit dom albo braci, albo siostry,
albo ojca, albo matke, albo dzieci, albo zagrody dla mojego imienia,
otrzyma stokro¢ wiecej: odziedziczy zycie wieczne” (Mt 19, 29). Stowa
te przez mnichéw i mniszki realizowane mogg by¢ réznymi sposo-
bami - na drodze zycia wspdlnotowego (cenobityzm) lub odosobnio-
nego (anachoretyzm), a nawet pustelniczego. W kazdym przypadku
najwazniejsza jest asceza prowadzgca, tak dalece jak to jest mozliwe,
do osiagniecia podobienstwa do stanu Adama przed upadkiem - do-
skonatosci w Chrystusie®.

Zycie ascetyczne w réznych jego formach byto obecne juz w cza-
sach przesladowan chrzescijan — pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa. Juz na przykiad $w. Ignacy Antiochenski (f ok. 107) w liscie
do Polikarpa pisat o tych, ktérzy podjeli decyzje o zachowaniu dzie-
wictwa i wskazuje na koniecznos$¢ pokory jako warunku tego czynu
ascetycznego®. Jakkolwiek z tego okresu nie s3 znane przypadki czci
oddawanej tego typu ascetom-mnichom, a cze$¢ oddawana takim
osobom zawsze byta zwigzana z ich meczenstwem za wiare.

Szersze oddawanie czci $wigtobliwym, jako osobnemu typowi
$wietosci, rozpoczyna si¢ wraz z koficem okresu przesladowan chrze-
$cijan i zbiega si¢ z poczatkami rozwoju zycia mniszego. Jako takie
zostalo ono zapoczatkowane na przetomie III-IV w. i zwigzane jest
z osobami anachorety - $w. Antoniego Wielkiego (1 356) oraz zalozy-
ciela pierwszej wspdlnoty cenobitycznej §w. Pachomiusza Wielkiego
( 346). Za autora pierwszej sprecyzowanej reguty monastycznej uwa-
zany jest za$ $w. Bazyli Wielki (1 379).

Juz okoto 420 r. powstal ,Lawsaikon” (,Historia Lausiaca”),
opisujacy ,zywoty, trudy i wyczyny ojcéw zamieszkujacych na Pu-
styni Syryjskiej”, a wkrétce potem ,,Paterykon” Teodoryta z Cyru
i nastepne®. W ten sposéb juz na poczatku VII w. istniaty dosy¢ ob-

92 G.S. Bebis, Swigci Kosciota..., op. cit., s. 126.
93 W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 43.
94 Kanonizacija swjatych, op. cit., s. 13.
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szerne wykazy $wiatobliwych, odbie-
rajacych cze$¢ zarowno lokalnie, jak
i powszechnie. Poczatkowo bowiem
$wigtobliwi byli czczeni gtéwnie lo-
kalnie (w granicach monasteréw lub
diecezji), a dopiero po pewnym cza-
sie — wraz z rozprzestrzenianiem sie
wieéci na temat ich $wietego zycia,
cudéw przez nich dokonanych lub
niezniszczalnych relikwii - ich kult
rozprzestrzenial sie na caty Ko$ciol®”.
Rozwojowi  kultu  $wiatobliwych
szczeg6lnie sprzyjal okres Soborow
Powszechnych, w obradach ktérych
czes$¢ z nich brala udzial.

Zycie monastyczne przyby-
o na Rus wraz z przyjeciem chrztu,
a mnisi od samego poczatku cieszyli
sie duzym szacunkiem wladzy i ludu.
Mnich, poprzez zlozenie $§lubow za-
konnych i otrzymanie nowego imie-
nia, odnawial si¢ dla odrodzonego
zycia w Chrystusie, a $wietoscig swe-
go zycia mial uzewnetrznia¢ w so-
bie podobienstwo do Boga, stajac sie
tym samym podobnym do Boga (cs.
prepodobnym). Szczegdlnym szacun-
kiem na Rusi cieszyli si¢ $wiatobliwi,
ktérzy byli zalozycielami monaste-
réw, na przykltad Antoni Pieczerski
(+ 1073) i Teodozy Pieczerski (+ 1074),

e
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Swigtobliwy Antoni Wielki

Swigtobliwi Antoni i Teodozy
Pieczerscy

95 H. Paprocki, Ewolucja kryteriow swigtosci..., op. cit., s. 54.
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Sergiusz z Radoneza (1 1392), Zosima
Sotowiecki (t 1478) i Sawatiusz So-
fowiecki (+ 1435), Cyryl Bietozierski
(t 1427), Jézef Wotocki (+ 1515) i inni.
W poéiniejszym czasie szerokim kul-
tem otoczony zostal inny filar rosyj-
skiego monastycyzmu - $w. Serafin
z Sarowa (f 1833).

»Mnisi (...) zawsze stoja na
czele pochodu $wietosci™ - pisze
ks. Henryk Paprocki. Swiadczy o tym
nie tylko ich rola, jaka odgrywaja
w zyciu Ko$ciota, ale réwniez znacz-
na liczba kanonizowanych mnichéw

Swigtobliwy i mniszek w calym zastepie §wietych,

Sergiusz z Radoneza poréwnywalna jedynie z liczbg me-

czennikow za wiare. Dla Prawosta-

wia mnich zawsze pozostaje wzorem, ziemskim aniolem i niebie-

skim czlowiekiem™” - jak czgsto na Rusi charakteryzowano $wigto-
bliwych.

Swieci mnisi i $wiete mniszki wspominani sg przez kaptana
podczas Proskomidii przy wyjmowaniu pigtej czasteczki z trzeciej
prosfory®.

Wisrod $wigtobliwych mozna wyrézni¢ co najmniej cztery grupy
$wietoSci:

1. Mnisi-meczennicy, o ktérych juz wspominalismy, omawiajac
meczennikow.

96 G. Fiedotow, Swi(;ci Rusi..., op. cit.,, s. 241.

97 Ibidem, s. 36.

98 W Kosciele prawostawnym w Polsce wymieniane sg wowczas imiona nst. §wigtobli-
wych: Antoniego Wielkiego, Eutymiusza Wielkiego, Atanazego z Atosu, Antoniego
i Teodozego Kijowsko-Pieczerskich, Sergiusza z Radoneza, Serafina z Sarowa, Hioba
zPoczajowa, Atanazego z Brzeécia, Barlaama z Chutynia, Pelagii, Teodozji, Anastazji,
Eupraksji, Febronii, Teoduli, Eufrozyny oraz Marii Egipcjanki; patrz: Boska Liturgia
Swigtego Ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 23.
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2. Mnisi-wyznawcy, o ktérych Ar. / el

- - . PAPIA
juz wspominali$my, omawiajac wy- 7 \ . .
Znawcow. :

3. Mnisi-pustelnicy (cs. Omuywi-
nycmuvlnHuky) — mnisi przebywaja-
cy w pustelniach, ktérzy zamknieci
w swej celi lub pieczarze polozonej
na pustkowiu, pozostawiaja jedynie
otwdr na podanie niezbednego po-
zywienia, by w samotno$ci przeby-
wa¢ na modlitwie z Bogiem. Termin
ten uzywany jest gtéwnie na okre-
$lenie egipskich ascetéw zamiesz-
kujagcych w pustelniach w pétnoc- Swigtobliwa
nej czesci Egiptu oraz na Synaju (na Maria Egipcjanka
przyklad Antoni Wielki - zalozyciel
monastycyzmu pustelniczego, Makary Wielki Egipski). Poczatkowo,
w II w. zamieszkiwanie na pustyni spowodowane bylto przesladowa-
niem pierwszych chrzescijan®, a dopiero pdzniej pojawilo si¢ tego
teologiczne uzasadnienie, opierajace si¢ na ascezie, porownywalnej
do tej, jaka prowadzil $w. Jan Chrzciciel oraz czterdziestodniowym
poscie Chrystusa na pustyni. Gléwnym motywem sprawczym pustel-
nictwa bylo dazenia do szczegolnej ascezy. Niezaleznie Zycie pustel-
nicze mogly prowadzi¢ réwniez osoby nie bedace mnichami.

4. Stylici czyli stupnicy (cs. Cmonnnuxu) - mnisi, ktérzy po-
$wiecajac sie Bogu, oddalali si¢ od $wiata doczesnego i koncentro-
wali na modlitwie, spedzajac zycie na modlitwie na szczytach wyso-
kich stupéw skalnych. Ta forma ascezy byta pojawila sie okoto IV w.
i zwigzana byla gtéwnie z osobg Symeona Stupnika Starszego ( 459).
W pdzniejszym czasie jego nasladowcami byli m.in.: Daniel Stupnik
( 489-490) i Symeona Stupnik Mlodszy (+ 596), a na Rusi na przyktad

99 Patrz na przyklad: http://en.wikipedia.org/wiki/Desert_Fathers, (dostep: 15.06.
2009 r.).
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Nikita, stupnik perejestawski (+ 1186)
oraz Sawa Wiszerski (+ 1460). Styli-
tyzm przetrwal az do XV wieku'®.
W pdzniejszym czasie, nasladujac
stylitow, $w. Serafin z Sarowa przez
1000 dni i nocy stojac na kamieniu
zanosil modlitwy do Boga.

. X IX. Prawowierni (cs. Brazo-
- sepHovle) — typ $wietosci, do ktdrego
. Hr' ”f “F l:\ nalezg kanonizowani monarchowie
: c‘a"{‘.' | (whadcy) - o.soby sprawujace éwlecka(
e wladze nad innymi ludzmi: ksiazeta,
Swigtobliwy krolowie, carowie, cesarze, itd.
Symeon Stupnik Oddawanie  czci  wladcom
w chrzescijanstwie bierze swdj pocza-
tek w okresie Soboréw Powszechnych i koncentrowato sie w Patriar-
chacie Konstantynopolitafiskim, ktérego dzieje byty $cisle zwigzane
z Cesarstwem Bizantyjskim'”. W kanonizacji wltadcéw z Kosciele
Greckim ,znalazt odbicie ideal teokratycznej postugi cesarza™". Sam
status prawoslawnego wladcy, zgodnie z wyrazeniem cesarza Kon-
stantyna I Wielkiego, ,,postawionego przez Boga biskupem spraw ze-
wnetrznych Kosciota™ pozwalal stosowa¢ wobec niego przymiot-
nik prawowierny'®, tj. wyznajacy prawdziwa (tj. prawostawna) wiare.
Bylo to mozliwe pod dwoma warunkami: wladca taki nie mogt by¢
heretykiem, a w swych dziataniach musial kierowa¢ sie poczuciem

100 Patrz na przykfad: http://ruwikipedia.org/wiki/%D0%A1%D1%82%D0%BE%D0%
BB%D0%BF %D0%BD%D0%B8%D0%BA, (dostep: 15.06.2009 r.).

101 Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj, [w:] Prawostawnaja enciktopiedija, Moskwa
2002, 'V, 251.

102 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 74.
103 Euzebiusz z Cezarei, Vita Constantini, IV 24.
104 A. Znosko, Stownik..., op. cit., s. 22.
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sprawiedliwo$ci'®. Nie bez znaczenia byta réwniez poboznos¢ ($wia-
tobliwo$¢) wladcy w Bizancjum, w kompetencjach ktérego lezalo
m.in. zwolywania soboréw koscielnych i inicjowanie dyskusji w kwe-
stiach dogmatycznych. W. Ziwow w swoim stowniku podaje krétka
definicje prawowiernosci piszac, ze jest to ,typ $wietosci monarchow,
ktdrzy zastyneli swa poboznoscia, mifosierdziem oraz troskg o umoc-
nienie wiary chrzescijanskiej”'%, dalej wspominajac réwniez, ze ,,0d-
dawanie czci cesarzom jak $wietym jest oparte na wyborze i powstaje
zwykle, podobnie jak w przypadku innych §wietych, w rezultacie wy-
chwalenia ich darem czynienia cudéw™?. Juz od pierwszych wiekow
chrzescijanstwa bylo oczywistym, iz szczegdlna pozycja, jaka zajmo-
wal monarcha w strukturze spotecznej nie musiala z géry oznaczaé
jego $wietosci. Kultem $wietych w Kosciele Greckim otaczano ,,prze-
waznie tych, ktérzy okazali Kosciotowi pomoc w walce z herezjami
w epoce Soboréw Powszechnych™,

W tradycji ruskiej kult §wietych monarchéw (ksigzat), posia-
dajacy wtasne korzeni duchowe, rozpoczal si¢ wraz z pojawieniem
sie chrzedcijaristwa na Rusi, a szczegdlny jego rozwdj datowany
jest na okres niewoli tatarskiej. G. Fiedotow podaje, iz kult §wie-
tych wladcow ,ustaje wraz z zrzuceniem jarzma niewoli pod koniec
XV w.”1%, jakkolwiek wydaje sie, iz nie uwzglednit on tu na przyklad
kwestii czci oddawanej tragicznie zmarlemu w malo przejrzystych
okoliczno$ciach (niekanonizowanemu) carowi Pawlowi I (t 1801),
a w poOZniejszym czasie wspomnianemu juz carowi Mikolfajowi II,
zamordowanemu w 1918 r. przez komunistéw. Jednoczesnie autor
ten czyni istotne spostrzezenie, ze w poréwnaniu z bizantyjskimi ce-
sarzami ,,ksigze ruski reprezentuje nie tyle wladze, co postuge” (...),
jak tez, ze ,gdy tylko Ru$ przyjeta grecki ideal wladzy i przeniosta

105 Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj, op. cit., s. 251.
106 W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 11.

107 Ibidem, s. 12.

108 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 74.

109 Ibidem, s. 73.
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Swiety réwny apostotom
car bulgarski Borys

Swiety wielki ksigze
Aleksander Newski

110 Ibidem, s. 74.
111 Ibidem, s. 75.
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go, wraz z carskim tytulem, na wiel-
kich ksigzat moskiewskich, nastgpit
upadek ideatu $wietosci lokalnych
ksigzat”, konstatujac, iz ,kanoni-
zacja ksigzat nie ma nic wspdlnego
z u$wieceniem wladzy™".

Chociaz kanonizowani $wie-
ci obecni sg gtéwnie wérdéd wladcow
bizantyjskich oraz ruskich, to ten
typ $wigto$ci obecny jest réwniez
w innych Kos$ciotach prawostawnych:
na przyklad w Kosciele Gruzinskim
(na przyklad ksi¢zna meczennica
Szuszanik, t 475; ksigzeta meczen-
nicy Dawid i Konstantyn, 1 740),
Bulgarskim (na przyklad car Borys,
T 907; ksigze Piotr, t 967), Czeskim
i Stowackim (na przyktad ksi¢zna
Ludmita, 1 927; ksiagze Wiaczestaw-
Waclaw; t 936), a szczegdlnie Serb-
skim (na przykltad meczennik Jan-
Wilodzimierz, + 1016; krol Wiady-
staw, 1 1239).

Dokonujac wewnetrznej syste-
matyki tego typu §wietosci, analizujac
przy tym ruska swietos¢, G. Fiedotow
dzieli $wietych ksigzat na kilka grup:
»ksigzat réwnych apostotom, ksig-
zat-mnichow, ksigzat-strastotierpcow
i w koncu ksiazat, ktérzy zastyne-
li dzialalnoscia spoteczng™'. Do



pierwszej grupy zalicza: wielkg ksiezng Olge (+ 969) oraz wielkie-
go ksiecia Wlodzimierza (+ 1015), do drugiej m.in. ksiecia Mikotaja
Swiatosze (t 1142), do trzeciej m.in. ksigzat Borysa i Gleba (+ 1015)
oraz Andrzeja Bogolubskiego (t 1174), a do czwartej m.in. Aleksan-
dra Newskiego ( 1263). Podzial ten wydaje si¢ by¢ niepetny, bowiem
do drugiej z grup autor zalicza zaréwno ksiazat, ktérzy poniesli §mier¢
z rak swych wspotwyznawcow (strastotierpcy - cierpigtnicy), jak
i z ragk innowiercéw, co w zasadzie uprawnialoby ich do tytulu me-
czennika (w cerkiewnych kalendarzach meczennikami tytutowani sa
na przyktad ksigze czernihowski Michat (+ 1245) czy ksigze riazanski
Roman (t 1270). Na temat delikatnej granicy miedzy meczenstwem
i cierpietnictwem (jako grupa w ramach kategorii meczennikéw),
mowilismy juz wczesniej.

Wielu $wietych wladcdw jest jednoczesnie czczonych w ramach
innych typow $wietosci, w tym w gronie réwnych apostotom.

X. Szalency Chrystusowi (cs. FOpodussie lub Braxcennoie) — typ
$wietosci, zwany réwniez saloitami (gr. saloi — chwiac sie), jurodziwy-
mi (jurodiwymi), szaleicami Bozymi, ludZmi Bozymi, szaleicami dla
Chrystusa. Szaleniec Chrystusowy to ,cztowiek celowo pozorujacy
glupote, brak rozsadku, narazajacy si¢ na kpiny i szykany, uczestni-
czac ten sposdb w ponizeniu i cierpieniu Chrystusa™'?. G. Fiedotow
zauwaza ponadto, ze ,,paradoks jurodztwa obejmuje nie tylko intelek-
tualng, ale takze moralng strone osobowosci™** (rozumowg i moral-
na - przyp. autora), a zatem ,zachwianie umystu” szalenica Bozego
przejawia sie nie tylko paradoksalnym postepowaniem i zachowa-
niem, ale nawet niemoralnymi czynami godnymi osagdzenia. Ten sam
autor zwraca uwage na trzy paradoksalne formy szalenstwa Chrystu-
sowego: ascetyczne odrzucenie wszelkich form czci, wyjawianie prze-
ciwienstw miedzy gleboka prawdg chrzescijanska i powierzchownym
»zdrowym rozsadkiem” oraz prawem moralnym, jak tez niesienie

112 A. Znosko, Stownik..., op. cit., s. 22.
113 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 190.
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postugi $wiatu poprzez swoiste prorocze kazania''*. Ponadto saloizm
taczy w sobie odrzucenie rozumu ludzkiego potaczone z ascezg ciala.

Zrédha fenomenu saloizmu odnajdujemy w Biblii: na przyktad
prorok Izajasz chodzil nagi i bosy przez trzy lata (Iz 20, 3), prorok
Ezechiel lezal przed kamieniem, ktéry oznaczal oblezong Jerozoli-
me, jadl chleb upieczony na ludzkim ekskremencie (Ez 4), prorokowi
Jeremiaszowi Bég nakazal sporzadzi¢ wigzy oraz jarzmo nalozy¢ na
szyje i w ten sposob prorokowac (Jr 27, 2). W Nowym Testamencie
zjawisko saloizmu pojawia si¢ kilkakrotnie w listach apostota Pawta,
ktéry pisze m.in.: ,Niech nikt nie zwodzi samego siebie. Jesli komus
z was wydaje sie, ze jest medrcem w pojeciu tego $wiata, niech uwaza
sie za glupca, a wowczas stanie si¢ madrym. Madro$¢ bowiem tego
$wiata jest u Boga glupota” (1 Kor 3, 18-19) oraz ,,My jestesmy glupi
z powodu Chrystusa” (1 Kor 4, 10).

Powstanie tego typu $wietosci wigze swoéj poczatek ze $rodo-
wiskiem monastycznym Ko$ciota Aleksandryjskiego i siega w glab
IV wieku'”®. Za pierwszego szalenca
Chrystusowego uznawana jest $w.
Izydora (t ok. 365), natomiast saloizm
rozwijal sie i ostatecznie sformutowat
(w greckiej ,wersji”) w Bizancjum
w VI-VII wieku. Kosciét Grecki czci
sze$ciu  szalencéow Chrystusowych
tego okresu, a jego przedstawicielami
sa Symeon z Emesy w Syrii ( ok. 590)
i Andrzej z Konstantynopola (t 936).
Jakkolwiek trudno moéwié o rozwi-
nietym kulcie szalencéw Chrystuso-
wych w Bizancjum. Fenomen saloizm

Swiety Andrzej, dominowal wéréd ludzi $wieckich,
szaleniec Chrystusowy jakkolwiek okresy jurodztwa mozna

114 Ibidem, 191.
115 A. Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, op. cit., s. 10.
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réwniez dostrzec w zywotach §wietych innych kategorii, na przyktad
mnichéw Symeona Studyty (1 ok. 590) i Bazylego Nowego (+ X w.) czy
patriarchy jerozolimskiego Leoncjusza (t 1175).

Przetom XI i XII w. przyniost ze sobg upadek bizantyjskiego
saloizmu, a jednoczesnie dal poczatek narodzinom rosyjskiej ,,od-
miany” tej ascezy. Na Rusi szczegdlnie znany i lubiany byl §w. An-
drzej, ktérego uwazano za Stowianina, a ktéry doswiadczyl widze-
nia Bogarodzicy w $§wigtyni w Blachernach, ktére potozylo poczatek
bardzo popularnemu na Rusi $§wietu Opieki Matki Bozej. Saloizm
przywedrowatl na Rus gléwnie dzieki podrézom ruskich mnichow
pielgrzymujacych do Ziemi Swietej i greckich monasteréw. Za pierw-
szego ruskiego saloite¢ mozna uzna¢ $w. Izaaka, mnicha monaste-
ru kijowsko-pieczerskiego (t 1090 r.), za$ za prawdziwego saloite
w pelnym rozumieniu tego stowa $w. Prokopa z Ustiuga (+ 1303).
W wiekach XIV-XV w. ojczyznag ruskich saloitéw byt Nowogrod,
a od XVI w. staje si¢ nia Moskwa. Masowy rozwdj saloizmu nastg-
pil w XV-XVI wieku (Rosyjski Ko$ciél Prawostawny kanonizowat
tylko nielicznych z nich). G. Fiedotow przywoluje cytat zaczerpnig-
ty z powstalego na poczatku XVI w. dzieta austriackiego posta Zyg-
munta Herbersteina Rerum moscoviticarum commentarii, w ktorym
odnosi si¢ on do saloitéw z ogromnym szacunkiem, piszagc m.in.,
ze na Rusi czczeni sg oni jak prorocy''®. Rzeczywiscie, szalency Chry-
stusowi stali si¢ w owym czasie jakby odrebna klasg spoteczna, a ich
dzialalno$¢ nabrala licznych akcentéw spotecznych i politycznych.
Dzigki temu w pamigci Kosciola traktowani sg jako obroncy sprawie-
dliwosci spolecznej. Do najbardziej znanych ruskich i rosyjskich sza-
lencéw Chrystusowych tego czasu naleza: Izydor (t 1474), Maksym
( 1433), Bazyli (+ 1557), Jan (+ 1581).

RegresrosyjskiegosaloizmuzaczalpostepowacodpotowyXVIw.,
a spowodowany byl ogdélnym upadkiem zycia duchowego. Wtadze
panstwowe zaczynaja podejrzliwie odnosi¢ sie do nich, co powodu-
je, ze szalency Chrystusowi przenoszg si¢ dalej na pdinoc. Z czasem

116 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 199.
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Swiety Bazyli,
szaleniec Chrystusowy

Swieta Matrona Moskiewska

117 Ibidem, s. 201.

»pozbawieni duchowego poparcia in-
teligencji i przesladowani przez po-
licje, jurodziwi stapiaja si¢ z ludem
iprzechodza proces zwyrodnienia™".
Saloici byli jednak nadal obecni w zy-
ciu Rosji, w czym moze $wiadczy¢ $w.
Ksenia z Petersburga (t XIX w.), do
kanonizacji ktoérej doszto jednak do-
piero w 1988 roku.

Pewne odrodzenie rosyjskiego
saloizmu, w nieco zmodyfikowanej
formie, nastgpito dopiero na prze-
fomie XIX/XX w. i dotyczy glow-
nie $wietosci kobiet. Za przyklad
moga tu stuzy¢ §wiete Maria (1 1931)
i Paraskiewa (¥ 1915) z Diwiejewa,
$w. Matrona z Moskwy (+ 1952)"5,
$w. Luby z Riazania (f 1921) czy $w.
Walentyny z Minska (+ 1968)'"?, kto-
re przez Rosyjski Koéciél Prawo-
stawny tytulowane sg nie szaleficami
Chrystusowymi lecz blogostawiony-
mi, lecz w swej istocie mogg zosta¢
odniesione do fenomenu saloizmu.
Podobne nazewnictwo dotyczy ar-
cybiskupa Jana (Maksymowicza)
(t 1966), kanonizowanego przez Ro-
syjski Ko$ciét Prawostawny za Gra-
nica w 1994 r., ktéry réwniez tytulo-
wany jest blogostawionym.

118 Patrz na przyklad: J. Charkiewicz, Swigtu Matrona, ,,Arche. Wiadomos$ci Bractwa”

1999, nr 3, 5. 10-12.

119 Patrz na przyklad: J. Charkiewicz, Swi;ci Ziemi Biatoruskiej, Hajnéwka 2006, s. 148-
-151.
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Termin ,blogostawiony” pojawit sie na Rusi jako synonim ter-
minu ,saloita”. O ile saloizm w Kosciele prawostawnym jest osob-
nym typem $wietoéci, to termin ,blogostawiony” w tym konkret-
nym znaczeniu posiada znaczenie drugoplanowe, a moze réwniez
wprowadzaé pewien nieporzadek do systematyki kategorii $wietosci
w Prawostawiu. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze wczesniejszym
z tych terminéw bylo na Rusi stowo jurodziwy, a termin ,,blogosta-
wiony” pojawil sie dopiero w ,,pdzniejszych rosyjskich zabytkach cer-
kiewnych™?. Do tego tytuly, uzywanego przy imionach $wietych,
wrécimy jeszcze w dalszej czedci pracy.

XI. Darmo leczacy (cs. Beccpebperuxu) — kategoria $wigtych,
ktorzy wstawili si¢ swa bezinteresownoscig w stuzbie bliznim. Ce-
cha wyrdzniajaca tych swietych jest praca dla dobra innych, pole-
gajaca na nieodplatnym leczeniu choréb ducha i ciata przy jedno-
czesnej odnowie pobierania za nig jakiegokolwiek wynagrodzenia.
Przy tym $wieci ci ,uwazali, iz milosierdziem Bozym i dobrem
jest dla nich to, ze otrzymywali mozliwos$¢ bezinteresownej pracy
w imi¢ Chrystusa™?'.

Swieci darmo leczacy s3 wymieniani jako oddzielna kategoria
$wieto$ci w wiekszodci opracowan'?, jakkolwiek czes¢ badaczy po-
mija ja, zapewne uznajac za malo istotng i nie zastugujaca na szersze
potraktowanie'®.

120 Kanonizacjija swjatych, op. cit., s. 14.

121 Andronik (Trubaczow), Biessrebrenniki, [w:] Prawostawnaja enciktopiedija, Moskwa
2002, V, 9.

122 Na przyklad: A. Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, op. cit.; http://www.lib.eparhia-
saratov.ru/books/17s/slepinin/hornbook/32. htmLhttp://ru.wikipedia.org/wiki/%D0
%9B%D0%B8%D0%BA_%D1%81%D0%B2%D1%8F%D1%82%D0%BE%D1%81
%D1%82%D0%B8 czy http://rus-icons.naro d.ru/partl7/partl72/saint.htm, (dostep:
15.06.2009 r.).

123 Na przyklad: G. S. Bebis, Swigci Kosciota..., op. cit., s. 125-126; E. Przybyl, Prawosta-
wie, Krakéw 2006, s. 206-207 oraz http://en.orthodoxwiki.org/Saint_titles, (dostep:
15.06.2009 r.).
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Przewazajaca cze$¢ swigtych nalezacych do tej kategorii przed
swym nawrdceniem na chrzescijanistwo byla lekarzami, a uwierzyw-
szy w Chrystusa kontynuowata swoja prace, jakkolwiek leczyta cho-
rych nie tyle dzigki posiadanej wiedzy medycznej, co wzywajac imie
Boze, modlac si¢, namaszczajac poswigconym olejem i skrapiajac
chorych woda $wigcong. Cze$¢ $wietych darmo leczacych zostala
wlaczona do tej kategorii nie dzigki swej dziatalnosci dokonywanej
za zycia, lecz licznych posmiertnych cudach uzdrowien, ktére miaty
miejsce po modlitwach do nich.

Ko$ciol prawostawny w sposob szczegélny wspomina imiona
$wietych darmo leczacych podczas sakramentdéw i obrzadow, ktore
zwigzane s3 z modlitwami do Boga o uzdrowienie od choréb duszy
i ciata. Imiona kilku $wigtych darmo leczacych wymieniane s3 w mo-
dlitwie Proskomidii, gdy kaptan z trzeciej prosfory wyjmuje szosta
czasteczke'?!. Imiona kilku kolejnych odnajdujemy w jednej z mo-
dlitw sakramentu Namaszczenia Swigtym Olejem (mnich Samson,
1 ok. 530; meczennik-lekarz Diomid, t ok. 298; meczennik Focjusz,
t 305/306; meczennik Anicetas, T 305/306), a jeszcze nastepnych
w jednej z modlitw odmawianych podczas malego poswiecenia wody
(kaptan-meczennik Mokiusz, t 295; meczennik Talalej, T ok. 284;
meczennik Tryfon, t 250).

Ko$ciét prawostawny przyjmuje istnienie trzech par $wie-
tych darmo leczacych i imionach Kosma i Damian: meczenni-
kéw rzymskich (t 284), meczennikéw cylicyskich (lub arabskich)
(t 287 lub 303) oraz meczennikéw i cudotwdrcow z Azji Mniejszej
(Mezopotamii) (+ III w.). Inni najczesciej wymieniani darmo le-
czacy: $w. cudotwdrcy Cyrus i Jan (+ 311), $w. wielkomeczennik
i cudotworca Pantelejmon (f 303 lub 305), $w. kaptan-meczennik
Hermolausz (+ ok. 305) réwniez zyli w zblizonym czasie.

124 Duchowny méwi wowczas: ,,...§wietych cudotwércéw, darmo leczacych Kosmy i Da-
miana, Cyrusa i Jana, Pantelejmona i Hermolausza, oraz wszystkich §wigtych darmo
leczacych”; patrz: Boska Liturgia..., op. cit., s. 23.
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Z wymienionych powyzej imion
wida¢, iz wiekszo$¢ $wietych darmo
leczacych nalezy réwniez do innych
kategorii $§wietodci, ale zdecydowana
wiekszos¢ to meczennicy pierwszych
wiekow chrzedcijanistwa. W uznaniu
dokonanych przez nich czynéw Ko-
$ciol prawostawny czes¢ z nich ty-
tutuje ponadto cudotworcami badz
uzdrowicielami.

W Rosyjskim Kosciele Pra-
wostawny w  stosunku do $wie-
tych darmo leczacych uzywany jest
réwniez termin biezmiezdnik (ros.
6esme3onux), pochodzacy od cza-
sownika biezmiezdnyj, tj. nie zadaja-
cy zaplaty, nieodplatny, nieprzekup-
ny'®. Takimi $wietymi nazywani sa:
mnich Agapit Pieczerski (1 ok. 1095),
mnich Prochor Pieczerski (t 1107),
mnich Damian Pieczerski (+ 1071),
Hipacy Pieczerski (+ XIV w.) oraz
wyznawca Lukasz, arcybiskup Sym-
feropola i Krymu (t 1961).

Thumen Andronik (Trubacziow)
podaje ponadto, ze prawdopodobnie
w XIX w. na $w. Gorze Atos powsta-
o nabozenstwo, bedace prébg kom-
pleksowego potraktowania tej kate-
gorii $wietodci'*. Zawarte s3 w nim
m.in. imiona §w. apostota i ewange-

125 A. Znosko, Stownik..., op. cit., s. 18.

Swieci darmo leczacy
Kosma i Damian

Swiety darmo leczacy
wielki meczennik uzdrowiciel
Pantelejmon

126 Andronik (Trubacziow), Biessrebrenniki, op. cit., s. 10.
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listy Lukasza, ktory byt lekarzem (+ I w.), megczennika Antypasa, bi-
skupa Pergamonu (f I w.), meczennika Charalampia, biskupa Magne-
zji (T 202), meczennika Wtasa, biskupa Sebasty (+ ok. 316), Spirydo-
na, biskupa Trymithus ( ok. 348), Modesta, arcybiskupa Jerozolimy
(+ ok. 633/634) oraz wielkomeczennika Artemiusza (t ok. 362).

12. Sprawiedliwi (cs. IIpasednuie) — kategoria $wigto$ci obejmu-
jaca zmarte §miercig naturalng osoby $§wieckie oraz tzw. biale (Zonate)
duchowienstwo, zyjace bogobojnym, poboznym zyciem w Chrystu-
sie, zgodnie z prawdg Bozg, ktére swym zyciem i pos§wieceniem Bogu
osiaggnely §wietos¢, a przy tym ,,nie mieszczg si¢ w zakresie innych ty-
pow Swietosci™¥. Wyrazenie to stanowi jednak pewne uogoélnienie,
od ktérego prawostawna hagiografia dopuszcza pewne wyjatki. I tak
sprawiedliwymi nazywani sg niektérzy $wigci wladcy, na przykiad
ksigze Etiopii Fulwian (+ I w.) cesarzowa Teodora (f ok. 867), ksiezna
Olszanska Julianna (f ok. 1550), niektorzy szalenicy Chrystusowi, na
przyklad Jakub Nowogrodzki, + ok. 1540, meczennik Bazyli Manga-
zejski (t 1600), czy wyznawca Jan Ruski ( 1730).

W wiekszosci klasyfikacji §wietych ten tym $wietosci nie jest
nawet uwzgledniany i omawiany. Nie wspomina tez o nim na przy-
ktad W. Ziwow, autora stownika pojeé¢ hagiograficznych'?. Tymcza-
sem pojecie ,,sprawiedliwo$¢” i ,,czlowiek sprawiedliwy”, byto obecne
nie tylko w Starym'?, ale i w Nowym Testamencie. Nowy Testament
kontynuuje starotestamentowy tradycje pojmowania sprawiedliwosci
jako nakazu etycznego (1 Tes 2,10) i prawnego (1 Kor 4, 4). Nowy
Testament dodaje przykiad Chrystusa bedacego uosobieniem spra-
wiedliwosci (Dz 3, 14), ktdry przyszedt na §wiat, aby zbawi¢ nie spra-
wiedliwych, lecz grzesznikéw (Mk 2, 17). Sprawiedliwo$¢, podobnie
jak Krolestwo Niebieskie, zdobywa si¢ nie sita, lecz poprzez Boza

127 http://www.lib.eparhia-saratov.ru/books/17s/ slepinin/hornbook/ 32.hrml, (dostep:
15.06.2009 r.).

128 W. M. Ziwow, Swiatost’..., op. cit.

129 Patrz na przyklad: http://en.wikipedia.org/wiki/Righteousness, (dostep: 15.06.
2009 r.).
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taske: ,Szukajcie najpierw krole-
stwa (Bozego) i jego sprawiedliwosci,
a to wszystko bedzie wam przydane”
(Mt 6, 33). Oto, jak wielkie znaczenie
w zyciu chrze$cijanina odgrywa po-
kora i pobozne zycie. Takie tez byly
cechy dominujgce wychwalonych
przez Boga sprawiedliwych.

Na ten typ $wietosci sktadajg sie
dwie grupy $wietych:

1. Sprawiedliwi starotestamen-
towi, o ktdrych pisaliémy juz oma-
wiajac kategorie Praojcow.

2. Sprawiedliwi nowotestamen-
towi i czasu pozniejszego. W grupie
tej mieszcza si¢ $wieci obojga pici zy-
jacy w roznych czasach, w réznym
wieku i o réznym statusie spotecz-
nym, na przyklad Joachim i Anna -
rodzice Przenajswigtszej Bogarodzi-
cy; Jozef Oblubieniec — opiekun Ma-
rii; Elzbieta — matka Jana Chrzcicie-
la; zonaci duchowni, na przyktad Jan
z Kronsztadu (+ 1908) i Aleksy Mie-
czew (t 1923); Rzymianka Aglaida
(IIT w.) i dworzanin Symeon Wier-
choturski (+ 1642); Filaret Milosier-
ny (+ 792) i mlodzieniec Artemiusz
Wierkolski (t 1545).

Niekiedy w rosyjskojezycznych
kalendarzach cerkiewnych mozna
napotka¢ $wietych nie posiadajacych
przy imieniu okreslonej kategorii
$wietosci. Tytulowani sg oni termi-

Swiety sprawiedliwy Jozef
z Dziecigtkiem

Swiety sprawiedliwy kaptan
Jan z Kronsztadu
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nem ,$wiety” (cs. cesamoti). Z reguly naleza oni wlasnie do omawia-
nego typu $wietosci, tj. sprawiedliwych.

Niemata czg$¢ $wietych czczonych przez Koscidl prawostaw-
ny jest zaliczana réwnoczeénie do dwdch, a wyjatkowo nawet trzech
typow $wietosci. Niektore z tych typéw posiadaja w Prawoslawiu
okredlone terminy (nazywaliémy je grupami lub podkategoriami
w ramach kategorii §wietoéci), na przyklad mnich-meczennik, biskup-
-wyznawca, inne za$ nie wyksztalcily odrebnych tworéw jezyko-
wych, dlatego tez przy imieniu $wigtego osobno podawane s3 nazwy
kategorii, do ktérych si¢ on zalicza, na przyklad: prorok i krél
izraelski Dawid (t ok. 970 przed Chrystusem) czy mnich i blogosta-
wiony Joézef Zaonikijowski (+ 1612), ksiaze czernihowski, meczennik
i wyznawca Michat (f 1245) czy wielka ksi¢zna, mniszka i me¢czennica
Elzbieta (1 1918).

Tytuly $wietych

Poza kategoriami i podkategoriami §wietosci w prawostawnej hagio-
grafii wystepuje wiele uniwersalnych tytuléw nadawanych $wietym
przewaznie niezaleznie od typu $wietosci, do jakiego sie zaliczaja.
Najczesciej wystepujace z nich to:

1. Blogostawieni (cs. braxentovie). W Kosciele prawostawnym
termin ,,blogostawiony” stosowany jest wobec $wietych co najmniej
w dwdch podstawowych znaczeniach.

Po pierwsze, tytul ,blogostawiony” w Rosyjskim Kosciele Pra-
woslawnym stosowany jest jako synonim szalenca Chrystusowego,
o czym juz wspominali$my. Stad powtorzenia typu: blogostawiony
Maksym, szaleniec Chrystusowy.

Po drugie, co wymaga szerszego omdwienia, tytutl ,blogosta-
wiony” w slowianskim Prawostawiu uzywany jest w charakterze
tytulu $wietego, czczonego w innych wyznaniach chrze$cijan-
skich (w praktyce w Kosciele rzymskokatolickim), o ile oddawa-
nie mu czci (a zatem nie koniecznie kanonizacja) zostato ustano-
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wione przed podzialem Kosciota'*.
W Rosji stosowany on jest zaledwie
do XIX wieku"!. Termin ,,blogosta-
wiony” pojawil si¢ w tym przypad-
ku jako kalka jezykowa lacinskiego
beatus, a mial zapewne oznaczac to,
ze cze$¢ danemu ,,blogostawionemu”
(z punktu widzenia Kosciota prawo-
stawnego w Rosji) byta oddawana
lokalnie (jak to ma miejsce w przy-
padku beatyfikacji w Kosciele rzym-
skokatolickim), a swym zasiggiem
nie obejmowata Rosji. Tym samym
rzymskokatolicka beatyfikacja (cho-
ciaz terminu tego nie uzywano na Swigty blogostawiony
Wschodzie) stanowila z punktu wi- Augustyn

dzenia Ko$ciota Wschodniego jakby

lokalng kanonizacje swym zasiggiem nie obejmujaca tego Koscio-
ta. W tym znaczeniu termin ,blogostawiony” na stale zrost sie juz
z imionami dwoch wybitnych teologéw Kosciola Zachodniego -
$w. Augustyna, biskupa Hippony (+ 430) (termin ten uzywany jest
réwniez przy imieniu tego swietego przez prawostawnych Grekéw)
oraz §w. Hieronima ze Strydonu (f 420), czy tez wybitnym przedsta-
wicielem Antiochenskiej Szkoty Filozoficznej Teodoretem z Cyru'*
(t 457), biskupem tego miasta.

Ponadto, co interesujace, tytul ,blogostawiony” w obrebie Ro-
syjskiego Ko$ciota prawostawnego funkcjonuje jeszcze w innym zna-
czeniu. Uzywany on jest wobec $wigtego (niezaleznie od kategorii
$wigtosci, do ktorej nalezal) lub ascety niekanizowanego jako przy-
miotnik okreslajacy osoby - gléwnie $wieckie — w sposéb szczegdlny

130 W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., 12. Ta sama my$l powtarza G. Skowroriska-Placzin-
ta, Swjatost’ i swjatyje..., op. cit., s. 331.

131 W. M. Ziwow, Swjatost'..., op. cit., 12.

132 http://ru.wikipedia.org/?0ldid=16068487, (dostep: 15.06.2009 r.).
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»gromadzace pobozno$¢ ewangeliczng” czy tez w wyjatkowy sposéb
»Zyjace zgodnie z zasadami ewangelicznymi™?*. Uzywano go row-
niez wobec kazdej osoby, ktora starala sie prowadzi¢ pobozne Zycie
w znaczeniu przymiotnikow ,szczesliwy, pomyslny”*. W takim tez
znaczeniu (pierwszym badz drugim) w tekstach liturgicznych btogo-
stawiong nazywano na przyklad $w. réwna apostotom wielka ksiezna
Olge, czy tez zyjacego w Konstantynopolu w XII wieku $w. pisarza
imieniem Nicetas'”>. Rdwng apostofom Olge ,,blogostawiong” nazy-
wano w kalendarzach i Minejach az do bardzo nieodleglego czasu,
gdy Rosyjski Kosciél Prawostawny zrezygnowal z tego tytulu, co
mialo miejsce dzigki inicjatywie archimandryta Innocentego (Pro-
swirnina) (t 1994)".

W tym tez ostatnim znaczeniu, blogostawionymi, tj. Zyjacy
wyjatkowo poboznym, ewangelicznym zyciem Koscioét prawostaw-
ny obecnie nazywa (cze¢sto z pominigciem w tytule przystugujacych
im innych okreslen) szereg $wietych, zyjacych w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa. Sg to m.in.: mniszka Marie (f ok. 360), mniszka Ta-
isa Egipska (+ V w.), mnich Izychiusz Chorywita (+ VI w.), krol Etiopii
Elezwoj (+ ok. 553-555), cesarzowa Teofania (+ 893-894) — pierwsza
malzonka cesarza Leona VI Madrego.

2. Niewiasty niosace wonnosci (cs. JKenvi-muporocuypt) — nie-
wiasty, ktore jako pierwsze przybyly z wonnosciami i mirrg do gro-
bu Zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa, aby namasci¢ jego cialo.
Relacje ewangelistow co to liczby niewiast nie s3 zgodne. Ewangeli-
sta Jan Teolog méwi o samej Marii Magdalenie (] 20, 1-18), ewange-
lista Mateusz o Marii Magdalenie i ,,drugiej Marii” (prawdopodob-
nie majac na mysli Matke Boza) (Mt 28, 1-10), ewangelista Marek

133 Andronik (Trubaczow), Blazennyj, [w:] Prawostawnaja enciktopiedija, Moskwa 2002,
V, s. 352.

134 Patrz: kazanie Jezusa Chrystusa na Gérze Blogostawienstw: Mt 5, 3-11.

135 Andronik (Trubaczow), Blazennyj, op. cit., s. 352.

136 Duchowny ten mial duzy wklad w wydanie wielotomowego dzieta Nastolnaja kniga
swjaszczennostuzitiela, zawierajacej m.in. zywoty $wietych Ko$ciota prawostawnego.
Patrz na przyklad: http://www.krotov.info/spravki/persons/20person/1994_prosvir-
nin.htm, (dostep: 15.06.2009 r.).
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o Marii Magdalenie, Marii Jakubowem
i Marii Salome (Mk 16, 1-13) za$ ewan-
gelista Lukasz pisze ogolnie o nie-
wiastach, dopiero pdzniej dodajac, ze
tymi, ktdre zaniosly apostolom nowine
o zmartwychwstaniu Chrystusa byly
Maria Magdalena i Joanna, i Maria Ja-
kubowa, i inne, ktére z nim byly (Lk
24, 1-10).

Zgodnie z Tradycja Kosciota pra-
woslawnego niewiastami niosgcymi
wonno$ci nazywane s3: réwna apo-
stolom Maria Magdalena ( I w.), Ma-
ria Kleofasowi (t I w.), Joanna — Zona
Chuzy (t I w.), Marta i Maria z Betanii

HAPid
HHAaAARNH

Hirid

Swigta réwna apostotom
Maria Magdalena,
niewiasta niosgca wonnosci

- siostry $w. Lazarza (f I w.), Salome — matka apostotéw Jana Teologa
i Jakuba (+ I w.) oraz Zuzanna ( I w.). Jednoczesnie przyjmuje sie, ze
réwniez inne, nieznane z imienia niewiasty, mogly by¢ wraz z Ma-
rig Magdaleng i innymi znanymi z imienia niewiastami, §wiadkami
Zmartwychwstania Chrystusa, w zwigzku z czym moga by¢ tak samo

tytulowane.

Pamie¢ wszystkich niewiast niosgcych wonnosci Kosciot pra-

wostawny czci w trzecig niedziele po
Passze.

3. Wielcy (cs. Benukue) — tytul
przystugujacy kilkunastu najbardziej
zastuzonym $wietym, stanowiacy
integralng czescig ich imienia. Przy-
stuguje on kilkunastu $wigtobliwym,
ktérzy polozyli podwaliny zycia mo-
nastycznego (Pachomiusz, T ok. 348;
Antoni, T 356; Hilarion, 1 371-372;
Makary Egipski, 1 390-391; Onufry,

Swieci Pachomiusz Wielki
i Eutymiusz Wielki
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Swiety apostot i ewangelista
Jan Teolog

Trzech Swietych Hierarchéw

T IV w., Sysoes, T 429; Arseniusz,
1 449-450; Pimen Egipski,  ok. 450;
Eutymiusz, 1 473; Paisjusz, ¥ V w;
Teodozy, + 529; Warsonofiusz,
1 VI w,; Joanicjusz, T 846) oraz dwoém
$wietym hierarchom (arcybiskup
aleksandryjski Atanazy, t 373; arcy-
biskup Cezarei Kapadockiej Bazyli,
t 379). Ponadto tytul ten bywa uzy-
wany w nazewnictwie $wietych mo-
narchéw, o ile stanowi jego przyjety
w piSmiennictwie przydomek, na
przyklad $w. cesarz Konstantyn
Wielki (+ 337).

4. Teolodzy (cs. bozocnosvi) —
tytul przystugujacy w Kosciele pra-
wostawny tylko trzem najwigkszym
teologom, bedacy integralng czescia
ich imienia: apostot i ewangelista Jan
Teolog (+ ok. 98), arcybiskup kon-
stantynopolitanski Grzegorz Teo-
log (+ 389), Symeon Nowy Teolog
(+ 1021).

5. Powszechni nauczyciele (cs.
Tpex ceamumeneii) — tytul przystu-
gujacy tylko trzem wielkim nauczy-
cielom Kosciota pierwotnego: Bazyle-
mu Wielkiemu, Grzegorzowi Teolo-
gowi i Janowi Chryzostomowi.

6. Cudotworcy (cs. Yydomeopubr)
- tytul $wietych, ktérzy otrzymali od
Boga dar czynienia cudéw, polegaja-
cy gléwnie na uzdrawianiu chorych,



wyganianiu zlych mocy, itp. Przy-
stuguje co najmniej kilkudziesieciu
$wietym réznych kategorii, gléwnie
$wiatobliwym (na przyklad Serafin
7z Sarowa, T 1833; Jozef Wolocki,
t 1515) i hierarchom (na przyklad
arcybiskup Miry w Licji Mikolaj,
t ok. 356; biskup woroneski Mitro-
fan, t 1703), ale tez innym (na przy-
ktad meczennik Abrahamiusz Bul-
garski, T 1229; ksigze twerski Michal,
T 1318; szaleniec Chrystusowy Mak-

sym, T 1434). Niekiedy tytul ten sta- Swiety Serafin z Sarowa,
je sie przydomkiem i cze$cig imienia cudotwdrca
Swigtego.

7. Nauczyciele Stowian (cs. Yuumenu Cnosenckue) - tytul przy-
stugujacy wylaczenie rownym apostotom Cyrylowi (+ 896) i Metode-
mu (t 885), jako prowadzacym apostolska prace wérdd Stowian.

8. Oswieciciele (cs. IIpocsemumenu) — tytul nadawany swie-
tym, ktorzy jako pierwsi glosili Sfowo Boze w danym kraju lub na-
rodzie (Grzegorz w Armenii,  ok. 335; Nino w Gruzji, T 335; Inno-
centy na Syberii i w Ameryce, t 1879; Mikotaj Kasatkin w Japonii,
+ 1912).

9. Mirre wydzielajacy (cs. Mupomouuswvie) — tytul wystepuja-
cy przy imionach niektérych $wietych, ktoérych relikwie zastyne-
ty wydzielaniem cudownej mirry, na przykiad krél serbski Symeon
(t 1200) czy mnich Nil (+ XVII w.).

10. Milosierni (cs. Munocmu-ewvie) — tytul wystepujacy przy
imionach tych $wietym, ktorzy polozyli duze zastugi na polu
dobroczynnodci, czesto stajacy si¢ integralna czescig ich imie-
nia (np. biskup Noli Paulin,  431; biskup florencki Bonifacy,
t VI w,; patriarcha aleksandryjski Jan, + 620; sprawiedliwy Filaret,
T 792).
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Rozwazajac i omawiajac typologie $wigtosci w prawostawiu oraz
zwigzane z tym podstawowe tytuly nadawane przez Kosciol prawo-
stawny $§wietym, caly czas nalezy pamigtac, ze Ko$ciot ziemski, woju-
jacy, ztozony z zywych oraz Ko$ciét niebianski, triumfujacy sa ze soba
nierozerwalnie zwigzane. Miedzy nimi istnieje ,,stala wiez modlitew-
na”"’. Oderwanie czlowieka zyjacego na ziemi od tego, co niebianskie
- od Matki Bozej i §wietych, od ,,$§wietych obcowania” pozbawiloby
Ko$ciét miana byciem mistycznym cialem Chrystusa, jednoczacym
zywych i tych, ktorzy juz odeszli, grzesznikéw i §wietych... Gdyby tak
mialo sie sta¢, stalby sie on jeszcze jedng zwykla ziemska organizacja,
oderwang od tego co niebianskie i boskie. Médlmy sie do wszystkich
swietych, aby dzieki ich modlitwom Bég nigdy do tego nie dopuscit.

137 Arcybiskup Pawel, Nasza wiara, op. cit., s. 25.
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Ks. Archimandryta Warsonofiusz (Doroszkiewicz)

HOMILIA Z OKAZJTI SWIETA
TRZECH SWIETYCH HIERARCHOW

Drodzy bracia i siostry!

W dniu dzisiejszym nasza Cerkiew czci pamigc trzech $wigtych
Ojcéw Kosciota — $w. Bazylego Wielkiego, sw. Grzegorza Teologa
i $w. Jana Chryzostoma. Aby zrozumie¢ istote dzisiejszego $wieta,
chciatbym kroétko przyblizy¢ ich zyciorysy.

Sw. Bazyli Wielki urodzil sie w 330 r. w Cezarei Kapadockiej.
Byt wnukiem $w. Makryny i synem $w. Emmelii. Jego bra¢mi byli
$w. Grzegorz z Nyssy i $§w. Piotr z Sebasty. Uczeszczal do szkoty re-
torow w Cezarei, Konstantynopolu i studiowal na Uniwersytecie
w Atenach. Jak sam wspominal bedac studentem znat dwie drogi -
na Uniwersytet i do $wiatyni. W 356 r. powrécil do ojczyzny i przez
pewien czas wykladal retoryke, przygotowuja si¢ do zawodu prawni-
ka. Po przyjeciu chrztu przez jaki$ czas podrézowal po monasterach
Egiptu, Palestyny, Syrii oraz Mezopotamii. Po powrocie z pielgrzym-
ki rozdal wszystkie swoje dobra ubogim i postanowi zosta¢ mnichem.
Dzigki regufom monastycznym, ktére §w. Bazyli napisat wraz ze swo-
im przyjacielem Grzegorzem z Nazjanzu, zyskal sobie miano tworcy
monastycyzmu greckiego. W 364 r., pod naciskiem biskupa Euzebiu-
sza z Cezarei, $w. Bazyli przyjal swigcenia kaptanskie, a po $mierci
Euzebiusza objat po nim jego diecezje. Rozwinal wéwczas dziatalnos¢
charytatywna, tworzyl instytucje pomagajace ludziom w potrzebie.
Odwaznie przeciwstawial sie zakusom cesarza Walensa - arianina,
ktéry chceial $w. Bazylego przeciaggnaé na arianska strone. W swoich
pismach dogmatycznych kontynuowal dzieto $w. Atanazego z Alek-
sandrii, broniagc Nicejskiego Symbolu Wiary.
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Sw. Grzegorz z Nazjanzu, ktéry urodzit sie w 330 r., przeszedt
przez te same stopnie edukacji klasycznej co $w. Bazyli. W Atenach
zaprzyjaznil si¢ ze $w. Bazylim i ta przyjazn pozostala nierozerwalna
na cale zycie. Po zakonczeniu studiow w Atenach $w. Grzegorz po-
wrdcil do swej ukochanej Kapadocji, gdzie przyjal chrzest w 357 r.,
a w 362 r. otrzyma $wiecenia kaptanskie. Nastepnie byt wyswiecony
na biskupa Sasimy, gdzie praktycznie nie sprawowat wiadzy biskupiej.
W 379 r. mniejszo$¢ wierna Nicejskiemu Wyznaniu Wiary poprosita
$w. Grzegorza o pomoc i obrong przed atakami przemocy ze strony
arian w Konstantynopolu (nalezy podkresli¢, ze owym czasie wszyst-
kie §wigtynie w tym mie$cie byty w rekach arian). Dzieki jego pieciu
mowom dogmatycznym wygloszonych w malej kapliczce ,,Anastasis”
(to jest Zmartwychwstanie) wielu arian porzucilo swa herezj¢ i po-
wrdcilo na fono Cerkwi Chrystusowej, a w 380 r. cesarz Teodozjusz
Wielki zwrocit wszystkie §wigtynie w Konstantynopolu zwolenni-
kom Nicejskiego Symbolu Wiary. Sw. Grzegorz zastynat jako piewca
Tréjcy Swietej. Wyraznie méwi o boskoéci Ducha Swietego, uzywa-
jac terminu ,,Theotokos” okazatl si¢ prekursorem Soboru Efeskiego,
a jego chrystologia zyskata réwniez aprobate tegoz soboru.

Sw. Jan Chryzostom urodzi si¢ w 344 r. w Antiochii w bogatej ro-
dzinie szlacheckiej. Jako mlody czlowiek uczeszczat do szkoly pogan-
skiej retoryki najstynniejszego w Antiochii filozofa Libaniusza. Ale
od samego poczatku $w. Jan czul w sobie powolanie zakonne. Dwa
lata spedzil w postawie stojacej wérdd pustelnikéw nieopodal Antio-
chii, co znacznie pogorszyto stan jego zdrowia, zaczety mu puchna¢
nogi i zaczal odczuwac dolegliwosci zotadkowe. W 381 r. zostal wy-
$wigcony na kaptana i od razu zostal wyznaczony przez biskupa na
gléwnego kaznodzieje w katedrze w Antiochii. Jego kazania, podczas
ktorych cytowal z pamieci cale Pismo Swiete, zaczely przyciagaé calg
6wczesng inteligencje miasta i to nie tylko chrzescijan, ale i pogan.
Wies¢ o genialnym kaznodziei rozeszta si¢ lotem btyskawicy po ca-
tym Bliskim Wschodzie i doszla az do Konstantynopola. W 397 r.
zostal arcybiskupem stolicy Cesarstwa. Jego spuscizna literacko-te-
ologiczna jest ogromna. Komentuje w swych kazaniach nieomalze
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wszystkie ksiegi Starego i Nowego Testamentu, w szczegdlnosci zas
ukochal listy §w. apostota Pawla. W dogmatyce jest typowym przed-
stawicielem szkoly antiochenskiej. Broni bdstwa Syna, jak to bylo
wyrazone w Symbolu Niceo-Konstantynopolitanskim. Jako §wietny
liturgista zredagowat Liturgi¢ Antiochenska, ktéra pdzniej przejdzie
do historii jako Liturgia $w. Jana Chryzostoma.

Drodzy bracia i siostry!

Zapoznawszy si¢ pokrétce z biografiami tych trzech hierarchéw
Cerkwi nalezy zaznaczy¢, ze $wieto poswiecone ich pamieci rézni sig
nieco od innych $wiat. Nie §wietujemy pamieci urodzin lub $mierci
jednego $wigtego, ale czcimy pamiec trzech wybitnych Ojcow Koscio-
ta. A wigc $wigto to ma charakter zbiorowy. Dlaczego wiec Cerkiew
sposréd wielu innych Ojcéw Kosciota wybrala wlasnie tych trzech
i wyréznita w tym dniu? Kazdy z nich interesowatl si¢ inng dziedzing
teologii. Sw. Bazyli Wielki piszac dzieta z dziedziny pneumatologii
podziwiany jest réwniez za jego ogromny wklad w rozwoj monasty-
cyzmu. Gdyby nie on, to fenomen monastycyzmu w zreformowanej
postaci prawdopodobnie nigdy nie dotartby do Europy. Sw. Grzegorz
Teolog wnikal umystem i sercem w tajemnice Tréjcy Swietej, dlate-
go tez zostal nazwany ,,Piewca Tréjcy Swietej”. Sw. Jan Ztotousty byt
wspanialym pasterzem, krasomdwca i pedagogiem...

Oprocz wielu zainteresowan teologicznych taczyla ich jedna ce-
cha, a mianowicie wierno$¢ dogmatowi Wcielenia, ktdry tak wspa-
niale zastal wyrazony w Symbolu Nicejskim. Nalezy bowiem pa-
mietac, ze wszyscy trzej zyli w czasach, kiedy Kosciél byt kaleczo-
ny przez heretycka doktryne arianizmu negujaca bosko$¢ naszego
Zbawiciela. Ariusz nauczal bowiem, Ze Logos Bozy nie byl Bogiem,
ale stworzonym przez Boga posrednikiem, by odegra¢ pewna role
twdrczg pomiedzy Bogiem a $§wiatem. Tego rodzaju heretyckie spe-
kulacje prowadzily do unicestwienia dogmatu o Bogoczlowieczen-
stwie Zbawiciela i niwelowaly u podstaw istote i sens naszego zba-
wienia. A wigc Cerkiew nie zdazyla jeszcze odetchna¢ po strasznych
przesladowaniach Dioklecjana, a juz pojawilo sie od wewnatrz nowe
niebezpieczenstwo, podajace w watpliwos¢ sens naszego zbawienia.
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W tym krytycznym dla Cerkwi momencie Bég powotal do stuzby
trzech najwybitniejszych na dwczesne czasy intelektualistow, ktorzy
zdobywajac nieomal calg wiedzg $wiecka, jaka mogla im zaoferowa¢
6wczesna nauka, poswigcili swe zycie Cerkwi i obronie Jej dogmatow.
Mogli przeciez by¢ $wietnymi retorami, prawnikami, astronomami,
matematykami, a jednak idac za gtosem Bozym wybrali ciernista
droge gloszenia prawdy o tym, ze prawdziwy Boég stal si¢ prawdzi-
wym Czlowiekiem. To wlasnie gloszony przez nich prawdziwy i zdro-
wy dogmat, w obronie ktérego tak bardzo walczyli Ci wielcy mezo-
wie, stal si¢ podstawa zdrowej teologii. Z kolei zdrowa teologia byta
i jest do dnia dzisiejszego fundamentem i gwarantem zdrowego Zy-
cia chrzescijanskiego we wszystkich jego odcieniach. Tylko w oparciu
o zdrowy dogmat mozemy budowac¢ zdrowa teologie.

Wiemy o tym jakie spustoszenie duchowe i podziaty w chrzesci-
janstwie spowodowato wprowadzenie do Nicejsko-Konstantynopo-
litanskiego Symbolu Wiary ,,Filioque”. Wystarczyto wyjac jedna ce-
gielke by runal i rozpadt si¢ gmach zachodniej teologii. Zdrowa teo-
logia, jak podkreslajg ci trzej $wieci hierarchowie, nie jest wynikiem
racjonalno-filozoficznych spekulacji lecz wynikiem ,widzenia Boga
jakim On jest” czyli tak zwane soziercanije — theoria. To mistyczne
widzenie mozliwe jest dzigki przebdstwiajacej tasce Bozej. Aby taki
stan osiagna¢, stwierdza §w. Grzegorz, nalezy przej$¢ przez stopien
oczyszczenia serca z brudnych namietnosci i przypadlosci, oswiece-
nia umystu z grzesznych mysli i przebdstwienia. Zdrowy dogmat od-
dzialuje na wszystkie dziedziny Zycia cerkiewnego: na liturgie, ktéra
nasza Cerkiew jak najcenniejszy skarb chroni przed zakuséw refor-
matoréw przez dwa tysiace lat; ikone, ktéra od wiekéw niezmiennie
wyraza tresci dogmatyczne w kolorze; architekture sakralng, zycie
monastyczne, zréwnowazone duchowo zycie rodzinne, itd.

To dzieki wiernoéci dogmatowi Trojcy Swietej i Bogocztowie-
czenstwa Zbawiciela, nie uroniwszy ze swojej skarbnicy ani jedne;j
kropli, Cerkiew mogta przezy¢ pie¢set strasznych lat niewoli tureckiej
i przymusowej islamizacji na Balkanach oraz oprze¢ si¢ wszystkim
XIX i XX-wiecznym -izmom (racjonalizm, socjalizm, komunizm...).
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To dzigki ofiarnosci tych wielkich Trzech Hierarchéw Bog zadbat,
aby nasza droga do Nieba byta prosta i napetniona Laskg Boza, ktdra
nas oczyszcza, o$wieca i przebostwia.

Dzisiaj niektérzy zarzucajg nam, ze Cerkiew jest skostniata i nie-
reformowalna, a teksty liturgiczne nalezaloby na nowo przeredago-
wac i unowocze$ni¢. Nieprawda, to my jesteSmy niereformowalni du-
chowo, a jesli duchowo, to i umystowo. Stalismy si¢ wigzniami wspot-
czesnej cywilizacji, ktora skupita calg swojg uwage na ciele ludzkim
i na jego grzesznych namietnosciach i przypadlosciach. Doprowadzi-
fo to do tego, ze nasza wspdlczesna, natchniona o$wieceniem cywili-
zacja zakwestionowala istnienie Boga, czy to w formie totalitarnego
przymusu, czy tez w formie intelektualnego relatywizmu pragnace-
go szuka¢ zrédla zycia w pozaziemskich cywilizacjach. Wszystko to
zaowocowalo rozpadem rodziny, kultury, degradacja wartosci chrze-
$cijanskich oraz moralnym relatywizmem wéréd mtodego pokole-
nia. Wspoélczesna antropocentryczna ideologia wciagnela nas w wal-
ke o prawa czlowieka, a kto dzisiaj na $wiecie walczy o prawa Boze?
- zapytuje francuski teolog Olivier Clément. By¢ moze, Opatrzno$é
Boza sprawila, ze mamy takich wspanialych przewodnikéw jak Trzej
Swieci Hierarchowie, ktérzy z takim poswieceniem walczyli o pra-
wa Boze gloszac, ze wlasnie Bog wszed! w historie nie dlatego, aby ja
uzupelni¢ dodatkowymi wydarzeniami, ale aby ja przemieni¢, a ludzi
przyblizy¢ do Krolestwa Bozego, do Krolestwa Prawdy. To w duchu
Trzech Wielkich Hierarchéw pewien wspolczesny swiety wotal do
odwiedzajacych go pielgrzymoéw: ,,O dusze walczcie, o dusze, a nie
o przemijajace cialo. Jesli bowiem nasza dusza jest brudna i zasmie-
cona grzechami, a umyst pochloniety pseudo-ideologiami, to jesliby
nawet i aniolowie do nas przemawiali, to i tak by$my ich nie zrozu-
mieli”.

Nie znaczy to bynajmniej, ze ci wielcy Trzej Hierarchowie ogra-
niczali rol¢ rozumu w poznawaniu $wiata i Boga. Wrecz przeciwnie,
swoim przykladem zyciowym zachecali do studiowania filozofii, li-
teratury klasycznej, astronomii, matematyki, prawa, retoryki oraz
wszystkich dziedzin nauki, ktére byly oferowane na 6wczesnych
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uniwersytetach. Sw. Grzegorz Teolog rozum ludzki nazywat latarnia
prowadzacy czlowieka przez zycie, ale z drugiej strony uwazal, ze ro-
zum oraz cala kultura i wiedza helleriska nie s3 celem samym w sobie.
Wszystko to ma sens, podkresla $w. Grzegorz, jedli prowadzi czlo-
wieka do najwyzszego rozumu, jakim jest sam Bog. Najwspanialsze
jednak jest to, ze ci wielcy Trzej Ojcowie Cerkwi wreczyli ludzkosci
klucz do pojmowania i zrozumienia wszystkiego tego, co jest dobre
i pozyteczne dla chrzescijanstwa w kulturze i nauce, i odrzucenia
wszystkiego tego, co nie przynosi pozytku ani rozumowi, ani duszy.
Nie przesadze jesli powiem, ze jesliby dzisiejsza pedagogika opierata
sie cho¢ w znikomej mierze na tych wlasnie wspanialych nieprzemi-
jajacych wzorcach, to by¢ moze nasza wspoélczesna mlodziez bytaby
o wiele bogatsza duchowo i intelektualnie. A to pozwolitoby jej unik-
na¢ wielu bltedéw i dramatéw zyciowych.

Umitowani bracia i siostry! Bogu w Tréjcy Jedynemu nalezy
dzigkowa¢ za to, ze moglismy sie zgromadzi¢ i uczci¢ pamig¢ tych
trzech wspanialych Hierarchow, ktorzy swoim zyciem i praca zastu-
zyli na miano ,nauczycieli calego $wiata”. Dzisiaj w petni mozemy
korzystac z ich intelektualnego i duchowego dziedzictwa. Mineto juz
tysigc sze$¢set lat od ich $mierci, ale te skarby, ktdre po sobie pozosta-
wili sg darem nie tylko dla wszystkich chrzescijan, ale i dla calej ludz-
kosci. Wotamy wigc dzisiaj do nich: ,,réwni w godnosci apostotom
nauczyciele $wiata, mddlcie si¢ do Wtadcy wszystkich, aby dal swiatu
pokdj i duszom naszym wielkie milosierdzie”. Amen.

Biatystok, 12.02.2009 r.

386



STRESZCZENIE W JEZYKU ANGIELSKIM

The next issue of the theological periodical “Elpis” contains ma-
terials from the conference “Orthodoxy in face of the problems of the
contemporary world” as well as articles written by the workers and
co-workers of the Faculty of Orthodox Theology at the University of
Bialystok.

The conference, which was held in Bialystok on May 29, 2009,
was opened by His Eminence Metropolitan of Warsaw and all Poland
Sawa (Hrycuniak), the Chair of the Faculty of Orthodox Theology.

Archbishop Mitrofan of the Kiev Theological Academy, in his
presentation The unity of Orthodoxy in the divided world: jurisdic-
tional issues, specified the situation in the Ukraine, where two non-
canonical Orthodox Churches are active.

Fr Jerzy Tofiluk, in his paper Anthropology of the Orthodox
Church in the context of modern technocracy, pointed out the perma-
nent values the Orthodox vision of man brings into the consciousness
of the man of the technocratic era.

Fr Henryk Paprocki, in his report Orthodoxy in the face of eco-
nomic threats based on Fr Sergiusz Bulgakow’s concepts, presented
a vision of human-friendly economy.

Fr Doroteusz Sawicki, in his paper Is History a teacher in the
modern world? referred to the influence of historical experiences on
current actions of man.

Fr Arkadiusz Aleksiejuk, in the presentation Contemporary
bioethical issues, talked about the attitude of Orthodoxy towards the
problems which result from the progress in biological and medical
sciences.
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Fr Marek Lawreszuk, in the paper Orthodoxy in the face of ethno-
filetism, raised a topical issue of the place of particular nations in the
Church and attempts at solving the problems connected therewith.

Fr Archimandrite Warsonofiusz (Doroszkiewicz) in his presen-
tation Role of monasticism in the modern world, talked about poten-
tial influence of monasticism on the development of humanism in
the world.

Fr Marian Bendza, in the paper Orthodoxy and Ecology pre-
sented ecological problems in the context of the Ecumenical Patriar-
chate’s actions.

At the end of the conference Adam Misiuk presented a sum-
ming-up of the reconstruction of the Suprasl monastery (25 years of
the reconstruction of the Suprasl monastery: Its revival and growth in
importance).

In the section Articles are the following items:

Bishop Jerzy (Panikowski), in the article The Study of the Church
according to Hilarion Troicki (1886-1929), presented the ecclesiology
of the recently canonized Orthodox saint.

Fr Marek Lawreszuk, in the article The historical development
of the Jerusalem Typikon and its modern importance, discussed the
development of the basic book for the regulation of the system of Or-
thodox services.

Wlodzimierz Bendza, in his article Orthodoxy in the uniting
Europe, discussed a potential role of the Orthodox Church in the Eu-
ropean Union.

Mirostaw Bialous, in the article Christ’s Church in the dogmatic-
catechetical aspect, presented the development of Orthodox Ecclesiol-
ogy over centuries.

Bishop Jerzy (Pankowski), in the article The motivation of giving
alms to the others, presented theological justification for the care for
the poor.

Joanna Re¢kas, in her article Orthodox understanding of Salva-
tion presented the distinct position of Orthodox Theology concern-
ing this issue and its characteristics.
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Fr Henryk Paprocki found and highlighted in the text of
St. Basil the Great’s Liturgy the extraordinary Biblical richness of this
Liturgy (Biblical and patristic places in St Basil the Great’s Liturgy).

Jaroslaw Charkiewicz dealt with a hot problem of the establish-
ment of terminology and types of holiness in Orthodoxy (Typology of
the Saints in the Orthodox Church: An attempt at systematization).

The issue ends with a homily rendered by Fr Archimandrite
Warsonofiusz (Doroszkiewicz) on the Fest of Three Holy Hierarchs,
saint-patrons of the Faculty of the Orthodox Theology at the Univer-
sity of Biatystok.
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