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KONFERENCJA NAUKOWA
»SZTUKA SAKRALNA I JE] WPLYW
NA DUCHOWOSC CZLOWIEKA”

Bialystok, 28 maja 2011 r.

PROGRAM

1. Otwarcie konferencji — Jego Eminencja ks. Metropolita Sawa
2. Bizantyjski kanon ikonograficzny i jego adaptacja
w krajach stowianskich - ks. Jerzy Tofiluk
3. Zwigzki pomiedzy ikong, teologiq i liturgig
- ks. Henryk Paprocki
4. Spiew bizantyjski i jego wplyw na rozwdj muzyki
cerkiewnej — Wlodzimierz Wotosiuk

5. Muzyka cerkiewna i jej duchowe oddzialywanie
- Larisa Gustowa (Minsk)

6. Swiatlo w architekturze sakralnej - Jurij Kryworuczko
(Lwow)

7. Struktura symboliczna architektury swigtyni — wprowadzenie
do teologii wyrazu sztuki sakralnej — Jerzy Uscinowicz

8. Konstrukcja i jej odbicie w strukturze liturgicznej
swigtyni — Adam Musiuk

9. Zabytki architektoniczne obrzgdku metodiatiskiego
w Polsce — ks. Marian Bendza

10. Szkoty ikonograficzne w Polsce — ks. Leoncjusz Tofiluk

11. Wspétczesna architektura sakralna w Polsce
— Tatiana Misijuk
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Ks. Metropolita Sawa (Hrycuniak)

SEOWO WSTEPNE

Czcigodne Audytorium,

otwierajac konferencj¢ Katedry Teologii Prawostawnej Uniwersytetu
w Bialymstoku na temat ,,Sztuka sakralna i jej wptyw na duchowo$¢
czlowieka”, serdecznie witam wszystkich zebranych.

W dniu dzisiejszym koncentrujemy si¢ na waznym przejawie
zycia cerkiewnego, jakim jest sztuka sakralna, ktdra odgrywa duze
znaczenie w zyciu Cerkwi. Zwroécimy szczegdlng uwage na jej wplyw
na zycie duchowe cztowieka. Poczatki sztuki siegaja czaséw najdaw-
niejszych i jest ona jedng z wielu form przekazu ludzkiego dziatania
i doswiadczenia chwaly Bozej. Oddzialywanie Boga jako Istoty Naj-
wyzszej i Najdoskonalszej odbywa si¢ w pismie, ikonografii, §piewie
i budownictwie, czyli architekturze. Dla chrzescijanistwa wszystko to,
co w sztuce prowadzi do duchowego wzbogacania si¢, odgrywa wielka
i znaczacy role. Swieci Ojcowie zalecali, by mistrz, ikonograf, pisarz,
budowniczy nacechowany byl gleboka wiara, wowczas tworczosé
jego mozna okresli¢ co do jego moralnosci, estetyki, a nade wszystko
bogactwa ducha. Sw. Teodor Studyta pisze ze: ,,od obrazu Chrystusa,
ktory jest wzorem wszelkiego obrazu, wznosimy wzrok naszego du-
cha do niesmiertelnego obrazu Boga”. W II Liscie Apostota Pawla do
Koryntian czytamy: ,,Ale my wszyscy z odkrytym obliczem patrzac
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w zwierciadle na chwate Panska, w ten sam obraz si¢ przemieniamy”
(2 Kor 3,18).

W ten sposob Bog uczynil z serca organ do poznania Jego chwa-
ty, bowiem $wiatlo$¢ Jego o$wieca oblicze $wigtych! Prawdziwe piek-
no nie ma potrzeby udowodniania siebie. Pickno, méwit Platon, jest
odblaskiem prawdy. Prawda tg jest sam Bog. Dlatego $wieci modlili
sie, by kontemplacja Boga rozciggala si¢ na wieczno$¢. Sztuka zatem
przemienia czlowieka moca swego pigkna. Jest ona czysta jakoscia
i Jej owoce s3 niepowtarzalne. Sztuka Boska wymaga taski i profe-
tycznego charyzmatu, prezentuje bowiem to, co Jest niewidzialne.

W calej historii ludzkosci stanowila ona metafizyczny element
talentu ludzkiego, jego czysty ideal. Dlatego stanowi zawsze spoiwo
organizmu spolecznego, wiez miedzy percepcja i wyobraznig. Dlate-
go zawsze postugiwano si¢ wizualng forma przekazu. W Grecji osia-
gnela ona najwyzsze szczyty w swoich dziejach.

Poprzez swdj immanentny zwigzek z wartosciami uniwersal-
nymi sztuka jawila si¢ jako objawienie bosko$ci. Zawsze artystow
uwazano za ludzi natchnionych, twércéw, za istoty zawieszone mig-
dzy ziemig a niebiosami. Sztuka jest czystg jakoscia, jej owoce sa nie-
powtarzalne. Wartos¢, jaka wytwarza, stanowi warto$¢ estetyczna,
wzbogaca wartosci materialne, ale oddzialuje na stan ducha cztowie-
ka. Zawsze i wszedzie jest wytworem kultury ducha ludzkiego trudno
byltoby zrozumie¢ historie i jej sens, i na odwrét. O tym bedzie mowa
w dzisiejszych referatach.

Nalezy podkre§li¢, ze muzyka, szczegoélnie cerkiewna, jest jedna
sposrdd sztuk. Ikona za$ w swej wartosci symbolu przewyzsza sztuke
ija wyjasnia. Jest najwyzszym jej osiagnieciem.

Sw. Jan Damascenski pisze: ,Kiedy mecza mnie mysli i prze-
szkadzaja mi cieszy¢ si¢ przyjemnoscia czytania, udaje sie do $wia-
tyni, mo6j wzrok zostaje przykuty do jej architektonicznej przestrzeni
i sklania ma dusze do chwaty Bozej. Rozmy$lam meczennika... jego
plomiennos¢ mnie zapala... padam na ziemie, by adorowa¢ Boga za
posrednictwem meczennika”.
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Na koniec trzeba stwierdzi¢, ze kiedy sztuka zapomina o sakral-
nym jezyku symboli, o jego obecnosci, i zaczyna traktowac je pla-
stycznie, wowczas tchnienie transcendencji przestaje je przenikac.

Uchwaly soborowe zalecajg, aby nad wszystkim co si¢ zwie sztu-
ka pracowac ,,z bojaznig Boza, gdyz jest to sztuka Boska”.
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Ks. Jerzy Tofiluk

BIZANTYJSKI KANON
IKONOGRAFICZNY

I1JEGO ADAPTACJA

W KRAJACH SLOWIANSKICH

Stowa kluczowe: ikonografia, kanon ikonograficzny, ikonografia bizantyjska,
hermeneia, podlinnik

We wspolczesnych czasach bardzo czgsto moéwi si¢ o problemie
i znaczeniu kanonu ikonograficznego. Czym jest kanon ikonogra-
ficzny? Czy ma znaczenie dla wspodlczesnej ikonogratii? Szukajac
odpowiedzi na te pytania musimy odwola¢ si¢ do starozytnej sztuki
chrzescijanskiej i sprobowac przesledzi¢ poczatki kanonu oraz jego
ksztaltowanie si¢ w pierwszych wiekach.

KSZTAEXTOWANIE KANONU IKONOGRAFICZNEGO

Jak pisze ks. Aleksander Schmemann, starozytny Ko$ciot nie
znal ikony w jej wspoélczesnym, dogmatycznym rozumieniu'. W opar-
ciu o $wiadectwa patrystyczne mozemy wrecz powiedzieé, ze stosu-
nek do sztuki chrzescijanskiej w pierwszym okresie byl raczej ikono-
klastyczny. Tertulian w swoim dziele De idolatria pisze: ,,Przeciez jest
bez réznicy czy ulepil rzezbiarz, czy wyciat snycerz czy hafciarz, bo to
nie ma znaczenia, czy stworzony bozek z gipsu lub za pomoca farby,

1 A.Schmeman, Vcmopuueckuii nymo IIpasocnasus, Paryz 1989, s. 246.
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z kamienia lub brazu, ze srebra lub nitek. O ile oddawanie czci boz-
kom [idolatria — T.].] dokonuje si¢ bez idola, to gdy idol jest juz tam,
obojetnie z jakiej jest on materii i w jakim jest w ksztalcie, wigc niech
nikt nie uwaza, ze za idola nalezy uwaza¢ tylko po$wiecony ludzki
wizerunek. Nalezy tu zinterpretowa¢ samo stowo. (...) W jezyku grec-
kim oznacza ,,obraz”. ... Dlatego tez kazdy obraz lub obrazek, cokol-
wiek przedstawiajgcy, powinien by¢ uwazany za idola™.

Przyczyna takiego podejscia do przedstawien byto z jednej stro-
ny dziedzictwo Starego Testamentu i wynikajagca z tego interpreta-
cja II przykazania. Wielu chrzescijan, ktérzy wywodzili sie z tradycji
judaizmu, odrzucalo mozliwo$¢ istnienia obrazéw wlasnie na pod-
stawie tego starotestamentowego zakazu czynienia obrazéw - idoli.
Z drugiej strony negatywny stosunek do przedstawien religijnych
ksztaltowala obawa przed idolatrig, tak mocno obecng w pogan-
stwie’. Chrzescijanistwo uznajac poganstwo za wrogie sobie, walczyto
z kultem bozkéw, co tez decydowalo o pewnym dystansie do sztuki
o charakterze sakralnym.

Nie bez znaczenia na takie podejécie do materialnej sztuki re-
ligijnej byl réwniez wplyw neoplatonizmu, szczegélnie widoczny
w aleksandryjskiej teologii. Czesto wymienia sie tu wplyw Orygene-
sa, Euzebiusza z Cezarei. Leonid Uspienski podkresla, ze jezeli na-
wet te glosy byly w jakie$ mierze autorytatywne, to nie byly glosem
Kosciota, ale bardziej wypowiedziami odosobnionymi ,,gorliwych
obroncéw chrzescijanstwa” i bedace wyrazem prywatnej opinii albo
wyrazeniem opinii nie zawsze przychylnych ideom ksztattujagcym sie
Kosciele®.

Wyrazem pewnych idei ikonoklastycznych w starozytnym
Kosciele, przy calej niejednoznacznosci interpretacji, posiada kanon

2 Tertulian, O6 udononoxnoncmee, dostepne on-line — http://www.pagez.ru/lsn/0095.
php. Jezeli nawet uzna¢ te pismo za powstale w okresie, gdy Tertulian juz przylaczyt
sie do montanistéw, to jednak takie poglady najprawdopodobniej nie byly obce jemu
wspolczesnym.

S. Bulgakow, Ikona i kult ikony, przel. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 9-10.

4 L. Uspienski, Teologia ikony, przet. M. Zurawska, Poznan 1993, s. 10-11.
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36 soboru w Elwirze ,,Aby nie byto obrazéw w kosciele, uznano, ze
w kosciotach nie powinno by¢ obrazéw, azeby na $cianach nie malo-
wano tego co si¢ czci i adoruje™.

Religijno$¢ i ostrozny stosunek do sztuki $wiata antycznego
uchronit chrzescijanstwo przed rozprzestrzenieniem sie w jego sztuce
elementow obcych w swojej tresci, czy tez zawierajacych niechrzesci-
janskie idee. Jednak taka troska gorliwych obroncéw chrzescijanstwa
o zachowanie czysto$ci nie mogla trwac zbyt dlugo. Prof. Aleksan-
der Gotubcow pisze, ze ,warto bylo wlozy¢ chrzescijanska tres¢ w ar-
tystyczne formy, ozywi¢ ich chrzescijanskim duchem azeby zabez-
pieczy¢ na zawsze status sztuki w chrzescijanskim $wiecie i uczynic
go orezem w rekach nowotestamentowego Kodciola™. Z tym glosem
wspolgra opinia o. Sergiusza Bulgakowa ktéry zauwaza, ze ,,chrzesci-
janstwo z kultury grecko-rzymskiej wypiera i przyjmuje jako swoje,
to co mu przynalezy jako ,,chrzescijanstwo przed Chrystusem™.

Dlatego tez sztuka chrzescijanska do$¢ szybko pojawia sie
w $rodowiskach chrzescijan mimo zakazu starotestamentowego
i konfrontacji z poganstwem. Klemens Aleksandryjski uznajac istnie-
nie dwojakiego rodzaju przedstawien — poganskich i chrzescijanskich,
zwraca uwage aby chrzescijanie nosili na obraczkach i pier§cieniach
symbole o charakterze tylko chrzescijanskim®. Golubcow wskazuje,

5 Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku. Synody i kolekcje praw, I, Krakéw 2006,
s. 55. O interpretacji tego zapisu zob. T. D. Lukaszuk, Obraz swiety - ikona w zy-
ciu, w wierze i w teologii Kosciola. Zarys teologii swigtego obrazu, Czestochowa 1993,
s. 32-34.

6 A.N. Golubcow, /3 umenuii no Llepxosroii Apxeonozuu u Jlumypeuke, Sankt Peters-
burg 1995, s. 104.

S. Bulgakow, op. cit., s. 11-12.

8  Klemens Aleksandryjski, Pedagog, 3, 11 ,do druku, powinni$my wykorzystywa¢ wi-
zerunki przedstawiajace golebice lub rybe, lub statek z rozciggnietymi zaglami, albo
tez lire, ktora byla przedstawiona na pierécieniu Polikratesa lub tez kotwice statku,
ktérg na swoim pierscieniu kazal wyrzezbic¢ Seleukos. Jesli ktos jest rybakiem, to pier-
$cien powinien przypomina¢ mu Apostotdw, lub dzieci przyjete z wody chrztu. Po-
ganskich za$ przedstawien na swoich pierécieniach my nie powinni$my grawerowad;
nie nalezy z jakimkolwiek szacunkiem odnosi¢ si¢ do takich pierécieni i pierscieni
z przedstawieniem miecza lub tuku nie powinni$my nosi¢ - my jestesmy przyjaciotmi
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ze podobne wypowiedzi mozemy odnalez¢ u $w. Ireneusza z Lyonu
i Epifaniusza z Cypru’. Sztuka katakumb jest réwniez potwierdze-
niem, ze chrzescijanie juz od II-III wieku potrafili wlaczy¢ sztuke
w swoje dziedzictwo, aby w okresie pdzniejszym wypracowaé wla-
sny jezyk przekazu ikonograficznego. Nie zaglebiajac si¢ w szczegoty
symboliki i alegorii sztuki pierwszych chrzescijan warto zwrdci¢ uwa-
ge na umiejetnos¢ wykorzystywania przekazu Starego (Arka Noego,
prorok Jonasz, golab z gatazka oliwng) i Nowego Testamentu (Dobry
Pasterz) ale rowniez adaptacji mitologii do swoich potrzeb (Orfeusz,
feniks czy tematy bukoliczne)'’. Wykorzystywanie motywéw mito-
logicznych i przeksztalcanie pewnych elementéw sztuki poganskiej
na potrzeby chrzescijanstwa stawia pytanie o kanon i mozliwo$¢
kontroli w tym procesie. Nalezy si¢ chyba zgodzi¢ z Gotubcowem,
ze zadnych regul ikonograficznych w starozytnym Koéciele nie byto,
a wrecz przeciwnie Kosciol odnosil si¢ do malarskich elementéw dos¢
swobodnie zwracajac uwage na ich sens i symbolike''.

Sztuka pierwszych chrzedcijan miala charakter zaréwno dydak-
tyczny jak i polemiczny wobec otaczajacego poganstwa iz czasem prze-
ksztalcita si¢ w ikonografie o czym $wiadczg pochodzace z III wieku
przedstawienia Chrystusa, Bogurodzicy i Apostoléw oraz caly szereg
scen biblijnych i meczennikéw.

Przyjelo sie uwazac, ze koniecznos¢ ochrony sztuki ikonogra-
ficznej przed dowolnoscig artystow zwigzana jest z pojawieniem sig¢
naduzy¢ i przede wszystkim ze sporami ikonoklastycznymi. Mozna
powiedzie¢, ze problem kontroli i obrona ikon staly sie pobudka do

$wiata, nie powinni$émy mie¢ przedstawien takich na swoich pierécieniach i réznych
pucharach. My przeciecz jestesmy ludzmi wstrzemiezliwymi. Wielu nosi pierscienie
z przedstawionymi na nich nagich postaci ukochanej, mezczyzny lub kobiety, jak
gdyby dla przypomnienia sobie mitosnych rozkoszy aby nie zapomnie¢ o nich, ale
stale przywolywac je w swoich wspomnieniach: to wyuzdanie”. Zob.: http://www.
pagez.ru/lsn/0102.php#3 — dostep: 31.05.2011.

9 A.N. Gotubcow, M3 umenuii, 115-116.

10 Wigcej na ten temat patrz E. Jastrzebowska, Sztuka wezesnochrzescijariska, Warszawa
1988, s. 54.

11 A.N. Gotubcow, M3 umenuii..., op. cit., s. 250.
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pdzniejszego sformulowania kanonu ikonograficznego i pojawienia
sie wzornikéw (podlinnik). Pierwsza proba uksztaltowania si¢ kano-
nu ikonograficznego jako stojacego na strazy ortodoksyjnosci przed-
stawien ikonograficznych byly niektére decyzje V-VI soboru in Trul-
lo z 692 roku. Trzy kanony tego soboru odnosza sie bezposrednio do
ikonografii i wynikaja z checi ksztaltowania i zachowania tradycji
oraz obrony przed réznymi naduzyciami. Kanon 75 dotyczy nieuza-
sadnionego przedstawien Krzyza i zakazuje naduzywania jego przed-
stawien, aby nie byl bezczeszczony, tu w kanonie, poprzez deptanie,
ale per analogiam powinno to dotyczy¢ réwniez wszelkich innych
sytuacji ,poniewaz darowal nam zbawienie” i ,nalezy aby$my doto-
zyli wszelkich staran aby byla oddawana nalezna cze$¢™% Z kanonu
82 dowiadujemy sie, Ze jeszcze w tym okresie, w ikonografii wyste-
powaly symbole starotestamentowego Baranka i z pewnoscig inne
starochrzescijaniskie symbole, ktore zostaly tym kanonem zakaza-
ne. Kanon ten jest réwniez ,,pierwszym wyrazem nauczania Ko$ciola
o ikonie i wskazuje na mozliwos$¢ przedstawienia za pomocg srodkéow
artystycznych ... blysk boskiej chwaly”?. Mozemy powiedzie¢, ze ka-
non 82 jest poczatkiem ksztaltowania sie¢ zasady kanonu ikonogra-
ticznego pozwalajacego okresli¢ czy jakie$ przedstawienie jest ikona
czy nie'. Kanon 100 soboru pigto-szostego, jak wydaje sie, jest powia-
zany z kanonem 62 zakazujacym wszelkich poganskich uroczystosci,
i broni ikone przed jej sptyceniem poprzez zakaz przedstawien od-
dzialywujacych na zmystowos¢ czlowieka®.

Prawostawne pojmowanie ikony zostalo opracowane w okre-
sie ikonoklazmu i potwierdzone na VII Soborze powszechnym
w Nicei. Sobor potwierdzit istniejaca w Kosciele tradycje przedstawia-
nia Chrystusa, Bogurodzicy i $wigtych. ,, Krétko méwigc - czytamy
w Orosie Soboru - zachowujemy nienaruszong calg przekazang nam

12 A. Znosko, Kanony Kosciola prawostawnego, Hajnéwka 2000, t. I, s. 97.
13 L. Uspienski, Teologia ikony, op. cit., s. 65.

14 Zob. ibidem, s. 66.

15 A.Znosko, op. cit., s. 106.
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tradycje Kosciota, zaréwno pisang, jak i nie pisang. Jednym z elemen-
tow tej tradycji jest malowanie wizerunkéw na obrazach, w ten spo-
sob, aby obraz byt zgodny z przekazem podanym przez Ewangelie,
aby wizerunki potwierdzaly, ze Stowo Boze naprawde bylo czlowie-
kiem™*. Z definicji Soboru o ikonie, w ktérej czytamy ,im czesciej
wierni beda patrze¢ na ich obrazowe przedstawienia, tym bardziej
ogladajac je beda si¢ zache¢ca¢ do wspominania i milowania pierwo-
wzoréw, do oddawania im czci i poklonéw”"’, jasno wynika, ze Oj-
cowie potwierdzili komentatorska funkcje ikony — przypominajacg
o czczonych $wietych i anagogiczng funkcje - ,pobudza¢ i wznosi¢
nasz leniwy, niezdolny i gruby umyst ku gérnemu $wiatu™. Sobor
uznal za konieczne zachowac ,przekazang nam tradycje Kosciota ...
ktérej jednym z elementdw jest ,malowanie wizerunkéw na obraza-
ch™. Mozemy powiedzie¢, Ze sobdr potwierdzil prawo do istnienia
ikon, tak jak stowo ,zachowa¢” (chroni¢) w koscielnej $wiadomosci
zawsze oznacza dokladnie powtarzal, przepisywac rozpowszechniac,
tak jak rozpowszechniany byl tekst Ewangelii, z ktérg to ikony sa
identyczne®. To postanowienie soboru w Nicei bylo podstawowym
uzasadnieniem istnienia ikonograficznych kanonéw w sztuce bizan-
tyjskiej.

Rozkwit sztuki ikonograficznej, ktéry miat miejsce w okresie po
soborze nicejskim, w X-XII w. przyczynit si¢ do wypracowania kon-
cepcji obrazu i symbolu. Historycy sztuki okres pomiedzy Triumfem
Ortodoksji a upadkiem Konstantynopola dzielg na dwa okresy, kto-
rych wyznacznikiem sg panujgce dynastie — macedonska (867-1056)

16 Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciriski, polski, t. 1, Warszawa 2002,
s. 337.

17 Ibidem, s. 339.

18 Cyt. za: W. Byczkow, Manas ucmopusi eusanmutickoti scmemuxu, Kijow 1991,
s.72.

19 Dokumenty, op. cit., s. 337.
20 L. M. Jewsiejewa, Aporckas knuea o6pasuo6 X Vs., Moskwa 1998, s. 11.
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i Komnendéw (1059-1204)*'. W pierwszym z tych okresdw, nazywa-
nym czesto renesansem macedonskim, ostatecznie zostaly wypraco-
wane normy i reguly porzadkujace sztuke pisania ikon i ostatecznie
utrwalily sie ,podstawowe kanony artystyczne rzadzace calg sztuka
sakralng (architektura, malarstwo, malarstwo miniaturowe), tworzg-
ce z niej zespot norm zwartych, harmonijnych i jednolitych, typo-
wy dla $wiata bizantyjskiego”*. Okres drugi, za dynastii Komnenéw,
zakonczony tragicznym wydarzeniem 1204 roku - zdobyciem Kon-
stantynopola przez krzyzowcow, jest okresem w ktérym ,ustalily si¢
wszystkie zasady ,,bizantynizmu” w ktérym zwycigzylo bogactwo du-
chowe i wieloaspektowo$¢ sztuki™. Okres ten jest rowniez nazywany
okresem ,klasycyzmu Komnendéw” ale tez i okresem manieryzmu.
Po IV wyprawie krzyzowej, Konstantynopol nie powrécit do
swojej politycznej i ekonomicznej $wietnosci, a wrecz odwrotnie co-
raz bardziej chylil si¢ ku upadkowi. Okres panowania dynastii Pale-
ologdéw jest okredlany jako ten, w ktorym brakowato stabilnosci so-
cjalnej, za to wiele byto sporéw ideologicznych i walk politycznych.
W historii Bizancjum ten okres nazywany jest czesto ,okresem
poznobizantyjskim” (od 1204 r. - zdobycia Konstantynopola przez
Krzyzowcéw az do upadku Konstantynopola w 1453 r.). Charaktery-
zuje si¢ malejacym znaczeniem politycznym i militarnym cesarstwa,
rozbitego w wyniku IV krucjaty na szereg rywalizujacych z soba
panstw. Ale okres ten jest tez okreslany jako ,renesans Paleologow”
i czgsto konfrontowany z zachodnim renesansem?. Dla tego okresu

21 Zob. G. Ostrogorski, Dzieje Bizancjum, Warszawa 2008, s. 552-553.

22 O.Popowa, A. Smirnova & P. Cortesi, Ikony, thum. T. Lozifiska, Warszawa 1998, s. 40.

23 Ibidem, s. 42.

24 Na Zachodzie okres ten jest nazywany ,jesienia $redniowiecza”, gdyz idee $rednio-
wieczne ustepujg miejsca nowej filozofii, ktéra spaja pojecie ,humanizmu” - przy
calej $wiadomosci, Ze to pojecie jest bardzo ogdlne, czasami domagajace sie dookre-
$lenia, ale stawiajace w centrum zainteresowania czlowieka. Wiek XIV jest wiekiem
w ktérym zaczeto okazywad nowe zainteresowanie cztowiekiem, i w tym sensie jest to
wiek antropocentryczny. Po raz pierwszy ten antropocentryzm jest postrzegany jako
przeciwny $redniowiecznemu teocentryzmowi religijnego $wiatopogladu. Ten huma-
nizm czternastowieczny mozemy okresli¢ jako Pre-Renesans z takimi prekursora-
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charakterystyczne jest takze, mimo stabo$ci militarnej, rosngce zna-
czenie kulturalne cesarstwa, widoczne gtéwnie wérdd panstw i naro-
dow Europy poludniowo-wschodniej, ale i nie tylko. Schylek potegi
politycznej nie zgasil tworczych sit bizantynskiej elity kulturalnej. Jak
pisze Robert Browning, skorzystala z tego péznego rozkwitu Euro-
pa Wschodnia i Zachodnia, ta ostatnia dzigki licznym emigrantom
i zawozonym do Italii i innych krajéw dzietom sztuki bizantyjskiej*.
Pod rzadami dynastii Paleologéw (1261-1453) na kulture bizantyjska
(literatura, filozofia, malarstwo) przezywajaca bujny rozwéj ogromny
wplyw wywarl hezychazm.

Hezychazm ktéry w dziedzinie metody czynienia modlitwy
Jezusowej wyraza cale wielowiekowe do$wiadczenie wschodnie-
go — synajskiego i athoskiego hezychazmu oraz mistyki wschodniej,
wnosi réwniez wnosi nowe inspiracje i doswiadczenia do skarbnicy
chrzescijanskiej duchowosci i kultury narodéw Europy potudniowe;j
i wschodniej. Hezychazm réwniez w sferze problematyki teologicznej
jest kontynuacjg i rekapitulacja dotychczasowego nauczania, ale tez
stanowi poczatek nowego etapu w historii mysli teologicznej. Row-
niez w ikonografii bizantyjskiej tego okresu mozemy odnalez¢ wiele
elementow, ktorych nie dalo by si¢ wyjasni¢ bez uwzglednienia idei
hezychastycznych. Dotyczy to zaréwno tzw. szkoly kretenskiej jak
i macedonskiej, mimo, ze w tej drugiej niektérzy nie chcg tych wply-
wow dostrzegac®. Wplyw hezychazmu byt tak intensywny i ogrom-
ny, ze nie da si¢ go ograniczy¢ do zadnej szkoty, ani Zadnego narodu,
ale dotyczy on calego $wiata prawostawnego. Jak zauwaza Wiktor La-
zariew, styl uksztaltowany przez hezychazm, niezaleznie czy zostal
uksztaltowany w konstantynopolskiej szkole, w jakiejs innej, orientu-

mi jak Dante Alighieri (1265-1321), Francesco Petrarka (1304-1374) czy Giovanni
Boccaccio (1313-1375).

25 Zob: R. Browning, Cesarstwo Bizantyjskie, przet. G. Zurek, Warszawa 1997.

26 Lazariew pisze o pogladach L. Brehmer i M. Vasi¢’a, ktérzy nie dostrzegaja w szkole
macedonskiej wptywu hezychazmu, zob. W. N. Lazariew, Teogpan I'pex u ezo wixona,
Moskwa 1961, s. 24-25.
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jacej sie na Konstantynopol szeroko sie rozprzestrzenil na terytorium
Grecji, na Batkanach, Kaukazie i na Rusi”.

BIZANTY]JSKIE WZORNIKI IKONOGRAFICZNE

Wiréd historykdw sztuki istnieje uzasadnione przekonanie, ze
bizantyjscy ikonografowie ,,postugiwali si¢ wzornikami ikonogra-
ficznymi i pisanymi podrecznikami malarskimi, wielokrotnie po-
wielajac zamieszczane w nich formy obrazowe”?. Nie sposob dzisiaj
powiedziec kiedy pojawily si¢ pierwsze pisane reguly dotyczace tego
jak pisa¢ ikony i kiedy pojawily si¢ te wzorniki czy podreczniki. Jak
pisze prof. Golubcow ,autorzy rosyjskich podlinnikow ich pocza-
tek widza w czasach Justyniana® i sam si¢ z t3 opinia nie zgadza-
jac uwaza, ze pierwszy taki wzor greckiego podlinnika znajduje sie
w zachowanym fragmencie ,ze starozytnosci koscielnej historii
Elpiusza Rzymianina o zewnetrznym wygladzie §w. ojcéw™ dato-
wany na 993 r., a znajdujacy si¢ obecnie w Moskiewskim Muzeum
Historycznym (wczesniej w Moskiewskiej Bibliotece Synodalnej),
a ktoérego drugi rekopis znajduje si¢ w Paryskiej Bibliotece Naro-
dowej, i ktory jest datowany na XIII wiek. Ten podlinnik zawiera
kroétkie, ale doktadne opisy wygladu jedenastu najbardziej znanych
ojcow Kosciola (m.in. §ww. Jana Chryzostoma, Grzegorza Teologa,
Atanazego Wielkiego). Podane s3 w nim takie szczegély, jak wzrost,
dtugos¢ brody, wlosow, rozmiar oczu, nosa, brwi. Podlinnik ten na-
lezy do kategorii zabytkéw, gdzie po raz pierwszy zostaly zebrane

27 Ibidem, s. 26

28 M. Smorag Rozycka, Wstep, [w:] Dionizjusz z Furny, Hermeneia czyli objasnienie
sztuki malarskiej, przel. I. Kania, Krakow, 2003, s. VIIL.

29 A.N. Golubcow, /13 umenuii..., op. cit., s. 253

30 Tej nazwy (u3 dOpesnocmeii yepxosHoti ucmopuu Yavnus Pumasnuna o HapyrsHom
sudebozonoctbix omuos) uzywa prof. Gotubcow (M3 umenuii..., op. cit., s. 253), za$
Jewsiejewa uzywa bardziej rozszerzonej nazwy Ompui80K U3 14epKOBHOHUBONUCHDIX
opesrocmeti yepxosHoii ucmopuu Ennus Pmes o napyxcrom éude cesmuvix 6020HOC-
HbIX 0muy08, Aporckas kHuza, zob. L. M. Jewsiejewa, Adonckas kHuea, s. 23.
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i opisane informacje o wygladzie swigtych i jak nalezy je przedsta-
wiac.

Za pewnego rodzaju wzorniki ikonograficzne mozna uwazac
réwniez tzw. menologiony - zbiory hagiograficzne, z ktérych jed-
nym z najbardziej znanych jest tzw. menologion cesarza Bazylego II
Bulgarobojcy (976-1025) zawierajacy krotkie informacje o $wietych
i gléwnych wydarzeniach z historii Kosciota. W menologionie tym
jest umieszczonych 430 miniatur, przedstawiajacych na zlotym tle
zaroéwno osoby $wietych jak i $wieta®. Te miniatury sa wazne w hi-
storii ksztaltowania si¢ ikonograficznych wzornikéw, poniewaz za-
wieraja w sobie prawie pefen cykl ikonografii - od 1 wrzesnia do
28 lutego, a ponadto zawieraja poczatki tego, co w przyszlosci za-
czeto okresla¢ mianem licewych podlinnikow*. Drugim typem me-
nologionéw sa menologiony jako ikony kalendarzowe (zob. il. 1), a
nie jako zbiory hagiograficzne, ktérych powierzchnia jest podzielona
w poziomych pasach na niewielkie ikony powstaly w epoce Komne-
néw i w jakie$ mierze tez moga by/¢ traktowane jako wzorniki®.

Z okresu bizantyjskiego obecnie, jak podaje prof. Malgorza-
ta Smorag Roézycka, jeszcze trzy rekopisy uwazane sg za wzorniki
ikonograficzne: bizantyjski menologion Demetriosa Paleologa z lat
1322-1340, grecko-gruzinski z konica XV wieku i armenski z drugiej
potowy XVI wieku?.

Najbardziej znanym podrecznikiem ikonograficznym odkry-
tym w 1839 r., a pochodzacy z poczatku XVIII wieku jest postbizan-
tyjski podrecznik o nazwie Hermeneia autorstwa Dionizego (Dioni-
zjusza) z Furny®. Zostal on po raz pierwszy opublikowany w 1886

31 Zob. Zacharowa, Bacunus II Mownonoeuti, [w:] IIpasocnasuas Suyuknonedus, t. 7,
s.225-229.

32 A.N. Golubcow, /3 umenuii..., op. cit., s. 254.

33 O.Popowa, A. Smirnova & P. Cortesi, Ikony, op. cit., s. 43.

34 M. Smorag Rozycka, Wstep, [w:] Dionizjusz z Furny, Hermeneia czyli objasnienie
sztuki malarskiej, Krakow, 2003, s. VIII, przypis 11.

35 Zob. Dionizjusz z Furny, Hermeneia czyli objasnienie sztuki malarskiej, Krakow
2003.
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Il. 1. Monologion z XI wieku
z klasztoru $w. Katarzyny na
gbrze Synaj

roku przez biskupa Porfiriusza Uspienskiego w jezyku rosyjskim,
aw 1902 roku w oryginale greckim.

IKONOGRAFIA W KRAJACH BALKANSKICH

Znaczenia i wartos$ci sztuki bizantyjskiej oraz bizantyjskiego ka-
nonu ikonograficznego nie mozna zrozumie¢ koncentrujac si¢ tylko
na Bizancjum. Koniecznym jest zwrécenie uwagi na dziedzictwo iko-
nograficzne krajow stowianskich zaréwno na Batkanach (stowianska
Macedonia z o$rodkami w Ochrydzie i Skopie, Bulgaria i Serbia) jak
i na Rusi. W sztuce ikonograficznej tych krajow odnajdziemy nie tyl-
ko realizacje, ale rowniez i adaptacje prawostawnego kanonu ikono-
graficznego wypracowanego przez sztuke Bizancjum. Zabytki i sztu-
ka ikonograficzna z tych terendw poswiadcza, ze sztuka bizantyjska
nie byla zamknieta w granicach panstwowych, czy politycznych i tym
bardziej nie moze by¢ pojmowana etnicznie, tzn. nie mozna jej ograni-
czy¢ do jednego narodu, nawet jesli otrzymata swoja nazwe od niego.

Malarstwo ikonograficzne na Wschodzie przez caly okres wie-
koéw $rednich, albo i dtuzej do XVI w. bylto zgodne z regutami podlin-
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nikéw i pod ich wptywem okreslany byt jego kierunek. Jak zauwaza
prof. Gotubcow, w XI w. konczy si¢ samodzielno$¢ ikonograficzng
w Bizancjum®. Wszystko co powstalo w okresie pdzniejszym bylo
korzystaniem z dziedzictwa Bizancjum w wiekszym lub mniejszym
stopniu. Z tym, ze nie byly to kopiowane figury, ale raczej ich schema-
ty. Wydaje sig, ze do rozprzestrzenienia si¢ wzorcoéw sztuki bizantyj-
skiej przyczynilo si¢ bardziej Prawostawie, niz jakie$ inne czynniki.
Macedonia, podobnie jak Bulgaria (w ktérej nie zachowalo sie
zbyt wiele zabytkéw z okresu z przed upadku Bizancjum) przyjela
chrzescijanstwo w drugiej polowie IX wieku. W rezultacie tego aktu
powstal Kosciol lokalny w 1018 r. przeksztalcony w arcybiskupstwo
podlegte, z matymi przerwani, Konstantynopolowi do 1334 r. Tery-
torium to, podobnie jak i polozona bardziej na potudnie Macedonia
grecka byl zamieszkiwany przez Grekéw i Stowian i byto bardzo moc-
no politycznie i kulturowo zwigzany z Bizancjum. Dlatego na tych
terenach mozemy odnalez¢ miejsca, gdzie mozemy dostrzec odbicie
wszystkich najwazniejszych kierunkéw wystepujacych w sztuce bi-
zantyjskiej. Z zachowanych do dzisiaj zabytkow najczesciej wymie-
nianymi i opisywanymi sa katedra Hagia Sofia w Ochrydzie z fre-
skami pochodzacymi cze¢sciowo z polowy XI wieku, a czgsciowo
z przetomu X1 i XII, cerkiew $w. Leoncjusza w Wodoczy, oraz cerkiew
monasteru Matki Bozej Eleusy w Veljuszy niedaleko Strumicy.
Chcac pisa¢ o wyptywie bizantyjskiej sztuki nie mozemy pomi-
na¢ réwniez malarstwa freskowego w cerkwi Bogurodzicy Periblepty
w Ochrydzie, pochodzacego z 1295 r., ze wzgledu na ich autoréw. Fre-
ski te zostaly wykonane przez Michala Astrapasa i Eutychiusza, kto-
rzy w kilku miejscach pozostawili swoje imiona i inicjaty*’. Ci dwaj
mistrzowie przybyli do Ochrydy z Salonik, gdzie wéwczas mieszka-
li wielcy mistrzowie sztuki bizantyjskiej Manuel Panselin, ktérego
wymienia Dionizjusz z Furny w swojej Hermenei i Georgios Kallier-

36 A.N. Golubcow, /I3 umenuii..., op. cit., s. 261.
37 W.Dzuricz, Busanmuiickue gpecku. Cpednesexosas Cepous JJanmanyus, cnasanckas
Maxkedonus, Moskwa 2000, s. 54.
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gis*. Malarstwo Michala Astrapasa i Eutychiusza uksztaltowane zo-
stalo przez tradycje najlepszych mistrzéw Bizancjum drugiej polowy
XIII w. i nowe stylistyczne zasady renesansu Paleologéw rozprze-
strzeniajace sie ze stolicy Bizancjum. Ale mozemy i musimy tez po-
wiedzie¢, ze stworzyli oni swoj indywidualny styl wyrazajacy sie
w kolorystyce, kontrastowosci elementéw, plastyczno$¢ figur i tempe-
ramentno$ci rysunku.

Jednym z najznamienitszych zabytkow jest cerkiew §w. Pantelej-
mona w Nerezi, z freskami, datowanymi na 1164 rok, wykonanymi na
zamowienie Aleksego Komnena®. Freski w cerkwi w Nerezi §wiadcza
o tym, ze fundatorowi udalo sie znalez¢ wyjatkowych malarzy, o nie-
znanych imionach. Stylistyka, lekkos¢ linii, wyszukany rysunek, geo-
metrycznos$¢ ukladu postaci i przy tym unikanie przedstawiania zbyt
wielu 0s6b w poszczegdlnych scenach jest przykladem ostatecznego
uksztaltowania si¢ stylu okresu Komnendw (il. 2 i 3)*.

1L 2 i 3. Freski cerkwi $w. Pantelejmona
w Nerezi

38 Zob. ibidem, s. 56.

39 Aleksy Komnen - fundator freskéw byt wnukiem cesarza ze strony matki Teodory,
ojcem jego byt niezbyt wptywowy wielmoza Konstanty Angel - zob. ibidem, s. 36.

40 Zob. O.Popowa, A. Smirnova & P. Cortesi, Ikony, op. cit., s. 42-59, W. Dzuricz, Buzan-
mutickue gpecku, op. cit., s. 37-41.
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W naszych poszukiwaniach adaptacji kanonu bizantyjskiego
w krajach stowianskich nie mozemy poming¢ Serbii, ktérzy réwniez
przyjeli chrzescijanstwo w polowie IX wieku. Poczatki panstwowo-
$ci Serbii po przyjeciu chrztu sg okryte mrokiem i legendami, i nie
s dobrze znane, poniewaz przez kilka wiekéw ,,nie odgrywali wiek-
szej roli w historii krajow i narodéw w kregu bizantyjskiej kultury™!.
Radykalna zmiana nastgpita w potowie XI wieku za czaséw dyna-
stii Nemaniczéw, dzigki dziatalnodci Stefana Nemanii i jego synéw
- $w. Sawy i Stefana Nemanicza, pierwszego krdla. Ich, i ich nastep-
cow, konsekwentna orientacja na Kosciét Konstantynopola, szczera
i prawdziwa poboznos¢ a przy tym umiejetnos$¢ wyszukiwania naj-
lepszych mistrzéw do malowania nowobudowanych §wiatyni i klasz-
toro6w uczynita Serbi¢ jednym z najbardziej znaczacych regionéw
prawoslawnego $wiata pozostajacych w kregu bizantyjskiej kultury.
Swiadczg o tym zabytki, ciggle jeszcze istniejace mimo wrecz tragicz-
nej historii tego narodu. Wystarczy wymieni¢ Djurdjevi Stupovi, mo-
naster Studenica, monaster w Mileszewie, Sopoczany, czy z okresu
pdzniejszego Wysokie Deczany.

Bez watpienia w ksztaltowaniu i rozwoju serbskiej sztuki ogrom-
ny udzial mieli bizantyjscy mistrzowie, ktérzy przybywali do Serbii
z wlasnej inicjatywy z powodu braku zamoéwien w samym Bizancjum
(po 1204 roku) albo na zaproszenie Serbéw. W tym czasie w Serbii
pojawila sie grupa moznowladcéw bedacych w stanie sfinansowac
budowe i wystoj ikonograficzny cerkwi. Z niemozliwosci oméwienia
calego bogactwa dziedzictwa bizantyjskiego w Serbii przedstawig tyl-
ko kilka w tym te, ktdre tez mialem mozliwos¢ ogladac.

Freski z Stupow $w. Jerzego (Djurdjevi Stupovi), pochodza
z 1175 roku. Po zniszczeniach XX w. cz¢$¢ z nich znajduje sie w zbu-
rzonych ruinach (il. 4), a cz¢s¢ w Muzeum Narodowym. Podjeto pro-
be zrekonstruowania projektu ikonograficznego ze wzgledu na to,
ze wyrozniaja sie one wyjatkowo przemyslanym ukladem, a swoim

41 A. Smirnowa, O kHuze Boiicnasa Jxcypuua, [w:] W. Dzuricz, Busanmutickue gpecku,
op. cit., s. 7.
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IL. 4. Ruiny cerkwi Djurdjevi Stupovi

stylem nawiazuja do freskow w cerkwi w Nerezi i cerkwi ossuarium
w Baczkowie (Bulgaria).

Innym wyjatkowym miejscem wérod zabytkéw bizantyjskiego
dziedzictwa w Serbii jest klasztor w Studenicy, w ktorego cerkwi Bo-
gurodzicy powstaly freski w latach 1208-1209 wykonane przez grec-
kiego mistrza, ktérego imienia nie znamy (il. 5)*. Studenica stynie
nie tylko z wyjatkowo pigknych freskéw, ale réwniez z tego, Ze tam
udalo si¢ §w. Sawie urzeczywistni¢ projekt w ktérym freski imituja
mozaike. Znaczenie ikonograficznych przedstawien ze Studenicy nie
mozna ograniczy¢ tylko do wymiaru historycznego lub kulturowe-
go. Freski te, to pierwszy wérdd zachowanych, zabytek nowego stylu
bizantyjskiego malarstwa monumentalnego, ktory uksztaltowat sie

42 Dzuricz podaje, ze pod imionami fundatorow, $w. Sawy i jego braci ktére s3 umiesz-
czone na jednym z okregéw w kopule bylo réwniez umieszczone w modlitewnej for-
mie imig autora, jednak ten fragment ulegt zniszczeniu. W. Dzuricz, Busanmuiickue
¢ppecku, op. cit., s. 86-87.
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IL. 5. Fresk z cerkwi Bogurodzicy w Studenicy

w XIIT wieku. Monumentalno$¢ kompozycji i figur zamienifa do-
tychczasowa kameralno$¢ w przedstawianiu poszczegdlnych scen
i oddzielnych posta¢ $wietych. Grafika, wyszukana ornamentyka,
poszukiwanie szczegétéw tak charakterystyczne dla epoki Komne-
néw calkowicie zniknely i zostaly zastgpione monumentalizmem,
poprzez ktoéry chciano pokaza¢ wielkos¢ i godnos¢.

Dziedzictwem kultury bizantyjskiej s réwniez freski w oto-
czonej dzisiaj drutami kolczastymi i systematycznie niszczonej cer-
kwi Bogurodzicy Ljeviszka w Prizrenie. Freski z tej cerkwi pochodza
z 20 lat XII w., kiedy bylta ona katedrg biskupig ustanowiong przez
$w. Sawe. Zachowane zostaly freski z cyklu Cuda Chrystusa i znajdu-
jaca sie na jednej z kolumn ikona Bogurodzicy z karmigcym Chry-
stusem (il. 6). Freski z cerkwi w Prizrenie jeszcze nosza cechy ,,ma-
nieryzmu” wlasciwego stylowi péznokomnnenowskiemu szczegélnie
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IL. 6. Bogurodzica z Chrystusem.
Cerkiew Bogurodzicy Ljeviszka w Prizrenie

w upiekszeniach, ale linia rysunku i oblicza postaci juz wida¢ nad-
chodzacy nowy styl®.

Ostatnim zabytkiem na ktéry chcialbym zwrdci¢ uwage jest
cerkiew Pantokratora w monasterze Wysokie Deczany. Cerkiew zo-
stal zbudowana w 1335 roku za czaséw krola Stefana Duszana. Do
malowania tej piecionawowej cerkwi i trzynawowego przedsionka
ze ogromnymi plaszczyznami, krol zaprosit znaczng ilos¢ malarzy,
o czym $wiadczg zachowane w §wiatyni napisy i rozna stylistyka po-
szczegblnych fragmentéw. Dwanascie cykli ikonograficznych, wielos¢
kompozycji i oddzielnie namalowanych postaci stanowia encyklope-
dyczny w swoim charakterze zespdt freskow i skarbnice bizantyj-
skiej ikonografii. W Deczanach rozwinela si¢ ikonografia wladcow,

43 W. Dzuricz, Buzanmutickue gﬁpecxu, op. cit., s. 102-103.
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nawigzujaca do bizantyjskiej tradycji w sposdb szczegdlny przejawit
sie monumentalizm (il. 7 i 8).

IKONOGRAFIA NA RUSI

Rosyjska ikonografia jest swoista mlodsza cérka bizantyjskiej
sztuki ikonograficznej, z ktorej sie wywodzilo i od ktdrej wzieto swoj
poczatek, wzdr i technike pisania. Wszystkie najstarsze zabytki sztu-
ki ikonograficznej w Kijowie, Wlodzimierzu, Suzdalu Nowgorodzie
czy Pskowie i Moskwie zachowuja grecki ksztalt i sa wierne ikono-
graficznemu kanonowi wypracowanemu w Bizancjum. Jezeli Rus
przyjeta chrzedcijanstwo z Bizancjum i przez dlugi czas pozostawata
w kategoriach jurydycznych czescig Patriarchatu Konstantynopola,
to i calg ikonografie zawdzieczala Bizantyjczykom. Swiadectwa o tej
zalezno$ci mozemy odnalez¢é w Powiesci minionych lat, w jej najpet-
niejszym kodeksie tzw. wersji Lawierniewskiej pochodzacej z 1377 r.
i Pieczerskim Paterikonie.

W Powiesci minionych lat przy opisie wydarzen w roku 989 czy-
tamy: ,,ITocie atoro >xun Bragumup B XpUCTUAHCKOM 3aKOHe, U 3a-
JlyMaJI CO3[aTh IepPKOBb IIpecBsiTol boropopue, i mocman npusecTn
MacTepoB u3 I'peueckoii semnu. V Hayas ee CTpOUTD, U, KOTJja KOHYWIT
CTPOMTD, YKPACUII ee MKOHAMIL, ¥ TTopy 4t ee AHactacy KopcyHsaHu-
HY, ¥ IIOCTaBU/I CIY>)KUTh B Hell KOPCYHCKUX CBSIIEHHVKOB, [AaB el
BCe, YTO B3I Ilepef] 9TuM B KOpcyHM: MKOHBI, COCY/bI ¥ KpeCThl .

Paterikon za$ w drugiej czesci Stowo o przyjsciu majstrow cer-
kiewnych od Carogrodu do Antoniego i Teodoziusza, opowiada o przy-
bycie do sww. Antoniego i Teodozjusza czterech mistrzéw budow-
niczych z Konstantynopola w celu wybudowania cerkwi w 1073 r.%,
a 10 lat pdzniej o przybyciu do ihumena Nikona ikonograféw w celu

44 Ilosecmv epemennvix nem, http://www.old-russian.chat.ru/02povest.htm - dostep:
30.05.2011.

45 Kueso-Ileuepckun ITatepuk, Croso o npuxode macmepos yepxosrvix us Llapvepada
K Anmonuio u Peodocuto. Cnoso 2, http://old-ru.ru/03-4.html - dostep: 30.05.2011.
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IL. 8. Fresk Chrystusa Pantokratora
w monasterze Wysokie Deczany
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ozdobienia cerkwi ikonami*. W tych kroétkich stowach Paterikonu
jest mowa réwniez i o wzornikach (w tekscie: switki) konstantyno-
polskich ikonograféw, ktore z ich ksigzkami przechowywane byly
monasterze Kijowsko-Pieczerskim®. Cala podzniejsza historia, do
czasOéw niewoli tatarskiej swiadczy o $cistych zwigzkach z Bizancjum
i 0 udziale Grekéw w ksztaltowaniu ikonografii rosyjskiej przez ka-
non bizantyjski. Jak okreslit to Gotubcow mozemy powiedzie¢, ze bi-
zantyjski kanon rozprzestrzenil si¢ z Konstantynopola, przez Cher-
sonez do Kijowa i ,dalej do wszystkich pozostatych miast ruskich™®.

Po okresie niewoli tatarskiej méwiagc o wplywie bizantyjskiego
kanonu ikonograficznego na ikonografie ruska nie sposéb nie wspo-
mnie¢ o Teofanie Greku (1340-1405/15), ktory juz jako znany mistrz
przybyl pod koniec XIV w. na Rus. Na jego twdrczos¢ i jego mistrzo-
stwo, jak uwaza Lazariew, mial wplyw fakt przebywania w Gala-
cie (dzielnicy Konstantynopola zarzadzanej przez Genuenczykdow)
i gdzie spotkat si¢ sztuka Zachodu. Dla u$wiadomienia wyjatkowe-
go znaczenia Teofana, ma znane pismo mnicha Epifaniusza skiero-
wane do swego przyjaciela, archimandryty Cyryla, przelozonego
twerskiego klasztoru Spaso-Afanasjewskiego z roku 1415. Epifaniusz
w swoim li$cie podaje, ze Teofan do momentu swego przybycia na Rus,
do Nowgorodu, pracowal w Konstantynopolu, Chalcedonie, Galacie
w Kalffie (ob. Teodozja na Ukrainie). Swiadectwo Epifaniusza wyraz-
nie kaze postrzega¢ Teofana jako nalezacego do konstantynopolskiej
szkoty ikonografii*. Epifaniusz opisujac Teofana Greka podaje jesz-
cze jeden wazny szczegol: ,Nikt i nigdzie nie widzial go patrzace-
go na wzory, tak jak czynig to poszczegélni nasi malarze, ktorzy we

46 Kueso-Ileuepckun Ilarepux, Cnoso o npuxode ukornonucues K ueymery Huxony us
Lapvepada, http://old-ru.ru/03-4.html - dostep: 30.05.2011.

47 Ibidem.

48 A.N. Golubcow, V3 umenuti, op. cit., s. 266.

49 Te opinie przytrzymuje m.in. Alpatow i Ajnalow, istnieje jednak dobrze opracowana
teoria, ze Teofan wyszed! nie z szkoly konstantynopolskiej, ale kretenskiej (Brehmer,
Millet), a nawet macedonskiej (Michajtowski i Puriszew), W. N. Lazariew, ®eogan
I'pex u ezo wikona, op. cit., s. 31.
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wszystko watpia (niczego nie bedac pewnymi, ciagle si¢ nimi postu-
gujac, spogladaja tu i tam - nie tyle operuja farbami ile spogladaja
na wzor™. Jezeli nawet z powyzszego wynika, ze Teofan Grek nie
postugiwal si¢ Zadnymi wzornikami, chociaz te juz z pewnoscia ist-
nialy, mimo, ze nie mamy o nich zadnych $wiadectw. Malarski styl
Teofana wyraza si¢ w minimalizmie koloréw (zazwyczaj jest to ochra
i biel). Wprowadza on mistyczne $wiatlo, $wiatlo ktore o$wieca po-
stacie na ikonach, jest jak btyskawica wyraznie koncentrujaca forme,
wskazujac na proces przemienienia i przebdstwienia. Stanowi ono
element wnoszacy dramatyzm do wewnetrznych przezy¢. Takie po-
dejscie do kolorystki jest czasami powodem do wyrazania opinii, Ze
malarstwo Teofana nie podporzadkowuje sie kanonowi ikonograficz-
nemu. Jednak fakt, Ze Teofan tworzy swobodnie, o czym $wiadczy
jego tworczo$¢ zachowana do naszych dni, to jest wolnos¢ raczej wat-
pliwa, oznacza raczej bardziej wewnetrzne przyswojenie wartosci ka-
nonu z jednoczesnym widzeniem duchowymi i cielesnymi oczami®'.
Swiatlo$¢ plynaca z jego ikon otrzymata szczegdlne znaczenie i jest
postrzegana jako wcielenie idei hezychastycznych, co potwierdza po-
réwnanie do malarstwa hezychastow w innych krajach, szczegélnie
na Batkanach?>.

Podobny zwigzek z hezychazmem mozemy dostrzec réwniez
u najwigkszego malarza ikon na Rusi §w. Andrzeja Rublowa. Czy na
twodrczos¢ Rublowa mial wptyw Teofan Grek? Wiemy, Ze gdy Teofan
Grek malowal ikonostas soboru Zwiastowania na Kremlu to towa-
rzyszyli mu Prochor z Gorodca i Andrzej Rublow, ktérego kroniki
nazywaja mnichem. Gotubcow podkredla, ze Rublow przez kontakty

50 W wersji oryginalnej tekst brzmi nastepujaco: nuxozda se nuede s na 06pasip 6udsuie
€20 K020a 83UPAIOU4A, KO e HEUbIL HAUWU MBOPSM UKOHONUCUbL, Ude HeDOYMeHUS Ha-
NOTHUWACS NPUCHO NPUHULAIOULE, OUUMA MEULYULE CEMO U 08AMO, He MOAMA 00pa3yIouse
wapmu, enuxo HyOAXyci Ha o6pas wacmo esupaiouse, za: JlpesHepycckas aumepamypa:
Xpecmomamust, zestawil N. I. Prokofiew — Moskwa 2000; http://fidr-ruslitera.ucoz.
ru/index/0-218 — dostep: 31.05.2011.

51 Zob. L. M. Jewsiejewa, op. cit., s. 16.

52 Zob. L. Jazykowa, Swiat ikony, przel. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 129.
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z Teofanem mial mozliwo$¢ zaznajomienia sie z bizantyjskg ikono-
grafig®, jednak nie wiemy jak tak naprawde ukladaty sie kontakty
miedzy nimi. Ikonografia §w. Andrzeja Rublowa ma innych charak-
ter, mimo, ze tez jest pelna $§wiatlosci jest réwnocze$nie bardziej kon-
templacyjna. Ikona Tréjcy Swietej i ikona Chrystusa ze Zwienigorodu
odkrywaja nam zwycigstwo $wiatlosci, ktdra zalewa i poszerza prze-
strzen ikony. Ikony Rublowa, ktéry byt mnichem i uczniem $w. Sergiu-
sza z Radoneza odznaczaja si¢ rownowagg i spokojnym stanem ducha.
Oblicza $wietych sg delikatne i §wietliste, mozemy powiedzie¢ nawet,
ze wyrazaja pograzenie wewnetrznej, milczacej modlitwie. Ikony Ru-
blowa s3 gleboko modlitewne, zrodzone z kontemplacji i mifosci do
Boga, s3 obrazami doskonatosci, harmonii i $wigtosci tego wszystkie-
g0, co jest celem wstepowania ascetycznego i co jest darowane przez
Ducha Swietego. Jednak poprzez tak oczywisty zwigzek twérczosci
Rublowa z hezychazmem, mozemy powiedzie¢ w to wlasnie w jego
tworczosci kanon ikonograficzny i cale malarstwo bizantyjskie zna-
lazto swoje idealne urzeczywistnienie w ruskiej duchowosci i men-
talno$ci*. Dlatego tez w postanowieniach soboru Stu Rozdzialéw nic
sie nie méwi o podlinnikach, a jest rekomendacja aby tak pisa¢ ikony
jak czynili to greccy malarze i wlasnie Andrzej Rublow™. Sobor Stu
Rozdziatéw jest efektem dyskursu teologicznego, ktéry mial miejsc
w Kosciele rosyjskim w XV i XVI wiekach*.

Okres po pietnasto- i szesnastowiecznych sporach o ikone jest
okresem coraz wigkszego uzalezniania si¢ nie tylko sztuki ikonogra-
ficznej, ale réwniez teologii, muzyki cerkiewnej, szkolnictwa i ducho-
wosci od zachodniej teologii facinskiej i protestanckiej. To zniewole-
nie szczegolnie nasilito si¢ po reformach Piotra Wielkiego. Wtedy tez

53 A.N. Golubcow, /3 umenuii..., op. cit., s. 267.
54 Zob. I Jazykowa, op. cit., s. 144.

55 W postanowieniach Soboru Stu Rozdzialéw czytamy: ,IIucaru xuBonucuem nkoHst
C ApeBHUX 00pPa3I[0B, KaK IpevecKiie XXMBOIVCIIBI IIICANN 1 KaK mucan AHpupeit Py6ies
u npoune xusonucus”. Podaje za Monachinia Marija (M. Sokolowa), Tpyo uxononuc-
ya, Cearo-Tpounkas Cepruesa Jlaspa 2008, s. 85.

56 Zob. A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., Warszawa 2007.
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pojawily sie w Rosji pierwsze podlinniki — hermeneje. Wydaje sie, ze
ich pojawienie si¢ mialo dwie przyczyny - pozytywna i negatywna.
Przyczyna pozytywna byla che¢ zachowania ikonograficznej trady-
cji Bizancjum, od ktdrej to tradycji sztuka ikonograficzna Rusi byla
przez wiele wiekdw zalezna. Przyczyna negatywna byty spory teolo-
giczne wokot ikony i wplywy nieprawostawne na sztuke cerkiewna,
ktoéry przyczynily sie do dziatant majacych na celu zachowanie tradycji
Ko$ciota prawostawnego. Dlatego tez ojcowie tzw. Wielkiego Soboru
z 1667 r. zalecali, aby ikonopiscy pracowali pod kierunkiem mistrzéw
i nadzorem duchownych ,,aby nie nasmiewali si¢ ignoranci nad iko-
nami Chrystusa i Bogurodzicy i $wietych poprzez zle i niezgrabne
pisanie i niech ukroci sie wszelka falszywa madros¢ prowadzaca do
pisania bez $wiadectwa™’.

Najstarsze rosyjskie zachowane Podlinniki pochodzg z XVII w.
i s3 odzwierciedleniem wczesniejszych bizantyjskich wplywoéw na
ruska ikonografie. Najbardziej znanym podlinnikiem z pierwszego
okresu jest Stroganowskij ikonopisnyj licewoj podlinnik na ktdérego
stronie tytulowej zaznaczono réwniez okres z ktérego on pochodzi
- ,koniec XVI i poczatek XVII wieku™®. Zostal on wydany po raz
pierwszy w 1869 roku w Moskwie i zawiera 706 rysunkéw przedsta-
wiajagcych $wietych i ikony $wigt. Nad rysunkami zostaly umieszczo-
ne bardzo kroétkie informacje dotyczace kolorystyki szat i sposobu
przedstawienia. Jednak s3 one bardzo nieczytelne. Cel wydania tego
podlinnika zostala bardzo wyraznie zaznaczony we wstepie ,to wy-
danie ma na celu zaznajomic¢ czytelnikow, malarzy i ikonopiscow
z jednym z najbardziej znakomitych zabytkéw rosyjskiego narodu,
a przez to rownoczesnie przyczynic sie do poprawienia obecnego nie-
zadowalajacego ikonopisania™.

57 Za: Monachinia Marija, Tpyo uxononucuya, op. cit., s. 86-87.

58 Cmpozanosckuti UKOHONUCHbITL TULe60ti nodnunHuk (konya XVIu nauana X VII cmo-
nemuii), Moskwa 1869, por.: Ikonenmalerhandbuch der Familie Stroganow, Mona-
chium 1983, s. 10.

59 Oryginalny tekst: ITpedcmosusee usdanue umeem yenvio 03HAKOMUMb NYOIUKY, XY-
00HHUKOB 1 UKOHONUCUEE C 0OHUM U3 3AMeHarmenvHelluux namamuuKkos pycckoil
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Podlinnik stroganowski byt réwniez podstawg do opracowania
innego, bardzo znanego podlinnika wydanego w Moskwie w 1903
roku przez Sergiusza Bolszakowa pod redakcja A. Uspienskiego.
W tym podlinniku czytamy, ze zostal on wydany aby zaznajomi¢
osoby interesujace si¢ sztuka z samymi wzorami ikon, ale réwniez
zadowoli¢ ikonografow, ktorzy ,,szczegdlnie czesto domagaja si¢ iko-
nopisnych podlinnikéw™*. W podlinniku Bolszakowa oprdcz rysun-
koéw zaczerpnigtych w wiekszosci ze stroganowskiego podlinnika,
tyle ze bardziej schematycznych, w pierwszej czg$ci umieszczono opi-
sy wszystkich $wietych ze wskazaniami jak pisa¢ ikone danego swig-
tego.

Innym bardzo znanym podlinnikiem jest tzw. Sijski ikonopisnyj
podlinnik, autorem ktoérego jest Nikodem, mnich a nastgpnie prze-
fozony Antoniewo-Sijskiego monasteru. Ten podlinnik pochodzi
z drugiej polowy XVII wieku i zawiera oprocz 500 wzordw ikon trak-
tat o technice pisania ikon®. Sijskij podlinnik ukazuje ogélny cha-
rakter rosyjskiej ikonografii XVII wieku. Dzieto Nikodema Sijskiego
charakteryzuje si¢ szczegélowoscia przedstawien, autorskimi komen-
tarzami, krytycznym stosunkiem do przedstawianego przedmiotu
i odwolaniami do innych ikonografow.

Wszystkie podlinniki rosyjskie swoimi poczatkami siggaja ka-
nonu bizantyjskiego, ktory okreslit zaréwno tematyke przedstawien,
sposdb pisania ikon jak réwniez sposob rozmieszczenia ikon w prze-
strzeni sakralnej §wiatyni. Uwazam, ze kiedy méwimy o adaptacji
kanonu bizantyjskiego na Rusi musimy mocno podkresli¢ jego zna-

HApoOHOCMU, a ¢ mem émecmie CO0eliCeo68ams UCNPABIEHUI0 HblHeuHe20 Hey)o-
671€1MB0PUMENbHO20 UKOHONUCAHUS U NO B03MONHOCMU 80ccmaHnosneHuto Cmpoea-
HOBCK020 NUCOMA KOHUA WECMHAOUAN020 U HAYAIIA CEMHAOYAMO020 CIOIemUs, Zob.
Cmpoeanosckuii uKoHONUCHbLI nuLes0il noonunnux (konya X VI u nauana XVII cmo-
nemuti), Moskwa 1869.

60 Hrononuchviil noonunnuk. Vsoanue C.T. Bonvwakoea nod pedaxyueii A. M. Yenen-
ck020, Moskwa 1998, s. 3.

61 Zob. Cuiickuii uxoHonucHvtii noonunnuxk, http://siya.aonb.ru/index.php?num=781 -
dostep: 30.05.2011.
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czenie nie tylko jako wewnetrznej zasady czyniacej efekt pracy iko-
nografa przynalezacym do tradycji Ko$ciola prawostawnego. Kanon
ikonograficzny byt réwniez zasada dyscyplinujacg ikonograféw, stal
na strazy tradycji i duchowosci Prawostawia i byl skarbnica zywej pa-
mieci Kosciota.

ADAPTAC]JA KANONU BIZANTYJSKIEGO W POLSCE

Na terenach Rzeczypospolitej stykaly sie ze soba dwie kultury,
dwie tradycje chrze$cijanskie — wschodnia i zachodnia. Musialo do
doprowadzi¢ do wzajemnego przenikania elementéw sztuki sakralnej
w prawostawiu i rzymskim katolicyzmie. Zachodnie wptywy prze-
jawialy sie w sposdb najbardziej dostrzegalny w architekturze oraz
osiemnasto- i dziewigtnastowiecznej sztuce ikonograficznej. Wpty-
wy gotyku sg widoczne w architekturze cerkwi na Litwie i Ukrainie.
Jeszcze wiekszy wpltyw wywart renesans i barok, ktorych elementy
mozemy dostrzec w cerkwiach na terenie Rosji.

Dziedzictwo bizantyjskie z kolei zwigzane jest nie z architektu-
r3, ale z ikonografiag. Zachowane freski, ktore czesto si¢ okresla bizan-
tynsko-ruskimi zwigzane s3 z fundacjami krdélewskimi pierwszych
Jagiellonéw: Wtladystawa II i Kazimierza Jagiellonczyka, ktorzy do
wykonania malowidel w najwazniejszych kosciolach Polski zapra-
szali malarzy z Rusi i Serbii. Do zachowanych malowidel fundacji
Wiadystawa Jagielty nalezy freski w prezbiterium kolegiaty w Wislicy
z okolo 1400 roku, w kaplicy $w. Trdjcy w Lublinie i ostatnio odre-
staurowane freski w katedrze sandomierskie;j.

W lubelskiej kaplicy freskami pokryte sa prawie wszystkie $cia-
ny i sklepienia®. Powstaly one ukonczone 10 sierpnia 1418 r., o czym
$wiadczy napis fundacyjny. Freski zostaly wykonane przez zespol
kilku malarzy. Uwaza si¢ ze gléwnym ikonografem byl mistrz An-

62 Na temat freskow w kaplicy $w. Tréjcy w Lublinie zob. A. Rozycka-Bryzek, Freski
bizantynisko-ruskie fundacji Jagietty w kaplicy Zamku Lubelskiego, Lublin 2000;
J. Koziarska-Kowalik, Kaplica zamkowa w Lublinie, Lublin 1997.
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drzej, ktérego imi¢ widnieje w napisie fundacyjnym, autor wiekszosci
scen zwigzanych z cyklem $wiat i Me¢ka Panska. Wymienia si¢ row-
niez dwdch innych autoréw — Cyryla i Juszko, ktérych imiona zostaly
odczytane podczas prac konserwatorskich w 1979 r. przez Krystyne
Durakiewicz i Marie Milewska®. Pomimo, Ze przestrzen kaplicy lu-
belskiej rézni si¢ od przestrzeni $wiatyni bizantynskiej (brak koputy,
centralne umiejscowienie filara w nawie) to wierno$¢ bizantynskie-
mu kanonowi ikonograficznemu i program ikonograficzny zostaly
zachowane.

Wierno$¢ kanonowi ikonograficznemu i tradycji wschodniego
malarstwa sakralnego widoczna jest rowniez w ikonografii bazyliki
katedralnej w Sandomierzu. Sandomierskie freski zostaly wykonane
okolo 1421 r. przez warsztat ruski mistrza Hayla z Przemysla.

Z fundacji Kazimierza Jagiellonczyka w drugiej potowie XV w.
powstaly freski w kaplicy $§w. Krzyza, zwanej Jagielloniska, na Wa-
welu. XV-wieczne polichromie fundacji Jagiellonéw sg unikatowymi,
stanowig $wiadectwo unii wschodniej ikonografii z architektura i li-
turgia obrzadku rzymsko-katolickiego.

Szczegolnym przykladem adaptacji kanonu bizantyjskiego
w Polsce jest monaster Zwiastowania w Supraslu. Freski w katoliko-
nie monasteru wykonano w technice wapienno-temperowej w okre-
sie, gdy przefozonym klasztoru byt archimandryta Sergiusz Kimbar
(1532-1557). Powszechnie przyjmuje sig, ze ich twoérca byt odnotowa-
ny w Kronice Lawry Supraskiej, Serbin Nektarij Malar. Jak zauwa-
za Aleksander Siemaszko freski supraskie harmonijnie polaczone
z péznogotycka architekturg ,,byly znakomitym przykladem oddzia-
tywania dwoch roznych tradycji artystycznych na ich pograniczu™*.
Autorzy freskdw w Supraslu, w odrdznieniu od ikonograféw z okresu

63 Zob. http://www.tnn.pl/Freski_w_Kaplicy_Sw._Trojcy,237.html - dostep: 10.09.2011.

64 A. Siemaszko, Malowidla $cienne cerkwi Zwiastowania w Supraslu. Rekonstruk-
cja programu ikonograficznego, ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego
MCLXXIII. Prace z Historii Sztuki” 1995, z. 21, s. 13.
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Jagiellonéw mieli przestrzen i ukiad $wiatyni zblizony do cerkwi bi-
zantyjskich i ponadto nie musieli jej przystosowywac do architektury
i teologii zachodniej oraz jej wymogdéw®. Uklad ikonograficzny w Su-
praslu nie odbiegat od kanonu wypracowanego w Bizancjum.

Kanon ikonograficzny uksztaltowal sie w Kosciele prawostaw-
nym po sporach teologicznych wokét ikony i przekazuje wschodnia
chrzescijanska wizje $wiata, czlowieka i prawde o zbawieniu. Stoi on
zar6wno na strazy formy jak i tresci ikony. Nie mozna postrzegac ka-
nonu tylko jako zewnetrznej zasady nakazujacej, czy tez narzucajacej
kopiowanie przyjetych wzorcoéw. Kanon to przede wszystkim zasada
wewnetrzna stojaca na strazy ortodoksji i przynalezy do dobrze poj-
mowanej tradycji Kosciota prawostawnego. Dlatego tez nie mozemy
mowic o ikonograficznych kanonach narodowych. Jest jeden kanon
ikonograficzny, ktéry uksztaltowal si¢ w Kosciele prawostawnym
i dlatego méwiac o adaptacji kanonu w krajach stowianskich podkre-
slamy, zZe wszyscy czerpiemy z jednej zywej skarbnicy Kosciota pra-
woslawnego.

65 O przystosowaniu bizantyjskiego kanonu ikonograficznego do architektury zachod-
niej zob. A. Rozycka-Bryzek, Bizantyrisko-ruskie malowidla scienne w kolegiacie wi-
slickiej, ,Folia Historiae Artium” 1965, t. 2, s. 47-82; Bizantytisko-ruskie malowidla
scienne w kaplicy Swigtokrzyskiej na Wawelu, ,,Studia do Dziejow Wawelu” 1968, t. 3,
s. 175-293; Freski bizantyrisko-ruskie fundacji Jagiety w kaplicy Zamku Lubelskiego,
Lublin 2000.
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COIOEP>KAHME

IIpom. Teopeuii Topuntox

BusanTuiickuit uKoHOrpagryecknii KAaHOH
Y ero cyfb6a B CTaBAHCKMX CTPaHaX

KntoueBble cnoBa: MKOHorpapus, UKOHOMMCHbIN KaHOH, BU3AaHTUNCKas NKO-
Horpadus, epMeHUs, NOANIMHHYK

B nepBble Beka XpUCTMAHCTBA LEPKOBHOE MCKYCCTBO OBINIO CBO-
6ongupiM. Co BpeMeHeM, JyIA 3alUTHI IIepef; BIUAHNEM sA3bIYeCTBa,
BO3HMK/IA HEOOXOAMMOCTDb OIIpefie/INTh IIPaBUIa UM HOPMBI, perja-
MEHTUPYIOL/E MJCaHNe UKOH. VIKOHONNCHBIN KaHOH, KaK COBOKYII-
HOCTb 9TUX IpaBWI ¥ HOpM, cpopMmmpoBancsi B Busantum mocmie
MKOHOOOpUecKoit epecu, okonuyarenbHo K XI-XII BB. B mocnencTBun
OBbUI OH IIPYHAT APYTYIMU IPABOC/TIABHBIMIU CIABAHCKMMY HapOflaMu.
B uxoHorpadmueckoM MCKyccTBe OanKaHCKUX CTpaH u Poccum Mb
HaXOJ VM He TOTbKO NPUHATNE U IIPUCBOEHNE NTPABOCTABHOIO MKOHO-
MJMCHOTO KaHOHA BO3HMKIIETO B Bu3aHTuM, HO TakKe €ro pacmmpe-
HIe 1 oboraleHne. BU3aHTUIICKOTO NCKYCCTBA U BU3AHTUIICKON KO-
Horpauy He MOXKeM IIOHMMATb B PaMKaX OJHOTO TOCYAApCTBa VI
Hapofa, OHM CBA3aHbI ¢ [IpaBoc/maByeM U ABNAIOTCA COKPOBULIHUIIEN
BCeX ITpaBocIaBHbIX llepkBeri.
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Ks. Henryk Paprocki

ZWIAZKI POMIEDZY IKONA,
TEOLOGIA I LITURGIA

Stowa kluczowe: ikona, teologia, liturgia, ikonoklazm, teologia sztuki

Problematyka ikony i jej miejsca w kulcie Kosciota jest wielo-
aspektowa, co wigze sie z samym znaczeniem greckiego stowa eikon,
ktére oznacza zarébwno wyobrazenie cesarza, poganskich bostw, jak
i chrzescijanskie obrazy kultowe. Obraz jest bowiem w kazdym z tych
wypadkow reprezentowaniem innej rzeczywistosci. Sfowo to oznacza
takze obraz Bozy w czlowieku i Chrystusa jako obraz Ojca'. Zasy-
gnalizowana wielo$¢ znaczen stowa ,,ikona” wplynela na rozumienie
miejsca i roli ikony w Kosciele.

1.IKONA I TEOLOGIA

Teologia ikony bazuje na definicji VII Soboru Powszechnego,
opartej na opiniach Ojcéw Kosciola i wywodzi si¢ przede wszystkim
od samej ikony, niejako od jej oczywistosci pozwalajacej sledzi¢ dy-
namizm tradycji. Tradycja ta w wypadku ikony nosi na sobie $lady
krwi i ognia, a przeciez martyrium signum est maxime caritatis. Cala
tradycja wigze mozliwo$¢ zaistnienia obrazu sakralnego w chrzesci-

1 G.W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1984, s. 410-416.
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janstwie z faktem Wcielenia Chrystusa. Prawdziwa sztuka nie dazy
jednak nigdy do mechanicznego kopiowania rzeczywistosci, ale do
znalezienia swego wlasciwego sensu. Ikona dazy do ukazania arche-
typu, ktory Boski Artysta uksztaltowal w akcie stworzenia czlowieka:
»Uczynmy czlowieka na nasz obraz i na nasze podobienstwo” (LXX
Rdz 1,26: kat’eikona hemeteran kai kath’omoiosis).

Na dnie upadku i zaciemnienia obrazu Bozego w czltowieku
Stworca ukazat ludzkie Oblicze Syna, ktory jest obrazem Ojca. Mo-
zemy wiec postrzegac Jego Oblicze i przez przebdstwione czlowie-
czenstwo Chrystusa - ,szklany $wiecznik” - wedlug okredlenia
Paula Evdokimova - dostrzec Hipostaze, czyli Osobe Bogoczlowie-
ka. To z kolei wigze ikone z dziataniem Ducha Swietego, ktéry na-
mascit Chrystusa i ktory odnawia cale stworzenie, pozwala dostrzec
w Koéciele ikong jednosci Tréjcy, a w kazdym czlowieku zywg iko-
ne, obraz Stworcy. Teologia podkresla prawde ikony w odniesieniu
do wcielenia, co uwarunkowane jest przez stworzenie czlowieka na
obraz Bozy, czyli przez ikoniczna strukture bytu ludzkiego. Chrystus
nie wciela si¢ w obcy element, ale odnajduje swdj wlasny obraz w czlo-
wieku, poniewaz Bog stworzyt czlowieka patrzac na niebianskie czlo-
wieczenstwo Logosu (1 Kor 15,47-49), odwiecznie istniejace w Bozej
Madrosci. Chrystus jest w swym czlowieczenstwie obrazem - ikong
- Boga Ojca: ,,Kto widzi mnie, widzi i Ojca” (] 14,9). Jeden jest Obraz
czyli Osoba, wedtug orzeczenia chalcedonskiego, ale jednos¢ ta za-
chowuje podzial na to, co stworzone i na to, co niestworzone. Bog jest
wiec Archetypem kazdej ikony, jest Ikong kazdej ikony, Pierwowzo-
rem wszystko ogarniajacym, wedtug terminologii Pseudo-Dionizego
Areopagity jest Meta-ikong czy tez Hyper-Ikong®.

Ikonoklasci, atakujac mozliwo$¢ zaistnienia adekwatnego ob-
razu Chrystusa, uderzyli w realizm wcielenia. Kryzys doktrynalny,
zwigzany z ikonoklazmem, zdominowal VIII i IX wiek, pojawiajac
sie na bizantyjskim Wschodzie, atakowanym przez islam, wraz ze

2 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, przel. M. Zurowska, Warszawa 1999,
s. 127.
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wstapieniem na tron cesarza Leona III (717), zwanego niekiedy nie-
stusznie Izauryjczykiem, gdyz pochodzit z Germanikea w pdétnocnej
Syrii. Wystapienie Leona III przeciwko kultowi ikony rozpetalo walki
wewnetrzne, ktore wstrzgsaly cesarstwem ponad sto dwadzie$cia lat.
Kryzysikonoklastyczny nabrzmiewatjednak od dawna. Swiadectwem
toczacych sie dyskusji jest 82 kanon Soboru Trullanskiego z 692 roku,
ktéry polecat symboliczne przedstawienie starotestamentowe baran-
ka, kontynuowane w pierwotnym chrzescijanstwie, zastapi¢ obrazem
Chrystusa: ,,Na niektérych czcigodnych ikonach przedstawiany jest,
wskazywany palcem Poprzednika, baranek, ktéry stanowi obraz la-
ski, przez Zakon objawia nam prawdziwego Baranka, Boga naszego
Chrystusa. Czczac dawne obrazy i cienie, przekazywane Ko$ciotowi
jako znaki i wstepne nakreslenie prawdy, nade wszystko przenosimy
taske i prawde, przyjmujac ja jako wypelnienie Zakonu. Dlatego tez,
aby i w sztuce ikony oczom wszystkich przedkladane bylo to, co do-
skonale, nakazujemy odtad wizerunek Baranka, Chrystusa Boga na-
szego, ktory gladzi grzechy $wiata, przedstawiac na ikonach w postaci
ludzkiej, zamiast starotestamentowego baranka, bysmy w ten sposéb
rozmyslajac nad pokorg Boga Stowa, przypominali sobie Jego zywot
w ciele, Jego meke i zbawczg $mier¢, i w ten sposéb dokonane odku-
pienie $wiata™.

Réwnoczesnie w tamtych wiekach religijno$¢ przecietnego Bi-
zantyjczyka wyrazala si¢ przede wszystkim w czci oddawanej iko-
nom, co niektére grupy spoleczne uwazaly za przejaw balwochwal-
stwa®. Poglady te rozwijaly si¢ zwlaszcza we wschodnich czesciach ce-
sarstwa, gdzie szerzyly sie rézne heterodoksyjne prady i miata miejsce
systematyczna penetracja islamu. Nie wiadomo, czy sam Leon III byt
pod wptywem tych pogladéw. W Azji Mniejszej istnialo silne stron-
nictwo ikonoklastéw, na czele ktorego stali czlonkowie wyzszego du-

3 P.Chomik, Geneza i pojmowanie ikony w Kosciele prawostawnym, [w:] Kosciét prawo-
stawny w dziejach Rzeczypospolitej i krajow sgsiednich, Bialystok 2000, s. 241.

4 Por.: zwlaszcza artykul E. Kitziger, The Cult of Image in the Age before Iconoclasm,
»Dumbarton Oaks Papers” 1954, Nr 8, s. 83-150.
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chowienstwa. W 726 roku, za namowa biskupéw matoazjatyckich,
przebywajacych czasowo w Konstantynopolu, Leon III wypowiedziat
sie wyraznie przeciwko kultowi ikon. W tym samym roku, lub w roku
730, wladca chciat usuna¢ wizerunek Chrystusa znad bramy palacu
cesarskiego, co wywolalo zamieszki. W opozycji znalezli si¢ wszyscy
patriarchowie, a przede wszystkim Jan z Damaszku, mnich z mona-
steru $§w. Saby, ktory napisal trzy mowy w obronie kultu obrazéw. Jan
z Damaszku cze$¢ oddawang obrazom odnosi do prototypéw, ktore
one przedstawiajg, a tym samym przenosi spor na plaszczyzne do-
gmatyczng®. 7 stycznia 730 roku silention (rada cesarska) zaaprobo-
wal edykt cesarski nakazujacy niszczenie ikon. Patriarcha Konstan-
tynopola Germanos odmowil podpisania dokumentu i zostal ztozo-
ny z urzedu.

Po $mierci Leona III cesarzem zostal jego syn, Konstantyn
V Kopronimos (741-775), dla ktorego fakt, ze Chrystus jest Bogiem,
wykluczal jakakolwiek mozliwo$¢ przedstawiania Go. Wedlug Kon-
stantyna prototyp i wizerunek s3 identyczne, a nawet konsubstan-
cjalne, w czym ikonoklazm zblizal si¢ do monofizytyzmu. Dazac do
zrealizowania swych celdéw, cesarz przygotowat sobor, ktory zebrat sie
10 stycznia 754 roku w palacu cesarskim w Hiereia, na azjatyckim
brzegu Bosforu. Wszyscy biskupi (338) uczestniczacy w soborze byli
zwolennikami ikonoklazmu. Zaden z patriarchéw nie przystal swych
legatéw, a patriarcha Konstantynopola Anastazjusz zmarl pod koniec
753 roku. Zgromadzenie biskupéw w Hiereia oficjalnie potepifo kult
ikon. W krajach barbarzynskich kult ikon mieszat si¢ z kultem idoli,
i dlatego juz okoto 301 roku synod w Elwirze zakazal uzywania obra-
zOw i zakaz ten zostanie ponowiony jeszcze w 824 roku przez synod
we Frankfurcie. W Hiereia postawiono problem, czy w ogdle moz-
na przedstawi¢ Chrystusa w sztuce. Jak przedstawi¢ Boga w ciele, jak
przedstawi¢ cialo przemienione i zmartwychwstate, gdy ono samo nie
daje petnego wyobrazenia o Chrystusie. Uznano, ze przedstawienie
Chrystusa w jakiejkolwiek postaci jest niemozliwe, a poza tym stara-

5 Sw.Jan z Damaszku, Przeciw tym, ktérzy potepiajg swigte obrazy, PG, 94, 1231-1420.
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no sie dowie$¢, ze zwolennicy kultu ikon oscylujg miedzy nestoriani-
zmem i monofizytyzmems¢. Zarzut ikonoklastéow dotyczyl rozdziele-
nia ciala od Bdstwa, byt wigc zarazem w ich rozumieniu obrong czy-
sto$ci dogmatu chalcedonskiego. Za jedyny obraz Chrystusa uznano
Eucharysti¢ oraz oblozono klatwa tych, ktérzy usitowaliby malowaé
Chrystusa, ale takze tych, ktorzy watpiliby w moc oredowniczka Bo-
gurodzicy i §wietych. Powolano si¢ na zakaz dekalogu: ,,Nie bedziesz
czynil zadnej rzezby ani Zadnego obrazu tego, co jest nas niebie wy-
soko ani tego, co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod
ziemig! Nie bedziesz oddawal im poklonu i nie bedziesz im stuzyt”
(Wj 20,4-5 = Pwp 5,8-9; por.: Kpt 26, 1; Pwp 4,15-16; 1z 40,18). Zwro-
cono takze uwage, ze wedtug Nowego Testamentu Bog ma by¢ wiel-
biony ,w Duchu i prawdzie” (] 4,23), a $w. Pawel Apostol nauczal, ze
»jezeli nawet wedtug ciala poznaliSmy Chrystusa, to juz wiecej nie
znamy Go w ten sposéb” (2 Kor 5,16). Na korzy$¢ ikonoklastow prze-
mawial tez fakt, Ze pierwotna sztuka chrzescijanska dlugi czas ogra-
niczala si¢ do symboli’. Juz po soborze, w 760 roku, cesarz Konstan-
tyn wystapil przeciwko kultowi Bogurodzicy, $wietych i relikwii.

Wedlug ikonoklastow Bdstwo jest nieprzedstawialne - ,Boga
nikt nigdy nie widzial” (J 1,18) - a ze wzgledu na nierozdzielno$¢
obu natur w Chrystusie przedstawienie ciala nie jest réwnoznaczne
z przedstawieniem Bdstwa. Osiem anatem obrazoburczego soboru
w Hiereia, znanych nam dobrze, gdyz biskup Neocezarei Grzegorz
czytal je na VII Soborze Powszechnym, podkresla niepokdj o nieska-
zone zachowanie dogmatu chalcedonskiego. Polemika ikonoklastéw
ze zwolennikami kultu ikony toczyla si¢ wokot zdania ,,Boga nikt ni-
gdy nie widzial”, ale nie zwracano uwagi na druga cze¢s¢ cytatu: ,,Jed-
norodzonym Bdg, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl” (J 1,18),
a takze na stowa Chrystusa: ,,Kto Mnie widzi, widzi i Ojca” (J 14,9).

6  Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, przel. W. Szymona, Poznan 2001, s. 149-185.

7 Por.: Historia chrzescijaristwa, red. J. M. Mayer, Ch. i L. Petri, A. Vauchez & M. Re-
nard, Warszawa 1999, IV: Biskupi, mnisi i cesarze 610-1054, przet. M. Zurowska,
s. 86-144.
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Poza tym ikonoklasci uwazali, ze skoro Chrystus nie pozostawit
nakazu ,,Malujcie moja podobizne”, tym samym sztuka sakralna nie
ma uzasadnienia. Nalezy tu zauwazy¢, ze Chrystus nie nakazal tez,
aby spisano Jego stowa i czyny, a przeciez powstaly Ewangelie.

Ikona ukazuje nam ludzkie oblicze Boga - ,,On jest obrazem (gr.
eikon) Boga niewidzialnego” (Kol 1,15) - i czlowieczenstwo Chrystu-
sa jest ,widzialno$cig niewidzialnego”. Gdy Stowo stalo si¢ ciatem,
zakaz z Ksiegi Wyijscia (20,4-5) stracil czgsciowo swoje znaczenie:
»Jezeli sztuka nie moze przedstawi¢ Chrystusa, oznacza to, ze Sto-
wo nie wcielilo si¢”®. Cata teologia ikony zbudowana jest na pojeciach
Archetypu (Praobrazu, Prototypu) i obrazu (ikony), ktéry dazy do
przedstawienia Archetypu, czyli wzorca, poniewaz kult odnosi si¢ do
Archetypu. Méwi o tym wyraznie definicja VII Soboru Powszechne-
go, odbytego w Nikei w 787 roku: ,,...powinny by¢ przedmiotem kultu
nie tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego krzyza, ale takze
czcigodne i $wigte ikony malowane, ulozone w mozaike lub wykona-
ne innym sposobem (gr. kai heteran hyles epitedeios echousen), kto-
re ze czcig umieszcza si¢ w koéciotach, na sprzecie liturgicznym czy
na szatach, na $cianach, czy na desce, w domach, czy przy drogach,
z wyobrazeniem Pana naszego Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela,
$wigtej Bogurodzicy, godnych czci anioléw oraz wszystkich $wietych
i $wigtobliwych mezéw |[...] oddaje si¢ [im] hold przez ofiarowanie
kadzidla i zapalenie $wiatet przed wizerunkiem czcigodnego i ozy-
wiajacego krzyza, $wietej Ewangelii i innych $wietosci, jak to bylo
w poboznym zwyczaju u przodkéw. Kult bowiem ikony skierowany
jest do wzoru (gr. epi to prototypon), a kto skiada hotd ikonie, ten go
sklada Istocie, ktora obraz przedstawia (gr. tou engraphomenou ten
hypostasin)™®.

8  Sw. Maksym Wyznawca, Liber ambiguorum, PG, 91, 1165; Sw. Teodor Studyta, Refu-
tatio II1, PG, 99, 417.

9 Mansi, XII1, 378; Denzinger, 302-304; Breviarium Fidei, 624-635; Dokumenty Sobo-
row Powszechnych, opr. A. Baron & H. Pietras, Krakow 2011, t. I, s. 336-339. Mozna
stwierdzi¢, ze zaden z Koscioléw chrzescijanskich, poza Ko$ciotem prawostawnym
iKo$ciotami przedchalcedonskimi, nie przestrzega definicji VII Soboru Powszechne-
go (w Kosciele rzymskokatolickim kult odnosi si¢ jedynie do cudownych obrazéw).
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Jednak za Leona V Armenczyka (813-820), pochodzacego
z Azji Mniejszej, tendencje ikonoklastyczne powrdcity jako tak zwa-
ny ,drugi ikonoklazm”. Drugi sobdr ikonoklastyczny w 815 roku
potwierdzit decyzje soboru w Hiereia. Tendencje te odzyly jeszcze
w 837 roku, kiedy patriarchg zostal ikonoklasta Jan Gramatikos, za
rzadéw cesarza Teofila (829-842). Wraz ze $miercig Teofila, ktéra
miala miejsce 20 stycznia 842 roku, sztucznie podtrzymywana idea
upadla. Po $mierci Teofila regentka zostala Teodora, usunieto Jana
Gramatikosa i patriarchg zostal Metody. Zwotano lokalny sobor, ktory
11 marca 843 roku uroczyscie proklamowat powrét do kultu obrazéw.
W kazda pierwsza niedziele Wielkiego Postu Kosciél prawostawny
na pamigtke zwyciestwa nad ikonoklazmem oraz innymi herezjami
obchodzi ,,Swiqto Ortodoksji”, zapoczatkowane na soborze w 843
roku. Specjalne nabozenstwo, zwane Synodikon, zawiera znaczaca
anateme: ,,Tym, ktérzy przeklinaja $wiete ikony przez Koéciot swie-
ty na pamiatke dziel Bozych i Jego sprawiedliwych ustanowione ku
pobudzeniu patrzacych na nie do poboznosci i nasladowania na nich
przedstawionych, i bluznig méwiac, ze sa to idole, anatema™®. Wraz
z upadkiem ikonoklazmu skonczyta si¢ w Bizancjum epoka wielkich
konfliktéw teologicznych'.

Zgodnie z definicjg Soboru Nicejskiego przedmiotem kultu nie
jest samo ,malowidlo”, ale ,,podobienstwo” do Archetypu. Chrystus
powiedzial, ze jest z nami ,,po wszystkie dni az do skonczenia $wiata”
(Mt 28,20), w swoim Stowie, aby by¢ styszanym, w Eucharystii, aby
by¢ spozywanym i w ikonie dla modlitewnego spotkania. ,Wiara nie
tkwi w barwach, lecz w sercu” (§w. Grzegorz Teolog) i cztowiek jako

10 Anafiema. Istorija i XX wiek, red. P. Palamarczuk, Moskwa 1998, s. 419.

11 Szerzej na temat historii ikonoklazmu patrz: L. Uspienski, Teologia ikony, przel.
M. Zurowska, Warszawa 20092, s. 65-108; G. Ostrogorsky, Dzieje Bizancjum, przel.
H. Ebert-Kappesowa, Warszawa 1968, s. 147-196; L. Jazykowa, Swiat ikony, przel.
H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 59-70; S. Bulgakow, Ikona i kult ikony. Zarys dogma-
tyczny, przel. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 7-25; J. Pelikan, Duch wschodniego
chrzescijanistwa (600-1700), przel. M. Pigtek, Krakow 2009, s. 111-174; por.: takze
zbiodr artykulow: Nicée II, 787-1987. Douze siécles d’images religieuses, Paryz 1987.
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obraz Bozy réwniez w strukturze swego bytu mysli, wyobraza i two-
rzy pigkno jako symbole i obrazy. Sztuka sakralna jest namaszczona
przez Piekno transcendentne. Bog-Piekno czyni z pigkna miejsce swo-
jej Teofanii. Dlatego tez ikona pozostaje w opozycji do obrazu czysto
materialnego i ksztaltow cielesnych. Tkona przenika przez ,zastong”
zjawisk, aby dotrze¢ do eschatologicznego realizmu przemienionego
$wiata. U podstaw sztuki ikony nie tkwi indywidualnos¢ tworcy, ale
Chrystus objawiajacy si¢ kazdemu malarzowi ikon w jedyny i niepo-
wtarzalny sposob'?.

Ikona pokazuje nam naocznie realizm krdlestwa Bozego, ponie-
waz dazy do przezwyciezenia uwarunkowan zwigzanych z ogladem
jedynie materialnym. Jej zasadg jest istnienie w czlowieku obrazu
i podobienstwa Bozego, a takze niemozliwo$¢ calkowitego znisz-
czenia tego obrazu i podobienstwa. Chrystus przyszed! przywrocic
zniszczonemu obrazowi Bozemu w cztowieku jego pierwotne piekno:
»Kiedy nadeszlo wypelnienie czaséw (gr. to pleroma ton kairon) mo-
wile$ do nas przez samego Syna Twego, przez ktdrego tez stworzyles
wieki, a ktdry jest odblaskiem Twojej chwaly i odbiciem Twojej istoty,
podtrzymujacym wszystko stowem swojej mocy. On, istniejac w po-
staci Bozej, nie skorzystal ze sposobnosci, aby by¢ na réwni z Toba,
Bogiem i Ojcem, ale On, Bég Przedwieczny, pojawil si¢ na ziemi
i przebywal z ludZmi, przyjawszy cialo ze $wietej Dziewicy i przy-
brawszy postac stugi stat si¢ podobnym ciatu naszego ponizenia, aby
nas uczynic¢ na wzor obrazu swojej chwaty”?. Moéwig o tym takze tek-
sty Wielkiego Tygodnia: ,W nowym grobie zlozony zostales, Chry-
ste, i odnowile$ ludzka nature [...]. Zstapiles na ziemie, aby zbawi¢
Adama i nie znalazlszy go na ziemi, Wtadco, az do otchlani zstapiles,
szukajac go™™. Ikona przedstawia rzeczywisto$¢ odnowionego obrazu
Bozego w cztowieku, odnosi sie wiec do eschatologicznej pelni. Oka-

12 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 180.
13 Anafora $w. Bazylego Wielkiego, [cytat za:] Liturgie Kosciota prawostawnego, przel.
H. Paprocki, Krakéw 2003, s. 143-144

14 Z oficjum Wielkiej Soboty.
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zuje nam niejako naocznie rzeczywisto$¢ zbawiong i podnosi wszyst-
ko do poziomu rzeczywisto$ci zbawionej. Te petnie bytu symbolizuje
frontalne przedstawianie postaci (jedynie szatan przedstawiany jest
zawsze z profilu, co symbolizuje byt niepelny i byt nieprzemieniony).
Sztuka ikony okazuje nam ,rzeczy przyszle, rzeczy wieku przyszte-
go, to znaczy tworzy wyobrazenie o tym, jak bedzie wygladalo zmar-
twychwstate cialo ludzkie™*. Tkona nie jest zwrdcona wstecz, do raju
ziemskiego, do historii, jest zwrdcona do krélestwa Bozego, do przy-
sztosci. Okazuje teologie ciala ludzkiego, zejscie Boga w cialo ludz-
kie i konsekwencje tego zejscia. Sztuka ikony interesuje si¢ realizmem
rzeczywisto$ci transcendentne;j's.

Niektore przedstawienia ikonowe, na przyktad Bogurodzicy czy
$w. Jana Chrzciciela, sg wyobrazeniami archetypowymi fundamen-
talnych prawd antropologii chrzescijanskiej. Bogurodzica jest ar-
chetypem tego, co zenskie (ontologicznej czystosci, gr. sophrosyne),
Jan Chrzciciel jest natomiast archetypem tego, co meskie. Na ikonie
Deesis obok Chrystusa stoja w modlitewnej postawie Bogurodzica
i Jan Chrzciciel, ci, ktérzy okazali w swym zyciu mozliwos$¢ zreali-
zowania idei Boga na temat meskosci i kobieco$ci. Bogurodzica i Jan
Chrzciciel blagaja o milosierdzie, $wiadczac zarazem, ze mozliwym
jest przemienienie. Ikona Deesis w szczegdlny sposob okazuje te moz-
liwos¢, a zarazem pokazuje piekno przemienionego $wiata'. Nie jest
to okazanie pierwotnej harmonii raju, ale finalnej przemiany $wiata,
co tak wyraznie prezentujg przedstawienia zwane Secundus Adven-
tus. Ikona unaocznia nam takze, ze to, co Carl Gustav Jung okreslat
terminem ,,buntu przeciwko matce”, jest niemozliwe. Bunt przeciwko
matce oznacza odrzucenie anima, mocy duszy i serca, na rzecz ani-
mus, abstrakcyjnej inteligencji ukierunkowanej ku panowaniu. Ikona
ukazuje sytuacje ,identyfikacji z matka” w Osobie Tej, ktora zrealizo-

15 Z.Podgorzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Krakow 2009, s. 105.
16 Ibidem,s. 79.

17 Por.: R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogurodzicy i $w. Jana Chrzciciela
w kulturze sredniowiecznej, Krakéw 1994.
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wala odwieczny sens kobiecosci. Ikona nie unika w tym réznorakich
elementow rzeczywistosci ziemskiej, ale podnosi je do wymiaru prze-
mienionego $wiata. Ludzkie cialo staje si¢ obiektem ogladu tworcze-
go, ktdry przekracza granice materii w warunkach upadtego $wiata.
Sztuka ikony jest dowodem tryumfu $wiadomosci ludzkiej nad kata-
strofg egzystencji empirycznej'®. Sztuka przeciwstawia si¢ rozpadowi,
ukazuje zintegrowane zycie, czlowieczenstwo w $wietle zmartwych-
wstania, ukazuje zjednoczenie elementu Bozego i ludzkiego, nieba
i ziemi. Najpelniej wyraza t¢ wizje ikonostas, ktory powstatl z przezy-
cia §wigtyni jako nieba na ziemi:

Majac otwarte oczy duchowe i kierujac je do oltarza Bozego,
kontemplujemy widzenie niebieskie — oblok okrywajacy gore Sy-
naj — tajemnice Bozej obecnosci z osnuwajgcymi jg przykazaniami
i przestrogami. To ,,obtok §wiadkéw” [Hbr 12, 1] - $wietych. Oni uno-
szg si¢ wokol prezbiterium, z nich, z Zywych kamieni, zbudowana jest
zywa $ciana ikonostasu, oni bowiem istniejg jednoczesnie w dwoch
$wiatach i jednoczg w sobie zycie doczesne i wieczne [...]. Przegrode,
ktéra rozdziela dwa swiaty, stanowi ikonostas [...]. Ikonostas to grani-
ca miedzy $wiatem widzialnym i niewidzialnym, a urzeczywistnia si¢
owa przegroda prezbiterium [...] dzigki owemu zespoleniu $wigtych,
»oblokowi §wiadkow”, ktorzy otaczajg oltarz Bozy, sfere niebieskiej
chwaly, aby glosi¢ tajemnice. Ikonostas to widzenie [...]. Ikonostas to
sami $wieci. A jesli modlacy sie w $wiatyni byliby dostatecznie udu-
chowieni, jesli wzrok wszystkich modlacych sie bytby zawsze widzacy,
nie byloby w §wiatyni zadnego innego ikonostasu oprécz przystanych
przez Boga $wiadkow [...] ze wzgledu na stabos¢ wzroku duchowego
wiernych, Kosciolowi, w trosce o modlacych si¢ przychodzi poma-
ga¢ im w przezwyciezaniu ich opieszalosci duchowej. [... Ikonostas]
przemawia krzykiem o krélestwie Bozym do ich gluchych uszu, po
tym, jak niedostepne okazaly si¢ dla nich stowa wypowiedziane zwy-
klym glosem [...]. Méwiac obrazowo, §wiatynia bez ikonostasu mate-

18 Z.Podgorzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, op. cit., s. 79.
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rialnego oddzielona jest od prezbiterium gtuchym murem. Ikonostas
przebija w nim okna, a przez ich szyby widzimy, a w kazdym razie
mozemy zobaczyc¢ to, co si¢ za owym murem dzieje — zywych §wiad-
kow Bozych. Zniszczenie ikon oznacza zamurowanie owych okien
[...]. Ikona przeto zawsze jest czym$ wiecej niz tylko sobg, gdyz jest
widzeniem niebianskim [...]".

Ikona nie przedstawia, ale objawia, jest obecnoscig i wspdlnotg.
caly wystréj cerkwi jest uobecnieniem rzeczywistosci transcenden-
talnej i tej zasadzie podporzadkowany jest program ikonograficzny
cerkwi. W tym wlasnie sensie mozemy mowic, ze ikona okazuje nam
realizm eschatologicznej pelni: ,Ale my wszyscy, z odkrytym obli-
czem patrzac jak w zwierciadle na chwale Panska, w ten sam obraz
sie przemieniamy” (2 Kor 3,18). Ikona ukazuje czlowieczenstwo jako
ogniste jezyki Pig¢dziesigtnicy w ludzkiej postaci. Wyjawia obraz
Bozy w czlowieku, ktdrego podobienstwo przeszio kiedy$ w niepodo-
bienstwo, i patrzac na przemienione cztowieczenstwo jak w zwiercia-
dle, widzimy Boga, poniewaz czlowiek jest stworzony na Jego obraz.
Ikona nie ma wig¢c samodzielnego istnienia, lecz prowadzi do bytow
samych w sobie. Daje §wiadectwo o istnieniu juz teraz w $wiecie pew-
nej formy paruzji. Od obrazu Chrystusa wznosimy ducha do nie-
skonczonego obrazu Boga, Chrystus bowiem zechcial znizy¢ sie do
nas pod zastong ciata®.

Widzialne obrazy sa widzialno$cig niewidzialnego, gdyz rze-
czy widzialne s3 wyraznym odbiciem rzeczy niewidzialnych?.
W rozumieniu ortodoksyjnym obraz nie jest samym tylko wizerun-
kiem ogladanego na nim bytu, ale uczestniczy w jego istocie i do tego
uczestnictwa prowadzi zaréwno swego tworce jak i odbiorce?. Jed-
nakze antropologiczny obraz Boga moze by¢ odniesiony tylko do
Chrystusa. Ojciec i Duch Swiety nie poddaja sie takiemu przedsta-

19 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, przel. Z. Podgérzec, Biatystok 1997, s. 128-129.
20 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 261.

21 Dionizy Areopagita, Dziela, przel. E. Buthak, Krakow 1932, s. 279.

22 M. Porebski, Kubizm, Warszawa 1968, s. 112.
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wieniu. Na odantropomorfizowanym obrazie Tréjca Swigta wedtug
$w. Andrzeja Rublowa, pelnia zostata wyrazona przez przedstawienie
trzech anioléw, ktérych postacie wpisane sa w koto. Tréjca Swigta Ru-
blowa wywoluje wrazenie, ze wszystkie przeciwnosci moga by¢ prze-
zwycigzone. Mimo wszystko jednak ikona ta moze by¢ traktowana
wylacznie jako przedstawienie symboliczne®.

Chrystus nie moze by¢ natomiast przedstawiony w sposob ab-
solutny i wyczerpujacy: ,,Po czesci bowiem tylko poznajemy [...], gdy
za$ przyjdzie to, co jest doskonate, zniknie to, co jest tylko czesciowe”
(1 Kor 13,9). Boski Archetyp - Chrystus - jest obrazem Boga niewi-
dzialnego: eikon tou Theou tou aoratou (Kol 1,15). Hipostaza Syna jest
wiec imago Patris, a chwalg Ojca jest oblicze Chrystusa (2 Kor 4,6).
Stowo, obraz wspdtistotny Ojcu (Hbr 1,3), jest wiec Zzywg ikong do-
broci i taski Ojca. Obraz Chrystusa jest mozliwy ze wzgledu na Jego
ludzki obraz. Odkad Bég objawit si¢ w ciele (1 Tm 3,16) mozliwym
jest w ogdle obraz Boga. Poniewaz mozliwy jest obraz cztowieka, cho-
ciaz czlowiek sktada sie nie tylko z ciala, ale i z duszy, mozliwy jest tez
obraz Chrystusa jako Bogoczlowieka.

Obraz Chrystusa jest widzialnym i koniecznym $wiadectwem
realnosci Jego czlowieczenstwa. Jezeli to $wiadectwo nie byloby
mozliwe, Eucharystia stracilaby swoja realnos¢. Ikonostas w spo-
s6b widzialny manifestuje nature misterium jakie dokonuje si¢
w prezbiterium. Dlatego tez teologia przypisuje ikonografii role sa-
kramentalng. Sw. Teodor Studyta poréwnuje artyste z Bogiem two-
rzgcym czlowieka na swoj obraz. Artysta, malujgc Chrystusa, czyni
»obraz Boga”, Hipostazy Stowa, przebdstwionego czlowieczenstwa
Chrystusa®.

Dla Prawostawia ikona jest sakramentalnym znakiem obecno-
$ci osobowej: ,moja faska i moja moc jest z tym obrazem”. Teolo-
gia liturgicznej obecnosci, afirmowana w rycie po§wigcenia obrazow,

23 G. Krug, Mysli o ikonie, przel. R. Mazurkiewicz, Bialystok 1991, s. 26-36.
24 J. Meyendorff, Le Christ dans la théologie byzantine, Paris 1969, s. 260-261.
25 Z oficjum ku czci Wlodzimierskiej Ikony Bogurodzicy.
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nie méwi o misterium tremendum, ale o Obecnosci*. Ukazuje nam
$wiatto$¢ eschatologiczng $wietych, jest to $wiattos¢ Osmego Dnia,
$wiadectwo zainaugurowanej paruzji. Kult ikon jest poczatkiem wizji
Boga, a obrazy $wietych sg wizja eschatologiczng Krélestwa, objawie-
niem w czlowieku chwaly Chrystusa®, ktory jest ciagle obecny w Du-
chu Swietym i nieustannie pocigga caty kosmos w strone paruzji, co
Rudolf Bultmann okresla jako ,,juz”, a Apokalipsa jako ,jeszcze nie”
Kosciota. Dlatego tez sama sztuka sakralna ma charakter eschatolo-
giczny.

Wizja przyszlego wieku - ,,twarza w twarz” — bedzie wizja Oso-
by Wcielonego Stowa. Oto dlaczego Ojcowie Kosciota méwia, Ze to
nie natura Boska ani ludzka objawia si¢ nam w ikonie, ale Hiposta-
za Chrystusa. Obraz jest zawsze nietozsamy ze swym prototypem co
do istoty, lecz tozsamy co do Hipostazy i imienia. Ikona podejmuje
wiec problematyke filozofii i teologii imienia. Fakt nazwania ikony
w jej poswieceniu — ,,Ten obraz jest ikong Chrystusa” — potwierdza
obecnos¢ takze w imieniu oraz sakramentalne podobienstwo do swe-
go pierwowzoru. Ikona identyfikuje si¢ przez imie, a obrzed poswie-
cenia ikony utozsamia jg z jej wlasnym realizmem podobienstwa,
z konkretng osobg i z konkretnym imieniem?.

Teologia ikony nie znalazta jednak swego pelnego wyrazu
w okresie sporow ikonoklastycznych. VII Sobor Powszechny ustano-
wil kult ikony, lecz nie przedstawil wypracowanej doktryny*. Zwy-
kle twierdzi si¢, ze u podstaw doktryny kultu ikony lezy relacja idei
i rzeczy w filozofii platonskiej, przy czym opozycja tego, co noetycz-
ne, i tego, co zmyslowe, nie zostata przezwyciezona w neoplatonizmie,
zwlaszcza w dzietach Pseudo-Dionizego Areopagity. Taka redukcja

26 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 155-158.

27  W. Losski, Vision de Dieu, Neuchatel 1962, s. 140.

28 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 172; por.: takze: H. Paprocki,
Prawostawna obrzedowos$¢. Metafizyka sakramentow, [w:] Miniatury ekumeniczne.
Ksigga pamigtkowa na stulecie urodzin siostry Joanny Lossow (1908-2005), Warszawa
2009, 211-219.

29 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 170.
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teorii kultu ikony, jak zauwaza Wiktor Zywow, bierze si¢ prawdopo-
dobnie z niedocenienia rozwoju mysli bizantyjskiej w VI-VII wieku?.
Przezwycigzenie opozycji neoplatonskich byto dzielem §w. Maksyma
Wyznawcy (zm. 662), zwlaszcza sa w tym znaczace Mistagogia oraz
Liber Ambiguorum. Mistagogia jest komentarzem do Liturgii eucha-
rystycznej rozumianej jako cykl obrazéw. Stad tez fatwo mozna prze-
nie$¢ rozwazania $w. Maksyma Wyznawcy o obrazie liturgicznym na
obraz ikonowy. Wyklad Maksyma Wyznawcy dokonany jest w kon-
tekscie opozycji tego, co noetyczne, i tego, co rzeczowe. Nie mozna
zaprzeczy¢, ze Maksym Wyznawca pozostawal pod wptywem Pseu-
do-Dionizego Areopagity’’. W pismach Maksyma zawartych jest
wiele ukrytych i jawnych odniesien do Dionizego. Najwazniejszym
z nich jest sformulowanie, Ze kosmos stworzony rozpada si¢ na ko-
smos noetyczny (byty noetyczne czyli bezcielesne) oraz na kosmos
zmystowy*”. Z drugiej jednak strony nie mozna zbytnio przecenia¢
wplywu Areopagity na pézniejsza mysl bizantyjska i sprowadzac ja
wylacznie do neoplatonizmu®.

Chociaz $wiat stworzony rozpada si¢ na kosmos noetyczny
i kosmos zmystowy, to dzigki $wiatlosci Chrystusa mozemy oglada¢
rzeczy noetyczne. Sam Chrystus jednoczy bowiem noetyczne z mate-
rialnym, stworzone z niestworzonym. Misterium liturgiczne, okazy-
wane w obrazach, ukazuje histori¢ Chrystusa i Jego Ciata — Koscio-
fa - w drodze do krélestwa Bozego. Historia podaza ku przysztemu
krélestwu, ku eschatologii, ku Bogu Osobowemu, co jest bezposred-
nim nawigzaniem do mysli Ojcéw Kapadockich. Wedlug Maksyma

30 W. M. Zywow, ,Mistagogia” Maksyma Wyznawcy i rozwdj bizantyjskiej teorii obrazu,
przel. R. Mazurkiewicz, [w:] Ikona. Symbol i wyobrazenie, red. E. Bogusz, Warszawa
1984, s. 84.

31 H. Urs von Balthasar, Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur, Paris 1947, s. 71-88.

32 Sw. Maksym Wyznawca, Mistagogia, PG, 91, 679.

33 J. Meyendorff, Note sur U'influence dionysienne en Orient, ,Studia Patristic” 1957, 64,
s. 547-553; por.: A. Switkiewicz-Blandzi, Zagadnienie neoplatonizmu Pseudo-Dionize-
go oraz problematyka recepcji i wptywu Corpus Areopagiticum w Kosciele wschodnim
od VIdo XIV wieku, ,,Studia Mediewistyczne” 1998, nr 32, s. 125-137.
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Wyznawcy historia jest $cile powigzana z eschatologia. Ten wlasnie
moment nie wystepuje zupelnie u Pseudo-Dionizego Areopagity,
gdyz opozycja noetycznego i zmyslowego jest nieprzezwyciezalna,
a ich wzajemny stosunek nie ulega zmianie. Maksym Wyznawca
uwaza, ze historia prowadzi do eschatologii i mozliwe jest wstepowa-
nie w $wiat duchowy (gr. noetos kosmos), co z kolei umozliwia obja-
wienie (gr. apokalipsis) tajemnicy zbawienia w obecnym eonie. Histo-
ria wstepuje do Krdlestwa, co jest jednoznaczne z przebdstwieniem
osiagalnym w zyciu doczesnym. Liturgia okazuje wigc przyszle kro-
lestwo, wszech$wiat jednoczacy sie z Absolutem. Maksym Wyznawca
zamiast dwoch poziomdéw — noetycznego i rzeczowego (empiryczne-
go) — wystepujacych w koncepcji Areopagity, wprowadza caly szereg
powiazanych wzajemnie sfer. Obrazowa akeja liturgiczna jako dzia-
tanie widzialne podnosi do kontemplacji tego, co noetyczne. Oznacza
to, Ze obraz powraca do praobrazu, tak jak sakramenty prowadza od
znaku do prawdy. Maksym Wyznawca przesuwa znaczgco akcenty
w interpretacji stéw ,obraz powraca do praobrazu”, przezwycig¢za-
jac opozycje neoplatoniskg. Zwykle stowa te interpretowano w duchu
Orygenesa: czlowiek posiada czgstke Bostwa, ktora powréci do Boga
po oczyszczeniu i wyzwoleniu z ciala, czyli po zrekonstruowaniu
bytu naruszonego przez grzech, co oznacza réwnorzedno$¢ poczat-
ku i konca stworzenia*. Maksym Wyznawca nie utozsamia poczatku
i konca stworzenia, a proces wiazacy poczatek z koncem traktuje jako
pozytywny. Triadzie arche (poczatek) — mesotes (stan posredni) — te-
los (spetnienie) odpowiada triada genesis (stworzenie) — kinesis (daze-
nie) — stasis (spoczynek), ale spoczynek nie jest restauracja stanu po-
czatkowego, ale osiggnieciem nowego eonu. Pozwala to rozpatrywac
cale stworzenie w kategoriach zamystu (gr. skopos) i realizacji. Grzech
Adama nie naruszyt fazy stasis, a tylko kinesis, czyli proces realizacji
zbawienia $wiata®. Bog jest poczatkiem (gr. arche) i spetnieniem (gr.

34 Orygenes, O zasadach, 1, 6, 2, przel. S. Kalinkowski, Warszawa 1979, s. 106-108.
35 Sw. Maksym Wyznawca, Liber Ambiguorum, 7, PG, 91, 1097.
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telos) stworzenia i ruchu. Obrazy sg w ruchu ku swemu Archetypowi
i cale stworzenie dazy do swych praobrazéw (gr. logos). Istniejace bo-
wiem odwiecznie w Bogu logosy bytodw stanowia zamyst stworzenia®.
Obrazy akcji liturgicznej wypelniajg ten zamysl, sg wiec krokiem ku
jego realizacji. Przezwyci¢zenie wszelkich antynomii dokonuje si¢
w przebostwieniu (gr. theosis). Cielesnos¢ (gr. sarks) moze by¢ od-
rzucona juz w tym eonie przez przemienienie, co kontynuuje Kosciot
jako obraz (gr. eikon) dazacy do swego Archetypu. Opozycja tego, co
noetyczne, i tego, co rzeczowe, zostala przezwyciezona w Chrystusie,
ktdrego czlowieczenstwo jest obrazem Archetypu i jest przedstawia-
ne na ikonie. Poniewaz cialo zdolne jest do przebdstwienia, bedac ob-
razem, znajduje swe spelnienie w Archetypie.

Ten szczegolny rodzaj teologii obrazu §w. Maksym Wyznawca
stosowal w odniesieniu do obrazowej akgji liturgicznej, a nie do sztu-
ki sakralnej jako takiej. Nie mamy tez zadnych danych na temat, czy
obroncy kultu ikony korzystali z dziet Maksyma Wyznawcy w swo-
ich poszukiwaniach pelni wyrazu dla teologii ikony, chociaz zbiez-
no$¢ niektdrych stanowisk jest zadziwiajaca. Jednak jeden moment,
zwigzany z my$la Maksyma Wyznawcy, czesto umyka z pola widze-
nia historykéw teologii i filozofii. Maksym Wyznawca przezwyciezyt
platoniska opozycje tego, co noetyczne, i tego, co rzeczowe. Taka wia-
$nie przezwyciezona opozycje tego, co noetyczne, i tego, co rzeczowe,
mozna zastosowaé do teologii ikony. Ikona powstaje w fazie kinesis
(dazenie), aby przedstawic stasis (osiagniecie nowego eonu). Pozwala
to z jednej strony kontemplowaé wizje $wiata przemienionego przy
finalnej paruzji, a z drugiej zobaczy¢ nasz eon od strony celu ostatecz-
nego. Ikona powstaje w stanie upadku i ukazuje wizje przemienione-
go kosmosu. Jej $wiadectwo naznaczone jest krwig meczennikéw, co
daje ikonie znamie najwyzszej mitosci. Nie mogac inaczej przezwy-
cigzy¢ skazenia, ktore legto u podstaw egzystencji §wiata empirycz-
nego, czlowiek-twérca maluje ikong — kolorowa kontemplacje swiata

36 Ibidem, PG, 91, 1081.
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zbawionego” - aby ukaza¢ $wiat przemieniony. Cztowiek jako tworca
kontynuuje wigc zamyst Stworcy.

Ikona zdaza do swego Archetypu, ktérym jest Bég bedacy po-
czatkiem (gr. arche) i spelnieniem (gr. telos) stworzenia i ruchu, uka-
zujac zamyst (gr. skopos) Boga, ktory objawil nam Chrystus w swoim
zyciu ziemskim, a ktory to zamysl jest zarazem finalnym celem cate-
go stworzenia. Ten wiasnie cel ukazuje nam ikona, ktorej $wietlista
oczywisto$¢ unaocznia to, co zobaczymy wtedy, gdy nie bedziemy juz
widzie¢ ,jak w zwierciadle”, ale ,,twarzg w twarz” (1 Kor 13,12).

2. IKONA I LITURGIA

Formy architektoniczne $wigtyni, freski, mozaiki, ikony, uten-
sylia i szaty liturgiczne, Zyja wlaczone w misterium liturgii. Dlatego
tez ikony nigdy nie mozna zrozumie¢ poza tym kontekstem. Ikona
uswieca czas i miejsce, jej obecnos$¢ przemienia zwykle mieszkanie
w ,koséciol domowy”.

Cerkiew jest oczekiwaniem na nabozenstwo. Teksty znajduja
swoje metalogiczne wyjasnienie w ikonach. Mistycznie przedstawia-
jac cherubinéw i $piewajac z aniotami, wlaczamy sie w wieczna litur-
gie celebrowang przez samego Chrystusa w niebie. Ikony s3 w tym
wypadku obecnoscia, a méwiac $cisle sakramentem osobowej obec-
nodci. Z tym, ze ikona nie ma wlasnej realnosci, sama z siebie jest
deska i farba, ale swojg wartos¢ czerpie z uczestniczenia przez podo-
bienstwo w tym co jest ,,catkowicie inne”.

Ten szczego6t odroznia ikone od malarstwa o tematyce religijnej
i wyznacza miedzy nimi granice. O ile ikona jest teologia chwaly, ma-
larstwo o tematyce religijnej jest jedynie dzielem sztuki®*.

Miejscem dla ikony jest par excellence cerkiew. Tu napotykamy
na dwa problemy: ikonostas i program ikonograficzny.

37 E.Trubieckoj, Kolorowa kontemplacja. Trzy szkice o ikonie ruskiej, przet. H. Paprocki,
Bialystok 1999.

38 P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, op. cit., s. 153-158.
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W $wiadomosci wiernych ikonostas (gr. eikonostasiov, od eikon
- ikona, obraz i stemi — stawia¢, umieszczac) jest $ciang oddzielajaca
swigto$¢ od laikéw. Jednakze ikonostas powstat z zupetnie innych po-
wodow, nie jako oddzielenie, ale jako zjednoczenie nieba i ziemi, lecz
tragedig jest upadek autentycznej tradycji ikony, co wyparlo ze $wia-
domosci wiernych wspotzalezno$¢ ikony i §wigtyni. Z porzadku ikon
wymagajacych podstawek ikonostas przemienit si¢ w $ciane ozdobio-
ng ikonami, a takze nastapil jego przerost, z jednorzedowej azurowej
konstrukcji do wielopigtrowej $ciany™.

Racje powstania ikonostasu byly jednak zupetnie inne. Mial on
nie dzieli¢, ale jednoczy¢, powstal bowiem z przezywania §wigtyni
jako ,nieba na ziemi”, jako $wiadectwo, ze przyblizylo si¢ krélestwo
Boze. Tej wizji byla tez podporzadkowana ikonografia swiatyni, jej
program ikonograficzny, przez co $wiatynia jest ikong przemienio-
nego kosmosu, centrum miasta i mistycznym centrum $wiata, ktore
uswieca zycie sub auspiciis deorum (ikonostas powstal pod wyraz-
nym wplywem architektury Grobu Panskiego w Jerozolimie i zwig-
zanej z tg architekturg sytuacji liturgicznej).

Z problemem ikonostasu wigze si¢ rowniez zagadnienie progra-
mu ikonograficznego cerkwi. Zgodnie ze $§wiadomoscig teologicz-
ng prawostawia ikona nie przedstawia, a objawia, i to w tej mierze,
w jakiej jest wspolna objawionemu, sama jest obecno$cig i wspol-
notg*. Koscidt jest tam, gdzie Bég i Jego $wigci sg obecni, a na te
obecnos¢ wskazujg wlasnie ikony. Specjalna cze$¢ oddawana Maryi
i $wietym nie odwraca uwagi od Chrystusa, gdyz oddaje im sie¢ cze§¢
jako tym, ktérych Chrystus przylaczyl do siebie w szczegélny sposob.
Ikoniczna obecno$¢ $wietych wigze sie z kultem eucharystycznym,

39 J. B. Konstantynowicz, Ikonostasis, Studien und Forschungen, Lwéw 1939; B. Bo-
brinskoy, L’icone, sacrement du Royaume, [w:] Nicée II, s. 367-374; N. Ozolin, The
Theology of the Icon, ,St. Vladimir’s Theological Quarterly” 1987, 31, s. 297-308;
T. Nikolau, The Place of the Icon in the Liturgical Life of the Orthodox Churches, ,The
Greek Orthodox Theological Review” 1991, 35, s. 317-332.

40 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przel. A. Turczynski, Biatystok
1997, s. 34-35.
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co staje sie zrozumiate w przestrzeni sakralnej. W polaczeniu z kon-
cepcja $wiatyni jako mikrokosmosu doprowadzilo to wytworzenia
swoistego programu ikonograficznego $wiatyni. Dla prawostawnych
bowiem wystroj cerkwi nie jest jedynie ilustracja, rodzajem Biblia
pauperum, ale uobecnieniem rzeczywistosci transcendentalnej i tej
zasadzie podporzadkowany jest program ikonograficzny cerkwi.
Przed Liturgia ma miejsce adoracja ikon przez celebranséw.
Wszystkie okadzenia rozpoczyna si¢ od oltarza, w dalszej kolejno-
$ci okadza si¢ prezbiterium, ikonostas i nawe. Okadza si¢ ikony jako
obrazy rzeczywisto$ci Bozej i ludzi jako ikony samego Boga*'. Tym
samym ikona jest tez eksterioryzacja $wietosci sztuki w ogéle*.

RESUME
Prétre Henryk Paprocki
Lunion entre I'icone, théologie et liturgie

Mots-clés: icone, théologie, liturgie, iconoclasm, théologie de l'art

Contribution est consacré a la problematique de I'icone et son
tache dans la culte de I'Eglise ainsi que son aspects, ce que est lié
avec le terme grecque eikon, qui marque tous les statues des deux et
de lempereur, ainsi que le vénérer tableau chrétienne. Limage dans
chaque cette événement épreuve représenter autre réalité. Ce mot
signifie ainsi 'image de Dieu dans ’homme ainsi que le Christ comme
I'image du Pére. Signaler majorité du sens de I'icone prendre une réalité

41 H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej,
Krakéw 2010.

42 H. Paprocki, Patrzgc na sztuke Jerzego Nowosielskiego (Esej o istocie sztuki), [w:] Jerzy
Nowosielski. Villa dei Misteri, Krakéw - Bialystok 1998, s. 111-121.
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a compréhension tacher ainsi le role et place de I'icone dans I'Eglise.
Dans ce contexte l'auteur démarche relations entre | ‘icone et théologie
ainsi que la liturgie.
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Wlodzimierz Wolosiuk

SAKRALNA MUZYKA
BIZANTYJSKA I JE] WPLYW
NA STARORUSKA MUZYKE
CERKIEWNA

Stowa kluczowe: liturgia, muzyka, $piew, prawostawna muzyka liturgiczna

Ustanowiony przez Jezusa Chrystusa Ko$ciot otrzymal wszyst-
kie srodki stuzace uswigceniu i zbawieniu cztowieka. Nauka naszego
Zbawiciela i ustanowione przez Niego sakramenty, oprécz swych nad-
przyrodzonych skutkéw, majg réwniez wpltyw na umitowanie Prawdy;,
Dobra i Pigkna. To ostatnie objawia si¢ w malarstwie, rzezbie, poezji
i muzyce. Muzyka, jako jedna z najwspanialszych przejawéw ludzkiej
mysli i duchowosci od poczatku swego istnienia byta nierozerwalnie
zwigzana ze sferg sacrum. We wszystkich niemal religiach i najroz-
maitszych kulturach towarzyszyla réznego rodzaju rytualom i obrze-
dom. Muzyka (fac. musica, gr. musice) to wszelka sztuka i nauka beda-
ca pod opiekg muz. W Sredniowieczu muzyke okre$lano jako sztuke
piekna, przebiegajaca w czasie, ktdrej materialem sg dzwieki lub inne
odglosy (np. szmery) wydawane przez ludzki gtos lub réznego rodza-
ju instrumenty posiadajace: okreslong glosnos¢, czas trwania, sposéb
ich wydobycia, brzmigce pojedynczo lub we wspétbrzmieniu, posia-
dajgc melodyke, harmonie, rytm - stowem swoistg forme. Rozréz-
niamy muzyke instrumentalng i wokalng, a w niej $wiecka i religijna.
W ramach muzyki religijnej mozna méwi¢ o muzyce sakralnej o czym
decyduje rzecz jasna tekst. Znaczne réznice wystepujace w strukturze
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nabozenstwa prawostawnego i Kosciota rzymskokatolickiego, a tym
bardziej w strukturze nabozenstw Kosciotéw protestanckich warun-
kujg i wywoluja odmienne poglady na temat znaczenia elementu mu-
zyki w chrzescijanstwie w ogodle, a w szczegolnosci funkcje muzyki
cerkiewnej jej istoty i doniostosci. Obowigzkiem nas prawostawnych
jest odpowiednie sprecyzowanie naszego prawostawnego pogladu na
temat rozumienia $piewu cerkiewnego, bowiem w przeciwnym razie
mozemy si¢ spotkac z licznymi niewlasciwymi ocenami i zupetnie
niezauwazalnie przyja¢ te niewlasciwg oceng i bledng interpretacje.
W Kosciele prawostawnym muzyka cerkiewna — to muzyka wokalna,
odtwarzana ludzkim glosem. W polaczeniu z tekstem liturgicznym
stanowi $piew towarzyszacy nabozenstwom i jest ich integralng cze-
$cig. Cerkiew nie przyjeta muzyki instrumentalnej do nabozenstw,
gdyz jej nabozenstwo sklada si¢ tylko ze stowa poprzez ktére mozna
wyrazi¢ konkretne mysli (egzegeza, zwiastowanie, psalmodia’, ekfo-
netyka? i inne). Muzyka instrumentalna z natury swojej nie jest zdol-
na do przekazywania prawd wiary wiernym zebranym w $wiatyni
moze tylko wyrazi¢ i wywolywac elementy emocjonalne, ktdre przez
réznych ludzi sa odbierane subiektywnie a zatem rdéznie postrzegane
i wyrazane’.

Reasumujagc mozemy powiedzie¢, iz $piew cerkiewny (mono-
dyczny i polifoniczny) zawsze stuzy stowu nie pomniejszajac jego roli
i nie odsuwajac na drugi plan, co byloby absolutnie sprzeczne z jego
liturgicznym charakterem.

1 Psalmodia (fac. retro tono, cs. cztienije na raspiew) — jest to sposob $piewnego czytania
tekstow liturgicznych (psalmoéw i modlitw) zwany réwniez recytacja lub melorecyta-
cja. Zob. E. Bogdanow, Posobije k cerkownomu cztieniju, Moskwa 1891, s. 7.

2 Ekfonetyka - wyglaszanie aklamacji liturgicznej o charakterze doksologicznym
rozpoczynajaca lub konczaca nabozenstwo, niekiedy jego poszczegodlne czesci cs.
wozglas. Muzyka aklamacji zostala zapisana na przelomie VIII i IX wieku. Por.:
A. Malinowski, Aklamacje w ceremoniach bizantyjskich, Bydgoszcz 1985, s. 322-323.

3 Zagadnienie to szerzej opisuje J. Gardner, O instrumentalnoj muzykie i o chorowom
polifoniczeskom pienii w prawostawnoj Cerkwi, Warszawa 1937, s. 9-12.
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Ponad tysigcletnia historia stowianskiego prawoslawia dowio-
dla, ze poszczegdlne narody po swojemu ksztaltowaly element mu-
zyczny nabozenstw. Podczas gdy rytual i teksty liturgiczne sg zgod-
ne, to system muzyczny spadkobiercéw Bizancjum wykazuje znaczne
roznice.

Spiew bizantyjski z uwagi na swéj ztozony charakter stanowi
trudny a zarazem interesujgcy problem badawczy. W historii sakral-
nej kultury muzycznej prawostawia jeste§my swiadkami stalej prze-
miany form $piewu liturgicznego. Zmiany te kazdorazowo sa konse-
kwencja zmian rzeczywisto$ci w ktdrej zyjemy. Przyjecie wielogtoso-
wego $piewu cerkiewnego przez Wschodnich Stowian wcale nie musi
oznaczac odrzucenie prastarych modeli melodycznych w pierwszym
rzedzie greckich a pdzniej stowianskich to jest starobulgarskich i sta-
roruskich.

U podstaw wschodniostowianskiego $piewu liturgicznego lezy
muzyka bizantyjska, ktora jest §piewem sakralnym Kosciotéw chrze-
$cijanskich, nalezacych do obrzadku wschodniego. Sakralna tradycja
muzyczna obejmujaca $wiat jezyka greckiego rozwijala si¢ w Bizan-
cjum od czasu, kiedy Konstantynopol stat sie stolicg Cesarstwa (330)
- dzisiejszy Istambul - ktéry w owym czasie byl centralnym punktem
chrzescijanstwa prawostawnego ,,Nowym Rzymem” Wschodu az do
jego upadku (1453).

Powszechnie uwaza si¢, iz muzyka bizantyjska wywodzi si¢
z trzech zrédel: ,liturgii niebianskiej” - wedlug wierzenia inspiracja
prawostawnej muzyki pochodzi od anioléw; muzyki synagogalnej,
oraz starogreckiej teorii muzyki.

Wedlug pierwszego zrédla, kompozytorzy bizantyjscy dziatali
w ramach tak zwanej ,,teologii Wschodu”, ktora glosita, ze prototypy
melodii liturgicznej byly anielskimi pie$niami chwaly niestyszalny-
mi przez zwyklych ludzi. Odbierali je tylko natchnieni hymnogra-
fowie przekazujac je nastepnie wiernym. Kompozytorzy mieli za za-
danie umozliwi¢ styszenie tej ,niestyszanej melodii” po uprzedniej
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modlitwie i prosbie by Bog objawil ten niebianski wzorzec majacym
czyste serce’. Wedlug Aleksandra Schmemanna ,Wzér w bizantyj-
skiej hymnografii (jest) rozumiany jako koncepcja «metafizyczna,
a nie zas$ jako obiekt prostej imitacji™. Z kolei ks. Henryk Paprocki
pisze: ,Idea o$wiecenia twdrcy wigze si¢ z bizantyjska koncepcja po-
darowania sztuk pieknych przez niebo ludziom. Zgodnie z Dionizym
Areopagita «<hymny koscielne sg kopiami niebianskich archetypow»
i dlatego powinny nasladowa¢ wzory niebianskie™.

Tak wiec melodie te nie nalezg do $piewakow lecz do niebian-
skiej hierarchii. Zadaniem wykonawcoéw jest odtworzenie boskiego
wzorca przekazanego za pomocg muzyczno-sakralnych archety-
pow.

Muzyka bizantyjska ma swoje zrédla pochodzace z praktyki
zydowskiej Synagogi. Pierwsi chrzedcijanie wywodzili si¢ bowiem
w duzej czesci z Zydow. Nardd zydowski zostal wybrany na §wiadkow
i glosicieli Objawienia Bozego. Dla chrzedcijan historia tego ludu ma
pierwszorzedne znaczenie. Muzyka zydowska spokrewniona z muzy-
ka ludéw wschodnich stuzyta niemal wylacznie celom liturgicznym.
Spiew solowy i muzyka instrumentalna przyczynity sie do zwieksze-
nia $wietosci religijnego ceremonialu w czasie skiadania ofiar, oraz
publicznych i prywatnych uroczystosci (uczty, pogrzeby itp.), co
zreszty jest udokumentowane w zZrédtowym materiale ikonograficz-
nym (malowidla $cienne i freski o tematyce muzycznej) i literackim
(Ksiegi Pisma Swietego Starego Testamentu). Przypuszczalnie formut
melodycznych uczono si¢ na pamie¢ i przekazywano je droga tradycji
ustnej bo byty one stosunkowo proste. Zrédla naukowe potwierdzaja
iz Zydzi stosowali w swoim $piewie synagogalnym ,zeslizgujace si¢”

4 Por.: S. Torgrimson, Chorat bizantyjski i jego najwazniejsze formy, Warszawa 2010,
s. 2 (maszynopis).

5 A.Schmemann, Introduction to Liturgical Theology”, Crestwood 1986, cyt. za: S. Tor-
grimson, op. cit.

6 H. Paprocki, Teologia muzyki sakralnej, na stronie internetowej parafii prawostawnej
$w. meczennika archimandryty Grzegorza Peradze, http://www.liturgia.cerkiew.pl/
texty — dostep: 24.10.2006, s. 4.
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interwaly mniejsze od péttonow, zas rytm byt specyficzny, trudny do
zapisania’.

Najpigkniejszy okres rozkwitu synagogalnego $piewu liturgicz-
nego przypada na okres dziatalnosci kréla Dawida, ktory sam byt
tworca $piewu na czes¢ Boga, oraz zatozyl przyswiatynna szkole $pie-
wu, gdzie sam osobiscie uczyl. Krél Dawid byt autorem przepigknych
w formie i glebokich w tresci utworéw zebranych w ksiedze zwanej
,Psalterzem”. Po powrocie Zydéw z niewoli babiloniskiej wyksztatto-
waly sie stale formy §piewu responsorialnego co$ na wzér cerkiew-
nych ektenii. Od czasow Syracha praktykowany byt juz $piew na po-
szczegblne tryby (tony), ktore poczatkowo stanowily tajemnice ka-
planow. Praktyka ta przenikneta do Kosciota chrzescijanskiego (jego
wschodniej czesci) pod nazwg Oktoechos w zachodnim wystepuje
jako Modi. Melodie synagogalne — monodyczne to jest jednoglosowe,
budowane byty na recytatywie oraz na melizmatyce, a wykonywali je
profesjonalni §piewacy®.

Starozytnych Grekéw nazywano narodem artystow. Wsrod
ogolnego entuzjazmu dla ocalalych z przesztosci zabytkow poezji, ar-
chitektury, rzezby obudzilo si¢ pragnienie, by wskrzesi¢ takze mu-
zyke starogrecka i odrodzi¢ jg tak samo jak odrodzono inne dzie-
dziny sztuki greckiej. Lecz ta, na pozor prosta sprawa natrafila na
wiele trudnosci, poniewaz znaleziono kilka traktatow teoretycznych
o muzyce, lecz nie wniosty one nic na temat brzmienia muzyki i form
w jakich powstawala i j3 uprawiano. System muzyczny Grekéw opie-
ral si¢ na odmiennych podstawach, anizeli stowianski. Najbardziej
charakterystyczng cechg naszej muzyki jest harmoniczna wielogtoso-
wos¢; ludy orientalne zas uwazajg jg za hatasliwg gdzie jedna melodia
przytlacza drugg i stanowi dla niej przeszkode. Najlepiej znamy ryt-
miczng strone muzyki greckiej, gdyz wyczerpujacym komentarzem
s3 nie tylko pisma Pitagorasa, Didymosa, Arystoksenesa i innych,
lecz takze bogate zabytki poezji hellenskiej, bedace miarg muzycznej

7 Por.: S. Torgrimson, op. cit., s. 3.
8  Por.: W. Mietaltow, Istorija prawostawnogo cerkownogo pienija, Moskwa 1896, s. 1-2.
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rytmiki. Nasz system muzyczny opiera si¢ na dwoch skalach - duro-
wej i molowej. Tego podziatu starozytnos¢ nie znata. Muzyka grecka,
rozporzadzata bogatszym zasobem pierwiastkdw muzycznych to jest
trzema odrebnymi systemami tonalnymi:

- zblizong do naszej ,,skalg diatoniczng”, ktérej podstawg byt te-

trachord, a nie oktawa;

- skalg chromatyczng zlozong z dwoch pdttonow i nastepujacej

po nich matej tercji;

- skalg enharmoniczng dzielgcg pdtton na dwa ¢wierctony, po

ktérych nastepowala tercja wielka’®.

Najdawniejszymi formami muzycznymi w Grecji byly wedlug
podania: hymny ku czci Apollina, jako opiekuna muzyki; rozmaite
piesni ludowe przy pracy, Zniwach, winobraniu i inne; zalobne pie$ni
jesienne i radosne wiosenne.

Artystyczng forme zyskaly starogreckie spiewy dopiero w utwo-
rach noszacych nazwe nomow to jest stalych melodii, $piewanych
podczas pewnych uroczystosci religijnych. Wazna role w zyciu Gre-
kow odgrywaly prostsze formy muzyczne, towarzyszace gimnasty-
kom (gymnopedie), formy taneczne (hyporchemy) i piesni wojenne
(pyrhichie) wedlug tradycji o$miu trybéw to jest osmiu tonéw sto-
sowanych w praktyce liturgicznej. Jednakze wspdlczesne badania
muzykologiczne wykazaly, ze jest malo prawdopodobne, aby wspo-
mniane tryby pochodzily faktycznie ze Starozytnej Grecji, chociaz
nie wykluczaja catkowicie filozoficznych podstaw tego systemu. ,, Do
niedawna - pisze Egon Wellesz — wspodlczesni naukowcy utozsamiali
osiem echoséw muzyki bizantyjskiej z o§mioma modusami greckiej
teorii muzyki. To btad gdyz greckie ,skale” — jesli nam wolno uzy¢
tego stowa — liczone byly z gory do dotu, podczas gdy bizantyjscy
teoretycy budowali modusy od dolnego dzwicku wzwyz...”"?. Bardziej
prawdopodobna wydaje sie¢ teza — wedlug Sheri Torgrimsona - Ze

9 Por.. M. Tomaszewski, Ksztaltowanie si¢ bizantyjskich form Spiewu liturgicznego
w nabozenstwie XI-XII wieku na Rusi, Warszawa 1999, s. 7 (maszynopis).

10 E. Wellesz, Historia muzyki i hymnografii bizantyjskiej, Krakow 2006, s. 88.
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echosy bazowaly na modusach zZydowskich, arabskich, lub nawet ba-
bilonskich'.

Po upadku starozytnej Hellady muzyka przestata rozwija¢ sig,
zyjac tylko wspomnieniami wspanialej tradycji. Nalezy stwierdzi¢, iz
sita tradycji byta tak ogromna, ze wyrastajacy na gruzach przeszlo-
$ci $wiat chrzesdcijanski, zaczerpnal do swojej muzyki wiele wzoréw
starogreckiej melodii. Tak wigc muzyka narodu greckiego byta czyn-
nikiem dominujagcym w formowaniu sztuki wokalnej na potrzeby
Cerkwi.

Bizantyjskie manuskrypty $piewu cerkiewnego pochodza
wprawdzie z IX w. lecz powszechnie wiadomym jest, iz materiat
muzyczny w nich zawarty wyksztaltowat si¢ znacznie wczesniej. Do
dnia dzisiejszego istnieja rozproszone egzemplarze tekstéw hym-
nicznych, pochodzacych nawet z pierwszych wiekéw chrzescijan-
stwa greckiego. Podstawe melodii greckiej stanowi tetrachord, to
jest czterodzwigk, ktdry sktadat sie z dwoch calych tonéw i jednego
poltonu. Poszczegoélne dzwigki (nie sgsiadujace ze soba) tetrachor-
du tworzyly ze sobg rézne interwaly. Tak wiec, w zaleznosci od in-
terwalow, rozrézniano jego trzy rodzaje: diatoniczny, chromatyczny
i enharmoniczny. Tetrachord diatoniczny skltadal si¢ z dwoch se-
kund wielkich i sekundy matej; tetrachord chromatyczny z tercji
matej i dwoch sekund matych, a tetrachord enharmoniczny z dwéch
¢wierc¢tondw i tercji wielkiej. Najpopularniejszym uktadem dzwie-
kow byta u Grekéw skala muzyczna zwana gama diatoniczna, row-
niez zbudowana ze wspomnianych wyzej tetrachordow. Wytworzy-
ty one tak zwane modi, ktére sktadaly sie z réznych polaczen tetra-
chordéw. Podstawg byly skale: dorycka, frygijska, lidyjska i mikso-
lidyjska z ktdrej powstalo osiem tonacji: cztery autentyczne i cztery
plagalne.

- dorycka - mode 1

- lidyjska — mode 11

11 S. Torgrimson, op. cit., s. 3.
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- frygijska — mode III

- mikosolidyjska — mode IV

- hypodorycka - mode I plagalny

- hypolidyjska — mode II plagalny

- hypofrygijska — mode I1I plagalny

— hypomiksolidyjska - mode IV plagalny'.

Wymienione tonacje legly u podstaw §piewu liturgicznego w Bi-
zancjum i daty poczatek systemowi o§miu trybéw melodycznych po-
tocznie zwanych w praktyce cerkiewnej ,,osmogtasijem™.

Kazda tonacja posiadala melodie dla poszczegdlnych form $pie-
wu liturgicznego, tak wigc w ramach tonacji doryckiej istniata swoista
melodia dla troparionéw, kontakionéw, kanonéw, stychyr i innych.

Nalezy jednak zaznaczy¢ iz tworzenie si¢ o$miu trybéw melo-
dycznych dla poszczegélnych form $piewu trwalo dos¢ diugo. Juz
w pigtym wieku istnial prototyp ,,osmogtasija” w postaci tak zwane-
go $piewu ambrozjaniskiego. Sw. Ambrozy zebral $piewy regional-
ne praktykowane w swojej diecezji i zreferowat je wprowadzajac do
uzytku kos$cielnego tonacje: dorycka (tonus protus), frygijska (tonus
deuterus), lidyjska (tonus tritus) i miksolidyjska (tonus tetrardus).
Sw. Ambrozy przyjat wiec grecki system tonacyjny oraz trzy gtéwne
czynniki, ktére stanowily istote muzyki wokalnej stosowanej na na-
bozenstwach: rytm, metrum i melodie. Spiewy ambrozjaniskie, ktore
stanowily pierwszy etap pdzniejszego systemu o$miu trybéw, charak-
teryzowaly sie prostota i powaga, bedac przy tym tagodnymi i mity-
mi w odbiorze przez wiernych'.

Spiew bizantyjski rozwijal si¢ w klasztorach, cerkwiach i cesar-
stwach. W klasztorach na pustyni mnisi ,,intonowali wersety wolno
i dono$nym glosem” zazwyczaj w pozycji siedzacej, poniewaz byli
ostabieni czestymi i dtugimi postami. W tych warunkach odbywato

12 Por.: Encyklopedia muzyki, Warszawa 1995, s. 107.
13 Od gr. okto - osiem + echos — dzwigk, glos, tonacja.

14 Por.: M. Abijski, Gléwne etapy rozwoju bizantyjskiej muzyki cerkiewnej, Warszawa
2010, s. 14-15 (maszynopis).
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sie¢ malo ceremonii a gléwnym celem modlitwy byla medytacja. Nie-
ktérzy mnisi wierzyli, ze §piew i muzyka moglyby odwodzi¢ kogos od
Stowa Bozego. Ceremonie odbywaly sie czesciej w miastach a wspol-
na celebracja (koinonia) byla ogromnie wazna. Ludziom wyznaczano
aktywna role w rytuale, szczegdlnie w odpowiedziach po psalmach.
Pdzniej, kiedy rytualy i ceremonie stawaly si¢ coraz bardziej skompli-
kowane, szczegdlnie po wybudowaniu $wiatyni Hagia Sophia, $piew
bizantyjski zaczeto wykonywaé w sposdb bardziej profesjonalny.
Zwykle wykonywaty go dwa chory stojace o dwdch stronach prezbi-
terium — protopsaltes po prawej stronie i lampadarios po lewej — kaz-
dy z chéréw mial swojego prowadzacego oraz soliste (domestos lub
kanonarch). Do chéru protopsaltes nalezato zwykle wiecej zdolnych
i wyksztalconych wokalistow, ktdrzy $piewali bardziej skomplikowa-
ng muzyke. Z czasem antyfonalne wykonania staly si¢ raczej specjal-
noscig solistéw i choéréw niz ,,dialogami” pomiedzy chérem a zgro-
madzeniem".

Inng przyczyna ksztaltowania si¢ $piewéw w osrodkach miej-
skich byly herezje. Heretycy korzystali z hymnéw aby promowac
swoje przekonania, na co Koscioét réwniez odpowiadal hymnami,
ktére mialy naucza¢ réwniez ortodoksyjnej doktryny, oraz sktania¢
ludzi do pozostania w Kosciele i zniecheca¢ do przylaczania si¢ do
ruchow heretyckich.

Dla potrzeb $piewu udoskonalono i rozwinieto system neuma-
tyczny wspomniang wyzej notacje ekfoniczng. W XII w., kiedy muzy-
ka stawala sie coraz bardziej skomplikowana dodano nowe symbole
rytmiczne i dynamiczne. W wieku XV uzyto nowych znakdéw, aby
pomagaty uchwyci¢ bogactwo ornamentacji (ten system zostal zrewi-
dowany i uproszczony w XIX w. przez Chysanthusa). Jednak po pew-
nym czasie nie byto juz nikogo kto potrafilby odczyta¢ stare bizan-
tyjskie zapisy. Dzi$§ wigkszos$¢ tajemnic $redniego i péZnego systemu
notacji zostato odkrytych i bez wiekszych probleméw mozna tworzy¢

15 Ibidem, s. 31-36.
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transkrypcje melodii, jesli oczywiscie manuskrypt nie zawiera zbyt
wielu bledow'.

Wiele tekstow $piewu bizantyjskiego jest przypisanych do tych
samych melodii wiec czasem trudno dopasowaé jeden element do
drugiego. Nowy tekst musial zgadzac si¢ z tekstem muzycznym pod
wzgledem ilosci sylab i nut, do tego akcenty stowne musialy pasowaé
do akcentéw muzycznych, co nie bylo tatwym zadaniem. We wspét-
czesnym jezyku muzycznym zwie si¢ to kontrafakturg. Kompozy-
tor musial nie tylko sprawnie poruszac si¢ w systemie melodycznych
formul, lecz réwniez przekazywaé zasady dogmatyki i moralnosci
chrzescijanskiej, poniewaz zadaniem muzyki liturgicznej, jest jak
wspomniano, nauczanie prawostawnej doktryny.

Za pierwszy etap rozwoju $piewu bizantyjskiego uwaza si¢
okres zwykle od V do VIII wieku. Pod koniec tej ery rozpoczat si¢
ikonoklazm, ale nawet przesladowania nie zahamowaly rozwoju
bizantyjskiej hymnodii, szczegélnie kanonu, ktéry osiggnat w tym
czasie prawdziwy szczyt. Najlepszymi hymnografami tego okresu
byli: Roman Melodos, Jan Damascenski, Andrzej z Krety i Kosmas
z Jerozolimy. W nastepnym okresie (IX-XII w.) centrum hymno-
grafii stal sie klasztor Studios w Konstantynopolu. Pod koniec VIII
wieku przeorem tego klasztoru zostal Teodor Studyta, posta¢ zna-
czaca dla sztuki kompozycji i kaligrafii. Jego kontakiony byly wy-
raznie zalezne od Romana Melodosa; co dzisiaj moze wydawac sig¢
kopiowaniem (a nawet plagiatem) niz kompozycjg. Jednak trze-
ba pamietaé, ze jedng z podstawowych zasad kompozycji muzyki
w Koéciele prawostawnym jest imitacja tego, co jest ,,dane z nieba”
- ziemska kopia ,,prawdziwego modelu” - a to nie pozostawia kom-
pozytorowi zbyt wielkiej swobody. Oprdcz $w. Teodora Studyty do
waznych postaci tego okresu uwaza si¢ $w. Teofanesa i $w. Metode-
g0, a nieco pdzniej dziatali Jé6zef Hymnograf i Metrofanes. Udzial
w tworzeniu cerkiewnej muzyki Bizancjum mieli tez cesarze: (Leon

16 O notacji bizantyjskiej szerzej patrz: M. Abijski, op. cit., s. 25-29.
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VI i Konstantyn Porfirogeneta) oraz mniszka (Kasja/Kassjana).
Ostatnim wielkim kompozytorem tej ery byt Mauropos. Egon Wel-
lesz twierdzi, ze w tym okresie bylo w repertuarze tak wiele hymnow,
ze autorytety ko$cielne zabronily wrecz pisania nowych. Artystyczne
ambicje skierowano wtedy w strong wykonawstwa, ku samemu $pie-
wowi, coraz bardziej ozdobnemu".

Ostatni okres rozwoju $piewu bizantyjskiego rozpoczat si¢ wraz
z panowaniem dynastii Paleologow (1259-1453) a zakonczyl upad-
kiem Konstantynopola. Czasami nazywa si¢ ten okres, okresem
»maistores” (okresem mistrzow), z ktérych najbardziej znanym byt
J. Koukouzelis (ok. 1280-1370). Mistrzowie, czyli zdolni, biegli, pro-
fesjonalni $§piewacy i kompozytorzy stworzyli wysoce skomplikowa-
ny system $piewu kalofonicznego, upi¢kszajac jeszcze bardziej choral,
ktéry juz byt niezwykle misterny i dopracowany w szczegétach. Rola
muzyki rosla coraz bardziej. Stworzono surowe zasady ozdabiania
melodii; nie bylo miejsca na improwizacje a ,,ornamentyka” dopro-
wadzifa do swojego rodzaju manieryzmu (teretyzm), maniery pole-
gajacej na uzyciu sylab tere-rem przy $piewaniu diugich koloratur,
jako wstawek zwanych ,,kratematami” co bylo charakterystyczne dla
wspomnianego kwiecistego stylu kalofonicznego'®.

Przyczyn upadku Cesarstwa Wschodniego, kiedy Turcy naje-
chali Konstantynopol, jest wiele. Prawdopodobnie jedng z nich byla
gleboka wiara w wielko$ci i niezniszczalnos¢ cesarstwa. Kolejng - za-
angazowanie w wewnetrzne sprawy i rozgrywki, co znacznie oslabito
Bizancjum. Muzyka bizantyjska odzwierciedlata stan cesarstwa. Wo-
kalisci rywalizowali miedzy soba. Ta sytuacja utrzymywatla si¢ jesz-
cze dtugo po upadku cesarstwa, az do XIX wieku, kiedy Chrystanthos
z Madytos zreformowal muzyke cerkiewng, aby byta bardziej dostep-
na dla zwyktych ludzi; probowano tez przywrdcic¢ liturgii wczesniej-
sza czysta forme. Kontakt z muzyka zachodnia zaowocowal wprowa-

17 Por. W. Wolosiuk, Bizantyriska muzyka cerkiewna [w:] Prawostawie, Lublin 1999,
s. 376-377.

18 Por.: M. Abijski, op. cit., s. 26.
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dzeniem do choratu elementéw harmonicznych. Przez jakis czas pa-
nowatla takze tendencja do stosowania stylu koncertujacego, jednak
w XIX w. odrzucono go. W kilku cerkwiach Aten do dzi§ wykonu-
je sie choral harmonizowany w stylu XVII i XVIII wiecznym, ale
w wiekszosci klasztorow i katedr tak nie jest. Wigkszo$¢ chorow za-
konnych zachowuje siedemnastowieczng tradycje $piewania na dwa
glosy (to jest z drugim glosem jako burdonem).

Nawet po upadku cesarstwa w Konstantynopolu pod panowa-
niem tureckim, oraz w krajach gdzie Ko$ciét prawostawny wysytat
misjonarzy (np. Bulgaria, Rosja, Ukraina), utrzymywala sie cerkiew-
na tradycja bizantyjska. Oczywiscie w krajach misyjnych adaptowa-
no jg do lokalnych potrzeb i umieszczano w miejscowym kontekscie
kulturowym. W $piewie liturgicznym Bizancjum wyksztaltowalo si¢
wiele réznych jego form od prostych - jednozwrotkowych utworéw —
do hymnoéw bardziej ztozonych.

Najbardziej podstawowa formg hymnu jest troparion. Naj-
prostsze z nich skladaja si¢ z jednego tylko wersetu, bardziej roz-
budowane z 5-8 zdan. Poczatkowo byty to krétkie poetyckie mo-
dlitwy umieszczone pomiedzy wersetami psalmu, z muzyka skom-
ponowang w prosty sposob, aby ludzie mogli bez trudu zapamietac
utwor. Teksty $piewano sylabicznie, a przeplatanie sie stéw psalmu
i stow troparionu przypominalo wykonywanie zachodnich antyfon.
Troparion mozna tez definiowa¢ jako ,krdtka piesn liturgiczna,
ktora wyraza istote Swieta lub zycie i zastugi Swietego, ktéremu jest
poswiecony”. Jak wspomniano - byly one wykonywane pomiedzy
wersetami psalmu, ale mogly tez funkcjonowa¢ jako samodzielne
utwory (np. piesni procesyjne). Tropariony weszly rowniez w sktad
takich form jak stychyry i kanony. Z czasem zaczeto taczy¢ tropa-
riony; najstarszy znany zbidr tej formy bizantyjskiego $piewu litur-
gicznego pochodzi z IX wieku. Egon Wellesz pisze, ze chociaz po-
czatkowo byty one grupowane dos¢ swobodnie i przypadkowo, pdz-
niej mozna zauwazyc¢ faczaca je wspélng mysl, wspdlny temat, np.
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pochwate czynow $wietego lub tematyke swieta w roku ko$cielnym
jak tez wydarzenie z zycia Ko$ciota”.

Wiadomo, ze tropariony wykonywane byto juz od IV/V wieku.
Za ich twdrcow uwaza si¢ Antemusa i Tymoklesa, cho¢ z ich kom-
pozycji zadna sie nie zachowata. Na poczatku sposéb wykonywania
przekazywany byl ustnie i by¢ moze praktyka wykonawcza réznita
sie nieco od znanej z pdzniejszych zapisow. Od XIII/XIV po wpro-
wadzeniu notacji neumatycznej serie znakéw (neum) wskazywaly
jak nalezy $piewac tropariony oraz inne hymny. Zapisywano dlugos¢
i wysokos¢ dzwiekdw, oraz sposob deklamacji. Z czasem system zna-
kow stat sie tak skomplikowany, ze tylko dobrze wyksztalcony $pie-
wak mogl je prawidtowo odczytac i kierowac si¢ nimi przy wykony-
waniu piesni liturgicznych.

Kontakiony byty dtuzszymi hymnami, ktére sktadaty sie z 30 lub
wiecej wersetéw ulozonych w strofy. Bazowaly na tradycyjnym wzo-
rze nazywanym hirmoi, ktory okreslal ilos¢ wierszy w kazdej strofie
oraz liczbe sylab i miejsce akcentéw w kazdym wierszu. Poczatko-
we litery kazdego wersu tworzyty akrostych, ktory mogt ukladac sie
w imie $wigtego, nazwe $wieta, lub uroczystosci na ktéra kontakion
zostal skomponowany. Czasem w ten sposob ujawniono imi¢ auto-
ra hymnu. Kazda strofa opatrzona byla krotkim refrenem przezna-
czonym do wykonania przez chér czy zgromadzenia. Na kontakionu
skladaly si¢ nastepujace elementy: kukulion - strofa gléwna (czes¢
najobszerniejsza), ikos — druga co do wielkosci strofa, oraz efomion -
refren, ktory stanowit ostatnig cz¢$¢ kontakionu i skladat si¢ z reguty
z jednego wiersza. Ustalony w pierwszej strofie wzorzec metryczny
i melodyczny byl staty i obowigzywal w calej kompozycji.

Tematami kontakionéw sa gléwnie zywoty $wietych, wydarze-
nia z historii kosciota, oraz teksty biblijne. Forma ta ma prawdopo-

19 Zob. M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon, Kijow 1910, s. 365. Por.: M. Tomaszewski,
op. cit., 5. 24-25.
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dobnie zrédto w modlitwie mnichdéw, ktérzy spiewali takie hymny
w trakcie nocnej modlitwy. Za najbardziej znanego kompozyto-
ra kontakionéw uwazany jest Roman Melodos tworzacy w VI wie-
ku. Skomponowat on okotlo tysiaca kontakiondw, chociaz mozliwe
ze wsrod nich s3 tez utwory innych kompozytoréw przypisywane
réwniez Romanowi. Jego preludium do kontakionu na Narodzenie
Chrystusa ,,Panna dzi$” (cs. ,,Diewa dnies”) jest $piewany do dzi$ na
Boze Narodzenie i prawdopodobnie jest to jeden z ulubionych hym-
néw Kosciota prawostawnego. Ze wzgledu na stopien trudnosci kon-
takiondw ich wykonanie powierzano zwykle profesjonalnym chérom
i wokalistom, ktérych w swoich ko$ciotach i katedrach zatrudniali
biskupi. Najtrudniejsze czesci, zwane psaltika, Spiewane byly przez
najlepszych solistow, czesci zwane asmatika przeznaczone byty dla
chéru®. Wydaje sie nawet, ze w pdzniejszym okresie rozwoju konta-
kionéw (zloty wiek bizantyjskiej muzyki) udzial w zgromadzeniach
ich wykonaniu byl bardzo ograniczony albo wierni w ogoéle nie $pie-
wali, poniewaz muzyka okazywala si¢ dla nich za trudna.

Stychyra, jest to piesn liturgiczna, ktéra sklada si¢ z szeregu
wierszy o $cisle ustalonej rytmice. Pierwsze wiadomosci o stychy-
rach i ich polaczeniu z wierszami psalmowymi pochodza z IV wie-
ku. Poczatkowo stychyry nazywano troparionami. Po raz pierwszy
z terminem stychyra zetknigto si¢ w zabytkach Saudyjskiej Reguty
Zakonnej. Jest to typowa piesn chrzescijanska, ktéra zawiera w sobie
tematyke danego dnia, wydarzenia lub $wieta, ktéremu poswigcone
jest nabozenstwo. Dzieki $cistemu zwigzkowi z tekstem liturgicznym,
stychyry gleboko zapadaly w mysli i serca wiernych. Tworzyli je ano-
nimowi kompozytorzy, nieznani z nazwiska. Bizantyjscy poeci piszac
stychyry nalezeli do réznych grup etnicznych i pochodzili z calego
obszaru Morza Srédziemnomorskiego, poczawszy od Wtoch, az po
Syrie i Palestyne. Niezaleznie od tego, jakie byly ich korzenie, to jedna

20 Por.: M. Florynskij, Istoria bogostuzebnych piesnopienij prawostawnoj kafoliczeskoj
wostocznoj Cerkwi, Kijow 1881, s. 82. Por.: M. Lenczewski, Liturgika, Warszawa 1981,
s. 85.
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wiara o$wiecata ich wizj¢ Boga i $wiata. Jakikolwiek byt by ich jezyk
ojczysty, to zasadniczo pisali po grecku, czyli w jezyku, ktéry uwaza-
no za najwazniejsze dziedzictwo starozytnosci klasycznej i traktowa-
no jako o$rodek porozumienia w $wiecie prawostawnym?..

Tak wiec pomimo réznorodnosci tekstowej i melodycznej, sty-
chyry naleza do jednej tradycji, ktéra swoje korzenie ma w VI wie-
ku. Jednym z wybitniejszych autoréw stychyr byl $w. Anatol, patriar-
cha konstantynopolitanski (V w.). Jego stychyry sktadaty sie z sze-
regu wierszy o jednakowym ukladzie rytmicznym i byly polaczone
z wierszami psalmow 116, 129, 140, 141. Nazywaly sie one stychyrami
na Gospodi wozzwach i w ksiedze liturgicznej Oktoichu oznaczone s3
mianem Anatoljewy stichiry®.

Na Rusi w starostowianskich ksiegach liturgicznych stychyry te
oznaczone byly jako wschodnie — wostocznyje. Stychyry byly szcze-
golnie reprezentowane w staroruskich nabozenstwach XI-XII wie-
ku®.

Kanon jest najbardziej zlozong forma bizantyjskiej muzyki li-
turgicznej; w VIII w. niemal zupelnie zastapit kontakiony. Uwaza sie,
ze przyczyna takiego stanu rzeczy mogly by¢ kontrowersje ikonokla-
styczne i sugeruje si¢, ze w okresie przesladowan elegancja i dykcja nie
nalezaly do priorytetow. Wiekszos¢ manuskryptéw tego czasu zosta-
to zniszczonych przez obrazoburcéw, ktérzy chcieli utrudni¢ lub na-
wet uniemozliwi¢ $piewanie utworéw innych niz te, ktdre byly juz
dobrze znane i latwe do zaspiewania z pamieci. Egon Wellesz takze
sugeruje, ze powr6t homilii do nabozenstwa spowodowatl koniecz-
no$¢ skrocenia liturgii a wiec odrzucenia jakiego$ elementu. Ikono-
klastéw mozna w pewnym sensie poréwnac z angielskimi purytana-
mi z epoki Tudoréw, nic dziwnego, ze Stowo bylo dla nich wazniejsze
niz celebra i muzyka.

21 Ibidem, s. 85.
22 Zob.: Oktoich sirecz Osmogtasnik, Warszawa 2007, s. 4.
23 Por.: N. Sieregina, Piesnopienija russkim Swiatym, Sankt Petersburg 1994, s. 59.
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Kanony sktadaty sie z poetyckich czesci nazwanych odami —
kazdy temat ody oparty zostal na jednej z dziewigciu piesni biblijnych.
Ostatnig oda jest hymn na cze§¢ Marii. Pierwsza strofa ody (hirmos)
jest zwykle zaczerpnigta z tekstu biblijnego; czasem moze to by¢ para-
fraza; po niej nastepuje kilka troparionéw nasladujacych metryczny
i melodyczny wzorzec hirmosu. Ode¢ konczy strofa zwang katawasjg,
ktéra moze by¢ powtdrzeniem strofy pierwszej — hirmosu. Dla kazdej
ody przewidziana jest inna melodia, ktérg anonsuje hirmos. Kanony
czgsto majg ugruntowane schematy akrostyczne.

Pierwotnie kanony komponowano na Wielki Post, pdzniej tak-
ze pisane byly na inne uroczystosci. Poniewaz s3 to na ogo6t bardzo
dlugie formy, w calosci mozna je uslysze¢ najczesciej w klasztorach
i katedrach, w czasie najwazniejszych $wigt i uroczystosci roku ko-
$cielnego np. w okresie Wielkiego Postu (oda druga ze wzgledu na
swoj pokutny charakter wykonywana jest wylacznie w tym okresie).
Pomigdzy poszczegdlnymi piesniami kanonu umieszczone sg inne
hymny i czytania liturgiczne*.

Po okresie ikonoklazmu liturgia znéw mogta rozkwitna¢ i stawa-
ta si¢ coraz bardziej okazala, zaczeto wiec przykladaé wieksza wage
do muzyki kanonu. Poczatkowo strofy byly $piewane sylabicznie, ale
z czasem hirmosy staly si¢ duzo bardziej ozdobne, a to oznaczalo, ze
wokalista musial wykazywac si¢ prawdziwg wirtuozeria.

Prekursorem formy kanonu byl §w. Andrzej z Krety. Jego Wiel-
ki Kanon Pokutny wykonywany w okresie Wielkiego Postu - jak
wskazuje tytul - skladal si¢ z 250 tropariondéw tworzacych dziewiec
piesni*. Matecznikiem innych twércéw kanondéw stal sie klasztor
$w. Saby; stamtad wywodzili si¢ m.in. $w. Jan Damascenski (670-780)
i $w. Kosmas z Jerozolimy, biskup Majumy. Kosmas urodzit si¢ w Je-
rozolimie ale rodzice $w. Jana Damascenskiego wychowali go w swo-
im domu. Ks. Mikotaj Lenczewski tak o nim pisze: , Kazdy, kto gte-

24 Zob. N. Skowronski, Geneza i struktura kanonu na jutrzni prawostawnej, Warszawa
1986, s. 12 (maszynopis).
25 Por.: Kanon Wielikij, Tworenije Swiatago Andreja Kritskogo, Moskwa 1915, s. 5in.
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biej pozna jego bezcenne hymny moze twierdzi¢, Ze one robig wiek-
sze wrazenie i wywolujg glebsze przezycia religijne niz nawet hymny
$w. Jana z Damaszku”*. Utwory Jana urzekaja gleboka trescig moral-
na i dogmatyczng oraz pigknymi poetyckimi formami.

Wedtug tradycji Jan Damascenski autor 64 kanonéw na rézne
$wigta oraz niedziele, uchodzi za twdrce systemu zwanego Oktoechos
(8 tondw), ktory funkcjonuje w nabozenstwie prawostawnym. Sys-
tem ten reguluje $piewy liturgiczne w ciggu roku w taki sposob, ze co
osiem tygodni caly cykl si¢ powtarza i co tydzien $piewa si¢ hymny
w innym tonie (efosie). Egon Wellesz pisze: ,,...ichoséw muzyki bizan-
tyjskiej nie nalezy postrzegac jedynie jako skal w dzisiejszym znacze-
niu tego terminu, lecz jako grupy melodii pewnego typu, zbudowane
z szeregu podstawowych, charakterystycznych dla danego echosu
formul... Mozemy zatem wyciagna¢ wniosek, ze ton (modus) nie jest
po prostu ,,skalg”, lecz zbiorem wszystkich formut, ktére sktadajq si¢
na charakter ichosu™.

W $piewie bizantyjskim istnieje wiele innych form zaréwno
prostych jak i bardziej ztozonych. Do nich w pierwszym rzedzie nale-
zy zaliczy¢ Akatyst — prawdziwy klejnot poezji maryjnej — ktory przez
dlugi czas ksztaltowal poboznos¢ maryjng prawostawnych chrzesci-
jan bizantyjskiego Wschodu.

Akatyst oznacza hymn $piewany na stojaco (doslownie - nie
kleczgc). O pochodzeniu hymnu niewiele jednak wiadomo. Z wie-
lu pogladéw na ten temat na najwigksza uwage zastuguje hipoteza
greckiego profesora i teologa Atenskiego Uniwersytetu Teologicznego
Andreu Theodoru, ktéry uzasadnia iz autorem akatystu jest $w. Ro-
man Melodos.

Pierwszy Akatyst zostal skomponowany z okazji §wieta ku czci
Najswietszej Marii Panny, po cudownym wstawiennictwie Boguro-
dzicy przy obronie Konstantynopola przed Awarami. Zdobyl on so-
bie szczeg6lng popularnos¢ wsréd poboznosci ludu Bizancjum.

26 M. Lenczewski, op. cit., s. 80.
27 E. Wellesz, op. cit., s. 161.
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Na pamiatke tego wydarzenia ustanowiono specjalny dzien,
w ktérym uroczyscie celebrowano te forme liturgicznej poezji. Na po-
czatku byl to dzien 8 sierpnia w rocznice obrony, pdzniej 28 marca
w dzien Zwiastowania, a od IX w. w piata sobote Wielkiego Postu.
Akatyst nazywany jest czesto hymnem dzigkczynienia Ko$ciota bi-
zantyjskiego i sklada si¢ z 12-stu kontakionéw i 12-stu tropario-
now>.

W $rodowisku bizantyjsko-stowianskim forma ta stala si¢ im-
pulsem do tworzenia nowych akatystow ku czci Zbawiciela oraz
swietych®.

Do ,innych” form $piewu liturgicznego nalezy zaliczy¢ takze:
prokimenony - wersety z Biblii, $piewane przed czytaniem Pisma
Swietego Starego i Nowego Testamentow, alleluiariony - $§piewane na
rézne melodi¢ stowa Allituja wraz z wersetami psalmowymi, eksa-
postilariony* — $piewane po kanonie na jutrzni; wiele innych mniej-
szych form.

Wymienione formy $piewu cerkiewnego rozwijaly sie na zie-
miach wschodniostowianskich, gléwnie na Rusi.

Chrzest Rusi (988), to znaczy pojawienie si¢ na terytorium
Wschodnich Stowian greckiej formy chrzescijanstwa, byt kluczowym
wydarzeniem w kwestii formowania si¢ wschodniostowianskiej, ru-
skiej, sakralnej sztuki wokalnej. Nalezy pamietac¢ iz Koscidt prawo-
stawny na Rusi byt kierowany formalnie przez greckich metropoli-
tow, tym samym byt w pelni zalezny od konstantynopolitanskiego
patriarchy. Powszechnie panuje przekonanie iz $piew liturgiczny na
Rusi w jego poczatkowym okresie organizacji byt grecki, zaréwno
pod wzgledem zapisu nutowego jak i sposobu wykonania, manier

28 Por.: Triod’ Postnaja, Moskwa 1992, s. 393-400. Por.: Akatyst Przenajswigtszej Marii
Panny, Hajnéwka 1993, s. 3 i dalej.

29 Por.: Akafistnik, Moskwa 1985.

30 Eksapostello - posylam: troparion czytany lub §piewany podczas Jutrzni niedzielnych
i $wiatecznych. Eksapostilarionéw niedzielnych jest 11 - zgodnie z liczbg czytanych
podczas Jutrzni, Ewangelii; jest w nich mowa o gloszeniu prawdy Zmartwychwstania
Chrystusa.
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$piewaczych. Pdzniej przyjete z Bizancjum formy $piewu zostaly
przez ruskich $piewakéow odpowiednio przerobione i powoli usamo-
dzielnialy sie.

Ksigze Wlodzimierz, niemal od razu po chrzcie podleglego
mu narodu, wybudowal w Kijowie cerkiew pod wezwaniem Prze-
naj$wietszej Bogurodzicy i wyznaczyl na jej utrzymanie oraz pracu-
jacy tam kler dziesiata czes¢ swoich dochoddw, dlatego tez cerkiew
ta nazwano ,Dziesiecinng”, (cs. Diesiatinnoju Cerkowiju’'). Zwy-
czaj oddawania dziesigtej czesci swoich dochoddéw jest zwyczajem
zachodnim, a nie bizantyjskim. Okolo 50 lat p6zniej syn Wlodzi-
mierza - Jarostaw I Madry w 1037 r. wybudowat sobér Swietej Sofii
w Kijowie, w 1045 r. sobér w Nowogrodzie Wielkim, a takze caly
szereg innych cerkwi. Nie nalezy takze zapominac o tym, iz pod
koniec XI w. powstat w Kijowie rowniez Monaster Pieczerski. Jed-
nakze do momentu powstania wspomnianego klasztoru, w Kijowie
istnialo juz kilka innych monasteréw??.

Kiedy ksigze Wlodzimierz postanowil przyja¢ wraz ze swoim
ludem chrzesdcijanistwo, to z formalnego punktu widzenia ludowi
jemu podleglemu byto wszystko jedno, jakiego pochodzenia bedzie to
chrzescijanstwo: wschodniego czy zachodniego. Jednakze §w. Wlo-
dzimierz wigkszym szacunkiem i powazaniem darzyl te pierwsza
forme kultury, przez co wprowadzit swoj naréd w strukture euro-
pejskiej wspdlnoty chrzescijanskiej. Bizantyjska kultura i cywiliza-
cja byla bardziej zwigzana z Ko$ciolem prawostawnym i jego nauka,
a takze posiadata dla Wlodzimierza nastepujace korzysci:

- dopuszczenie do nabozenstw jezyka stowianskiego, co

w znacznym stopniu ulatwitoby rozpowszechnienie chrzesci-
janstwa wsréd mas,

- bizantyjska kultura i cywilizacja przezywaly wéwczas apo-

geum swojego rozwoju i uwazana byla za ,najwigksza kultu-
re” sposrdd wszystkich ochrzczonych éwezesnie panstw.

31 Por.: N. Uspienskij, Drewniorusskoje piewczeskoje iskusstwo, Moskwa 1965, s. 28.
32 Ibidem, s. 31.
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Wraz z ksiezng Anng (chrzescijanskg Zong ksiecia Wlodzimie-
rza), przybyl do Kijowa takze kler grecki, dyrygenci i $piewacy. Ten
ostatni byl jednak przeznaczony jedynie na ustugi ksi¢znej, z powodu
czego zostal nazwany cs. carycionoj czadiu®. Z tego powodu chor ten
w malym stopniu przyczynil si¢ do rozwoju $piewu cerkiewnego na
Rusi.

Tak wiec $piew liturgiczny w jego pierwotnym stanie na Rusi
byl z cala pewnoscig $§piewem grecko-stowianskim, za$ ,materia-
tem $piewanym” pozostawaly formy sakralnej muzyki bizantyj-
skiej.

Przyjety $piew grecki na Rusi oparty byl na systemie o$miu
skal modalnych, cs. osmogtasija i sktadal si¢ z 4 skal autentycznych
i 4 skal plagalnych. Powyzszy $piew, jak byto powiedziane, opraco-
wal jeszcze w VIII w. $§w. Jan z Damaszku, w dziele ,,Oktoechos”,
cs. Oktoich, co znaczy osiem melodii. Zakres uzywanych dzwigkéw
w tych §piewach zamykal si¢ w diapozonie 1 i ¥ oktawy. Skala dzie-
lona byta na 4 odcinki, tak zwane sogtasija. Kazda tonacja miata
swoje motywy melodyczne - cs. glasy, swoj ton panujacy - odpo-
wiednik dominanty i swdj ton konczacy — odpowiednik finalis, kto-
re jednak nie pozostawaly w stalym stosunku wzajemnym, lecz byty
zmienne.

Harmonii w obecnym rozumieniu, jeszcze wtedy nie znano. Re-
pertuar byl przekazywany nastepnym pokoleniom drogg tradycji ust-
nej. Ciaglos¢ tradycji $piewaczych zapewniala wielka muzykalnosé¢
narodu ruskiego oraz dziatalnos¢ szkdt §piewaczych, ktére przygoto-
wywaly, zaréwno $piewakoéw, jak i dyrygentéw chéréw cerkiewnych.
Juz w 1504 r. dzialala w Kijowie profesjonalna szkota $piewakow
i dyrygentow cerkiewnych®.

Sposréd nauczycieli zastyneli na Rusi: Emanuel, ktory uczyt
$piewu greckiego, Lukasz — uczacy $piewu duchowienstwo, Dymitr
z Przemysla, oraz dzialajacy w okresie pdzniejszym Mitus i Bojan.

33 Zob.: W. Mietaltow, op. cit., s. 37.
34 Por.: N. Uspienskij, op. cit., s. 22.
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Sposrod chéréow poczatkowego okresu wslawity sie: kijowski, nowo-
grodzki, wlodzimierski i wiele innych?®.

W 1274 r. sobor we Wlodzimierzu wyrazil zyczenie, aby $piewy
cerkiewne byly wykonywane, przez osoby ktore zostaly wyswieco-
ne. Wowczas to kantorzy ubrani w specjalne szaty recytowali Pismo
Swiete i $piewali z miejsc wzniesionych cs. kliroséw*. Do najdawniej-
szych kompozycji liturgicznych na Rusi nalezg: ,,stuzba” do $w. Teo-
dozjusza Pieczerskiego, ku czci ksigzat Borysa i Gleba, oraz stuzba na
pamiatke przeniesienia relikwii $w. Mikotaja do Bari*.

Tatarska niewola odcieta Rus od Zachodu i spowodowala prze-
niesienie punktu ciezkosci do Nowogrodu. Zaréwno w Kijowie jak
i w Nowogrodzie, a p6zniej takze w Moskwie, jako w kolejnych cen-
trach rozwoju, krélowal jeden system melodyczny, ktory zwie sie $pie-
wem neumatycznym cs. znamiennym (od znamia - znak, nuta)®.

Najstarsze ksiegi nutowe byly pisane znakami neumatycznymi.
Znaki te umiejscowione byly nad tekstem starocerkiewno-stowian-
skim, i jak $wiadczg historycy $piewu cerkiewnego, byty one pocho-
dzenia greckiego. Na gruncie sfowianskim znaki te przybraty nieco
odmienne symbole, aczkolwiek byly one podobne do oryginalnych
z greckich neum.

Spiew neumatyczny jak wspomniano zwany byt znamiennym,
stolpowym — stupkowym, kciukowym — haczykowym, lub po prostu
nutowym, w przeciwienstwie do §piewu wyuczonego ze stuchu.

W $piewie neumatycznym istnialy melodie dla wszystkich form
$piewu liturgicznego, ktére Rus przyjela z Bizancjum. Niektdre formy
$piewu posiadaty melodie podobne lub niemal identyczne (tropario-

35 Por.:I. Gardner, Bogostuzebnoje pienije russkoj prawostawnoj Cerkwi, t. 1, Jordanville
1978, 5. 72.

36 Kliros - (z gr. skrawek, cze¢$¢); miejsce po prawej i lewej stronie ambony przeznaczone
dla $piewakow.

37 Por.: N. Sieregina, op. cit., s. 68.

38 Wiecej informacji na temat notacji neumatycznej mozna znalez¢é: B. Kutuzow, Rus-
skoje znamiennoje pienije, Moskwa, 2002, oraz w cytowanych pozycjach N. Uspien-
skiego, I. Gardnera i innych.
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ny i kontakiony). Pozostale zas, takie jak kanony, stychyry, prokimny
i alleluiariony, posiadaty melodie odmienne, niekiedy bardzo réznia-
ce si¢ od prawzordéw.

Ksiegi nutowo-liturgiczne owych czaséw zawieraja znaki bizan-
tyjskiej notacji zaréwno w $piewie kondakarnym?® jak i znamiennym.
W rekopisach nutowych spotka¢ mozna pozostalosci greckich stow,
zapisanych literami stowianskimi (to ikumeni, To Feos, to pneumati),
a takze greckie terminy muzyczne, to jest neagije, neanije, anananje —
wskazujace na uzycie okreslonych formut melodycznych.

Notacja $piewu neumatycznego uformowala si¢ w oparciu
o znaki prozodii, ekfonetyki i czgsciowo wczesno-bizantyjskiej nota-
cji, kondakarna za$ na podstawie przyswojenia znakéw chieronomii.

Dowodem na bizantyjskie pochodzenie obu notacji neuma-
tycznej i kondakarnej mogg postuzy¢ konkretne przyklady w postaci
bizantyjskiej i staroruskiej stychyry ku czci $w. Jana Chryzostoma.
Bizantyjski wariant tej stychyry sktada sie z 7-miu zdan. Ilo§¢ sylab
w greckim oryginale odpowiada staroruskiemu wariantowi. Ponadto
znaki notacji omawianej stychyry, sa niemal identyczne na poczatku
i na konicu zdan muzycznych.

Podobienstwo znakéw w obu notacjach jeszcze bardziej widocz-
ne jest w stychyrze na wigili¢ Bozego Narodzenia. Awgustu jediono-
naczalstwujuszczu na ziemli (Gdy jednowladca byl August).

W staroruskiej wersji tej stychyry nie tylko w petni zostata za-
chowana zasada budowy formy $piewu liturgicznego i paralelizmu
wierszy wedlug znaczenia i tresci gdzie wystepuja w nich te same zna-
ki notacji zaréwno w oryginale jak i w kopii®.

Swiadczy to, iz staroruscy $piewacy korzystali nie tylko ze sche-
matu kompozycji lecz takze z melodii bizantyjskiej stychyry, przy-
sposabiajac ja do tekstu stfowianskiego.

39 Spiew kondakarny - nazwa pochodzi od stowa , kondak” oznaczajacego krétki hymn.
Notowany byt dwurzedowa notacja neumatyczna $piewu melizmatycznego od XI do
XIV w.

40 Por.: G. Pozydajewa, Russko-wizantyjskoje paralleli w rukopisnoj tradicii prostrannago
pienija XI-XVII ww. [w:] Wizantija i Wostocznaja Jewropa, Moskwa 2003, s. 200-201.
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Charakterystyczne jest to, ze znaki notacji muzycznej stosowane
w wymienionych staroruskich formach $piewu liturgicznego pocho-
dza z notacji ekfonetycznej i prozodyczne;j.

Jest to bardzo wazne, poniewaz w sposdb przekonywujacy po-
kazuje, iz na staroruska notacj¢ wielki wptyw wywarlo bizantyjskie
pismo nutowe réznych okresow.

Mozna w tym miejscu wskaza¢ na podobienstwo recytacji
na przykladzie dwéch fragmentéw bizantyjskiej i ruskiej Ewangelii
z XI wieku.

Tekst grecki posiada wieksza liczbe znakéw, poniewaz wyste-
powaly tu jeszcze dodatkowo akcenty i przydechy. Jezeli odrzucimy
wspomniane akcenty i przydechy ilo§¢ znakéw muzycznych bedzie
taka sama w obu wariantach przytoczonego fragmentu Ewangelii.

Ciekawe, ze gdy w greckim tekscie nie wystepuja znaki na nie-
ktdrych sylabach, brak jest ich w staroruskim przektadzie co pokazu-
je iz ruski kopista wiernie kopiowat grecki oryginal*.

Aby poréwnac notacje kondakarng i bizantyjska nalezy odnies¢
sie do zapisu stychyry greckiej i stowianskiej na dzien 14 wrze$nia
Dnies proroczestwo (Dzi$ spetnito sie proroctwo) pochodzgce z tak
zwanego Blagowieszczenskago kondakaria*. Grecki zapis to oryginat
za$ stowianski to kopia. Znaki muzyczne obu notacji sg jednakowe
przy czym kopista w sposdb sztuczny rozdrabnia niektore stowa po-
wtarzajac potsamogtoski.

Nie notowane teksty liturgiczne zawarte w rekopisach przezna-
czone byly do $piewania na tak zwany podobien* - kontrafaktura.
Jest to bezsprzecznie bizantyjski sposéb rozspiewywaniu tekstow li-
turgicznych nie posiadajacych znakéw muzycznych nad tekstem. Ru-
sini starali si¢ wiernie skopiowac oryginalng melodie grecka i grec-

41 Ibidem, s. 202.

42 Jest to rekopis z potowy XII w. swoja nazwe otrzymat od klasztoru nowogrodzkiego
ku czci Zwiastowania Najswietszej Marii Panny (cs. Blagowieszczenija). Por.: I. Gard-
ner, Bogostuzebnoje..., op. cit., s. 258-259.

43 Podobien - wzorcowy hymn, wedtug nuty ktérego $piewane sg inne hymny.
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kie oznaczenie okres$lajace kontrafakture - to jest podobna w postaci
znakow omoija zafiksowany dokladnie na tych stowach co w greckim
oryginale.

Bizantyjskie pochodzenie posiada réwniez staroruski system
o$miu skal modalnych tak zwanego osmogtasija z ich strukturg tak
zwanych popiewek, to jest fraz melodycznych. Zalezno$¢ staroruskie-
go systemu o$miu trybéw od bizantyjskiego udowodniona zostata na
podstawie analizy konkretnych rekopiséw co szczegdlnie widoczne
jest w poréwnaniu stychyr najbardziej uroczystych $§wiat bizantyj-
skich (Archaniota Michata, Meczennika Jerzego lub Dymitra z Tesa-
loniki), z ruskimi $w. Borysa i Gleba czy Teodozjusza Pieczerskiego.

Zaleznos¢ staroruskiej notacji od bizantyjskiej takze nie budzi
watpliwosci co potwierdza niniejsze poréwnanie wybranych zna-
kow:

greckie  slowianskie

L_~ ison stopica - znak poczatkowy
/ oksija streta, mieczik - ruch melodyczny do gory
i lekki akcent
\/ petasma  kriuk - matyinterwatdo goéryilek-
ki akcent
\‘/ ipsili soroczaja nozka - skok do géry - interwat
wiekszy - akcent
\ warija patka - sekunda do dotu
q elawton  roh - interwal do dotu lekki ak-
cent
l dipli statija - powtdrzenie nuty

Niektoére znaki zachowaly nazwy greckie (paraklit, kulizma,
chamita, fita), inne za$ zostaly nazwane od podobnych w brzmieniu
greckich okreslen (kriuk — gr. chrecho; pauk od pauo) itd.**

44 Por.: Monachinia Olga (Wolodina), Muzykalnaja kultura Wizantii, Moskwa 1988,
s. 112-113.
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Jednym z najbardziej wymownych przyktadéw zmiany znacze-
nia (interpretacji) bizantyjskich znakéw neumatycznych jest zasto-
sowanie tak zwane fity*>. W $piewie bizantyjskim za posrednictwem
tego znaku oznaczona byla modulacja. W staroruskich rekopisach
znak ten wykorzystany byt w tych samych fragmentach piesni co
w oryginale bizantyjskim. Ten skrétowy znak zawierajacy fragment
melodii wykorzystywany w danym miejscu utworu jest niewgtpliwie
greckiego pochodzenia o czym $wiadczy nazwa fity — habuwy od gr.
sylab ha-bu-a. W poczatkowym okresie ruska fita zachowywala swo-
je bizantyjskie znaczenia modulujacego znaku, pézniej znak ten byt
uzywany zamiast kilku neum ruskich, oznaczajacy konkretny frag-
ment melodii.

Analogicznie (znakiem skracajacym) oznaczane byly tak zwa-
ne glasowyja popiewki to jest frazy melodyczne ktérych ilos¢ na Rusi
znacznie wzrosta.

Tak wiec nutowe ksiegi liturgiczne z ich gatunkowsa i muzyczna
trescig przyjete byly z Bizancjum. Zasoby $piewnikéw $piewu meli-
zmatycznego w Bizancjum i na Rusi byly podobne.

Badane zrodla posiadajace znaki $piewu melizmatycznego
Asmatikon i Psaltikon zawieraly §piewy choéralne i solowe wykony-
wane na nabozenstwach katedralnych.

Psattikon - ksiega dla §piewaka solisty zawierata wybrane formy
wieczerni i jutrzni min. kondakiony, prokimny, alleluiariony, 8-miu
tondow.

Asmatikon - ksigga dla $piewu chéralnego, zawierajaca $piewy
na nieszpory, jutrznie lub cykléw zmiennych, a takze Swietej Litur-
gii.

Odpowiednikiem na Rusi tych ksiag byly staroruskie konda-
kariony gdzie zawarte sg kondakiony $wiat z cyklu 12-stu, oraz ru-
skich $wietych Borysa i Gleba, tropariony i wiersze komunijne waz-
niejszych $wiat Panskich (Podwyzszenia Krzyza Panskiego, Bozego

45 Fita - fraza melodyczna, ktéra oznaczona byta grecka literg F.

83

30_Elpis_2011.indd 83 2011-11-28 18:56:50



Narodzenia i Chrztu Panskiego), fragmentu z Trodionéw Postnego
i Kwietnego oraz wiele innych.

Poréwnanie ruskich kondakarionéw z Psaltikionem i Asma-
tikionem bizantyjskim wskazuje na ich zbiezno$¢ (podobienstwo)
w szczegdlnosci zas: cykl roczny $piewdw oraz zasada $piewu na
osiem tonow.

Papadika - zachowujaca wzorce $piewu kalofonicznego jest po-
dobna do ruskich spiewnikéw uzytkowych (obichodéw) co do reper-
tuaru (psalmy, tropariony i in.). W papadiku greckie §piewy sa wy-
razone w rodzaju kalafonicznym za$ w ruskim obichodie w tradycji
melizmatyczne;j.

W XVII w. powstajg zbiory piesni wybranych cykli, rozdzialy
gdzie zawarte sag m.in. stychyry Jana Kukuzela. Na Rusi odpowied-
nikiem jest Stichirar Miesiacznyj zawierajacy tak zwane stawniki*,
wyrazane poprzez wielki §piew neumatyczny. Widoczna jest takze
tradycja bizantyjskiej kalofonii w cyklu Stychyr Ewangelicznych au-
torstwa Fiodora Chrzescijanina. Melizmatyczny $piew grecki na Rusi
w XVIw. przechodzi do wieloglosu i zawarty jest w tak zwanych obi-
chodach. Oprécz tego w wielogtosowym $piewie brzmi caly szereg
greckich tekstow Ispotta, Doxa si, O Theos i inne.

Uczeni podkreslajg iz takze $piew wieloglosowy — uzytkowy (cs.
obichodnyj), opierat si¢ o bizantyjskie wzorce co widoczne bylo we
fragmentach melodycznych oraz terminologii Obichod Prostyj i Post-
nyj, Trezwony, oraz Diemiestwiennik.

Wzorce bizantyjskie wystepujace nie tylko w monodii lecz tak-
ze w wieloglosowosci $§wiadcza o tym, ze byly one zawsze aktualne
i co pozwala moéwi¢, iz Rus stala si¢ realnym spadkobiercg prawo-
stawnych, greckich, tradycji w nowych warunkach sakralnej kultury
muzycznej na calym wschodzie Europy.

Powstanie nowych modeli melodycznych - demestwennego®,
liniowego, wielkiego $piewu neumatycznego i przerdznych redakeji

46 Stawnik - tak nazywano zapisy nutowe hymnéw doksologicznych w szczegolnosci
Doksologii wielkiej.
47 Znaczy - $piewu domowego.
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monasterskich w niczym nie umniejsza greckiego wpltywu muzycz-
nego na wschodzie Europy z tak zwanego okresu, postbizantyjskiego.
W opisanych formach $piewu liturgicznego bizantyjskiego i ruskiego
wystepuje zasada ortodoksji tzn. obowigzywania $piewu zgodnego
z prawoslawng wiarg i nauczaniem. Niezaleznie od tego, czy w spo-
sob jawny czy ukryty, teologia stanowi istotny element bizantyjskich
hymnéw. Hymnografowie, lepiej i bardziej bezposrednio niz uczeni
teologowie przekazywali pokoleniom prawostawnych wiernych du-
cha i teologiczne podstawy ich wiary.

Bizantyjska i staroruska hymnografia jest bezcennym dziedzic-
twem i bogactwem calego Kosciola prawostawnego. Ta skarbnica
piesni sakralnych jest jednak czym$ wiecej niz spuscizng przeszto-
$ci. Jest ona przede wszystkim darem, ktory nalezy zachowac¢ i darzy¢
naleznym szacunkiem. Hymny, psalmy i piesni duchowne zastuguja
na to, by je studiowa¢, wlaczy¢ do modlitwy i $piewac z mitoscig i zro-
zumieniem. Spiewa¢ te pie$ni (cs. piesnopienija) tak, jak powinny by¢
$piewane, oznacza modli¢ si¢ w duchu i prawdziwie, a tym samym
zbliza¢ si¢ do Boga.

SUMMARY
Wtodzimierz Wolosiuk

Sacred byzantine music and its influence
on old East Slavic Orthodox music

Keywords: liturgy, music, chant, Orthodox Church music

Sacred Byzantine music originates from three sources: “the liturgy
of heaven’, synagogue music as well as old Greek theory of music and
lays at the bottom of the East Slavs liturgical chant. The tonal base
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of the Byzantine music formed tetrachords. From them the so called
Diatonic mode took shape. It was the easiest and the most popular
sound arrangement steming from Greek music. The Cristian Church
considered it to be in accordance with its Spirit and needs. From
the tetrachords mentioned above other tones were created, namely
Doric tones, Lydian, Phrygian and Mixolydian and, together with
all their derivatives they gave beginning to the Oktoechos tradition.
Byzantine music was flourishing in monasteries and in town areas and
many different forms were elaborated on like troparions, kontakions,
stichiry, canons, etc. If one speaks about composers then certainly
some names cannot be omitted. These are: St. Anatolius (Patriarch
of Constantinople), St. Andrew of Crete, St. Romanos the Melodist,
St. Sophronius of Jerusalem and, above all, St. John of Damascus who
collected and systematized the liturgical chants creating mentioned
Oktoechos. The acceptance of the Greek form of Christianity by
Rus’ caused a cultivation of the sacred Greek vocal art on its territory
which manifested in a form of so called Znamenny chant. This type
of chant was at first similar to the Greek model but later on it moved
away from it. Musical notation of the Old East Slavic singing was based
on neumes which names in Old East Slavic have changed a little and
only few survived. Furthermore, liturgical note books together with
their genre and music content have been taken over from Byzantium.
Especially visible in the Old East Slavic monody, Byzantine patterns
were pervading also the later polyphony which proves they were
always current. Moreover, this allows to claim that Rus’ became the real
successor of the Greek Orthodox traditions in new circumstances of
sacral musical culture in the whole Eastern Europe.
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Larisa Gustowa
(Minsk)

IIEPKOBHAS MY3bIKA U EE
ITYXOBHOE BO3JEVICTBUE

KnioueBbie cnoBa:

Tunm BOCTOYHOCTIABAHCKOTO ILI€PKOBHOTO IeHM:A (LepKOBHOII
MY3bIKI) CPOPMMPOBAJICS HA OCHOBE BU3AHTUIICKON XPUCTUAHCKOI
JIUTYPrU9IeCKON KYJIbTYPbl, B OCHOBE KOTOPOI1 JIe>KaT UMIITMIIVTHA
VI 9KCIUTMINTHASA POPMBI SCTETUKM Y €¢ KOMIIOHEHTBI U KaTerOpUIL.
Hawe yrBep>xfeHMe, 4TO IUTYpPrudecKas My3blKa AB/IAETCS 3CTETU-
4ecKUM (pEeHOMEHOM, ONMpaeTcs Ha ompefeneHue B. bprakosa, 4To
3CTeTHKA — 3TO HayKa O TapMOHMM 4eloBeKa ¢ YHuBepcymoM (bo-
rOM); HayKa O TAaKOM OIIbITE OCBOEHV PeabHOCTHU, KOTOPBII OCHO-
BaH Ha CO3€pLaHUM MIM BbIPakK€HNM B YyBCTBEHHO BOCIIPMHMMAae-
MoJ1 popMe abCOMIOTHBIX HeBepOaTbHBIX ([yXOBHBIX) LIEHHOCTEI!, HO
SBJICHHBIX CYOBEKTY B IIEPEXXMBAHN VIM COIIPUYACTHOCTY IIOTHOTE
obiTusa (boxxecTBeHHOI Xu3HM) (4, c. 15].

Otnpl LlepkBM TPAaKTYIOT 3CTETHYECKME IIEHHOCTY B KauyecTBe
KBUHT3CCEHIMM NYXOBHOI KYJ/IbTYPbl, KOTOPasi OTPa’kaeT AeiicTBIE
Caaroro [lyxa Kak B Ky/IbType, TaK U B 4EJIOBEYECKOI TUIHOCTI.
Crsxanme Cpataro [lyxa cocTaBiseT Lieb XU3HM XPUCTUAHMHA,
KOTOpBIIL, 10 coBaM [InoHucusa ApeonaruTa, fO/DKEH «B3OMTH Ha
BBICOYAJIIIYIO BBICh K O0>KeCTBEHHBIM 1 Omarum nydam» [9, c. 281]
U «..TofobaromuM o6pa3oM nerb 1 Bocmesarhb Ero (r.e. cBepx6ima-
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rOCTIOBEHHOe U BcebmarocnioBeHHOe boronavanie) 60romnpunMHbI-
Mu ymamu» [9, c. 119]. Takum 06pa3om, Liebio 1{epKOBHO MYy3BIKI
JIvoHucnit Apeonarut BUAUT BOCIIUTaHME «OOTOIPUYMHOTO yMay.

JIy4uimm cpecTBOM BOCIUTAHNUS Y YelTOBeKa OOTONPUMMHOTO
yMa, GOpMMpOBaHNA IPUBBIYKI 1 TIOOBY K MOIUTBE AB/IACTCA IIpa-
BOCTTaBHOe 6orocimykebHoe neHue. O MeHUM B XPUCTUAHCKOM Xpa-
Me, 0 ponu 60rocyke6HO MY3bIKM B BOCIMTAHUY XPUCTUAHIHA,
B NIpe0Opa>keHUN ero Ay PasMBIIIJIAIN CBB. OTLIbI, OCMBIC/IMBAs
TaK Ha3bIBaeMoe «OOTrOCIOBYE B 3BYKaX», CO3[aBasi y4eHVe O Xpu-
CTMAHCKOJ MY3bIKe.

B menom copepxaHue paHHeXPUCTMAHCKON Ky/IbTYPbl COCTaB-
JISIT OTMAT O Bcempoujaromieit 1068u bora k mogsam. OTBeTUTb Ha
n060Bb Bora denmoBek MoxxeT, mosHaBas Ero, mpeobpaskas ¢ boxu-
eil IOMOLIBIO0 CBOIO Y1y, CBO€ CO3HAaHMeE, YTOOBI, B KOHIIE KOHIIOB,
cTaTh NOf06HBIM bory. «Bel ... corpaxkgane cBsaThIM u cBou bory, —
o6®waBser anocron [lasen (2, Edc. 2:19].

ITo muenuto cBB. OTIOB, XpUCTMAHCKAS My3bIKa IOMOTAeT Ye-
JIOBEKY B IIPOIleCce JYXOBHOTO IpeobparkeHNs: OTPELIEHNIO OT MUP-
CKOJI CYyeTBl, Y9yBCTBEHHOCTH, IIOTPYKEHNIO B CO3epliaHle BEYHBIX
a0COTIOTHBIX UCTVH, B ITyOMHBI COOCTBEHHOTO /IyXa, YTO OTBEYAeT
yuennio Cpsmensoro IIncanus 2, 2 Tum. 3:17].

TepTynnuan, nopuepKmBas HOBOE, XpUCTUAHCKOE, HATIOTHEHIe
JLYXOBHOJI KY/IBTYpPBI 001ecTBa, 0003HAYM/I VI HOBBIE 3CTeTUYECKIUEe
L[EHHOCTY XPUCTUAHCKOTO MICKYCCTBA — IIPOCTOTY, €CTeCTBEHHOCTD
U UICTUHHOCTb.

VictuHa Bbllle KaKMX ObI TO HU OBLIO MCKYCCTB, OHA He TpebyeT
YKpalleHuli, IOTOMY YTO caMoMy bory nmpucymra mpocrora u 1mosTo-
My Bce mpocToe yrogHo Emy, — yrBepyxan ApHo6muit (VI B.). Otciona
U B 3CTETUKE XPUCTUAHCTBA IIPOCTOTA CTAHOBUTCS OCHOBON Kpaco-
TBI.

Otusl LepkBu 3aMeTniy, 4To 60roCcayXKeOHasi My3bIKa, IpU
BCeil ee MPOCTOTe U 0e3bICKYCHOCTM OKa3bIBaeT CUIbHOE 3MOIIVO-
Ha/IbHOE BO3JIeJICTBYE Ha BEPYIOUIVX U CHOCOOCTBYET YCBOEHMUIO
CJIOBECHOTO cofiep>kanus rnecHoneHuit. Cs. Bacumnit Benukuit, enn-
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cxon Keccapuiicknit, mogdepKuBa, 4To CTPOIiHOE TeHMe NICaMOB
obydaer pymu notomux: «[loemuky Jyx CBATBI 3HaI, YTO TPYA-
HO BeCTM POJ 4YeJIoBeYeCKMII K OOpOoaeTeny, YTO MO CKIOHHOCTU
K YHOBONBCTBUIO Mbl He PajUM O IpPaBOM IyTH, TO 4TO Je/laeT?
K y4yeHuto mpumMeninBaer NpuATHOCTD C/Ia/IKOIIEHA, YTO OBbI BMeCTe
C YCTIaiUTeIbHBIM 1 67IaTO3BYYHBIM IS CTyXa IPUHMMAIN MBI He-
IPUMETHBIM 00pa3oM U TO, YTO eCTb II0JIe3HOTO B croBe. Ha ceii-To
KOHeIl M300peTeHbl [/Is1 HaC CTPOJHBIE NIECHONEHM IICA/IMOB, YTO
OBbI U IeTV BO3pacTOM, MM BOOOIIe He BO3MY>KaBIlIlie HpaBaMH, 110
BUJIMOMY TOJIDKO IIeJIM UX, @ B JICVICTBUTEIBHOCTI 00y4any CBOU
mymn» (7, c. 63].

ITO CBOJCTBO XPUCTMAHCKOV MY3bIKM OTMedan JlakTaHuuii,
TOBOPA, YTO MCKYCCTBA C TOYKM 3PEHMA YMCTON TyXOBHOCTM BCerja
VIMEIOT IIPaKTUYeCKOoe 3Ha4YeHVe; OHM JO/DKHBI CIIOCOOCTBOBATD 60-
7iee IPUATHOMY NPENOSHECEHNIO UCTUHBI, KOTOpas A/ XpUCTUAH
ABNIAETCA abcomoTHOI [3, . 110]. CB. MoanH 3/1aTOYCT, apXUETICKOII
KoHcTaHTMHONIONbCKUIL, TOAMETIL, YTO [0CIIofb yCTaHOBWII IIeHMe
IICAJIMOB, Jabbl M3 9TOrO MBI IIO/NyYany YHZOBOIBCTBUE U IONb3Y
(11, c. 152].

Caarple AdaHacuit AneKkcaH[puUIICKNiL, ABpenuii ABIyCTUH,
Bacunuit Bennknii, MloanH 3/1aToycT nogyepKuBaiu, 4To JTUTYPriu-
YecKas My3bIKa TOTZIA BBITIOTHAET CBOK (PYHKIIVIO, KOTa CIIOCO0-
CTBYeT IIPOHMKHOBEHIIO MBIC/IM B CBALIEHHDIN TEKCT, [IOMOraeT I10-
HATD 1 TIOYYBCTBOBATD €T0, O/1arofiaps 4eMy U3JI0KeHHbIe B HEM I10-
JTIO’KeHM A 3aKPeIUIATCA B IAMATH Bepyomux [3; 5].

bnaxennslit ABrycTuH, enuckon VInmoHuiickuii, Tak BHOX-
HOBEHHO INCan B cBoeil «VIcroBenyu» O BIEYATIEHMAX BO BpPeMsA
VICTIONTHEHM A XPUCTUAHCKMX TeCHONIEHMII: «3BYKM 3TU BIMBAIUCDH
B YIIM MOM, UCTMHA OTLEXMBAIach B CepAlle Moe, s ObIT OXBa-
4yeH O1aroroBeHmeM; ce3bl 6eXKajy ¥ XOpOLIO MHe OBIJIO ¢ HUMU»
(1, c. 239]. Ins 611. ABrycTuHA HOBasi XpUCTUAHCKAsl MY3bIKa CTa-
Jla CMMBOJIOM HOBOJI >XU3HN. [leftad cuMBonm4eckye 06061eHns,
BBIJJAIOIMIICS OOTOCTIOB CBA3BIBAJI MY3BIKY C MCTMHOMN, KPacoTO
U MYJIpOCTBIO.
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TakuMm 00pa3oM, TEeKCTbI OOrOCTY>XeOHBIX IeCHONEHWI, U3-
Jarapolye MCTVHY, SMOLMOHA/JIbHO OKpAllleHHble MY3bIKaJTbHBIM
37IEMEHTOM, IIOMOTAIOT YYEHNIO ¥ BOCIIMTAHUIO TNYHOCTH. VcTuHa
M3/1aTaeTcs B 60rOlyXHOBEHHBIX TEKCTaX MeCHOIeHNIT, KOTOpBIE CO-
IepyKaT JOTMAaThl Bepbl ¥ 0ObSCHEHME UX, HOBO3aBeTHbIe IPO0Opa-
3bI U3BECTHBIX OMOTIENICKMX COOBITUI ¥ TPOPOUYECTBA, UCTOPUUECKIE
COOBITVIA ¥ TOJIKOBaHYE X JYXOBHOI 3HAUMMOCTH, 0ObACHEHNE Y-
XOBHOII CYTH TOTO M/I MHOTO TpeboBaHusA LlepkBu u T.1.

Anonorets! 1 ot1ipl Llepk By, pyKOBOJICTBYSCH ApeBHErPEeYeCKIM
y4eHMeM O MOILITHOM IICUX0(pM3MIeCKOM BIVITHUM MY3BIKJ Ha YeloBe-
Ka, HATIOJIHA S €70 HOBBIM 1y XOBHBIM COfIepyKaHeM, aHa/IU3UPYs c06-
CTBEHHBI OIIBIT, Pa3BMBA/IM AHTUYHOE y4eHMe 06 sroce. KimumeHT
AnexkcaHPUICKIIL Te/TUT MY3bIKY Ha ITOTIe3HY0 U BPeHYIO /1A 4erio-
BeKa. BpegHoIT OH cunTaeT My3bIKy, KOTOpas pa3He)XXMBaeT U paccia-
Onster pyury. ITonesHoit — Ty, 4TO y/IydIIaeT u CMAr4aeT HpaB Ye/loBe-
Ka. KimiMeHT, usydas Menomideckyie M METpO-pUTMIYECKIe 0COOeH-
HOCT) COBPEMEHHOI'O €My MY3BIKA/JIbHOTO S3BIKA, X SKCIPECHBHO-
ncuxonorndeckue QyHKIuM (Bo3Oy)jeHNe B CIylIaTele TeX UIN
VIHBIX YYBCTB), IVIIET O 6€CCTPACTHBIX 1 L{e/IOMYZIPEHHBIX MeTIOAMIX,
KOTOpbIe CBOEYI CEPbe3HOCTDIO ¥ CTPOTOCTHIO B 3apOJIbILIIe IIpefyIIpe-
XKJIAI0T 6eCCTBIICTBO, MbAHCTBO, CKIIOHHOCTDb K >KVM3HM OesfiesTenn-
HOI1 U GecriopsifovHoIt [5, . 182].

KnnMeHnT AnekcaHgpuUIICKMIT CTPEMM/ICS OCMBICIUTD M IPHU-
MEHUTb K HOBOMY MMPOBO33PEHMUIO M3BECTHYIO JpeBHerpede-
CKYI0 TEOpMIO O My3bIKe KocMoca [8, c. 289-292]. ITudaropeiickas
MY3bIKaIbHO-KOCMOJIOTM4eCKa s TEPMIHOJIOT VI HAIIOTTHACTCA Y HETO
00pa3HO-CUMBOIMYECKUM COfiepXKaHMeM: BeCbh MUP IPeACTaB/IsAeT-
ca KnnMeHTy rapMoHMeit; 4eloBeK — MPeKPacHBIM O yIIeBIeHHBIM
MHCTpyMeHTOM. HapyeHns sToit rapMOHNUY, TONYI[eHHbIE 10 BUHE
Ye/I0BeKa, U IIpM3BaHa YyCTPaHUTh ¢ boxmeil MoMoIbI0 XpUCTHAH-
CKas IlepKoBHasA My3bIKa [5, c. 182].

bn1. ABrycTuH ciycrs gBa BeKa pasBUI 3Ty MbIcIb KinumeHTa,
yTBep>K/asi, YTO MMEHHO MYy3bIKa IIpM3BaHa BOCCTAaHOBUTH (¢ boxn-
eil TIOMOIIbI0) Pa3pyIIeHHYI0 B pe3y/IbTaTe IPeXonajieHs JenoBeKa
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rapMoHuI0 Mupa. JK1sHb ke XpUCTMAaHMHA JOJDKHA CTaTh MY3bIKOIA,
NMKYyIOlIeil TecHbIo, BocHeBarouleit xBany TBopuy. bi. Asryctus,
XapaKTepusysl MY3bIKy KaK K MCKYCCTBO B COOCTBEHHOM CMBICTIE
CJIOBa, BIIEpBble 0OOCHOBA/I Ha3HAUeHUe MY3bIKM B XPUCTUAHCKON
KY/IBTYpe, IIPOaHaIM3MPOBAB BOIIPOCHI TEOPUY MY3bIK! (HanpyuMep,
PUTMUYECKM-YUCTIOBBIE €€ OCHOBBI), KPUTEPUM SMOLVOHAIBHOI
Y palMOHAJbHOV €€ OLEHKM, CMMBOINYECKOE 3HAYEeHME MY3BIKU
Yl MY3BIKa/IbHBIX MHCTPYMEHTOB [5, c. 480-481].

AT0710TeThl HOBOJ XPUCTUAHCKON KYJIBTYPbI YTBEPXKIalN, 4YTO
XPUCTHAHCKasA My3bIKa, MOXKET BBI3BIBATDh U IEPENaBaTh JyXOBHYIO
pagocTb. ba. ABryctuH cumuran, B MY3bIKaJIbHBIX 3BYKaX XOPOLIO
BBIPAKaIOTCS TaKye COCTOSIHVA YN, KOTOpbIe He MOTYT OBITH BBI-
pakeHbl cnoBaMu. Torma To, 4TO BONHYET Cepfille, TO, YTO ITPOMC-
TeKaeT HelIOCPEeCTBEHHO 13 MOIVIOHA/IbHBIX ITyOMH AyIIN, — IIpe-
TBOPSIETCSA B MY3BIKaJIbHON (OpMe, KOTOPYIO MBIC/IATE/Ib Ha3bIBaeT
106uanueit. ©opMa 00MIALNMY TPEACTAB/IANA IeBIy 00/IblINe BO3-
MOXXHOCTM JI/I XyHO>KeCTBEHHOTO TBOPYECTBA, a My3bIKa B (popme
I00VUIALIVY TIPefiCTAB/IANACh 071 ABIYCTMHY €JMHCTBEHHBIM HeIo-
CPeICTBEHHBIM criocoboM obmienus aymu ¢ borom. ITogo6Hoe sB-
JIeHVe B IIePKOBHOI MYy3bIKe (F0OM/IALNA) He OAPBIBAJIO IPYOPUTET
60rocmy>ke0HOTr0O TeKCTa, a IMepefaBajio CUIbHEIIINe IMITY/IbChl He
CTOTIbKO Pa3yMy, CKOJbKO 3MOLIMOHAJIbHOMY YyBCTBY BCE€X y4YacT-
HVKOB 6OTOC/TY)KeHN A, OTYETO YBEINYNBAIOCh €T0 SMOLVIOHA/IbHOE
BO3JIeIICTBIHE.

CB. Acdanacnit AnekcaH[JpuUIICKNIT 3aMeTIJI, 9YTO MY3bIKa He
TOJIBKO COOTBETCTBEHHO HAacTpauBaeT Ay I0[ell CyIIaoIlNX, HO
TaK>Xe BBICTYIIAET el M CUMMBOJIOM, 3HAKOM JYLIEBHOTO COCTOAHMSA
noouero. CB. AdaHacuil CMHTe3VPOBa AaHTUYHYIO TEOPUIO «MY-
3bIKa/IBHOI'O 3TOCa» CO 3HAKOBO-CUMBOJINYECKOI T€OpUell My3bIKU
(5, c. 110].

Ero mpicnib paseui cB. VloanH 3/1aTOYCT, KOTOPBIN MICAT: «... MBI
II0eM He /14 /I0fell, HO 11 bora, KOTOpbIil MOXKeT CIBIILIATh CephLa
¥l IPOHMKATDh B COKPOBEHHYIO ITTyOMHY Hallleil AyIIN... 37ech Tpedy-
eTCs LieJIOMY/peHHast Ay1a, O0fpbIil YM, CepAilie COKPYLIeHHOE, I10-
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MBbICEJI TBEPABIN, COBECTD YMCTAS» [10, c. 153]. 3ameTum, uto cB. Vo-
aHH 3/1aTOYCT NMOAYEPKMBAJI CAKPAIbHBIN, MUCTUYECKIUII CMBICI 60-
TOCTYyXeOHOM MY3bIKM. KOHCTaHTMHOIIONTBCKUI €MUCKOI BIIEpPBBIE
copmynupoBan TpebOBaHNUA, KOTOPble NO/DKHBI NPELbABIATHCS
IIepKOBHOMY IIEBIlY: IIeJIOMY/IPEHHOCTD, TPE3BOCTD (00ZPOCTD) yMa,
6opbba co cBOMMM TpexaMi (Cepalie COKPYIIEHHOE), YUCTbIe MBICIN
" HaMepeHMA (IIOMBICeN TBeP/blil) U YNCTasA COBECTb, HE OTATOLIEH-
Has IPeCcTyIUIeHNAMY NpoTus bora, OMVMKHUX U IPOTUB cebs ca-
MOTO. BU3aHTUIICKUIT MBICIUTENb CTABUI B IIPAMYIO 3aBUCUMOCTD
HpaBCTBEHHbIE Ka4eCTBa IIEPKOBHOTO II€BIla ¥ Ka4eCTBO VCIIONIHE-
HYA M 00T0C/Ty>KeOHBIX IIeCHOIEHMIA.

3ajjaqa XPUCTMAHCKON OOTrOCTY>XeOHOM MY3BIKM COCTONUT
I B CO3JaHUY O/I1aronpuATHON aTMOCcdepbl A1 MOUTBBI (KOTZa 1Mo-
MBIC/IBI MOJIAIVXCS CTAHOBATCA BO3BBIIICHHBIMY U VICKPEHHMIMI).
CB. Adanacuit AynekcaHAPUIICKUI TOJYEPKIUBAL, 4YTO IIeHue 6oroc-
JTy>KeOHBIX IIeCHOIICHMIA, IICAJIMOB, CIIOCOOCTBYET OTPEIIeHMIO YN
OT CTpacTell ¥ OObIIECHHBIX YYBCTB ¥ OPMEHTUPYET ee Ha TOCTIIKe-
HMe Be4HOTOo O1akeHcTBa [3, c. 110].

Vnen paHHell NaTPUCTUKM B OTHOLIEHMM XPUCTMAHCKOM MY-
3bIKM (6OrOCTy>KeOHOTO MeHM ) B OC/IeCTBUY Pa3BIU/IV BU3AHTIIA-
ckue 6orocnoBsl U ruMHOrpadsl csaTele VoanH Jamackus, ®eonop
Crynut, Ilatpnapxu Koncrantnaononbsckue Huxndop I, Iepman
U Jpyrue feATey TUTYPIUIecKoil My3bIKaAbHO KY/IbTYPBL.

B VII Beke, KOTOPBIN CYNUTAETCA CMYTHBIM BPEMEHEM B JICTO-
pun BusanTtuu, mpousonresn ynagok ruMHOTpaduy B BM3aHTUIICKO
60rocmy>ke0HOI Ky/IbTYype, YTO CTalo C/IeACTBUEM yTPaThl BU3aH-
TUIICKUM OOIIeCTBOM IIPEXHEro MHTepeca K PeNTUIMO3HON >KU3HI,
B/IeYeHMsI K ackese 1 MoHauiecTBy [12]. Tpynnbckuii cob6op 681 roga
OTMETHJI He TOJIBKO PE/IUTMO03HOE, HO U ITTyOOKOe HpaBCTBEHHOE Ia-
IeHVe HPaBOB MMIIEPUM ¥ BO3BPAT K A3BIYECTBY, €lle yIe/IeBIIEMY
B )KM3HU U 00bIYasix Hapopa. B 726-843 rr. LlepkoBb mepenecna ca-
MBIV CTPAIIHBIN BHYTPEHHUI KPU3IC BO BCEIT CBOE ICTOPUN — KO-
HOO60p4YecTBO. VIMEHHO B 9TOT TsDKE/bIil Iepyoj] BHUMaHue 60roc-
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TIOBOB IIpUBJIEKaeT 3CTeTuKa KpacoThl. CB. VoanH JlamMackuH, BbI-
pakas ob1jee MHeHe OT1L[OB LlepkBu, yTBep>K/jasl, 4TO «00XKeCTBeH-
Has KpacoTa O/ucTaeT He KaKoi-HUOYAb ¢urypoit unm 6maropaps
KaKOJI-TO Ipe/IeCTV KPacoK, ¥ IOTOMY ee He/lb3s N300pasuth...» [10,
¢. 56]. Mbicnu cB. VMloanHa [lamacknna passun cs. @eopop Cryaut
(IX B.), KOTOPBII CYUTAJI, YTO T€, KTO YB/IEKAETCSI KPACOTOI MaTepu-
aJIbHOA, TJIOTCKOJ TPEOBIBAIOT B «OC/IETI/IEHN Y, OTHOCUTE/IBHO TOTO,
4TO npexkpacHo» [13, c. 2]. [Tarpuapx Huknudopa I yrounnn, uro gy-
XOBHBIE KPacOTBI HANOTHAIOT Hebo, a AyIla yKpallaeTcsl «AVBHON
KpacoToi» mobpogpeTerneit, 6marodectus u npasegHoctu (10, c. 147].
B penurnosHoi scTeTuKe «MKOHOOOPYECKOTro» IepHoia 1 B IOCTIe-
AyloleM paspabaTbIBaINICh TaKye I1o6aTbHble TPOOIeMBbl KaK 3HaK,
CUMBOJI, 00pa3, NKOHa, IpobjIeMa TUTYprudeckoro obpasa.

Ha ocHOBe y4eHMs CBATBIX OTLOB OCMBICIMBAJICS CUHTE3
VICKYCCTB IIPaBOC/IABHOTO XpaMa, IPefCTAB/IAONINII MKOHOOOpa3
Xpucra, o6pas IapctBust boxxbero.

B 3T0 Bpems cakpabHBIIl TONOC POPMUPOBAJICA B AMHAMMYE-
CKOM IIPOCTPAHCTBE OOTOCTYKeOHOTO HEVICTBUS CO BCEMU €Tr0 CO-
CTaBJIAIOIMMY — 0C000I1 ,,peXXICCYPOIL” CBeTa U TeH, IIeHVIA U IIa-
CTMKU, 3BYKOB J 3aIlaXxoB. Ba)kHOIl mpo61eMoit 60roc/oBus cTano
OCMBIC/IEHVe HOBBIX (PYHKIIMII MCKYCCTBA, HOBBIX 3ajla4, CTOSIUX
niepeJi HUM, HOBBIX IIPMHIIUIIOB €r0 (POpMIPOBaHNA.

VTak, XpUCTOLEHTPUYHOE CO3HAHME BU3AHTUIICKUX aIloJIore-
TOB U 6OTOC/IOBOB CO3/Ja/I0 HOBOE yUeHMe O XPUCTMAHCKOI MY3BIKE,
ale/UIMpYs. COBEPIIEHHO OCOOBIMM KPUTEpPUAMY, BBIPaXKalOIIMMU
KaK pal[MlOHa/IbHOE, TaK ¥ SMOL[MIOHA/IBHOE Hayaio 60roCIyKeOHOTOo
MY3bIKaJIbHO-IIEBYECKOTO MCKYCCTBA. BaskHeMmmii Te3nuc XpucTuaH-
CKOTO y4eHVs O My3bIKe 3aKJII04aeT B cebe MOHATHUE, YTO TUTYPIU-
YyecKoe IeHMe — He CaMOCTOATeNbHOE VICKYCCTBO, a popMa borociy-
JKEHUs Y I0O9TOMY 3aBUCKT ¥ 0OYC/IOB/IEHO €T0 CMBIC/IOM.

CrnefoBaTe/nbHO, My3bIKalbHOe OQOpMIIeHNEe OOrOCTyXeHMs
IO/KHO CIIY>KUTb 60jIee UHAMIYHOMY €TI0 COllepeXMBaHMI0. TekcT
IIECHOIIEHNII, KOTOPBINI COfIepXXUT B cebe IyOOKMe peluriosHbie
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MBIC/IM, O/DKEH OBITh HOJAH MY3BIKOJ B TaKOM 3MOLMOHAJIbHOM
paKypce, YTOObI 3TV UAEY 3aIeYaT/IeNNCh B CO3HAHUN BEPYIOUINX.
JIuTyprudecknit TEKCT HO/DKEH OBITh MY3BIKaJIbHO 0(OpPMIIEH IIpU
IIOMOLIY NPOCTBIX CPEACTB, KOTOpble OB He MeILIasy, a IOMOTaIn
BOCIIPMHMMATD 3TOT TEKCT.

BorocnyskebHOe meHue — 3T0 caMo borocnyskenne. B 6orocmy-
xennu [IpaBocnasHoit LlepkBY 3BYUNT TONBKO IIEHNE, T.€. 60KATbHASL
MYy3bIKa, MHCTPYMEHTHI He UCTIONb3yIoTcA. HekoTopble oTipl Llepk-
BU OO'BACHS/IN 3TY TPAAULIUIO TeM (PAaKTOM, YTO MHCTPYMEHTA/IbHAS
My3blKa IIMPOKO IPUMEHANACHh A3BIYHUKAMU B UX KY/IbTOBBIX Iie-
peMoHnusAx. Tak, cpaBHMBasA XpUCTUAHCKYE OOTOCTTY>KEHM C A3bIYe-
CKUMU 00psAfaMMu, Ifie TeHVe COefUHAIOCh C MHCTPYMEeHTaTbHbIM
conpoBoXieHneM, KnnmenT AnekcaHapuiickuil ofuepKuBai, 4To
XpUCTHaHe B KaueCTBe MHCTPYMEHTA IO/Nb3YIOTCA [ MPOCIaBiie-
HUsA bora eyHCTBEHHO MMPHBIM CIOBOM (JIOTOCOM), U He TPy6oii,
TYMIIAHOM WM (/IefiToil, KOTOpble MCIO/Nb30BaMIUCh BOEHHBIMM
B XOPOBBIX IIACKAX, 13036y>1<;[a;1 YyBCTBEHHOCTD [6, c. 182-183].

JlpeBHUE 6OTOCTOBBI OOBACHAIY, YTO XPUCTUAHE CTaBAT bora
He 0e3KM3HEHHBIMU, Oe3[yLIHbBIMM MHCTPYMEHTaMu (Hampumep,
IICA/ITUPBIO, KOTOpas yIOTpeO/IAIach NyAesMI B BETXOM 3aBeTe), HO
6/1arOpofHEIIINM eCTeCTBEHHBIM HCTPYMEHTOM — 4YeJIOBEYeCKUM
TOJIOCOM.

Amnonorets! LlepkBu anneropuyecky OCMbICTMBA/IN MYy3bIKa/lb-
Hble MHCTPYMEHTBI 1 NpU3BIB IIcajiMolneBla JlaBupa craButh bora
Py TOMOIIY MY3bIKa/IbHBIX MHCTPYMEHTOB: «XBannuTe Ero co 3By-
KOM TPYOHBIM, XxBanuTe Ero Ha ncantupe u rycnsax. Xsanure Ero Ha
TUMIIAHAX ¥ JIMKaMu, XxBanute Ero Ha cTpyHax u opraHe. XBannute
Ero Ha 3By4HBIX KMMBasax, xBanuTe Ero Ha KMMBanaax rpaMorsiac-
HBIX...»» [2, TIc. 150: 3-5]. KnuMeHT AeKcaHIpUIICKNIL, TPaKTys IIpu-
BefleHHble cTpoKM 150 Icanma, paccMaTpuBaeT YeloBeKa B KadyecTBe
3BY4Yall[er0 My3bIKa/IbHOTO MHCTPYMEHTA U IIMIIET, 4YTO Ye/TOBEK aHa-
TOMMYECKI YCTPOEH KaK MUPHBII MY3bIKa/IbHbIIl MHCTPYMEHT, a BCe
IIpo4lie MHCTPYMEHTDI, eC/I PacCyiUTb, OKaXKYTCA BOMHCTBEHHDI-
mu [6, c. 183].
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Takoe MoHMMaHMe YeIOBEeKa KaK COBEPIIEHHOTO MHCTPYMEHTa
1 cpOPMMPOBAJIO B XPUCTUAHCKOM IIePKOBHOM CO3HAHUY IIPE/ICTAB-
JIeHMe O IIepKOBHOI MY3bIKe KaK MY3bIKe VICK/IIOUMTETbHO BOKAJIb-
HOI1, My3bIKe 0e3 MHCTPYMEHTAIbHOI'O COPOBOX/eHUA. TakuM 00-
pa3oM, paHHeXpUCTHAHCKasA 3CTETUKA BOCIHPMHMMAIA BOKAIbHYIO
MY3bIKY KaK MCKYCCTBO BO3BBILIEHHOTO POfid, COOTBETCTBYIOLIee
YJICTOMY CO3€epLaHNIO.

brarogaps mpupope 4eoBeYecKkoro roaoca, CocoOHOro CBO-
YIM TeMOPOM ¥ IIAaCTUYHOCTBIO BBIPA)KaTh CaMble pas/INyHbIe YyB-
CTBa, 0COOEHHO B COE[MHEHNUN C TEKCTOM, BOKAJIbHOE JICIIOJTHEHIe
60rocmy>ke0HBIX MIECHOIIEHNII CIIOCOOHO ITPOM3BOAVTD Ha CTyIIaTe-
Jelt Try6oKoe ¥ HeoTpasyuMoe BIieyaT/ieHne. bia>keHHblit ABTYCTHUH,
BCIIOMMHAJI CIe3bl, KOTOPbIe OH IIPOIMBAJ NIPU 3BYKaX IJlepPKOBHOTO
HeHNA B Havyasle POXKJEHMA ero Bephl, I MOAUYEPKUBAJI, 4YTO ero TPO-
rajo 1 camo IIeHue, I TO, 0 ueM roercd [1, c. 296-297].

Jlake He yunThIBasg MHOTOBEKOBYIO CBSI3b MHCTPYMEHTAIbHOI
MY3BIKU C SI3bIY€CKMMM KY/IbTaMU, TO ¥ TOIJIa OUEBU/IHO CTpeMIIe-
Hl€ XPUCTUAHCKOI MY3bIKa/IbHOM 3CTETUKY K BOKaJIbHOMY Hadaly
B 0()OpMJIEHNY MY3bIKaJIbHOTO 97IeMeHTa O0rocimyskeHns. Bokanb-
HOe€ JCIIO/IHeHYe NTUTYPrUYecKUX MeCHOIIeHUII NTepefaeT COKPOBEH-
Hble YyBCTBA MCIIOJTHUTE/IS, BbI3bIBA€T OTBETHYIO SMOILVIOHAIbHYIO
PeaKLMIo0 pelUIIeHTa; KPOMe TOTO, TOTTOCOM MOXKHO MOIb30BaThCs
HE3aBJCUMO OT BHEITHNX (PaKTOPOB.

B yuenun oruos LlepkBy, Tak xe, Kak 1 B 06pa3ax 1epKOBHOTO
VICKYCCTBA PasBMBAJIACh UJiesl €r0 OOrOJaHHOCTY, 6OTOyXHOBEHHO-
cTi. MoMeHTBI TBOpUecTBa 1of, feiictBueM Cpsaroro Jlyxa samevat-
JIeHBI Ha IPeBHUX MKOHaX (Hampumep, obpas ITokposa IIpecBsaToii
Boropopuibn), B EBaHrebckuX MUHMATIOPAX, B YCTHBIX IIpeflaHN-
AX 0 IeBLaX ipeBHelt LlepkBu (Hanmpumep, npefjaHye O 3HAMEHUTOM
BU3aHTUIICKOM neBlie cB. Pomane Cnagkomnesiie). DakT COBMECTHOIO
IIEHM S AHTEJIOB U JIOflell 3allevyaT/eH B TeKCTe KOH/laKa IpasfgHMKa
PoxpectBa XpucroBa: «...aHT'e/IM C HACTIPbMI CTTABOC/IOBATY, B TEK-
cTe KOoHJfaKa nmpasgHuKy Ilokposa Ilpecsaroit boropoguner: «/leBa
JHECh IPEJCTOUT B LIePKBY U B IMKMU CBATBHIX HEBUVMIMO 32 HbI MO-
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nutcsa bory. AHrenm xe co apxuepey NOK/JIOHAITCA...», B TEKCTe I1ac-
XaJIBHOV CTUXUPHI «...aHT'€JIY MIOI0T Ha HebeceX, 11 Hac Ha 3eMJIN CIIO-
0OOM...» U T.L.

BeccriopHo, gymm NO0IMNUX U CTYIIAIOMNX HEBUAVMO CBA3aHbI
MeXAy co60it. ITO sAB/IeHMe 3aMeTI I ellle VIoaHH 371aTOyCT, KOTOPBII
HOYEPKHYJI, 4TO BCE, YTO €CTh Ha JYIIIe Y ITOK0Ier0, HeBU/IMMBIM 00-
pasoM BXO[UT B JYLIY C/TyLIaoiiero u obydaet ee. Crymras 1epKoB-
HYI0 MY3bIKY C/IyLIaTe/lb HEBOJIIBHO YCBaMBAaeT [IyXOBHYIO SHEPIUIO
ee MUCIonHuTee. KaHOHMYeCcKMiT TeKCT, CO3JJaHHbII CBATHIMU OT-
11aMi1, — 60rO/[yXHOBEHEH, eMY IIPUCYIL KOTHUTUBHBII aCIIEKT, 4epe3
HETO MPOMCXOIUT YCBOEHME TOJ PeajlbHOCTY, KOTOPYIO 3TOT TE€KCT
oTpaxkaeT. IIpy TakMX yCIOBUAX HPeAbABIAITCA OIpee/leHHble
Tpe6OBaHNs K [yXOBHOMY COCTOSIHUIO TMYHOCTH (TIeBell, UPIDKEP
VIV pEreHT, KOMIIO3UTOP), KOTOPBII CO3[aeT IUTYPIUIeCKYI0 MY3bl-
KY Ha KAHOHIYeCKIe TeKCTBL.

Kpome OTBeTCTBEHHOCTHM, C KOTOPOIl HEOOXOAMMO OCYIeCT-
BJIAATD MEJIOAVYECKYI0 IPOIOBe/lb, HEOOXOAMMO OCO3HABaTh, YTO
TBOPYECTBO B paMKaxX LIEPKOBHOTO MCKYCCTBAa KJIMpOCE AB/IAETCS
He $OpMOIT CaMOBBIpaXKeHM, a CO-TBOpYecTBOM ¢ borom-CroBoMm:
«...crtocobHOCTD Hamra ot borar, — roBoput anocron [Tasen [2, 2 Kop.
3:5-6]. B ka>k/10M OCMBIC/IEHHO IIPOIIETOM IIECHOIICHNH «... OTKPBIBA-
eTcs nmpasaa boxns or Bepsl B Bepy» [1, Pum. 1:17], mostomy TBOp-
4eCTBO B 00/1aCT! LJepKOBHOTO MCKYCCTBA ABJIACTCA OJHUM U3 CIIO-
c000B OOromo3HaHMA.

B 3akmroueHMe MouepKHEM,YTO LIePKOBHAA MYy3bIKa MOJENTNPY-
eT IpeoOpa’keHHOe MPOCTPAHCTBO, PE3y/IbTATOM KOTOPOTO CTAHO-
BUTCA TOKAasSHHO-PaZlOCTHOE MOJIMTBEHHOE CepeyHOe PacIooXe-
HIe ¥ VICHOJTHUTEJIEN, U CIyluaTesieli, KOTOpoe, HeCOMHEHHO, CIIO-
COOCTBYET JYXOBHOMY Pa3BUTHIO IMYHOCTI, KOTOPOE I Ha3bIBACTCSA
peoOpakeHNeM.

«YcTpeMuM ke ce6s1 MOMUTBaMM, 9TOOBI B3OJITH Ha BBICOYAII-
IIYIO BBICH K 60)KeCTBEHHBIM 1 O/IarMM JTyYaM...».
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Jurij Kryworuczko
(Lwow)

CBIT/IO B CAKPAJIBHIN
APXITEKTYPI

Kniouosi cnioBa:  CBiTNO, LLepKOBHa apXxiTeKTypa, Xpam, CTPYKTypa, MpocTip,
Tpaguuia

BcraHOBNIEHO 3HaueHH:A CBiTa y IPOCTOPOBill OpraHisamii
XPUCTUSAHCBKMX XpaMiB. Po3kputi Tpapuuiitai 3acobm BTineHHsS
OOrocIoBCbKOI 1 apXiTeKTypHOI CYTHOCTi cBiTia y ¢opMyBaHHI
CTPYKTYypM ¥ IPOCTOpPY ILiepKOBHOI Oymisnmi. Bukmaseni ocHoBHi
OPUHUMINM Ta 3acobyM IpPOCTOPOBOI oOprasisaiii cBiTIIOBOTO
cepefioBUIIa XpaMOBUX OyniBenb. Buspieni 3akoHOMipHOCTI
(dbopMyBaHHA CBITIIOBOTO CepeloBUINA LIepKBM Y 4acOBiil AMHaMILi
6orocmyXinsb.

LlepkoBHa 6ypiBs — ocobnuBe ABuie apxXiTekTypu. CakpaabHa
apxiTekTypa Ha BigMiHY Bif ycix iHIIMX OO€KTIB apxiTeKTypu
XapaKTepU3YEThCA 3MICTOM i CTPYKTYPOIO, AKi He HaJJal0ThCs OICY
BUK/IIOYHO y PalliOHAaIbHUX IOHATTAX, a HECYTb CUMBOJIYHMIA,
3HAKOBMII 3MiCT, Bil3Ha4alOTbCA MICTUYHUM XapaKTEpOM i IOK/IM-
KaHi BTi/IOBaTH 11 BUPaXKaTU CBATICTD, CBAIEHHE — HAMBUIL JIyXOB-
Hi ninHoCTi mogyHK. PopMa, CTPyKTypa Ta 06pas CBATHHI IIOBHICTIO
HiATOpAAKOBaHI OOroC/OBChKiN (yHKIii. 3aBAsAKU BiITBOpEHHIO
B IIPOCTOpPi OCHOBHMX KaHOHIB, IPMHUMIIB, IpaBU/, PUTYyaliB
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00rociIoB’s, IepKOBHA CIIOPYZla CTA€ CTPYKTYPOIO CaKpaJTbHUX
¢dbopM, caMoOI0 CaKpalIbHICTIO, fKa IIPOMOBIAE IO HAC MOBOIO
apxitekTypHux opm i mpocropy. Y mpocropi XpaMy ecTeTUdHi,
Xy[IOXKHi, KoMmmosuiiiHi, ¢opmorBopui ¢yHKIii cBiTIa He
BMYEPIYIOTh IIOBHOTU JYXOBHOTO 3MICTY il CTPYKTYpM LiePKOBHOI
apxitekTypu. B apxirexTypi cBATMHI CBiT/IO, KpiM HeOOXifmHMX
IparMaTUYHNX 3aB/IaHb — OCBIiT/IEHHA TOBEPXOHD, YKIIAJJa€ i1 OpraHi-
30BY€, BTI/IOE J1 BUpayka€, BKa3ye i CMMBOJII3YE, 60 € ikoHO1 boXxnx
eHeprili, Bcix imocraceit boxxnx, BivauM arpubyTom boskecTBeHHOI
Jlityprii.

CpborofHillHA INpPAaKTMKA LEPKOBHOI apXiTeKTypu 3acBifuye
HEJOCTAaTHICTb 3HAHb apXiTeKTopaMu 3acaj; GOPMOTBOPEHH I TAKOTO
CKJIQJJHOTO OO’€KTY, AKUM € XPUCTUAHCHKUIL XpaM, 0COOINBO — POJIi,
AKY Bifiirpae CBITZIO B apXiTeKTypi CBATKMHI. Y CydacHUX XpaMax
CBIT/IO YacTo He JuIlle He MATPUMYE ifielo GOpMYBaHHS MPOCTOPY
IIepKBY, a HaBIIAKM, HEPiIkO BCTyIlA€ y INpoTMpivus 3 6oro-
CIOBCBKMMM BMMoOTraMmu Iopo ii opranisamii. lle mpusBoguthb
0O TPUHVKEHHSA CaKpa/JbHOI CYTHOCTiI CBiT/la, HEBiJIIOBiJHOTO
OCBIT/IEHHA CBATWHI i, 110 HalbinbII BPa3IMBO — CEMaHTUYHIN
HeBiATOBifHOCTI cakpanbHOI PyHKIiT cBiTIa 1 MpOCTOpOBUX (Op-
MOTBOPYMX €/IeMEHTIB LlepKOBHOI Oy/iBmi. Mu MOBUHHI ofep>kaTu
BiINIOBiJji HA NMMTAHHA He TUIbKMU IPO Te, IO CTBOPU/IA LIEPKOBHA
apXiTeKTypa MMHYJIOTO, a i AK BOHa Ile poOuIa, B YOMY CYTHICTb
0OrOC/IOBCHKMX Ta YTU/IITAPHUX 3aBJIaHb, AKi 3aBXX/Y CTOSIN TIepe]
HElo, 30KpeMa:

- AKa O6OrocIoBCbKa CYTHICTDH CBiT/Aa i CMMBOMiKa CBITIOBUX

€JIEMEHTIB XPUCTUAHCBKOTO XPaMy;
- AK (OPMY€ETHCS CUMBOTIYHO-00pa3Ha CTPYKTYpa IPUPOZHOTO
Ta IITYYHOIO CBIT/Ia Y TPAAULIIHOMY YCTPOI XPUCTUAHCHKOI
CBATUHI;

— AKi 3aKOHOMiPHOCTI apXiTeKTypPHO-IIpOCTOPOBOI OpraHisanil
CBITJIOBOrO CepefoBUILNA TPAaAMIIiNHOI LIEpKBM, Ta iX 3Ha-
YeHHHA Y TBOPEHHi 00pa3y cy4acHOi yKpaiHChKOI LIepKBH.
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1. POJIbI13HAYEHH CBIT/IA Y XPUCTUAHCTBI

CeiT0 BifijlaBHA — CUMBON JYXY, MOPA/JbHOCTi, iHTE/EKTY
I €IHOCTI BCHOTO 3 YCiM, TI060Bi Kpacy, TBOPYUX CHJI, KOCMIYHOI
€Heprii, CifAHHA, OHOBJIEHHA >KUTTA, IpaBAM, ICTUHU, n06pa,
BIIOPAJAKYBAaHHA KOCMOCY, I€pBiCHOI Marepii, 4Y0/lI0Bi40i cTarTi
(y sismunukiB), CoHus, 30pi, AHA Ta iH. Y MiOIOTiYHNX CUCTeMax
»CBIT/IO” i1 ,miThMa’ (TeMpsiBa) CHiBBIJHOCATBHCS 3 TONOBHUMU
e/leMeHTaMy CBiTOTBOpeHHs (CTuXisiMu): HeOOM, BOTHEM, BOJOIO.
BigmexxyBaHHS CBiT/Ia Bif TeMpsABU — BigMexxyBaHHsA Kocmocy Bif
Xaocy. CaMe CBiT/I0, 33 KOCMOJIOTIYHMMMY YSIBICHHAMU CTapOJjaBHiX
YKPpaiHIIiB, ,,AK YO/IOBiUNIi Y4epBeHb y HOEJHAHHI 3 BOTOI YTBOPWIN
Bci peui Ha 3emii. CBIiTZIO € CMBO/IOM IIOEHAHHSA B YABI JIIOAMHYI
HebecHOro 11 3eMHOro cBiTiB. CoBa «CBIiT», «CBITIO», «CBSTUII»,
«OKO”, «01/Inil» iCTOPUKO-TeHETNYHO CIIOPifIHeHi, a 0TXe CMMBOJIiKa
ix nozi6Ha. CoBHM BBakany, 10 HabmkauM 1o bora € csito,
i TOMy HaliCyTTEBINy YaCTUHY C/IOBSTHCHKOTO SA3MYHMIITBA CTAHO-
BUTb KYy/IbT CBiTma. YKpaiHIli HasMBanM HAMKpally 4YacTUHY
oceqi caMe ,,CBIT/INIEI , PO3YMHY JUTUHY — ,,CBIT/IOI TOJTIBKOI,
TeHia/IbHYy JIIOAVHY — ,CcBiToueM Hayku . [IoHATTA HOOpa, mpasny,
HOPSIAHOCTI MOBA3YBa/INCA i3 CBIT/IOM (CBIT/IO MpaBAM, CBIiT/Ia AylIa,
CBIT/Ii TOMMC/HN, CBiT/IA PafliCTh, CBIT/IMII pali, CBiT/Ia JIIOJIMHA).

Csitno nocifgae nenrpanbHe Micue y Cearomy Ilucemi Big
Kuur Byrra go Opkposenns loanna: ,,I ckasas bor: ,Hexait 6yzne
csitmo!” I Hacrano cBitno. I mob6auns Bor c¢BiT/o, 1m0 BoHO f06pe
ta 7 Bigminue Bor csitno Big tempsasn” (byt. 1.3-4) - ,MicTo He
Mae MoTpebu Hi B COHI, Hi B MicsIj, 06 BOHM CBiTUMN jT0oMY, 60
cnaBa boxka ocsituna itoro, i cBitunbHUK 1toro — Araens” (Ox. 21.23)
3 mornAxy 60rocnoB i MeTadisuKu CBIiT/IO ,He MaTepianbHe” (Mae
eHepreTUYHMIT CTATYC), HEIIO1/IbHE I1iJIe I OfHOpi/jHe Y MOPiBHAHHI
3 MarepiampHuMK ob6ekTamu. CBiTno cumBoniuHo o6'sBinsie bora
B peanbHOMY cBiri. CBiT/IO — Big6muck boxxoi ciaBuy, ,,HeHaue pmsa”,
axoro Bor mokpuscs (Tlc. 104.2). Komu Bin Bcrae, To ,oroprae Voro
CSIIBO” HEMOB CBIT/IO JleHHe, i ,0/M1MCKa€e MPOMiHHS 3 Voro pyx”
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(AB. 3.4). ,,CBiTno comopmke, Becelo oOdaM NUBUTUCA Ha coHIe!”
(Exn. 11.7). 3Bifcu MOXOMUTH CIIIBCTaBIE€HHA CBITAA M OKUTTH,
aJi>ke HapOAUTUCS — o3Havae ,mobauntn conne” (Ilc. 58.9). Cirno
3Bictuth llenp TocmopHiit: ,,I Tomi Hapop, AKMII XOAUTDH y MHiTbMi,
y3pie ,cBiTno Bemuke” (Ic. 9.1), ,mo6 cminuMm oui BikpuBaTU’
(Ic. 42.7); ane 30ps, sika siitne Hapg HoBum Epycanumom (Ic. 60.1)
Oyne inworo Bij HuHimHBOI. CaM ['ocrions 6yze BiunuM CBiTOM A5
Csoro Hapopny, o xogutnuMme ,,B cBitii focmoguim” (Ic. 2.5). I mepen
NpaBefHMMY, 1 nepep rpimmHauMy B leHb ['ocniofgHil BCTaHYTD ABi
Joni: TeMpsBa JiIA TPIIIHKX i MOBHOTA CBiT/IA A1 mpaBegHuX [19].
bBararouncenbHi 3rajjky Ipo CBIT/IO Ta 10r0 0COOMMBOCTI B KHUTAX
Craporo 3aBiTy BKas3ylOTb Ha Te, 1O BOHO € HallBa)KIMBILUM,
HaliXapaKTepHIlIMM, HailOi/Iblll aJileKBaTHUM CHMBO/IOM bora
i1 boxxux eHepriii, sKi IPOHMKAIOTb y peajlbHUIL CBiT, BifJiNA0TDb
JIoro 71 PO3CBITNIIOITDL I10r0 icHyBaHHA. ,OJHOYACHO OCBIT/IEHHS
mificHocTi, cTBOpeHoi Boxmmu emeprisimm, Bkasye Ha Voro
IpPUCYTHICTD y LMl piiicHoCTi, CBiT/NO cTae HeHaue »iKoHa” Boxxnux
eHepriit i Tum camum borom”[25].

Y Hosomy 3aBiTi ecxaronoriyHe cCBiT/JO, 10 J0ro BiljyBann
IIPOPOKM, CTa€ peajbHICTIO, a CMMBOJIiKa CBiTJIa JOCATa€ piBHA
Haibinbmoro po3sutky. Icyc Xpucroc - ,cBitno csiry’, ,,Csirno
3 BUCOTI , sSIK€ M€ ,,OCBITUTHU TUX, 110 CUAATH y TeMpsaBi~ (JIk. 1.78).
Icyca misHaemo fK ,,CBIT/IO CBiTy” nepenycimMm uyepes Horo TIisTHHS,
30KpeMa — 3LiJIEHHA CIiNX, II0 Ma€ y LbOMY ACIEKTi BUK/IIOYHE
3HayeHHA (Mk. 8.22-26), (Ie. 9). Icyc roBoputs: ,,I moku s y cBiri
- 4 citno cBity” (I. 9.5). Y iHmomy micui Bin noscumoe: ,XTo Jise
3a MHowo, He OnmykaruMe y TeMpsiBi, a MaTuMe CBITIO >KUTTA
(Is. 8.12). I mani: ,,5I — CBiT/10, Ha CBIiT HPUITLIOB, 1106 KOXXEH, XTO
B MeHe Bipye He mepebyBaB y Tempsasi  (IB. 12.46). BractusicTp
Icyca mpocBidyyBaTy mOXOAUTH 3 TOTO, IO BiH cam - cnmoBo bBora,
CBIT/IO CIIPABIXXHE, sIKe IPUXOAUTD Ha Iieil CBIT, 11100 yci Yepe3 HbOTO
ysipyBamu (Ie. 1.49). ,IToxu Icyc Xpucroc >xuB Ha 3emii, CsiTino
Boxe, sike Bin y co6i Hocus, 6yso ckpute B o6pucax Voro rina. Arne
y IIpeobpaskenni 06mmyds ,,3acsis1710, Ha4e COHIIE, ,,0fieXKa MMobiina,
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Hadve cBiTno” (Mr. 17.2). Bin TOfi He HajeXXaB 0 TOTO CTaHY, B IKOMY
JKMBe cMepTHa moguHa. Lle Bxxe — mpoobpas nocrari Bockpecmoro
Icyca” [19]. Citno, o csie Ha 06mmydi Icyca, € Bif6n1ckoM ,,3HaHHSA
cmasu” Camoro Bora (2 Kp. 4.6); e Bin6muck Voro casu, o6pas Voro
icrorn” (EBp. 1.3). llle ogue im'a Bonmogaps napcTBa boxkoro Icyca
Xpucra - ,CoHnue npasau’. Y tpomnapi cBsata PisgBa Xpucrosoro
TOBOpPUTHCA: ,Pi3nBo TBo€, Xpucre boxe Haml, 3acBiTM/NIO CBiTOBI
CBiT/IO pO3yMiHHA: B HBOMY 00 Ti, 10 3Bi3faM CTy»XWnn, Bij 3Bi3au
HaBuYMIKCS OKIOHATICA To6i — CoHIfo mpaBay, i misHaBatu Tebe
- Cxipg 3 Bucoru”[17].

Y xuurax Caroro [Tucbma cBiTI0 He TinbKy ifeHTUDIKyeTbCA
3 IpuUCyTHicCTIO Bora, cuMmBonmom Tiel mpucytHocri i gii boxoi,
CIMBOJIOM-3HaKOM, CI/IMBO}IOM—O6pa30M, IO BTI/NIOE BCi immocraci
boxi, ame i1 BupasHO BKasye Ha Micle Moro TPAHCILIEH/IEHTHOT O
icnyBanHA: ,,Hapop, mo y niTbMi XoguThb, y3piB CBIiT/IO BeNNKe, HaJ,
TUM, 110 XXUBYTb Y cMepTHiit Tii” (Ic. 9.1). Icyc Xpucroc - ,,Citno
3 BUCOTY, W00 OCBITUTM THX, IO CUAATH y TeMpsABi Ta B TiHi
cmepTHiit” (JIk. 1.78-79).

Csitno € Takoxx cumonoM IIpocsitnioogoro [lyxa Cesaroro.
Hecarnit Bipm ncanmy 36 ,,Y TBoiM cBitni 6aunmo cBiTno” Bacunii
Benukuii nosicHIOE: ,,Y npocBiTinenHi J[lyxa My 06a4uMo CIIpaBXKHE
CBIT/IO, sIKe IPOCBIT/IIOE KOXKHY MIOJ{UHY, sSIKe IPUIIIIO y el CBiT .
Konu Bacuniit Bennknit ropoputs, mo [yx € CpiTo, BiH IOACHIOE:
»5IK Yy 3I0pOBOMY OLli MiCTUTbCS 34aTHICTb 6aUNTH, TAK i B OYMIIEHii
Ay MicTUTbCs fist [lyxa.., HOfiOHO, SK MUCTENTBO MiCTUTHCA
y mutiesi’[24]. Ik egHicTb Beix boxux imocraci cBiT/I0 € cuMBO/IOM
Casaroi Tpoiini. 3 emaHalji€elo CBiT/Ia MOBs3aHi aHTe/NTbCbKI CUIIH,
K CUMBOJIM ,,JPYTOTrO CBiT/a  — IMOCEPEHMUKY B O0'SIBIEHHI CBiT/IA
boxoi Jlackm: ,Ilo Tomy s 6aumB iHIIOrO aHrena, IO CXOAWB
3 Heba; MaB BJIaJy BENMKY, /I 3eM/Is OCBITM/IACA Bif 0ro ClnaBu’
(Og. 18.10); i cBATI, O AKUX caM Xpucroc ckasas: ,Bu - cBiTIo
cBiry...” (Mr. 5.14).

XpUCTUAHM — CUMHM CBiT/Ia. Y paHHIX nocnaHHAX an. Ilapia:
»,BCl B — cuHU cBiTna n cuHM pHA. He Hamexxumo HiI HOYi, Hi
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tempsiBi® (1Cn. 5.5), ,11[06 TPOTUCTOATU MPOTY MPABUTENIB 1IHOTO
ceiry tempsaBn” (E¢. 6.12), BoHM noBMHHI 30AATHYTHCA Yy XpHUCTa
i Voro »30poto cBiTIa”. SIKIIO XPUCTUSHUH He Xoue, 100 ,HOTU
JIOTO CIIOTMKAINUCS 1O Topax y cyTiHKy (EBp. 13.16), To mMOBKMHEH
HOYYTY 3aKIMK XpUCTa cratu ,cuHoM cBitna’ (IB. 12.36). Ilopan
3 anocTooM. [TeTpom, OCAAHNM CBIT/IOM Y Ty HiY, KO/ ITpeoOpasnB-
ca Xpucroc (JIk. 9.29), xpucTusauuH 3HaxopuTh y [Incanuax cirno,
rogibHe mo ,,CBITM/IbHUKA, IKUII CBITUTD y T€MHIM MicIji, ak IIOKU
IIOYHEe PO3BUHATICH i paHHA 30ps 3iiije B itoro cepi [19].
Aq)aHaciI?[ OnekcaHpiiicbkuii BBa)kaB, WO ,CBiTIO € bor,
a nopxibHo cBiT/IO € i cyH; ToMy o BiH Ta X cyTHiCTH icTMHHOTrO
citma”. ,I Bci Ti, mo HOcATh y cob6i [lyxa Boxoro, cBiTIOHOCHI,
omoButi B Xpucra..” — I'puropiit Hasiansun BBakaB CBiT/IO, siKe
ocsasimo Xpucrta Ha PaBopcbkiil ropi, ogHOW0 i3 Bupumux ¢Gopm
6oxectBa [5]. Bacuiit Benukuit cTBeppKyBas, 110 Kpaca € CBiTIIO,
y IOPiBHAHHI 3 IKMM CBiT/IO COHLA — ThMa [5]. Buie gyxoBHe cBiT/I0
€ MOBHOTOI0 JYXOBHOCTI, a0CONMIOTHOI €JHICTIO BCHOTO IO3UTUB-
HOTO B JI0TO ifjeanpHill CyTHOCTI, TOOTO €IHICTIO BUIIMX — iCTMHIY,
nobpa it Kpacu. JlyIua JTIOfMHY CTae OKOM, L0 CIIOI/IA/A€ Iie CBITIO,
[0 PO3YMHAETBCA B JOro Kpaci i cmasi. ABTOp ,Apeomariruk’
ITceBpo-Jlioniciit moBsI3ye CBiT/IO 3 JOOPOM, L0 € XXUTTEJANHOIO
BIacTUBicTIO boXecTBa Ta MOXOUTH Bif fo6pa i € 06pasom fobpoTu.
Ile crocyeTbcs AK BMAMMOrO CBiT/Ia, Tak i ,CBiTIa JyXOBHOTO .
CifHHA 1BOTO CBiTNA IepeKkasye 61aro BCIM PO3YMHMM icTOTaM,
a TMOTiM 30i/mblIye i10ro, BUTAHAYM 3 AYII He3HaHHS I OMaHY.
Ceirno ue mepeBuulye BCi po3yMHi icToTm, € ,,HemeCBiT}IOM”,
»IIOHAZICBITZIOM” 1 OO’€lHy€e BCi [yXOBHi Ta PO3yMHi CUIM OfjHE
3 OJJHUM, YEOCKOHAJIIOE IX, HaBepTa€ [0 iCTMHHOTO OYTTs, 10 €AVHO]
i uncrol Ictunm [5]. 3a IlceBmo-/ioHicieM, Bce Bim HebecHOro m0
3eMHOTO IepeflaeTbcsl Y GOpMi IYXOBHOTO CBiT/Ia, sIKe iHOAi 06Mpae
obpas Bupumoro cissuas. CBiTrno i Hacammepep ,YXOBHe CBIiT/IO”
Bukonye y IlceBpo-Ilionicia Taky > ¢yHKIilo, o 1 KaTeropis
IIPEKPACHOTO: ,Kpaca cis€” i ,llepeKasye CBOE CBITIO KOXXHOMY 3a
jioro rigHicTio”. ,,OCSASTHHSA CBIT/IOM IPUBOJUTS O ,,IPUKpAIIaHHs

104

30_Elpis 2011.indd 104 2011-11-28 18:56:51



HEKpaclBe INepeTBOPIOETbCA B NpeKpacHe. 114 KoHmenuis cpirTaa
I y MOJA/BIIOMY CTajla Ay>Ke IOMYIAPHOI fAK y CepelHbOBIUHiN
3axipminn €Bpomi, Tak i Ha TepeHax JlaBHbOPYCHKOI Iep>KaBM.
PiBHOMIipHe 30710Te CisiHHA oroprae 306pa>keHHA Qiryp, IpoHU3YeE
BCe ToJe 300pakeHHA MoO3aik. I71Amad mepeHOCUTbeA y iHIIMIA
BUMIp, JlaneKkuii, He3eMHMIL. 30710Te CigHHS q)OHy, HiM6iB, BUCBIT-
JIeHHSA JMKIB CBATUX, €MaHallisl HUMU CBiT/Ia 3aBAAKMU BigbUTOMY
CBIT/Iy OropTtae 306pakeHHs XMapoIo ippeaTbHOrO CBIT/Ia, Bifjjanse
JIOTO Biff I/1Aja4a, MifiHiMa€E Y BUCOYiHb Hafl peaJIbHUM XKUTTAM.
Cumeon Hosuit borocnos pospisHse [Ba cBiTIa Ta IBa iX
I>Keperna: Jiisi GadyeHHs MarepiaZbHOTO CBITY HeoOXifHO — CBiT/IO
COHIIS, a A/s OavyeHHsS ,PO3yMOBUX peueil” HOTPiOHE ,,pO3yMHe
CBITIO”, mxepenoM sikoro € Icyc Xpucroc. bor Bpinse Bif ,,cBOEl
CBiT/IIOCTI” BCiM, XTO NOENHYETHCA 3 HUM Ha LUISAXY OYMIEHHS
cBoei pymi. ITaymaroodi Ha LEPKOBHUX CBATAX JaMIAAM i CBIiUKU
CHMBOJII3YIOTh ,,pO3YMOBe CBiT/I0 . XpaM AYIIi JIIOAVIHY ITOBMHEH
OyTu BeCb HAaIlOBHEHMM JYXOBHMM CBIiT/IOM, fIK IlepKBa CBIiT/IOM Bif
nMaMIajl. baraTcTBo cBiYOK O3Haya€ CBIT/II MOMMUCIY, IO MOBMHHI
cBitmtu mopyHi [5]. Ipuropiint [Tasama HasuBae Xpucra cBiTIOM.
Buennsa Cssaroro Jlyxa BUIIPOMIHIOETLCA TIOAAM y BUIVIAAL CBITIIA,
a ITerpo it [TaBno — gBa csr0uMx CBiTIa, ABa ,,Benuki ceitma’. Timo
Xpucra, 3a Ilamamoro, mano BcepeguHi cebe mxepeno boxecTBeH-
HOTO CBiT/Ia, cisino 3 yioro paH. Iledepa, B sikit Binbymocsa Bockpe-
cinns Xpucrose, Oyia HallOBHeHa ,,cBiTIoM Bockpecinus™. Xpuctoc
nokasas Ha @aBopi He MPOCTO CisIHHA, a CIOKOHBIYHE IIpUXOBaHe
B 110TO Tini cisiHHA Bo)XecTBeHHOI NpuUpOAY, TaK WO CBITIO Lie
e csitmom bora [5]. Ilamama mpupiBHIOE (aBOpcbKe CBITIO 10
Bumoi kpacy. CripaB)XHIO Kpacy MO>Ke IT00aunTy OYUILEHNIT PO3yM
y BUIAAi AcKkpasoro cisiHHA. Cisgrounit 6imocHiXHMIT ogsar Xpucra
y IlpeobpakenHi, o6'saBneHe CBiT/IO BiH Has3uBae 0O0XXECTBEHHOIO
C/IaBOIO, IIAPCTBOM, Kpacolo, 6marogartio. Y Ilamamm CnaBa TicHO
nop’si3aHa 3 (JaBOPCHKUM CBIT/IOM, iHOJi afieKBaTHA JIOMY, a iHKOIN
— 3aMiHIOE J10T0, MAaIO4l, Ma6yTb, MEHIY CUJIY CiAHHA. [ mubnHHUI
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3B’I30K TPAHCL[EH/IEHTHOTO CBiT/Ia 3 KPAacOlo I C/IaBOIO laBaB HOBMII
i cupHUI IMITY/IbC OYXOTBOPEHHIO 00pPa3soTBOPYOrO MMCTELTBA,
[0 3 OCOONMBOIO CMJIOK IPOSIBUTIOCH BXX€ Ha PYCBKOMY IPYHTI
B 14-15 cronirTax [5, ¢.38].

OT>xe, 3 6OTrOC/IOBCHKOI TOYKM 30pY, CBIT/IO: TBOPIHHA il Jap
Boxxuit mromsM; CUMBOMIYHMIT 00pa3, MOBSI3aHUI i3 3'SIBJIEHHIM
Bora y peanpHOMY CBiTi; CissHHSI 00>KeCTBEHHOI eHeprii, [0 Mae
nifkpimneHHa y saBumi ,daBopcpkoro ceirma’. O6pas cBiTa
BXXMBAETHCA [/ 300parkeHHs 6oxecTBeHHOI cyTi Icyca Xpucra [19].
[ouarTsa ,,cnasu Boxoi”, o o3Havae ,,31BneHHs camoro boray Moro
BENNYi, MOI'YTHOCTI, CiAHHI Voro cBATOCTI, JIiIOBOCTi cunmm Moro
ictorn”, BifoOpaXka€Tbcsl y CaKpaJbHOMY MUCTEUTBI fAK ,,CisiHHA™
HaBKO/IO 306pakenHs Icyca Xpucra, csitBi HIMOIB CBATUX Ta iHIIe.
Y LepKOBHiil apXiTeKTypi Lie HOHATTs BUAO3MIiHMUIOCh Y KOHKPETHe
CHIPUIHATTSA: HOHATTA ,CBIiT/IA”, ,,lYXOBHOTO CBiT/Ia” NE€PEBOAUTHCS
i3 kuur Bibmii Ha MOBY apxireKTypHUX GOpM i apXiTeKTypHUX
ABUIL, Y IpocTOpi cBATKHI. TakuM € cBiT/IO, WO CIUIMBA€E 3 BUCOTU
KYTIOJiB, CBIT/IO ICKpaBUX BiKOH, Opi€HTOBAHUX Y He6eCHy BUICOUYiHbD,
CBIT/IO /TaMIIaf i CBIYOK, OMCK 30710TOTO T/Ia MO3aiK, 6/IMCK cpi6na
1 I0307I0TH iKOH, IKOHOCTAcCY, LIEPKOBHUX pedell Ta iHue. PeasnbHe
CBIT/IO ,HE MICTUTh Y cobi OCTaTO4YHY LiHHICTb, JIOTO OCHOBHE
IpU3HAYEeHHS — CUMBOIIYHO IPOMOB/IATY HaM npo Icyca Xpucra®
[19]. CuMBoniyHa MOBa CBiT/Ia IPOAOBXKYe 30epiratu penmirirtHui
3MICT, a peanbHe CBiTNIO Haragye HaM npo Hporo.

Cxigna lepksa B Ykpaini (IIpaBocnaBHa i 'pexo-Karonuiipka)
y NOpiBHAHHI 3 IHIIMMM TiKaMM XPUCTUAHCTBA € HaOiIbII
KOHCEpPBaTUBHOW, TPAIUIiiiHOW, iHTpoOBepciitHow. [i 3akpuTmit
BiJl 30BHILIHIX BI/IMBIB, YTAEMHUYEHUII Ta MICTUYHUI XapaKTep,
opieHTalia HacamMmepeJ Ha [yXOBHe OKNUTTHA, BifoOpakeHi
B OpraHisanii BHYTpIIIHBOTO IIPOCTOPY XpaMy 1 apXiTeKTypi
cBATHHI y ninomy. LlepkBa, ii Bipa i ii JIiTypris BU3HA4Yar0Th, AKUMU
MaloTh OyTM 3MiCT, CTM/Ib i 3HAUEHHSA CAKPaIbHOTO MIUCTEITBA
[15], 4acTMHOW SKOTO € IIepPKOBHA apXiTeKTypa. SIK MOETHYIOTbCA
apxiTeKTypa XpaMy 3 IIOHATTAM TaiHCTBa — HaJIPUPOJHOIO,
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00XXeCTBEHHOT0, HaflYyTTEBOTO, Ke He MOXKe OXOIMTMU JIIOJCHKII
po3yMm? Po3ymiHHA 11bOTO Jja€ €BaHrenicT IBaH: ,bora HixTo He 6aunB
Hikonu, €EquHoponuuit CuH, 110 B 1oHi Ot1is, Toit 06'1BuB” (IB. 1.18).
Cam Xpucroc roBoputs: ,5 i Otenp — ogno” (Ie. 10.30), ,,Orenp
yMmeHiiaBOrui” (IB. 10.38). Cs. ITaBno koHKpeTusye: ,,Bin (Xpucroc)
- o6pas HeBupMMoro bora, nepsopopunit ycboro cropinusa’ (Ko
1.15). Ha upomy 6a3yeThbcst BCSI XPUCTUSHChKA CUMBOJIiKa: XPUCTOC
- mpoobpa3s xpamy, boxoro gfomy - cBATUHi[15].

Xpam - Bugumnit Bup-dopma, miciie, e 3aBIsSAKN CaKpaTbHUM
CUMBOJIaM, 3HaKaM, o0pas3aM, TBOPUTbCA I Bipylodoi JIOAMHU
peasbHUI JyXOBHUII KOHTAKT 3 HAJNPUPOAHMM, BUIVMMUIL 3HAK
Omaropari, He 10 ii TBOPUTH, aje caMa O/IaTORATDH OflEPXKYE LVMMU
3HaKaMU-TIpeMeTaMy CBilY€HHA PO IPUCYTHICTh HAAIIPUPOFHOTO
[15]. Jleonip YcneHcbkuil roBOpuUTbh: ,Bce Hamie 6GorocmyxiHHA
IIPOHM3aHe CUMBOJIaMM, BOHY BCIOZIN: Y C/IOBAX, B 00pasax, y kecrax,
B ofiA3i. CMBOJTiKa ABJIsE COOOI0 TAEMHUYY MOBY, sIKa JIMILIE TPOXA
BiIKpMBa€ BIPYIOYMM Te€, IO TAEMHMYE i HE3PUMO 3[iJICHIOETbCA
y Xpami, BigKpuBa€e IM O4Yi Ha I€BHY, 3aBXAM >XuBYy y lLlepksi
peasnbHiCTh, fAKy Iepepaty Oes3locepeHbO, TOOTO IIOKAasaT, —
HeMOXX/IMBO  [22]. CakpambHi CMMBO/IY He € 3aMiHHMKaMy 00 sIB/IeHOT
OiJICHOCTi, BOHM IIPOJOBXYIOTb CaKpPyM Y MaTepiaJIbHUI CBIT.
QyHKIIifA, AKY BUKOHYE CMMBOJ 3aBJAKI CBOIN IPUPOAI, 3aKIazae
3aBX/IV IeBHUI CTa/IN 3BA30K, 6€3 HbOTO HEMOX/IVMBE NO€HAHHSA
bBo>xecTBEHHOTO 11 JTIOACHKOTrO, TPAHCLEH/IEHTHOTO I iIMAaHEHTHOTO,
JIYXOBHOTO i1 MaTepiabHOTO, HebECHOTO i1 3¢MHOTO.

BuyTpimmHiii ycrpiii xpamy, - To o06pas Voro Ocobu -
Boroyonosika, AKuil XyJO>XHIMM 3ac06aMM apXiTeKTypyu B €JHOCTI
3 ikoHOTpadi€lo CTiH Ta IKOHOCTACy BUIIPOMIHIOE HEBUAVME Y BU-
puMe. BusHada/ibHe 3HAYEHH:A y LIbOMY MAa€ CBIT/IO — CaKpa/JbHUIL
CMMBOJI, II0 € OJHUM i3 3aco0iB cakpasisalii mpocTopy Xxpamy.
BoHo y o00pasi HeTBapHOrO TPaHCLEH[EHTHOTO CBiT/Ia, 3TrifHO
00roc/I0BCbKOrO BYEHHS, BUIIPOMIHIOE 4yepe3 iKOHM, CTiHOmMC Ta
apxiTekTypHi ¢opMmm (Kymonu, ckiemiHHs, croBnu) boxi eHeprii.
QisnyHe CBIiT/IO Yepe3 CBIT/IOBI MPOpPi3y, CBITJIOM CBIYOK i Mammaf,
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TBOPUTH BisyasbHe OO€THAHHS [JBOX CBITiB, IBOX MOSIPHNUX
cyTHOCTell. Ba>k/iMBUM € Te, WO CBIT/IO SIK CUMBOJI Bifi MOMEHTY
CBOTO CTBOpPEHHS HEPO3[i/NIbHO IOBsI3aHe fAK i3 JiiiCHICTIO, SKYy
CUMBOJIiI3y€, TaK i3 IHIIMMM CUMBOJIAMU: CBIiT/IIO-BiKHO, CBiT/IO-
KYIIOZ, CBIiT/IO-iKOHA Ta iHIIi, AKi CTAHOBIATH JIOTO CaKpajabHUIA
KOHTeKCT. CBIT/IO CTa€ e/IeMEeHTOM I1i/TiCHOI — CUMBOIIYHO-00pa3HOl
CTPYKTYPM CBATMHI, a yepe3 Hel i HOCiEM TpaauLil LIePKBIUL.

CBiT/IO 1IO-Pi3HOMY HpPOSAB/AE CBOKW AKTUBHICTb Y IPOCTOPi
XpaMy. Y INIeBHUX YacTMHaX JIOTO aKTUBHICTb CATra€ MaKCUMyMY,
B IHIINMX BOHO IPAaKTUYHO BiicyTHE. YuM 611K4e CBIT/IO SIK CUMBOTT
HaO/IVDKAETBCA O CBOTO OOTOCTIOBCHKOTO 3MICTY i cIpmilMaeTbcsA
HOYYTTAMY, PEeHOMEHA/IbHO SK IIi/1iCHa CTPYKTYPa, TUM Oi/Ibllle BOHO
CTa€ CUMBO/IOM-06pa3oM. Yum Oinbie My BiffjalisiEMO CBIT/IO Bif
CTPYKTYPH, PO3IVIALAEMO I0r0 HOYMEHAJIBHO K OKPEMUII €JIEMEHT
(cBiuka, BIKHO), TUM Oi/Iblile BOHO CTA€ CMBO/IOM-3HAKOM.

2. BOTIOCJIOBCbKA CYTHICTb CBIT/IOBUX EJIEMEHTIB
XPUCTUAHCBKOI'O XPAMY

TBopeHHs cakpa/lbHOrO MUCTelTBa, 3a II. dropeHchbkuM, 1€
- »3HIMaHHA 3acloHM” 11 ,,BifKpUTTA mpoobpasy” [23]. CakpanpHa
apxXiTeKTypa TBOPUTbCSA Yepe3 CHMBOMM 1 apXeTUIN, y AKUX
PO3KPMBAETHCS OOrOCTIOBChKA CYTHICTb KOXKHOTO PEJIriiffHOrO aKTy,
cakpanpHOl ¢opmu. OCHOBHOIO (YHKII€I0 CHMBONY € 3[aTHICTb
HepeHecTH 7 00'ABUTH [iNICHICTb, 1[0 CTAHOBUTD TPAANIIII0 LIEPKBIL.
CuMBOJI € HOCiEM cakpaabHOI cyTi I MeTojoM Ii MaTepiamisamii
B apXiTeKTypHO BupaxeHy ¢opmy. Apxerunu (mpoobpasmu)
YIOPAAKOBYIOTh CUMBOJIYHY AaKTMBHICTb IIZIAXOM IIOBA3aHHA
BCbOTO CHMMBOJIIYHOTO MaTepiany y mimicHy cuctemy [21]. IinHicTh
Pi3HMX CHMMBOIIB i apXeTUIIiB, IX YCTPill € Pi3HOIO Y CMMBOJIIYHO-
IIPOCTOPOBIiil CTPYKTYpi XpaMy i Ma€ B3a€MHO [IOIIOBHIOBAJIbHUM
xapakrep, BusHaueHmit Jliryprieto. PosBurok Bcix ¢dopm
CUMBOJIIYHOTO BUPa)XeHHs CBATMHi, 0COOMBO THUX, 5Ki MOBsA3aHi
3 11 BHYTpPIIHIM Yy/IAIITYBaHHAM, JIIOB pPasoM 3 PO3BUTKOM
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Jlityprii. ¥ €BaHreniax cBATUHA po3INAfaeThcs: AK iM bora OTusa
i Cuna Icyca Xpucra, 306ymoBanmit Ha ckemi (Mrt. 16.18); sk mim
momutBu (Mk. 11.17); sax Tino Xpucra (IB. 2.19-21); sx obpas
ITapcrBa boxoro, mo € mixx Hamn (JIk. 17.20-21), ge ,,AyIIi CTAHOBNIATH
ofiHe, amxe ix egHae Carmit Jlyx”, ue ,He60 Ha 3emi’, ge 6oxa
IPUCYTHICTb CTa€ BUAMMOIO Y Kpaci o6psA/iB, y cuMBoiami 6yziBi
[25].

CuMBOIIYHO-00pa3He IIPeACTABICHHA CBiT/IA Y XPUCTUAH-
CbKOMY XpaMi omepTe Ha OOrOC/IOBCBKI IOHATTA: ,CBITIO Bif
cBiTIa”, ,,COHLle MpaBAM’, ,CBITIO 3 BMUCOTH , ,CBITIO 31 cxomy’,
»boXa cBiT/IiCTD, ,BUNpoMiHioBaHHs bokoi cnasu’, ,,BidHa 1amma’,
o0 HaO/MVKAaIOTh HAac Jo0 IisHaHHA bora, cumBonisynors Xpucra,
BKa3yIOTb Ha Miclle KOHIeHTpaliil boxxux eHepriit Ta maxm ix
eMaHallii, 00'aBIeHi LIepKBOIO 3a BiuHi, He3MiHHi, borom gaHi icTunn.
i NOHATTA € OCHOBOIO IPOCTOPOBOI OpraHisanii cBiT/Ia y CBATUHI,
poo6pasaMi, BaXX/IMBUMMI ,,LleI/IMTHAMY  CYUMBOJIIYHOI CTPYKTYpU
XPUCTUAHCBKOIO XpaMy cXigHoro o6pany [27]. BorocmoBcbkuit
3MICT CBIiT/IO-OOpa3HMX €IeMEHTIB XpaMy PO3KPUBAETHCS dYepe3
CUMBOJIIKY IIPOCTOpiB CBATMHI, CBITJIOBUX IIPOPi3iB 1 IepernoH
XpaMy, CMMBOJIKY IITy4YHMX JKepen CBiT/la. YCi KOHCTPYKTMBHI
I CTPYKTYpHi enmeMeHTM Xxpamy: Kymonu (6aui) i cxreminHf,
Mif6aHHUKM 1 KOHXM, CTiHM Heq)iB i amcupy, iKOHOCTAC, IITY4YHI
IoKepena CBiTIa: CBiYKa, /laMIIajia Ta iHINI - BOJHOYAC BMUAMMA
¢dopma i cumBon AKOich ,,boxoi mpasgu”. Best o6pasHa cuMBorika
CBiT/1a BiffoOparkeHa B apXiTEKTYPi XPUCTUSHCHKOTO XPaMy CXiJJHOTO
o6psany. PeanbHuit o6pa3 cBiTa BUKOPUCTOBYETHCHA MOABIIHO:
1) sIK IpsAMe — MPUPOJHE CBITIIO, [0 IPOHMKAE Y OCHOBHUI IPOCTip
XpaMy dYepe3 YMCIEHHI BiKHA, a TaKOX CBIT/IO IOMYM’S CBIi4OK
i nmammap; 2) sk Bigburte - cBiTIO Bij iKOH, (pecok, Mo3aik.
IIpupopmHe cBiTNO, fAKe HAAXOAWUTDH i3 BEPXHIX APYCiB CBATUHI,
IPOSBIAETbCA 4epe3 iepapXiyHe ,HAIIOBHEHHsA HUM IPOCTOPiB
XpaMy Ha KOH-TPAcTi ,fACKpaBe-TbMsAHe . Binbute cBiTI0 Bif iKOH
i cTinonmcy nopae ,6MIcK i cmaBy” COKPOBEHHOTO, HETBAPHOTO CBIT-
ma. Y mepmioMy BUIIAJKY CMMBOJIKa CBiT/Ia peasi3yeTbcsl Ha KOH-
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TPAcTi 3 HaIIiBTEeMPABOIO, SIKa MMaHye Ha nepudepii xpamy, MIIAXOM
HalBMIOI KOHLIEHTPALil CBiT/IIa y Mif KYIOJIbHOMY IIPOCTOpi
i mpocTopi BiBTaps. Y pApyromy - CBiTIO Bif mOMyMs CBiUKM
KOMITEHCYETbCsI B ONMCKY iKOHM, IO € HaiiCTOTHIIIMM IIPOSIBOM
IYXOBHOTO 3BI3Ky moguHu 3 borom. BracHe ToMy Lieit ocTaHHi
eTall MOUIVPEeHHs CBiT/Ia — BifOUTTA B iKoHi ,,6/ucky boxoi cnaBn”
— HailbiZbII CYTTEBMIT y Tpajuiii opraHiszanii cBiT10-00pas3HOi
CTPYKTYPU XPUCTUAHCHKOTO XpaMy CXiIHOTO 0OpsAny.

BorocnoBcpknit mpoobpas ,,cBitio 3 Bucotn’” (,CXij 3 BUCOTI )
peanisyeTbca 4Yepe3 HAIIOBHEHHA IPUPOJHMUM CBIiTJIOM BE€PXHBOTO
IPOCTOPY CBATMHI, Je LeHTpajJbHe Miclle 3aliMae KyIoJ Ha
BUCOKOMY CBiT/IOBOMY 6apabaHi. Moro hopma € 3ac060M BUpaskeHHS
LIEHTPaJ/IbHOI, He3aJIeXKHOI Ta TpaHCLeHJeHTHOoI mosuuii bora pmo
Bcboro Hum crBopenoro. Ikona [TanTokpaTopa y nmigHe6iHHi Kymona
o6'aBnse ,,boxy cmaBy” i Bkasye Ha Micie oro TpaHCIeHIeHTHOTO
icnyBanHs. CBIT/ZIO Yy IbOMY BUIIAJKY € IIOCEPEHUKOM MiX
CBiTOM JiyXOoBHMM i Bipylouumu. Vloro BupasHa HUpKy/IsApHICTH
i KOHILIEHTpalliA y MifKyIOJIbHOMY IIPOCTOpPi, Ta JOr0 BEKTOpP -
»CXiJl 3 BUCOTU - BUpIIIaNbHMIT YMHHUK IPOCTOPOBOI OpraHisarii
xpamy. borocnoBcbki NOHATTA ,,0KO CKJIENiHHA , ,,CBIT/IO 3i cxomy”
Y CTPYKTYPi CBATUHI BTiJIeHi BIKHAMI-TIPOPi3aMu, CMMBOJIiKa AKNUX
piBHO3HaYHa CMMBOJiLI CaMOTO CBiTa. BOHM yMOXIMBIIOIOTH
HOI/IAl Y HeOeCHY peasbHIiCTh, MPOIYCKAITbh y IPOCTip Xpamy
cBito Bip Bora, ,,cBiTno 3i cxopy”, sike € cumBonoM Icyca Xpucra.
YnamryBaHHA BIKOH Ma€ CeHC JIIIe TOfi, KOMU HeOOXi/JHO BITYCTUTH
IO CBATMHI CBIT/IO 3TifIHO CMMBOJIKM ¥ 6OrOCTYXKOOBUX BUMOT 3a
BCTAHOBJICHOIO i€papXi€l0 OCBIT/ICHHS Ta OOTOCTOBCHKOKO ifIe€l0
OOMiHYBaHHS BEPXHBOTO CBiTJa. BHyTpilIHIN mnpocTip Xpamy
»3aMKHEHMI1” Y TOPM3OHTA/IbHIN IUIOMMHI i BifkpuTiit go Hebec
[26].
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3. CUMBOJIIKA V1 CBIT/IOBE HAITOBHEHHS TIPOCTOPIB
XPUCTNAHCBKOI'O XPAMY

HaiiBaxnmBilla 4acTuHa XpaMy — CBATWIMILE — IPOCTip,
B AKOMY BiZIOYBa€TbCA CBATA MiCTepis, € OCHOBOIO BCi€l IPOCTOPO-
BOI /1 CaKpas/IbHOI OpraHi3alii Xpamy, I0ro 3MiCTOBHIM i [yXOBHUM
reHTpoM. CBATUININE 3aBASKK CBOiMt PYHKIIii /I 3HAYEHHIO OCBSI-
4yye Becb Jtoro mpoctip. CeATwanime € CUMBOIOM 0ararbox
npoo6pasiB: boxxoro momy, micus boxoi mpucyTHOCTI, ,,Apyroro
Heba”, micus, ge Xpucroc ,,cuH Yonosiunii cAfie Ha MPecTosi CBOE]
cmaBu” (Mr. 19.28). BiBTap - Mic1ie ke Bkasye Ha Icyca XpucTa, AKnit
»BO3HIicCA Ha Hebo, i cAUTH MpaBopyY oTLA, | BApyre nmpuitae 30
cmaBot cyputy kuBux i MeptBux’ (CumBon Bipm) [17]. ITpocrip
LleHTpa/pHOI abcupy Ta Ii cXifHa CTiHa CUMBOJIYHO IIOBsI3aHi
3 ocoboro boropopnui, sika ,,CBiT/IO 3poAuIa mpedyfecHe” 7 cama
»CBITZIOM TpoMeHuctuMm 3acisima” (Akadict go Boropopmui) [17].
IIpocrip conei it aMBOHY, fKi € YaCTMHOIO CBATU/INIIA, 0b6MeXKeHO-
TO 3i CXOAy IJIOWMHOI iKOHOCTACY, y 49aci boxecrsennoi Jlityprii
yepe3 TalHCTBO €BXapMCTii BUCTYTIAIOTh MicLleM IIO€JHAHHA TIOAVIHA
3 borom. ,,IleperBopenns B €Bxapuctii x1iba y Tino, a Buna y Kpos
CBAIIEHHOJITHO MTOBTOPIOE NEepeEXift i3 CBITY CTapoOro y CBiT HOBMUIL,
3BeplIeHNIT XPUCTOM Yepe3 CMePTh 0 XXUTTS [24].

Hed cumBonisye cBit, crBopenuit borom, ,He60 Ha 3emii’,
KocMoc, 3emio. BiBrap, fe 3Haxoputbcsa CBATee CBATUX, ABAE
He6o i1 Te, mo Haj HebecaMy, a HaBa (XpaM BipHMX), HapTeKc
(mputBip) O3HavalTbH 3eMII0 i Bce, WO Ha 3emi. IlepkBa cTae
cuMBOIoM Boxkoro jrony, rmaBoio sKoi € Xpucroc, ikoHorpadiaHo
npepcrapaeHnii Ak [JaHTOKpaTop y TOMOBHOMY KYIOJi CBATHHI.
[IpuTBip, Ak HaibiNbLI BigfaneHa Bif CBATWININA YacTVHA XPaMy,
CUMBOJIi3YE€ ,,HEBiTHOBIIEHMII CBIT”, ,,3€M1I0, 3aHYPEHY Y TPiX , 3axif,
110 € CUMBOJIOM MOPOKY, CMYTKY, OKOJIMIIEIO XKaJII0 /I CMEPTIi.

CuMBOIiKa IPOCTOPiB y XPUCTUAHCBKOMY XpaMi, 0co6/11MBO
y Xxpami cxigHOro 00psAAy, ofep>kana sACKpaBy GOpMy IPOCTOPO-
BOTO BMPa>XeHH:A IIJIAXOM I'PYNyBaHHA IPOCTOPIB i MaTepiaIbHMX
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dbopM HaABKOIO [BOX OCeil: TOpM3OHTaAbHOI (CXif-3axinm), ska
IPOXOANTb Yepe3 LeHTP abCuaM, CepefilHy aMBOHY 11 CEepefMHy
IPUTBOPY, i BEPTMKa/NbHOI Oci (ropa-HM3), IO IIPOXOAUTDH Yepes3
IIEHTP aMBOHY 11 miBcepy Kynoma. lopmsoHTanpHa - Bich
iepapxiYyHOro OAiNTy CBATNHI, BEpTUKa/TbHA — POPMYE IIeHTPAIbHUIA
IPOCTip, CMMBOJIIYHO HOJi/IEHNII Ha JIBi YaCTUMHU: 3eMJIIO 11 Hebo, Te,
[0 CTBOpEHe i Te, IO IepeTBOpeHe, 3MiHeHe: ,,HOBe Hebo 71 HoBa
3eMIISA .

4. CHMBOIJIIKA CBIT/IOBUX ITEPEITOH I CBIT/IOBUX
ITPOPI3IB CBATVHI

HariiBax/mBilli CBiT/IOBI IepellOHM XpaMy — IOBEPXHI, fAKi He
IIPOITYCKAIOTh IIPMPOJHE CBIT/IO Y JIOTO BHYTPIiLlIHiN IPOCTip: KYIIOI,
CK/IETiHHSA, CTiHM, SKi OOTOPOMKYIOTh IIEHTPAbHMUII IIPOCTIp
cBATMHI, ikoHOcTac. Ili moBepxHi ,,3aMUKAIOTh BHYTpILIHI
IpOCTip XpaMy i Bif6b¥BaTh Ta pO3Cil0OI0OTh IIOTOKM IPUPOZHOTO Ta
IITY4YHOTO CBiT/Ia y nmpocropi xpamy. Kymnon € cumBonom Heba, sike
€ DBoxecTBeHHOIO oOcene0, MeTaOpUYHUM pO3yMiHHAM bora.
3emnsa — Voro mignixxa (Ic. 66.1), € >xutiom moomeir. Y bi6mii
BUAiNAETbCA HebO (piswuHe, fiKe Mae aHAJIOTIYHY IIPUPOAY, IO
i1 3eMis1 — ,,He60 i 3emys1”, i He60 Boike, ,,He60, sike He 3emst”. [lepie
HebO CIIOHYKae JIOAMHY AyMaTu npo apyre. O6pas HebecHol ocerni
Bora BusHauae lVoro 61usbKy TpPUCYTHiCTb, TOAi6HY [0
BCEOXOIUTIOIYOi INpMUCYTHOCTI Heba HaBKomo ropuuu. CuH
Yonosiumii, NpuxoauTh 3 HeOA I MOBEPTAETHCA HAa HEOO, €HAIOUN
»3eMi0 3 He6oM” (Mr. 6.10). Brcokmit Kynonm MO>KHa IOPiBHATU
3 ,HeboM Hebec” [5]. ¥V cXimHilt XPUCTUAHCHKIN CBATUHI KYIION
- CHUMBOJ-3HaK caMoro bora BupaxeHUil apXiTeKTypHO uepes
mockoHany Qopmy miBKymi i3 posMiljeHMM y Hill CMMBOTIYHUM
obpasom - ixoHow Xpucra ITanTokparopa. Kynosn, cumson camoro
bora, y crpykrypi cBATuHI Mae 6yTI/I »BifmimeHuM”, K TBopenp
Bigpinenuit Bif ceoro TBOpiHHA. HagXxom KeHHs CBIT/IOBMX IIOTOKiB
3-Iij, KyIojla Ha BUCOKOMY CBITJIOBOMY 6apabaHi CTBOPIOIOTDH
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BisyanbHMIT edeKT BifjipBaHOCTI Kymosia Bif Tima xpamy: ,Hebeca
Hebec”. Cirno, BimbuBaro4Mch Bifi cepuyHOI MOBEPXHi, CTBOPIOE
,0muck” ikonu IlanToKparopa, i € ,,...Bigbmuckom cnmaBu OTiss
(Esp. 1.3).

CuMBoOITiKa CKJIENiHb y XpUCTUAHCHKIN Tpaguii ineHTndiky-
erbca 3i Cearum [lyxom. ,OcHoBa pomy boxoro, Ilepksu, cam
Xpucroc, crinn - IlpaBo Boxxe, croBnM — anmocTonu, €BaHTENICTH,
BYNTeN, CKIeniHHA (nokpos) — Cearmit [lyx” [8]. CumBorika cTiH
XpaMy IOB’s13aHa i3 CUMBOJIIKOI0 ITPOCTOPIB, sIKi BOHU OOTOPOMIXKY-
10Tb. CTiHM HEepO3pUBHO 3B’5I3aHi 3 PO3IICAMM SAK OfHE CHMBOJIIYHE
pine. Hi apxirexTonika, Hi cTiHomMC, Hi MO3aika He IOPYIIYIOTb
nimicHocTi criH. s XpUCTMAHCBKOTO XpaMy CXifjHOro obpsamy
HEB/IACTYBYIM € HaJMipHe 3acKJIeHH:A M OyIb-sKe iHIIe PO3KPUTTS
BHYTPIIIHbOTO IPOCTOPY Ha30BHi. PO3kpuTTA HEOOXigHe HACTINMbKIL,
o6 BIYCTUTM Yy BHYTPIlIHIN NpOCTip XpaMy CBiT/IO 3rifHO
3 iepapXiYHMM YK/IaJOM CMMBOJIIYHOI 3Ha4yIIOCTi JI0ro IpOCTOPiB.
BHyTpimHiil mpocTip cBATMHI CXiffHOTO O00pARYy € 3aBXAU
3aMkHeHuM. CTiHM ,,BUIIPOMIHIOIOTH  TBEPAiCTb, MAaCUBHICTb.
CriHa meHTpanabHOI abCUAM — HepPYyLINMa, ,HellepeMOXXHUIT MYp
€ cumBonoM boropopuui [9]. CxigHoro 6pamoro Moxke OyTu juie
IpOpi3-BiKHO — ,,CBITJIOHOCHE™ ,,CBiTZIOM 3i CXOAy  — CUMBOJIOM
»Conus [TpaBan”.

IkoHOCTac € OIHOYACHO CIII/IBHICTIO i IPaHULIEIO, 1[0 NTOENHYE
[Ba IPOCTOPM CBATHMHI (CBATMIMINE i XpaM BipHUX), — 3i0paHHA
CBSITUX, 5Ki ICHYIOTb Y ABOX CBiTax i 00’€HYIOTh y COOi XUTTS Ha
3eMJIi VI )KUTTH BiuHe. ,,JKOHOCTacC — 11e 306pa)KeHHH CBifKiB HebecHUX
B TiJleCHilt OOOMOHIN, Ile BMAMMA iTIOCTpalliss 1 300pakeHHS
HeBUJIIMOTO IlapcTBa HebecHoro  [14]. IkoHocTac — Mera-ikoHa —
HalIKpallle OCBiT/JIeHa 4acTMHA BHYTPILIHIX IIOBEPXOHb XpaMy, IO
BiZOMBa€ CBiT/IO Y IpOCTip HaBY, COTIEl, aMBOHY, ,00'AB/IAI04N Boxy
xBany . O6%Bnse ,Boxy xBamy” i 30710TO, 1[0 TOKPUBAE iKOHU
1 pispOreHi enemeHTH ikoHocracy. B ikoHocTaci 3omoTo i cpibmo
BUKOPUCTaHi CUMBOJNIYHO, AK BUPA3SHUKM ippeasibHOTO CBiT/a.
»CBITZIOBUII NOTiK Hade JMHE 3 iKOHM, BUPUBAIOYNCL 3 BY3BKUX
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6eperiB obpamenHs” [16], 30moto - ,,ikoHa cBiT/Ia”, CBIT/IO — ,,iKOHA
Boxxux enepriit” [1].

CuMBorTiKa BikHa — CBIT/IOBOTO IpOpi3y y CTiHi — moB'sA3aHa i3
CUMBOJIIKOIO CBIT/Ia, K€ HaIXOAUTDb 330BHi y BHYTpIIlIHiil IIPOCTIip
XpaMy, OCBIT/IIOE JIOT0 IIPOCTOPU I MOBEPXHi Ta BiIIOBIZHO OpicH-
Ty€ IO MHY BifHOCHO bora i1 Bcecsiry. ,,CBiTno Tina — oko. Sk, oTxe,
TBOE OKO sICHE, Bce Tino TBo€ Oyze cBitae” (Mr. 6.22). ,,CBiT/10 TBOTO
TizIa — 0KO TBO€. Kon oko TBO€ 30pOBe, BCe Ti/IO TBOE CBIT/IE, KO
X BOHO HefmyXe, Bce Tino tBoe TeMHe (J/Ik. 11.34). €BaHrenicTu
Marsiit i Jlyka JOHOCATH 3HadeHH:A I CUMBOJIIKY OKa-BiKHa
y CBATUHI: BIKHO — 1ie cBiT/I0. [l03a cBOIM CTOCYHKOM [0 CBiT/Ia Ta
11032 CBO€I0 PYHKIII€I0 BIKHO MepTBe i He € BikHOM. Y BimipBaHOCTi
Bifl CBiT/Ia € 1le TinbKU fiepeBo i ckio... BoHo € abo cBitnom, abo
IepeBOM i CKJIOM, ajie HiKo/mu He OyBae IPOCTO BiKHOM. Tak roBOpUTD
I1. ®nopencekmit [23]. Orxe, BikHO y XpaMi cxifHOro 0o6psAny He
€ TiNBKM aHi apXiTeKTypHOI0 (GOPMOI0, aHi I'PaHUIEI MPOCTOPY
(mpopi3 y criHi), a mepexyciM - apXiTeKTOHIYHO-CHMBOJIIYHUM
apuiieM. Voro ocHoBHa (yHKI[ii - MPOMYycK y MPOCTip Xpamy
Jyepes Ipo3ope CKIOo cBiTia (cTBopeHoro borom), He 3MiHIOI0YM 10TO
npupony (cnektp). PyHKis BikHa y 3abesledeHHi Bi3yaabHOTrO
3B’13Ky M)XK BHYTPILlIHIM IIPOCTOPOM i JOBKI/IISIM Y XpaMi IIOBHICTIO
1 cBioMo 3HexTyBaHa. [0 ¢pyHKIi0 3aMiHIOE iKOHa — BiKHO, 110
Jla€ MOXX/IMBICTD yBiliTu B boxxy, HebecHy AiiicHicTb. Yepes 1ie BikHO
BUIHO 1poobpas [23]. BikHa po3MilylOTbCs BUCOKO, 10O MOTTIAN
Jyepe3 HIUX CKepPOBYBaBCA Yropy, B He60 — Miclle TPaHCIeH/JEHTHOTO
icnysaHH: bora.

Csitro, mo ctBopeHe borom i € Vloro cBIiT/ICTIO, HA[XOAUTD
4yepes IMpo30pe CKIIO Y BHYTPIIIHI IPOCTIp XPUCTUAHCHKOTO XpamMy
cxifHOrO 00pANY, AK i cBiT/IO Biff MaMmaz i cBiYOK, Ta 3HAXOAUTD
CBO€E MiITBepIKEeHHA y O/MUCKY iKOH, AKi y MpaBOCIaBHiil CBATHHI
€ OIHVM i3 HalliCTOTHIIINX IPOsBiB 3B13KY nofuuu 3 borom. Tomy
BimbuTe CBIiTNIO JOMiHYy€e y CaKpaJbHOMY MUCTELTBi i1 opraHisamii
apXiTeKTypHOro IIPOCTOPY Ha BiiMiHY Bifi 3aX0xy, ie IpsIMe CBIT/IO
AKIEHTYETbCA y HONiXpOoMHMX BiTpaxkax. CuMBoOJiKa BIKOH Iie
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TaKOX 1 cmMBosnika umcen. Tpyu BikHa Ha BepTUKAIbHIN oci
CMMBOJII3YIOTb HECTBOpEHe TpMHiTapHe (TPMXOTOMidYHe) CBiTIO —
cumson Cesroi Tpiiiui. IBa BikHa B OJHOMY Ps/li BiJIIOBiAa0Th TBOM
npupoznaMm Icyca Xpucra. BikHa abcupy cuMBOi3yI0Th XpucTa, siK
»CoHle [IpaBau”, neHTpanbHe BiBTapHe BiKHO — ,,BikHO Biff Cxomy”
(Tc. 67.34). HartBakuBinni BikHa, MigIOPsAIKOBaHI 60rOCIOBCHKO-
-KOCMOJIOTiuHiil OyIOBi CBATKHI, 3HAXOAATHCS Y CBIT/IOBOMY Oapa-
OaHi Kymona i y cTiHaX HaBM.

5. CHUMBOJIIKA HITYYHUX IKEPEJI CBIT/TIA

CyuMBOJIiKa HITYYHNX JPKepesl CBiT/Ia ITOBs3aHa i3 CUMBOJTIKOI0
BOTHIO. CBITW/IBHUK Y XPUCTHSAHCBKOMY XpaMi CBOIM CBiT/IIOM
CUMBOJIi3y€e >KMBY IpPUCYTHicTb bBora. »Iu 60 Mill CBITM/IBHUK,
Tocriopu, Mist Boske” (2 Cam. 22.29). Tocniopb ocBiTioe C10BOM CBOIM,
HaBYaHHAM CBOIM, AK CBITM/JIDHMK OCBIT/IIOE CTEXKY BipyHO4YOIo
(TTc. 199.105). ITpopoui mucaHHA — Iie ,,CBITMIBHUK. SIKMIT CBITUTH
y TEMHIM MicIli, K IIOKM ITIOYHE PO3BUSHATICSH, i paHHA 30pA 3ilige
B cepusix Bamwux (2 IIt. 1.19). Konu Hapopn crae HeBipHuM, Bor
3arpPOXKYy€ ,IIOTaCUTY Ha KaraHusax ceimio’ (€sp. 25.10). Ispainb Ha
3HaK BipHOCTI 3ama/jioBaB BiYHIII BOTOHb CBiTM/IPHMKA y CBATHUHI.
Jatu itoMy sracHyTu — o3Havajo 6 mokasaru borosi, mo I3painb
IIOKVHYB Voro (2 Xp. 28.7). 35aBeH i 1o HAIIMX JHIB CBiYKa — CUMBOJI
BOTHIO, COHIIA, )KUTTS, JOJIi, [YXOBHOI €HEPTil, YNCTOTU CEepILis, TeIIa
i1 mo60Bi 10 bora, 1o6pOBiNbHOI KepTBY, Bipy y MPUHAIEKHICTD
no boxecTBeHHOro IepUIONOYATKY, MOMIUTBU BipyIOUOi JIOLVHMN.
Cpiuka Ma€ KiZbKa JYXOBHUX CUMBOJIYHUX 3HA4€Hb: OCKilbKMI
BOHa KYIIYETbCS, TO € 3HAKOM [OOpOBI/IBPHOI >KePTBU JIIOAVHU
bory i xpamy IJioro, BUpa)KeHHAM TOTOBHOCTi /IOOVHU [IO
nocnymanHsa bory (MAKicTb BOCKY), yCTpeMITiIHHAM 10 000)KHEHHH,
IIepeTBOPEHHSIM B HOBY 0COOMHY (ropiHHs cBiukm). CBiUKa € TaKOX
CBi[UeHHAM BipM, NpPUHANEKHOCTI JIOAMHU 1O bo’kecTBeHHOTO
cBiTa. CBiyka CMMBOJIi3y€e TeIIO i MOMyM’st /MI0OOBI TIOMHU [0
lTocnioga, marepi Boxxoi, aHrena um cBATOrO, 6i11 NMUKIB SAKUX
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BipyIOUMII CTaBUTH CBiUKy. Bick cMMBO/Mi3ye 4MCTOTY i BiACYTHICTH
CKBEPHM Y JIIOfiell, 110 J10ro IpUHOCATD. e — 3HaK KasATTsA, TOTOBHOCTI
cnyxutu bory, xeprByBaTtm Iomy. ,,BicK cMMBOMi3y€e MIONCBKY
npupony i Ttino Cmacurens.. SIK Bick y cBiumi - cmamooerbes
y >kepTBi borosi, Tak mrofcbKka npupoga Icyca sunmunaca-ymepna
y XepTBi HebecHomy Orijlo, 3a rpixu uimoro miopcrsa. Ilporte
O/nMBa ¥ BICK, AK HAMYUCTIINI MaTepii O IIajJieHHsd, O3HA4YaIThb
YJCTICTD i CepIeYHICTDb >KePTBU /IS IPOC/IaBIeHHA boxxoro imeHi”
[12].

PosminieHHA ABOX OCHOBHMX [ Kepe/l BOTHIO: CBiUKM i /TaM-
majy B IPOCTOPi XpaMy Ta IXHA KiJIbKICTb Y CBiUHUKY (CBiTM/Ib-
HUKY) Ma€ CHMBO/NiYHe 3HaueHHA. OCHOBHI (opmMu CBiYHMKIB:
CEMUCBIYHMK, CTaBHMK, BUCAYI CBIYHMKM (MOMIKamuiIo i ImaHika-
o), cBiuHmMkuM pyxomi (mikipiit i Tpikipii) i craunionapsi.
CeMucBiyHMK — BifoMuil 3 TekcTy Apyroi kHurm Moiices (Bux.
37.17-23) - craposaBitHuii cumBon bora. ¥ Hosomy 3asirti - 1e
obpas ,,CeMu CBiTOUiB OTHEHHUX , AIK ,,CiM AyXiB 60xkux" (Op. 4.5).
[TipamiganpHa ¢opma cemucBiyHmMka cumBonisye Cesary Tpiiimio.
[Momikapyno (momikaHAuIO0) — 6araToOCBiYHUK, HAa AKOMY 3HAXORMUTHCS
7-12 cBivyok (mamnajpok). CiMm mammagok cuMmBonisyoors Cim CBATHX
Taiin, a 12 — cumBoni3yoTh anocronis. [Tanikaguno (maHikaHaUIO)
— 6araTOCBIYHMK Ha SIKOMY 3HaXOAUThCs Oinblie 12 mammaok [12].
B ykpaiHcbkiil LepkBi Taki CBIYHMKN Has3sMBaIlOTb ,,HaByKaMM”.
CBiuky (1TaMIajiky) Ha IaByKaX pO3MIIIYIOTbCA Y AeKinbKa spyciB.
HartyacTinie 3ycTpidyaloTbCs TPUAPYCHI 3 KiZIbKICTIO cBidok 15:10:5,
Y Be/IMKUX XpaMaX — YOTUpUAPYcHi 24:18:12:6. Y yaci ApXiepeiicbKoi
Cnyx6u bBoxxoi yXUBaIOTbcs [IBO- i TPUCBIYHMKY, 3 TPeL|bKOi
mikipint i Tpikipint. [likipiit cumBomnisye gBi mpuponau B Icyci Xpucri,
a Tpikipiit — Tpu ocobu B bosi, IIpecBary Tpiruro. Humu apxiepeir
6marocioBuTh Hapop 1mij yac borocmy>x6m. Kpim roro, € mmie 3Buvaiini
TPUCBIYHMKM, AKUX CBAIIGHMK Y)XKVBA€ IpyU O1arocIoBeHHI BOAM
Ha cBATO borossnenHsa [12]. Baxxnnso, mo ,,3TigHO 3 LIePKOBHUMMU
3aKOHaMM He BiIbHO BiflpaBIATU >XORHOro bBorocmyxinusa 6e3
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citna. Ilepemoscim npu boxectBenHiit JliTyprii moBuHHI ropitu
[oHaliMeH1Ie ABi BOcKoBi cBiuku” [12].

6. APXITEKTYPHO-TIPOCTOPOBI TPVHIINIIN
OPTAHI3AIIII CBITJIOBOT'O CEPEJIOBUIIIA
XPUCTUSHCHKOT'O XPAMY

PesynbraTi TeopeTMYHMX i eKCIIepMMEHTaIbHUX JOCIiIKEHb
OCTaHHIX pOKiB MiCI|l Ta 3HAYE€HH:A CBIiT/Ia y IPOCTOPi XPUCTUAH-
CbKOT'O XpaMy CXifIHOTO 0Opsfly, 30KpeMa YKpaiHCBKOi IepKBHU,
HA0Thb MOXK/IMBICTb BU3HAUUTH CBIT/IOBE CepefloBUIIE LIEPKBU AK
CaKpajibHe MOHATTA, B AKOMY CBIiTNIO — (PEHOMEH CBSIEHHOTIO,
CMMBOT OO0XKeCTBEHHOTO, aTpubyT OOrocinyXiHb, i fAK sABMIIe
apxiTekToHiYHe - (OpPMOTBOPUMII i KOMYHIKaTMBHMIT €/IeMEHT
IIPOCTOPOBOI CTPYKTYPU LIEPKBIU.

Kpim mxepen mnpupogHoro i mryyHoro ciTna (coHsS4He
npoMiHHA, Audy3He HeOO, BIKHO, IMOMYMS CBIYKM 4M JaMIajn),
B 00CAT TOHATTS ,CBiTJIOBE CepefoBuIe LEePKBM HEOOXiTHO
BKJIIOUMTY TEKTOHIYHI e/leMeHTU CBATUHI: KYIIOJ, CBIT/JIOBUI
6apabaH (migbaHHUK), CKIemiHHsA, cTiHM (OCHOBHI CBiT/IOBifOMBa-
104i elleMeHTHM), 1 mpeMeTy, AKi 3a CBOEI0 NMPUPOJOI0 CIIY>KaTh SIK
CUMBOJIM PENTiNHuX ifen: iKoHOCTac, iKOHM, MO3aiKM, CBIYHUKU
ta inme [12]. Mk uquMu erleMeHTaMy — BOIHOYAC TEOMOTIYHIMU
cuMBoMaMu i arpmbyramMym GOTOCIyXiHb - iCHye 3aKOHOMipHMUI
3BI30K 1 B3a€EMOfisg — 3MiHa OJHUX CIPUYMHIOE 3MiHY iHIINX.
CyKynHiCTb BU3HAYE€HUX €/IEMEHTIB MiXX AKMMU iCHYE 3aKOHOMip-
HUJ 3BSI30K YTBOPIOIOTH MBI CUCTEMM: CHUCTeMa IPUPOJHOTO
ocBiTneHHA 1 cucremMa ImTy4YHOro oOcCBiT/IeHHs. CyKyIHICTD
3aKOHOMIpHUX 3BI3KiB MDX e/leMeHTaMM BU3HAUYEHNX CUCTEM
CTaHOBJIATD IX BHYTPiIIHIO popMy abo cTpyKTypy. I3 1i€l cTpykTypn
MOXKHAQ YMOBHO BUJIUINTH: CHMBOJIIYHO-00pasHy CTPYKTYPY,
CUMBOJIYHO-CBIT/IOBY, CBIT/IO-TEKTOHIYHY 1 CTPYKTypy IITY4YHUX
mKepern cBiTa. Ha Bcix eTamax po3BUTKY XpaMOOyZyBaHHS MOXHA
NPOCHiIKyBaTH IIEBHI 3aKOHOMIPHOCTiI OpraHisanii CBIiTI0BOIO
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cepepoBuia mepksu. CBiTIo 3aBxay 6y/10 HeOOXifHUM, iCTOTHUM,
CTiJIKMM, IOBTOPIOBA/JIbHUM 1 y3araJbHIOIOYMM €JIeMEHTOM BCbOTO
YCTPOI0 XPUCTUAHCBKOTO XpaMy CXigHOTO oOpsny. 3akoHOMip-
HOCTI OpraHisanii CBITIOBOIO CepefoBMINA LIEPKBU BUPAXKAKTb
TEHJEHI[iI0 PO3BUTKY CUCTEM OCBITJIEHHH, MeXi IX CTa/lIoCTi, a OT>Ke
NPUHLOVIN 1X OpraHisanii.

CdopMyTI0EMO OCHOBHI HPUHIVIN apXiTeKTypPHO-IIPOCTO-
pOBOI OpraHisanii CBIT/IOBOTO cepeloBMILA XPUCTUAHCHKOTO XpaMy
cXifHOTO 06pARY.

1. IlpyHOMI KOMiHYyBaHHA BEepPXHbOIO CBiTAa y ImpocTopi
CBATHUHI: OUIBIIICTD CBITJIOBMX IIOTOKIB TOBMHHA HagXOLUTU
Yy BHYTpIIIHIMI HPOCTip XpaMy 3 JOro BEpPXHiX ApycCiB, AK Iie
YCTANIOCh Biff OYaTKiB y Tpagunii CXigHuX 1jepKoB.

Teonorivnoro maar¢opMo0 JaHOTO IPUHIUIY € CUMBOJIKa
BEPXHBOTO IIPOCTOPY XpaMy Ta eJIeMeHTIiB 10oro o6€MHO-
IPOCTOPOBOL CTPYKTYpPM, HacaMIlepe] CKJENiHb Ta KyIona -
cuMBO/iB HeseMHoro He6a. He60 — octaTouna cinbHicTh 31 CBATUM
HyxoMm, 3 Icycom Xpucrom, 3 borom OtijeM, IOBHOTA CIIi/IBHOCTI
3 Mapiero, amocronaMy, NOaTpiapxaMy, HOPOpOKaMM Ta YciMa
CBATUMMU. ,..IIOBHOTA CIII/IBHOCTI 1 IIpMYacTs, MOBHOTA CBiTIa
i mposopocTi, je KOXKHMIL, TIOBHOTOK 3€QHAHMIT 3 COOOI0, € OHO-
YJaCHO Y MOBHi rapmoHii 3 borom Tta ycima cBatumn” [13]. BepxHiii
IIPOCTip XpaMy Pa3oM i3 CK/IENiHHAM i KyIIOTaMI — Miclje TIepeXOofy
3eMHOI peajlbHOCTI y AiJiCHICTb HeOecHy, KpPOK i3 CTaHy MaTepil
B CTaH J1yXy, BUAMMOro y Hepujume. TyT HaliBMIla KOHIIEHTpalisd
BUIVMMOIO CBiT/Ia 1 HaOiIbLI ACKpaBi NoBepxHi cBATHHI - ,,Cxif
3 BUCOTM AK OOTrOCTOBCBKUII IpooOpa3 BKasdye Ha Micle
MAaKCUMAaJIbHOI KOHILIEHTpalil CaKpyMy CBATMHI i OCHOBHI WIIAXNU
MOIIVPEHHA IPUPOJHOrO CBIiT/IA Y Ii IPOCTOPI.

3rifHO NPMHLUITY JOMiHYBaHHS BEPXHbOTO CBIT/Ia Y HPOCTOPi
LEPKBU iHMEHCUBHICIMb C6IMNI0BUX NOMOKiI6, O0C8imaeHicmv
i AcKpasicmv 6HYMPIiUUHIX NOBEPXOHb XPAMY NOBUHHI HAPOCM AU
3HU3y Yy20py, L€ Yy IIpOCTOpi KYINOMiB i JOCATalOTb CBOTO
MaKCHMa/IbHOTO 3HAY€HHA.
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2. IlpuHpun iepapxXiyHOCTi cBiTHa y HIpoOCTOpi CBATHMHI:
HeoOXigHicTh Opranisanii HepiBHOMIpHOTO PO3IOfiNTYy CBITIOBUX
MOTOKIB Y IPOCTOPi CBATMHI — MaKCMMaJIbHA IX KOHI[EHTpaLlisd Mae
OyTM Yy LeHTpi CBATKHI 3 IOCTYHOBUM, a IHKO/M Pi3KUM, 3MeHIIIe-
HHAM iHTEHCMBHOCTI CBiT/IOBUX IIOTOKIB Bij LleHTPY A0 mepudepii
XpaMmy.

IIpyHOUN i€epapXi4HOCTi CBiT/Ia B IPOCTOPiI XPUCTUAHCHKOI
LIEpKBM  TOTOXXHMII ~ CUMBOJIYHINI  i€epapxi4HOCTI mpoOCTOpiB
i migmpocropiB iHTepepy xpamy. Ilpocrip catmwmmma (micie
3[iJICHEHHSI CBATasg CBATUX — TalHCTBa €BxapMCTi'1'), iKOHOCTAC,
cornesi, aMBOH, XpaM BipHUX, KOHXW, XOpY, IPUTBip POPMYIOTbCA
CBIT/JIOBMMM HOTOKaMM BiJ BIKOH y CTiHax abCupyu i HOTOKaMM
BEPXHBOTO CBIiT/Ia BiJ BiKOH CBiT/IIOBOTO 6apabaHa I|eHTPaIbHOIO
Kymnorna abo KyIoja Haj IPOCTOPOM CBATWINIIA, i CBITIOBMMMU
MIOTOKAMM Bifi 4MCENbHUX [Kepel IITYYHOIO CBiT/Ia: JTaMIIafjoK
CEMMCBIYHMKA, CBIYHMKIB Ha IPOCKOMUMITHNKY, BEIUKNX I MamInx
cBiuyHMKIB 6ina mpectony Ta inme. Ilpoctip comei, aMBOHY pazom
3 IPOCTOPOM TOJOBHOTO KYIIO/Ia — MicCIje BCAKOIO JyXOBHOIO
IIepeTBOPEHH: B CBATMHI, MOEIHAHHA 3 borom yepes €Bxapucrilo.
Big 1jporo cakpajabHOIO J1 apXiTeKTyPHOIO LEHTPY XpaMy B3[0BX
TOPM3OHTAJIbHOI OCi CXif-3axifi i NMepHeHAUKYIAPHOI O Hel oci
IiBHIY-IIiBJIeHb, CIIOCTEPIra€TbCA 3MEHIUNEHH:A CMMBOJIIYHOI 3HA4Yy-
OCTi MpOCTOpiB XpaMy — Bif uHeHTpy po mepudepii. lepapxiyna
CMMBOJIIKa IIPOCTOPiB OCHOBHOTO OO'€MY IIepKBM IIiJICHTIOETHCH,
aKLIEHTYETbCA  Pi3HOI  KOHLIEHTPAILli€l0  CBIiTJIOBUX  IIOTOKiB
IPUPOJHOTO CBIiT/IA.

3rifHO IpMHLMUIIY i€papXiYHOCTI CBIT/Ia y NPOCTOPI LIEPKBU
IHTEHCUBHICTb CBITJIOBUX IIOTOKiB, OCBIT/IEHICTh 1 ACKpaBiCTb
BHYTPIIIHIX ITOBEPXOHb XpaMy IOBMHHI 3pocTaru Bif nepudepii
KO LeHTPy ILepKoBHOI Oyximi. Takmit HOpAROK posmopiny
CBITJIOBMX IIOTOKIB i ACKpaBOCTEN BHYTPILIHIX IIOBEPXOHD MOJINAE
IpOCTip XpaMy BepTMKaJIbHO Ha /IBi YaCTMHM — ,3eMHe i TOPHOE,
i TOPM3OHTA/JIBHO Ha TPU YACTUHU B3JIOBX OCi, 110 3HAXOJUTHb
BiZloOpa>keHHsI B apXiTeKTYpi YKPaiHChKOI IIePKBU.
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3. IIpuHIMI piBHO3HAYHOCTiI CBiT/Ia y HPOCTOpi CBATMHI:
B3a€MO3aJIOKHICTh Ta IOE[HAHHA IPAMOro 1 BifburToro cairia
(IpMpORHOTO i ITYYHOTO) B APXiTEeKTYpPHO-IIPOCTOPOBiii opraHisarii
XpaMy BKasy€ Ha OJHAKOBY IX 3HAYYIiCTb MAIA OOTOCIOBCHKOI
CUMBOJIKY, (OPMYBaHHA CUMBOMIYHOI CTPYKTYpPM i TeKTOHIKM
XpaMmy.

Big6ure cBiTIO po3rnAmaeTbca B 6OrOCTOBCBKOMY acHeKTi, K
»BiOmuck sHanHsA cnaBu’ Camoro bora (2Kp. 4.6), ,,Big6muck Horo
cmaBu, o6pas Voro icrotu” (€sp. 1.3). Y XpUCTUSAHCbKOMY Xpami
CXiZIHOTO 0OpsIly CBIT/I0O Ma€ MOJBIHY CUMBOJIYHY OOpasHICTB.
[To-mepure, AK ,ACKpaBicTb - NpsAMe HPUPOJHE CBiT/IO, IO
NIPOHMKAE Y BHYTPIIIHIN NMPOCTip XpaMy 4Yepe3 CBIT/IOBi Ipopisu,
BKasye Ha HampAM booro csiTnma, € BisyalbHUM €/1€MEHTOM
y cucreMi iHTepKoMyHikaulii nroguHu 3 borom. I sAK sckpasicTb
CBIT/JIOBMX IIOTOKiB IITYYHMX JIKEPETI, AKi Yy XpUCTUAHCBKOMY XpaMi
CMMBOJII3YIOTb >XUBY HpucyTHicTh bora. Ilo-gpyre, AK ,,Bigbmmck”
- BiiOMTTA CBiTIa Bif BHYTPIlIHIX IOBEPXOHb XpaMy AKi ycTeneHi
dbpeckamu, M03aikol0, iKOHaMMU, IKi OOIBJISIIOTHCS SIK CBIT/IOCSIIHE,
eMaHywoue cBiT0 BupiiHHsa [l4]. Bigbure cBitno Bij criHOmumcy
i mo3onoty iHTErpyeThCs 3 ,HETBAPHUM , HEBUMMUM, JYXOBHUM
cBiT/IOM, Aae ,,6muck i boxxy CnaBy” i Befie fyuly Ta po3yM JIIOAVHA
y Boxy peanbHicTb. 3aBAAKM BiIOMTOMY CBIiTIIy CTBOPIOETHCA
MOXX/IMBICTh 3BA3KY 3 1Ip00Opa3oMiobpa3oM, 300paskeHOI0 OCTATTIO
i 306paxkeHHsAM [4]. B apxiTekTypHOMY acnieKTi nOEOHAHHA nPAMO20
il 6i00UM020 C8iMA CMBOPIOE MAKY C8IMIOMIiHb, HAOAE BUPAZHOCHI
Popmam i 06’ emHum demansam.

OpHakoBa 3HAYUMMICTb CBiT/Ia He O3HA4Ya€ pPiBHOMIpHICTDb
ocBiT/IeHHA. HaBmakmy, 3riflHO [ABOX TIONepefHiX BUXiZHMX
IIOJIOKEHb OpraHisanii CBITJIOBOrO cepefoBMIla LIEPKBU IIOBMHHA
icHyBaTy Bu3HayeHa 6OrOC/IOBCBKMMU BUMOTaMU, HEPiBHOMIPHICTD
ocBiTIeHHsA. BOHa CTBOpIOETBCA apXITEKTYPHMMMU 3acobaMu:
KiZIbKiCTIO, pO3MipaMI i IIOZIO’KEHHAM BiKOH Y TEKTOHIYHIN CTPYK-
Typi CBATHUHI, i CHUCTEMOI IUTY4YHOTO OCBITJIEHHA — BUOM
i MONMOXKEeHHAM y IPOCTOPi XpaMy WITYYHUX JKepen cBitna. Crif
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3ayBa)KUTH, WO ITOJIOKEHHA JJAHOTO IPMHIMUITY HifATBEPIKYIOTbCA
eMIIpUYHUMU [OCIIIKEHHAMI CBITJIOBOTO CepefloBuUIla LIEPKOB
PisHMX TUIIIB Ha pi3HMX eTallax XpaMoOylyBaHH:A B YKpaiHi.

4. IIpyHIMI MiHiMaTbHOI JOCTATHOCTI CBiT/Ia y HpocTopi
CBATVHI BCTAHOBJIIOE iHTEHCUBHICTb CBITJIOBUMX IIOTOKiB, IO
HaIIOBHIOIOTD IPOCTip XpaMy, Ta piBHi OCBIT/IEHOCTI J10TO IIOBEPXOHb.
[IpuHuMI 6as3yeTbcd Ha JBOX OOrOCTOBCBKMX —IIOCTY/IaTax
npaBocnaB’H - ,,HenopymHiCTb” CTiH 1 BUSIBJIEHHS CBIT/Ia Ha KOH-
TPacCTi 3 TEMPABOIO.

Crinm XxpaMy € IepelnoHaMyu IIOIIMPEeHHA CBiT/IA y JOTO
BHYTPIIIHIi IPOCTip 71 BOZHOYAC OCHOBHVMM CBIT/IOBiOMBAIOYIMMY
MOBEPXHAMM. [X CMMBOJiKa TIOBM3aHa i3 CUMBOJIIKOW MPOCTOPIB,
AKi BOHM OOTOPOIKYIOTH, i CUMBOJIKOW iKOHOTrpadii, 10 3amoB-
HIOE BCIO IUIOIIMHY CTiH. BorocmoBcbka 3sHauyllicTb IIPOCTOPiB
MiIKPECTIOETHCA CIOXKETHKOI, KOMITO3NIII€I0 CTIHOMNUCY, TPyIyBa-
HHsM GOpM i aKTUBHICTIO Kombopy. HaiBa>kmuBilumm npu 1jpomMy
€ 0Oroc/loBCbKa CYTHICTB, ,3aXOBaHa B MaJbOBAaHUX (pecKax,
ikoHax 4m Mo3zaiui. OfHAaK XapaKTep IPUPOZHOIO OCBIT/IEHHS,
HaIpsIM CBIT/JIOBMX IOTOKIiB Ta iX BigOMTTA BIVIMBAIOTh Ha
CpuitHATTA ikoHorpadii criH. BHyTpimHiit npocrip cBATHMHI
€ 3aBX/[M 3aMKHEHMM, i30/IbOBAHUM BiJi MOBKinisA, BCbOTO MUP-
cpkoro. [lapaHTOM 1LBOTO € MOHOMITHI CTiHM, IO HeHaue
,,BMHpOMiHIOIOTb” TBEPHICTD, 6e3ne1<y, HagilHicTh. HeBenuki Bysbki
BiKHa Yy BepXHill 4YacTMHi CTiH, HE3Ha4Hi piBHi OCBIT/JIEHOCTi Ta
HM3bKa ACKPABICTb CTIHOBUX IIOBEPXOHDb Y HMKHIX ApycaxX CBATUHI
TAaKOXK QaCOLiIOITbCA 13 3axmiieHicTio. ToMy [aa apxiTekTypu
NIPAaBOC/IABHOTO XpaMy He B/IACT/BE HaMipHe 3aCK/IEHHA Y IUIOIIHI
CTiH. Yiawmyeanus c6imnosux npopisie mae cenc nuuie mooi, Koau
Heo0xi0HO énycmumu 00 C6SAMUHi C6imao 32i0H0 i€papxiunocmi
oceimnenHs il NpuHuuny OOMIHYBAHHA 6EPXHVLO2O c8ima.
CuMBosika cBiTna peanisyeTbcsi Ha KOHTPACTi 3 HaIiBTeMpABOIO,
AKa ITaHye Ha nepudepii xpaMy 71 CUMBOJIi3y€e 3eMHe XXUTT IIOAVHIL,
3aHypeHe Y MOpOK, i Tinbku ,cBiTno boxe” BupobyBae ii 3BinTH
1 opieHTYye Ha gopory crnacingA. OpgHe nigkpecnoosano inme. Tema

121

30_Elpis_2011.indd 121 2011-11-28 18:56:52



THM HeC/Ia IIPOTU/IEXKHI I 3MiCT-TIedasib, CKOPOOTY, OffHAK BiICY THIM
OyB Bifgyail, Xoua KOHTPACT CBiTIa #I TEeMpPSABU IEPEHOCUTHCS Ha
IIMpPOKe IMOHATTA fo0pa i 3/1a, 3eMHOTO ii He3eMHOTO, 4eCHOTU
i1 Oe3sakoHHs. Tema mevani 36arauyyBazma XyHOXKHIiiT o06pas.
PosymiHHA cBiT/Ia TakoX IOINIMOMIOBANIOCS BHECEHOI B HBOTO
aHTUTE3010: YyTTEBE 11 HepiueBe, TOOTO He MOBA3aHE 3 MPUPOJHOIO
CBIT/IOBOIO CTMXi€I0, 3 peanbHUM JKepeoM, a fAK CBiTno ¢asop-
CbKe, fAK OOXeCTBEHHe BUIIPOMIHIOBaHHSA, IO IpPUTAMaHHe
BHYTPIIIHIN CyTi mpeameTa 1 MIOAMHM. YCe Ha 3eMJIi HaJineHe
00>KeCTBEHHOIO €HEPri€lo, TAKMM YMHOM, YCi pedi € CBIT/IOHOCHUMM
[16].

5. IlpyHIMN BiJHOCHOI OJHOPIZHOCTI CBiTIa y mpocTopi
LepKBUM BKasy€, 110 NPUPOAHE CBIiT/IO, HAAXOAAYM Yy BHYTPIilIHIN
IPOCTip XpaMy, AK i IITy4He CBIT/IO BifJj pi3HUX IXKepesn, Yy vaci
JIiryprii He NMOBMHHI 3MiHIOBaTU CBOIO KOJIPHICTD, 3aMMINAI0YNCh
BiJTHOCHO IIOCTi/iIHMM 3a CIIEKTPajbHMUM CKJIaJOM IIpU IPOHMKAHHI
4yepes BIKOHHE CKJIO YM CBIT/JIONIPO3OPMII MaTepial CBITM/IbHMKA.
CBiT/I0 Ta KOJ/Iip TBOPATH OPTaHi3yIUy 3acajy Xy/J0>KHbOI CUCTEMU
CBSATUHI, B SIKi CBIT/IO — CMHOHIM Kpacu. 3a BucoBnoBaHHAM PoMu
AKBIHCBKOTO ,,Kpaca — lie CBiT/IO IIPEKPacHOIo — CifHHA caMoil peui
41 TBOPY MUCTELTBA, un npuponu . Kpaca BOauaeTbcs B ACKPaBOCTi
KO/TbOPIB i 6711CKy o3onotn [16].

Konip, Akuit My cipuitMaeMo, 3BMYaTHO 3MiHIOETLCA i3 3MiHOIO
OCBIT/IEHHA, y 3aleXXHOCTi Bifi mKepena cBiTna. XapaKTepHOIO
O3HAKOIO Pi3HUX JpKepel cBiTIa (CoHIA, fudysHOro Heba, MOTyM's
CBIYKM Ta iHIIIe) € CYTTEBA Pi3HUIIA y CIEKTPAIbBHOMY CK/Iafi CBiT/Ia,
sIKe BOHV BUIIPOMIHIOIOTD [2]. YIIPOJOBX JHSA BeCh 4ac 3MiHIOETHCS
CIEKTPa/JbHUI CK/Iafi IPUPOJHOTO CBIT/IA Y BUMIAJKY JJy>Ke BUCOKMX
PiBHIB OCBITJIEHOCTI CIIOCTEPIra€TbCcsA CIOTBOPEHHA Ilepefadi
konmbopy. Lli daxrTopy, 1m0 BU3HAYAIOTD Xapaxkmep cHPpuiiHAmms
KOnbopy y 3aneiHocmi 8i0 oceimueHHs, cli0 8paxosysamu npu
opzanizauii c6imnoeozo cepedosuuia uepxeu. M’sxe (Mayo scKpase)
OCBiT/IeHHA CTiH OOKOBuX He(iB, 0COONMMBO y HIDKHIX fpycax
CBATUHI, HU3bKi PiBHI IPMPOJHOrO OCBITIIEHHA XPaMy 3arajioM,
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CIIPUAITb KOHCTAHTHOMY CIIPUITHATTIO KOJIOPUTY iKOH i CTIHOINCY.
HepocTaTrHicTb IpUMPOSHOIO OCBITJIEHHA KOMIIEHCYETbCA CBIT/IOM
JaMIIafl 1 CBiYOK, IO 3HAXOAATHCA Iepel iKOoHamu. fIcKpaBicTh
iXHBOTO ITOTTYM s He [IePeLIKOMIKAE Bi3ya/IbHOMY CIIPUITHATTIO iKOHIA,
MepeXTiHHA CBIYOK y IOAyBax IMOBITpsA meper 61aroc/ioBeHHUMMMU
i HaTXHeHHUMM 300pa>XKEHHSAMMU CBATUX, CHPUAIOTb IUPii
monuti. Ha BifgMiHy Bif 3axifHoi IiepkBHM, He Oi/NbII 3HAYYIIUM
y TEOJIOTiYHOMY i apXiTEeKTyPHOMY acIeKTax € IpAMe CBIT/o, 10
BiZToOpa’ka€eTbCs y MONIXPOMHUX BiTpakax, B YKPalHCBKill IlepKBi
Ba)XXJIMBUM € OCTaHHIiJl eTal NOMIMPEHHA CBiTIa, a caMe-BigOuTe
cBitmo - ,6muck boxoi Cmasu” (€Bp. 1.3). IlomixpoMHi Bitpai
PO3K/IalaloTh MPUPOLHE CBITIO HA MOHOXPOMHI CBIT/JIOBi IIOTOKH,
AKi KONbOPOBMMU IIJIAMaMM TOKPMBAKOTh JindgHKM cTiH. Haxma-
OaHHA KONbOpiB 1 IX IIpoCTOpOBEe 3MilllyBaHHA IOTipIIYIOTH
CHPUITHATTA KOTOPUTY CTiHOINCY.

6. IlpyHIUN iHTErpambHOCTI CBiTIa y NPOCTOpi LiepKBU
BKasdy€ Ha IIOCTiJIHy HIpPUCYTHICTb Yy IPOCTOpPi CBATUHI y 4Yaci
BorocnmyxinHs (KpiM HIYHOTO) IPUPOFHOTO J1 I TYYHOTO CBiTIA.

3riflHO 3 LIEPKOBHMMM 3aKOHaMM He JI03BONAETbCA BifIpa-
BIATU >KOgHOro borocmyxinHa 6e3 cBitna. IlepemoBciM mpu
bosxectsenniit JIiTyprii MOBMHHI TOPiTH IOHAVIMEHIIIE [1Bi BOCKOBI
cBiukn. CB. €poOHIM TOBOpPUMB: ,B YCiX LIepKBaxX CXOAY CBITUTbHCS
CaiTno, konmu Mae 6yTn untanHa CB. €BaHrernii — Xo4 6u 11 coHIe
cBiTuo”. To >k BUHO, 1[0 pOOWIN Te He 3a/Isl TEMPSBHU, ajie 100
y Toil cmoci6 BusBMTM CBOW pagicts [12]. CuMBoOmiKa IITYyYHUX
I>Kepell CBiT/la, BOTHIO BIUJIET€HA B MicTepiro C}IY)K6I/I boxxoi,
€ i1 maBHIM aTpuOYTOM, YaCTMHOIO IiepKOBHOrO KaHOHY. IlITyune
CBIT/IO [IOTIOBHIOE IIPUPOJHE, BUKOHYE 110T0 GYHKIII IpK HUSBKUX
PiBHAX HPMPORHOI OCBITIEHOCTi, € He3aMiHHUM /A OOTOCTYX-
6oBux notpe6. llapuHa IpMPORHOrO CBiT/IA — BEPXHINl MPOCTIp
CBATYHI, IEHTP, MiJKYIIOJIbHUI IPOCTIp, imyuHe c6imuo gpazmen-
mapHo O0C8IMANE HUNCHIN APYC C6AMUHI, AKUEHMYE CBOEI0
npucymuicmio Hatibinous 6axnuei, 32i0H0 6020¢108CHKUX BUMOZ,
Micus xpamy.
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AmHajisyoun cy4acHe IjepKOoBHe OY/[iBHUIITBO Y BiJIOBiZHOCTI
3 IPUMHLUIIAMY apXiTeKTyPHO-IIPOCTOPOBOI OpraHisallil CBITJIOBOrO
cepefioBUINA XPUCTUAHCBKOTO XpaMy CXifiHOro o6psaAnmy, 6admmo,
10 HeTpajMIiliHi pillleHHd CYYaCHUX CBATMHb 4YacOM CYTTEBO
3MiHIOIOTb XapaKTep MOIIMPEHHA CBiT/a y iX IPOCTOPi 1 He 3aBXau
Ha Kpamge. Crifi BiAMITUTY ITeBHi HeraTUBHI TeHAeHI il B opraHisamii
CBIT/IOBOTO CEPENOBMIA CYIaCHNX LIEPKOB:

— YJIAIITYBaHHA IUIOCKOI cTesti abo Jieb BUIYK/INX CKIIEIiHb,
acUMeTpif IUIaHy 4YM 3rpyIyBaHHA OaHHUX 3aBeplIeHb
Yy [OOBIIBHOMY MiCli IIPOCTOPOBOI CTPYKTYpU XpaMy
IIPUBOAUTD 10 HEKOT€PEHTHOI'O OCBIT/IEHHS BHYTPIIIHbOTO
HIPOCTOPY XpaMy i, IJ0 Hailbi/IbII Ba>kJIMBO, CEeMAaHTUYHIN
HEBiANIOBIIHOCTI CaKpa/bHOTO CBIT/JIOBOTO CEPEeOBUIIA,
JIOTO CTPYKTYpM (eleMeHTiB Ta 3B'A3KiB) IIPOCTOPOBUM
($OpMOYTBOPIOIOUNM e/leMeHTaM LiepKOBHOI Oy /iBIi,

- BIKHO, sIKe Y XPMUCTUSHCBKOMY XpaMi CXiffHOro obpsny
TPajUILiiflHO OTOTOXXHIOBAJIOCh 3i CBIT/IOM, y Cy4YacHin
YKpalHCBKiil IIepKBi CTa€e 37e6i/IbIIOro BUK/IIOYHO KOMIIO-
SULIIIHUMM efleMeHTOM. Ile CIpuYMHMIO He OIpaBJaHy
6orocmy>x60BMMM MipKyBaHHAMM TIOABY BEeMMKOI KilTbKOCTi
Be/IMYEe3HMX 3a po3MipaMn (Ha BCIO BUCOTY Hedy) CBITIOBUX
IIpopisiB, W0 HPUBOAUTL [O IepeHAacMUYeHHA iHTepepy
CBITJIOM, HETPAaAMLIiNIHO BUCOKUX PiBHIB OCBITJIEHHA
i SICKpaBMX KOHTPAcCTiB y NIPOCTOpi LIEPKBM, SAKi MalixKe
MIOBCIOAM 3SMEHIIYIOThCA MPU JOIIOMO3i KOTbOPOBOTO CKIIa,

- Be/IMKA {HTEHCHMBHICTb OOKOBOTO OCBIT/ICHHS B HVDKHBOMY
Apyci XpaMy IPUBOAUTD JO AeBanbBallil BEpXHbOTO CBiTIa,
pyitHye iepapxiloo (HepiBHOMipHICTB) CBiT/Ia, CUMBOTiYHe
3HAYeHHA OaHi,

— BEJIMKa iHTEHCUBHICTD CBIT/IOBUX IIOTOKiB IIPSAMOTIO IEHHOTO
CBiT/Ia 3MEHIIYE CHMBOJIYHY 3HAYYILiCTh BifgbmUTOrO
CBiT/Ia BiJj BHYTPilIHIX IOBEPXOHb i CBiTNa TpagMULIiTHUX
IITYYHUX JKepesn (aMIajgn, CBiUKM), @ BUCOKA SICKPABICTb
BiKOH IIOTipIIye 30pOBe CIPUIHATTS iHTEp €py, 3MYIIYE
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3aCTOCOBYBAaTM TOHOBaHE YU KONbOPOBE CKJIO, IO He
XapaKTePHO [/ CXiJHUX XPUCTUAHCPKUX XPaMiB,

— Ipo6/IeMOI0 OCBIT/IEHHA CYYacHUX IIePKOB € 3aMiHa JTaMIajy
i CBIYOK Ha e/IeKTpMYHI TaMIIM po3KaploBaHHA. [Ipu npomy
($aKTUYHO BTpavaeThCsA CUMBOJIIKA BOTHIO i CBIiT/Ia, @ BICOKA
ACKPABICTh IMX JIXXKEPeJl CBIiT/Ia NPUBOJUTD O HOTipIIEHHA
30pOBOTO CHPUMHATTA NPOCTOPY CBATMHI.

BVMCHOBKU

V3aranpHIOIOYM  [OCHIJ)KEHH:A  apXiTeKTYpHO-IPOCTOPOBOIL
opraHisamii CBIT/IIOBOrO cepefoBUIA XPUCTUAHCBKOTO XpaMy
CXiIHOTO 0OpsIY, HEOOXiHO 3pOOUTI TaKi BUCHOBKM:

1. ¥ mpocropi uepkBu cBirmo - arpubyr Cmyx6mu boxoi,
peniriitHux oo6ps/iB, Ma€ 0COOIMBE MicClle i 3HaYeHHSI, € CK/IAZJOBO0
YaCTMHOIO CaKpaJbHOTO 00pas3y CBATHHI, B MOJEIIOBAaHHI AKOTO
bepe axkTuBHy y4acTb. CBirmo Bxomuth y cdepy kommdikarii
1 repMeHeBTMYHOI iHTepnperauii Tpaguuii Cxignoi Ilepksu
LUIZIAXOM BTi/IEHHA Ii B apXITEKTypi XpaMy 4epe3 CUCTEMY
CUIMBOJIiB, Hp006p3.3iB, KaHOHiB. CBiT/IO — sABUINe apXiTeKTOHiYHe,
¢dopMoTBOpUMIT i KOMYHIKaTMBHUII ~ €IEeMEHT IPOCTOPOBOI
CTPYKTYpM XpaMy, HallBa)X/JIMBIIIMI YMHHUK CHPUIHATTA IIPOC-
Topy i ycrporo cBATMHI. IIpocTip cakpanbHOro sAgpa Xpamy
CTBOPIOETHCS HEPO3/iTBHOIO LiJTICHICTIO — ,,37TUTiCTIO” GOPMI, CBIT/IA
1 KOJIbOPY, @ 30BHIIIHA QopMa CBATUHI OPTaHIYHO BiJTBOPIOETHCS
JIOriKOX0 PO3BUTKY BHYTPIIIHbOTO IIPOCTOPY.

2. CumBonika cBiTna (piBHOSHAYHO i3 CMMBOJIKOW [Kepern
CBiT/Ia, CBIT/IOHOCHMX i CBIiT/IOBiIOMBAIOYMX €/IeMEHTIB I[epPKOBHOI
OynmiBii), BUKOHYIOYM CBO€ CaKpa/bHe IIPU3HAYEHHS Yy INPOCTOPi
I Marepia/nbHiil 0OONIOHI]i CBATMHI, BTiMIOETbCA B apXiTeKTOHIYHi
Kateropii ¢opm i cBiTmoBux siBuil. CBIT/IO YPYXOMITIOE MEXaHi3M
Marepiamisanii cakpanpHOro o6pasy Yy apxiTeKTypHy ¢opmy
(»cBiTIIO 31 cx0AY” — BiKHO B abcupi, ,CBIiT/IO 3 BUCOTU — KYIIOT Ha
BUICOKOMY CBIiT/IOBOMYy OapabaHi Ta iHIe). ApXiTeKTypHi dopmu
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V1 e/leMeHTY CBATVHI, IOBA3aHi 31 CBIT/IOM 3a IIeBHMMU IPUHIVIIAMU
apXiTeKTYypPHO-IIPOCTOPOBOI OpraHisalii, CHMpar4YUCh Ha IIpPO-
obpasy, y BiANOBifHOCTI 3 TeoNOriYHMMU 71 OOrOCTYXKOOBUMMU
BJ/MOTaMM, YIIOPANKOBYIOTbCA y CTPYKTYPHY MOJENb CBIiTJIOBOTO
cepepgoBuia cBATMHI. llg Mopenbp € apXeTUNOM B oOpraHisamii
CBIT/IOBOTO CE€pPeIOBUILA YKPalHCHKOI LIEPKBY, YACTMHOIO 11 11i/1iCHOTO
06pa3y (XpecTOBOKYIIObHUI XpaM, TPU/iNbHA LIepKBa, 1-, 3-, 5-, 9-,
13- 6aHHi Xpamu).

3. CiT/IoBe cepefioBUllle YKPAIHCHKOI IIepKBU Pi3HMX TUIIB
Ha OKPEMMX eTallaX PO3BUTKY IIEpPKOBHOI apXiTeKTypu B YKpaiHi
(3, 6,7, 10, 11, 20] BUABASIETHCA AK pesynbTaT lepeHeCeHH 06pa3Ho'1'
iHBapiaHTHOI MOJEJi CBIT/JIOBOTO CepefoBMIIa y Pi3HI KOHTEKCTU
KY/IBTYpH i1 icTOpii. ¥ KO)KHOMY KOHKPETHOMY BUIIaJJKy CBiT/IOBE
cepefoBulle ILIEpKBM € pe3y/lbTaTOM B3aEMHOI CHMHXPOHisalil
poo6pasHoOl Mofesti-apXeTuIy CBITIOBOTO CepemoBMINA ¥ Ijiic-
HOTO 00pasy CBATUHI, SIKMIT KOHTUMHYETbCA B MeXaX Tpajuiiii, 3a
IPUHLMIIAMY Ta 3aC00aMI JAHOTO TIEePiofy PO3BUTKY apXiTeKTypu
3 ypaxyBaHHAM BCbOTO CIEKTPY 3OBHINIHIX BI/IMBiB. B yKpaiH-
CHKUX TPafiMLifTHNX [[epKBaX KHSKOI 0OM IOMiHY€E BEpXHE CBITIIO,
IIpOTe 3HAYeHH:A KYIOJa, AK OCHOBHOIO CBIiT/JIOHOCHOTO €JIEMEHTY
XpaMy 3MEHIIYETbCA 4Yepe3 CBIiT/IOBY AaKTUBHICTb BiKOH, fKi
PO3MIIYIOTbCA Y BePXHIX YacTVHAX CTiH, HAOMVDKEHVUX JO LEHTPY
xpamy. [Ipupopne ocBiTIeHHS LMX XpaMiB — BepXHbO-OOKOBe.
Y 6apokoBMX XpaMaX CTBOPIOETbCA MaKCUMajIbHa KOHLIEHTpalis
CBIT/IOBMX TOTOKiB /IO IIEHTPy CBATMHI, /le NAHyE BepTHUKaIbHa
Bich XxpaMy. CBiT/IO, 1[0 CIUIMBAE Bifl KYIOMiB 3 HEOCAXKHOI BUCOTHU
IIAXOM 0araTopasoBOrO BiffOMTTSA CTBOPIOE PUTMIYHI CBIiT/IOBi
pARM — Bif TEMHOIO [0 HAJCBIT/IILIOrO 4yepe3 rpafauil cBiTIoro.
ITommpeHHA cBiT/Ia Mae UUPKY/IAPHMUIL XapaKTep He TiJIbKU Y Hif
KYIIOZTIOM, a 1 y CepefHiX Apycax CBATUHD 4epe3 po3MillleHHs BiKOH
y cTiHax, Ha BCi O0KM y TPaHOBaHMX Yy IUIaHi BUCTYIIB LIEPKOBHUX
OynmiBenb. BisyanbHo iepapxiuHicTh CBiTIa B TOPU3OHTA/IbHIN
IUTOLVHI Maji>ke He BiJYyBA€TbCsA, NPOTE Bifj MAKO OCBITIEHOTO
IPOCTOPY HIDKHBOTO APYCy CBATHHI 3ip i AyX JIOAMHMU NOPUBa-
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€TbCA O MaKCUMMAa/JIbHOI KOHLEHTpaLil CBiT/Ia yropi, o BTOPUTD
60roC/IOBCHKIN ifel.

4. YIIponoBX yChbOT0 IEPiOAY POSBUTKY TPAANILilIHOI LIepKOBHOI
apxiTeKTypu B YKpaiHi apXiTeKTypHO-IIPOCTOpPOBa OpraHisaljifg
CBIT/JIOBOTO CepeloBNUIIla XpaMiB BiJiIOBiJa€ TAKUM 6OTOC/IOBCHKUM
BYMOTaM Ta IPUHIIUIIAM:

- mpiopurter cakpanbHux i 6orocmyk60Bux (yHKIin Hap
€CTeTUYHUMM Ta YTWIITAPHMMM B Moferi (GOpMyBaHHA
CBITZIOBOTO cepeJoBUILA LIEPKBI,

- DOMiHYBaHHA Y BiJIOBiTHOCTi [0 CaKpaJbHOIO 3MiCTY
i CMMBOTIiKM BepPXHbOI'O IPUPOJHOTO CBiTIIa,

- iepapxiyHiCTh IPHUPOJHOIO ¥ IITYYHOIO CBiTIa 3rigHO
CUMBONIYHOI iepapxii mpocTopiB B OCHOBHOMY 00’eMi
CBATHHI,

- piBHO3HAYyILiCTh PAMOTO if Big6uToro cBirnia,

- MiHiMaJIbHa OCTaTHICTh CBiT/Ia Yy IPOCTOPi CBATHHI,

- BiJJHOCHa OFHOPIJHICTb CBiTIIa,

— iHTerpanbHiCTh HIPUPOJHOIO I ITYYHOTO CBiT/Ia B IIPOCTOPi
LIepKBI,

- CceMaHTMYHa BifJNOBiJHICTb CaKpaabHOTO CBiTIOBOTO
cepefioBUINAa i JIOTO INPOCTOPOBUX (POPMOYTBOPIOIOYUX
€JIEMEHTIB.

5. 3a eKclepuMMeHTa/JIbHUMU NOCIIJKEHHAMI IPOBEeHUMN

y Mixnapopninn IIkoni mepkosHOI apxitekTypu HamionambHOro
YHiBepcurery ,,JIbBiBCbKa [IOJIiTeXHiKa  BCTAHOBJIEHO, IO cepemHe
3HaueHHA KoeQillieHTa TPUPOJHOI OCBITIEHOCTI Y IjepKBax
3MIHIOETBCA Yy WMPOKMX MexXax — Bim 0,4% mo 5%. IIpu npomy,
3aBX/JU 3a0e3MeyylThbCsl PIiBHI  OCBIT/IEHOCTi, J[OCTaTHi mJs
YMTAaHHA # COPUIHATTA 03700M NoBepXoHb xXxpamy. IloemHaHHA
INPUPOFHOTO Ta IUTYYHOTO OCBIiT/IEHHA 3Bi/IbHAE MPOEKTAHTIB Bif
HeOOXi/JHOCTi JOTPMMaHH: EBHUX HOPM IIPUPOSHOTO OCBIT/IEHHS,
UM Oinbllle, IO IparMaTM4YHa CTOPOHA OCBIT/IEHHS IIOBHICTIO
HifMOpsAAKOBaHA OOrOCIOBCBKMM i  6OrocimyX00BMM BMMOTaM
opraHisamii  CBITJIOBOro cepefoBUIa IepKBU. BpaxoByloun
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BiJTHOCHY HE3MIiHHICTb IUTYYHOIO OCBIiTJIEHHS, CIMPAIOYNUCh Ha
HOCTi/[)KEHHs OCTaHHIX pakiB Ta CcIpobu HOPMYBaHHA CBiTIa
Y IPOCTOPi XpaMy, IPONIOHYIOThCS 3HaYEHH A CEPeTHbOI OCBIT/IEHOCT]
Ha TOPM30HTA/IbHIN TOBEpPXHi Y pi3HMUX YaCTUHAX 1I€PKOBHOI OyAiB-
ni: mputsip — 20-40 1k, HaBu - 50-100 51K, TonoBHa HaBa — 150 JIK, Ha
teTpanopi — 200-250 51, cones, amBoH — 300 51K, BiBTap — 300 K.

6. BcraHOBneHi HpMHUMIN  apXiTE€KTYpPHO-IPOCTOPOBOI
opraHisanii CBIT/JIOBOrO cCepefoBUIA XPUCTUAHCBKOIO XpaMy
cXifiHOro 0OpsAAY € iHBapiaHTHUMM (HE3MIHHMMM) Y iCTOPii pO3BUTKY
LIEPKOBHOI apXiTeKTypy YKpaiHM i MycATb Hajali 3aJlMIIUTUCA
HEBi/EMHOIO CKJIa[I0BOIO 3aTa/IbHOI TBOPYOi KOHIIEMNIii apXiTeKTopa
Ta Npolecy 06’ €MHO-IIPOCTOPOBOTO BUPIilLlIeHH: [[epKOBHOI Oy/iBIi.
[TpuHIMny it 3acobu opraHisaliii CBIT/IOBOTO CepefoBMIIA IIePKBIH,
TeHe3VC Ta €BOJIOLiA CAaKpaJbHOI CMMBOMIKM 1 apXiTEKTOHIYHMX
¢$bopM reHeTMYHO MOB'I3aHi 3i CBIT/IOM — HacaMIlepe[] IPUPOHUM.
Meropu i 3acobu opraHisaljii CBiT/IOBOTO cepefjoBMIA Y CY4acHii
LEPKOBHIJI ~ apXiTeKTypi HepifKo cyllepedarb apXiTeKTYpHil
TpaauIii Ta 6OrOC/IOBCBKMM BUMOTaM. ApXiTeKTypPHO-IIPOCTOPOBa
OpraHisallisg CBiTJIOBOTO CepejoBMINA YKPAaIHChKOI LJepKB) IIOBMHHA
OyTu TpafuLiifHO Y iCTOPUYHOMY ii KY/IbTYPOIOTiYHOMY aCIeKTax
SK METOJO/MOTiYHMIT GOroC/IOBCBKMIT KaHOH-TOCTYynmar. CaiT/oBe
cepefloBNUIIE LIEPKBY, MOPAJ, 3 KaT€rOPiAMM CUMBOJY i apXeTHUILY,
HeoOXiTHO BBa)KaTy METOOM IlepeHeCeHHA TPaAuLiil B yKpalHChKii
LIepKBi, IiHHICHMUM KpuTepieM il apXiTeKTypHO-IPOCTOPOBOI
opraHisarii. ApXiTeKTypa XpUCTUSHCHKOTO XpaMy CXiZTHOTO 0Opsiy
— Ile apXiTeKTypa CBiT/Ia.
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IpuitHATi CKOpoYeHHs Ha3B GiOMITHUX KHUT

AB - mpopoka ABaKyMa JIx — €panrerie 3a JIykoro

byt - byrTa Mk - €panrenie 3a Mapkom

Bux - Buxin Mt - €EBanrertie 3a MaTeeM

Ed - IMocnannus Amn. ITaBna o Ogn - OpxpoBenHs [Bana
Edecsn I1c - Icanmis

€sp - Ilocnanns An. IlaBna go IIt - Hocnanus A Ierpa
€BpeiB

1 Ci - 1-me [Tocnanug Amn. [1aBma
€p - mpopoxa Epemii 1o ConyHsAH

IB - EBanrerie 3a IBanom 2 Cn - 2-re ITocnanus An. ITasna

Ic - IIpopoxa Icai no ConyHAaH
Kon - ITocmannsa Am. Ilasna o Xp - XpoHik
Konocan

2 Kp - 2-re Ilocmannsa Am. [Tasma
no Koputsan
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Puc. 1. Po3nopia CBIiTAOBUX INOTOKIB HMPMPOAHOTO ¥ IITYYHOTO CBiTAQ
y TpOCTOpi TPAAULINHOIO XPUCTUSHCBKOTO XpaMy CXIiAHOTO o0OpsAy:
A — mpsiMe cBiTAO — ,sICKpaBicTh’; 1 — IOTOKM IPSIMOTO CBiTAQ BiA BIKOH
CBiTAOBOrO OapabaHa Kyrmoaa (0aHi); 2 — CBIiTAO, IO IIPOHMKAE KPi3b BiKHa
abcuay; 3 — CBITAO Bip BIiKOH y 00KOBuX cTiHax Hedy; 4 — CBiTAO CBi4OK,
AQMITaA, eAeKTpUYHUX AaMil. b — BipbuTe cBitao — ,0AuCK”; 5 — BiAOUTE Bip
CTeAl KyIoAa 71 CKAeliHb; 6 — BiaOuUTe CBIiTAO Bia CTiH Hedy; 7 — Bip KOHXM
11 CTiH abcupn
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Puc. 2. CTpyKTypa CBITAOBUX IIPOPIi3iB y KMIBCHKMX XpaMax KHDKOI AOOM:
CodiiBecpkuit cobop (1037 p.) 3a pexoncrpykuieio M. KpecaabHoro,
B. Boaxoga, 10. Aceesa

Puc. 3. Cxema po3mnopiay

OCHOBHMX ITOTOKIB IIPYPOAHOTO
CBiTA@ Y IPOCTOPi YKPaiHChKOTO
MYpPOBaHOT0 6apOKOBOIO XpaMy
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Puc. 4. Cxema po3mileHHs
IITYYHUX AJKEPEA CBIiTAR Y
IIAQHI XpaMy AAsl 3a0e3IeyeHHs
IITYYHOTO OCBIiTAEHHA
MaKCHMAaAbHO HaOAVDKEHOTO
AO IpupoaHoro (imirauis
IIPUPOAHOTO OCBITAE€HHS
3aco0aMy IITYYHOTO CBITAQ).

CBiTMABHVKM PO3CISIHOTO CBiTAQ: v s i
1 — AroMiHeClIeHTHi AaMIu-
maHeAl; 2 — ArocTpa; 3 — 6pa; v 3o

CBITMABHMKY NIPSIMOTO CBiTAQ: I |

4 — IpO>XXeKTOpH, CBITUADHUKHU

3 pebAEKTOPHUM BiAOMBAHHSAM
cBiTAa; CBITMABHUKY MiCLIEBOTO
OCBITAE€HHSI: 6 — HaCTiAbHI AaMIIU

Puc. 5. Cxema nepeTuHy xpamy

i3 PO3MilLeHHSM AJKepeA
IITYYHOTO CBiTAQ AASI CTBOPEHHS
OCBITA€HHSI MaKCMMaAbHO
HaOAVDKEHOTO A0 IIPUPOAHOTO
(imiTawist IPUPOAHOTO OCBITAEHHS
3aCc00aMI LITYYHOTO CBITAQ).
CBITMABHMKY PO3CisIHOTO CBiTAQ:

1 — AJOMiHECLIEHTHI AaMIIU-TTaHEeAl;
2 — ArocTpa; 3 — 6pa; CBITMABPHUKYI
TIPSIMOTIO CBIiTAQ: 4 — IIPOXXEKTOPH,
CBITUABHUKH 3 pepAEKTOPHUM
BiAOMBaHHAM CBITAQ;
CBITUABHUKU BiAOMTOrO CBiTAQ:

5 — npoXxekTopu (CBITMABHUKN)

3 AUY3HIM PO3CIIOBAHHSIM
cBiTAQ; CBITUABHUMKYM MiCLIEBOTO
OCBITA€HHS: 6 — HAaCTiAbHI AaMIIU
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Puc. 6. Llepksa B J)KoBKBi

Puc. 7. Llepksa Bcix Csitux Kueso-
Ieuepcbkoi AaBpu
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Puc. 8. TpanesHa uepksa Kneso-
-Ileuepcpkoi AaBpu

Puc. 9. [TouaiBcbka Aaspa. Llepksa Ycninusg boropoanui. llltyyne cBiTao
y 4aci 6orocayxiHHs
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Puc. 10. Llepksa Tpoiupka Hap6pamua
Kueo-Ileuepcokoi AaBpu, XII-XVIII
CT.

Puc. 11. IToyaiBcbka AaBpa. Llepksa
Yeninna boropoauui. lltyune
OCBITAEHHS CKAEIIHb i KyIoAa
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SUMMARY
Jurij Kryworuczko
Light in sacred architecture

Keywords: light, sacred architecture, temple, structure, space, tradition

Described are the traditional means for the embodiment of
theological and architectural nature of light in the spatial organization
of Christian churches. Basic principles and tools for the spatial
organization of lighting environment in the Ukrainian temple
buildings are given. The importance of natural and artificial light for
the creation of structure and space of the church is found. Revealed are
the regularities for the church lighting environment in the temporal
dynamics of worshiping; disclosed are the tools to transfer principles of
the traditional church lighting practices to modern temples.
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Jerzy Uscinowicz

STRUKTURA SYMBOLICZNA
ARCHITEKTURY SWIATYNI:
WPROWADZENIE

DO TEOLOGII WYRAZU
SZTUKI SAKRALNE]

Stowa kluczowe: architektura, struktura, Swiatynia, teologia, sztuka sakralna,
koputa

Niema sztuka umie mowié
($w. Grzegorz z Nyssy, PG. XL VI, 737-D)

SYMBOL
Symbol' jest w czlowieku. Jest w nim gleboko, od zawsze. Bo

czlowiek, jako homo religiosus — z natury swej musi by¢ tez réwniez
homo symbolicus. Jako istota religijna jest w te symbolike uwiklana.

1 Symbol w swym podstawowym sensie oznacza zwigzek Wskazuje na to wprost sama
etymologia terminu symbolon wzigtego od starozytnych Grekéw. Tak nazywane byly
bowiem idealnie pasujace do siebie (wedlug nieregularnej linii przetamania) frag-
menty jednej plytki, ktére po zlozeniu wskazywaly na dialektyczny zwiazek dzie-
dzicznej przyjazni ludzi, rozpoznajacych si¢ dzigki tej tajemniczej wigzi jako przy-
jaciele (Por.: S. Awierincew, Simwot, [w:] Kratkaja litieraturnaja enciktopiedija, t. 7,
Moskwa, s. 827-828). Zwiazek ten polega na nieustannym komunikowaniu, a przez
to jednoczesnym partycypowaniu w dwu jego biegunach, ktére stara sie zespala¢,
dwu rzeczywistosciach, ktérych bez symbolu zespoli¢ si¢ nie da: Boskiej i ludzkiej,
transcendentnej i immanentnej, duchowej i materialnej, niebianskiej i ziemskiej,
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Nieustannie dazy do przewyzszenia siebie. Jest stworzeniem, ktore —
jak mowi $w. Bazyli z Cezarei - ,,otrzymato nakaz stania si¢ bogiem™.
Zawsze mysli i czuje wigc symbolicznie, zZyje symbolicznie. Oczekuje
zbawienia i przebdstwienia - zmierza, wiec do czego$, co poza to zy-
cie wykracza. Zycie to jest wiec z natury swej symboliczne.

Dzi$§ postaramy sie znéw przypomnieé, ze sposob wyrazania
poprzez symbole jest dla gatunku ludzkiego cechg staly. Jezyk sym-
boliki jest chyba sposobem jedynym by dotrze¢ do tej nieuchwytnej
w spotkaniu bezposrednim rzeczywistosci. Sposobem jedynym, bo
innego juz nie ma, bo - jak to kiedy$ napisal Mikotaj Bierdiajew —
skoro Bog i czlowiek ,,nie s3 zewnetrzni wobec siebie nawzajem i nie
sg tozsami”, w bezsilnosci wyrazania tej prawdy poprzez pojecia, na-
lezy pozosta¢ na wyrazaniu jej jedynie poprzez symbole.

Jedynie - czy moze - az symbole? Wszystko zalezy od tego jaki
status tej kategorii przydajemy.

Bo przeciez symbol to kategoria ontologiczna®. Jest $cisle zwia-
zana z sensem bytu, zakorzeniona w czltowieku i w calym stworze-
niu. Istnieje realnie i ma swoje pochodzenie juz w samych poczat-
kach $wiata. Swiat zestrojony zostal bowiem tak, azeby $wiadczy¢

niewidzialnej i widzialnej, noumenalnej i fenomenalne;j... etc. Jak stusznie twierdzi
Mircea Eliade ,,Symbolika pozwala na przejécie, na obieg z jednej plaszczyzny do
drugiej, z jednego $wiata do drugiego, scalajac wszystkie te plaszczyzny i te poziomy,
ale nie stapiajac ich w jedno” (M. Eliade, Traite d’histoire des religions, Paris 1949
(wyd. polskie: M. Eliade, Traktat o historii religii, przel. ]. Wierusz-Kowalski, Wyd.
OPUS 1993 (red.) ,Ksigzka i Wiedza” 1966, s. 434). Symbol ustanawia metode, ktora
nie tylko komunikuje, ale i dazy przede wszystkim do syntezy obu spolaryzowanych
rzeczywistosci. Jest wiec w konsekwencji metoda przezwyciezania odwiecznej dy-
chotomii $wiata stworzonego, ktéra w interpretacji teologicznej ma by¢ catkowicie
zniesiona po osiggnieciu stanu przebdstwienia $wiata.

2 Slowa przytoczone przez §w. Grzegorza z Nazjanzu w mowie ku czci §w. Bazylego;
PG. XXXVI, 560-A.

3 Rozne religie réznie odnosza si¢ tez do samego pojecia symbolu. W sensie ogélnym,
nie zawezonym do rozwazan nad symbolika sakralng, symbol jest posrednikiem po-
miedzy réznymi poziomami semiozy, ale tez pomiedzy rzeczywistoscia semiotyczna
i niesemiotyczna. Por.: J. Lotman, Simwot w sistiemie kultury, [w:] Trudy po znako-
wym sistiemam, t. 21, Tartu 1987, s. 10-20.
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o Stworcy”. Nosi na sobie Jego piecze¢¢ — na calosci, na jego czesciach
(stworzeniach) i na szczegdlnych zwigzkach pomiedzy nimi. Poprzez
stworzenie mozna wiec odkry¢ Stworce i poznac jego plan. Jak po-
wiada $w. Atanazy: ,,Stworzenie, jak stowa ksiegi uktadem i harmonia
na Pana swego i stworce wskazuje, i gloéno méwi o nim”, za$ $w. Jan
z Damaszku dodaje ,,Widzimy w stworzeniu obrazy wskazujace nam
w niejasny sposob przebtyski Bostwa”.

Czyz nie jest to wigc niezwykly i, zaiste, az symboliczny charak-
ter budowy tego $wiata.

Sw. Bazyli méwi w swoim Heksaemeronie: ., Swiat jest dzietem
sztuki, czego moze do$wiadczy¢ kazdy, gdyz przez $wiat poznajemy
madros¢ Jego Stworcy (...) Wyslawiamy najlepszego Artyste, ktory
tak szczodrze i pigknie stworzyt §wiat, a z pickna widzialnego zrozu-
miemy Tego, ktéry wszystko przenika Swym pieknem. Ze wspaniato-
$ci tych ograniczonych cial sprébujemy pozna¢ nieskonczona pelnie.
Caly $wiat, skladajacy sie z réznorodnych czesci, zwiazal Bog jakims
nierozerwalnym zwigzkiem mifosci w jednosci wspdlnoty i jednosci
harmonii”. Symboliczna natura stworzenia ogarnia wszystko, bo na
wszystkim odbita zostata piecze¢ Boga. Zwlaszcza na czlowieku, kto-
ry jak méwi I Ksigga Mojzeszowa, zostal stworzony ,na Jego obraz
i podobienstwo”. Jest on, jak to ujal §w. Grzegorz z Nyssy: ,,zestrojem
muzycznym, wspaniale utozonym hymnem na cze$§¢ Wszechmocne-
go”. A ze jest on réwniez obrazem Boga w strukturze swego ducha,
przeto: ,,Mysli, kontempluje, wyobraza i tworzy pigkno, jako symbole
i ikony”.

I nie potrzebujemy nawet specjalnie symboli uzasadnia¢, uspra-
wiedliwia¢ czy broni¢, bo jak stusznie méwi Mircea Eliade, ,,..jedyna

4 Chrzescijanstwo, uznajac za absolutng réznice jedynie te, ktdra istnieje pomiedzy Bo-
giem a stworzeniem, jest rownoczesnie religia, ktora ma ukierunkowac¢ ludzkie jeste-
stwo, a wraz z nim caly stworzony kosmos — na Boga. Ma doprowadzi¢ w konsekwen-
¢ji do ich przebdstwienia. Praobrazem i spelnieniem tego jest sam Jezus Chrystus,
Bog-czlowiek, w ktérym natura Boska i ludzka koegzystuja jako nierozltaczne, lecz
odrebne czy tez Kosciol - jako Jego Ciato. Por.: M. Eliade & I. P. Couliano, Stownik
religii, Warszawa 1994, s. 88-90.
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ich prawda (symboli) jest ich istnienie”. Winno wystarczy¢ nam wiec,
ze sg, ze realnie na tym $wiecie istniejg a ich podstawowym znacze-
niem jest to, Ze stanowig jezyk religii. Dzieki nim religia moze si¢ wy-
powiedzie¢. Czyni to w sposéb bezposredni. Bo to wlasnie symbole
sg dla religii jej bezposrednia forma wyrazu. Wykorzystujac materie,
poprzez droge posrednig swojego wyrazania, symbole religijne wy-
kraczaja bowiem zawsze poza siebie i wkraczaja w $wiat w inny spo-
sob niedostepny. ,,Uczestniczac w $wiecie niebianskim, w jego kon-
figuracji materialnej™ przenosza i wskazuja na ten $wiat, objawiajac
jego obecno$¢ w rzeczywistosci danej cztowiekowi.

Wszystko to mialo swoje bezposrednie zastosowanie w architek-
turze i sztuce przedstawieniowej wszystkich chyba religii. Szczegdl-
ng wrecz kompensacje¢ uzyskiwalo zawsze w architekturze $wiatyni,
ktéra sama jest symbolem i zawiera w sobie tez wiele innych symboli,
nawet cale wieloelementowe struktury symboli®.

Jak wigc to bylo z tymi symbolami kiedy$? Czy zawsze, przez
caly czas bylo tak samo? Warto dla naszych potrzeb cho¢ troche to
szerzej rozwina¢, tak by moze da¢ w koncu odpowiedz na pytanie —
kiedy i dlaczego budowle nazywamy §wiatynia oraz kiedy i dlaczego
ona by¢ nig przestaje? Jakie kryteria wstepne tym rzadza? Czy dzieje
sie to za sprawg symboli, czy tez jest sprawa od nich niezalezna?

SWIATYNIA

Swiatynia jest symbolem, bo tak jak symbol ,objawia obec-
no$¢ Boga”. Jest — jak to wspaniale ujat $w. Jan z Damaszku - ,,jed-

5 P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchatel 1959; przekiad polski: Prawostawie, przet.
J. Klinger, Warszawa 1964, 1986, s. 260.

6 ,,Struktura symboliczna jest modelowym objawieniem $wiata jako zywej syntezy,
okresowo odnawiajgcej sie, ptodnej, bogatej i niewyczerpanej. Nie jest to wylacznie
sprawa wiary czy refleksyjnej wiedzy, lecz bezposredniej intuicji, ,,szyfru” $wiata rze-
czywistego, pierwotnie stworzonego przez Boga”. M. Eliade, Methodological Remarks
on the Study of Religious Symbolism, [w:] The History of Religion. Essays in Methodolo-
gy, ed. by M. Eliade & J. M. Kitagawa with a preface by Jerald C. Brauer, Chicago 1959,
s. 13.
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ng ogromng ikong”’ tej obecnosci. Jest modelem rzeczywistoéci przez
Boga stworzonej, maksymalizacjg wszelkich operacji ,,odtworczych”
czlowieka, czynionych ,na wzér i podobienistwo” twérczosci Boga.

Swiqtynia jest ,Domem Bozym, w ktérym przebywa Bég” i ,,Bra-
ma Niebios” (Rdz 28,17). Jest Rajem i Krélestwem Bozym - ,,Krdle-
stwem Boga na ziemi”, Niebianiska Jerozolima. Jest obrazem Swietej
Tréjcy i Chrystusa jako jej hipostazy, obrazem Kosciota w jego daze-
niu do zbawienia czlowieka i §wiata. Jest wreszcie symbolem przebo-
stwionego czlowieka i kosmosu jako dzieta Boskiego stworzenia.

Naos $wiatyni to przemieniony i u§wiecony kosmos, nowa zie-
mia, niebo na ziemi, jego goéra to widzialne niebo, dét za$ - to co na
ziemi i sam raj. To ,Nowe Jeruzalem” czy wreszcie ziemski Koscidt,
jako lud Bozy. To $wiatynia, ,okret ptynacy na wschéd” jak Arka
Noego, namiot (jako Swiete Namiotu Zgromadzenia), géra. Sanktu-
arium jest ,,drugim niebem”, ,niebiosami niebios”, utraconym Ra-
jem polozonym na wschodzie, Krélestwem Bozym. Jest Boska na-
turg Chrystusa, Kosciotem triumfujacym, dusza cztowieka. Absyda
za$ - Bogurodzica, ,,Sciang nie do zburzenia”, ,Murem Niezwycie-
zonym”, grotg. Narteks — to §wiat nieodnowiony, ,,ziemia pograzona
w grzechu”, Hades, pieklo. Ambona - jest Wieczernikiem, kamie-
niem odsunietym od grobu, gora, fodzig i tak jak oltarz ,Tronem
Bozym”. Ottarz chrzedcijanski — $wiety stdt to oltarz Abla, Noego
i Abrahama, Jakuba i Mojzesza, jako jego prefiguracji. Géra, kamien,
arka i tron, Tron Bozy. To Sam Chrystus i Gréb Panski. To rézne tez
biblijne hierofanie: Wieczernik, Golgota, Synaj, Tabor, Géra Oliwna.
Kamieri wegielny, kamien zycia. Sciany $wiatyni to ,,lud Bozy”. Stupy
- to $wieci prorocy, apostotowie, meczennicy, asceci i stylici. Luk - to
tecza, Duch Swigty, Chrystus. Schody - to ,$wieta gora”, ,,gora ko-
smiczna”, ,Drabina Jakuba”, krzyz. Cyborium ottarzowe - to ,,drugie
niebo”, synthronon za$ - tron Bozy itd., itd.

7 Joannis Damasceni, De fide orthodoxa II, 3; przektad polski: Wyktad wiary prawdzi-
wej, przel. B. Wojkowski, Warszawa 1969.
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Mozna tak to rozwija¢ w nieskonczonosc...

Wszystko jest bowiem w $wiatyni symbolem. Sa nig wszyst-
kie formy i przestrzenie §wiatyni, sa jej rézne elementy i porzadki,
granice i faczniki, liczby i geometrie, kolory i zjawiska. Sg nimi skle-
pienia, kopuly, arkady i tuki, mury i stupy, schody i drabiny, wro-
ta, bramy i okna, zaslony i portale, fryzy i gzymsy, linie, plaszczyzny
i bryly, §wiete obrazy, ikony, ornamenty i kolory, $wiatlo, ogien i dym.
Wszystko.

Ale, mozna by spyta¢ dalej, czy bez symboli §wigtyni mie¢ juz
nie mozemy?

Historia Kosciofa i jego sztuki dowodzi, Ze symbol byt kategoria
niezbedna. Powstawal, rozwijal si¢ i wzbogacal przez caty czas. Cza-
sem z réznych przyczyn ubozal lub nawet odchodzit w niepamigé.
Zyt wowczas w utajeniu i pézniej znéw powracal. Gdy zmieniat si¢ -
czy to nawarstwial, czy upraszczal - kierowaty tym powody szczegdl-
ne. Mial bowiem za zadanie osiagna¢ w koncu to, co symbolizowal®.
Podstawa jego istnienia bylo pelne uczestnictwo w tym, co symbo-
lizowal. Albowiem jego znaczenie nie polegalo tylko na objawianiu
czy zastepowaniu symbolizowanej rzeczywistosci. Spetnialo sie ono
wowczas, gdy rzeczywisto$¢ ta, przemieniala i uswigcata wszystko, co
w ich obrebie si¢ znajdowato. Stusznie wigc konstatowal M. Eliade, ze:
,»Symbolika jest przedtuzeniem hierofanii (...), dzieki symbolom trwa
nadal proces hierofanizacji (...)”. Stad tez wynikata zawsze zasadni-
cza funkcja symboli. Nie byly one tylko ekwiwalentami, zamienni-

8 To co przede wszystkim jest w symbolu charakterystyczne, to wlasnie owo wycho-
dzenie poza wlasng tozsamos¢. Jak celnie stwierdza P. Tillich: ,,Pierwsza i najbar-
dziej podstawowa cecha jest to, Ze wszystkie symbole wskazuja poza siebie” (P. Tilich,
Religious Experience and Truth. A Symposium, New York 1961). M. Eliade powiada
réwniez: ,,Jaki$ przedmiot staje si¢ przedmiotem sakralnym o tyle, o ile wciela on
(tzn. objawia) co$ innego, co$ roznego od siebie” (M. Eliade, Traktat o historii religii,
op. cit., s. 19).

9 M. Eliade, Traite d’histoire des religions, op. cit., s. 429.

144

30_Elpis_2011.indd 144 2011-11-28 18:56:57



kami czy reprezentantami rzeczywisto$ci symbolizowanej. Byly jej
przediuzonym w czasie dziataniem, dalej trwajaca, wciaz odnawiang
i uswiecajaca rzeczywistosciag — nazywana przez nas rzeczywistoscia
sacrum.

Mozna si¢ o tym przekona¢ rozpatrujac, jedynie dla przyktadu,
jeden najbardziej chyba oczywistych i nigdy nie kwestionowanych,
stalych elementéw symbolicznej struktury $§wigtyni prawostawnej —
kopule. Cho¢ nie jest to forma, bez ktérej nie mozna by sobie $wiaty-
ni wyobrazi¢, to jednak nie od razu ona nig byta i nie zawsze byty tym
samym. Rozwijala si¢, by osiagnac¢ swa forme doskonala, a czasem
by nawet pdjs¢ za daleko, przetworzy¢ za bardzo i zgubi¢ przy tym
swa gléwng zasade istnienia. Przej$¢ bardziej w forme zewnetrzna,
znakowg wyrazu niz wewnetrzne odbicie ikoniczne, niezbedne dla
istnienia struktury przestrzenno-liturgicznej §wigtyni. Warto by to
przesledzi¢ tak, by przypomniec jej dawny i obecny status i znaczenie,
i tak, by w sposéb modelowy ukazac istote symbolizmu form archi-
tektury $wiatyni. Nie wystarczy bowiem obfite cytowania przykla-
dow form i ich interpretacji teologicznych. Prawdziwy dowéd wyma-
ga jednosci metody i pokrewnego podejscia — wymaga, wiec w tym
przypadku procedury hermeneutycznej — ujawnienia ewolucji tych
form i tresci w czasie oraz faktycznych ich powodow.

KOPULA

Pierwszym, naturalnym odniesieniem esencjonalnym formy
kopuly jest sklepienie niebios. Ptynnos¢, sferycznosé¢, cyrkularnosé
to bowiem doskonale przeniesienie esencji z tym niebem zwigzanych.
I tutaj wiekszo$¢ zrodel to potwierdza. Jak powiada K. Lehmann:
»Zaréwno w $wiecie poganskim, jak i chrzescijanskim rozmaite wi-
zje sklepienia niebios z ich symbolika zawarta w baldachimach, figu-
rach, formach konstrukcyjnych, z wyobrazeniem nieba na stropach
(...) odzwierciedlaja podstawowe doswiadczenie cztowieka wyobraza-
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jacego sobie sfere niebieska, tak w sensie fizycznym, jak i trascendent-
nym”".

Na gruncie judeochrzescijanskim 6w esencjonalny zwigzek ko-
puly z niebem, utwierdzony jest juz samym aktem stwérczym. To
wlasnie Bog - jak glosi I Ksigga Mojzeszowa (1,8) — ,nazwal (...) skle-
pienie niebem”. Nic wigc dziwnego, ze tacinskie coelum, czyli nie-
bo, zaczeto oznaczaé sklepienie lub sufit''. Sw. Maksym Wyznawca
w stynnym hymnie na cze$¢ Sw. Sofii w Edessie juz w wieku VI po-
wiada: ,,0to jej sklepienie rozposciera si¢ jak niebo bez kolumn, skle-
pione i zamkniete”, (...) jest ona ozdobiona mozaikami zlotymi jak
tirmament blyszczacymi gwiazdami”, ,,jej wyniosta koputa moze by¢
przyréwnana do nieba najwyzszego™2. Sw. Symeon z Tessaloniki, juz
o wiele pdzniej, bo w pierwszej potowie wieku XV, a wiec juz po jed-
noznacznym wyksztalceniu si¢ klasycznego ukladu przestrzeni ko-
pulowej, powie o $wiatyni: ,,jej gorne czesci — widzialne niebo (...)"".

Koputa, to jednak sklepienia przypadek szczegélny, zwlaszcza
w Kosciele wschodnim, gdzie naos $wiatyni wigze si¢ z kosmosem,
»howym niebem i nowg ziemig” czy ,,Niebieskim Jeruzalem”. Kopula
zawieszona nad jego $rodkiem jest tedy upodobnieniem ,,nieba nad
ziemig”.

Warto przywola¢ w tym miejscu stynng koncepcje kosmologicz-
ng Kosmasa Indikopleustesa, ktory powiada: ,ziemia jest prostokat-
na i zamknieta czterema $cianami, nad ktérymi wznosi si¢ koputa™*
(rys. 1). O trwalosci powstalej tak zasady , kwadratury kota”, uktadu,

10 K. Lehmann, The Dome of Heaven, Art. Bul., 17. 1945, s. 27, cyt. za: Ch. Walter, Art
and Ritual of the Byzantine Church, London 1982; przektad polski: Sztuka i obrzgdek
Kosciota bizantyjskiego, przel. K. Malcharek, Warszawa 1992, s. 192-193.

11 Por.: W. Tatarkiewicz, Historia estetyki, Warszawa 1988, 11, s. 136.

12 Sw. Maksym Wyznawca, Poemat na czes¢ Kosciota Sw. Sofii w Edessie, cyt. za: J. Hani,
Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, przet. A. Q. Lavique, Krakow 1994, s. 32.

13 Sw. Symeon z Tessalonki, [w:] Couunenus 6nascenrozo Cumeona, apxuenuckona
gpeccanonukutixoeo, ITucanusi ce. omuyos u yuumeneti Uepkeu, OMHOCTULUICT
K UCIONIKOB8AHUI0 Npasocniasrozo 6ozocnynenus, Sankt Peterburg 1856, s. 183.

14 Cyt. za: W. Wolska, La Topographe chrestienne de Cosmas Indicopleustes, Paris 1962,
s. 131
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IL 1. Kosmografia Kosmasa
Indikopleustesa przedsta-
wiajgca obraz Wszechswia-

ta w formie sze$cianu prze- A W
l(rytego kopu{a o e th YR AT RenomY A ncanin

w ktérym potsferyczna kopula przechodzi na kubiczng nawe poprzez
4 pendentywy lub trompy, zas§wiadcza wprost mnogos¢ jego wystepo-
wania w $wigtyniach chrzescijanskich.

Powtarzana byta po wielokro¢ w modelu krzyzowo-koputowym,
zaréwno w typie krzyza zwyktego i krzyza wpisanego cuincunx, jak
i w réznych ich odmianach lokalnych.

Ten wskazany powyzej, kosmologiczny aspekt symboliki byt
zapewne decydujacy przy wznoszeniu pierwszych na gruncie chrze-
$cijanskim koputl, zaréwno tych niewielkich rozmiaréw, jak ta z cy-
borium zbudowanego nad misg chrzcielng w baptysterium w Dura
Europos z IIT w.”* lub z szeregu syryjskich ,,kalibe”, jak chociazby tych

15 The Exacarations of Dura Europos, Preliminary report of sixth session of work, wyd. I,
Rostovtzeffi in., New Haven 1936.
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z Chaqqga i z Omme-el-Zeitoum, obu z wieku III, czy maloazjatyckiej
»Arki Noego” z Celenes pod Apameg, rowniez w wieku III, jak tez
i tych ogromnych - z sanktuarium Grobu Panskiego — Anastasis
w Bazylice Zmartwychwstania w Jerozolimie czy z konstantynopoli-
tanskich cerkwi Hagia Sophia i Hagia Eirene, obu z wieku VI (il. 2).

Na ten istotny watek symboliczny kopuly naktada si¢ jednak
o wiele chyba wazniejszy - teologiczny. Koputla, zwlaszcza o geometrii
polsterycznej, jako ze jest utworem najbardziej doskonatym, pelnym
i nieskoniczonym zarazem, jest réwniez symbolem - znakiem same-
go Boga, przejetym zapewne z tradycji neoplatonskiej, ale na nowo
na gruncie chrzescijanskim przeinterpretowanym. Wspomniany juz
$w. Maksym Wyznawca méwi o kopule przekrywajacej $wiatynie
jako o Bogu panujacym niepodzielnie nad stworzeniem, gdy ono po-
wraca do swojego Stworcy: ,,zamyka On jego ekspansje w kole i usta-
nawia Siebie wzorem dla istot, ktére stworzyl™°. Sw. Maksym dodaje
jednak natychmiast: ,,§wiety Kosciét jest obrazem Boga, poniewaz 13-
czy wiernych w jednos¢, jak to czyni Bég”.

I tu dokonuje si¢ w historii istotna innowacja. Koputa wraz
z ikonograficznym wizerunkiem Chrystusa Pantokratora — ktory
od IX w., a wiec tuz po walce Kosciota z ikonoklazmem, regularnie
przedstawiany byl juz we wszystkich $wigtyniach Cesarstwa Bizan-
tyjskiego, a takze Rusi, Batkanéw i Zakaukazia'” — ,wedruje” do gory
wyodrebniajac si¢ sposrdd innych sklepien (il. 3). Umieszczona na
wysokim bebnie, ktérego w péznym antyku jeszcze nie bylo, staje sie
zdecydowang kulminacjg pionowg nawy i jednym z trzech zasadni-
czych centréw czasoprzestrzennych calej struktury swiatyni (il. 4).

Kopula odtad nie sptywa fagodnie po innych sklepieniach, wta-
piajac si¢ w jeden organizm, lecz ,niepodzielnie panuje” nad $wia-
tynig. Jak pisal Mikolaj Mesarites: ,,(...) przyzywa ona niebianskiego

16 Sw. Maksym Wyznawca, Mystagogia, I; PG 91, 668 B.
17 Por.: A. Grabar, Sur les images des visions théophaniques, ,Cahiers archeologiques”
1962, s. 374-376.

148

30_Elpis 2011.indd 148 2011-11-28 18:56:57



2

Il 2. Cerkiew $w. Jerzego T & i
(Agios Georgios) w Tesa- i
lonikach  (d. mauzoleum
rzymskie Galeriusza). Prze-
kréj podiuzny i plan $wia-

tyni

IL. 3. Cerkiew $w. Jerzego
(Agios Georgios) w Tesalo-
nikach. Rzymska rotunda z
koputla z ok. 310 r. i dobu-
dowana w czasach wcze-
snochrzedcijafiskich  czes¢
absydalna (IV-V w.). Wi-
dok od strony potudniowo-
wschodniej. Fot. autora

Il 4. Kopula rotundy-cer-
kwi $w. Jerzego (Agios
Georgios) w Tesalonikach
z zachowanym fragmentem
wczesnochrze$cijanskich §
mozaik przedstawiajacych
triumfujacego  Chrystusa.
Fot. autora
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Boga-Czlowieka, aby zstapit ponownie na wszystkich Synéw czlowie-
czych™.

I tutaj zasadnym wydaje si¢ by¢ przypomnienie zasadniczych
tresci zwiagzanych z ikonografia koputy. W wiekszosci cerkwi prawo-
stawnych na tym honorowym miejscu, czyli na podniebieniu koputy,
umieszczana jest ikona Chrystusa® (il. 5).

Chrystus Pantokrator, Wszechmocny Zbawiciel, ma w swoim
ikonicznym wyobrazeniu glteboka, podwdjng wymowe symboliczng.
Wystepuje On bowiem jako ,,Twérca i Wszechwladca Swiata” oraz,
jako ,,Krél i Glowa Stworzonego i Zarzadzanego przez Siebie Koscio-
ta Powszechnego”. Jak powiada jeden z Ojcéw Kosciota znajdujacy sie
w kopule $wiatyni Chrystus ,,zdaje si¢ (...) nadzorowa¢ ziemig, roz-
mys$la nad uporzadkowaniem jej i nadaniem jej praw (...)”, za$ grecka
Hermeneia zaleca ikonopiscom, azeby wokdt Pantokratora, w kopule
$wiatyni umieszczali stowa nastepujace: ,,Zobaczcie, zobaczcie, ze Ja
jestem i nie ma Boga poza Mng” (Pwp 32,39) oraz ,,Ja stworzylem
ziemig i cztowieka na niej, Ja reka mojg umocnifem niebo” (Ps 45,12).
Jest on, wiec zaiste Tym, ktory - jak to opiewa psalmista — jest ,,(...)
wywyzszony miedzy narodami, Wywyzszony na ziemi!” (Ps 46,11)%.

Idac za tradycja ikonograficzng Pantokrator jest przedstawiany
jako popiersie lub w majestacie. Zasiada on na tronie posrdd niebian-

18 M. Mesarites, wyd. Heisenberg, s. 27; wyd. Rowney, s. 869, za: Ch. Walter, op. cit.,
s. 193.

19 Przed kontrowersja ikonoklastyczng Chrystus byl przedstawiany w absydzie kosciota
(np. Rawenna - San Vitale, czy Rzym - $§w. Kosma i Damian). Réwniez Egipt, Ar-
menia a takze liczne prowincje bizantyjskie (np. w Azji Mniejszej), kontynuowaly
ten pierwotny uktad ikonograficzny. W Konstantynopolu od IX w. (np. w kosciele
Matki Bozej oraz Hagia Sophia i innych), absyde wypetnia wizerunek Bogurodzicy,
za$§ Chrystusa zaczeto umieszczaé w kopule. Ze zrédel pisanych wiadomo, ze w ab-
sydzie cerkwi blachernenskiej juz w V wieku istnialo wyobrazenie Bogurodzicy. Jak
wskazuje A. Grabar ikona Przenaj$wigtszej Dziewicy pojawia sie juz w VI w. w Saccra
oraz El Bawit. Za$ od IX w. nieomal w calym Cesarstwie Bizantyjskim Chrystus jest
juz przedstawiany w kopule $wiatyni. Zob. A. Grabar, Sur les images des visions...,
op. cit., s. 374-375.

20 Biblia, to jest, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu z Apokryfami (nowy prze-
klad z jez. hebrajskich i greckiego), Brytyjskie i Zagraniczne Towowarzystwo Bibl,,
Warszawa 1990.
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Il. 5. Wczesnobizantyjska
$wigtynia-cerkiew $w. Ser-
giusza i Bakchusa w Kon-
stantynopolu (Agios Ser-
gios kai Bakchos), (527-
-536 r; od 1506/1513 r. do
dzi§ - meczet Kiguk Ay-
asofya Camii tzw. ,mala
Hagia Sophia”), arch. arch.
Antemiusz z Tralles i Izy-
dor z Miletu. Aksonometria
oktagonalnego naosu z ko-
pula na pendentywach

skiej hierarchii, podkreslajacej Jego Boski majestat. Palce Jego reki
blogostawia. Dwa - przywoluja dwie natury Chrystusa; trzy nato-
miast — symbolizuja Swieta Tréjce. Czasem ulozenie palcéw przed-
stawia rowniez grecki monogram Chrystusa IC XC. Glowa Zbawi-
ciela otoczona jest nimbem z wpisanym wen krzyzem i zaznaczonym
greka literami OQH: ,Ja jestem, ktory jestem” (Wj 3,14). Pantokra-
tor trzyma w rece Ewangelie, otwarta na stowach ,,Ja jestem §wiatto-
$cig $wiata” lub: ,,Kto idzie za mng nie chodzi w ciemnosciach, lecz
w Swiatlo$ci”, badz tez ,,Ja jestem droga, prawda, Zyciem”. Ubrany jest
w chiton, przykryty blekitnym ptaszczem na zielonym tle, co uobec-
nia Jego dwie natury.

Ikonografia Pantokratora — cho¢ oparta jest typologicznie na
starotestamentowej wizji prorokéw z Ksiegi Izajasza 66,1, wyrazonej
stowami: ,,Niebo jest moim tronem a ziemia jest podnézkiem moich
nég” - to wyplywa zasadniczo z opisu Wniebowstapienia, przekaza-
nego przez Ewangelie §w. Lukasza (24,50-52) oraz Dzieje Apostolskie
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(1,9-11): ,,I gdy to powiedzial, a oni patrzyli, zostal uniesiony w gére
i oblok wzial go sprzed ich oczu. I gdy tak patrzyli uwaznie, jak On
sie oddalil ku niebu, oto dwaj mezowie w bialych szatach staneli przy
nich. I rzekli: Mezowie galilejscy, czemu stoicie, patrzac w niebo? Ten
Jezus, ktory od was zostal wziety w gore do nieba, tak przyjdzie, jak
go widzielicie idgcego do nieba” (Dz 1,9-11).

Ikonograficzny wizerunek Pantokratora jest zatem cze$cig ikony
Whiebowstapienia. Méwi o Chrystusie zajmujacym miejsce po pra-
wicy Boga Ojca (Mk 16,19), jest obrazem Chrystusa obecnego réw-
niez z nami i w nas, w miedzyczasie, tzn. w §wigtym czasie pomiedzy
Wniebowstgpieniem i Paruzja. Zst¢puje na nas i my wstepujemy wraz
z Nim i poprzez Niego do Boga.

Po tej istotnej innowacji kopula nie byla juz sklepieniem, czyli
~hiebem”; stala si¢ odrebng przestrzenig — meta przestrzenig - ,,nie-
biosami niebios” lub przestrzenia ,nadniebianskg”.

>*

Obok wskazanego powyzej symbolicznego znaczenia koputy we
wnetrzu $wiatyni, takze jej zewnetrzne formy maja wielowatkowe ko-
notacje. Odnosi sie je w pierwszym rzedzie do praobrazu Chrystusa
jako Stwércy i Wszechwladcy Swiata, taczac zwykle z watkiem tzw.
symboliki antropomorficznej, czyli symboliki, ktéra wigze budowe
i nazwy poszczegdlnych czesci §wiatyni z budowsq i nazwami czesci
ciata ludzkiego: glows, szyja, cialem, rozumem, dusza, etc.

I tak, jak caly korpus $wiatyni moze by¢ obrazem Powszechne-
go Kosciola Chrystusowego i Wszechswiata - jako Ciata Chrystusa,
tak kopula $wiatyni, bedac tego Ciata Glowa, jest ssmym Chrystu-
sem”. Pismo Swiete traktuje o tym wielokrotnie, jak cho¢by tymi sto-
WY: »(...) Ponad wszelka nadziemska wladzg i zwierzchnoscia, i moca
i panowaniem, i wszelkim istnieniem, jakie moze by¢ wymienione,

21 Zob.]. UScinowicz, Symbol, archetyp, struktura — hermeneutyka tradycji w architektu-
rze swigtyni ortodoksyjnej, Bialystok 1997, s. 152, 154-155.

22 Ibidem, s. 165.
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nie tylko w tym wieku, ale i w przyszltym; I wszystko poddat pod
nogi jego, a jego samego ustanowil ponad wszystkim glowa Kosciola,
Ktory jest cialem jego, pelnia tego, ktory sam wszystko we wszystkim
wypelnia” (Ef 1,20-23). Pdzniejsze teksty cerkiewne jak chocby ,, Tonk
aTmoCTONbCKOM epkBu” z XV w. przypisuja wyraznie odpowiednie
znaczenie symboliczne formie kopuly méwiac: ,Bepx 1epkoBHBI
ecTb raBa [ocnogus (...)". Forma kopuly jest tedy zawsze jak glowa
czlowieka, elementem wienczacym, najwazniejszym, centralnie polo-
zonym i organizujacym do$rodkowo wszystkie pozostate formy, tak
jak to poprzez ewangeliste Mateusza powiada sam Chrystus: ,Dana
mi jest wszelka moc na niebie i na ziemi...” (Mt 28,18).

Wielkos¢, a zwlaszcza ksztalt i dekoracyjna stylizacja kopuly
zewnetrznej jest przy tym rzecza o znaczeniu drugorzednym, wy-
nikajacym bardziej z uwarunkowan kulturowo-historycznych, niz
z przestanek teologicznych. Aczkolwiek i w tym przypadku, jak poka-
zuja liczne zabytki architektury, w trakcie ewolucji badz transforma-
cji kopul, symbolika ta ulegta rozbudowaniu o nowe, wzbogacajace je
tresci. Warto, jak sadze, przywolac tutaj rézne geometryczne ksztalty
kopul - pélsferyczne, stozkowe, szyszakowe, cebulaste, krysztatko-
we? i in. Symbolizuja one owoce rajskiego sadu, plody natury, czy tez
»jezyki ognia” jako sily anielskie.

Charakterystyczne kopuly szyszakowe, niczym ksiazece helmy
lub szyszaki wojownikéw, zwykle odnosza nas do wodza anielskich
zastepow — archistratega® (Jz 5,14). Kopuly w ksztalcie makowki -

23 Symbolika koput krysztalkowych (krystalicznych) jest posrednia transpozycja zasad-
niczej wymowy kopuly jako symbolu Chrystusa. Chrystusa byt wielokrotnie przed-
stawiany jako ,drogocenny kamien” (Ap 4,3), ,krysztal l$niacy” (Ez. 1,22,26-28)
i,prawdziwy diament” ,,Diamentem tym jest nasz Pan Jezus Chrystus. Jezeli zatem
nosisz go w sercu, o czlowiecze, nie spotka cie zadne zto”. Physiologus 42 [przektad
na podstawie:] Physiologus, Friihchristliche Tier-symbolik. Aus dem Griechischen
iibersetz und herausgegeben von Ursula Treu, Union Verlag, Berlin 1981, s. 79 i nast.,
cyt. za: D. Forstner OSB, Die Welt der christlichen Symbole, Tyrolia-Verlag, Innsbruck
1966, przeklad polski: Swiat symboliki chrzescijatiskiej, (przetoiyt zespot: W. Za-
krzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski), Warszawa 1990, s. 139.

24 Na hetmach ksigzecych wojownikéw czesto znajdowal sie obraz arcystratega Micha-
fa.
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to obraz poterionéw?, ktére tak jak Swieta Eucharystia stanowity
»OTOHb, OTIJISIOLIII HALIIY IPeXn .

Wydtuzone ksztalty plomienne za$, to uobecnienie Swiete-
go Ognia (Pnp 8,6), ognia pochodni - ,,glowni”*, czy tez palacej si¢
$wiecy”. Poniewaz ogien to symbol odrodzenia, przemiany i Zmar-
twychwstania, kopuly takie s3 wigc szczegdlna ewokacja uducho-
wienia, ,,plomienno$ci modlitwy”, ,eucharystycznego zjednoczenia”
w Bogu.

W tradycji symbologicznej Cerkwi prawostawnej utrwalily sie
takze rdézne interpretacje kompozycji wielokoputowych (tzw. wielo-
glowia) opartego na istnieniu réznych konfiguracji geometryczno-
liczbowych®. W odniesieniu do réznych kompozycji wielokopulo-
wych uobecniane sg rézne praobrazy?®.

25 Zob. M. Kynpsasues & T. Kynpsasuesa, Pycckuil npasocnaenviii xpam. Cumeonuyeckuil
A301K apxumexmypHoLx gopm, 9-x-1 ,K cBety” Nr 17, Mocksa, s. 77.

26 Interesujace jest, jak wskazuje M. Kudriawcew, ze stowo ,,glowa” [ros. enasa, 2on06a]
posiada ten sam rdzen co stowo ,glownia” [ros. romoBus, rnaBHs|, oznaczajaca
w jezyku staroruskim ,,pochodni¢”. Por.: M. Kygpsasues, ibidem, s. 74; V. /. Cpes-
HeBCKuit, Mamepuanuvi 015 cnosaps opesHe-pycckozo svika, T. 1, s. 515.

27 Por.: E. pr6e1_u<017[, Ymospenue 6 kpacxax, Mocksa 1976, s. 9.

28 Zob. J. Uscinowicz, Kanon i symbol jako kategorie estetyki bizantyjskiej. , Architektu-
ra” 1989, nr 3-4.

29 Wiérdd wielu znawcow tematu, historykow religii, teologéw panuje odmienno$¢é po-
gladow co do traktowania symboliki kompozycji wielokopulowych [MuOrOrIaBMA].
Jedni otwarcie kwestionuja przydawanie znaczenia symbolicznego tym kompozy-
cjom, badZ wrecz traktujg je jako niekanoniczne, niezgodne ze §wietg tradycja, inni
przeciwnie upatruja w niej wazny element w spelnieniu zasadniczego kryterium tra-
dycji w $wiatyni prawostawnej. I tak na przyktad w Katechizmie (...) z 1627 r. czyta-
my: ,Bor-Oren Xpucra fagie riaBy Bceil 1iepKBI (...) IKO eJUHOMY Te/y HY)K/Aa ecTb
umeTy riaBy. IlepKoBb ke ecTb eANHO Temo. Y60 Hy>K/1a eCTb UMETH eii eiIHy ITaBy
Xpucra. JIpyryro e HeuMarb, u6O ABOITIABHA WL TpernaBHa Oblra Obl, TO HEKMI
mo3op 6sir 651 (...)” (JI. 3usanmit, Kamuxusuc 6onvuioii, Mocksa 1627, sygn. 119).
Knuea o sepe z 1648 r. mowi, ze wieloglowie [MHOTOIIaBME]: ,,3MMIO (...) CBOTICTBEHHO
ecTb, a He Teny epkoBHOMY (...). Wielki autorytet rosyjskiej teologii, Mikotaj Troickij,
niedwuznacznie wskazuje réwniez na niezgodnos¢ rozpowszechnianej i utrwalonej
w $wiadomoséci Kosciota opinii o kanonicznosci uktadéw pieciokoputowych
z prawostawng nauka dogmatyczng o Kosciele, jak i z podstawowa ideg prawostaw-
nej $wiatyni (,HecOO6pasHOCTb 9TOrO MHEHNs C IPABOCTABHBIM JOTMATUIECKUM
yderueM o IJepkBu, Kak U C OCHOBHOII MJe€il IIPaBOC/IABHOTO XpaMa, O4eBugHa”)
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W przypadku 3 kopul, jednakowych co do wielkosci i wysoko-
§ci ich ulokowania na korpusie $wigtynijest to praobraz Swietej Troj-
cy; za$ w przypadku rozwigzan 5-kopulowych, o jednej centralnej,
wiekszej i dominujacej wysokosciowo oraz 4 mniejszych, ulokowa-
nych wzgledem niej krzyzowo (przekatniowo lub na osiach gléwnych
$wiatyni) jest to praobraz Chrystusa oraz czterech ewangelistow i ich
ewangelii, gloszonych na cztery strony $§wiata. Kompozycje 13 kopu-
fowe, o jednej centralnej, wickszej i dominujacej wysokosciowo ko-
pule ponad 12 mniejszymi, jednakowymi co do wielkosci i wysoko-
$ci ulokowania na korpusie — symbolizujg Chrystusa oraz dwunastu
apostotéw; zas Chrystusa oraz dwunastu apostoléw i dwunastu pro-
rokow (jak réwniez Boga i dwudziestu czterech starszych z apokalip-
tycznej wizji $w. Jana (Ap 4,1-11; 11,15-19) — kompozycje 25 kopulo-
we, 0 jednej kopule centralnej, wickszej i dominujacej wysokosciowo
i 24 mniejszych, lokowanych ponizej.

Obok wymienionych, znane s3 takze takie uklady geometrycz-
no-liczbowe kopul, ktérych interpretacje, badz nie ujawniajg watku
chrystologicznego w sposdb bezposredni, badz przywotuja jako glow-
ny watek angelologiczny, mariologiczny, eklezjologiczny czy kosmo-
logiczny. Naleza do nich cho¢by uktady 7, 9 lub 33 koputowe. Symbo-
lizuja one odpowiednio: siedem daréw Ducha Swietego, siedem sa-
kramentow, siedem dni stworzenia i siedem Soboréw Powszechnych
Kosciota Prawoslawnego — w przypadku kompozycji 7 kopul; Prze-
naj$wietszg Bogurodzice, jako Opiekunke (Pokrowe) $wiata i Koscio-
ta Niebianskiego, dziewie¢ stopni (chéréw) anielskich oraz dziewie¢
stopni $wigtosci [scs. npasednuxos] — w przypadku 9 koput (rozloko-

(M. M. Tpounxuii, Xpucmuanckuii xpam 6 ezo udee: Onvim u3vACHeHUS CUMBOTUKU
xpama 6 cucmemamuueckom usnoxenuu, Tyma 1916, s. 42). Za jeden z dopuszczal-
nych wzoréw dla rozwigzan 5 koputowych M. Troicki uznaje cerkiew Zwiastowania
Przenaj$wietszej Bogurodzicy w Lawrze Supraskiej, ktdrej cztery wieze-stupy flan-
kuja jej korpus, nie ustanawiajac konkurencji dla koputy centralnej. Symbolizuja
one wéwczas ,cztery strony Wszech$wiata, odpowiadajace czterem Ewangelistom
i Ewangeliom, od ktérych, wedlug stéw §w. Ireneusza, wieje Duch Bozy, ozywiajacy
caly Powszechny Kosciot [Bcenenckyio IlepkoBs).
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wanych najczesciej w uklad 3 pozioméw po 3 koputy w kazdym, badz
jednej dominujacej i 2 poziomdéw po 4 kopuly w kazdym, ulokowane
na osiach gléwnych i diagonalnych $§wigtyni); ilo$¢ lat zycia na ziemi
Chrystusa - w przypadku 33 kopul.

W tym ciggu symbolicznych odniesien koputly, wazne jest zwro-
cenie uwagi na gléwng jej, praobrazowang tres¢ — Chrystusa - ,,Glo-
we Kosciota i Wszechswiata”. Ma ona bowiem swoje potwierdzenie
zarowno w strukturze architektonicznej, jak i w ikonografii, tak we
wnetrzu, jak i na zewnatrz §wigtyni. Wykladnia dla takiego trakto-
wania pozostaje zawsze liturgia, ktéra jako integralny skiadnik sa-
kralnej czasoprzestrzeni®® §wiatyni, czyni z jej wnetrza gtéwny obiekt
zainteresowania, z zewnetrza za$ — jego negatywowa pochodna®’.

RESUME
Jak z tego krotkiego przegladu wynika formy kopuly nie istnie-

ja w $wiatyni w pojedynke. Zawsze sg nosnikami okreslonych tresci
- teologicznych i kosmologicznych. Nie istniejg tez ,,z przyzwyczaje-

30 Rozumienie terminu ,czasoprzestrzen” przedstawiono w: J. Uscinowicz, Symbol, ar-
chetyp..., op. cit., s. 27-46.

31 Warte przypomnienia jest to, ze wszystkie $wiatynie, w ktérych budowano dodat-
kowe pareklezjony [Pareklezjon, gr. parekklesion — to w cerkwi bizantyjskiej dodana
do korpusu gtéwnego swiatyni nawa boczna lub oddzielna kaplica (w katolikonach).
W jezyku starocerkiewno-stowianskim oraz tradycji §wiatyn ruskich byla ona cze-
sto zwana npuden i oznaczala rownoczesnie oltarz boczny, umiejscowiony w osob-
nym sanktuarium, oddzielonym od gléwnego $ciang, od nawy za$ bocznej réwniez
ikonostasem z soleg i ambong. Tak powstala odrebna, zorientowana w kierunku
wschodnim struktura przestrzenna stanowila w pewnym sensie odrebng $wiatynie]
z oltarzem bocznym, tak by mozna bylo odprawiaé wiecej niz jedna liturgie w ciagu
dnia, musiaty (jak stanowig o tym Zrédla pisane, a dowodza same zabytki) posiadac
osobna kopule. Mialo to glebokie umotywowanie wynikajace z bezwzglednej jed-
nosci i jedynosci czasu i miejsca, ktérg ustanawia sobg struktura tradycyjna $wig-
tyni. Kazda $wiatynia, to w rzeczywisto$ci osobne centrum $wiata zorientowane na
jedynego Boga, ktdry objawil si¢ poprzez Jedynego Boga-Syna (oltarz) ustanowil na
Wieczerniku jedynie raz, jedyna $wieta Eucharystie (ambona) i powrdcil do jedy-
nego Boga-Ojca (koputa). Por.: Hacmonvuas knuea ceésusennocnyscumens, Mocksa
1983, 1V, s. 80; por.: A. Znosko, Maly stownik wyrazéw starocerkiewno-stowianskich,
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nia”. Ich ewolucja w historii przebiegta nie w sposéb statyczny, jako
zwykla obecnos¢, lecz dynamiczny, po linii ciaglego uzupelniania ich
sensu. Dotyczy to samo wszystkich innych przestrzeni form, plasz-
czyzn i linii uzywanych w architekturze swiatyni. Dotyczy kolorow,
zjawisk, geometrii i liczb. Dotyczy takze porzadkdw, ktdre calg struk-
ture symboliczna $wiatyni buduja, tworzac z niej strukturalny ,,obraz
calodci”.

Mozna by wstepnie sformulowac teze, ze cztowiekowi jest dane
zycie z symbolami. Co wiecej, w tzw. domenie sacrum, w $wiatyni,
zycie to realizuje si¢ gléwnie poprzez §wiete symbole*”. Symbole znaj-
duja swojg szczegolng koncentracje w $wiatyni i na odwrét, swiaty-
nia jest idealng konkretyzacja funkcji symbolu®. Jest tak jak symbol:
ujeciem ,,nieskonczonosci w skonczonosci”, jedynym pomostem po-
miedzy nimi - rozgraniczajacym i taczacym zarazem. Bez symbolu
jako granicy-faczniku zwigzek 6w przestatby realnie w $wiatyni ist-
nie¢. To zadziwiajace, ze w jezyku greckim stowo ,,szatan” i ,,symbol”
wywodzg si¢ z jednego rdzenia. Tam jednak gdzie szatan wprowadza
podziaty, symbol usilnie stara sie zwigza¢ (P. Evdokimov). Jest pomo-
stem, ktory taczy widzialne z niewidzialnym, ziemskie z nadprzyro-
dzonym.

I wreszcie pora na refleksje koncowa.

Sztuka architektoniczna, zresztg i kazda inna, plastyczna, iko-
nograficzna czy rzezbiarska jest zawsze przejsciem od estetyki do re-

s.255; por.: HacmonvHas kHuza césujeHHoCaysxumens, op. cit., IV,s. 73; por.: Ch. Walter,
op. cit., s. 325. To jeszcze jeden to dowod na to, ze koputa jako forma wyrazania archi-
tektonicznego i ikonograficznego jest elementem nieodzownym w strukturze kazdej
$wiatyni prawostawne;.

32 Jak stusznie stwierdza L. Uspienski: ,,Tworzace jedno$¢ prawda historyczna i sym-
bolizm leza u podstaw chrzescijanskiej sztuki sakralnej”; L. Uspienski, La Théologie
de 'icone dans IEglise orthodoxe, Paryz 1980; wydanie polskie: Teologia ikony, przet.
M. Zurowska, Poznan 1991.

33 Cala §wiatynna sztuka jest jakby megasymbolem - w strukturze, metodzie przekazu
i celu samospelnienia. Tak jak i on wychodzi zawsze ,,poza siebie”, komunikuje i 13-
czy. Uobecnia inny, Boski, duchowy, niebianski swiat, ujety w jego materialnej konfi-
guracji. Przywoluje go juz tu, na ziemi.
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ligii. Po tym nie jest juz ona dzietem artystycznym, bo wyniesiona zo-
stala na poziom sfery teologicznej, sakramentalnej, liturgicznej. Tak
jak ,,piegkno moze by¢ podporzadkowane czemus, co je przewyzsza,
przerasta, gdy wkracza w sfere prawd Boskich™*, tak i sztuka, cala
sztuka, nie tylko ta umownie nazywana sakralng, (bo wlasciwie jesli
jest ona dobra to cata musi do sacrum przynaleze¢) nie posiada wla-
snej rzeczywisto$ci. Cala jej warto$¢ polega na uczestnictwie w zyciu
»Innego”. Jesli jest zywym symbolem, jest sakramentem. Sztuka ule-
gala w historii rozkladowi nie dlatego, ze byla wytworem danej epo-
ki, lecz dlatego, ze odrzucala swojg kaplanska funkcje bycia sztuka
teofaniczna.

Sztuka sakralna by by¢ autentycznym opisem rzeczywistosci
teofanicznej, by by¢ zrédlem doswiadczenia duchowego, metafizycz-
nego czlowieka, nie za$ jedynie spekulacjg intelektu, czy jedynie na-
turalistycznym przedstawieniem rzeczywisto$ci — musi by¢ sztuka
symbolicznag. Staje si¢ tedy teologia, teologia wyrazu przez sztuke®.

Bo jak to wspaniale wyrazit §w. Grzegorz z Nyssy ,,niema sztuka
umie méwi¢™, od zawsze czynila to poprzez swigte symbole.

I nie s3 to zaiste tylko symbole!*

34 W. Strézewski, Wartos¢ artystyczna i nadestetyczna, [w:] Sztuka i wartos¢. Materialy
Konferencyjne ,XI Seminarium metodologicznego S.H.S.”, red. M. Poprzecka, Warsza-
wa 1986, s. 43.

35 L. Ouspensky, La Theologie de l'icone dans I Eglise ortodoxe, Paris 1980, s. 10.
36 Sw. Grzegorz z Nyssy, PG, XL VI, 737 D.

Praca niniejsza jest czescig badan naukowych dotyczacych hermeneutyki tradycji
sztuki sakralnej realizowanych przez autora w Zaktadzie Architektury Kultur Lokal-
nych Wydziatu Architektury Politechniki Bialostockiej w roku 2011.

158

30_Elpis 2011.indd 158 2011-11-28 18:56:59



11. 6. Swiatynia-cerkiew $w. Sergiu-
sza i Bakchusa w Konstantynopo-
lu. Widok zewnetrzny $wiatyni od
strony zachodniej. Fot. autora

1. 7. Swiatynia-cerkiew $w. Sergiu-
sza 1 Bakchusa w Konstantynopo-
lu. Widok kopuly przekrywajacej
oktagonalny korpus naosu za po-
$rednictwem 8 pendentywéw. Fot.
autora
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II. 8. Cerkiew Monasteru Dzwari
w Mcchecie w Gruzji (586/605). Plan
tetrakonchos 1 przekr6j poprzeczny
$wiatyni

11. 9. Cerkiew Dzwari. Widok wewnetrz-
ny kopuly z 2 rzedami 4 i 8 tromp. Fot.
autora

IL. 10. Cerkiew Dzwari. Wi-
dok zewnetrzny $wiatyni
od strony wschodniej. Fot.
autora
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1l 11. Swiatynia-cerkiew Hagia Sophia
w Konstantynopolu — Swiatynia Ma-
drosci Bozej zw. Wielkim Ko$ciotem,
(532-537 r.; rekonstr. kopuly 563 r.; od
1453 r. do 1934 r. — meczet, ob. mu-
zeum), arch. arch. Antemiusz z Tralles
i Izydor z Miletu oraz Izydor Mlod-
szy. Aksonometria korpusu z kopula
wspartg stopniowo na 4 pendentywach,
2 polkopulach i 6 absydiolach

Il. 12. Swiatynia Hagia So-
phia. Widok kopuly (532—
-537 r., rekonstr. 563 r.).
Fot. autora

1. 13. Swiatynia Hagia So-
phia. Widok zewnetrz-
ny od strony pdinocno-
-wschodniej. Fot. autora
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Il. 14. Swigtynia-cerkiew Hagia Eirene
— Kosciot Pokoju Bozego (532 r., przeb.
740 r.; od 1453 r. do XVIII w. — arsenat,
od 1846 r. — Muzeum Archeologiczne,
od 1869 r. — Muzeum Imperatorskie,
ob. sala koncertowa). Bazylika kopu-
fowa o 2 koputach podluznie lokowa-
nych. Plan i przekréj podluzny

7 [Ifii[agayajan]
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Il. 15. Swigtynia Hagia Eirene. Widok
kopuly centralnej na 4 pendentywach
oraz konchy absydalnej z pozostaloscia
dawnych mozaik. Fot. autora

I 16. Swiatynia Hagia
Eirene. Widok zewnetrz-
{ ny od strony poludniowo-
wschodniej. Fot. autora
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I. 17. Cerkiew $w. Antoniego
w koptyjsko-prawostawnym Mo-
nasterze Sw. Antoniego na Pustyni
Wschodniej w gérach el-Qalzam
w Egipcie (zal. monasteru 356 r.).
Kopula na bebnie oktagonalnym
»podcietym” oraz koncha absydy
w hieratejonie. Fot. autora

IL. 18. Cerkiew $w. Antoniego. Ab-
syda hieratejonu z freskami Pan-
tokratora w mandorli i Boguro-
dzicy z Emanuelem. Freski $wia-
tyni pochodza z VII-VIII w. oraz
z XIII w. Fot. autora
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1L 19. Cerkiew koptyjsko-prawostawnego Monasteru §w. Pawla Pustelnika na
Pustyni Wschodniej w gérach el-Qalzam w Egipcie. Kopula hieratejonu na
swobodnie modelowanym oktagonalno-cylindrycznym bebnie z quasi-pen-
dentywami. Fot. autora
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1L. 20. Cerkiew-katolikon Monasteru My-
relaion w Konstantynopolu (ok. 922 r.?
(920-944 r.), od XV w. — meczet) — naj-
starsza istniejaca $wiatynia krzyzowo-ko-
pulowa typu krzyza wpisanego. Aksono-
metria $wiatyni

II. 22. Cerkiew-katolikon Monasteru
Myrelaion w Konstantynopolu. Widok
wnetrza naosu z kopula na 4 pendenty-
wach i filarach. Fot. autora

1. 21. Cerkiew-katoli- ¥
kon Monasteru Myrelaion
w Konstantynopolu. Widok §&
zewnetrzny od strony za-
chodniej. Fot. autora
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Fot. autora

).

naroznych z mozaika Pantokratora
(XII w.

1. 23. Cerkiew-katolikon Mana-
steru Daphni w Atenach (k. X w.).
ru Daphni. Koputa na trompach

Aksonometria korpusu z prze-
kryciem kopulowym w odmianie

greckiej (k. X w.)
3 1. 24. Cerkiew-katolikon Manaste-
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II. 25. Cerkiew-katolikon Zbawiciela
Monasteru w Chora w Konstantyno-
polu (XI w. powst. na fundamentach
z IV w,, 1511-1948 r. — meczet, ob. —
muzeum). Swiatynia na figurze krzyza
greckiego o krétkich ramionach. Plan
$wiatyni z wyszczegdlnieniem okre-
s6w powstania korpusu naosu, para-
klezjonu i minaretu

v N pocz. xivw. [ okres turecki
1/naos 2/ i 3/ 4/

I1. 26. Cerkiew-katolikon Zbawiciela Mona-
steru w Chora w Konstantynopolu. Widok
wnetrza naosu z kopula na 4 pendentywach. Kopula o konstrukeji typu zebrowe-
go z wypelnieniami péitorusoidalnymi (kanelurowanymi), zespolonej z konstruk-
cja bebna podkoputowego. Na podniebieniu kopuly mozaika Pantokratora. Fot.
autora

II. 27. Cerkiew-katolikon
Zbawiciela Monasteru
w Chora w Konstantyno-
polu. Widok zewnetrzny
od strony potudniowo-
-wschodniej. Fot. autora
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I1. 28. Soboér Spaski prawoslawnego Monasteru Spa-
so-Andronikowskiego (Ikony Chrystusa Zbawiciela
Nie Ludzka Reka Uczynionego) w Moskwie (1410—
1427 r.). Plan i aksonometria korpusu $wiatyni typu
9-polowego, krzyzowo-kopulowego, z jedna koputa

0 5 10m

IL. 29. Sobér Spaski. Widok ze-
wnetrzny od strony poludniowo
-wschodniej. Fot. autora

II. 30. Sobér Spaski. Widok
kopuly na wysokim bebnie
i4 pendentywach. Fot. autora
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I.  31. Cerkiew-katoli-
kon Zwiastowania Prze-
najswietszej Bogurodzicy
w  Lawrze  Supraskiej
(1503-1511 r.; zburz. 1944
r.; rekonstr. zewn. 1984—7?).
Aksonometria $wiatyni
typu krzyzowo-kopulowe-
go typu quincunx (,pie¢
dwunastych”) o bardzo wy-
sokim bebnie podkopulo-
wym z kopula z lunetami.
Projekt rekonstrukcji wne-
trza autora
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1I. 32. Cerkiew-katolikon Zwiastowania Przenajswietszej Bogurodzicy. Widok
zewnetrzny zwiericzenn 5 koputowych typu quincunx od strony péinocno-
-zachodniej. Fot. autora
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II. 33. Ewolucja kopuly od péznoantycznej bazyliki koputowej poprzez stadia
posrednie do $wiatyni krzyzowo-kopulowej. Typologia poréwnawcza kopul
w powigzaniu ze strukturami przestrzennymi $wiatyn: Hagia Sophia w Kon-
stantynopolu, Agia Sophia w Tesalonikach (pocz. VIII w.?), katolikonu w Mo-
nasterze Watopedi na Swietej Gérze Athos oraz Theotokos w Konstantynopolu
(oprac. na podst. A. Choisy)
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Il. 34. Typologia poréwnawcza kopul $wiatyn bizantyjskich: A — Hagia Sophia
w Konstantynopolu; B — Hagia Eirene w Konstantynopolu; C — Sw. Witalisa (San
Vitale) w Rawennie; D — Bogurodzicy w Konstantynopolu; E — Panagia Gorgoepi-
koos (Mata Metropolia lub tzw. Stary Sobér) w Atenach; F — Hagios Pantokrato-
ros w Monasterze Pantokratoros w Konstantynopolu (gr. Movr) ITavtokpdtopog,
ob. meczet Molla Zeyrek Camii), (oprac. na podst. A. W. Kuzniecowa). A, B, C —
$wiatynie VI-VIII w. (typ kopulowy bez bebna lub o bebnie nieznacznie wyodreb-
nionym); D, E, F — $wiatynie X—XIII w. (typ kopulowy z bebnem)

Rys. 35. Typologia poréwnawcza bizantyjskich form kopulowych w $wiatyniach:
1 — Sw. Sergiusza i Bakchusa w Konstantynopolu, 2 — Zbawiciela (Spasa) monasteru
Chora w Konstantynopolu, 3 — Hagios Pantokratoros w Monasterze Pantokratoros
w Konstantynopolu (gr. Movij ITavtokpatopog, ob. meczet Molla Zeyrek Camii),
(oprac. na podst. A.W. Kuzniecowa)
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Il. 36. Typologia poréwnawcza bizantyjskich form kopulowych w $wiaty-
niach: 1 — Hagia Eirene w Konstantynopolu, 2 — Panagia Gorgoepikoos (Mata
Metropolia lub tzw. Stary Sobér) w Atenach, 3 —Hagios Theodoros (Hagios
Theodoros ( gr. 1] ExkAnoia tov Ayiov @eodopov, obecnie meczet Vefa Kilise
Camii lub Molla Giirani Camii), 4 — Sw. Witalisa (San Vitale) w Rawennie.
(oprac. na podst. A.W. Kuzniecowa)
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Il. 37. Typologia poréwnawcza ewolucji zewnetrznych form kopulowych
w $wiatyniach ruskich i rosyjskich od prototypu bizantyjskiego Hagia Sophia
(oprac. na podst. M. i T. Kudrawcewéw)
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I. 38. Cerkiew Opieki Matki Bo-
zej w Bielsku Podlaskim (1999-
—2010, arch. J. Uscinowicz). Widok
zewnetrzny od strony potudnio-
wo-wschodniej. Klasyczny mo-
del $wiatyni krzyzowo-kopulowej
typu krzyza wpisanego. Kopula
z bebnem catkowicie przeszklo-
nym z konstrukcja nosna z filaréw
zelbetowych wewnatrz. Fot. autora

Il. 39. Cerkiew Opieki Matki Bo-
zej w Bielsku Podlaskim. Widok
kopuly i konstrukcji bebna pod-
kopulowego na 4 pendentywach
i4 filarach no$nych z fukami pétto-
rusoidalnymi. Fot. autora
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II. 40. Cerkiew Zmartwychwsta-
nia Panskiego w Bialymstoku-
Stonecznym Stoku (1991-2004,
arch. J.  UsScinowicz; ikonog.
W. Downar z zespotem). Swiatynia
krzyzowo-kopulowa o typie rozbu-
dowanym, na planie krzyza grec-
kiego wpisanego w oktagon. Wi-
dok krystalograficznych zwieficzen
koputowych o symbolice escha-
tologicznej inspirowanej wizja
Nowego Jeruzalem z Apokalipsy
$w. Jana. Fot. autora

1L 41. Cerkiew Zmartwychwstania
Panskiego w Bialtymstoku-Stonecz-
nym Stoku. Widok wnetrza czesci
wiericzacej $wiatynie z tzw. kopula
»zawieszong”. Fot. autora
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Il. 42. Cerkiew $w. wlkm. Jerze-
go Zwyciezcy w Bialymstoku-
Nowym Miescie (2000-?, arch.
J. Uscinowicz). Swiatynia krzyzo-
wo-kopulowa typu quincunx na
planie krzyza greckiego. Widok
zwienczen koputowych od strony
poludniowo-zachodniej. Fot. au-
tora

1. 43. Cerkiew Swietej Tréjcy
przy Studium Ikonograficznym
w Bielsku Podlaskim (2000-2004,
arch. J. Uscinowicz; ikonog.
ks. mitr. L. Tofiluk z zespotem stu-
dentéw). Swiatynia salowa, jed-
nokoputowa. Widok zewnetrzny
od strony wschodniej. Kopula na
bebnie przeszklonym z no$na kon-
strukcja stalowg wewnatrz. Fot.
autora
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Il. 44. Cerkiew Swietej Tréjcy
w Bielsku Podlaskim. Widok
struktury przestrzennej wne-
trza: kopuly, bebna podkopu-
fowego na 4 pendentywach
i sklepieniu klasztornym. Fot.
autora

Il 45. Cerkiew Swietej Tréjcy
w Bielsku Podlaskim. Podnie-
bienie kopuly z ikong Panto-
kratora. Fot. autora
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Il. 46. Widok kopuly bizantyjskiej nad wrotami krélewskimi ikonostasu uka-
zujacy klasyczna w prawostawiu zasade zblizenia ikonostasu i ambony do osi
pionowej $§wiatyni wyznaczonej przez kopule. Przerys z greckiego rekopisu
$w. Grzegorza z Nazjanzu (z X w.)
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SUMMARY
Jerzy Uscinowicz

Symbolic structure in the architecture of the temple
- introduction into theology of the sacred art

Keywords: architecture, structure, temple, theology, sacred art, dome

Symbol has always been an intrinsic part of a person. The human
being — homo religiosus — is by nature also a homo symbolicus, who
thinks and feels symbolically, who lives symbolically. In the domain of
sacrum, in the temple, life is realized through holy symbols.

In the past, this was directly reflected in the architecture and in the
art of all religions. They have their special compensation in the temple
and vice versa; the temple is a concrete manifestation of the function
of a symbol. Thanks to them, art could manifest itself, could naturally
pass from the level of aesthetics to the level of religion. Nowadays we
face a kind of crisis of symbol in the sphere of art, certain reluctance
towards symbols. The language of symbols seems to be dying out.

Two thousand years of history of Christianity proved that a main
criterion of a value of church architecture was not based on architectural
precursors. This architecture was sacred because it was a carrier of
a »truth of God” and - like a liturgical mysterion and iconography
art — it was a theological comment. It was a codified language of the
transposes of religions essences and orders, into the form of architectural
expression. This was in a East Christianity and this happens there up
to this day.

One of the proofs to confirmate this thesis is an example of dome.
It has been in existence since the beginning of forming the traditional
architecture structure of the orthodox temple; it manifested symbolical
and archetype essence - as an interior space and as an exterior form.
In the history of architecture as well as the history of religion it had
precisely defined symbolic meanings. They designated its significance
in the temple, they gave rise to its long duration in the history, and
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eventually they gave it a status of an essential element, an everlasting
witness of Divine mystery”. Presentation of this essence and orders
constructs indispensable context to a value of the contemporary copulas
solutions, in the range of preservation the traditional status of copula in
the orthodox temple.

Inshortdraft, across calling of form of dome and her hermeneutical
partition was tried to appear rule of working of symbolism of sacred
arts and her possibilities as special kind of theology of artistic word in
architecture.

A persons life is marked with symbols. There is no lay art and all
crises of art are not so much of aesthetic nature as of religious character.
They are caused by disappearing symbolism, and, consequently, by
debasement of the sense of mystic sacrum.

We need tradition and the canons, we need to be reminded of
holy symbols. If the sacral art is to provide an authentic description
of teophanic reality and, at the same time, if it is to be a source of all
human metaphysical experience and not only intellectual speculation
or a mere naturalistic representation of things, we have to find a way of
regaining harmony with former symbols.

“Beauty shall save the world” — as Fiodor Dostoyevsky rightly said.
In art, redemption is realized by holy symbols. Thanks to them “Mute
art is able speak” (St. Gregory of Nyssa).
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Adam Musiuk

KONSTRUKCJA 1 JE] ODBICIE
W STRUKTURZE
PRZESTRZENNO-
-LITURGICZNE] SWIATYNI

Stowa kluczowe: konstrukgja, $wiatynia chrzescijanska, ksztattowanie
architektury, chrzescijarska symbolika struktury Swiatyni

WSTEP

Jedna z form, w ktérych wyraza si¢ doktrynalna tradycja Ko-
$ciota jest architektura'. Swiety Symeon z Tessalonik méwi o $wigtyni
jako o domu Bozym, wyobrazajacym sobg caly $wiat, dlatego ze Bég
jest wszedzie i ponad wszystkim?. W innym miejscu tenze $wigty do-
daje: ,Tak wiec $wiatynia jest domem Bozym pomimo, ze zbudowana
jest z materii nieuduchowionej™. Sw. Germanos z Konstantynopola
mowi za$ wprost: ,,Kosciol jest $wiatynig Boga™. Pamietamy, ze juz
w Starym Testamencie sam Bog, przez proroka Mojzesza, datl lu-
dziom wytyczne dotyczace wygladu Przybytku (Wj 25,10-40; 26,1-37;

1 Biskup Maksimos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatto wiary
i zdrdj doswiadczenia, Lublin 1999, s. 33.

2 Soczynienija blazenogo Simeona, archiepiskopa fiessalonikijskogo, [w:] Pisanija sw.
Otcow i uczytielej Cerkwi, otnosjaszczijasja k istotkowaniju prawoslawnogo bogostu-
Zenija, Sankt Petersburg 1856, s. 183, 180.

3 Ibidem, s. 179.
4 Arcybiskup Wienijamin, Nowaja Skryzal ili objasnenie o cerkwi, o liturgii i o wsech
stuzbach i utwarjach cerkownych, Sankt Petersburg 1908, 1, s. 12.
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27,1-19; 30,1-5; 35,4-19; 36,8- 40,33) i architektura chrzescijanskiej
$wiatyni nawigzuje do tego starotestamentowego wzorca® bedac re-
alizacjg, ktora orientuje czlowieka na najwazniejszy cel, jakim jest
zjednoczenie z Bogiem®.

Wskaza¢ w tym miejscu nalezy na szczegélne znaczenie sym-
bolu w $wiatyni chrzescijanskiej, zwlaszcza w prawostawnej, gdzie
mozna by rzec, $wigtynia sama w sobie jest symbolem i zawiera inne
symbole’. Tak wiec, przedsionek jest przygotowaniem do wejscia
do nieba, nawa cerkwi, ze znajdujaca si¢ nad nig kopuly, przedsta-
wia samo niebo, a sanktuarium z oltarzem w centrum, jest ,,$wie-
tym miejscem zamieszkiwania” Boga i Bozym tronem. Symbolizm
ten jest szczegdlnie zywy w celebracji Swietej Liturgii, podczas kt6-
rej ,,Krélestwo Boga zstepuje”, aby sie uobecni¢ posréd zgromadze-
nia ludu®. Kazdego, kto po raz pierwszy uczestniczy w nabozenstwie
Kosciota wschodniego, uderza jego bezposrednie oddzialywanie na
zmysly. Jest bezspornym faktem, ze serce §w. Liturgii stanowi prze-
miana chleba i wina w Cialo i Krew Pana oraz udzielenie ich wiernym
w czasie Komunii Swietej, a jednak $piewy chéru, won kadzidta, sza-
ty liturgiczne, ikony oraz architektura $wiatyni nie s3 jedynie ozdo-
ba. Stanowia integralna czes¢ calego liturgicznego ,wydarzenia”. Ob-
jawiajg jego znaczenie i s3 pomocne w glebszym przezyciu celebracji’.
Widzimy wiec, iz cerkiew — przestrzen sakralna Kosciola prawostaw-
nego — jest przede wszystkim forma architektoniczng przeznaczona
do celebracji §w. Liturgii'.

Zakon Bozij, Nowy Jork 1987, s. 609.

6 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architekturze
Swigtyni ortodoksyjnej, Bialystok 1997, s. 23.

7 J. Uscinowicz, Czy sq to tylko symbole, [w:] Budownictwo sakralne i monumentalne
2000, Biatystok 2000, s. 395.

8  Biskup Maksimos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatlo wiary
i zdrdj doswiadczenia, Lublin 1999, s. 33.

9  Powies¢ minionych lat, ttum. F. Siedlecki, [w:] Kroniki staroruskie, Warszawa 1987,
s. 70,

10 J. Yiannias, Sztuka i architektura prawostawna, [w:] Prawosltawie. Swiatlo wiary
i zdrdj doswiadczeni, Lublin 1999, s. 313,
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Architektoniczne ksztaltowanie $wiatyni wydaje sie wiec po-
lega¢ na takim wykreowaniu przestrzeni sakralnej, aby uja¢ w niej
symbolike Kosciota. Czy jednak nie jest tak, ze to nie my ksztaltuje-
my przestrzen, a jedynie odzwierciedlamy istniejgcg rzeczywisto$¢?
Czy aby nie jest tak, ze wynikajace z tej rzeczywistosci ograniczenia
i mozliwosci konstrukcyjne, a wigc oparte na naturalnych prawach
fizyki, bardziej kreujg forme $wigtyni, niz ludzka reka architekta?
W trakcie kanonu eucharystycznego Boskiej Liturgii kaptan przyno-
szac Swiete Dary wzywa: ,,To, co Twoje, od Twoich Tobie przynosi-
my”"!, zastanéwmy sig, czy analogicznie do cytowanych stéw kanonu,
architektura nie jest generowana przez konstrukcje, a wigc czy nie jest
»odbiciem” w strukturze przestrzenno-liturgicznej $wiatyni Boskich
praw natury?

Tu nalezy doda¢, iz ze wzgledu na ograniczenia objetosciowe,
w pracy podjeta zostanie jedynie analiza dotyczaca kilku przyktadow
form architektonicznych, bez préby podjecia analizy $wiatyni jako
calosci.

SYMBOLE

Najbardziej zauwazalnym w $wigtyni chrze$cijanskiej elemen-
tem i wywierajgcym najwieksze wrazenie na odbiorcy jest kopula,
ktérej symbolika w sposdb naturalny wiaze si¢ z wyobrazeniem nie-
ba. Wyobrazenie to jest szczegolnie wzmocnione w Kosciele prawo-
stawnym, w ktérym kosmologiczna symbolika struktury $wiatyni,
a zwlaszcza jej nawy - jako kosmosu, ,,nowego nieba i nowej ziemi”,
»Niebianskiego Jeruzalem” - trwa w swiadomosci religijnej od jego
poczatkow. Koputa bowiem rozpostarta nad czescia srodkowa $wia-
tyni byla, zwlaszcza w starozytnosci chrzescijanskiej, upodobaniem
»hieba nad ziemig™'?, czego potwierdzenie znajdziemy w opisie $wig-

11 Swigta Liturgia $w. Jana Zotoustego, Biatystok 2008, s. 76.

12 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architekturze
Swigtyni ortodoksyjnej, Biatystok 1997, s. 143.
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tyni u $w. Maksyma Wyznawcy czytajac: ,Jej wyniosta koputa moze
by¢ przyréwnana do nieba najwyzszego”, a ,,sklepienie rozposciera sie
jak niebo bez kolumn™?3. Zreszta symbolika kosmologiczna jest jed-
nym z zasadniczych tematow dziatan w sferze architektonicznej $wig-
tyni ortodoksyjnej'’. Ten sam §w. Maksym Wyznawca moéwil: ,,Jest to
rzecz naprawde cudowna, ze w swej matosci §wigtynia moze odzwier-
ciedla¢ caty wielki $wiat (...)”>. W innym miejscu dodaje: ,,Swiat jest
kosmiczng $wiatynia, w ktorej cztowiek jest kaptanem (...)”'e. Dodat-
kowo $w. Germanos z Konstantynopola uzupelnia powyzsze stowa
nazywajac $wiatynie ,mikrokosmosem wszechswiata” lub tez ,,mi-
krokosmosem niebios™"”.

Z symbolikg kosmologiczng §wigtyni w naturalny sposéb prze-
nika si¢ symbolika Krolestwa Bozego — Raju, zajmujac w niej cen-
tralne miejsce 1 wyrézniajac si¢ ze wzgledu na funkcje i znaczenie
liturgiczne'®. Cerkiew w ktorej jest sprawowana $w. Liturgia jest sym-
bolem-ikong ,nowego przemienionego” kosmosu® - $w. Maksym
Wyznawca méwi: ,,(...) w $wigtyni sanktuarium oswieca i prowadzi
nawe (...), taki stosunek odtwarza normalny porzadek wszechs$wia-
ta, ktory przewrdcil sie (...) przez upadek czlowieka, odnawia tez wa-
runki Raju, ktéry bedzie odbudowany w Kroélestwie Bozym”*. We
wszystkim wigc co dotyczy liturgii, $wigtynia jako calo$¢ przedstawia
cale stworzenie — odnowiony i przemieniony kosmos, obraz jedno-
$ci wszechs$wiata, przeciwstawionej wszelkim powszechnym podzia-

13 Sw. Maksym Wyznawca, cyt. za: J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijarskiej, Kra-
kow, 1994, s. 32.

14 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architekturze
Swigtyni ortodoksyjnej, s. 127.

15 Sw. Maksym Wyznawca, cyt. za: J. Hani, Symbolika swigtyni..., op. cit., s. 32.

16 Sw. Maksym Wyznawca, Mystagogia, PG 91, 672C.

17 Ch. Walter, Sztuka i obrzgdek Kosciota bizantyjskiego, Warszawa 1992, s. 212.

18 J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architekturze
Swigtyni ortodoksyjnej, s. 128.

19 R. Bornert, Les commentaires byzantines de la divine liturgie du VII* au XV* siécle,
Paris 1966, s. 82-124.

20 Sw. Maksym Wyznawca, Mystagogia, PG 91, s. 668 i nast.
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fom i konfliktom pomiedzy elementami rzeczywisto$ci stworzonej?'.
W sensie teologicznym $wiatynia jest szczegdlnym stanem kosmo-
su, jego stanem transhistorycznym, rzeczywistoscig, ktora byla, badz
ma by¢ osiagnieta. Stad tez wynika okreslenie $wiagtyni w sensie ko-
smologicznym jako ,Raju” i ,Krolestwa Bozego” - zauwazmy, Ze
$w. Liturgia Ko$ciota prawoslawnego rozpoczyna si¢ wezwaniem:
,Blogostawione Krélestwo Ojca, i Syna, i Swietego Ducha”? i ikong
tego krolestwa jest $wiatynia.

Innym bardzo waznym z punktu widzenia konstrukcji, ale
i zawierajacym symboliczne tresci, elementem struktury $wigtyni
sg stupy-kolumny. W perspektywie zaréwno teologicznej, jak i ko-
smologicznej wiaze si¢ je z roznymi praobrazami, dajac dos¢ duze
spektrum odniesiern symbolicznych. Juz w Pi$mie Swietym Stare-
go Testamentu znajdujg si¢ stowa kierowane do proroka Jeremiasza:
»A oto Ja czynie cie dzisiaj twierdzg warowng, kolumna zelazng i mu-
rem spizowym przeciwko calej ziemi” (Jer 1,18). W Nowym Testamen-
cie Jezus Chrystus byl wielokrotnie nazywany Kolumna®, a w Dzie-
jach Apostolskich znajdziemy stowa §w. Pawla w Liscie do Galatéw o
Jakubie, Kefasie i Janie, uwazanych ,za filary” (Ga 2,9). Takze Ojcowie
Ko$ciota odwotywali sie do symboliki stupa, czego przyktadem moze
by¢ ,,Stowo” $w. Andrzej z Krety skierowane do $w. Mikotaja Cudo-
tworcy: ,Mianuje Ci¢ stupem i opoka Kosciola (...)"*%. Z kolei $w. Ire-
neusz z Lionu, méwiac o czterech srodkowych podkoputowych stu-
pach nawy, faczy je z czteroma ewangelistami oraz ich typologiczny-
mi odpowiednikami - czterema cherubinami®. Wyobrazone w Arce
Przymierza przedstawiaja wedlug §w. Maksyma Wyznawcy ,ksztalt

21 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, Warszawa 1989, passim.

22 Swigta Liturgia $w. Jana Zlotoustego, Bialystok 2008, s. 33.

23 E. Amélineau, Etiudes sur la christianisme en Egypte au VII-e siecle, cyt. za: P. Evdo-
kimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 271.

24 Sw. Andrzej z Krety, Pochwalnoje stowo swijatitelju i czudotworcu Nikotaju, ,,Chri-
stianskoe Cztenie” 1984, z. 4, s. 229.

25 N. Troicki, Christianskij chram w jego idee: Opyt izjasnieija symwoliki chrama w siste-
maticzeskom izlozenii, Tuta 1916, s. 38.
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”2 i jego cztery filary kosmiczne, jako cztery zasadnicze

elementy konstytuujace $wiat fizyczny. Inng symboliczng wiez czte-
rech stupéw, tym razem z czteroma ewangelistami i ich Ewangelia-
mi, wskazuje §w. Ireneusz: ,Niemozliwym jest azeby Ewangelii byto
ilosciowo wiecej lub mniej niz tyle ile ich jest. Albowiem tak jak sg
cztery strony $wiata, w ktdrych my zyjemy i cztery gldwne wiatry,
i tak jak Ko$cidt rozsiany jest po calej ziemi, a stup i opoka Kosciota to
Ewangelie i Duch zycia: to nalezy mie¢ cztery stupy (...)”*.

Oproécz zaznaczonej powyzej mnogosci odniesien symbolicz-
nych slupa w kontekscie teologicznym i kosmologicznym, nalezy
doda¢, iz miejsce umieszczenie tych elementéw konstrukcyjnych
w przestrzeni $wiatyni, takze moglo generowaé interpretacje sym-
boliczng. I tak, symbolika stupéw wewnetrznych zwigzana byla ze
$wietymi, w przypadku stupéw przysciennych za$ z sitami anielskimi
w ich ukladzie hierarchicznym?.

Ostatnim z omawianym w niniejszej pracy symboli, ale w swo-
im znaczeniu najwazniejszym, jest znak krzyza. Stanowi on symbol
Wszechmocnego Boga, ktéry poprzez ,.kenosis” zbawia Swoje stwo-
rzenie wiodac je ku ,,theosis™. Jest takze znakiem zwycigstwa Chry-
stusa Kréla, triumfalnie wladajacego z wysokosci drzewa krzyza”*
i nie mial pierwotnie uobecnia¢ cierpien Jezusa Chrystusa lecz Jego
Boska potege, ktora poprzez $mier¢ objawita swa moc®. To réwniez
symbol milosci Boga do czlowieka o czym przekonujg stowa $w. me-
tropolity Filareta (Drozdowa): ,Krzyzujaca Milos¢ Ojca, ukrzyzowa-

wszechs$wiata

26 Sw. Maksym Wyznawca, cyt. za: J. Hani, Symbolika swigtyni chrzescijariskiej, Krakow
1994, s. 95.

27 Sw. Ireneusz z Lyonu, Soczinenija, przel. P. Preobrazenskij, Moskwa 1871, s. 311-313,
cyt. za: J. Uscinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architek-
turze swigtyni ortodoksyjnej, s. 163.

28 M. & T. Kudrjacew, Russkij prawostawnyj chram. Simboliczeskij jazyk architekturnych
form, ,K swetu”, z. 17, Moskwa 1992, s. 84.

29 Bég Zywy. Katechizm Kosciola prawostawnego, Krakéw 2001, s. 269-270.
30 K. Ware, Kosciét prawostawny, Biatystok 2002, s. 252.
31 J. Daniélou, Les symboles chretiens primitifs, Paryz 1961, s. 151.
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na Mito$¢ Syna, Mito$¢ Ducha Swietego tryumfujacego przez drzewo
krzyza™*. Krzyz uzmystawia nam takze tresci kosmologiczne, przez
co wielokrotnie przedstawiany jest przez Ojcéw Kosciola jako symbol
Chrystusa, ktory rozposcierajac si¢ na ,,drzewie meki” obejmuje cale
Uniwersum, orientuje na wszystkie jego gléwne kierunki, wyznacza
Sobg jego miare, przenika go Swa Boskoscig i Iaczy w jedno. Jest On
wyrazem kosmologicznego charakteru czynu zbawczego Chrystu-
sa®.

KONSTRUKCJA

Pierwsze przekrycia wykonywane przez ludzkos¢ opieraty sie
na zginanych belkach najczesciej wykonanych z drewna. Rozpietos¢
tego rodzaju konstrukeji ograniczona jednak byt dtugoscia i grubo-
$cig dostepnego materiatu, czyli ograniczaly ja stosunkowo niewiel-
kie rozmiary drzewa. Stosowano takze, szczegolnie w obiektach re-
prezentacyjnych, przekrycia wykonane ze zginanych belek kamien-
nych, jednak cechy wytrzymalosciowe tego materialu budowlanego
czyli mata wytrzymato$¢ na zginanie i duzy ciezar - powodowaty,
ze wykonanie przekrycia wymagalo zastosowania duzej liczby gesto
ustawionych stupéw. Najlepszym przykladem takiego rozwigzania
jest wybudowany w latach 447-432 p.n.e. ateniski Partenon, w kto-
rym wyraznie wida¢ niewielkie — nie przekraczajace kilku metréw
w $wietle — rozpigtosci pomiedzy stupami. Taki tez obraz uzyskiwaly
$wiatynie przedchrzescijanskie, co prawda pojawily sie rozwigzania
pozwalajace na uzyskanie przekrycia bez stupéw podpierajacych, ta-
kich jak koputy pozorne, ktorych przykladem sa przekrycia grobow-
cow mykenskich (XV-XII w. p.n.e.) i skarbiec Atreusza®, jednak bylo

32 Sw. Filaret (Drozdow), za: W. Losski, La Croix, ,Messager de L'Exarchat du Patriarche
Russe en Europe Occidentale” 1957, z. 26, s. 68-71.

33 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 15.

34 S. Parnicki-Pudelko, Architektura starozytnej Grecji, Warszawa 1985, s. 42.

35 Ibidem,s. 42.
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ich niewiele. Przekrycia tego typu byly $cianami w systemie cioso-
wym, powstalymi poprzez coraz to wicksze wysuwanie plasko leza-
cych warstw kamieni ku wnetrzu komory, nie zapewnialy one jednak
przekrycia zbyt duzej rozpieto$ci. Innym sposobem uzyskania po-
mieszczen o znaczacej, jak na tamte czasy, rozpigtosci, byto wykorzy-
stanie przykry¢ powstalych w wyniku dziatania ,,sil naturalnych” -
tj. jaskin, grot, pieczar, itd.

Ostatni z rodzajéw pomieszczen wskazat na to, iz optymalnych
rozwigzan, zapewniajacych przekrycie najwiekszych rozpietosci, na-
lezy szuka¢ w oparciu o rozpoznanie naturalnych sil przyrody. Klu-
czowym, dla dalszego rozwoju mysli konstrukcyjnej, byto odkrycie
tuku i opartej na jego idei — kopuly. Dzigki uksztaltowaniu przekrycia
w luk, a wigc w konstrukeje, w ktdrej wystepuje jedynie $ciskanie,
uzyskiwano kilkukrotne zmniejszenie wysokosci przekroju elemen-
tu przekrywajacego w stosunku do wysokosci stosowanych wczesniej
belek zginanych. Jesli dodamy, ze dzigki takiemu zabiegowi zmniej-
szono Kkilkukrotnie cigzar konstrukcji przekrywajacej, ktory byt
gtéwna przyczyng ograniczenia rozpietosci, to widzimy jak waznym
bylo zastosowanie idei tuku.

Oparcie konstrukgji obiektéw sakralnych na tukach i koputach
bardzo szybko doprowadzilo do osiggnig¢cia wywierajacych wielkie
wrazenie, az po dzien dzisiejszy, duzych rozpigtosci przykry¢, czego
apogeum byl wybudowany w latach 118-125 Panteon z monolityczna
kopulg o $rednicy 43,4 metrow®. Uzyskanie tak okazalej rozpigtosci
bylo mozliwe nie tylko dzieki wykonaniu konstrukeji pracujacej na
$ciskanie, czyli kopuly, ale takze takiemu nadaniu jej wymiarow, iz
wysokos¢ kopuly od jej podstawy réwna si¢ jej Srednicy, co oznacza,
ze wnetrze moglo pomieséci¢ doskonalg kule — forme o szczegdlnym
znaczeniu zaréwno geometrycznym, jak i kosmologicznym. Mak-
symalny wiec wymiar monolitycznej kopuly zostal okreslony przez
Pantenon, ktéry byt najwieksza budowla kopulowa na $wiecie do po-

36 Z.Maczenski, Poradnik budowlany dla architektow, Warszawa 1954, s. 303.
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czatku XX wieku. Dalszy sposéb kreowania potezniejszych, robia-
cych wigksze wrazenie na odbiorcy, przestrzeni sakralnych wymagat
zaangazowania dodatkowych form konstrukcyjnych. Doskonatym
przyktadem takiego rozwiazana, gdzie oprocz kopuly centralnej, za-
stosowano takze uklady stupéw, tukéw, muréw i kopul bocznych,
jest Hagia Sofia uwazana za najwspanialszy obiekt architektury i bu-
downictwa catego pierwszego tysiaclecia naszej ery”’. Centralng czegs¢
nawy Srodkowej tej $wiatyni przykrywa olbrzymia kopula o $redni-
cy podstawy wynoszacej 31,2 m na krotszej osi, 32,8 m za$ na diuz-
szej, podparta jest ona na czterech poteznych filarach umieszczonych
w narozach kwadratu, oraz na 107 kolumnach®. Dodatkowo kon-
strukcja $wiatyni jest uzupetniona ukladem przypér - najczesciej
w formie mniejszych kopul oraz tukéw - co pozwolito ,,opanowac”
rozpor, ktory wystepuje w strefie przypodporowej kazdej z koput i byt
jednym z gléwnych powodéw ograniczania ich rozpietosci. Dopiero
tak przemieszany, ale w doskonaly sposéb uzupelniajacy si¢ wzajem-
nie uklad konstrukcyjny koput, stupéw, tukéw i muréw, pozwolil na
wybudowanie, tak genialnej — zaréwno w kontekscie teologicznym
jak i architektonicznym - $wiatyni.

Kolejnym krokiem - gdy nie byto mozliwym juz powigkszenie
wielkosci pojedynczego przekrycia — w kreowaniu coraz to pote¢zniej-
szych, wiekszych kubaturowo wnetrz §wiatyni, a co za tym idzie wy-
warcia jeszcze wickszego wrazenia na odbiorcy - bylo taczenie kilku
bryl przykrytych koputami bagdz innymi formami architektoniczny-
mi. Dzialanie to bylo bardziej kreacja architektoniczna, niz omawiana
w pracy - konstrukcyjna, jednak stawialo ono, takze trudne wyzwa-
nia konstrukcyjne, szczegélnie dotyczace wlasciwego zaprojektowa-
nia podpierajacego ukladu stupéw i $cian: z jednej strony zapewnia-
jacego uksztaltowanie wlasciwego tadu przestrzeni architektonicznej,
z drugiej zapewniajacego uzyskanie odpowiednich wlasciwosci sta-
tycznych i wytrzymato$ciowych projektowanych elementéw kon-

37 S. Witold, Architektura, Warszawa 1992, s. 58-59.
38 W.Koch, Style w architekturze, Warszawa 2005, s. 47.
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strukcyjnych. Doprowadzito to do wygenerowania modelu §wiatyni
na planie krzyza: to co bylo do tej pory ,,potezne raz”, w tej strukturze
stawalo si¢ ,,potezne pie¢ razy”. Realizacja ta opiera si¢ zasadniczo
na krzyzowym rozplanowaniu badz to $cian zewnetrznych i skle-
pien $wiatyni, tak zwany ,.krzyz zwykly”, badz tez jedynie jej stupow
i sklepien, tak zwany ,krzyz wpisany”. Odnie$¢ ja mozna zaréwno
do ukladéw centralnych - na planie krzyza greckiego, lub central-
no-podtuznych - na planie krzyza lacinskiego oraz wszystkich ich
pochodnych i konfiguracji mieszanej. Modelem, ktory stat sie najbar-
dziej powszechny i osiagnal swoj najpelniejszy wyraz — szczegélnie
jest to widoczne w strukturze tradycyjnej swiatyni wschodniej — jest
model krzyzowo-koputowy. To najdoskonalszy architektoniczny wy-
raz liturgicznego do$wiadczenia ortodoksji, najpelniej wyrazajacy
doktryne Kosciola wschodniego w jego misji zbawienia czlowieka
i calego kosmosu®***!. Prototypowymi na gruncie bizantyjskim dla
wigkszosci 9-polowych $wiatyn krzyzowo-kopulowych o typie tzw.
krzyza ,wpisanego” jest wzniesiony przez Bazylego I z dynastii Mace-
donskiej, stynny kosciét z Nea z 881 roku*. Dla $§wigtyn opartych na
planie tzw. krzyza ,,zwyklego” prototypowym natomiast byt - wznie-
siony w latach 326-337 - kosciot $w. Apostotow™.

PODSUMOWANIE
Prawidlowe ksztaltowanie architektury swiatyni polega na wy-

kreowaniu przestrzeni sakralnej w taki sposob, aby uja¢ w niej sym-
bolike Kosciota. Analiza konstrukcyjna $wiagtyni wskazuje jednak

39 K. Onasch, Ikonen, Berlin 1961, s. 81.

40 H.J.Schultz, Die byzantinische Liturgie, Freiburg in Breisgau 1964, s. 22.

41 J. Udcinowicz, Symbol, archetyp, struktura, hermeneutyka tradycji w architekturze
Swigtyni ortodoksyjnej, s. 160.

42 J. Strzygowski, Kleinasien, ein Neuland der Kunstgeschichte, Leipzig 1903, s. 138, 193.

43 O. Wulff, Die Sieben Winder von Byzanz und die Apostelkirche nach Konstantinos
Rhodios, ,Byzantinische Zeitschrift” 1898, 8, s. 316, 323; por.: takze: C. Mango, Archi-
tettura Bizantina, Venetia 1974, s. 49, 74, 79.

190

30_Elpis_2011.indd 190 2011-11-28 18:57:14



na to, iz rozwigzania architektoniczne oparte na symbolach teolo-
gicznych, najczesciej sa jednoczes$nie najlepszym rozwigzaniami
w $wietle mechaniki budowli i tylko ich precyzyjne zastosowanie po-
zwala zbliza¢ sie do wybudowania $§wigtyni doskonalej, zaréwno pod
wzgledem teologicznym jak i architektonicznym. Okazuje sie wiec,
ze architektoniczno-liturgiczna forma $wiatynni w duzej mierze jest
generowany przez konstrukeje — jest wigc ,odbiciem” w strukturze
przestrzenno-liturgicznej §wiatyni, zasad fizyki, czyli Boskich praw
natury.

SUMMARY
Adam Musiuk

The construction and its reflection in the structure
of spade-liturgical church

Keywords: construction, church, shaping the architecture, Christian symbolism

This article presents examples of creating of Christian church
architecture based on creating sacred spaces in such way to enclose in
it the symbolism of the church. On the basis of these examples, the
analysis of construction of the temples was carried out. It indicates
that architectural solutions based on theological symbols are also the
best solution in mechanics of structures. Only its precise adaptation
allows to build a perfect church, both in theological and architectural
aspects. It turns out that architectural and liturgical forms of the temple
depend on the construction - it is a “reflection” in a terms of space
and liturgy of a church, the principles of physics which means lows of
nature established by God.
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Tatiana Misijuk

IKONOSTAS

Stowa kluczowe: ikona, ikonostas, sztuka sakralna, symbol, kanon
ikonografii, historia sztuki, liturgia

Moéwigc o ikonostasie powinnismy rozpatrywac go dwuplasz-
CZyZNOWO:

- jako szczegdélne miejsce w $§wiatyni — to swego rodzaju grani-
ca;

- jako forme plastyczng - cate bogactwo srodkéw artystycz-
nych: kompozycja, forma, konstrukcja, material, rzezba, ko-
lor, $wiatlo, faktura etc.,

- przy czym obie te plaszczyzny przenikaja sig, ale pierwsza jest
zawsze przyczynowa, a druga wynikowa.

IKONOSTAS JAKO MIEJSCE W SWIATYNI

Swiatynia to miejsce naszego wstepowania do nieba. Wchodzac
do $wiatyni, w przestrzeni ziemskiej pokonujemy okreslone odle-
glodci: przedsionek (gr. narteks, cs. pritwor), nawe, ikonostas, sank-
tuarium, stot oltarza (cs. prestof), antimension, kielich z Najswiet-
szym Sakramentem - tak zmierzamy do Boga. Ruch liturgiczny to
ruch wewnetrzny wprowadzajacy nas w glebie innego — duchowego
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wymiaru. Sanktuarium jest miejscem nalezacym do $wiata niewi-
dzialnego. Symboliczne objasnienia przestrzeni §wiatyni przypisuja
sanktuarium rézne znaczenia, ale zawsze wyodrebniaja je jako miej-
sce szczegolne, niepojete, transcendentne, postrzegaja je jako element
$wiata Boskiego w $wiecie widzialnym, jako dusze czltowieka w ciele,
misterium Swietej Tréjcy w $wigtyni jako miejscu jej dziatania.

Mnogo$¢ interpretacji poteguje ontologiczne znaczenie sanktu-
arium jako symbolu $wiata niewidzialnego. To, co niewidzialne jest
niedostepne dla naszej percepcji wzrokowej (zmystowej). Na granicy
nieba i ziemi stojg swiadkowie obu tych sfer swiata — $wieci. To po-
przez nich niewidzialne, staje si¢ bliskie i dostepne. To z tych ,,zy-
wych kamieni” zbudowany jest ikonostas — $ciana rozdzielajaca i fa-
czaca jednoczednie dwie rzeczywistosci — Boska, wieczng i ludzka,
tymczasowa. Otwieraja sie okna na inng rzeczywisto$¢ ktorej glebia
to nie to co fizycznie jest za materialng $ciang ikonostasu, lecz czwar-
ty wymiar - glebia duchowa.

Pierwotna forma ikonostasu to niska kolumnada ustawiona po-
miedzy czgscig oltarzowg a nawa $wiatyni. Z czasem na wienczacym
kolumny architrawie pojawity sie ikony. Gdy kolumnada byta wyzsza,
ikony umieszczone zostaly pod architrawem, pomiedzy kolumnami.
Z czasem pojawily sie wypelnione ikonami kolejne pigtra ikonostasu.
Cho¢ nie petnig juz swej pierwotnej funkcji, kolumny, pétkolumny,
pilastry zawsze byly i ciagle sa charakterystycznym elementem skla-
dowym ikonostasu, jako cz¢s$¢ jego dekoracji.

Az do konca IV w. rozmiary ikonostasu nie przeszkadzaly wier-
nym w pelnym uczestnictwie w misterium $w. Liturgii, celebrowa-
nej w oftarzu. Paul Evdokimov stwierdzil, iz do rozrastania si¢ tej
przegrody doprowadzity wzgledy dydaktyczne, pragnienie ikonogra-
ficznego unaocznienia wiernym ekonomii zbawienia. Zagrozilo to
jednak czynnemu udzialowi wiernych w dziataniach liturgicznych.
W Rosji tradycja Jozefa Wolokotamskiego, promujaca wspaniatos¢
i bogactwo zdobnictwa obrzedowego, przezwyciezyta duchowy pro-
stote i umiar Nila Sorskiego. Zdaniem Evdokimova spowodowalo to
pojawienie si¢ pomig¢dzy kaplanem a ludem napiecia, istniejacego po-
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miedzy Kosciolem i §wiatem, a wraz z nim niebezpieczenstwo zbyt
silnego rozdziatu pomiedzy sanktuarium a nawsa.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, iz w historii Cerkwi rozrost
ikonostasu, realizm w ikonie, nadmierna dekoracyjno$¢, przerost
formy nad trescig w architekturze, ikonografii i $§piewie liturgicznym
zwigzane byly z oslabieniem zycia duchowego i niezgodnymi z wcze-
$niejsza tradycja wplywami z zewnatrz.

Obecnie w wielu lokalnych Cerkwiach prawostawnych zary-
sowuje sie narastajgca tendencja do powrotu do dawnej prostoty
i oszczednosci form w kazdej z tych dziedzin, co pozwala wiernym
stysze¢ modlitwy kanonu eucharystycznego i pelniej uczestniczy¢
w misterium $w. Liturgii.

IKONOSTAS JAKO FORMA PRZESTRZENNA

Jako forma przestrzenna ikonostas w swej w najprostszej wer-
sji moze stanowi¢ kompozycje skladajaca sie z ikon Bogarodzicy
z Dziecigtkiem (Wcielenie — pierwsze przyjscie Chrystusa), rajskich
czy krolewskiej bramy oraz ikony Paruzji — powtdérnego przyjscia
Chrystusa w chwale. Na skrzydtach krélewskiej bramy umieszcza-
na jest ikona Zwiastowania Bogarodzicy i czterech Ewangelistow.
W ikonostasie sg tez drzwi diakonskie. W bardziej rozbudowanych
formach ikonostasu w pierwszym jego rzedzie pojawia sie ikona swie-
ta lub $wietego danej cerkwi, a nad Krolewska Bramg ikona Ostatniej
Wieczerzy. Nastepny rzad stanowi zwykle kompozycja Deesis — bta-
ganie, oredownictwo Bogarodzicy i Jana Chrzciciela, §wietych i anio-
téw przed Chrystusem. Nastepne rzedy to dwanascie wielkich $wiat,
starotestamentowi prorocy i patriarchowie.

Technologie wykonania ikonostasu to: drewno, kamien, cerami-
ka, metaloplastyka. Projektujac forme ikonostasu nalezy pamigtac, iz
srodki plastyczne, ktérymi dysponuje dana technologia, powinny by¢
dobrane w taki sposéb, aby nie zdominowac¢ ikony. Bogaty $wiatlo-
cien rzezby, zbyt duzy kontrast kamienia, zbyt bogaty rysunek same;j
formy ikonostasu, niewlasciwe sztuczne oswietlenie moze spowodo-
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wad, iz plaska, pozbawiona $wiatlocienia, lecz bogata w ,wymowng”
symbolike koloru ikona staje si¢ ,,zakrzyczana” i zagltuszona.

Oto kilka przyktadéw ikonostaséw w réznych przejawach ich
formy.

Pierwotna forma ikonostasu to niska kolumnada ustawiona po-
miedzy czgscig oltarzowa a nawa $wiatyni.

IL 1. Bazylika ,, Aphentali”
na wyspie Lesbos, IV w.
(rys. na podstawie rekon-
strukeji A. Orlandos)

1L 2. Bazylika z IV wieku w
L— Ochrydzie (rys. na podsta-
o wie rekonstrukcji A. Orlan-
dos)

Forma ikonostasu, kolorystyka, dekoracja i detal stuzg afirmacji
ikony.

Proporcje ikonostasu sa bardzo harmonijnie zestawione z pro-
porcjami wnetrza — wielko$ciami tukéw, podziatami poziomymi po-
lichromii. Naturalny kolor drewna ikonostasu wspolgra z z6tta ochra
tla ikon polichromii. Delikatny relief paséw dekoracji i zachowany
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Il. 3. Cerkiew $w. Mikolaja [
we Frankfurcie

rysunek drewna to ubogacajace calos¢ elementy, ktorych wielkos¢
i sita oddzialywania zostaly zaprojektowane w zgodzie z czytelna
w tym wnetrzu zasadg afirmacji ikony.

Przyktad niewysokiego ikonostasu w monumentalnym wne-
trzu $wiatyni (il. 4). Kamienna forma dzieki kolorystyce i koronkom
plaskorzezb jest lekka, a jej rytmiczna kompozycja wspolgra z syme-
trycznym ukladem programu ikonograficznego czgsci ottarzowej.

Minimalistyczna forma ikonostasu definiuje charakter tego
malego wnetrza (il. 5). Gléwny element - tuk Kroélewskiej Bramy —
podkresla wertykalny charakter przestrzeni. Ikonostas, polichromia,
kolorystyka wnetrza, detal, stanowig bardzo spojna catos¢, konse-
kwentnie zbudowang przestrzen sakralna.

Il 4. Cerkiew $w. Dymitra
w Salonikach
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IL. 5. Baptysterium przy cerkwi $w. Ar-
chaniota Michata w Bielsku Podlaskim.
Projekt ikonostasu i polichromia —
prof. Jerzy Nowosielski

Il. 6. Uusi Valamo (Mona-
ster Nowy Walaam, Fin-
landia), kaplica §w. Sergiu-
sza i Hermana

Ikonostas w formie prostokata od gory zamkniety prosta linig
gzymsu (najczesciej gorny gzyms wienczy forma krzyza, czgsto z ta-
blicami Dekalogu) - il. 6. Kompozycja ikon w ikonostasie nie jest sy-
metryczna ze wzgledu na wymiary i styl ikon a mimo to stanowi har-
monijng calo$¢. Wazng role w scaleniu kompozycji maja dwa moty-
wy dekoracyjne porzadkujace roznice wielkosci ikon. Cato$¢ wienczy
kompozycja Deesis w formie polichromii na $cianie. Przy tak matej
a bogatej formie ikonostasu i malym wnetrzu, zadbano aby w dalszej
czesci pojawilo sie tylko kilka ikon w rytmicznym ukladzie.
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Il. 7. Cerkiew $w. proroka [ ‘ _
Eliasza parafii $w. Jana Kli- T e
maka na Woli w Warsza- : ) = e A *“‘*&XW

wie

Bardzo niska historyczna forma ikonostasu zestawiona jest w tej
dolnej cerkwi z polichromig profesora Jerzego Nowosielskiego. For-
ma wydaje sie by¢ wrecz nienaturalnie ,,przycis$nieta”, gdy patrzymy
na proporcje przekroju pionowego wnetrza. Trafno$¢ decyzji pro-
jektowych doceniamy jednak w czasie §w. Liturgii dzigki zywemu
uczestnictwu w Misterium.

Zasadniczym dla koncepcji calosci wnetrza jest umieszczenie
kompozycji Deesis na krzyzowej formie zbudowanej na przeciwle-
glych $cianach wnetrza, ktore okreslaja centralny, dosrodkowy uklad
przestrzeni (mimo prostokatnego rzutu wnetrza) - il. 8, 9. Podkre-
$leniu tego stuzy réwniez sposob oswietlenia wnetrza. Forma ikono-
stasu eksponuje dwie najwigksze ikony — Bogarodzicy z Dziecigtkiem
i Chrystusa. W przechodzi w forme ,,§wiecznika”, ktory ogniem swiec
i ,,mgla $wietych” matowego szkla prowadzi do prezbiterium.
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IL. 8, 9. Baptysterium przy cerkwi
Swietego Ducha w Bialymstoku.
Projekt wnetrza, ikonostasu, pro-
gramu ikonograficznego, wyposa-
zenia — Tatiana Misijuk
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SUMMARY
Tatiana Misijuk
Iconostasis

Keywords: icon, iconostasis, sacred art, symbol, canon of iconography,
history of art, liturgy

The paper indicates a complex meaning of the iconostasis both
in sacred art and liturgics of the Orthodox Church. Selected examples
illustrate a process of historical development of the iconostasis,
contemporary variety of forms and its influence on worship celebrated
in the Orthodox church.
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Jarostaw Charkiewicz

SWIECI W KALENDARZOWE] PRAKTYCE
LITURGICZNE] KOSCIOEA PRAWOSEAWNEGO

Stowa kluczowe: kalendarz koscielny, swieci, Swietos¢, kult Swietych,
dyptychy, martyrologiony, meczennicy, apostotowie,
prorocy, swieci hierarchowie, swigtobliwi, Swieci wiadycy,
darmo leczacy, saloici

Prawostawne kalendarze zawieraja imiona tysiecy s$wietych,
a ich liturgiczne wspomnienie odbywa si¢ kazdego dnia podczas
$w. Liturgii. Tym samym kazdy dzien roku koscielnego jest uswigco-
ny przez wspomnienie §wietych, a w nabozenstwach tego dnia odda-
wany jest im szczegdlny kult modlitewny. Liturgicznie Koéciot wy-
raza wdzigczno$¢ Bogu za §wietych, jak tez prosi ich samych o wsta-
wiennictwo za nas przed Bogiem.

Chociaz cze$¢ oddawana przez chrzescijan §wietym pojawita sie
wraz z powolaniem do Zycia Ko$ciota, to nie od razu powstaly kalen-
darze liturgiczne i nie od razu pojawily sie¢ w nich imiona liturgicznie
wspominanych przez nas §wietych. Zaréwno wspominanie $§wietych,
jak i wpisywanie ich imion do koscielnych kalendarzy liturgicznych
bylo procesem dlugim i skomplikowanym. W niniejszym artykule
zostanie przedstawiony zarys poczatkowego etapu procesu formo-
wania si¢ kalendarzy koscielnych w kontekscie umieszczania w nich
imion $wietych poszczegdlnych typow swietosci. Tym samym zosta-
nie przyblizony ten malo znany (w kazdym razie duzo mniej niz np.
kult ikon i relikwii $wietych) wycinek tematu okazywania przez Ko-
$ciol wiezi ze Swietymi.
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Swieci zajmuja wazne miejsce zaréwno w historii Kosciota,
jak i jego hymnografii, ikonografii oraz poboznosci'. Oddawanie
im czci w Kosciele to bardzo stara, zachowywana od czaséw apo-
stolskich tradycja. Prawostawni wierni traktuja $wietych przede
wszystkim jako swoich oredownikéw i opiekunéw w niebie. Naj-
wiekszg i najbardziej intensywna czes¢ Kosciota sposréd wszystkich
$wietych odbiera Matka Boza. Ona to osiagnela najwyzsze wyzyny
duchowe sposrod wszystkich ludzi i to ona stoi na czele pocztu $wig-
tych wystawionych przez Ko$ciét prawostawny, jako ta, ktéra ,jest
najblizsza Chrystusowi ze wszystkich istot zywych™ i to zaréwno
w sensie duchowym, jak i cielesnym. Matka Boza wraz z pocztem
pozostatych $wietych (znanych lub nieznanych z imienia), tworza
»ztoty fancuch”, wiodacy do apostotéw i Chrystusa. Poniewaz miej-
sce Bogarodzicy jest tak wyjatkowe i zastugujace na oddzielne po-
traktowanie, to w niniejszym zarysie temat ten nie zostanie przed-
stawiony, a jedynie poczatkowy okres kalendarzowego wspomina-
nia pozostatych swietych.

Juz apostol Pawet wzywal chrzescijan: ,,Pamietajcie o waszych
przelozonych, ktorzy glosili wam stowo Boze, a rozwazajac ostatnie
chwile ich zycia nasladujcie ich wiare” (Hbr 13, 7). Takimi przyklada-
mi do nasladowania, jeszcze przed napisaniem przez niego tych stow,
byli m.in.: pierwszomeczennik arcydiakon Stefan, apostotowie Jakub
syn Zebedeusza i Jakub brat Panski. Towarzysze podrozy biskupa
Antiochii Ignacego, ktéry ponidst $mier¢ meczenska w Rzymie na
poczatku IT w., koniczac opis jego meczenstwa, pisza: ,Wychwalajac
Boga (...) i wystawiajac $wietego, zanotowalismy dla was dzien i rok

1 Anthony M. Coniaris oddawanie czci $wietym trafnie nazywa ,,dusza prawoslawnej
poboznosci”, patrz: A. M. Coniaris, Introducing The Orthodox Church. Its Faith and
Life, Minneapois 1982, s. 91.

2 Arcybiskup Antoni Bloom, Odwaga modlitwy, ttum. E. Wolnicka, Poznan 1987,
s. 59.
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jego $mierci”™. Z kolei chrzescijanie ze Smyrny, koniczac opis meczen-
stwa $w. Polikarpa, pisza o tym, iz ukryli jego szczatki oraz, Ze w tym
miejscu beda zbierac si¢ w celu $wigtowania ,,dnia jego meczenskich
narodzin™. ,Meczenstwo Polikarpa” (ok. 156-159) jest tez pierwszym
udokumentowanym $wiadectwem o kulcie meczennikéw w Koscie-
le.

Zatem juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa w rocznice
$mierci §wietych chrzescijanie spotykali si¢ na wspdlna modlitwe dla
uczczenia ich pamieci. Te liturgiczne spotkania odbywaly si¢ poczat-
kowo przy grobie $wigtego, a pdzniej w $wiatyni, w ktorej przecho-
wywano jego relikwie. Wierni uczestniczacy w takich spotkaniach
wystuchiwali m.in. zywota $wigtego, mowy pochwalnej na jego czesc¢,
brali udziat w zwigzanych z tym agapach (lac. agapae nataliatae).

Poczatkowo kult chrzescijanskich $wigtych obejmowal nowo-
testamentowych meczennikéw za wiarge oraz najblizszych uczniow
Jezusa Chrystusa — apostoléw, a w mniejszym zakresie i jeszcze pdz-
niej réwniez $wietych starotestamentowych - prorokéw i patriar-
chéw. Kult apostotéw i meczennikéw byt szeroko rozpowszechnio-
ny zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie juz w II-III wieku’.
W szczegdlnosci koncentrowal sie on na meczennikach - pierwszych
chrzescijanskich $wietych. Meczennicy zatem stanowig podwaling
i fundament Kosciota. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa me-
czenstwo w najwiekszym stopniu sprzyjato tez rozwojowi Kosciota
i byto swojego rodzaju kontynuacja stuzby apostolskiej.

3 Acta primorum martyrym sincera et selecta, ed. Th. Ruinart, wyd. IV, Augsburg 1802,
s. 47-48.

4 Ibidem, s. 92-93. Juz w II w. chrzescijanie uroczyscie czcili pami¢¢ meczennikow
w rocznice ich $émierci, a dzien ten uwazany byl za ich narodziny do nowego zycia
(fac. natalitiae; gr. yevepliov — dzien meczenskich narodzin); patrz: M. Skabattano-
wicz, Totkowyj Tipikon. Objasnitielnoje iztozenija Tipikona s istoriczeskim wwiedieni-
jem, Moskwa 2004, s. 68. Poglad ten stal si¢ przyczyna tego, iz rowniez w péZniejszym
czasie w roku liturgicznym nie czczono dni urodzin (poza nielicznymi wyjatkami na
rzecz Zbawiciela, Bogarodzicy i §w. Jana Chrzciciela, przy czym $wigta z tym zwiaza-
ne pojawily sie stosunkowo p6zno), a wlasnie rocznice §mierci.

5 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t. 1, Moskwa 2008, s. 707.
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Tertulian w jednej ze swych najwczesniejszych prac pisze: ,,Skta-
damy ofiary za zmarlych i uroczyscie czcimy swietych™, wyjasniajac
tez, ze ,Krew meczennikéw jest ziarnem chrzescijanstwa™. ,Wedlug
najstarszej tradycji — pisze Paul Evdokimov — meczennik bezposred-
nio wchodzi do Krélestwa™. Poczatkowo zatem meczennicy zalicza-
ni byli do grona $wigtych automatycznie. Zwykle wystarczal tylko
udzial biskupa w pogrzebie, po ktérym imi¢ meczennika wpisywano
na liste oséb (dyptych), ktorg odczytywano podczas $w. Liturgii. Jak-
kolwiek swietowanie pamieci meczennikdéw w II wieku mialo wcigz
jeszcze zasieg lokalny. Dotyczylo to réwniez apostoléw oraz mezéw
apostolskich (w Prawostawiu nazywanych ,apostotami z grona 707),
wiekszos¢ z ktorych zmarla $miercig meczenska. Stad tez zbiezno$é
czci oddawanej apostotom z kultem meczennikow.

Zachowane do naszych czaséw zabytki pismiennictwa III w. nie
wspominajg o ,zadnym ogolnokoscielnym s$wiecie ku czci jakiego-
kolwiek $wietego czy meczennika™. Jednak juz w tym okresie co-
raz bardziej rozwijal si¢ kult niektérych sposréd nich, co stanowito
przygotowanie majacego nastapic¢ z biegiem czasu ich kultu ogélno-
koscielnego. I tak w ,,Postanowieniach Apostolskich”, pochodzacych
z konca IIT w./poczatku IV w., czytamy: ,,Odno$nie meczennikéow
méwimy wam, aby cieszyli si¢ oni u was wszelka czcig, tak jak i my
[apostolowie] czcimy blogostawionego Jakuba biskupa i $wigtego na-
szego wspolcelebransa Stefana™®. Byly to jedyne dwa imiona §wietych
czczonych przez caly Kosciét w tym okresie. Z kolei 20. kanon soboru
w Gangrze (ok. 340) stanowil wyraznie: ,Jesli ktokolwiek, owladniety
stanem hardosci, z pogarda odrzuca zgromadzenia na cze$¢ meczen-

6 C.Dodgson, Tertullian, Vol. 1. Apologetic and Practical Treatises. (1842); http://www.
tertullian.org/lfc/LFC10-10_ad_martyras.htm.
Tertullian, PL 1, 534.

8  P. Evdokimov, Prawostawie, przel. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 27.

9 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 128.

10 Postanowienia Apostolskie V, 8; cyt. za: M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon...,
op. cit., s. 140.
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nikow i dokonywane dla uczczenia ich pamieci nabozenstwa, niech
bedzie wyklety™.

Kres otwartych i zorganizowanych przesladowan chrzescijan,
jaki polozylo wydanie edyktu mediolanskiego w 313 r., zintensyfiko-
wal réwniez cze$¢ oddawang $wigtym. Bylo to tym bardziej natural-
ne, ze znane byly daty $mierci meczennikéw, w posiadaniu Kosciota
czesto byly ich relikwie, znano tez miejsca, gdzie znajdowaly si¢ ich
groby. Kazda gmina chrzescijaniska miata przy tym swoich meczen-
nikow, zwigzanych z jej zasiegiem terytorialnym. Nowe uwarunko-
wania polityczne sprzyjaly gromadzeniu i opracowywaniu informacji
o meczennikach, bazujace na oficjalnych protokotach sadowych oraz
spisanych $wiadectwach naocznych $wiadkow. Taka prace podjeto
w kazdej bardziej znaczacej gminie. W ten sposdb zostalo zapoczat-
kowane powstawanie kalendarzy liturgicznych zawierajacych m.in.
wykazy $wietych czczonych na danym terenie.

Jakkolwiek jeszcze przed wydaniem edyktu mediolanskiego in-
formacje na temat $wietych chrzescijanie wlaczali do innego rodza-
ju zbioréw. Poczatkowo, do IV w., zbiory te posiadaly forme wyka-
zOw imion meczennikdw wraz ze wskazaniem dnia ich modlitewnej
pamieci. Tworzyly one tabliczki z imionami czlonkéw danej gminy
chrzesécijanskiej (tzw. dyptychy), ktére byly wymieniane podczas
$w. Liturgii, bedace swojego rodzaju kalendarzami. Lakonicznos¢
tych wykazéw wynikala z tego, ze adresowane one byly tylko do
czlonkow wlasnej gminy, w ktdrej szczegdly dotyczace zycia i $mierci
meczennikéw byly dobrze znane. Natomiast wraz z rozwojem kon-
taktow pomiedzy gminami chrzescijaniskimi, pojawit si¢ kult najbar-
dziej znanych meczennikéw wykraczajacy poza jedng gmine. Aby
unikng¢ gmatwaniny w dyptychach powstajacych w réznych gmi-
nach i dotyczacych réznych $wietych, zyjacych w réznych miejscach
i roznym czasie, w IV w. pojawily sie wykazy meczennikéw utozone
w porzadku dnia ich $mierci zwane ,,Martyrologionami” (,,Martyro-

11 A. Znosko, Kanony Kosciola Prawostawnego, t. 1, Hajnéwka 2000, s. 141.
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logiami”). To na ich podstawie sformowat si¢ roczny krag nabozenstw.
Najstarszy taki wykaz, ktéry zachowal si¢ do naszych czaséw', to spis
$wiat Kosciola Rzymskiego ,,Depositio martyrum” z 354 roku®.

»Martyrologiony” réznily si¢ jednak od kalendarzy tym, ze za-
wieraly znacznie wigcej informacji o §wietych i nie miaty przeznacze-
nia liturgicznego. Kalendarze za§ wydawane byly z blogostawienstwa
najwyzszych wladz koscielnych (danej gminy)" i byly wykorzysty-
wane podczas nabozenstw. Ponadto w kalendarzach poczatkowo po-
dawano zwykle tylko jednego (najwazniejszego, najbardziej znanego
czy cieszacego si¢ najwieksza czcia) $wietego czczonego danego dnia,
podczas gdy w ,,Martyrologionach” pod kazda data wspominano kil-
ku czy nawet kilkunastu $wietych®.

Poczatkowo kalendaria z imionami $wietych chrzescijanskich
byty ,dolaczane do kalendarzy poganskich™®. Pierwszy znany tak
skonstruowany kalendarz powstal w Kosciele Rzymskim na rok 354".
Zostal on sporzadzony przez Furiusza Dionizego Filokalusa dla be-
dacego chrzescijaninem wysokiego urzednika rzymskiego o imieniu
Walenty*. Od nazwiska autora znany jest jako , Kalendarz Filokalu-
sa” badz ,,Chronograf”. Jest to kalendarz czysto poganski, w ktérym
poza $wietem Bozego Narodzenia znalazly si¢ dwa wykazy swietych
chrzescijanskich: pierwszy to spis 12 biskupéw Rzymu (od Lucjusza
do Juliusza I, tj. od 253 do 352 r.) (fac. Depositio episcoporum roma-

12 Do naszych czasoéw nie zachowal si¢ pochodzacy z 250 r. List $éw. Cypriana z Kartagi-
ny, w ktérym zamiescil on liste $wietych (List 12, 2).

13 W. Polonski, Agiografija, http://www.krugosvet.ru/enc/kultura_i_obrazovanie/lite-
ratura/AGIOGRAFIYA .html

14 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka, t. 1, Wostocznaja agioto-
gija, Moskwa 1997, s. 5.

15 M. Matuszewski, ks., , Martyrologium Romanum” jako ksigga liturgiczna, http://www.
kkibids.pl/abamnesis/45/9/html.

16 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 276.

17 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 40; Wiktor
Atlymow podaje rok 352; patrz: W. Alymow, Istoriczeskaja liturgika, http://www.like-
book/ru/books/view/39655/2page=5.

18 M. Matuszewski, ks., , Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, op. cit.
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norum), drugi za$ to spis rzymskich meczennikéw (fac. Depositio
martyrum), siegajacy 304 roku i zawierajacy 22 imiona (w tym kilku
biskupéw Rzymu oraz kilku $§wietych nierzymskich)". Przy ich imio-
nach nie umieszczano jeszcze tytutéw ,,$wiety” lub ,,meczennik”. Pod
koniec IV w. dni pamigci megczennikéw w kalendarzach koscielnych
byto juz ,,stosunkowo duzo”*.

Za najstarszy zachowany wschodni kalendarz liturgiczny uwa-
zany jest ,Martyrologion Syryjski”, bedacy syryjskim tlumaczeniem
greckiego tekstu, powstalego w Nikomedii w 362 roku?, a przepisa-
nym w latach 411-412. Zostal on odkryty dopiero w 1865 r. przez
angielskiego orientaliste W. Wrighta® i obecnie przechowywany jest
w Londynie. Z pewnoscig nie byl to pierwszy wschodni kalendarz*.
Jakkolwiek jest to jedyny zachowany do naszych czaséw taki kalen-
darz (zachodnich kalendarzy zachowalo si¢ znacznie wigcej), pocho-
dzacy z ,pierwszego okresu wschodniej hagiologii”*, tj. z pierwszych
czterech wiekéw chrzedcijanistwa. Dlatego tez po$wigcimy mu wigcej
uwagi.

Pelny tytul tego martyrologionu brzmi: ,,Imiona panéw naszych
meczennikéw i zwyciezcow oraz dni, w ktdre przyjeli oni korony”.
Jest on stosunkowo krétki. Rozpoczyna si¢ datg 26 grudnia, a kon-
czy datg 24 listopada, tak wiec do naszych czaséw nie dotart prak-
tycznie caly jego ostatni miesigc. Poza nielicznymi $wigtami zawiera
on 180 pamigci®, przy czym termin ,pamieci” nalezy rozumie¢ nie

19 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 276.

20 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t.1, op. cit., s. 709.

21 M. Matuszewski, ks., ,Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, op. cit.
Wiktor Alymow twierdzi, ze zostal on sporzadzony prawdopodobnie w latach 90.
IV w; patrzz W. Alymow, Istoriczeskaja liturgika, http://likebook.ru/books/vie-
w/39655/¢page=>5.

22 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 75.

23 Ibidem, s. 77.

24 Ibidem,s. 21.

25 Arcybiskup Sergiusz podaje, ze z tej liczby tylko 45 pamieci znajdowalo sie w ka-
lendarzach liturgicznych konca XIX w.; patrz: Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj
miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 22.
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tylko jako jedno imie, ale tez grupy $wietych, ktérzy poniesli §mier¢
w tym samym miejscu i czasie. Zwykle jest to jedna pamig¢ na je-
den dzien. Niektdre pamieci powtarzajg si¢ w roznych dniach nawet
dwa lub trzy razy w roku. Wymieniani $wieci, to niemal bez wyjat-
ku wschodni meczennicy, przy czym najwiecej jest pamiegci §wietych
nikomedyjskich (32), antiochenskich (24) i aleksandryjskich (19)*.
Poza meczennikami pierwszych wiekéw znajduje sie w nim réwniez
pamie¢ $w. meczennikéw Machabeuszy (1166 r. do Chrystusa) oraz
biskupdw: jednego rzymskiego oraz po dwoch aleksandryjskich, an-
tiochenskich i palestynskich, jak tez apostotéw: Jana i Jakuba, Pio-
tra i Pawla oraz pierwszomeczennika Stefan, zwanego ,koryfeuszem
meczennikéw”. W ,Martyrologionie Syryjskim” znajduje si¢ réwniez
jeden dzien, w ktérym obchodzona jest pamig¢ wszystkich meczen-
nikéw, co stanowilo odpowiedz na potrzebe upamietnienia tysiecy
bezimiennych meczennikéw, ktorzy poniesli $mieré za Chrystusa
w pierwszych wiekach. Z czasem $wieto to przerodzilo si¢ w pamigc¢
wszystkich §wietych. Takim dniem jest w tym kalendarzu pigtek po
$wiecie Paschy. Sw. Jan Chryzostom w stowie na to $wieto, okresla je
na pierwsza niedziele po Pie¢dziesigtnicy”.

Dodatek do ,,Martyrologionu Syryjskiego” stanowi wykaz imion
meczennikéw perskich, podanych wedtug hierarchii §wiecen - naj-
pierw biskupi, nastepnie prezbiterzy, a na koncu diakoni, przy czym
przy imionach nie podano dat §wietowania ich pamieci.

Michat Skabaltanowicz nazywa ten martyrologion ,typem ka-
lendarza lokalnego na poczatkowym etapie jego rozwoju w ogélnoko-
$cielny”?, za§ Wiktor Alymow tytuluje juz ,kalendarzem ogélnoko-
$cielnym”™. W kazdym razie martyrologion ten jest z pewnoscig do-

26 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 277.

27 PG 50,706. Na Wschodzie dzien modlitewnej pamigci wszystkich $wietych znalazt sie
tym samym wérdd $wiat ruchomych, podczas gdy na Zachodzie wérdd $wiat nieru-
chomych (obecnie jest to 1 listopada), niezaleznych od dnia §wigtowania Paschy.

28 Ibidem, s. 277-278.

29 W. Atymow, Istoriczeskaja liturgika, op. cit.
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wodem na to, ze juz w IV w. na Wschodzie istniat obszerny kalendarz,
zawierajacy wiele pamieci $wietych na wiekszos$¢ dni roku.

Przykltadem lokalnego kalendarza, powstalego w zblizonym
okresie co ,Martyrologion Syryjski” jest kalendarz sporzadzony
w Kartagenie (péinocna Afryka). Rozpoczyna si¢ on Pascha (19
kwietnia), a urywa si¢ na 16 lutego. Sposréd dni w tym przedziale
czasowym 80 zawiera pamieci $wietych, czczonych w Kosciele Kar-
taginskim. Poza $wietymi lokalnymi znajduja si¢ tam imiona me-
czennikéw Machabeuszy, Jana Chrzciciela, Dziecigtek Betlejemskich,
apostoléw Andrzeja i Jakuba brata Panskiego, Lukasza i pierwszo-
meczennika Stefana. Przy ich imionach umieszczane juz sa stosowne
tytuly, jak: meczennik, $wiety meczennik, apostol, chrzciciel (Jan),
pierwszomeczennik (Stefan) czy ewangelista i meczennik (Lukasz)®.

Na uwage zastuguje réwniez pochodzacy w potowy V w. kalen-
darz Polemiusa Silviusa, biskupa miasta Sitten w p6inocnej Italii, kto-
ry stanowi kompilacj¢ kalendarza poganskiego i chrzescijaniskiego.
Poza réznymi $wieckimi §wietami poganskimi (w liczbie 53), zawiera
on réwniez 4 $wieta chrzescijanskie (z Paschg na czele) oraz 6 $wiat
ku czci chrzescijanskich §wietych: Piotra i Pawla, Machabeuszy, Win-
centego, Hipolita, Stefana i Laurencjusza’'. Z kolei, co interesujace,
»Fasti consulares” (coroczne wykazy konsulow w starozytnym Rzy-
mie) powstale okoto 500 roku, a konczgce si¢ na 493 r., poza kilkuna-
stoma imionami $wigtych przypisanych do dnia ich $mierci, zawiera-
ja réwniez $wigto ku czci apostolow Lukasza i Andrzeja odnoszace si¢
juz nie do rocznicy ich $mierci, lecz do dnia przeniesienia ich relikwii
do Konstantynopola w 336 roku?.

Z przytoczonych przykladéw widaé jak zlozony i dlugotrwa-
ty byl poczatkowy okres formowania si¢ kalendarzy liturgicznych.
Charakteryzowal si¢ on zdecydowang przewaga meczennikéw nad

30 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 42; M. Ska-
battanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 278.

31 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 4.
32 Ibidem, s. 4-5.
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innymi kategoriami $wietosci. Kategorig zblizong do meczennikéw
byli wyznawcy - osoby obecne w Kosciele pierwszych wiekdow, ktore
doznaly cierpien z rak pogan, ale nie zmarle $mierciag meczenska®.
Biskup Kartaginy Cyprian (+258) bardzo wczes$nie wzywal swoj kler
do tego, aby zapisywano nie tylko daty $mierci meczennikow, lecz
réwniez wyznawcow. Poczynajac od IV w. termin ,wyznawca” byt
uzywany réwniez wobec 0sob, ktére swietoscig i doskonatodcig zy-
cia zaswiadczaly o swojej wierze, przy czym nie zmarly §miercig me-
czeniskg®. Réwnolegle jednak w dalszym ciggu terminu tego uzywa-
no w pierwotnym znaczeniu, w szczegélnosci wobec obroncéw czy-
stos$ci wiary w okresie szerzenia si¢ herezji arianstwa, eutychianizmu,
monofiletyzmu, ikonoklazmu i in. W gronie meczennikéw najszersza
czcig cieszyli si¢ w tym okresie pierwszomeczennik Stefan oraz Jan
Chrzciciel.

Réwnolegle z meczennikami wzrastala tez ranga wiekszo-
$ci apostotow, ,filarow Kosciota™, ktdrzy ,pierwsi glosili oredzie
o Wcielonym Stowie Bogu i o zbawieniu przez Chrystusa™. Dotyczy-
to to szczegdlnie tych, ktorych uwazano za zatozycieli danego Koscio-
ta lub gdzie odkryto ich relikwie (Piotra i Pawla w Rzymie, Jakuba
brata Panskiego w Jerozolimie, Marka w Aleksandrii). Jak zauwaza
Michal Skabaltanowicz®” pamigci apostoléow, wczesniej niz meczen-
nikéw nabraly wymiaru ogdlnokoscielnego. Kult apostoléw stal sie
powszechny dopiero od IV w., a datg graniczng wydaje si¢ by¢ rok
313, gdy wydano edykt mediolanski. Na mocy tego dokumentu chrze-

33 Po poczatkowym okresie krwawych przesladowan chrzescijan w Cesarstwie
w I-II w., juz w III w. polityka wladz ulegla pewnej modyfikacji - celem przesladow-
cow stalo sie nie tyle pozbawienie zycia wyznawcéw Chrystusa, co zmuszenie ich przy
pomocy tortur, wiezienia, wygnania i innych $rodkéw do wyrzeczenia sie wiary.

34 W. M. Ziwow, Swjatost’ (kratkij stowar agiograficzeskich terminow), Moskwa 1994,
s. 17 (tu i dalej podaje numery stron wydruku komputerowego).

35 A.Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, Moskwa 2004, s. 9.

36 G. S. Bebis, Swit;ci Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj doswiadczenia,
Lublin 1999, s. 126.

37 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 279.
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$cijanistwo otrzymalo status legalnosci w Cesarstwie, a ,,meczenstwo
krwi stopniowo zastepuje zZycie wedtug Ewangelii™*®.

W poszczegolnych Kosciotach lokalnych w pierwszych wiekach
na réwni z meczennikami i apostotami czczono tez pamie¢ kieru-
jacych nimi zmartych hierarchéw. Przy ich imionach nie uzywano
przy tym terminu natalitiae, zastrzezonego dla meczennikéw, lecz
~pamie¢” badz ,$mier¢”. Czes¢ oddawana hierarchom stanowila
przediuzenie czci, ktérg Kosciot oddaje apostolom*. W ich przypad-
ku uznanie za $wigtego odbywalo si¢ na podstawie osobistych zastug
i cnot. Poczatkowo czes¢ oddawana hierarchom jako $wietym kon-
centrowatla si¢ w Kosciolach lokalnych, a kazda lokalna wspdlnota
obchodzita pamig¢ swoich biskupéw. Ich imiona, podobnie jak imio-
na meczennikéw, wpisywano do dyptychéw i regularnie odczytywa-
no podczas nabozenstw. W miare rozwoju kultu imig tego czy inne-
go $wietego zaczynalo wykracza¢ poza granice jednej diecezji, a kult
nabieral charakteru powszechnego*. Dopiero z biegiem lat zaliczenie
hierarchéw do grona $wietych zaczelo by¢ bardziej selektywne.

W IV-V w. w Kosciele pojawit si¢ poglad méwiacy o tym, ze zy-
cie prowadzone z pelnym oddaniem Kosciotowi pod wzgledem swig-
toéci réwne jest meczenstwu. W tym okresie w chrzescijanstwie po-
wstal kult §wietych mnichow. Szersze oddawanie czci $wigtym mni-
chom jako osobnemu typowi $wietosci, rozpoczeto sie wraz z konicem

38 G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach Swigtych w prawostawiu i ekwiwalentach ich
rosyjskich nazw w jezyku polskim, [w:] Z probleméw przektadu i stosunkéw miedzyje-
zykowych, pod red. T. Zeberek i T. Boruckiego, Krakéw 2002, s. 180.

39 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 279.

40 Bp Hilarion (Alfiejew) kult §wietych hierarchéw nazywa ,nastepnym wedtug czasu
po kulcie apostotéw i meczennikéw”, nie wspomina przy tym zupelnie o kulcie swie-
tych starotestamentowych; patrz: Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, op. cit.,
s. 709.

41 Za $wietych uznano np. wszystkich biskupéw rzymskich pierwszych wiekéw chrze-
$cijanistwa (pierwszych 30 biskupéw rzymskich odbierato cze$¢ jako meczennicy),
niemal wszystkich patriarchéw konstantynopolitanskich poczynajac od Mitrofana
(t ok. 326), a konczac na Eustachym (+ 1025), poza tymi, ktorzy wpadli w herezje,
zostali usunieci z katedry lub prowadzili niegodne zycie.
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czasow przesladowan chrzescijan i zbieglo si¢ w czasie z poczatko-
wym okresem rozwoju zycia monastycznego. Jako takie zostalo ono
zapoczatkowane na przelomie III-IV w. i zwigzane bylo z osobami
anachorety — §w. Antoniego Wielkiego (1356) oraz zalozyciela pierw-
szej wspdlnoty cenobitycznej $w. Pachomiusza Wielkiego (1+346).
Poczatkowo $wigtobliwi byli czczeni gléwnie lokalnie (w granicach
monasteréw lub diecezji), a dopiero po pewnym czasie — wraz z roz-
przestrzenianiem si¢ wiadomosci na temat ich §wietego zycia, cudow
przez nich dokonanych lub wiadomosci na temat ich niezniszczal-
nych relikwii — ich kult rozprzestrzenial si¢ na caty Kosciot*2. Rozwo-
jowi kultu $wietych mnichéw szczegdlnie sprzyjat okres Soboréw Po-
wszechnych, w obradach ktérych czes¢ z nich brata aktywny udzial.
Juz na poczatku VII w. istnialy dosy¢ obszerne wykazy $wigtobli-
wych, odbierajacych czes$¢ zaréwno lokalnie, jak i powszechnie. Zna-
lazto to swoje odbicie w wykazach pamigci §wietych. Abp Sergiusz
(Spasski) pisze: ,W zachowanych do naszych czaséw najstarszych ka-
lendarzach liturgicznych sa $wieci hierarchowie i $wieci mnisi Vi VI
wiekow, ktérzy znajduja sie badZ nad meczennikami lub tez razem
z meczennikami™,

Pézniej niz meczennicy i apostolowie oraz wolniej od nich we
wschodnich kalendarzach liturgicznych (obce jest to kalendarzom
zachodnim) pojawily sie imiona $wietych starotestamentowych (wy-
jatek stanowi tu pamig¢¢ meczennikéw Machabeuszy, ktora pojawita
sie bardzo wczesnie). Bylo to zapewne przedtuzenie ich kultu obecne-
go w judaizmie. Zgodnie ze §wiadectwem $w. Cyryla Jerozolimskiego
(1386) juz w starozytnej liturgii imiona prorokéw byly wymieniane
po sakramencie Eucharystii*. Z reguly wpisywanie imion $wietych
starotestamentowych wigzalo sie z odnajdywaniem ich relikwii, ich
przenoszeniem oraz cudami, ktére miaty miejsce przy ich relikwia-

42 H. Paprocki, Ewolucja kryteriéw swigtosci w Kosciele Wschodnim, [w:] Swigci a pojed-
nanie Kosciotéw. Swigci tgcza czy dzielg?, Krakéw 1998, s. 54.

43 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 17.

44 W.M. Ziwow, Swjatost’.., op. cit., s. 47.
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rzach. I tak np. blogost. Hieronim ze Strydonu (420) wspomina
o przeniesieniu kosci proroka Samuela z Judei do Konstantynopola®,
a Hermiasz Sozomenon (fok. 450) o odnalezieniu relikwii proroka
Zachariasza*. W pozniejszych kalendarzach pojawiajg si¢ m.in. zwig-
zane z odnalezieniem relikwii, imiona prorokéw Izajasza i Daniela,
jak tez Dziecigtek Betlejemskich czy §w. Symeona Teofora. Z czasem
na Wschodzie (w odréznieniu od Zachodu) w kalendarzach pojawito
sie $wieto ku czci $wietych Starego Testamentu (w tym prorokow),
obchodzone w niedzielg¢ przed Bozym Narodzeniem.

Inni starotestamentowi $wieci — praojcowie czczeni sg w chrze-
$cijanstwie jako $wigci co najmniej od drugiej polowy IV wieku.
Poczatki ich kultu wigza sie gtéwnie z Kosciolem w Jerozolimie?,
a kult ten znalazl swo6j wyraz w ustanowieniu $wigt ku czci §wietych
praojcéw (rozumianych przede wszystkim jako patriarchéw Starego
Testamentu) i $wietych ojcow (rozumianych jako $wietych Starego
Testamentu, ktorzy znajduja sie w drzewie genologicznym Jezusa
Chrystusa).

Uogdlniajac powyzsze, skorzystajmy z wnioskow abpa Sergiusza
(Spasskiego), ktéry wskazal ogélne zasady odrézniania kalendarzy
powstatych w pézniejszym czasie od tych wczesniejszych. Wskazuje
on na to, ze:

- do IV wieku w kalendarzach do imienia §wigtego nie doda-
wano jeszcze tytutu, wskazujacego na kategorie $wigtosci, co
wynikato z faktu ich stosunkowo nieduzej liczby oraz tego, ze
w danej gminie chrzescijanskiej byli oni bardzo dobrze znani;

- czym mniej dni w roku posiada pamieci $wietych (indywidu-
alnych badz grupowych), tym kalendarz jest starszy*;

45 Hieronim ze Strydonu, Przeciw Wigilancjuszowi (rozdz. 5).
46 Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota (cz. IX, rozdz. 17).
47 W. M. Ziwow, Swjatost’..., op. cit., s. 42.

48 O ile zasada ta dotyczyta wezesnych kalendarzy wschodnich, o tyle w kalendarzach
zachodnich z tego okresu mial miejsce odwrotny proces: ,,pézniejsze zachodnie mar-
tyrologiony Bedy i Adona (VIII i IX w. - przyp. J.Ch.) i ogdlnie inne sg duzo bardziej
ubogie pamieciami niz starozytny Hieronimowy” - pisze abp Sergiusz (Spasski);
patrz: Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 15.
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- w najstarszych kalendarzach nie bylo jeszcze $wiat ku czci
Matki Bozej, bowiem jej pamiec¢ byta obchodzona Iacznie ze
Zbawicielem w ramach $wigt Mu poswieconych;

- wmiesigcach marzec i kwiecien, tj. w okresie Wielkiego Postu
i Paschy w pierwszych wiekach w kalendarzach nie bylo jesz-
cze pamigci $wigtych, co wynikato z zapisu Kanonu 51 Soboru
w Laodycei (343 r.), wskazujgcego na to, ze w tym okresie ,,nie
nalezy obchodzi¢ dni narodzin meczennikéw, lecz pamiec
$wietych meczennikow czci¢ w soboty i dni niedzielne™;

- czym mniej jest w kalendarzach imion $wietych hierarchow
i $wietych mnichow (chyba, ze byli oni réwnoczesnie meczen-
nikami badZ wyznawcami), a proporcjonalnie wigcej imion
meczennikéw i wyznawcdw, tym kalendarz jest starszy™.

Osobng kwestig pozostaja daty, pod ktérymi w kalendarzach za-

pisywano imiona $wietych. W réznych kalendarzach ci sami $wie-
ci czgsto figurowali pod réznymi datami, co wynikalo m.in. z tego,
iz zamiast dnia §mierci zapisywano dzien przeniesienia ich relikwii
badz poswiecenia $wiagtyn na ich cze$¢. Niejednokrotnie dni te byly
réwniez dobierane ,wedlug uznania osoby opracowujacej kalenda-
rz”*'. W szczegoélnosci dotyczylo to imion $wietych zachodnich wpi-
sywanych do kalendarzy wschodnich i odwrotnie. Réznica pomig-
dzy wezesnymi kalendarzami wschodnimi i zachodnimi polegata tez
na tym, ze przy opracowywaniu tych pierwszych tworcy mieli duzo
wiecej swobody, czego wynikiem byly wigksze réznice, za$ opraco-
wywaniu kalendarzy zachodnich towarzyszyta wieksza centralizacja,
a zatem i mniejsze réznice w dniach pamieci §wietych.

49 A.Znosko, ks., Kanony Kosciota Prawostawnego, op. cit., s. 163.
5o Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 12-13.
s1 Ibidem,s. 16.
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*

Po okresie martyrologii chrzescijanstwa, w V w. zostal zapoczat-
kowany drugi okres formowania si¢ kalendarzy koscielnych, trwajacy
do VIIIw. wlacznie. Mozna go nazwac okresem Ojcéw Kosciola. Z tego
okresu na Wschodzie zachowalo si¢ niewiele kalendarzy. Ze schytku
tego okresu pochodzg nieliczne zachowane liturgiczne Ewangeliarze
i Lekcjonarze (Apostol) zawierajace informacje o dniach pamie-
ci $wietych lub stosunkowo krétkie kalendaria z ich imionami. Nie
oznacza to, oczywiscie, ze w tym okresie nie istnialy mniej lub bar-
dziej kompletne i pelne synaksariony (prologi) oraz Mineje Lekcyjne
(zwane tez Minejami Czytanymi). Duze znaczenie dla okreslenia od
kiedy liturgicznie czczona byla pamigc tego czy innego $wietego mial
tez proces powstawania poswieconych im piesni liturgicznych: tropa-
riondw, kondakiondw, kanonow, hirmosdw, sticher, itd.

Abp Sergiusz (Spasski) dokonat analizy szeregu zrddet z tego
okresu zawierajagcych mniej lub bardziej bogate wykazy pamiegci
$wietych. Niektdre z nich siegaty VII wieku. Na ich podstawie utwo-
rzyl kalendarz z imionami powtarzajacymi si¢ przynajmniej w czte-
rech zrédlach®. Poza meczennikami, wyznawcami, apostotami, hie-
rarchami i mnichami, znalazly si¢ w nim réwniez pamieci §wietych
wladcéw i darmo leczacych. Poswie¢my im nieco miejsca.

Wraz z uznaniem chrzescijanstwa za religie panstwowa pojawit
sie kult $wietych wladcéw™. Oddawanie im czci w chrzedcijanistwie
zostalo zapoczatkowane w okresie Soboréw Powszechnych i koncen-
trowalo si¢ w Patriarchacie Konstantynopolitaniskim, ktérego dzieje
byty $cidle zwigzane z Cesarstwem Bizantyjskim>. Sam status wladcy,
zgodnie z wyrazeniem cesarza Konstantyna I Wielkiego, ,,postawio-

s2 Ibidem, s. 18-20.

53 Bp Hilarion (Alfiejew) pisze, ze ,,kult poboznych cesarzy i prawowiernych ksigzat jest
pdzniejszy w poréwnaniu z kultem meczennikéw, swietych hierarchéw i $wietych
mnichéw”; patrz: Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, op. cit., s. 710.

54 Thumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj (hasto encyklopedyczne), [w:] Prawo-
stawnaja enciklopiedija, t. 5, Moskwa 2002, s. 251.
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nego przez Boga biskupem spraw zewnetrznych Kosciota” pozwalat
stosowa¢ wobec niego przymiotnik ,,prawowierny”, tj. wyznajacy
prawdziwg (tj. prawoslawng) wiare. Bylo to mozliwe pod dwoma wa-
runkami: wladca taki nie mégt by¢ heretykiem, a w swych dziata-
niach musiat kierowac si¢ poczuciem sprawiedliwosci’’, a nie bez zna-
czenia byla réwniez jego osobista poboznos$¢. W pierwszych wiekach
chrzescijanstwa kultem $wietych otaczano przewaznie tych wladcow,
»ktorzy okazali Kosciotowi pomoc w walce z herezjami w epoce So-
boréw Powszechnych”. Swieci wladcy czczeni byli zatem nie tyle
za swoje wysoce moralne i ascetyczne zycie, ile za rolg, jaka odegrali
w historii Ko$ciota. Zaliczenie ich do grona §wietych byto wiec nie tyle
uznaniem ich osobistej $wigtoéci, co ,,aktem wdzigecznosci ze strony
Kosciota™. Sposrod wladcow w kalendarzach wschodnich najwcze-
$niej pojawily sie imiona $wietego cesarza Konstantyna Wielkiego
oraz jego matki Heleny.

Réwniez w epoce Koséciola pierwotnego, bowiem juz w III w.,
narodzifa si¢ kolejna kategoria §wietosci, ktdrej przedstawiciele wsla-
wili si¢ swg bezinteresowno$cig w stuzbie bliznim, a niekiedy wydzie-
lani s3 w oddzielng kategorie §wietosci jako ,,darmo leczacy” (cs. bies-
srebrenniki). Byli to $wieci pracujacy dla dobra innych, nieodplatnie
leczacy choroby ducha i ciala przy jednoczesnej odmowie pobierania
jakiegokolwiek wynagrodzenia za swa prace. Swieci ci ,uwazali, iz
milosierdziem Bozym i dobrem jest dla nich to, ze otrzymywali moz-
liwo$¢ bezinteresownej pracy w imi¢ Chrystusa™’. Poniewaz wigk-
szo$¢ darmo leczacych poniosta meczensky smier¢ jeszcze w ITII-IV

55 Euzebiusz, Vita Constantini IV, 24.
56 Ks. dr A. Znosko, Stownik cerkiewnostowiarisko-polski, Biatystok 1996, s. 22.

57 Thumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj (hasto encyklopedyczne), [w:] Prawo-
stawnaja enciklopiedija, t. 5, Moskwa 2002, s. 251.

58 G. Fiedotow, Swigci Rusi (X-XVII w.), ttum. ks. H. Paprocki, Biatystok — Bydgoszcz
2002, s. 74.

59 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t. 1, op. cit., s. 710.

60 Thumen Andronik (Trubaczow), Biessrebrenniki (hasto encyklopedyczne), [w:] Pra-
wostawnaja enciklopiedija, t. 5, Moskwa 2002, s. 9.

220

30_Elpis 2011.indd 220 2011-11-28 18:57:19



wieku, to byli oni wlgczani do kalendarzy bardzo wczesnie jako me-
czennicy, natomiast tytutu ,darmo leczacy” przy ich imieniu zaczeto
uzywac pod koniec drugiego okresu rozwoju kalendarzy liturgicz-
nych. W przypadku za$ Cyrusa i Jana (1311), ktorzy swojego zycia nie
zakonczyli $miercig meczenska, poczatkowo uzywano tylko okresle-
nia ,,$wieci™".

Analogiczna sytuacja miala miejsce w przypadku umieszcza-
nia w spisach imion §wietych, ktérzy przez Kosciot nazywani sg sa-
loitami (szalencami dla Chrystusa - cs. jurodiwyje lub blazennyje).
Ten nowy, ,najbardziej niezwykly™? typ $wietosci sformowal sig
w Bizancjum w VI-VII w,, a jego powstanie bierze swoj poczatek
w $rodowisku monastycznym Kos$ciota Aleksandryjskiego i siega
w glab IV w.®* do osoby $w. Izydory (1 ok. 365). Fenomen saloizmu,
faczacego w sobie odrzucenie rozumu ludzkiego potaczone z asceza
ciala, dominowal wéréd ludzi swieckich, jakkolwiek okresy jurodz-
twa mozna réwniez dostrzec w zywotach $wietych innych typow
$wietosci, jak np. mnichéw Symeona Stylity Miodszego (zwanego
Diwnogorcem) (T ok. 596) i Bazylego Nowego (X w.). Dlatego tez po-
czatkowo w spisach $wietych przy imionach saloitéw uzywano wy-
acznie okreslenia odnoszacego si¢ do ich ,,zasadniczego” typu $wie-
tosci. Ten typ $wietosci upadl w Bizancjum na przetomie XI i XII w.,
a w podobnym czasie znalazl swg kontynuacje w ,,nowej wersji” na
Rusi, gdzie $wigci ci w kalendarzach byli juz nazywani jurodziwymi,
tj. saloitami.

Sposroéd wspomnianych liturgicznych Ewangeliarzy z drugiego
okres formowania si¢ kalendarzy koscielnych na uwage zastuguje na-
pisany zlotymi literami Swiateczny Ewangeliarz z 715 roku, podaro-
wany monasterowi na Synaju przez cesarza Teodozego III. Zawiera
on wybrane czytania ewangeliczne na najwieksze $wieta, w tym na
dni poswigcone konkretnym $wigtym: Symeonowi Stylicie, Bazyle-

61 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 19.
62 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, op. cit., s. 710.
63 E.E. Gotubinski, Istorija Russkoj Cerkwi, op. cit., s. 656.
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mu Wielkiemu, mnichowi Piotrowi, wielkomeczennikowi Jerzemu,
apostotowi Janowi Teologowi, apostotom Piotrowi i Pawlowi, Janowi
Chrzcicielowi i Janowi Chryzostomowi®. Poza tym warto wspomnie¢
o kalendariach dotgczonych do greckich Ewangeliarzy pochodzacych
z Patriarchatu Konstantynopolitaniskiego, a datowanych na przetom
VIII/IX wieku. Pierwszy z nich, tzw. Synodalny Nr 42 (tak zostal na-
zwany w Rosji, gdzie znalazt si¢ w Bibliotece Synodalnej w Moskwie),
zawieral §wieta i pamieci na 116 dni w roku. Drugi, zwany Ewange-
liarzem Konstantynopolitanskim, zawieral $wigta, wigilie §wiat oraz
pamieci $wietych na 143 dni w roku, przy czym zwykle pamieci jed-
nego $wietego dziennie, rzadko za$ dwéch lub trzech®.

Do naszych czaséw zachowalo si¢ duzo wiecej martyrologiow
powstalych w tym samym okresie na Zachodzie, a zawierajacych
imiona $§wietych wraz z datami ich pamieci. Byly one przy tym duzo
bardziej kompletne, bowiem zawieraly imiona i podstawowe dane
swietych na kazdy dzien roku. Wskazuje na to np. list papieza rzym-
skiego Grzegorza (590-604) do patriarchy aleksandryjskiego Eulo-
giusza z 598 roku, w ktérym pisze on, ze w jego czasach byt juz wykaz
wielu §wietych na kazdy dzien i z réznych miejsc, w tym bez watpie-
nia réwniez ze Wschodu®.

Sposréd wykazow $wietych powstalych w tym czasie na Za-
chodzie na szczegdlna uwage zastuguje Martyrologium Hieronima
(Martyrologium Hieronimianum), wzorowany na Martyrologium Sy-
najskim. Nie jest znany ani jego autor (sama nazwa martyrologionu,
nawigzujgca do bl. Hieronima ze Strydonu miata jedynie podnies¢
jego range), ani czas powstania, ktéry datowany jest przez rézne zré-
dla na potowe V w.% — polowe VI wieku®. Jego oryginal nie zachowatl

64 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 91.

65 Ibidem, s. 93-94.

66 Ibidem,s. 15.

67 M. Matuszewski, ks., ,Martyrologium Romanum” jako ksiega liturgiczna, op. cit.

68 Uroczystos¢ Wszystkich Swigtych w nauczaniu Kosciota i polskich tradycjach ludowych,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 2009, t. XXVIII/1, s. 105 (za: http://www.portel.pl/
artykul.php3?i=46148).
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sie. Do naszych czaséw dotarl jedynie odpis sporzadzony w Auxerre
okotlo péttora wieku p6zniej*. Martyrologium to zawiera az 6 tysie-
cy imion, co sprawilo, Ze na wigkszos¢ dni roku bylo po kilkanascie
pamieci, chociaz zawiera tez dni z 3-4, ale rdwniez ponad 100 pamie-
ciami”. Martyrologium to stara si¢ przy tym obja¢ swym zasiggiem
$wietych calego Kosciota, ze Wschodu i Zachodu, z Kartaginy i Galii.
Poza dwunastoma apostolami (z ktérych brak jest tylko Mateusza,
jak tez Jakuba brata Panskiego, bowiem dzien jego pamigci przypa-
dat w Pasche), jest w nim wiele imion meczennikéw, mnichéw i hie-
rarchow, ale réwniez §wietych starotestamentowych, jak: Aggeusz,
Habakuk, Hiob, Aaron, Elizeusz, Izaak, Noe...”!

Dalszy rozwdj kalendarzy liturgicznych zawierajacych imiona
$wietych na Zachodzie, w przeciwienistwie do Wschodu, polegal na
dokonywaniu skrétéw. Taki proces mial miejsce w wiekach VIII-IX
i kolejnych. Przyczyn tego stanu rzeczy Michal Skabaltanowicz upa-
truje w ,,braku jakichkolwiek informacji na tematu wiekszosci $wie-
tych z Martyrologionu Hieronima”, co poddawalo pod watpliwos¢
sam fakt ich istnienia, oraz ,niepraktyczno$¢ zastosowania liturgicz-
nego”’2. I tak w Matym Martyrologium Rzymskim, ktéry powstat nie
wczesniej niz w polowie VIII wieku, przewazajg dni z 2-3 pamiecia-
mi, przy czym przy wigkszosci imion nie ma nawet tytulow ,,$wiety”
badz ,blogostawiony”.

Rozwdj wschodnich kalendarzy liturgicznych az do IX w. od-
bywat si¢ duzo wolniej niz na Zachodzie. Ponadto z powstalych do
tego czasu na Wschodzie kalendarzy zachowalo si¢ bardzo niewie-
le. Tym bardziej interesujacym zrédlem wydaje si¢ w tym kontekscie
powstaly w IX-X wieku ,,Typikon Wielkiego Kosciota Konstantyno-
politanskiego”, ktéry stopniowo zdominowat inne lokalne wschodnie

69 B. Krusch, Zur Afralegende und Martyrologium Hieronymianym, ,Neues Archiv”
1899, Nr 24, s. 289-337.

70 M. Skabaltanowicz, Totkowyj Tipikon..., op. cit., s. 320-321.

71 Ibidem, s. 321.

72 Ibidem.
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kalendarze liturgiczne. Jego dominujaca rola na Wschodzie wynikata
przede wszystkim z faktu, iz staral si¢ on uwzglednia¢ nie tylko $wie-
tych zwigzanych z Konstantynopolem, ale réwniez innych lokalnych
Koscioléw. Bazg do jego powstania byt ,jakis starozytny kalendarz
[zawierajacy imiona] samych meczennikéw””?. Do wykazu imion
z tego starozytnego martyrologium stopniowo dopisywano imiona
swietych nalezacych do innych kategorii: starotestamentowych, apo-
stolow, hierarchéw i mnichéw. Przy czym imiona te umieszczano
miedzy meczennikami, lub po nich, nastepnie ponownie dopisujac
imiona nowych meczennikow. Powstanie tego kalendarza bylo jed-
nak wynikiem pracy dosy¢ chaotycznej i nie podlegajacej weryfikacji
przez jednego redaktora, bowiem pamiegci niektérych $wietych po-
wtarzaly sie nawet tego samego dnia lecz w nieco zmienionym wa-
riancie imienia. Mimo to kalendarz ten robi wrazenie juz samym
tym, iz zawiera pamieci §wietych na wszystkie dni roku, a w niektd-
rych dniach jest nawet po 5-7 pamieci’™.
*

Niniejszy krétki zarys poczatkowego etapu procesu formowania
sie kalendarzy ko$cielnych w kontekscie umieszczania w nich imion
$wietych poszczegélnych typdw $wietosci, a zatem ustanawiania dnia
lub dni ich pamigci modlitewnej, stanowi jedynie wstep do tego sze-
rokiego tematu. Podsumujmy go jakze wymowna i gleboka maksy-
mg $w. Filareta, metropolity moskiewskiego: ,,.Swieto $wietemu badz
$wietym jest po to, aby wspomina¢ ich mite Bogu zycie, patrze¢ na ich
blogostawiong $mier¢ i nasladowac ich wiare””.

73 Ibidem, s. 400.
74 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka..., op. cit., s. 141.

75 Sw. Filaret, metropolita moskiewski, Sobranije soczinienij, t. 4, http://www.glinskie.
ru/biblio/slova/vseh_svv.htmp.
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SUMMARY
Jarostaw Charkiewicz
Saints in calendar liturgical practice of the Orthodox Church

Keywords: Church calendar, saints, holiness, veneration of saints, diptychs,
martyrologium, martyrs, apostles, prophets, saint hierarchs,
venerable (monastic), right-believing, unmercenary physicians,
fool-for-Christ

The process of forming a church calendars in the context of placing
the names of saints was an important part of the veneration of saints in
the Orthodox Church. The establishment of the day or days of prayer
to them was a long and complicated process. Despite of the general
foreword, the article deals with initial part of that process, beginning
from the edict of Milan of 313 up to 10th century.

Author talks about the evaluation of the veneration of different
types of the sanctity (holiness): martyrs, apostles, saint hierarchs of the
Church, venerable (monastic), right-believing, unmercenary physicians,
fool-for-Christ in calendar context. The placing of their names into so
called diptychs initially was local. The lists of martyrs from diptychs
(kind of ancients calendars) were presented during the service in the
temples. Later, step by step, knowledge of these saints became wider
and finally names of the saints found their place in calendar of whole
Church.

The article presents the best know ancient Church calendars,
beginning from the lists of martyrs in the order of their death, i.e. Roman
“Depositio martyrum” of the year of 354. Than it gives short outline of
“Chronograph” written by Furius Dionisius Filokalus, and wider review
of “Syrian Martyrologium” of 362, which is sometimes called “the first
all-Church calendar” and “Martyrologium Hieronimianum’, that was
written in the middle of 5" century - a half of 6™ century. The last
calendar presented in the article is “Typicon of the Great Constantinople
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Church” written in 9"-10" century. Every next calendar had more and
more names of saints in them.

The author pay some attention to the differences between
Western and Easter calendar of those times in the process of their
development.
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Antoni Mironowicz

MONASTERY DIECEZJI TUROWSKO-PINSKIE]
W XVI WIEKU

Stowa kluczowe: zycie monastyczne, diecezja turowsko-pinska, Kosciot
prawostawny

W XII wieku na terenie diecezji turowsko-pinskiej funkcjono-
waly monastery: meski §w. §w. Borysa i Gleba w Turowie oraz zen-
ski $w. Barbary. Do 1142 r. do eparchii turowsko-pinskiej nalezaty
réwniez: monaster zenski §w. Paraskiewy w Mozyrze i meski §w. §w.
Piotra i Pawla'. W XIII stuleciu, oprécz wymienionych klasztoréw,
powstaly meskie monastery w Lawryszowie oraz leszczynski Naro-
dzenia NMP kolo Pinska’. Do tej grupy nalezy tez doda¢ powstaty
w XIV stuleciu meski monaster §w. $w. Borysa i Gleba w Nowogréd-
ku. W XV wieku utworzono nowe osrodki zakonne: meski — §w. Tréj-
cy w Stucku, meski Narodzenia Chrystusa w Brzesciu, meski §w. Szy-
mona w Brzesciu, zenski §w. Eliasza w Stucku i meski Przemienienia
Panskiego w Kobryniu. Wedlug niektérych historykéow Cerkwi

1 G. Kiprianowicz, Istoriczeskij oczerk prawostawija, katoliczestwa i unii w Belorus-
sii i Litwie, s. 9; Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 5, Minsk 1879,
5. 9-10.

2 Nikolaj arch., [N. Truskowskijl, Istoriko-statisticzeskoje opisanije Mitiskoj jeparchii,
Sankt Petersburg, 1864, s. 135-144; W. W. Zwierinskij, Matierial dlja istoriko-topogra-
ficzeskogo issledowanija o prawostawnych monastyrjach w Rossijskoj impierii, kn. 3,
Sankt Petersburg 1897, s. 88-89, nr 1716 (z bogata bibliografia); D. I. Dowgjallo, Piriski
Leszczinskij monastyr w 1588 g., Minfisk 1909; A. Jaraszewicz, Pifiskij Leszczariski ma-
nastyr, ,Wielikaje kniastwa Litotskaje. Encyklapedyja G dwuch tamach”, t. 2, Minsk
2006, s. 436.
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w 1420 r. na terenie diecezji turowsko-pinskiej znajdowato si¢ 49 mo-
nasteréw i okoto 255 parafii’. W $wietle dostepnych zrédet podane
liczby sa malo wiarygodne, z uwagi na znaczne zmniejszenie si¢ po-
wierzchni diecezji. W XVT stuleciu reaktywowano zenski monaster
$w. Barbary w Pinsku, meski bracki klasztor Objawienia Panskiego
w Pinsku, meski bracki monaster Przemienienia Panskiego w Stuc-
ku’. W tym samym czasie funkcjonowaly juz w Mozyrze: meskie
zgromadzenia zakonne $w. $w. Piotra i Pawla i $w. Jerzego oraz zen-
ski §w. Paraskiewy".

Okres XIII w. charakteryzowal si¢ powstaniem na pograniczu
polsko-ruskim wielu znanych o$rodkéw monastycznych. W Uhrow-
sku ksigze Daniel zalozyl ok. 1204 r. monaster $w. Daniela, ktéry byt
pierwotna siedzibg biskupéw uhrowskich, az do ich przeprowadzki
do Chelma w 1326 r. W klasztorze uhrowskim przebywal syn Men-
doga Wojsietk, ktéry zostal tam mnichem. W XIII w. istnialy co
najmniej dwa monastery w Belzu, Drohiczynie i Chetmie®. Oprécz
wymienionych, na pograniczu polsko-ruskim powstaty osrodki
zakonne w Lawryszowie (1262 r.), Wlodzimierzu Wotynskim ($w.
Michata Archaniota, 1268 r. i §w. Apostotéw, 1287 r.), Lublinie

3 A.IL Milowidow, O potozenii prawostawija i russkoj narodnosti w piriskom udzielnom
kniazestwie i gorodzie Pitiskie do 1793 goda, Moskwa 1894, s. 28.

4 E.N.Filatowa, Monastyri Turowskoj prawostawnoj jeparchii: istoriografija i istoczniki,
»Wiestnik Bielorusskogo Ekzarchata”, t. 4, Tysiaczeletije Turowskoj jeparchii. Matie-
rialy XII Minskich jeparchialnych cztienij, Minsk 2005, s. 135.

Mozyr. Mitiskoj Gubriernii, ,Minskije Jeparchialnyje Wiedomostii” 1887, nr 21.

M. M. Wawrik, Narys rozwytku i stanu Wasiljanskoho czina XVII-XX st., ,Analec-
ta OSBM”, seria II, Rzym 1979, s. 189-195; A. Mironowicz, Monastery prawostawne
na terenie diecezji chetmsko-betskiej w XIII-XVIII wieku, [w:] Wojsko Spoteczeristwo
Historia. Prace ofiarowane Profesorowi Mieczystawowi Wrzoskowi w szesédziesigtg
pigtq rocznice Jego urodzin, pod red. W. Fedorowicza i J. Snopki, Biatystok 1995, s. 75-
-89; idem, Monastery prawostawne na terenie diecezji chelmsko-betskiej, [w:] Zakony
i klasztory w Europie Srodkowo-Wschodniej X-XX w. Materiaty z migdzynarodowego
seminarium pt: Atlas ruchu zakonnego w Europie Srodkowo-Wschodniej X-XX wiek,
pod red. H. Gapskiego i J. Kloczowskiego, Lublin 1999, s. 337-364; A. Gil, Monastery
prawostawnej eparchii chetmskiej od XIII do korica XVI wieku, [w:] Zycie monastyczne
w Rzeczypospolitej, pod red. A. Mironowicza, U. Pawluczuk i P. Chomika, Bialystok
2001, s. 57-73.
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(1287 r.), koto Sambora (koniec XIII w.), Turowie (XIII w.), Ratnie
(XIII/XIV w.).

Monaster Zasnigcia NMP w Pinsku

Monaster leszczynski, potozony byl na przedmiesciach Pinska,
za uroczysku nazwanym Leszcz, nad rzeka Ping. Wedlug pisma bi-
skupa unickiego Gedeona Horbackiego z 1779 r. monaster zostal za-
fozony w XI stuleciu i wowczas otrzymal na swe uposazenie wie§ Wil-
cza. Wedlug latopis Mitrofana monaster z cerkwia Narodzenia NMP
ufundowal ksigze Wtlodzimierz Wielki®. Rzeczywiscie monaster
leszczynski mogt powsta¢ po rozpoczeciu akcji chrystianizacyjne;.
Monaster wspieral duchowo miejscowa wladze ksigzeca i prowadzit
dzialalno$¢ misyjng. Monaster pinski mogl powsta¢ w tym samym
czasie co turowski osrodek zakonny $wietych meczennikéw ruskich
Borysa i Gleba, czyli za sprawowania wladzy przez wladyke turow-
skiego Szymona w pierwszej potowie XII w. Osobiscie opowiadam
sie za XI-wieczng koncepcja zalozenia monasteru, albowiem Pinsk
byt drugim centrum grodowym po Turowie. Po raz pierwszy jednak
w zrédlach monaster leszczynski wymienia si¢ pod rokiem 1263.
Wojsielk, czyli mnich Roman, syn Mendoga po $mierci swych dwoch
braci, zabitych przez ksiecia Trojdena, udat si¢ z monasteru fawry-
szowskiego do leszczynskiego. Centralng $wiatynia monasteru byla
wowczas cerkiew Narodzenia NMP?. Tam tez schronit sie przed wy-

Makaryj, Istorija Russkoj Cerkwi, t. 3, Moskwa 1995, s. 649, 650.

8  Rewizja puszcz i pieriechodow zwierinnych w Wielkimi Kniazstwie Litowskom s pri-
sowokuplenijem gramot i priwilegii na wchody w puszczy i na ziemli sostawlennaja
starostoju mscibogowskim Grigoriem Bogdanowiczem Wolowiczem w 1559 godzie,
s pribawlenijem drugoj aktowoj knigi, sodzierzaszczej w siebie priwilegii dannija dwo-
rianam i swiaszczennikam piriskogo powieta sostawlennoj w 1554 godu, Wilno 1867,
s.224.

9 T. Narbutt, Dzieje narodu litewskiego, t. 4, Wilno 1838, s. 121; Nikotaj arch., Istori-
ko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, s. 136; Opisanije cerkwiej i prichodow
miniskoj jeparchii, t. 5, Minsk 1879, s. 84-85, 180-181; G. Kiprianowicz, Istoriczeskij
oczerk prawostawija, katoliczestwa i unii w Belorussii i Litwie, s. 3; I. N. Sljunkowa,
Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, Moskwa 2002, s. 28.
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stannikami ksiecia Trojdena. Monaster musial by¢ zasobny w mni-
chéw, kiedy bez problemu dal schronienie Wojsietkowi. Wojna pro-
wadzona miedzy poganska Litwg a prawostawnymi ksigstwami ru-
skimi niekorzystnie wplynela na stan eparchii turowsko-pinskiej
i monasteru leszczynskiego.

Zr6édla wspominajg, ze wnuk Giedymina, ksigze pinski Jerzy
Narymuntowicz, okolo 1340 r. poczynil zapisy na rzecz pinskich
o$rodkow zakonnych: Zasnigcia NMP i $w. Barbary. Monaster do-
stal, miedzy innymi, wyspe miedzy rzeczkami Strumien i Oreczy-
ca'’. Z rozkazu ksiecia Witolda, 15 czerwca 1398 r. namiestnik nowo-
grodzki, marszatek ziemski Pietrasz Montygierdowicz (1434-1459),
wskutek skargi archimandryty Mizaela, ze ludzie ksiazecy chodzili
do lasu przez monaster, przez co czynili klasztorowi liczne krzywdy
i utrudnienia, polecit odmierzy¢ ziemie klasztorne i wyznaczy¢ nowa
droge obok monasteru''. Opiekunami monasteru leszczynskiego byli
réwniez ksigzeta Olelkowicze Stuccy.

Klasztor leszczynski otrzymat 21 kwietnia 1503 r. z taski Heleny
i Fiodora Jarostawowiczéw prawo potowu ryb jesiotrowych w licz-
bie 10 sztuk'?. Ci sami ktitorzy 29 maja 1514 r. nadali monasterowi
pole zwane ,,Niwa Sielecka”’. Na tozu $mierci ksiezna Helena 2 mar-
ca 1518 r. zapisata monasterowi ziemie we wsi Wotwicze'. Osadzeni
na niej chlopi mieli dawa¢ klasztorowi leszczynskiemu trzy wiadra
miodu, wosku za cztery grosze i placi¢ czynsz w wysokosci 20 gro-
szy. Za ten zapis zakonnicy mieli si¢ modli¢ za dusze fundatorki i jej
rodzicow'™. Trzy tygodnie pdzniej 23 marca ksiezna dodata monaste-
rowi dwor Kropotycze z drzewem bartnym i sianozg¢ciami oraz pa-

10 Nikolaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije mitiskoj jeparchii, op. cit., s. 17, 136.

11 Akty izdawajemyje Wilenskoju Archieograficzeskoju Kommissijeju dla razbora driew-
nich aktow w Wilnie, t. 11, Wilno 1880, s. 3-4.

12 Rewizja puszcz, op. cit., s. 295.

13 Ibidem, s. 294.

14 Ibidem,s. 120, 130.

15 Ibidem, s. 130.
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robkiem. Polowa dochodéw z tego dworu miata przypada¢ mnichom
a druga potowa biskupowi pinskiemu'e. Kolejne nadania klasztorowi
leszczynskiemu wystawil sam ksigze Fiodor Jarostawowicz. 25 marca
1520 r. ksigze Fiodor Iwanowicz Jarostawowicz nadal monasterowi
pie¢ jezior: ,odno oziero we wsi naszej w Motoli, na imi¢ Motol, a
drugoje oziero w Motolskiej ze ziemli na imia Zydin, a w Tyszkowi-
czach dwa oziera, na imia Mulne i Skupoje, a pigtoje oziero u Poreckoj
ziemli, na imia Hoszcza (...)”"”. Mnisi mogli w nich towi¢ wszystkie
ryby z wyjatkiem ,,priduchy”, ktérg powinni sie dzieli¢ z ksigciem,
zachowujac trzecia cze¢$¢ polowdw. We wsi Wyszewicze znajdowala
sie ziemia nalezaca do monasteru leszczynskiego, przekazana na po-
czatku XVI w. przez biskupa Warlaama i ksigcia Fiodora Jarostawo-
wicza'®. Ponadto ksigze Fiodor zapisal monasterowi leszczynskiemu
ziemie we wsi Sielec i dwor Stawek oraz dwér Horlowszczyzna we wsi
Suche. Z tej wsi i z Siemiechowicz ptacono michom dan w wysokosci
2 kop groszy™. Ponadto zakonnicy uzyskali prawo lowienia ryb w za-
kolu rzeki Piny obok stawow ksigzecych?.

W XIV i XV wieku monaster spetnial funkcje rezydencji bisku-
pow turowsko-pinskich. Tam tez dokonywane byly stowianskie prze-
klady literatury bizantyjskiej, kopiowano ksiegi liturgiczne i utwory
hagiograficzne, sporzadzano latopisy i kroniki. Rozwéj monasteru
zostal zahamowany najazdami tatarskimi w XVI wieku. W 1527 r.
wojska tatarskie zagrozili Pinskowi, ale zostaly rozbite przez ksigcia
Konstantego Ostrogskiego. W 1540 r. Tatarom udato si¢ dotrze¢ na
przedmiescia Pinska i zniszczy¢ monaster leszczynski. W czasie tego
najazdu zniszczona zostata czg$¢ archiwum klasztornego i biblioteka,
w ktorej znajdowal sie znany latopis mnicha Mitrofana.

16 Ibidem,s. 223.

17 Ibidem, s. 129; P. S. Stasiewicz, Wioska nad Jasiel’daj, Minsk 1991, s. 8.

18 Akty otnosjaszczijesia k istorii Zapadnoj Rossii, sobranyje i izdannyje Archeograficze-
skoju Kommisjieju, t. 3, Sankt Petersburg 1851, nr 118; AWAK, t. XXIV, nr 123.

19 Rewizja puszcz, op. cit., s. 221, 222, 106, 131, 110, 220.

20 Ibidem,s. 131.
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Znani byli ihumenowie tego monasteru - Rafail, ktéry otrzymat
od ksigcia Fiodora Jarostawowicza przywilej na wyspe i korzystanie
z jeziora ksigzecego. W 1514 r. ihumen Warlaam kupil ziemi¢ duma-
nowska i ofiarowal Wyszewicze monasteru leszczyniskiemu. W 1545
roku ihumen zostat biskupem turowsko-pinskim. W 1519 r. ihumen,
a potem archimandryta Teodozy, kupil place i ogrody u mieszczan
pinskich. W 1523 r. ihumenem, a nast¢pnie archimandryts, zostat
Mikotaj, a w 1536 r. Makary. Ten ostatni skarzyl si¢ krélowej Bonie na
mysliwych i rybakéw, ktérzy uczynili duzo krzywd w dochodach mo-
nasterskich. Makary zostal w 1553 r. biskupem turowsko-pinskim?'.
Monaster leszczynski posiadal wioke gruntu dobrego w Pinsku, za-
rzadzang przez archimandryte Onufrego Pawlowicza?’, 7 wiok grun-
tow na Zablociu®, przy wsi Kupiaczicz 10 morgéw,* ziemie nalezace
do gruntéw miejskich Pinska, w tym 23 ogrody jednomorgowych?®,
w poblizu miasta na ,,Krzywej Niwie” 6 morgow i 24 prety?, dwor we
wsi Czemeryn zwany Malewszczyna?.

Od 1550 r. przetozonym monasteru byt archimandryta Onufry
Pawlowicz-Bychowiec. Za jego archimandrii doszto do zamiany ziem
klasztornych i krélewskich. Przelozony klasztoru skarzyl si¢ biskupo-
wi Zygmuntowi Augustowi na wladyke Makarego za zabranie naczyn
liturgicznych i doznanie od niego innych krzywd. Po archimandrycie
Onufrym czasowo monasterem kierowal duchowny pinski Bohdan
Pulo®.

W 1558 r., zgodnie z wolg krdla Zygmunta Augusta, archiman-
dryta zostal Antoni, byly ihumen dereczynski. Archimandryta skar-

21 Nikotaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, op. cit., s. 137.
22 Piscowaja kniga piriskago i kleckago kniazestw, sotawlennaja piriskim starostoju Stani-
stawom Chwalczewskim w 1552-1555, Wilno 1884, s. 39.

23 Piscowaja kniga piriskago i kleckago kniazestw, op. cit., s. 100.

24 Ibidem, s. 377.

25 Ibidem, s. 34.

26 Ibidem, s. 337.

27 Ibidem, s. 238.

28 Nikolaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, op. cit., s. 137.
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zyt sie¢ do monarchy na niewtasciwie dokonane zamiany débr klasz-
tornych i kroélewskich. Przelozony monasteru, Antoni, sadzit sig
z wlascicielami ziemskimi: Potozami o dobra Suche, z Ordami o do-
bra Wotwicze i Tewrowicze (Tewkowicze), z Godebskimi i Wielatyc-
kimi o dobra Owsiemirowo. Sam dokonal zamiany dworu Suszyck
na Lubel®.

W 1584 r. archimandryta zostal Atanazy Terlecki. To on wy-
budowal nowa cerkiew Zasniecia NMP na miejscu cerkwi $w. Du-
cha. Cerkiew $w. Ducha wymienia si¢ w tym miejscu za archimandrii
Antoniego. Archimandryta ten zostal 22 wrze$nia 1588 r. biskupem
polockim.

Wedlug inwentarza z 1585 i 1595 r., monasterska cerkiew Za-
$nigcia NMP zostala zbudowana centralnie na planie krzyza greckie-
go. Druga cerkiew $§w. Ducha, byta polaczona z trapiezng (stotéwka).
Wejscie na dziedziniec klasztorny prowadzilo przez kilkupietrowa
dzwonnice. Tam tez znajdowatla sie brama wjazdowa. Inne zabudo-
wania klasztorne skladaly sie z izby przyjec ze $wietlica, trzyczescio-
wej izby, kompleksu budynkéw gospodarczych (stodota, koniusznia,
bania).

W 1588 1., zgodnie z wolg kroéla Zygmunta III Wazy, archiman-
dryta, w podesztym wieku, zostat Leoncjusz Pelczycki, biskup turow-
sko-pinski. Z tego okresu posiadamy szczegélowy opis monasteru
leszczynskiego. Inwentarz tego monasteru zostal wykonany 26 grud-
nia 1588 r. i wpisany do ksiagg ziemskich sagdu pinskiego. Na podsta-
wie tego inwentarza wynika, Ze monaster leszczynski nie mial mu-
rowanych zabudowan. Monaster byl ogrodzony drewnianym plotem
z dyla. Gtéwny wjazd do monasteru prowadzil przez brame. Na bra-
ma wjazdowa znajdowala sie dzwonnica z pigcioma dzwonami i wy-
rzezbionym labedziem.

Za brama znajdowala si¢ izba z sienig i cele dla mnichéw. Dalej
miescil si¢ duzy dom z gankiem. Dom byt podzielony na dwie czesci

29 Ibidem,s. 138.
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sienig. Dom stanowil gléwny korpus do zamieszkania dla mnichéw.
Z lewej strony od wejscia do monasteru znajdowaly sie¢ cele zakonne
z sienig, a obok cela trzypokojowa przeznaczona dla ihumena. Obok
tego budynku miescilo si¢ pomieszczenie zwane ,trapieznaja” (sto-
téwka), gdzie mnisi spozywali positki. Za ,trapiezng” znajdowata si¢
mala ,ciepta” cerkiewka §w. Ducha. Z budynkéw gospodarczych in-
wentarz wymienia pomieszczenie dla koni, stodole, sktadéwki z sia-
nem, banie, browar.

Monasterska cerkiew Zasnigcia NMP zostala wybudowana
w tradycyjnym na ziemiach bialoruskich stylu budownictwa cer-
kiewnego. Nowa cerkiew byla zbudowana z dyli. Zwienczal jg zelazny
krzyz z fancuchami. Wnetrze jej bylo obite deskami. Cerkiew miata
ksztatt fodzi z dobuddéwkami i czescig ottarzowg. Wejscie do niej pro-
wadzito przez ,pritwor”. Drzwi, na zelaznych zawiasach, z zamkiem
wewnetrznym, byly pomalowane farbg. W wymalowanym ,,pritwo-
rze” odnajdujemy ikony ,Widzenie Jana Bogostowa”, Chrystusa Zba-
wiciela, Matka Boza ,,Deisis”. Wewnatrz znajdowalo si¢ panikadito
na pie¢ $wiec, trzy pozlocone podswieczniki, dwie choragwie, dwa
krzyze do wynoszenia, trzyrzedowy ikonostas. W czesci oltarzowej
- oltarz z dwoma pods$wiecznikami. Z kolejnych inwentarzy (1595,
1620) wynika, ze cerkiew miala trzy koputy, z ktérych jedna byta obi-
ta ,bialym zelazem”, pozostale byly pokryte nowym gontem. Przy
cerkwi znajdowat si¢ cmentarz parafialny™.

Gléwna $wiatynia monasteru — cerkiew pw. Zasniecia NMP,
byta poswiecona w 1588 r. przez archimandryte Atanazego Terleckie-
go. Drewniana cerkiew byta wewnatrz pomalowana farbami i ozdo-
biona ikonami. Wsrdd nich znajdowala si¢ ikona w pozloconej ko-
szulce (ryzie) Zasniecia NMP. Inwentarz wymienia tez inne elementy
wyposazenia cerkwi (ksiegi, naczynia liturgiczne, ubrania etc.).

Monaster posiadal réwniez koniusznie, stodole, obory, taznie,
stogi siana, dwa browary, sady, ogrody, pasznie, tugi, lasy. Ze wszyst-

30 A. L Lozickij, Pirisk X V1 stoletija, Mifisk 1994, s. 16-17.
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kich stawéw zamku pinskiego monaster otrzymywal dziesiagta czes¢
ryb. Do monasteru nalezaly ziemie od rzeki do klasztoru, widka za
droga monasterska, wtdka ,za strumieniem”, obok krélewskiego
dworu Sielec, ziemie miedzy rzeka Orlica a Ping z jeziorami i tuga-
mi, ziemie koto mlyna Grzegorza Wojny, pie¢ jezior wokdt miastecz-
ka Motol; duza wyspa, lesna dacza i ponad sto widk koto Porzecza.
Monaster posiadal tez swoich chlopow we wsiach: Wolwicze, Potapo-
wicze, Suszyck, Tewrowicze, Suchoje i Owsiemirowo. Monaster miat
w sumie 51 dwor6ow. Podczas sporzadzania inwentarza zarejestrowa-
no w 1588 r. wazne dla niego dokumenty: przywilej Fiodora Iwanowi-
cza Jarostawowicza i jego Zony Heleny Semenowej Olelkowicz na do-
bra Wotwicze; przywilej Fiodora Jarostawowicza na wyspe naprzeciw
monasteru; na wywozke drzewa na budowy dworéw; przywilej Fio-
dora Jarostawowicza i jego Zony Heleny na dziesigtg cz¢$¢ potowow ze
stawow zamkowych; przywileje ksigzece Fiodora Jarostawowicza na
dwory we wsi Suchoje, Suszyck, Owsiemirowo, pigciu jezior w Motolu
oraz inne przywileje i nadania®'. W 1592 r. w dokumentach wystepu-
je, jako namiestnik monasteru, archimandryta Antoni*”.

W 1595 r. archimandrytg zostat Jelisiej Pletenecki. Przetozony
monasteru Jelisiej sadzil si¢ z wlascicielami ziemskimi Wieletycki-
mi o dobra Owsiemirow, nie dopuscil do przejecia monasteru przez
metropolite unickiego Hipacego Pocieja i wyznaczonego przez nie-
go duchownego Awwakuma Pietrowicza, zyjacego przez jakis$ czas
w klasztorze z zong. Dopiero w 1603 r. Hipacy Pociej otrzymat pra-
wa na archimandrie leszczynsky i przekazal klasztor Awwakumowi
Pietrowiczowi, a nastepnie Jelisiejowi Rusowskiemu. Archimandryta
Jelisiej Pletenecki nie oddal monasteru i do $mierci nim zarzadzal.
Nastepnym przelozonym klasztoru zostal ihumen prawostawny Her-
man Tyszkiewicz®.

31 Inwentarz monasteru leszczynskiego z 26 grudnia 1588 r., ,Minskaja Starina”, wyp. I,
Minsk 1909, s. 102-124.

32 AZR, t. 1, 5. 54-56.
33 Nikolaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, op. cit., s. 138.
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Monaster leszczynski. Rysunek N. Ordy
(I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, s. 510)

Monaster leszczynski, jako centrum prawostawnego mona-
stycyzmu, cieszyl sie¢ duzym prestizem, o czym $wiadczy uzywanie
przez niektérych metropolitéw tytulatury godnosci archimandryty
leszczynskiego®. W XVI wieku ktitorami monasteru byli Andrzej
i Bohdan Wieletyccy.

Monaster $§w. Barbary w Pinsku
Pinski zenski monaster §w. Barbary funkcjonowat przy cerkwi

katedralnej Narodzenia NMP w starej czesci miasta, na zachéd od
zamka. Monaster §w. Barbary zostal ufundowany przez ksigzat pin-

34 A. L Milowidow, O potozenii prawostawija i russkoj narodnosti..., op. cit., s. 27, 29;
I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, Moskwa 2002, s. 28-29.
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skich przed 1520 roku®. Jego drewniane budowle zostaly wybudowa-
ne w 1521 roku. Jako ktitorzy tego monasteru wystepuja ksigze Fio-
dor Jarostawowicz z zong Heleng Olelkéwna. Fiodor Jarostawowicz
zapisal monasterowi w 1520 r. dwor Piskatawszczyna we wsi Osobo-
wicze®. Monaster $§w. Barbary, w XVI wieku, posiadat liczne place
na ulicy Noszalskiej. Na placach, o powierzchni 27 pretéw, zamiesz-
kiwalo dziewie¢ rodzin¥. Uljana Poczapowska, ihumenia cerkwi $w.
Barbary, po zamianie gruntéw, posiadata we wsi Kupiatycze (Kupia-
cziczy) i Wysokie 2 wldki, 2 morgi i 18 pretow ,,gruntu przedniego™.
Thumenia pinska posiadata dwor koto wsi Osobowicze z 2 wldkami,
29 morgami i 2 pretami®.

Po 1596 r. cerkiew Narodzenia NMP przeszta w rece unitéw,
a w budynkach monasteru $§w. Barbary uruchomiony zostal unicki
klasztor bazylianski. Pomimo zakazu kroélewskiego Wladystawa IV
z 1636 r. 0 nie przyjmowaniu mniszek prawostawnych do Pinska, za-
konnice kontynuowaly swojg dzialalno$¢ w dwoch starych domach®.
Do monasteru nalezaly cztery wsie z 32 wtékami ziemi i zamieszka-
tymi w nich ludZmi oraz 17 placéw w Pinsku*'.

Monaster Objawienia Panskiego w Pinsku

Pierwsze informacje o meskim monasterze pinskim Objawie-
nia Panskiego pochodzg z konca XVI wieku®. Monaster powstal

35 G. Kiprianowicz, Istoriczeskij oczerk prawostawija, katoliczestwa i unii w Belorussii
i Litwie, op. cit., s. 35.

36 A. I Milowidow, O polozenii prawostawija i russkoj narodnosti..., op. cit., s. 42-43, 50;
I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 68.

37 Piscowaja kniga piriskago i kleckago kniazestw, op. cit., s. 29.

38 Ibidem, s. 73-74, 381; AZR, t. 3, nr 118; AWAK, t. 24, nr 123.

39 Ibidem, s. 188.

40 Nikotaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, s. 34; I. N. Sljunko-
wa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 68-69.

41 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 6, Minsk 1879, s. 5.

42 A.1. Milowidow, Pinskij Bogojawletiskij bywszy bratskij monastyr, Wilno 1896; Pam-
jatnaja knizka Mitiskoj jeparchii, Minsk 1901, s. 21; ,,Minskije Jeparchialnyje Wiedo-
mosti” 1895, nr 2, s. 64.
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w centrum miasta, kiedy Zona sedziego stonimskiego, Raisa Maka-
rewna Haraburda, polecita na swym placu, zwanym Polozkowskim,
nad rzeka Ping, wybudowac cerkiew Objawienia Panskiego. Przy
$wiatyni wzniesiono cele zakonne, ktore zostaly zamieszkale przez
mnichéw prawostawnych. Wigkszo$¢ mnichéw pochodzita z mona-
steru leszczynskiego. Ich liczba wzrosla po przejsciu monasteru lesz-
czyniskiego na unig. Owczesny unicki wladyka piniski Paisjusz skarzyt
sie do krdla na ktitoréw tego monasteru, ale ci nie zmienili swojego
poparcia. Konstytucja sejmowa z 1609 r. zabraniala przejmowania
prawostawnych osrodkéw wzniesionych w prywatnych ziemiach. Po
silowym zajeciu monasteru przez unitéw, mnisi prawostawni konty-
nuowali swojg dzialalno$¢ przy brackiej cerkwi §w. Ducha®.

Monaster Przemienienia Panskiego w Dziattowiczach

Meski monaster Przemienia Panskiego w Dziattowiczach ufun-
dowany zostal w XVI wieku w miejscu, gdzie rzeka Cna wpada do
Prypeci. Fundatorem jego byl ksigze Konstanty Ostrogski, ktory
w swych dobrach polecil w 1560 r. zatozy¢ klasztor ze szpitalem i hoj-
nie go uposazyt*
kilka lat, nastepnie ponownie reaktywowano go dzigki staraniom
Konstantyna Dolmata, ktéry w 1622 r. zapisat osrodkowi zakonnemu
dobra Dziattowicze i Luliniec®.

. Po unii brzeskiej monaster zostal zamkniety na

43 A. 1. Mitowidow, O potozenii prawostawija i russkoj narodnosti..., op. cit., s. 48; I. N.
Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 69. O dalszych losach
monasteru por.: A. I. Mitowidow, Pinskij Bogojawleriskij bywszy bratskij monastyr, op.
cit., s. 7-29.

44 A. L. Milowidow, O potozenii prawostawija i russkoj narodnosti..., op. cit., s. 46-47;
I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 70.

45 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 6, Minsk 1879, s. 61-62; Stownik
Geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajéow stowianskich, t. 2, Warszawa 1881,
s. 267; I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 96.
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Monaster Za$nigcia NMP w Nowym Dworze

Wedtug tradycji, uspieniski monaster nowodworski zostat zato-
zony przez metropolite Piotra, ktory ofiarowal napisang przez siebie
mnichom ikone Matki Bozej. Ikona ta w nastepnych stuleciach czy-
nita liczne uzdrowienia. Metropolita Piotr (1243-1247) pochodzit
z Wolynia i sam Zyl w monasterze nowodworskim koto Piniska. Me-
tropolita byl tez uwazany za zalozyciela monasteru nowodworskiego
i autora ikony Matki Bozej do cerkwi Zasnigcia NMP w Nowym
Dworze*. Dzialalno$§¢ monasteru zostala przerwana w XV wieku.
Nowy Dwor nalezal w XVI wieku do ksigzat stuckich. 15 pazdzierni-
ka 1578 roku ksigze Jerzy Jurewicz Stucki napisal duchowy testament
zonie, pochodzacej z rodu Teczynskich, wojewodziance krakowskiej,
azeby ta wraz z trzema synami pozostata przy prawostawiu pod groz-
ba klatwy ojcowskiej. Ponadto ksigze Zyczyl sobie by¢ pochowanym
w monasterze Kijowsko-Pieczerskim, tam gdzie znajdowaly sie
szczatki jego przodkéw. Ponownie monaster w Nowym Dworze zo-
stal ustanowiony w 1618 r. z fundacji Grzegorza Wotodkowicza®.

Monaster $w. $w. Borysa i Gleba w Turowie

Na potudnie od Géry Zamkowej, na podmoktych terenach nad
rzeka Jazda znajdowal si¢ stary cmentarz. Na tym cmentarzu ufun-
dowany byl w XII wieku monaster $§w. $w. Borysa i Gleba, na miej-
scu, gdzie w XIX stuleciu stala cerkiew cmentarna pw. Wszystkich
Swietych. Monaster byt pierwszg rezydencje biskupéw turowskich.
W monasterze stala stynna wieza w ktérej przebywat sw. Cyryl Tu-
rowski. Tam tez zyt §w. Marcin Turowski, zmarlty okoto 1150 roku.
Jemu to ukazali si¢ patroni monasteru — §wieci Borys i Gleb. Monaster

46 Nikotaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije mirniskoj jeparchii, op. cit., s. 152.
47 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 6, Minsk 1879, s. 129-130; I. N.
Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 72.
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zostal zniszczony w 1390 r., podczas najazdu tatarskiego, i nigdy juz
nie zostal w calosci odbudowany. Monaster funkcjonowat w 1521 r.,
kiedy ponownie zostal spustoszony przez Tataro6w*®. Podczas prac ar-
cheologicznych, odkryto na terenie monasteru kamienny sarkofag,
podobny do znalezionych na Goérze Zamkowej. Wedtug niektorych
badaczy, zawartos¢ sarkofagu i jego wyglad wskazuje na pochowanie
w nim miejscowego biskupa. Otwartym pozostaje pytanie czy byty
w nim szczatki Cyryla Turowskiego?

Panorama Turowa. Rysunek N. Ordy
(I. N. Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, s. 28)

Monaster §w. Barbary w Turowie

Monaster $w. Barbary powstal w XII wieku w poludniowej cze-
$ci Turowa, na miejscu gdzie w XIX stuleciu stata cerkiew storozwicka
Opieki Matki Bozej (Pokrowska). Monaster zostal zniszczony przez

48 Nikotaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miriskoj jeparchii, op. cit., s. 161; Opi-
sanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 5, Minsk 1879, s. 181.
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Tataréw i nigdy nie zostal odbudowany. W monasterze przechowy-
wany byl Synodnik z imionami biskupéw turowskich*. Wedtug Ines-
sy Sljunkowej, w Turowie znajdowaly sie jeszcze dwa osrodki mona-
styczne: we wschodniej czesci grodu, nazwanej Czerniczy, znajdowat
sie monaster czernicki, a na poludnie od Turowa — w Storozowcach.
Oba monastery: czernicki i storozowicki powstaty w okresie najwiek-
szego rozwoju Turowa w XII lub XIIT wieku®.

Monaster kolo Petrykowa

Monaster byt nazywany Pustelnia Oholicka (Hololicka). Pustel-
nia ta znajdowata si¢ w poblizu miasta Petrykéw®'. Monaster zostal
ufundowany przez Chodkiewiczéw. Fundatorzy zapisali monastero-
wi dwa folwarki na 42,5 wldkach ziemi*>. Na terenie monasteru ist-
nialy pieczary. Fakt ten wskazuje na pustelniczy charakter osrodka
zakonnego.

Monaster w Kupiatyczach

Wedlug tradycji i badaczy dziejow monastycyzmu 15 listopada
1182 r. nastgpilo cudowne odnowienie si¢ ikony Matki Bozej Kupia-
tyckiej, znalezionej przez mieszkanke wsi — Anne. Ikona kupiatyc-
ka umieszczona byla na miedzianym krzyzu. Na jednej stronie, po-
$rodku krzyza, znajdowal sie wizerunek Matki Bozej z Dziecigtkiem.
Na gornej czeséci krzyza zamieszczony zostal symbol Boga Ojca, a po

49 Nikotaj arch., Istoriko-statisticzeskoje opisanije miniskoj jeparchii, op. cit., s. 161.

50 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 5, s. 180; 1. N. Sljunkowa, Mo-
nastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 27; Opisanije cerkwiej i prichodow
miniskoj jeparchii, t. 5, s. 181-181; P. A. Rappoport, Russkaja architiektura X-XI ww.,
Katalog pamjatnikow, ,,Archeologija SSSR. Swod Archeologiczeskich Istocznikow”,
wyp. E1-47, Leningrad 1982, s. 105.

s1  Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, op. cit., s. 12.

52 Archiw Jugo-Zapadnoj Rossii, cz. 1, t. 4, Kijow 1863, s. 465, 467-468; SGKP, t. 7, War-
szawa 1886, s. 405.
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bokach rodzice Matki Bozej - Joachim i Anna. Mieszkancy Kupia-
tycz wybudowali na miejscu objawienia malg kaplice, ktéra zostata
zniszczona przez Tatarow w latach czterdziestych XIII wieku. Pomi-
mo spalenia $wiatyni przez Tataréw, cudowna ikona ocalata, przez
co jeszcze bardziej rozwinat sie jej kult. Obraz Matki Bozej Kupiatyc-
kiej zostat odnaleziony w konicu XV wieku przez mlodzienca Joachi-
ma, ktdry pielgrzymowat po monasterach poleskich. W pézniejszym
okresie wspomniany mlodzieniec Joachim stal si¢ jednym z budow-
niczych cerkwi w Kupiatyczach, a nastepnie zostal w niej diakonem.
Kult Kupiatyckiej ikony Matki Bozej rozwinat si¢ w konicu XV i XVI
wieku®. Na rzecz cerkwi Wprowadzenia NMP do $wigtyni ksigze
pinski Fiodor Jarostawowicz zapisal w 1511 r. kawalek lasu.

W 1629 r., na miejscu nazwanym ,Monastyrszczyzna”, kaszte-
lan brzeski Apoloniusz Woltowicz-Wojna wraz ze swoim synem Wa-
sylem Kopcem reaktywowali prawostawny osrodek zakonny i odno-
wili kult cudownej ikony Matki Bozej™.

Monaster w Kupiatyczach, cho¢ zostal ufundowany przez kasz-
telana nowogrédzkiego Bazylego Kopcia w 1629 r., to jest wielce
prawdopodobne, ze byl obstugiwany przez prawostawnych zakonni-
kow. Pierwsza kaplica zostala wzniesiona po objawieniu si¢ cudow-
nej ikony Matki Bozej 15 listopada 1182 r., a nastepna w XV stuleciu.
W $wigtyniach Kupiatycz rozwijal sie kult cudownej ikony Matki Bo-
zej*. Pierwszych wielkich zapiséw na rzecz cerkwi w Kupiatyczach
dokonat ksigze Iwan Jarostawowicz, a nastepnie jego syn Fiodor Iwa-

53 Russkaja Istoriczeskaja Bibliotieka, izdawajemaja Archieograficzeskoju komissieju,
t. 4, Sankt Petersburg 1878, s. 51; Arch. Nikolaj, Istoriko-statisticzeskoje opisanije
Minskoj jeparchii, op. cit., s. 65; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej w Wielkim Ksie-
stwie Litewskim w XVI-XVIII wieku, op. cit., s. 65-68; A. Dzjanisawa, Kupjacicki
Swjata-Uwjadzenski muzczynski manastyr u XVII - paczatku XIX stst., ,,Gistarycz-
naja Brama” 2010, nr 1 (25), Pinsk, s. 18-20.

54 Makaryj, Istorija Russkoj Cerkwi, ks. V, Moskwa 1996, s. 123.

55 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 6, Minsk 1879, s. 75-77; I. N.
Sljunkowa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 95-96.

56 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 6,s.75-77;1. N. Sljunkowa, Mona-
styri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 95-96.
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nowicz Jarostawowicz”. W Kupiatyczach znajdowaly sie cerkwie:
Narodzenia NMP i Wprowadzenia NMP do Swigtyni. We wsi Ku-
piatycze duchowny cerkwi Narodzenia NMP Marcin Chwiedoro-
wicz mial 1 widke 2 morgi i 28.5 pretéw?®. Z kolei duchowny cer-
kwi Wprowadzenia NMP do Swigtyni mial ogréd o powierzchni
6 pretow. Tenze duchowny, ktory obstugiwal cerkiew Narodzenia,
mial 1 widke i 8 morgéw ziemi*®. Cerkiew kupiatycka, nalezaca do
biskupstwa pinskiego, uzyskat liczne przywileje od krola Aleksandra
i Zygmunta Starego, ktore zostaly potwierdzone 24 kwietnia 1783 r.
przez Stanistawa Augusta Poniatowskiego®. W 1568 r. Zygmunt Au-
gust nadal Kupiatycze Grzegorzowi Wojnie. ,,Najjasniejszy krol Zyg-
munt August w nagrode za ustug wojennych odlaczywszy od wlosci
pinskiej wie§ Kupiatycze wldk 25 w siebie zawierajacych z cerkwia
w tejze wsi i widkami popowskimi do niej nalezacymi Hrehoremu
Woynie wiecznoscig nadal, poswiadcze te prawde. Z kolei ,,Michat
Woyna, starosta pinski, zostawszy dziedzicem wszystkich débr, wies
Kupiatycze, Horodyszcze, Ostréw Lipowy, ze wszystkim tym co od
kréla Zygmunta i krolowej Bony, osobliwymi przywilejami nada-
no W. P. Bazylemu Kopciowi kasztelanowi nowogrédzkiemu (...) za
sume 20000 zt polskich z cerkwig i wltdkami popowskiemi wieczno-
$cig wyprzedal wiedzie¢ nadano™!. Przedtem jednak starostowie pin-
scy Dirimunt i Grzegorz Wojna uposazyli duchowienstwo kupiatyc-
kie, wyremontowali obiekty sakralne i przyczynili si¢ do rozkwitu

57 H. Denisowicz, Paregon cudow swietych obraza Przeczystey Bogarodzice w Monasteru
Kupiatyckim, Kijow 1638, s. 12; SGKP, t. 8, Warszawa 1887, s. 168-169; P. Chomik,
Kult ikon Matki Bozej w Wielkim Ksiestwie Litewskim w XVI-XVIII wieku, Biatystok
2003, s. 68.

58 Piscowaja kniga piriskago i kleckago kniazestw, op. cit., s. 73, 343.

s9 Ibidem,s. 377, 379.

60 Lietuvos Valstybes Istorijas Archyvas, Vilno, Wileriskaja Publicznaja Biblioteka w Wil-
nie, F. 597, op. 2, nr 127, k. 26-27.

61 ,Roku 1568 Augusta 14 w Knyszynie dany, a w roku 1731 Octobra 8 w ksiegach
ziemskich brzeskich wpisany przywilej w extracie”, LVIA WPB, F. 597, op. 2, nr 127,
k. 32.

243

30_Elpis 2011.indd 243 2011-11-28 18:57:20



o$rodka kultowego. Powstanie monasteru kupiatyckiego byto inicja-
tywa Apoliny Wollowiczéwnej Wojno, kasztelanowej brzeskiej, ktéra
byta matka Bazylego Kopcia®.

Monaster zdzitowski

We wsi Ciotkowice, w dworze Hamorowskie, zamieszkiwali
poddani ihumena zdzitowskiego osadzeni na 1 widce, 19 morgach,
7.5 pretach®.

Monaster $w. Paraskiewy (Piatnicy) w Klecku

O istnieniu monasteru $w. Parskiewy w Klecku wspomina za-
pis sporzadzony podczas pomiary wiécznej w 1555 r. W XVI wieku
Roman Boriszowicz — ihumen monasteru $w. Paraskiewy posiadal
ogrod 11 morgéw i 19,5 pretdéw. Miat tez z innymi duchownymi inne
ziemie i ogrody®*.

Monaster Zasniecia Najswietszej Bogurodzicy
w Moroczy

Meski monaster w Moroczy, pod wezwaniem $w. Mikotaja,
funkcjonowat juz w XV stuleciu. W nastepnym stuleciu wystepowal
pod wezwaniem Zasniecia NMP®. Do klasztoru byly zapisane przez
ksigzat Olelkowiczéw Stucckich wsie: Morocz i Ananczyce®.

62 ,Minskije Jeparchialnyje Wiedomosti” 1891, nr 20, s. 537-538.

63 Piscowaja kniga piriskago i kleckago kniazestw, s. 230; SGKP, t. 1, Warszawa 1880,
s. 703; t. 14, Warszawa 1895, s. 559.

64 Piscowaja kniga pifiskago i kleckago kniazestw, s. 400, 509, 516, 518.

65 Opisanije cerkwiej i prichodow miniskoj jeparchii, t. 5, Minsk 1879, s. 11; I. N. Sljunko-
wa, Monastyri wostocznoj i zapadnoj tradycji, op. cit., s. 71.

66 SGKP, t. 6, Warszawa 1885, s. 680-681.
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Monaster §w. Mikolaja na Gorze Holszanskiej koto Dubrowicy

Kilka kilometréw od Dubrowicy, na uroczysku zw. Goéra Hol-
szanska, Jerzy Semenowicz Holszanski ufundowal w drugiej polowie
XV w. monaster meski §w. Mikotaja. Klasztor znajdowat si¢ na wnie-
sieniu wérédd blot i rozlewisk Horyni. Na terenie osrodka zakonnego
znajdowala sie cerkiew, cele zakonne, budynki gospodarcze oraz pra-
cownie ikonograficzne, pomieszczenia dla kopistow. Mnisi wykony-
wali rézne przedmioty kultu i naczynia liturgiczne®.

Monaster Przemienienia Panskiego na uroczysku
Horbaczywszczyzna koto Nobla

Na uroczysku Horbaczywszczyzna, kolo Nobla, znajdowat sie
monaster Przemienienia Panskiego. Krélowa Bona polecila w 1524
roku pisarzowi krolewskiemu, Iwanowi Michajlowiczowi, nada¢ mo-
nasterowi cze$¢ nalezacej do niej ziemi oraz wydala mnichom przy-
wilej fowienia ryb na jeziorze i rzece Stochéd. Fundatorem tego mo-
nasteru byl na poczatku XVI wieku ksigze pinski Fiodor Iwanowicz
Jarostawowicz®.

Monaster $w. Michala w Stepaniu

Pierwsze informacje o monasterze §w. Michata w Stepaniu po-
chodzg z 1505 roku®. Fundatorami monasteru byli prawdopodobnie
Semen Jurewicz Dubrowiecki i jego Zona Anastazja. Po przejsciu Ste-
paniaw rece Konstantego Ostrogskiego, ksigze ofiarowal monasterowi

67 W. Rozko, Drewni swjatyni Polissja, Luck 1995, s. 9-12.

68 Ibidem,s. 26-27.

69 A. Sendul’skij, Miesteczko Stepat Rowieriskogo ujezda, ,Wolynskije Jeparchialnyje
Wiedomosti”, 1882, nr 35; S. Horin, Prawostawni monastyri na Wolyni u druhiji po-
towyni XV - persziji potowyni XVII storiczczja, [w:] Samoidentyfikacja mniejszosci
narodowych i religijnych w Europie Srodkowo-Wschodniej, pod red. J. Skarbka, Lublin
1998, s. 96.
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dziesiecing ze wsi Midsko. W 1572 r. ihumenem monasteru byt mnich
Sylwester. Jego nastepca archimandryta Izaak uczestniczyt w soborze
antyunijnym w Brzesciu. Monaster znajdowal si¢ w dobrej sytuacji
materialnej jezeli w nim przebywali liczni hierarchowie, zwlaszcza po
wprowadzeniu unii. W 1599 r. w monsterze przebywal, korzystajacy
z protekeji rodu Ostrogskich, metropolita Lukasz, a w latach 1606-
-1610 inny wladyka grecki. Po §mierci Konstantego Ostrogskiego jego
katoliccy potomkowie zmienili bieg rzeki Horyn i zrujnowali budyn-
ki klasztorne™.

SUMMARY
Antoni Mironowicz

Monastic life in the Diocese of Turov and Pinsk
of the end of the XVI century

Keywords: monastic life, diocese of Turov and Pinsk, Orthodox Church

The history of the diocese of Turov and Pinsk until the end of
the XVI century reflects the fate of the Orthodox Church in the
Commonwealth. The development of the bishopric founded in 1088
passed through several stages resulting from often violent political,
administrative and state changes. The prosperous period in the evolution
of the Church structures on the territory of the discussed eparchy
lasted until the end of the XII century. Under the rule of Sviatopolk
IT (1087-1113) the diocese of Turov encompassed vast territories of
the Ruthenian lands with the following towns: Turov, Pinsk, Brest,

70 W. W. Zwierinskij, Matieriat dlja istoriko-topograficzeskogo izsledowanija o prawo-
stawnych monastyrach w Rossijskoj Impierii, t. 3, Sankt Petersburg 1897, s. 94.
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Kamenets, Kleck, Slutsk, Gorodno, Haradok (later Davyd-Haradok),
Zditov, Nobel, Dubrovitsa, Kapyl, Liahavichy, Sniatyn, Drohiczyn upon
Bug and Vawkavysk. Therefore the eparchy encompassed the area from
the Lower Beresina and Dnepr in the east to Bug (on the side of Prypiat)
in the west, from Kleck in the north to Lutsk, Dubrovitsa, Stepan and
Chortoryisk in the south. For the principality of Turov it was the period
of its greatest development and political importance. During that period
first schools were founded, the art of icon painting developed as well as
church architecture. Still the diocese of Turov depended too much on
the political events. All political and Church changes influenced the
situation in the principality of Turov.

After the peaceful - for the diocese of Turov — reign of Kievan
prince Vladimir Monomakh (1113-1125) important changes took
place during the rule of prince of Turov Viatcheslav Vladimirovich. The
reign of prince Viatcheslav (1125-1132, 1134-1139, 1139-1142, 1142-
-1146), several times disrupted by the rule of other pretenders to the
throne of Turov, had an unfavourable effect on the state of the eparchy.
After 1142 not only did the principality loose five important towns, but
equally the territory of the diocese changed. From that moment the
diocese of Turov was deprived of such towns as: Horodiets, Rahachow,
Kleck, Chortoryisk, Brest and Drohiczyn upon Bug. Territorial losses
of the eparchy were compensated by spiritual development, especially
during the reign in Turov of prince Andrei Bogolyubski (1150-1154)
and Boris Yurevich (1154-1158). Andrei Bogolyubski was known
as the patron of the culture, guardian of the Orthodox Church. He
maintained close relationship with eminent theologian Cyril of Turov.
Andrei Bogolyubski, whilst the prince of Vladimir and Suzdal (1157-
-1174), supported the cult of the Mother of God as the Protector of his
principality. The short rule of Boris Yurevich in Turovand Pinsk brought
him general esteem. Prince Boris was a pious and respected man. The
son of Yuri Dolgoruky and younger brother of Andrei Bogolyubski, he
supported the dynastic policy of his family.

The further development of the principality and religious life in
the diocese of Turov took place during the reign of Yuri Yaroslavovich
(1158-1174). At his time huge stone church dedicated to the Dormition
of the Mother of God was built in Turov. There is no doubt that at that
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time Turov was the biggest intellectual centre on the Ruthenian lands.
It would be difficult to visualize the history of the diocese and Church
in the XII century without mentioning the person of John Chrysostom
of that time - Cyril of Turov. The hierarch of Turov was an outstanding
orator, the author of many literary, religious and moralizing works. As
the bishop of Turov in 1158-1182 he led to the development of spiritual
and educational life. Cyril of Turov was well-known in the Ruthenian
lands and his literary legacy had a significant influence on the religious
and national identity of the Belorussians. Bishop Laurentius was the
continuator of the activity of Cyril of Turov in the bishopric. His life was
described in The Kievan Cave Patericon and in The Lives of the Saints
of Dimitri of Rostov. Both of them, together with Martin of Turov —
a monk from Turov monastery of Sts Boris and Gleb, were canonized
by the Orthodox Church.

The Tatar incursions, deepening regional disintegration in
the Ruthenian lands as well as the increase of the meaning of the
neighbouring countries (the Halych-Volhynia principality, Lithuania
and Poland) weakened the position of Turov and development of the
Church structures in the territory of the eparchy in the XIII century. To
these tendencies one must add the complicated jurisdictional fate of the
diocese of Turov. In the XIV century the diocese of Turov several times
was joined to founded and closed down Church structures: Lithuanian
metropoly, Halych metropoly and Kiev metropoly. If you add to this the
political instability, split of the principality of Turov into principalities
of: Turov, Pinsk, Gorodno, Dubrovitsa and Stepan, one can easily
explain why the territory of the eparchy changed. Occupation of the
lands of the diocese of Turov and Pinsk resulted in inclusion of certain
territories of the eparchy into neighbouring Church and state structures,
for example to the diocese of Vladimir, of Lutsk, or the metropoly of
Novgorod. The inclusion of Turov and Pinsk into the Grand Duchy
of Lithuania in the first half of the XIV century resulted in political
stabilization, but complicated the divisions in the Church structure.
The bequest made by Vytautas, the duke of Lithuania in favour of the
bishops of Turov strengthened in tradition the conviction that he was
the founder of the diocese.
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It was probably the weakening of Turov and increasing importance
of Pinsk that caused the transfer of the see of the bishop within the
diocese. In the XV century Pinsk became the local metropolis. Re-
establishment of the principalities of Turov, Gorodno, and Pinsk in
1471 and conferring on them a special autonomy resulted in revival of
the Church life. The greatest services to the development of the Church
life were rendered by the rulers of the principalities: Ann Svidrigellova
Horodecka, Semen, Maria, and Vasyl Olelkovich, Ivan, Fiodor, and
Helen Yaroslavovich, Semen and George Holshansky, and Vasyl
Fedorovich Ostrogsky and Constantine Ivanovich Ostrogsky. Thanks
to their foundations and bequests more then 200 Orthodox parishes
and several monasteries were founded. They were also the patrons of
many iconographers, cantors, copyists and others artists.

The boarders of the eparchy of Turov and Pinsk were definitively
established in the XVI century. In the territory of Polesia five counties
(powiats) belonged to private persons. Two of them - the ones of Kleck
and Haradok - since 1588 remained in the hands of the Radziwills,
the other two - of Sluck and Kapyl — were the property of princes of
Sluck, whereas the fifth belonged to the family of Ostrogsky. Those
counties were not attached to any voievodships. When the Brest-Litovsk
voievodship was formed, it included only the lands of Pinsk and Brest
counties. Only in 1566 definitive partition of the territory of the former
principality of Turov took place. Gorodno and Turov were added to the
voievodship of Brest-Litovsk, whereas Kleck, Sluck and Kapyl - to the
voievodship of Novgorod. The Pinsk county together with the lands
of the principalities of Gorodno and Turov formed in the XVI century
the territory of the eparchy of Turov and Pinsk. Within the boundaries
of the diocese remained also the territory of the former principality of
Dubrovitsa. At the same time the lands of the principality of Stepan
did not belong to the eparchy as they were joined to the diocese of
Lutsk. Within the boundaries of the eparchy remained the estate of
Viad and Bobryki. The administrative changes in the second half of
the XV and XVI century substantially influenced the formation of the
diocese boundaries. Finally, at the end of the XVI century the diocese
of Turov and Pinsk included the lands of the Pinsk county, to which
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the territory of the principalities of Turov, Gorodno and Dubrovitsa
were joined together with certain parishes located outside the above
mentioned administration units, but historically linked with them.
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Ks. Henryk Paprocki

WSPOMNIENIE MATKI BOZEJ I SWIETYCH
W ANAFORACH WSCHODNICH

Stowa kluczowe: liturgia, anafora, intercesja, mariologia, s$wieci, anamneza

W liturgiach wschodnich podczas kazdego nabozenstwa,
a takze podczas sprawowania sakramentéw i sakramentaliow' oraz
w modlitwach prywatnych wielokrotnie wspomina si¢ Matke Boza
i $wietych. Z tego olbrzymiego dziedzictwa, gtéwnie patrystyczne-
go, w niniejszym artykule oméwione zostanie jedynie wspomnienie
Matki Bozej i $wietych w anaforach (kanonach eucharystycznych),
z pominigciem innych fragmentéw Liturgii eucharystycznej. Nalezy
jednak pamietac, ze w Liturgii eucharystycznej wspomnien tego typu
jest znacznie wigcej, jak na przyklad w rycie bizantyjskim:

1. Modlitwy wstepne przed Liturgia:

- jedna modlitwa skierowana do Matki Bozej i adoracja Jej iko-
ny z odméwieniem odpowiedniego troparionu® (w wersji gr.
takze adoracja ikony Jana Chrzciciela i ikony patrona $wiaty-
ni),

- w wersji gr. wspomnienie w rozestaniu (gr. &m6Avo1g) po mo-
dlitwach wstepnych, Matki Bozej i ,wszystkich s§wietych” (gr.
Kol TAVTOV TOV Aylov).

1 N. Afanasjew, ,Sacramenta et sacramentalia” (,Tainstwa i tajnodiejstwija”), ,,Prawo-
stawna Mysl” 1942, 8, s. 17-34.

2, Ty, ktora jeste$ zrodtem mitosierdzia, Bogurodzico, uczyn nas godnymi zmilowania.
Wejrzyj nalud, ktéry zgrzeszyl, okaz jak zawsze moc Twoja. W Tobie bowiem nadzie-
je pokladajac, wolamy do Ciebie: ,Raduj sie!”, tak jak niegdy$ Gabriel, wodz zastepow
bezcielesnych” (LJCh, s. 11).
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2. Proskomidia:

- wyjecie czgstki komemoratywnej ku czci Matki Bozej® i dzie-
wieciu czastek ku czci chdréw swietych?,

- wspomnienie w rozestaniu proskomidii Matki Bozej, autora
Liturgii i ,wszystkich $wietych” (LJCh, s. 31).

3. Liturgia wlasciwa:

- ostatnie wezwanie kazdej litanii (ektenii) konczy si¢ wspo-
mnieniem Matki Bozej i ,wszystkich §wietych™, z wyjatkiem:

3 ,Naczes$¢ i pamigtke blogostawionej Pani naszej, Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Ma-
rii, dla modlitw ktérej przyjmij, Panie, t¢ ofiare na Twdj nadniebianski oltarz. - Sta-
neta krélowa po Twojej prawicy, ubrana w szaty przetykane ztotem, przyozdobiona”
(LJCh, s. 20).

4 ,Na cze$¢ i pamigtke czcigodnego, chwalebnego Proroka i Poprzednika, i Chrzci-
ciela Jana ... $wietych chwalebnych prorokéw Mojzesza i Aarona, Eliasza i Elizeusza,
Dawida i Jessego, swietych Trzech Mlodzienicow i Daniela Proroka oraz wszystkich
$wietych prorokow ... swietych stawnych i chwalebnych apostotéw Piotra i Pawta oraz
wszystkich pozostatych $wietych apostotow ... $wietych ojcéw naszych hierarchow
Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa i Jana Chryzostoma, Atanazego i Cyryla,
Mikotaja z Miry Licyjskiej, metropolitow moskiewskich Piotra, Aleksego, Jonasza
i Filipa, Nikite biskupa Nowogrodu, Leoncjusza biskupa Rostowa i wszystkich $wie-
tych hierarchéw ... $wietego apostola i pierwszego meczennika archidiakona Stefa-
na, $wietych wielkich meczennikéw Dymitra, Jerzego, Teodora Tyrona i Teodora
Stratelatesa, Maksyma Gorlickiego, archimandryte Grzegorza i wszystkich swietych
meczennikow oraz meczennic Tekli, Barbary, Cyriacji, Eufemii, Prascewii, Katarzy-
ny i wszystkich $wietych meczennic ... §wigtobliwych, Boga w sobie majacych ojcéw
naszych Antoniego, Eutymiusza, Saby, Onufrego, Atanazego z Atosu, Antoniego
i Teodozego Pieczerskich, Sergiusza z Radonieza, Serafina z Sarowa, Barlama z Chu-
tynia i wszystkich $wiatobliwych ojcéw i $wiatobliwych matek Pelagii, Teodozji, Ana-
stazji, Eupraksji, Febronii, Teoduli, Eufrozyny, Marii Egipskiej i wszystkich $wigto-
bliwych matek ... $wietych cudotwércéw, darmo leczacych Kosmy i Damiana, Cyrusa
i Jana, Pantalejmona i Hermolausza, oraz wszystkich $wigtych darmo leczacych ...
$wietych i sprawiedliwych Przodkéw Bogocziowieka, Joachima i Anny, $wietego N.,
pod ktérego wezwaniem jest ta $wiatynia, Swietego N., ktérego dzisiaj wspominamy,
$wietych réwnych apostolom Nauczycieli Stowian Cyryla i Metodego, §wietego row-
nego apostofom wielkiego ksiecia Wlodzimierza i wszystkich §wietych, dla ktorych
modlitw nawiedz nas, Boze ... §wietego Ojca naszego Jana Chryzostoma, arcybiskupa
Konstantynopola (Natomiast w Liturgii Bazylego Wielkiego mowi: $wietego Ojca na-
szego Bazylego Wielkiego, arcybiskupa Cezarei Kapadockiej)” (LJCh, s. 20-24).

5 »Najswietsza, przeczysta, blogostawiona, petng chwaly Wladczynie nasza Boguro-
dzice i zawsze Dziewice Marie ze wszystkimi §wietymi wspomniawszy, sami siebie,
wszyscy siebie nawzajem i cale Zycie nasze Chrystusowi Bogu oddajmy” (LJCh,
s. 37).
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ektenia usilna, litania za zmarlych (w wersji stowianskiej), li-
tania za katechumendw, pierwsza i druga litania wiernych, li-
tania przed ,,Ojcze nasz” i litania dzigkczynna,

- w Liturgii Bazylego Wielkiego modlitwa proskomidii, ,odma-
wiana po postawieniu $wietych daréw na $wietym oltarzu”,
wymienia $wietych Starego Testamentu i apostoléw (LKP,
s. 141),

- wspomnienie Matki Bozej i §wietych w anaforze®,

- wspomnienie Matki Bozej i ,wszystkich $wietych” w modli-
twie litanii dziekczynnej Liturgii Jana Chryzostoma (LKP,
s. 105),

- wspomnienie Matki Bozej, Jana Chryzostoma (lub: Bazyle-
go Wielkiego), patrona dnia i $wiatyni oraz Joachima, Anny,
apostoléw i ,wszystkich swietych” w rozestaniu Liturgii (LKP,
s. 107) (w Jerozolimie wymienia si¢ dodatkowo Jakuba Apo-
stota, meczennikéw oraz Konstantyna i Heleng).

- wspomnienie Matki Bozej i ,wszystkich $wietych” w ro-
zestaniu po odmoéwieniu modlitw dzigkczynnych (por.:
L. Lahan, La place des saintes péres dans la liturgie de I’Eglise
byzantine, ,Studia Patristica”, 17:1982, s. 565-568).

Interesujacy problem stanowi wspomnienie Matki Boskiej

i $wietych w anaforze, a $cislej mowiac w tej jej czesci, ktdra nazywa
sie intercesjg. Intercesja czyli modlitwa wstawiennicza zajmuje za-
sadniczo miejsce przy koncu anafory, jedynie w typie liturgicznym

6 ,Szczegllnie za najswigtsza, przeczysta, blogostawiona, chwalebna Panig nasza,
Bogurodzice i zawsze Dziewice Mari¢”. Nastepnie w Liturgii Jana Chryzostoma:
»Zaprawde godne jest to, blogostawi¢ Ciebie, Bogurodzico, zawsze blogostawiong
i najczystsza i Matke Boga naszego. Czcigodniejsza od Cherubinéw i bez poréwna-
nia chwalebniejsza od Serafinéw, ktoras bez zmiany Boga Stowo zrodzita, Ciebie,
prawdziwg Bogurodzice, wystawiamy” (LKP, s. 94). W Liturgii Bazylego Wielkiego:
»W Tobie raduje si¢, Laski Pelna, wszelkie stworzenie, chory Aniotéw i ludzki rod.
O $wiety przybytku i raju Stowa, dziewictwa chlubo, w Ciebie wcielit sie Bég i Dziec-
kiem byt przedwieczny Boég nasz. Cialo bowiem Twoje tronem uczynit i fono Twoje
wiekszym bylo od nieba. W Tobie raduje si¢, Laski Petna, wszelkie stworzenie” (LKP,
s. 146-147).
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egipskim (Liturgia Marka Ewangelisty) wystepuje w prefacji, przed
wprowadzeniem do Sanctus. W typie syryjskim intercesja wystepuje
po anamnezie i epiklezie, przed doksologia koncows, a w typie sy-
ro-orientalnym po anamnezie, przed epiklezg i doksologia konicows.
Uklad wspomnien, a takze ich brak, w intercesjach réznych anafor,

wskazuje na ewolucje tej czesci anafory w procesie historycznym.

Uklad anafory w trzech podstawowych wschodnich typach liturgicznych

TYP SYRYJSKI SYRO OIIEE;TALNY TYP EGIPSKI
Dialog wstepny Dialog wstepny Dialog wstepny
Prefacja Prefacja Prefacja
- - Intercesja

Wprowadzenie do Sanctus

Wprowadzenie do Sanctus

Wprowadzenie do Sanctus

Sanctus

Sanctus

Sanctus

Modlitwa post-Sanctus

Modlitwa post-Sanctus

Modlitwa post-Sanctus

Epikleza I

Stowa ustanowienia

Stowa ustanowienia

Stowa ustanowienia

Anamneza Anamneza Anamneza
Epikleza - -

Intercesja Intercesja Intercesja

- Epikleza Epikleza IT
Doksologia Doksologia Doksologia

Najstarsze zachowane teksty liturgiczne, badz tez opisy Liturgii,

nie wspominajg o komemoracji Matki Bozej i $wietych w anaforze
(»Didache”, opisy Justyna Meczennika, apokryficzne Dzieje Aposto-
téw, ,,Tradycja Apostolska” Hipolita Rzymskiego, ,,Testamentum Do-
mini nostri Jesu Christi”). W niektérych Liturgiach spotykamy je-
dynie ogdélne wspomnienie §wietych (por.: Ren 1, s. 43; Ren 2, s. 387,
429-430, 443), badz tez szczegélowe wymienienie poszczegolnych
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kategorii (choréw) swietych, czego pierwszy przyklad znajdujemy
w Konstytucjach Apostolskich z konca IV wieku:

»Sktadamy Tobie Te ofiare rowniez za wszystkich $wietych, kto-
rych od wiekéw sobie upodobales: za patriarchéw, prorokéw, spra-
wiedliwych, wyznawcéw, biskupdw, kapltanéw, diakonéw, subdiako-
néw, lektoréw, kantoréw, dziewice i wdowy, za wiernych, i za tych
wszystkich, ktorych imiona sg Ci znane” (CA VIII, 12.43, SCh 336,
s.202 = WM, s. 68; por.: takze Ren 2, s. 206-207).

Identyczne prawie sformutowania wystepuja w chaldejskiej (asy-
ryjskiej) Anaforze Apostotéw (Ren 2, s. 586), w chaldejskiej Anaforze
Teodora z Mopsuestii (Ren 2, s. 614 = WM, s. 290), a takze w etiop.
Anaforze Jakuba z Sarug, gdzie jednak po wymienieniu chéréw swie-
tych dodano imiona ewangelistéw Marka, Lukasza, Mateusza i Jana
(LEC, s. 223-224). Mozna sadzi¢, ze ten wtasnie sposob wymieniania
swietych w intercesji — jedynie wedlug choréw - jest najstarszy. Tak
tez wyglada w gr. Anaforze Jakuba Apostofa:

»Zechciej rowniez wspomnie¢, Panie, i tych, ktérych od wiekow
sobie upodobales we wszystkich pokoleniach, §wietych ojcéw, patriar-
chéw, prorokéw, apostotéw, meczennikéw, wyznawcdw, czcigodnych
nauczycieli i wszystkie duchy sprawiedliwych, ktérzy odeszli w wie-
rze Chrystusa” (Br, s. 56 = PE, 5. 256 = WM, s. 145 = LKP, s. 194).

Lista ta zostala nastepnie rozszerzona poprzez dodanie imie-
nia Matki Boskiej bezposrednio po wymienieniu chéréw swietych
lub przed chérami (badz po ogdlnym zwrocie ,wszyscy $wieci”). Ten
sposob wspominania spotykamy w szeregu liturgii syryjskich, po-
chodzacych z réznych epok (Ren 2, s. 167, 337, 349, 395, 451, 533),
a takze w chaldejskiej Anaforze Nestoriusza (Ren 2, s. 629).

W zdecydowanej wiekszosci Liturgii ustalil sie nastepujacy sche-
mat: poza chérami $§wietych wymienia si¢ Matke Bozg, Jana Chrzci-
ciela i pierwszego meczennika Stefana (syr. anafory, Ren 2, s. 129, 173,
221, 229, 248, 265, 280, 281, 303, 315, 403, 415; niezidentyfikowana
Anafora z euchologionu Bialego Klasztoru, PO 28,2, s. 342). W nie-
ktérych anaforach dodaje si¢ ponadto imiona $wietych, na przyktad:
»..Praecipue vero sanctae, gloria plenae semper Virginis, Genitricis
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Dei sanctae Mariae, et sancti Joannis Praecursoris, Baptistae et Mar-
tyris, et sancti Stephani Protodiaconi et Protomartyris, et contem-
pativi, Deumque videntis Evangelistae Marci Apostoli sancti et mar-
tyris; et patriarchae nostri sancti Severi; et doctoris nostri Dioscori,
sancti Cyrilli, sancti Basilli, sancti Gregorii, sancti Joannis Chryso-
stomi, sancti Athanasii Apostolici; et dominorum nostrorum patrum
justorum, magni Abbatis Antonii, et pii sancti Abbatis Pauli, et trium
Macariorum, totiusque chori sanctorum tuorum...” (kopt. Anafora
Grzegorza Teologa, Ren 1, s. 33; E. Hammerschmidt, Die koptische
Gregoriosanaphora, Berlin 1957, s. 58-61, 140-144; por.: syr. anafory,
Ren 2, s. 150, 157, 362-363, 515).

Rozbudowana lista §wietych, na czele ktdrej stoja Matka Boza,
Jan Chrzciciel i Stefan, wystepuje takze w liturgiach aleksandryjskich
gr. i kopt. Anaforze Bazylego Wielkiego (Ren 1, s. 70, 137 = PE, s. 356)
oraz gr. Anaforze Grzegorza Teologa (Ren 1, s. 103 = PE, s. 378), nie-
kiedy jednak kolejnos¢ wspomnien jest inna (patrz syr. anafory, Ren
2,s. 237, 375-376, 499).

Interesujacy przyklad znajdujemy w syr. Anaforze Jakuba Apo-
stola, gdzie kolejno$¢ wspominania §wietych w nastepujacych po so-
bie wezwaniu diakona i modlitwie kapfana jest r6zna (Ren 2, s. 35-36
= WM, s. 265). Intercesja syr. Anafory Jakuba Apostota jest interesu-
jaca z tego powodu, Ze w szeregu Liturgii Matka Boza nie jest wymie-
niana na pierwszym miejscu (Ren 2, s. 194, 291, 327, 553; PE, s. 274 =
Br, s. 93). Przeciwnie, syr. Anafora Mateusza Ewangelisty z eucholo-
gionu Bialego Klasztoru wymienia apostotéw, podajac przyczyny ich
$mierci (PO, 28,2, s. 360, 362, 364), etiop. Anafora Jana Syna Gromu
(czyli Ewangelisty) wymienia Abla, Noego, Abrahama, Izaaka, Ja-
kuba, Mojzesza, apostoléw Szymona, Piotra i Pawla oraz meczenni-
ka Stefana (LEC, s. 99-100; swietych Starego Testamentu wymienia
anamneza CA VII, 37, SCh 336, s. 86, 88 — i blogostawienstwo za dzie-
ta Boze CA VII, 38, SCH 336, s. 88).

W wielu natomiast Liturgiach pojawia si¢ rozbudowane wspo-
mnienie Matki Bozej, czemu towarzyszylo niekiedy odmawianie Po-
zdrowienia Anielskiego (,,Ave”), jak w gr. Anaforze Marka Ewange-
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listy (Ren 1, s. 135 = PE, s. 106 = WM, s. 77) i w gr. Anaforze Jaku-
ba Apostota (Codex Vaticanus gr. 2282): ,,Raduj si¢, Laski Pelna, Pan
z Tobg, blogostawionas Ty miedzy niewiastami i blogostawiony owoc
zywota Twego, gdyz zrodzitas Zbawce dusz naszych (trzy razy). I do-
no$nie méwi: A nade wszystko Najswietsza, Blogostawiong, Najczyst-
sza Panig naszg Bogurodzice i zawsze Dziewice Maryje.

Klerycy $piewa po kazdym wezwaniu méwig: Pamietaj, Panie
Boze nasz.

Kaptan pochylony méwi: ,,Swietego Jana, Proroka, Poprzedni-
ka i Chrzciciela. Swie;tych apostotéw Piotra, Pawla, Andrzeja, Jaku-
ba, Jana, Filipa, Bartlomieja, Tomasza, Mateusza, Jakuba, Szymona,
Jude, Macieja, ewangelistébw Marka i Lukasza. Swietych prorokéw,
patriarchéw i sprawiedliwych. Swietego Stefana, pierwszego dia-
kona i pierwszego meczennika. I wszystkich $wietych od wiekéw”
(Br, 5. 56-57 = PE, 5. 256 = WM, s. 146 = LKP, s. 194; takze w gruzin-
skiej wersji Anafory Jakuba Apostota, CSCO 123, s. 14-16).

Odmawianie ,,Ave” mialo jednak charakter przej$ciowy i osta-
tecznie ustalita si¢ forma, jaka spotykamy na przykiad w aleksan-
dryjskiej gr. Anaforze Bazylego Wielkiego i w gr. Anaforze Grze-
gorza Teologa: ,Wspomnij, Panie, tych, ktérzy juz zasneli, $wietych
ojcodw naszych, prawowiernych biskupow, i wszystkich, ktoérzy od
wiekow spodobali si¢ Tobie, §wietych ojcodw, patriarchow, aposto-
téw, prorokéw, kaznodziejow, ewangelistéw, meczennikéw, wy-
znawcow, i wszystkie duchy sprawiedliwe, ktdre spoczely w wierze
Chrystusa.

Przede wszystkim najswietsza, najchwalebniejszg, nieskalana
i nad wszystkich blogostawiona Panig naszg Bogurodzice i zawsze
Dziewice Mari¢” (nastepuje wspomnienie Jana Chrzciciela, Stefana,
Marka i Grzegorza, Ren 1, s. 70, 103 = WM, s. 250; por.: LEC, s. 168;
Ren 2, s. 137 i bizantyjska Anafore Jana Chryzostoma: Goar, s. 62-63
= WM, s. 128 = LKP, s. 94).

W bizantyjskiej Anaforze Bazylego Wielkiego wspomnienie
$wietych zwiazane jest natomiast z koricowg prosba epiklezy, mowia-
cg o przyjeciu przez wszystkich obecnych Eucharystii: ,,Nas wszyst-
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kich, spozywajacych z jednego chleba i z jednego kielicha, zjednocz
razem we wspolnocie jednego Ducha Swietego, aby dla nikogo z nas
przyjecie swigtego Ciata i Krwi Twego Chrystusa nie bylo na sad lub
potepienie, ale aby$my znalezli milosierdzie i taske ze wszystkimi
$wietymi, ktorych od wiekéw sobie upodobates, z Praojcami, Ojcami,
Patriarchami, Prorokami, Apostotami, Ewangelistami, Kaznodzieja-
mi, Meczennikami, Wyznawcami, Nauczycielami, i z wszystkimi du-
szami sprawiedliwych, ktére w wierze spoczely.

Szczegdlnie za najswigtsza, przeczysta, blogostawiong, chwaleb-
ng Panig naszg, Bogurodzice i zawsze Dziewice Marie.

Za $wietego Jana Chrzciciela, Proroka i Poprzednika, czcigod-
nych i chwalebnych Apostolow, swigtego N., ktorego ze czcig wspo-
minamy, i wszystkich Twoich $wietych, dla modlitw ktérych nawiedz
nas, Boze” (Goar, s. 114-145 = WM, s. 135-136 = LKP, s. 146).

W szeregu anafor wspomnienie §wietych zostato bardzo rozbu-
dowane, dotyczac przede wszystkim $wietych lokalnych danego Ko-
$ciola partykularnego. Tego typu listy spotykamy zwlaszcza w anafo-
rach Kosciotléw przedchalcedonskich: koptyjskiego (Anafora Marka
Ewangelisty, PE, s. 144-145; Anafora Bazylego Wielkiego, PO 28,2,
s. 23), ormianskiego (Anafora Atanazego Aleksandryjskiego, PE,
s. 324-325 = WM, s. 228) i etiopskiego (Anafora Bazylego Wielkie-
go, LEC, s. 163, 168; Anafora Grzegorza Teologa, LEC, s. 179; Anafo-
ra Apostotéw, LEC, s. 75; Anafora Jana syna Gromu, LEC, s. 99-100;
Anafora Matki Boskiej, LEC, s. 105). Réwniez w gr. Anaforze Jakuba
Apostota wystepowala rozbudowana lista §wietych (PE, s. 256-258 =
WM, s. 146-147). Ostatecznie jednak przyjeta sie w tej anaforze
skrécona wersja z ,Ave” i ,,"E€apétoc” (‘H Bela Aettovpyio T0D
ayiov “Tok®dBov toD AdeApoBEov, Ateny 19882 s. 56). Do tego
typu wspominania §wietych zbliza si¢ kanon rzymski, wymieniaja-
cy $wietych w modlitwie ,Communicantes™ ,....in primis gloriosae
semper virginis Mariae, Genetricis Dei et Domini nostri Iesu Christi,
sed et beatorum apostolorum ac martyrum tuorum, Petri et Pauli,
Andreae, Iacobi, Ioannis, Thomae, Iacobi, Philippi, Bartholomaei,
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Mathaei, Simonis et Thaddaei, Lini, Cleti, Clementis, Xysti, Corne-
lii, Cypriani, Laurentii, Chrysogoni, Ioannis et Pauli, Cosmae et Da-
miani, et omnium sanctorum tuorum...” oraz w modlitwie ,,Nobis
quoque peccatoribus™ ,,..cum loanne, Stephano, Matthia, Barnaba,
Ignatio, Alexandro, Marcellino, Petro, Felicitato, Perpetua, Agatha,
Lucia, Agnete, Caecilia, Anastasia, et omnibus sanctis tuis” (PE,
s. 430-431, 436).

Schemat ten, z niewielkimi zmianami, przeszedt takze do Litur-
gii Piotra Apostola, zawierajacej w bizantyjskim schemacie liturgicz-
nym kanon rzymski (H. W. Codrington, The Liturgy of Saint Peter,
Miinster in Westfalen 1936, s. 116-177; CSCO 123, s. 66, 68).

Natomiast w liturgii bizantyjskiej rozbudowane listy $wietych
wystepuja jedynie w proskomidii, towarzyszac wyjmowaniu dziewie-
ciu czgstek ku czci chéréow swietych (Goar, s. 50; LJCh, s. 20-24).

W wigkszosci liturgii wspomina si¢ Matke Boza, Jana Chrzci-
ciela i Stefana (Matke Boza i Jana Chrzciciela w liturgii bizantyjskiej,
a takze w syr. Anaforze Jana z Harranu, Ren 2, s. 257), podczas gdy
w Kosciotach przedchalcedonskich (zwlaszcza koptyjskim, etiopskim
i ormianskim) wystepuja rozbudowane listy §wietych, przewaznie lo-
kalnych (wyrazng réznice stanowig tu liturgia chaldejska czyli nesto-
rianska).

Wspomnienie §wietych w anaforze wystepuje w intercesji. Byla
to bardzo nieustabilizowana i zmienna cze$¢ liturgii, i jej ostateczne
ustalenie nie da si¢ polaczy¢ z imionami wielkich Ojcow Kosciota.
Zwrot ,,'ETL TpoG@EPONEY GOU, rozpoczynajacy intercesje wielu li-
turgii, wystepuje takze w CA VIII. Jest on prawdopodobnie wyra-
zem miejscowej tradycji syryjskiej i dlatego nie wystepuje w Anaforze
Bazylego Wielkiego (N. Uspienski, Anafora, ,,Bogostowskije Trudy”,
13:1975, s. 74, 92). W liturgii bizantyjskiej intercesja nastepuje bez-
posrednio po epiklezie. W Codex Barberinus gr. 336, jak i w obecnej
praktyce, ma ona nastepujaca posta¢ w Anaforze Jana Chryzostoma:
»Jeszcze przynosimy Tobie to duchowe postugiwanie za tych, ktorzy
w wierze odeszli, za Praojcow, Ojcéw, Patriarchéw, Prorokéw, Apo-
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stotéw, Kaznodziejow, Ewangelistéw, Meczennikéw, Wyznawcow,
Ascetéw oraz za kazdego ducha sprawiedliwego, ktéry w wierze do-
petnil zycia” (Goar, s. 62; WM, s. 128 = LKP, s. 93).

Modlitwa ta nie wspomina ani Matki Bozej, ani tez zadnego
$wietego, a wymienia jedynie réznorodne kategorie swietych. We-
dlug obecnej praktyki liturgicznej po tych wspomnieniach dodane
jest uroczyste wezwanie ,,"E&op€tmg’, po ktérym nastepuje $piew
hymnu maryjnego, podczas ktérego kaptan czyta dalszg czes¢ mo-
dlitw intercesji, w tym wspomnienie Jana Chrzciciela, apostoléw i pa-
trona dnia: ,,Za $wigtego Jana Proroka i Poprzednika, i Chrzciciela,
$wietych, stawnych i chwalebnych Apostotéw, swigtego N., ktérego
pamiec czcimy, i za wszystkich §wietych Twoich, dla ktérych modlitw
nawiedz nas, Boze” (LKP, s. 94).

Nie nalezy przy tym rozumie¢ tego wspomnienia wylacznie
w duchu interpretacji $w. Mikolaja Kabasilasa jako dziekczynienia
za $wietych (Sacrae liturgiae interpretatio, 34, 39; SCh 4%, s. 208-
-221, 272-293), ale jako odwazng modlitwe za swietych, ktérzy razem
z nami oczekujg powtérnego przyjscia Jezusa Chrystusa. W czasach
pierwotnego chrzescijanistwa powszechna uwage nie przyciagala in-
dywidualna eschatologia, ale eschatologia kosmicznej przemiany, pa-
ruzja, poczatek krélestwa Bozego i powszechnego zmartwychwstania.
Wedlug $w. Jana Chryzostoma szczesliwos¢ jaka $wieci otrzymujg po
$mierci, to tylko przedsmak i przed-czucie ostatecznego dokonania
eschatologicznego (Adversus Iudeos, 6,1, PG 48, 905; In illud: Haben-
tes eundem spiritum, 3,10, PG 51, 298-299; In Haebreos homilia 28, 1,
PG 63, 192; por.: G. Wagner, Der Ursprung der Chrysostomusliturgie,
Miinster in Westfalen 1973, s. 119-120).

Wspomnienie Matki Bozej, od wymienienia wsrod $wietych,
miedzy innymi w etiop. anaforach - w Anaforze Apostotéw i w Ana-
forze Jana Chryzostoma - oraz w syr. anaforach — Anaforze Jakuba
Apostota, Anaforze Jana Chryzostoma i Anaforze Bazylego Wielkie-
go — do szczegdlnego wyakcentowania w gr. anaforach, niewatpliwie
rozwinglo si¢ pod wplywem Soboru Efeskiego (431 rok) i Soboru
Chalcedonskiego (451 rok) oraz pracy opata benedyktynéw z Kor-
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bei Paschazjusza Radbertusa (786-861) Liber de corpore et sanguine
Domini z 831 roku, gloszacej teze, ze cialo eucharystyczne Chrystu-
sa jest tozsame z cialem zrodzonym z Matki Bozej: ,....sama Prawda
do uczniéw to moéwi: “To jest cialo moje za zywot $wiata’. A osobli-
wiej mowigc, z pewnoscig nie inne niz to, ktére narodzilo si¢ z Marii,
zostalo umeczone na krzyzu i zmartwychwstalo z grobu” (PL 120,
1269). Stad na Zachodzie rozwinglo si¢ rozumienie Matki Bozej jako
duchowej matki ludzkosci. Widoczne s3 wyrazne wplywy tej kon-
cepcji na Wschodzie, skoro w X wieku po konsekracji odmawiano
Pozdrowienie Anielskie, zapowiadajgce poczecie Jezusa i umieszcza-
jace Matke Boza na czele dyptychow jako matke ludzkosci. Wspo-
mnienie Matki Bozej jest wyznaniem wiary w Jej Boskie macierzyn-
stwo (Chryzostomika, s. 344). W dawnej wersji melchickiej Liturgii
bizantyjskiej wspomnienia Matki Bozej i $wigtych dokonywano w
anaforze razem, bez pie$ni ku czci Marii Panny (Chryzostomika,
s. 552). Odmawianie Pozdrowienia Anielskiego utrzymalo si¢ jedynie
w gr. Liturgii Jakuba Apostota, natomiast prawdopodobnie na przelo-
mie V i VI wieku wprowadzono ekphonesis ,” EEopétwg”. Obecnosé
» BEoupétmg” w roznych gr. Liturgiach wskazuje na to, ze pochodzi
z jednego zrdédla i droga nasladownictwa przeszto do réznych Li-
turgii. Ekphonesis ta zrodzila si¢ w $srodowisku zwolennikéw Efezu
i Chalcedonu (N. Uspienski, Anagopa, s. 104-106).

W 980 roku utozono na Atosie hymn ,,’A&16v ect1v”, skladajacy
sie z dwdch czesci. Jeszcze w X-XI wieku odmawiano ,,Ave” lub inne
modlitwy, ale po cichu przez kaptana i diakona. Z czasem modlitwy
te zaczal $piewac chor (Chrysostomika, s. 344, nota 3). Druga czes¢
obecnego hymnu to hirmos 9 piesni kanonu jutrzni Wielkiego Piat-
ku, utozony przez $w. Kosmasa Jerozolimskiego (zm. po 750 r.) (patrz
przypis 6).

Ten fragment Liturgii odpowiada ikonie Deisis, poniewaz w mo-
dlitwie anafory, podobnie jak i w proskomidii, Matka Boza wystepuje
razem ze $w. Janem Chrzcicielem (P. Evdokimov, La priére de I’Egli-
se d’Orient, Mulhouse 1966, s. 185). Wspomina si¢ Matke Bozg i $w.
Jana Chrzciciela, lecz jest to Ko$ciél w jego wymiarze kosmicznym,
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gdyz Matka Boza i §w. Jan Chrzciciel reprezentuja tutaj archetypy ko-
biecosci i meskosci (P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie Swiata, przel.
E. Wolicka, Poznan 1991, s. 228-266).

Bezposrednio po wspomnieniu Matki Bozej wymienia si¢
$w. Jan Chrzciciela, apostoléw, patrona dnia i ogélnie ,wszyst-
kich Twoich $wietych”. W tym fragmencie anafory istnialo jednak
szereg wariantow. I tak Codex Petrograd 223 z X wieku, wymienia
przez Janem Chrzcicielem archaniotéw Michata i Gabriela, a Codex
Grottaferrata Zd II z XI wieku wymienia ,,§wiete moce niebieskie”.
Niektore kodeksy wymieniajg tutaj takze krzyz: ,t1j dvvéaper 100
T... 0V kol {womotod ctavpod” (Chrysostomika, s. 214; G. Win-
kler, Die Interzessionem der Chrysostomusanaphora in ihrer geschich-
tlichen Entwicklung, ,,Orientalia Christiana Periodica”, 37:1971, z. 2,
s. 334-335). Wspomnienie to nawiazuje bezposrednio do teologii ju-
deochrzescijanskiej, ktéra traktowata krzyz jako zywa istote (por.:
J. Daniélou, Théologie du Judéo-christianisme, Tournai 1958, s. 291).
Takie traktowanie krzyza jako zywej istoty nie jest obce liturgiczne-
mu odczuciu prawoslawia, na przyklad w oficjum $wieta Podwyzsze-
nia Krzyza Swietego (,,/Ty jeste§ moja mocng obrong, trzyczesciowy
krzyzu Chrystusa, u§wie¢ mnie Twoja mocg, abym z wiarg i mifoscia
klaniat sie tobie, i wystawial Ciebie”, stichera litii, autorstwa Leona Fi-
lozofa). Réwniez po wspomnieniu Jana Chrzciciela wymieniano sze-
reg imion $wietych, badz ogdlnie rézne kategorie Swietych (niekiedy
z imionami). Wymienianie kazdej kategorii $wietych zaczynato sie
od stéw ,MvnoOntt, Kopie”. W Codex BC I11-42 z XIII wieku wspo-
mnienia zredukowane s3 do czterech, pozniej jednak sie rozrastaja
(Chrysostomika, s. 343). Wersja gr. Anafory Bazylego Wielkiego doda-
wala niekiedy duze ilo$ci imion $wietych (W. Orlow, Liturgija swjato-
go Wasilija Wielikogo, Sankt Petersburg 1909, s. 216-220; G. Winkler,
dz. cyt., s. 337-341). Dobrym przyktadem jest tutaj Anafora Jakuba
Apostota, ktora pozwala przesledzi¢ rozwoj wspomnien $wietych,
a takze zmiany w listach imion $wietych na przestrzeni wiekow.
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W bizantyjskiej Anaforze Jana Chryzostoma i w bizantyjskiej
Anaforze Bazylego Wielkiego ten fragment Liturgii jest identyczny
(nie wystepuje jedynie w Anaforze Jana Chryzostoma w Codex Seba-
stianov (Rumiancev Museum, Codex 15), por.: N. Uspienski, Anafora,
s. 107). Jednakze w Anaforze Bazylego Wielkiego wspomnienie $wig-
tych nalezy do epiklezy. Wedlug epiklezy Anafory Bazylego Wielkie-
go chodzi tu o jednos¢ (gr. kowwvie) Ducha Swietego. Communio
Ducha Swietego jest terminem specyficznie bizantyjskim, oznacza-
jacym partycypacje w ciele i Krwi, i zarazem jednos$¢ cztonkéw Ko-
$ciota. Jest to wiec adopcja i dlatego epikleza nie czyni specjalnego
rozréznienia miedzy $wietymi, zywymi i zmartymi (ekphonesis ku
czci Matki Bozej jest pézniejszym dodatkiem).

Inng natomiast sytuacje spotykamy w anaforach Kos$ciotéw
przedchalcedonskich, w ktérych wystepuja rozbudowane listy $wie-
tych. W liturgiach koptyjskiej i etiopskiej podczas Anafory Bazyle-
go Wielkiego (wersja aleksandryjska) diakon recytuje liste wszyst-
kich patriarchéw Aleksandrii, w tym takze kanonizowanych, proszac
o danie im wiecznego odpoczynku oraz recytuje liste $wietych
(X0 NTE TETYOAOTION €60%aB, Kair 1618 = 1902 AD, s. 367-374,
377-379; LEC, s. 156-172). Ponadto kaplan czyta podczas intercesji
liste $wietych, szczegélnie lokalnych. To rozbudowanie wspomnien
swietych w Kosciotach przedchalcedonskich mozna traktowac z jed-
nej strony jako przykiad ogdlnej tendencji dodawania imion $wie-
tych, a z drugiej strony jako dazenie do okazania cigglosci tradycji
i $wietosci w danym Kosciele lokalnym (H. Paprocki, Les Liturgies
eucharistiques coptes comme témoignage de la ta continuité de la tra-
dition, ,Vox Patrum”, 9:1989, z. 17, s. 893-900).

Ogolnie wigc proces ewolucji tej czesci anafory przebiegal od
braku wspomnien $§wietych, poprzez dodanie listy wymieniajacej po-
szczegblne kategorie §wietych (CA VIII) do dodania imion réznych
$wietych i szczegdlnego wyakcentowania osoby Matki Bozej (tradycja
pochalcedonska).
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RESUME
Prétre Henryk Paprocki

La commémoraison de la Mére de Dieu et des saints dans
les anaphores orientales

Mots-clés: liturgie, anaphore, intercession, mariologie, saints, anamnese

Dans son article l'auter analise la place des saints et de la Mere
de Dieu dans l'intercession des diverses anaphores. Ensuite il pose la
these que levolution de cette partie des liturgies est passé en maniere
suivante: dans les plus anciens anaphores n'a pas de commémoraisons
des saints, plus tard nous recontrons la commémoraison des diverses
catégories des saints, et enfin la commémoraison de la Meére de Dieu et
des saints, en maniéres differantes.
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Ks. Doroteusz Sawicki

SAKRAMENT SWIETEGO CHRZTU

Stowa kluczowe: Sakrament, Chrzest, Bierzmowanie, Kosciot prawostawny,
misterium, woda $wiecona, Odrodzenie, Swieta Trdjca,
Namaszczenie

Swiety Chrzest w Koéciele prawoslawnym jest, obok Bierzmo-
wania, Eucharystii Swiqtej, Swiqcel’l Kaplanskich, Slubu, Namaszcze-
nia Olejem Swietym i Pokuty, jednym z siedmiu sakramentéw. Jest
jednym z przez Boga ustanowionych misteriéw podczas, ktorego
zstepuje na cztowieka Laska Boza. Jest dzialaniem ku zjednoczeniu
czlowieka ze Stworcg poprzez taske tego ostatniego, a co za tym idzie
wprowadzaniem nas w Krolestwo Niebieskie. Oczywiscie wiele jest
liturgicznych czynnosci, ktére niosg z sobg podobne skutki. Wszelkie
dzialanie cztowieka, na ktore Bég odpowiada swa miloscig i blogo-
stawienstwem nazwane by¢ moze sakramentem. Poswiecenie wody
czy cerkwi, a nawet codzienna modlitwa maja wiec ten sam wymiar.
Mimo wszystko jednak tych siedem $w. czynnosci, ktére wymieni-
lisSmy na samym poczatku niniejszego opracowania wyrdzniaja sie
sposrdd innych szczegdlnag rola, jaka odgrywaja w zyciu czlowieka.
Stanowig one niejako granice pewnych etapow ludzkiego zycia. Sg
wrotami ku kolejnym odcinkom naszego duchowego doskonalenia
sie — jednoczenia z Bogiem - i udzielajg niezbednych sit ku ich re-
alizacji. Wyrdznianie siedmiu sakramentéw odbywa si¢ wiec nie na
podstawie szczegélne taski jakg nam udzielajg, nie ze wzgledu na sto-
sunek do nich Boga, a ze wzgledu na czlowieka i miejsce jakie zajmuja
W jego zyciu.
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»Chrzest, to duchowe narodziny, w ktérych moca przyoblecze-
nia w Chrystusa umiera stary czlowiek z wlasciwym mu grzechem
pierworodnym i rodzi si¢ nowy. Jest to przyswojenie zbawczej mocy
odkupienczego wysitku Chrystusa”. ,,Chrzest'... Jest to sakrament
ponownych, oczyszczajacych i u$wiecajacych, narodzin w Duchu
i w tasce Jezusa Chrystusa poprzez prawne i sakramentalne wlacze-
nie do Kosciota...”. Istnieje wiele definicji $w. chrztu. Na rézne spo-
soby czlowiek od niepamietnych czaséw staral si¢ wyrazi¢ stowami
rzeczywisto$¢ zachodzacg w trakcie sakramentu. Wigkszos¢ z tych
prob nie oddaje jednak samej istoty sakramentu, nie jest w stanie
przenikna¢ jego glebi. Dzieje si¢ tak dlatego, iz staramy si¢ zrozumiec¢
chrzest izolujac go jednoczesnie z calosci sakramentalno-liturgiczne-
go zycia Kosciota. Zapominamy, iz juz od czaséw apostolskich byt on
nierozerwalnie zwigzany ze $wietem Paschy Chrystusowej. Rozwdj
nabozenstwa wielkanocnego byl jednoczesnie rozwojem ceremonii
chrztu. Malo tego, to wlasnie specyfika sakramentu okreslala kie-
runek ksztaltowania sie tak paschalnej jutrzni jak i specyfiki okresu
Wielkanocy. Przygotowywanie si¢ katechumenoéw do przyjecia chrztu
zrodzito Wielki Post. Ich rado$¢ po otrzymaniu sakramentu i udziat
w nauczaniu o Sw. Eucharystii daty nam Paschalny Tydzien. Chrzest
jest bowiem swego rodzaju dwustronnym dziataniem. Z jednej stro-
ny katechumeni poprzez post, modlitwe, przyjecie nauki chrzesci-
janskiej, itp. przygotowywali sie do wstapienia w ,,szeregi” Kosciota.
Z drugiej strony Kosciot w kazdym swym wiernym przygotowywal
sie do odrodzenia swych nowych dzieci. Od jednych i drugich wyma-
gano pelnego poswiecenia i przygotowania. Rozumiano bowiem, iz
chrzest i Pascha odbywajg si¢ w tym samym momencie albowiem sg
w rzeczywistoéci tym samym - realizacjg zbawienia rodzaju ludzkie-
go. Swieta paschalne poprzez chrzest stawaly sie uwspdtczesnieniem,
urealnieniem nauczania, ofiarowania sie, $mierci, zstgpienia do pie-
kiet, zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, a poprzez bierzmowanie

1 S.Bulgakow, Prawostawie, Biatystok 1992, s. 128.
2 K. Rahner, Maly Stownik Teologiczny, Warszawa 1987, s. 51.
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(w Kodciele prawostawnym polaczone z chrztem) réwniez Pigédzie-
sigtnicy Ducha Swietego. W chrzcie czlowiek umiera ze wszystkimi
stabosciami swej natury. Nie umiera jednak sam. Umiera z Chry-
stusem po to by razem z Nim zmartwychwsta¢ do Zzycia wiecznego
i chrzescijanskiego. Dlatego tez sakrament chrztu nazywany jest po-
nownym narodzeniem si¢ czlowieka, narodzeniem duchowym.

Czy jest to mozliwe? Jak kto$ kto sie raz narodzit moze dokonaé
tego powtornie?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania - zadane w Nowym Testamen-
cie ustami Nikodema: ,Jakze moze sie cztowiek narodzi¢ bedgc sta-
rym? Czy moze powtdrnie wejs¢ do tona swej matki i narodzi¢ sie?”
(J 3,4) - i zrozumie¢ znaczenie chrztu, musimy cofng¢ si¢ do czaséw
naszych prarodzicow Adama i Ewy. Jak wiemy pierwsi ludzie zyli ina-
czej niz my. Ich dusze byly tak nieskazitelnie czyste, iz mogli spotyka¢
sie z Bogiem bezpos$rednio, ,twarza w twarz”. Ich ciata byly dosko-
nate. Zadne staboéci nie mialy do nich przystepu. Nie czuli chtodu
i bolu. Nie musieli je$¢. Umyst nie rodzit ztych i zdroznych myli. Byli
wewnetrznie zjednoczeni i ,,zywi” w pelni boskiego znaczenia tego
stowa. Pdzniej jednak zgrzeszyli. Zatracili Boze podobienstwo, za-
ciemnili obraz. Duszg zawladnety zadze a cialem stabosci. Nastgpila
duchowa i cielesna $mier¢ czlowieka. Grzech zabijal go od wewnatrz
a otaczajacy (juz zdeprawowany w skutek ludzkiego grzechu) $wiat,
staro$¢ i choroby od zewnatrz. Co gorsza poddana temu procesowi
$mierci zostala cala ludzko$¢. Jednak czy mogto by¢ inaczej? Na ziemi
zyli wowczas bowiem tylko Adam i Ewa. Caly rodzaj ludzki pochodzi
wylacznie od nich. Z zanieczyszczonego zrédta nie moze plynac czy-
sta woda. Ludzie jako dzieci Adama i Ewy otrzymywali wigc od nich
stabosci cielesne i duchowe, skazenie naszej natury (grzech prarodzi-
cow). Kazdy z nas w chwili urodzenia rozpoczynatl wiec automatycz-
nie proces umierania. Jego tempo zalezalo od naszego osobistego po-
stepowania, od tego czy powtarzali§my w swym zyciu proces upadku
prarodzicow, czy tez potrafiliémy sie¢ mu oprzec.

Gdyby nawet udalo si¢ nam obroni¢ przed pokusami, nie grze-
szy¢ to i tak ostatecznym efektem naszego zycia byla by $mier¢. Jej
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ziarno na skutek pokrewienstwa i pochodzenia od pierwszych grzesz-
nikow zalegalo bowiem w naszym wnetrzu. Jedynie czasami bezpo-
s$rednia ingerencja Boga (prorok Eliasz, praojciec Enoch) wyrywala
czlowieka z obje¢ $mierci. Jednoczesnie jednak musiala wyrywac go
z tego $wiata. Ludzkos¢ stala wigc przed bardzo smutng rzeczywisto-
$cig. Swiat i cztowiek byli skazeni $miertelno$cia. Poprzez grzech od-
suneli sie od zZrédta zycia i podali reke Zrédtu §mierci — szatanowi. Wy-
zwolenie moglo nastapi¢ jedynie na w skutek odwrotnego procesu.

Bylo to jednak duzo trudniejszym niz si¢ nam wydaje na pierw-
szy rzut oka. Jak znalez¢ nowych wspolnych prarodzicéw dla milio-
néw zyjacych? Jak bez naruszenia woli szatana (czlowiek zgrzeszyl
przeciez dobrowolnie, czym wyrazit zgode na jego nad nami panowa-
nie) pozbawic¢ go $miertelnej wladzy nad czlowiekiem? Gdzie znalez¢
zrodlo zycia?

Zr6dlem zbawienia jest Bog. Tylko On mégt staé sie naszym no-
wym Ojcem i Matka. Jak jednak nasza natura mogta stac sie Jego na-
turg? Jedynym ratunkiem stalo si¢ Wcielenie Boga. Druga Osoba Sw.
Trojcy staje si¢ czlowiekiem. Przyjmuje pelnie naszej natury i w Swej
Bogoludzkiej Osobie oczyszcza ja. Co wiecej jako wcielenie wieczne-
go Boga ma ono wieczng moc. Kazde pokolenie moze z niego skorzy-
sta¢. Potencjalnie wigc uzdrowienie naszej natury zostalo dokonane.
Teraz jedynie kazdy z nas osobi$cie musi wzig¢ w nim udzial, odro-
dzi¢ sie poprzez Jezusa Chrystusa. Razem z nim umrze¢ dla grzechu
i zmartwychwsta¢ dla §wietosci. Zbawiciel przygotowal nam to w cza-
sie ziemskiego nauczania: ,,... jesli si¢ ktos nie narodzi z wody i Ducha,
nie moze wejs¢ do krélestwa Bozego. To, co sie z ciata narodzito, jest
cialem, a to, co si¢ z Ducha narodzilo, jest duchem” (J 3,6). Chrzest
jest wiec sakramentem podczas, ktorego czlowiek, przy trzykrotnym
zanurzeniu w wodzie z przyzwaniem imienia Sw. Tréjcy umiera dla
zycia cielesnego i grzesznego a rodzi si¢ dla zycia duchowego i $wig-
tego. Chrzest jest osobista Pascha kazdego z nas. Z nami Chrystus
umiera, bySmy w Nim mieli sit¢e odrodzenia, zmartwychwstania.
O ile chrzest jest osobistg Paschg, o tyle kazda Pascha jest niejako od-
nowieniem, odrodzeniem naszego chrztu.
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Przyklad, pofaczony z pos$wieceniem materii sakramentu -
wody - dal nam Jezus Chrystus podczas wlasnego chrztu w rzece Jor-
dan. Ustanowienie sakramentu nastapifo jednak dopiero po Zmar-
twychwstaniu Zbawiciela, kiedy to Jego ludzka natura przezyla petnie
odkupienczej misji Chrystusa. Jednak czy moglo by¢ inaczej. Chrzest
to osobista, ,,mata” pascha, nie mégt wiec w pelni zaistnie¢ zanim do-
szto do Paschy Chrystusowej. Dokonawszy zbawienia rodzaju ludz-
kiego Chrystusa ofiarowuje ludzkosdci sposéb uczestnictwa w nim
wszystkich pokolen bez wzgledu nam miejsce i czas istnienia.

Wraz z ustanowieniem sakramentu wyznaczone zostaly osoby
majace go sprawowac: ,Wtedy Jezus podszedl do nich (Apostotow)
i przemowil tymi sfowami: Dana Mi jest wszelka wladza na niebie
i na ziemi. IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego” (Mt 28,18-19)*. Aposto-
fowie i ich uczniowie posiadajacy sukcesje apostolska otrzymali za
zadanie prowadzenie wiernych do duchowego odrodzenia w sakra-
mencie chrztu §wietego. Po Pie¢dziesigtnicy nastepuje okres rozwo-
ju Kosciota. Apostolowie i ich uczniowie gloszg Ewangeli¢ i poprzez
chrzest rozszerzaja granice Kosciota. Otwieraja ludziom dostep do
sakramentalnej jednosci z Ojcem Niebieskim i Matka Kosciotem.
Trwa to po dzien dzisiejszy i trwac bedzie do konca naszego $wiata.

Dzi$ — w poréwnaniu z czasami apostolskimi — chrzest jest bar-
dzo rozbudowany. Bylo to konsekwencja rozwoju paschalnych tra-
dycji i ich zwigzku z chrztem (o czym wspominaliémy wyzej). Za-
nim przejdziemy do ich oméwienia powinni$émy poruszy¢ jeszcze
jedno zagadnienie. Chrzest nigdy nie byl wylacznie osobistg spra-
wa przystepujacego. W réwnie wielkim stopniu dotyczyl jego, jak
i calej chrzescijanskiej spotecznosci. Katechumen rodzit si¢ do zycia
wiecznego, lecz rodzil sie w juz istniejacej rodzinie, ktéra przyjmo-

3 Juz w Starym Testamencie odnajdujemy obrazy przysztego chrztu: chrzest oczysz-
czenia judejskich prozelitow, chrzest Janowy. Maja one jednak inne znaczenie niz
chrzest Jezusowy. Oczyszczaja czlowieka z popelnionych grzechéw, nie dajac mu
jednak mocy duchowego odrodzenia, uleczenia upadtej ludzkiej natury. Nie tacza go
z Bogiem w tak silny i nierozerwalny zwigzek jak chrzescijanski chrzest.
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wala go jak dlugo oczekiwane dziecko. Swym chrztem ofiarowywal
rados¢ i szczedcie calej chrzedcijanskiej spotecznosci. W jego $mier-
ci i zmartwychwstaniu uczestniczyl wiec i Chrystus, i caly Kosciot.
Wyrazem tego bylo wlasnie celebrowanie chrztu jako integralnej cze-
$ci paschalnego nabozenstwa w obecnosci i przy udziale wszystkich
wiernych. Dzisiaj, niestety, chrzest zostal wyjety z liturgicznej trady-
cji paschalnych $wiat. Jedynym $ladem dawnej praktyki, ktdra jakze
pieknie oddawata istote sakramentu, jest dazenie wiernych by wlasne
dzieci chrzci¢ - w miare mozliwosci — w paschalng niedziele (ale po
paschalnym nabozenstwie)*.

Prawostawny chrzest sktada sie z kilku czesci. Sednem jego jest,
oczywiscie, trzykrotne zanurzenie w wodzie z przyzywaniem Trojcy
Swietej. Poprzedzajg je ponadto:

- modlitwa w pierwszym dniu po urodzeniu si¢ dziecka,

- modlitwa ésmego dnia z nadaniem dziecku imienia’,

- czyn katechumenatu.

Nastepnie ma miejsce $w. chrzest, w ktorego sklad wchodzi¢
beda:

- modlitwy na wypedzenie zlego ducha (egzorcyzmy),

- wyrzeczenie sie szatana,

- zjednoczenie z Chrystusem,

- wyznawanie wiary,

- poswiecenie wody i oleju,

- namaszczenie wietym olejem,

- pograzenie w wodzie w imi¢ Sw. Tréjcy (najwazniejszy mo-
ment sakramentu),

- nalozenia biatych szat,

- obmycie,

- postrzyzyny.

4 Przyjetym jest, w miare mozliwosci, aby chrzest dzieci urodzonych w poscie odkta-
da¢ do $wiat paschalnych.

5 Koscielna tradycja nakazuje by dzieciom nadawac tylko chrzescijanskie imiona zgod-
nie z ich plcig. Bardzo czesto wybiera sie dla nich imie $wietego, ktérego pamie¢ czci-
my w dniu narodzenia dziecka, badz tez w dniu chrztu.
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Wszystkie powyzsze czesci sakramentu, za wyjatkiem modlitwy
pierwszego dnia po narodzinach, w koscielnej praktyce taczone sa
w jedna caltosce.

W starozytnosci pragnacy przyja¢ chrzest stawat si¢ przed bi-
skupem lokalnej chrzescijanskiej spotecznosci w towarzystwie osob,
ktére mogly potwierdzi¢ powage jego postanowienia — $wiadko-
wie (kumowie). Zaswiadczali oni, iz ich ,,podopieczny” nie pragnie
chrztu z checi zysku, przywilejow, ani tez innych niegodnych pobu-
dek. Potwierdzali, iz jedynym powodem jego decyzji jest che¢c¢ stania
sie chrzedcijaninem - Bozym dzieckiem. Warunkiem sakramentu
byt i jest swiadomy w nim udzial”. Wobec powyzszego normalnym
zjawiskiem jest chrzest dorostych. Ze wzgledu na niebezpieczenstwo
$mierci, bez $§w. chrztu, jak tez misyjng praktyke chrztu catych ro-
dzin, juz w czasach apostolskich udzielano sakramentu dzieciom.
Swiadomo$¢ wagi sakramentu jest tu przenoszona na duchowych ro-
dzicéw dziecka®. To oni przyjmuja na siebie odpowiedzialnos¢ chrze-
$cijaniskiego ich wychowania. Odpowiadajg przed Bogiem za nale-
zyte wykorzystanie Bozych daréw, ktdre dziecko otrzymalo podczas
chrztu. Muszg wiec by¢ religijnie wyksztalceni, wysokiej moralnosci
i pelnoletni. W praktyce swiadkami sg najczesciej osoby niezamezne
(chrzest jest dla nich duchowym matzenstwem). Nie moga by¢ nimi
rodzice katechumena.

6 Zazwyczaj w ryt chrztu §wietego, miedzy natozeniem biatych szat a obmyciem, spra-
wowany jest sakrament Bierzmowania.

7 Musimy tu rozgraniczy¢ dwa pojecia: $wiadomos$¢ chrztu i $wiadomy udzial
w chrzcie. Sg to bowiem catkowicie rozne rzeczy. Swiadomy udziat oznacza, ze chrze-
$cijanin powinien pragna¢ chrztu i przystepowa¢ do niego dobrowolnie. Swiadomos¢
chrztu jest w duzej mierze nieosiagalng. Tak jak naszym ludzkim umyslem nie jeste-
$my w stanie catkowicie przenikna¢ tajemnicy ofiary Chrystusowej, podobnie nie
jeste$my w stanie racjonalnie zbada¢ co zachodzi w chrzcie i jak przekazuje on nam
taske Boza. Koscidt prawostawny nigdy nie uwazat swiadomosci chrztu za warunek
jego spelnienia. Nalezaloby raczej powiedzie¢, iz to chrzest otwiera nam droge do
chrzescijanskiej swiadomosci. Sakrament jest wigc nie rezultatem $wiadomej wiary
a drogg do $wiadomej wiary poprzez §wiadomy w nim udziat.

8 Kanony méwia nam, iz wystarczy jeden chestny. Powinien on by¢ tej samej plci
i bezwzglednie tej samej wiary co dziecko. Para chrzestnych jest praktyka pozniej-
sz3.
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Za ich poreczeniem biskup wpisywal imi¢ katechumena na liste
przygotowujacych sie do §w. sakramentu, zwang Ksiegg Zywota. Bylo
to réwnoznaczne z pozwoleniem uczestniczenia w ,,zajeciach” przy-
gotowujacych do zapoznania si¢ z wiarg i otrzymania chrztu. Nastep-
nie blogostawit go trzykrotnie i ktadl swa dlon na jego gtowie. Dzisiaj
wobec powszechnej praktyki chrztu dzieci, zapoznanie si¢ z wiarg -
czyn katechumenatu - jest przenoszony na okres dorastania dziec-
ka. Nie zlikwidowano jednak pierwszej czesci sakramentu. Swiad-
kowie przynosza dziecko do $wiagtyni. Duchowny spotyka je, trzy-
krotnie blogostawi i kltadac swa dlon na jego glowie czyta modlitwe:
»-W Twoim imieniu, Panie, Boze Prawdy, i Jednorodzonego Twe-
go Syna, i Swietego Twego Ducha, ktade moja reke na stuge Twego
(imig), ktory dostapil faski przybiegniecia do swietego Twego imienia
i schronienia si¢ pod cieniem Twoich skrzydel. Oddal od niego owa
dawna ulude i napelnij go wiarg w Ciebie, i nadziejg oraz mitoscig, aby
zrozumial, ze Ty jeste$ jedynym Bogiem prawdziwym, i Jednorodzo-
ny Twéj Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, i Swiety Twoj Duch. Daj mu,
aby chodzil droga wszystkich Twoich przykazan i zachowal wszyst-
ko to, czego pragniesz, bowiem gdy czlowiek to zachowa, zy¢ bedzie.
Zapisz go w ksiedze Twego zycia, zjednocz z owczarnig Twego dzie-
dzictwa, azeby zostalo wystawione Twoje §wiete imig...”. Modlitwa ta
jest wiec prosba by Bog oczyscit katechumena od wszelkich stabosci
i falszywych przekonan, napelnil go wiara, nadzieja i milodcig tak
by pojat on, ze tylko Pan jest jedynym prawdziwym Bogiem. Kaptan
w imieniu chrzczacego si¢ wzywa Stworce, by zapisal jego imie
w Ksiedze Zywota, by taskawym okiem spogladatl na niego i dat mu
kroczy¢ $ciezka bozych przykazan, tak by jego stowa i czyny byte
mile Bogu i by zastuzyl na udzial w gronie wybrancéw i spadko-
biercéw bozych.

Po odczytaniu pierwszej modlitwy i wlozeniu rgk duchownego
katechumen staje niejako na ,pierwszy” stopien drabiny prowadza-
cej ku niebu. Jednoczenie z wyrazeniem woli chrztu i zjednoczenia
z Chrystusem, $wiadczy on o pelnej determinacji decyzji zerwania
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z dotychczasowym zycie. Oznacza to wiec rownoczesnie wyrzeczenie
sie grzechu i jego ojca szatana.

Wspolczesni chrzescijanie majg coraz stabsze i bardzo czgsto
wypaczone pojecie o demonicznych sitach. Nie zdajemy sobie spra-
wy z realno$ci szatana i jego ku nam bliskosci. Wyobrazamy go sobie
jako site, wroga moc, ale nie jak osobe, istote madra lecz przepetnio-
ng nienawiscig, istniejaca po to tylko by nam szkodzi¢. Wystarczy
jednak przyjrzec si¢ otaczajacemu $wiatu, wlasnym uczynkom i ide-
alom, ktore okreslajg nasze postgpowanie i kierunek rozwoju wspot-
czesnego $wiata, by ujrze¢ zlo i zrozumie¢ jak mocno wpisalo sie
w naszg rzeczywisto$¢. Niejednokrotnie to szatan determinuje nasze
zycie. Pod jego wplywem stajemy si¢ swego rodzaju neopoganami.
Zamieniliémy jedynie posazki Zeusa, Posejdona, itp. na zadze dobr
materialnych, stawy, wladzy. Katechumen chce z tym zerwac. Nie jest
to jednak prostg sprawg. Diabel nie chce dobrowolnie zrezygnowac
z walki o jego dusze. Wszelkimi sposobami stara si¢ nie dopusci¢ do
chrztu, zakloécic¢ jego przebieg. Juz raz, w walce z Chrystusem zostat
pokonany. Teraz boi si¢ wigc wystapic¢ przeciwko Zbawicielowi. Nie
poddat sie jednak, lecz skupit na walce z nami, wyznawcami Jezusa.
Najbardziej boli go gdy nasza ilo$¢ si¢ zwigksza. Robi wigc wszyst-
ko by nie dopuszcza¢ do kolejnych chrztéw. Poza naszymi oczami,
w chwili chrztu, odbywa si¢ wiec straszna walka, ktorej nie jestesSmy
niejednokrotnie $wiadomi. Duchowny na samym poczatku cere-
monii przystepuje wiec do egzorcyzmoéw. Stowami dwdch modlitw
zwraca si¢ bezposrednio do Zlego i imieniem Zbawiciela nakazu-
je mu opusci¢ katechumena. ,Ciebie, szatanie, zaklina Pan, ktéry
przyszedl na $wiat, wcielit sie i stal czlowiekiem, aby zniszczy¢ two-
ja tyranie i wyzwoli¢ ludzkos¢, (...) Zaklinam ciebie poprzez Boga,
ktéry pokazal drzewo Zywota i ustawil Cherubinéw oraz ptomienny
miecz, aby je strzegli: Badz zaklety. Zaklinam bowiem ciebie przez
tego, ktory chodzil po falach morskich jak po suchym ladzie oraz
uciszyl gwaltowna burze, ktérego wzrok przenika otchtanie i stowo
wstrzgsa gérami. On bowiem teraz zaklina ciebie przez nas. Uleknij
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sie, wyjdz i odejdz od tego stworzenia i nie powracaj, nie zatajaj si¢
w nim, ani tez nie przychodz do niego, ani nic nie czyn, ani we dnie,
ani w nocy, ani wieczorem, ani w potudnie, ale odejdz do swego piekla
az do przygotowanego wielkiego dnia sadu...”. Nie wchodzimy w dia-
log z szatanem, nie staramy si¢ mu niczego objasni¢. Przypominamy
mu jedynie jego kleski zadane mu przez samego Jezusa. Odwotujemy
sie do tego Stowa, ktérym Bog powolat do istnienia caty wszech§wiat
i w oparciu o moc tego Stowa zgdamy by szatan podporzadkowat si¢
naszej woli, woli Ko$ciota, ktéry jest mistycznym ciatem Zbawiciela
przebywajacym w nieprzerwanej jednosci ze swa Chrystusowa glo-
w3. Sfowa duchownego sa wigc tu niejako nakazem samego Zbawi-
ciela. Szatan musi ustgpi¢. Nie jest bowiem w stanie oprzec sie woli
Zbawiciela. W trzeciej modlitwie zwracamy si¢ z prosbg do Chrystu-
sa: ,Panie zastepow, Boze Izraela, ktéry uzdrawiasz wszelka niemoc
i wszelka rane, wejrzyj na stuge Twego (imie), wybadaj, ulecz i odpedz
od niego wszelkie dzialanie diabla. Zakaz nieczystym duchom i wy-
pedz je, oczys¢ dzielo reki Twojej i ostre Twoje zastosowawszy dziala-
nie skrusz predko szatana pod jego nogami i daj mu zwyciestwo nad
nim, i nad jego nieczystymi duchami, azeby otrzymawszy od Ciebie
milosierdzie stal si¢ godnym nie§miertelnych i niebieskich Twoich
Tajemnic, i Tobie chwate oddat, Ojcu i Synowi, i Swietemu Duchowi,
teraz i zawsze, i na wieki wiekéw”. Zdajemy bowiem sobie sprawe, iz
szatan, ktdrego samo imie oznacza oszczerca, oszust moze probowaé
oszuka¢ nas i upozorowac¢ odejscie kryjac si¢ w duszy katechumena.
Po tych modlitwach duchowny odwraca si¢ do katechumena i tchnac
(dmuchajac) na jego usta, czolo i piersi wymawia prosbe: ,Wypedz
z niego wszelkiego zlego i nieczystego ducha, ukrytego i gniezdzacego
sie w jego sercu”. Nastepnie wyszczegolniamy: ,,Ducha uludy, ducha
zfa, ducha balwochwalstwa i wszelkiej chciwos$ci, ducha klamstwa
i wszelkiej nieczystosci inspirowanej przez diabla, i uczyn go duchowa
owieczka tej owczarni Chrystusa Twego, wiernym czlonkiem Twego
Kos$ciola, synem i dziedzicem Twego krélestwa. Oby zgodnie z Twy-
mi przykazaniami spedziwszy zycie i zachowawszy pieczeé nienaru-
szong, i ustrzeglszy szata nieskalang, dostapil szczesliwosci §wietych
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w Twoim krolestwie”. Co oznaczaly powyzsze czynnosciistowa? Czlo-
wiek, ktory wyrzeka si¢ szatana wyrzeka sie rowniez $wiata, ktory jest
skazony grzechem. Odrzuca wigc réwniez to zycie, ktére deprawuje
nasze mys$li i czyny. Symbolem Zycia jest oddychanie. Dmuchanie na
katechumena jest wiec przekazaniem mu oddechu chrzescijanskie-
go zycia, nowego nieskalanego oddychania. Symbolem Zyciodajnego
Ducha, ktéry u zarania $wiata unosil si¢ nad wodami przygotowu-
jac je do zrodzenia czystego, bezgrzesznego zycia. Rdwnoczes$nie jest
tez tym zyciodajnym tchnieniem, ktére Bég przy stworzeniu §wiata
».tchnal w jego (cztowieka) nozdrza (...) wskutek czego stat si¢ czto-
wiek istotg zywa” (Rdz 2,7).

Egzorcyzmy dokonywane byty moca samego Boga za wstawien-
nictwem Ko$ciota. Katechumen byl tu niejako biernym uczestnikiem.
Czlowiek jako istota obdarzona wolng wolg nie moze jednak nie bra¢
czynnego udzialu w sakramencie, ktdéry okresla cate nasze pdzniejsze
zycie. Egzorcyzmy konczg si¢ wiec aktem wyrzeczenia si¢ przez kate-
chumena szatana. W tym celu duchowny zwraca go twarzg ku zacho-
dowi, ktdry jest symbolem ciemnosci i zta (symbol otchlani, miejsca
przebywania szatana) i wznoszac rece ku gorze pyta sie go trzykrot-
nie: ,Czy wyrzekasz si¢ szatana i wszelkich spraw (uczynkoéw) jego,
i wszystkich aniolow jego i wszelkiego stuzenia jemu, i wszelkiej py-
chy jego?”. Chrzczacy si¢ odpowiada: ,Wyrzekam si¢”. Jest to pierw-
szy jego w pelni swobodny postepek. Jest on mozliwy dzieki egzor-
cyzmom, w ktdrych szatan opuscit jego ciato i dusze. Duchowny nie
poprzestaje na tym. Zadaje (trzykrotnie) kolejne pytanie: ,,Czy wy-
rzekles sie szatana?”. Forma pytania opiera si¢ na czynnosci juz do-
konanej. Nic wigc dziwnego, iz wierny wypowiada swa odpowiedz
réwniez w czasie dokonanym: ,,Wyrzeklem sie”. Stowa potwierdzone
zostajg czynem. Na wezwanie duchownego: ,,Dmuchnij i plun na nie-
go” przystepujacy do sakramentu dmucha przed siebie starajac si¢ jak
najdalej odpedzi¢ od siebie szatana i w pogardzie spluwa na ziemie. By
doktadnie przedstawi¢ sobie ten obraz, musimy pamietac, iz wszyst-
kie te czynnosci formowaly sie w czasach, gdy panstwowa religia byto
poganstwo. Chrzescijanie otoczeni byli mnoéstwem bostw, ktérym
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wedlug panstwowego prawa winni byli sktada¢ przynajmniej formal-
ne ofiary. Odrzucenie szatana i wyrazenie pogardy tak drastycznym
sposobem bylo $§wiadectwem jak zdecydowanie katechumen zrywat
z dotychczasowym Zyciem i wyznawanym poganstwem. Podkreslal
$wiadomos¢ przemian, ktére w nim zachodza, swiadomos$¢ ofiary
jaka niejednokrotnie przyjdzie si¢ mu sklada¢. Odrzucat diabelskie
poganstwo, a splunieciem niejako ,,palit za sobg mosty”. Dla niego
nie bylo juz powrotu. Obrzed ,pluniecia i dmuchniecia” mimo, iz
dla wielu nie zaznajomionych z chrzescijanska (prawostawng) teolo-
giag moze wydawac sie groteskowym ma jak widzimy bardzo gteboki
sens i wyraza pragnienie ostatecznego zerwania z dotychczasowym
zyciem i oddania si¢ Jezusowi. Oznacza to réwniez zerwanie ze $wia-
tem, ktory ,lezy w mocy zlego” (1 ] 5,19). Uswiadamiamy sobie, ze
chrzescijanin nie jest z tego $wiata. Nie mozna bowiem by¢ wiernym
Jezusowi i zy¢ tak jak nam proponuja wspdlczesne uwarunkowania.
Musimy dokona¢ ostatecznego wyboru. Katechumen z pogardliwym
splunigciem odrzuca materialne dobra i przyjemnosci otaczajacego
$wiata. Dmuchnieciem wyraza swe dazenie by nawet ich pyl nie po-
zostal na nim. Wybiera to, co przygotowal mu Chrystus.

Jak zauwazamy katechumen powoli przystepuje do $mierci dla
szatana, ktory zdominowal otaczajacy $wiat i Zycie nie ochrzczonych.
Umiera¢ zaczyna rowniez dla zewnetrznego $wiata, ktory stat sie dla
czlowieka putapka duchowego zniewolenia. Jednoczesnie wznosi on
swe rece ku gorze, ku Bogu wzywajac by przyjat On jego dusze i ofia-
rowal mu ,boskie zniewolenie”. Gestem tym prosi by dane mu bylo
sta¢ si¢ chrystusowym niewolnikiem - bo tylko to jest prawdziwa
wolnoscig. Podniesiona re¢ka jest jednoczesnie symbolem wypowie-
dzenia wojny szatanowi. To jego wladze¢ zrzucamy, przed nim si¢ za-
staniamy.

Po wyrzeczeniu si¢ szatana (diabelskiego stosunku do zycia
i $wiata) katechumen odwraca si¢ na wschod i z opuszczonymi reko-
ma na trzykrotne pytanie duchownego ,,Czy jednoczysz si¢ z Chry-
stusem” odpowiada ,Jednocze¢ si¢”. Po tym nastepuja kolejne trzy
pytania: ,,Czy zjednoczytes sie z Chrystusem”. Katechumen kolejny
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raz potwierdza: ,,Zjednoczytem si¢”. On juz nie tylko pragnie zjed-
noczenia, on je juz realizuje. Tak jak w przypadku wyrzeczenia sie,
zachod byt symbolem szatana, tak tutaj wschod jest symbolem raju,
ktdry zgodnie ze stowami Biblii byl na wschodzie. Przypomina nam
on réwniez o zmartwychwstaniu, albowiem tak jak Chrystus powstat
z martwych (wiecznie dla nas to czyni) tak samo storice na wscho-
dzie ,,budzi si¢ do zycia” kazdego dnia. Rece trzymane wzdtuz ciala
moéwia o naszej pokorze. JesteSmy gotowi przyjac i spelni¢ kazde
boze polecenie. Nie buntujemy sie — tak jak podczas wyrzekania sig
szatana — lecz poddajemy sie woli Zbawiciela. Jest on przeciez na-
szym Bogiem i Krélem. Potwierdzilismy to odpowiadajac na pyta-
nie kaptana ,,Czy wierzysz w Niego” (mialo ono miejsce zaraz po
trzykrotnej odpowiedzi ,Zlgczytem si¢”) stwierdzeniem: ,Wierze
w Niego jako Krolowi i Bogu”. Uzycie tych dwoch stow, ,tytulow”
nie jest przypadkowym, lecz oddaje bardzo gleboki sens zwigzkow
ludzi z Panem. Wyznawanie Chrystusa jedynie Bogiem jest niewy-
starczajace. Wierzy¢ w Boga to jeszcze zadna zastuga. Jak mowi Pi-
smo Swiete, nawet: ,,zte duchy wierzg i drzg” (Jk 2,19). Ich wiara nie
niesie z sobg odrodzenia a wrecz przeciwnie — potepienie. Wiara
w Chrystusa jako Boga wyraza jedynie nasza wiedze, sSwiadomosc.
Nie obliguje jednak naszej woli. W najlepszym przypadku uczyni
z nas wiernych niepraktykujacych, nieszczesny stan tak bardzo dzis
rozpowszechniony. Wiara w Chrystusa jako Kréla oznacza nasza
gotowos¢ podporzadkowania si¢ Jego woli i spelnienia wszystkich
Jego polecen. Czyni ona wiar¢ w Boga owocujaca, zywa. Tylko obie
te wiary zjednoczone miltoscig czynia z nas chrzescijan, zmieniaja
wierzacych w wiernych.

Ukoronowaniem naszej wiary jest wygloszenie Credo, Niceo-
Konstantynopolitanskiego Wyznania Wiary. Kosciét prawostawny
nie dopuszcza do liturgicznego uzytku zadnego innego Symbolu.
Na uwage zastuguje fakt, iz Credo wypowiadane jest w oryginalnej
formie, tak jak je w IV wieku wypowiedzieli $wieci ojcowie dwoch
pierwszych soboréw powszechnych - to znaczy bez Filoque. Stowami
»wyznania” katechumen oznajmia co pragnie przyja¢ do swego serca
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i zgodnie z czym chce budowa¢ swe zycie. Deklaruje, iz to co przyjat
od Kosciota zrealizuje swym zyciem, postepowaniem. Chwile pdzniej
w odpowiedzi na wezwanie kaptana: ,,0ddaj Mu poklon” chrzczacy
sie wypowiadajac: ,,Ktaniam sie Ojcu i Synowi, i Swietemu Ducho-
wi, Trojcy Wspolistotnej i Niepodzielnej”, potwierdza swe stowa czy-
nem. Wyraza on tym swe dobrowolne pragnienie poddania si¢ Bogu.
Zwréémy uwage, iz katechumen oddaje tu cze$¢ Sw. Tréjcy cho¢ do
tej pory moéwilo sie wylacznie o Chrystusie. Jest to efektem recyta-
cji Credo. W tekscie modlitwy odkrywa si¢ katechumenatowi nauka
o Sw. Tréjcy. Nie chodzi tu jednak o teorie. Poprzez zjednoczenie
z Chrystusem chrzczacy si¢ dostapit wstepnej tacznosci z wszystkimi
osobami Sw. Tréjcy. W Jezusie spotkal Ojca i Ducha.

W tym momencie przygotowanie do chrztu jest praktycznie
zakonczonym. Katechumen wyrzek! sie szatana i dotychczasowego,
skazonego $miercig zycia. Zaczyna umieraé. Jednoczesnie jednak
zlaczyl sie z Chrystusem dawcg i Zrédlem prawdziwego Zycia — ozy-
wa. Zanurzajac sie w Nim dostapit spotkania z calg Sw. Trdjcg. W Jej
blasku cata przekazywana mu nauka - Credo - nabrata jasniejszych,
w pelni zrozumiatych barw. W obliczu boskiej obecnosci zrozumiat
on réwniez, jak stabg jest istota, jak bardzo grzeszng i niedoskonaty.
Rece, ktére wezesniej wznosily si¢ teraz w pokorze opadly. Czlowiek
rozumie, iz nie jest godny chrztu. Refleksje nad wlasnym zyciem,
wyrzuty sumienia sg tak wielkie, iz nie znajduje $miatosci by prosi¢
o sakramentalne odrodzenie. Ko$ciot, ktory poprzez chrzest kazdego
nowego katechumena ubogaca si¢ — jako cialo Chrystusa — ustami
kaptana zwraca si¢ do Swej glowy z prosba o dokonanie sakramen-
tu, o otworzenie neoficie dostepu do uczestnictwa w $mierci i zmar-
twychwstaniu Syna Bozego. ,Wladco, Panie, Boze nasz, wezwij stu-
ge Twego (imig) do $wigtego Twego oswiecenia i uczyn go godnym
wielkiej taski $wietego Twego chrztu. Odrzu¢ jego staro$¢ i odnow
go na zywot wieczny, i napelnij go moca Swietego Twego Ducha, ku
jednosci z Twoim Chrystusem, aby nie stal sie dzieckiem ciala, ale
dzieckiem Twego krolestwa, przez taske i przyzwolenie Jednorodzo-
nego Twego Syna, z ktérym blogostawiony jeste§ z Najswietszym
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i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz i zawsze, i na wieki
wiekow. Amen”.

Po zakonczeniu modlitwy kaptan bierze kadzidto i okadza wode
znajdujgcg sie w misie chrzcielnej (naczynie to nie moze by¢ wykorzy-
stywane do innych celéw). Przygotowuje si¢ w ten sposdb do poswig-
cenia wody zgodnie z przeznaczonym dla tego sakramentu rytem?’.
W jednej wodzie chrzcimy tylko raz. Przed kazdym kolejnym chrztem
musimy zmieni¢ wodg i poswieci¢ ja. Wymog ten ma bardzo gleboki
sens. Woda jest bowiem wspaniala ,,ilustracjg”, symbolem tego co do-
konuje sie podczas chrztu. Czym jest woda?

Po pierwsze symbolizuje zycie. Nie ma zycia bez wody. Biblia
wspomina nam, iz na samym poczatku ziemia pokryta byta woda-
mi i to w nich zrodzily si¢ pierwsze stworzenia. Z drugiej jednak
strony jest ona réwniez symbolem katastroficznej sily, niszczyciel-
skich zywiotéw: powodzi, burzy. Niejednokrotnie niesie $mier¢. Na
koniec woda to zrodto oczyszczenia, symbol odrodzenia. W kazdej
z tych symboliki woda pojawia si¢ na stronicach Biblii. Widzimy wiec
Ducha Bozego unoszacego si¢ nad wodami i przygotowujacego je
do wydania zycia (Rdz 1,1). Widzimy Izraela bladzacego po pusty-
ni i dzigkujacego Bogu za oazy spotykane na ich drodze. Obok tych
radosnych scen dostrzegamy tez fale potopu pochtaniajace caly zie-
mie i tafle Morza Czerwonego zamykajacego si¢ nad wojskami fara-
ona egipskiego. Widzimy wodny zywiol niosacy zagltade milionom.
Dostrzegamy tez $w. Jana Chrzciciela omywajacego woda Jordanu
ludzkie grzechy, oraz samego Chrystusa pograzajacego sie w rzece
w dniu Objawienia Bozego. Woda: Zycie, $mier¢ i wrota Krolestwa
Bozego. Woda: stworzenie, upadek, i zmartwychwstanie. Woda jest
tez symbolem chrztu a to oznacza, iz ten tréjdzielny ,proces” ma
miejsce réwniez podczas naszego sakramentu.

9  Kosciol prawostawny naucza, iz wode podczas sprawowania sakramentu nie wolno
niczym zamieniaé. Potrzebna jest cho¢ minimalna jej ilos¢. Wyjatkiem jest chrzest
meczennikow. Oni chrzczg si¢ wlasng krwig. Otrzymuja taske sakramentu bez po-
trzeby sprawowania sakramentalnego rytu. Oczywiscie chodzi tu o czasy wyjatkowe
(dzieci betlejemskie, okres przesladowan starozytnego Kosciota).
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Poswigcenie wody nie jest wigc przygotowaniem do sakramen-
tu, a poczatkiem jego realizacji i symbolicznym przedstawieniem jego
glebi. ,,Blogostawione krélestwo Ojca i Syna, i Swietego Ducha, teraz
i zawsze, i na wieki wiekow”. Sg to pierwsze stowa chrztu. Jedynie
trzy sakramenty: Komunia Sw., §lub i wlasnie chrzest rozpoczyna-
ja sie takim wtasnie ,wozglasem” (blogostawienstwo, wezwanie do
Sw. Tréjcy rozpoczynajace nabozenistwo). Wynika to z historycznej
tradycji. Komunia Swieta zawsze byta integralna czescia chrztu i $lu-
bu. Jest tez odzwierciedleniem sensu chrztu. Jest on przeciez zjed-
noczeniem z Chrystusem, udzialem w Jego zbawiennej ofierze, czyli
niejako ,,pierwsza komunia”.

Dlaczego wspomina sie tu krélestwo Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go? Jak wspominalismy woda prowadzi od stworzenia, poprzez upa-
dek do wrot Krélestwa Bozego. Dzigki chrztowi juz tu na ziemi roz-
poczyna si¢ proces wstepowania w jego granice. Dostrzegamy jego
piekno i prosimy by stalo si¢ ono naszym udziatem.

Poswiecenie wody rozpoczynaja specjalne prosby Wielkiej Lita-
nii ,W pokoju do Pana médlmy sie...”". Przyjrzyjmy sie przynajmniej
kilku z nich.

- ,O uswiecenie tej wody mocg, dziataniem i zstgpieniem Swie-
tego Ducha, do Pana médlmy si¢”.

Duchowny odwoluje sie tu bezposrednio do aktu stworzenia,
kiedy to Duch Bozy unosit si¢ nad wodami i prosi, aby Trzecia Osoba
Sw. Tréjcy réwniez dzisiaj zstapila na wode chrztu i przygotowata jg
do wydania nowego Zycia.

- ,»Aby zostala jej zeslana faska zbawienia i blogostawienstwo
Jordanu, do Pana modlmy sie”.

10 Kazde nabozenstwo Kosciota prawoslawnego rozpoczyna si¢ wozgtasem (blogosta-
wienistwem), po ktorym nastepuje Wielka Litania. Sklada sie ona z kilkunastu présb
0 to co potrzebne jest wszystkim ludziom: pokéj, zdrowie, rozumne i chrzescijanskie
wiadze, milujace Chrystusa wojsko... W zaleznosci od okolicznosci Litania moze by¢
poszerzona o dodatkowe prosby wynikajace ze specyfiki aktualnie celebrowanego
nabozenstwa, np.: prosby za zaslubiajacych sie, po§wiecenie wody na chrzcie.
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- ,Aby zstapilo na te wode oczyszczajace dziatanie wyzszej nad
wszystkie istoty Trojcy, do Pana modlmy sie”.

- »Aby byta zdolng odpedzaé wszelkie zasadzki wrogoéw wi-
dzialnych i niewidzialnych, do Pana mddlmy si¢”.

Kaptan zwraca si¢ do Boga z prosba o uczynienie z wody oreza
wypedzenia szatana .

- »Za przychodzacego dzisiaj do $wietego o$wiecenia i o jego
zbawienie, do Pana moédlmy sie”.

- »Aby okazal sie synem $wiatlosci i dziedzicem wiecznych débr,
do Pana modlmy sie”.

W tych glebokich stowach prosimy o uwolnienie spod szatan-
skiej wladzy czlowieka, ktory w skutek slabosci i grzechéw stat sig
jego niewolnikiem. Prosimy by byt godnym chrztu i otrzymat wszyst-
kie jego dary.

Jak widzimy slowa litanii calkowicie oddaja sens chrztu. Po-
twierdzaja, iz nie jest on ,,obrzedem” wyrwanym z liturgicznego zycia
Kosciola, a jest jego integralng czescia. Jest urealnieniem Chrystuso-
wej ofiary niezaleznie od miejsca i czaséw, w ktérych dane jest nam
zy€.

Czyn katechumenatu przygotowywal wiernego do przystapienia
do chrztu. Stowa litanii przygotowywaty wode. Chrzest nie jest jed-
nak wylacznie osobista, indywidualng sprawg katechumena. Dotyczy
calego Kosciola, a w gléwnej mierze kaptana, ktéry czynnie w nim
uczestniczy. Spelnienie si¢ sakramentu nie zalezy od jego moralnosci
a od woli i blogostawienstwa Bozego. Chrzest wptywa jednak na jego
postawe i podejscie do Zycia, czyni go bowiem uczestnikiem mistycz-
nego spotkania z Panem, a na tak wielki i §wiety akt nalezy by¢ jak
najlepiej przygotowanym. Nic wigc dziwnego, iz po wygloszeniu li-
tanii duchowny wznosi modlitwe za samego siebie: ,Laskawy i milo-
sierny Boze, ktéry badasz serca i nerki oraz znasz najbardziej tajemne
czyny ludzkie, gdyz nie ma rzeczy ukrytej przed Toba, ale wszystko
jest odkryte i obnazone przed Twymi oczyma, ktéry znasz cale moje
zycie, a nie czujesz do mnie odrazy i nie odwracasz ode mnie swego
oblicza, daruj moje grzechy w tym czasie, Ty, ktéry darujesz ludziom
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grzechy przez pokute i obmyj moja zmaze duchowa i calego uswie¢
mnie (...) zedlij mi moc z wysokosci i umocnij mnie ku sprawowa-
niu Twojej wielkiej stuzby i nadprzyrodzonej Tajemnicy, i odtwoérz
obraz Twego Chrystusa w tym, ktéry pragnie powtornie si¢ naro-
dzi¢, poprzez mnie nieprawego, i poucz go na fundamencie Aposto-
téw i Prorokéw Twoich, spraw, aby nigdy nie zachwial si¢ i aby catle
zycie spedzil w poboznosci, stawigc i tym najswietsze imie¢ Twoje,
Ojca i Syna, i Swiqtego Ducha, teraz i zawsze, i na wieki wiekow.
Amen”.

Gdy wszyscy sa juz gotowi duchowny przystepuje do modlitw
na poswiecenie wody. Rozpoczynaja sie one swego rodzaju inwokacja,
dzigkczynieniem: ,,Wielki jeste$, Panie, i przedziwne sa Twoje czyny
i zadne stowo nie podota, by mdéc wystawiaé Twoje cuda”. Jest to swego
rodzaju postawienie katechumena na miejscu pierwszego czltowieka.
Przed jego obliczem roztacza si¢ widok dopiero co stworzonego §wia-
ta. Podziw i wdziecznos$¢ Bogu sa jedynymi stowami, ktore wyrywaja
sie z jego ust. To uczucie wzrasta gdy duchowny zaczyna przypomi-
na¢ dziatania Boga ku stworzeniu czlowieka i wybawieniu go z upad-
ku - chrystusowg ofiare: ,,Ty bowiem wlasng mocg z nieistnienia do
bytu przywiddlszy wszystko, Twoja wladza utrzymujesz stworzenie
i Twa opatrzno$cia rzadzisz swiatem. Ty z czterech zywiolow zlozytes
stworzenie, czterema porami krag roku uwienczytes. Przed Toba drza
wszystkie duchowe moce, Ciebie wielbi stonce... Ty bowiem, chociaz
jestes Bogiem nieogarnionym, nie majacym poczatku i niewypowie-
dzianym, przyszedles na ziemie przyjawszy postac¢ stugi i stales sie
podobny ludziom. Nie mogles bowiem, Wtadco, ze wzgledu na Twoja
pelnag milosierdzia dobro¢, patrze¢ na rodzaj ludzki meczony przez
diabta, lecz przyszedte$ i nas zbawiles. Wyznajemy laske, gtosimy mi-
losierdzie, nie zatajamy Twego dobrodziejstwa, gdyz wybawites$ po-
kolenia naszego rodzaju, dziewicze fono uswieciles Twoim narodze-
niem. Cale stworzenie Ciebie opiewa, Ty bowiem, Boze nasz, zjawites
sie na ziemi i zamieszkales$ z ludzmi...”.

Boskie starania nie ograniczaly si¢ wylacznie do naszych pra-
rodzicow. Chrystus bowiem w czasie swego ziemskiego zycia, nisz-
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czycielski zywiot wod (potop, Morze Czerwone) zmienia w nos$nika
taskiioczyszczenia dla kazdego z nas: ,,...Ty wody Jordanu uswigcites,
z nieba zestawszy Swietego Twego Ducha, i skruszylte$ glowy gniez-
dzacych sie tam wezy”. My chcemy by i nam ludziom zyjacym dwa
tysiace lat po Jego wcieleniu dane bylo posiadac ta wode taski boze;.
Ustami kaplana Koscidt trzykrotnie prosi wiec: ,, Ty przeto, Przyja-
cielu cztowieka, Krolu, przyjdz i teraz przez zstapienie Swietego Twe-
go Ducha, i uswigc t¢ wodg”. Jest to modlitwa epiklezy, bezposrednie
przyzywanie Ducha Swietego ku poswieceniu wody. Jaki jest tego cel,
wyraza kolejna, krotka, (trzykrotna) modlitwa, podczas ktérej du-
chowny blogostawi wode zanurzajac w niej jednoczesnie swa reke:
»Niech zostang skruszone pod znakiem Twego krzyza wszystkie prze-
ciwne moce”. Jak méwi Paul Evdokimov: ,,Przez epikleze — wezwa-
nie, woda zostaje oczyszczona z wszelkiego zlego wplywu i otrzymuje
moc u$wiecajaca. Woda nie jest po prostu podniesiona przez Ducha
do poziomu czynnika Jego dzialania lub przyczyny instrumentalnej,
ale Duch Swiety zstepuje na nig. Wedtug $w. Cyryla Jerozolimskiego,
woda jest teraz ztgczona z Duchem Swietym, ktérego dziatanie doko-
nuje sie w niej i przez nig™*".

Tak jak katechumen wyrzekat sie szatana tak teraz prosimy by
woda, ktdra jednoczy nasze zycie z tym swiatem (bez wody nie mo-
zemy zy¢) byla wolna od diabelskiej sily. Nastepuje to w modlitwie,
ktorej nie opuszcza sie¢ nawet wowczas gdy wobec $miertelnego nie-
bezpieczenstwa trzeba skréci¢ sakrament: ,,Modlimy sie do Ciebie,
Panie, aby odstapily od nas wszystkie napowietrzne i niewyjawione
utudy, i niech nie ukryje si¢ w tej wodzie ciemny demon, ani tez
nie zejdzie razem z chrzczonym zty duch, zamroczenie mysli i bunt
mysli wzniecajacy. Lecz Ty, Wladco wszystkich, okaz t¢ wode woda
zbawienia, wodg uswiecenia, oczyszczeniem ciala i ducha, wybawie-
niem z wiezdw, odpuszczeniem grzechéw, o§wieceniem dusz, kapie-
la odrodzenia, odnowieniem ducha, darem usynowienia, szatg nie-
zniszczalno$ci i Zrodtem Zycia... Objaw sie, Panie, w tej wodzie i po-

11 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986, s. 353.
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zwOl przemienic¢ si¢ w niej temu, ktéry zostanie ochrzczony, aby sie
wyzbyl starego czltowieka, $miertelnego z powodu pozadania uludy,
a przyoblekl sie w nowego, odnowionego wedlug obrazu Tego, ktéry
go stworzyl, azeby zjednoczywszy si¢ w podobienstwie Twej $mierci,
poprzez chrzest stal sie takze uczestnikiem zmartwychwstania...”.

Jak widzimy podkreslony tu zostal udzial, w sakramencie
chrztu, calego Kosciota, wszechéwiata. Prosimy o oczyszczenie nas
samych, wody i katechumena. Nie ma w tym nic dziwnego, na kaz-
dym z uczestnikdéw sakramentu chrzest powinien bowiem odcisna¢
swe pietno. Poswigcenie wody jest wigc etapem duchowego odrodze-
nia wszechs$wiata, cztowieka, materii.

Obok wody w sakramencie chrztu uzywany jest poswigcony olej
rodlinny. Jego symboliczne znaczenie jest dla wszystkich chrzesci-
jan zrozumiatym. Symbolizuje on uzdrowienie (ocalenie). Wyraznie
moéwi nam o tym ewangeliczna przypowies¢ o milosiernym Samary-
taninie. Potwierdza to réwniez starozytna praktyka wykorzystywa-
nia oleju jako $rodka leczniczego.

Olej stuzyt réwniez do oswietlania pomieszczen. Byl wiec sym-
bolem $wiatla (o§wiecenia) i radosci. Na koniec byt réwniez znakiem
pojednania (akceptacji). U kresu potopu golab przyniést Noemu ga-
tazke oliwng. Wedrowiec, gdy odwiedzal zydowska osade mogt si¢
spodziewa¢ namaszczenia glowy i ndg, co réwnoznaczne bylo z za-
proszeniem go do stolu gospodarzy. Nic wigc dziwnego, iz olej znalazt
réwniez swe miejsce w sakramencie chrztu. Praktycznie powtarza si¢
w jego poswieceniu ,historia” wody. Na poczatku poprzez modlitwe
i trzykrotne blogoslawienstwo oczyszczony jest on z szatana (nalezy
przeciez do materii, ktéra zostala skazona grzechem). Nastepnie po-
mazuje si¢ im wode (znakiem krzyza), by miata uzdrowicielskg moc
i niosta z sobg o$wiecenie, rado$¢ i pojednanie.

Wszystko zostalo juz przygotowane. Materia (woda, olej) po-
wrocily do stanu pierwotnej czystosci i §wiattosci, sa gotowe nies¢
z sobg rados¢ i pojednanie. Kaplan wznosi wiec ,,okrzyk” radosci
»Blogostawiony Bog, o$wiecajacy i uswiecajacy kazdego czlowieka
przychodzacego na $wiat, teraz i zawsze, i na wieki wiekow”.
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Jedynie katechumen jeszcze nie ma pelnego udzialu w zacho-
dzacych wydarzeniach. Jednak to przeciez z jego powodu dochodzi
do tych cudownych wydarzen. Nie mozna juz dluzej czekaé. Du-
chowny bierze poswiecony olej i méwiac: ,Namaszczany jest stuga
Bozy (imig), olejem radosci w imi¢ Ojca i Syna, i Swietego Ducha.
Amen”. Pomazuje czolo, piersi, uszy, rece i nogi chrzczacego si¢. Dla-
czego? Aby przywréci¢ mu pelng jednos¢. Skutkiem grzechu jest bo-
wiem miedzy innymi rozbicie cztowieka. Pragniemy zbawienia i do-
bra. Zmysly nasze sktaniajg nas jednak do czynéw i mysli zgola prze-
ciwnych. Cialo nie stucha si¢ duszy, dusza stracifa autorytet i mifo§¢
ciata. Jak moéwi ap. Pawel: ,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktérego chce,
ale czynie to zlo, ktdérego nie chce” (Rz 7,19). Poswiecony olej leczy to
chorobliwe rozbicie, roz§wietla mrok naszych dusz i jednoczy z nimi
nasze ciala. Teraz jesteSmy catkowicie zjednoczeni i silni. Mozemy
wiec wstapi¢ w szranki z szatanem. Jeste$my jak starozytny gladiator,
ktéry przed walkg z niebezpiecznym przeciwnikiem namascit si¢ ole-
jem by wyslizgna¢ sie z jego $miertelnego uscisku. Namaszczenie ma
nam jednocze$nie przypomina¢, iz zycie nasze od chwili wyrzeczenia
sie szatana jest nieustanng z nim walka. Tak jak Chrystusa namasz-
czono przed $miercig, tak i z nami sie to teraz czyni, mozemy bowiem
w walce tej doswiadczy¢ $mierci. Musimy jednak pamigtaé, ze tak jak
Chrystusowa, tak i nasza §mier¢ w takich okolicznosciach bedzie pro-
wadzita do wiecznego zycia.

Olej leczy jednak wylacznie nasze zewngtrzne rany, zewnetrzne
rozbicie. Wigkszo$¢ choréb skrywa sie jednak wewnatrz naszych cial.
Dotyczy najglebszych sfer naszej duszy. Tam zewnetrzne namaszcze-
nie nie moze nam pomoéc. Tam musimy umrze¢ i zmartwychwstaé
»Z 1 ,w" Chrystusie'>. Ma to miejsce podczas samego chrztu - za-

12 Podstawowym problemem jest tu nalezyte pojmowanie $mierci i zmartwychwstania
(ostatnimi czasy coraz mniej przypomina ono poglady starozytnych chrzescijan). Nie
ograniczaja sie one wylacznie do materialnej sfery. Smieré jako zakoriczenie naszej fi-
zycznej, ziemskiej egzystencji nie jest bowiem niczym strasznym. Jest zakonczeniem
pewnego (krotszego) okresu naszego istnienia. Jest przejéciem, bramg do ,wlasci-
wego zycia”, pelnego i wolnego. Smier¢ duchowa jako zerwanie tacznosci i jednosci
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nurzenie w wodzie z przyzywaniem imienia Osob Tréjcy Swietej.
Oczywiscie sakrament zaistnieje kiedy spetnionych bedzie kilka wa-
runkow. Po pierwsze niezbedng jest wiara katechumena (lub jego
chrzestnych). To ona czyni sakrament ,mozliwym”. Wyraza si¢ ona
poprzez che¢ uczestnictwa w sakramencie. Katechumen potwierdza
ja wyrzeczeniem si¢ szatan i zjednoczeniem z Chrystusem®. Wiara
nie dotyczy jednak wylacznie chrzczonego. Wspiera jg wiara Kosciofa
wyrazona poprzez wspolne wyznanie wiary — Credo. Przypomnijmy
jeszcze raz: Ko$ciol to mistyczne cialo Zbawiciela. Zyje jednym z Nim
zyciem. Wiara Chrystusa jest wigc wiarg Kosciota. Wiara Kosciofa

z Bogiem - Zrédlem Zycia - a jednocze$nie roztam i konflikt miedzy ludzkim ciatem
(zmyslami) i dusza jest dopiero wlasciwg i straszng $miercia. To jej powinnismy si¢
leka¢ i wystrzega¢. Podobnie jest ze zmartwychwstaniem. W duzo wigkszym stop-
niu odnosi si¢ ono do odnowienia, odbudowania bosko-ludzkiej i wewnatrz ludz-
kiej jednosci niz przywrocenia fizycznej egzystencji. W chrzcie mamy do czynienia
wiagnie z tymi ,zapomnianymi” aspektami $mierci i zmartwychwstania. Musimy
o nich pamieta¢ a wowczas fakt $mierci i zmartwychwstania ,,z” i ,w” Chrystusie
podczas sakramentu chrztu bedzie dla nas catkowicie zrozumialym i realnym. Skoro
w chrzcie wlaénie z tym mamy do czynienia, to rzecz jasna wczeéniej miato to miej-
sce w $émierci i zmartwychwstaniu Zbawiciela. Unicestwiona przez Niego zostala nie
biologiczna $mier¢ (nie ma negatywnego charakteru) a duchowa, burzaca wewnetrz-
ne struktury czlowieka. To dlatego wielcy $wieci mimo pelnej duchowej harmonii
iobcowania z Bogiem umierali. Ich §mier¢ nie byta w gruncie rzeczy $§miercig a jedynie
»przejéciem” do nowego zycia. Z drugiej strony skoro w chrzcie odnowiona jest nasza
jednos¢ z Bogiem to nic dziwnego, iz nazywany on jest wstepowaniem do Krdlestwa
Bozego, ktdre jak wiemy ma mie¢ miejsce po wszech§wiatowym zmartwychwstaniu.
Wodnym chrztem zostalo ono bowiem juz zapoczatkowane tu na ziemi.

13 Oczywiscie moze tu pojawi¢ si¢ problem braku wiary u chrzczonych dzieci. Odpo-
wiedzieliémy juz jednak na to pytanie wczesniej objasniajac zagadnienie ich §wiado-
mego uczestnictwa w sakramencie. Z drugiej jednak strony czy ktokolwiek ze wspot-
czes$nie przystepujacych do sakramentu — dorostych - jest dostatecznie wierzacym
i wie czego si¢ podejmuje. Jak sprawdza¢ poziom wiary? Kiedy jest ona dostateczna
a kiedy jeszcze zbyt mala? Kto ma to mierzy¢? Przy takim podej$ciu mozemy spro-
wadzi¢ chrzest do absurdu. Dlatego tez Ko$ci6l prawostawny inaczej pojmuje kwestie
wiary, wiary nie jako realizacji sakramentu a mozliwosci jego realizacji. Katechumen
musi wierzy¢, ze moze dostapi¢ zjednoczenia z Chrystusem. Bog realizuje t¢ wiare.
Dodatkowo, jak bedzie zaznaczone dalej, warunek wiary nie odnosi si¢ jedynie do
katechumena jest positkowany wiara kaplana i calego Kosciota (nie zapominajmy,
iz na poczatku odbywatl si¢ on podczas $§wiat paschalnych gdy $wiatynie byty wypet-
nione wiernymi).
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oznacza wiec tak wiare nas (cztonkéw Kosciota) w Jezusa jak tez Jego
wiare w nas. Takim sposobem wiara jest skrajnie niezbedna by chrzest
zaistnial'. Umacnia jg — wiare katechumena - takze wiara kaplana.
Prosiliémy o nig w modlitwie po litanii, tre$¢ ktérej byla blaganiem
o mozliwo$¢ godnego sprawowania sakramentu®. Po drugie w odpo-
wiedzi na nasza wiar¢ sam Bog musi zechcie¢ dokona¢ sakramentu.
Jest to Jego niczym nieskrepowana wolna wola. Mozemy zakladac,
iz milos¢, ktéra zaprowadzita Go na Golgote zawsze sklania Go do
realizacji sakramentu. Jednak nigdy nie odbywa si¢ to automatycznie
w odpowiedzi na prawidlowo sprawowang formute chrztu - wowczas
bylby to zabieg magiczny - a jest aktem bozej autonomii. Jest to prze-
ciez dopuszczenie czlowieka do uczestnictwa w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa, najglebszych sfer boskiego zycia. Nie moze by¢
w Zaden sposob ,wymuszone” (nie mozna kogokolwiek zmusi¢ by
uczynil nas czescig swego zycia).

Kanony Apostolskie nakazuja nam dokonywa¢ chrztu poprzez
trzykrotne pograzenie lub oblewanie. Ko$ciét prawostawny zakazuje
chrzci¢ poprzez pokropienie jako niezgodne z naukg i praktyka Je-
zusa Chrystusa i starozytnego Kosciofa. Nie chodzi tu o to nawet,
ze powszechnym sposobem chrztu bylo w starozytnosci pograze-
nie (zdarzaly sie bowiem przypadki kropienia) lecz o to, ze chrzest
nie jest symbolem $mierci i zmartwychwstania Chrystusa a realnym
uczestnictwem w nim. Woda niczym potop czaséw Noego pograza
naszg grzeszno$¢ i niczym wody stworzenia rodzi nasze zycie. Jak

14 Najlepszym dowodem, iz warunek wiary wypelniany jest przez obecnos$¢ wiary Ko-
$ciota jest praktyka chrztu dziecii obrzed wocerkovienija. Oba odbywaja si¢ ze wzgle-
du na wiare chrzestnych badz rodzicéw. Poprzez nich dziecko juz staje si¢, wchodzi
do Kosciola, przyjmuje jego wiare. Szczegdlnie jasno widzimy to na przyktadzie wo-
cerkowlenija. Symbolizuje ono ofiarowanie Jezusa w jerozolimskiej $wiatyni 40-ego
dnia po narodzinach. Odbywa si¢ wiec w czterdziestym dniu zycia dziecka nawet je-
zeli nie bylto ono jeszcze ochrzczone, czyli w momencie, gdy o jego wierze faktycznie
nie mozemy nawet méwic. Staje si¢ ,,cztonkiem” Kosciola poprzez wiare rodzicéw.
Nie czyni si¢ tego jednak, gdy rodzice sg niechrzeécijanami (nie chrzci si¢ réwniez
dzieci ,,poza plecami” tych, kto ma je wychowywac).

15 Koscidl prawostawny nie zna pojecia chrztu ex opero operare — chrzest intencji.
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moze by¢ to mozliwe bez pograzenia. Dokonuje go kazdy kanonicz-
nie konsekrowany biskup badz kaptan. W przypadku niebezpieczen-
stwa $mierci dokona¢ go moze kazdy chrzescijanin. Duchowny do-
pelnia pdzniej jedynie te czesci sakramentu, ktore wylacznie on moze
sprawowac.

Spetnienie wszystkich powyzszych warunkéw nie daje nam
jeszcze sakramentu. Chrzest staje si¢ nim dopiero wowczas gdy zo-
stang one polaczone w boska jednos¢ stowami modlitwy Epiklezy:
»Chrzczony jest stuga Bozy (imi¢) w imie: Ojca (pierwsze pograze-
nie). Amen. I Syna (drugie pograzenie). Amen. I Swietego Ducha
(trzecie pograzenie). Amen”. Potwierdza to 49 kanon apostolski'® jak
réwniez nauczanie Swietych Ojcow: ,jedli kto$ cokolwiek oddzieli
od Sw. Tréjcy i chrzci sie w imie jednego Ojca, lub (jedynie w imig)
Syna, lub Ojca i Syna bez Ducha Swietego, ten niczego nie otrzymu-
je ... albowiem osiggnigcia jedynie w Trojcy” (§w. Atanazy Wielki,
List do Serapiona 1,30). Stowa modlitwy Epiklezy w Kosciele prawo-
stawnym podkreslaja, iz ,wykonawcg” sakramentu jest nie kaplan a
sam Bog. Kaptan odgrywa tu jedynie stuzebng i nie niezastapiong
role. Podmiotem i niejako sprawca sakramentu, obok Pana, jest sam
przystepujacy — $wiadomy wierny. Kosciol prawostawny idzie tu za
nauczaniem Pisma Swietego: ,Ja [§w. Jan Chrzciciel] was chrzcze
woda dla nawrdcenia; lecz ten, ktdry idzie za mng, mocniejszy jest
ode mnie, ..On was chrzci¢ bedzie Duchem Swietym i ogniem”
(Mt 3,11) i Swietych Ojcéw: ,,Chrystus nie powiedzial - ja chrzcze
was Duchem Swiqtym, lecz powiedzial: bedziecie ochrzczeni,
uczac nas w ten sposéb pokornej prawdy o sobie” (§w. Jan Chryzo-
stom).

Koscioét na kazde pograzenie odpowiada stowem: ,,amen” (niech
sie tak stanie). Potwierdzamy tym po raz kolejny realnos¢ $mierci
i zmartwychwstania Zbawiciela i naszego w nim uczestnictwa po-

16 ,Jezeli ktokolwiek, biskup lub kaptan, chrzci niezgodnie z postanowieniem Pana
w imie Ojca i Syna i Swietego Ducha, lecz w trzech wiecznych (bez poczatku), lub
w trzech synéw lub w trzech pocieszycieli, niech bedzie zasuspendowany”.
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przez chrzest"”. Materia i nalezacy do niej cztowiek po raz kolejny zo-
staly odrodzone. Unicestwiona zostala w nas przepa$¢ miedzy cialem
a dusza. Czlowiek ponownie stal si¢ pelng jednoscig. Wszystkie te
mys$li zawarte w krétkim ,,amen” szeroko wykladane s3 w nastepuja-
cym po formule chrztu Psalmie 31: ,,Szczesliwi, ktérym odpuszczone
sg wystepki, ktérym grzechy ich zostaly darowane. Szczgsliwy maz,
ktéremu nie poczyta Pan grzechu, ani tez w ustach jego nie ma zdra-
dy. Dopdki milczatem, schnety kosci moje, od wezwan moich przez
dzien caty...”.

Po psalmie przy stowach: ,,Przyodziewany jest stuga Bozy (imie)
w szate sprawiedliwoéci, w imie Ojca i Syna, i Swietego Ducha” ma
miejsce nalozenie na ochrzczonego bialtych szat. Chér wtéruje tym
czynnosciom $piewem troparionu: ,,Daj mi jasng szate, Ty ktory przy-
odziewasz si¢ $wiatloscig jak szata, wielce milosciwy Chryste, Boze
nasz”. Nie chodzi to o zaakcentowanie czystosci ochrzczonego. Nie
staramy sie tez ponownie przypomnie¢ mu jak czystym i §wietym po-
winno by¢ od tej chwili jego Zycie. Sens tych czynnosci jest duzo gleb-
szy. Aby go pojac nalezy wspomnie¢ co poprzedzalo i co nastepuje po
nalozeniu bialych szat. Przed momentem chrztu katechumen zrzuca
dotychczasowe szaty. Tym samym niejako odrzuca on dotychczaso-
we zycie oparte na grzesznosci i nagosci. W raju jak wiemy w $lad za
pierworodnym grzechem kroczylo poczucie nagosci i zwiazane z nig
zdrozne mysli. By ostoni¢ to zrédlo nieprawosci pojawily sie pierwsze
szaty. W chrzcie zachodzi odwrotna sytuacja. Odrzucamy stare ubra-
nie, odkrywamy nago$¢ by wraz z grzechem usmierci¢ ja w wodach
chrztu. Biala szata, ktorg naktadamy wychodzac z baptysterium to nie
nowe szaty a stare. Te sprzed ,,czasu skoérzanych”. W raju do grzechu
ludzie nie zauwazali swej nagosci bo byla ona przykryta szata boskiej
niewinnosci. W chrzcie powrdcilismy wigc do raju i przywdziewamy
wlasciwg mu szate. Obrzed obnazenia i przyodziania w biala szate

17 Potwierdza to rowniez nalozenie na ochrzczonego (w tym wlaénie momencie) krzy-
zyka. Bedzie on przypominal mu udzial w ofierze Chrystusowej. Jest tez niejako pie-
czgciy, znakiem przynalezno$ci ochrzczonego do Jezusa.
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oznacza powr6t do niewinnosci: ,,PorzuciliSmy skdrzane szaty, by po-
wrdci¢ do plaszcza kroélewskiego... Wyrzekamy sie jednego istnienia,
aby si¢ oblec w inne... Woda chrzcielna niszczy jedno zycie, a stwarza
drugie™®. Teraz mozemy ponownie spotkac si¢ z Bogiem. Nastepuje
to w Bierzmowaniu, ktére ma miejsce po przyodzianiu bialych szat.

Sakrament Bierzmowania nie jest trescig naszych rozwazan. Nie
bedziemy wiec koncentrowa¢ na nim naszej uwagi. Musimy jednak
cho¢ kilka stow powiedzie¢ dlaczego w Kosciele prawostawnym sta-
nowi on nierozerwalng calo$¢ z sakramentem chrztu. Liturgiczny po-
rzadek tych misteriéw nie posiada bowiem zadnej granicy, podziatu.
Chrzest przechodzi w bierzmowanie bez zadnego progu. Oba stano-
wig pelnie i nierozerwalng jednos$¢. Skoro jednak przy tej bliskosci
nie zlaly si¢ w jeden akt, musi by¢ miedzy nimi stanowcza rdznica
i rozgraniczenie.

Odpowiedz znajdujemy w formule bierzmowania: ,,Piecze¢ daru
Ducha Swietego”. Zwréémy uwage, iz uzywa sie tu liczby pojedyn-
czej — ,daru”. Nie chodzi wiec (wbrew potocznemu tlumaczeniu)
o udzielenie nowych fask Bozych, nie otrzymanych w chrzcie,
a 0 ofiarowanie ochrzczonemu daru samego Ducha Swietego. Odby-
wa si¢ jego osobista Pig¢dziesigtnica. Rodzi sie dla niego Koscidt, lub
$cislej méwiac on rodzi sie do pelni zycia w nim. Chrzest jest wiec
procesem odradzajagcym stworzong i upadla materie, prowadzi ja
(w tym i czlowieka) od $mierci do wiecznego Zycia. Jest ono mozli-
we wylacznie poprzez jednos¢ z Chrystusem czyli poprzez wejscie do
Kosciofa, ktdry jest Jego mistycznym ciatlem. Dlatego by chrzest byt
»petnym, zakonczonym” musi taczy¢ sie z miropomazaniem (bierz-
mowaniem) — Pig¢dziesigtnica — narodzinami Kosciofa.

Musimy jednak pamietac, iz sakramenty te nie moga by¢ jednym
aktem albowiem chrzest odnawia pierwotny, czysty stan czltowieka.
Nie ofiarowuje mu niczego czym cztowiek nie byl przed upadkiem.
Duch Swie;ty nie byl ,elementem” cztowieka. Jest calkowicie nowym
darem. Ofiarowany wiec by¢ musi w oddzielnym sakramencie.

18 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 254.
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Chrzest dorostych, poprzez pograzenie, wymaga duzej ilosci
wody. Sprawowany wiec byl zazwyczaj nie w §wiatyni a w specjalnych
baptysteriach. Po nalozeniu biatych szat i udzieleniu bierzmowania,
ochrzczony w uroczystej procesji byt wprowadzany do $wiatyni, by
wzig¢ udziat w liturgii i dostgpi¢ sakramentu Eucharystii. Przyste-
powal niejako do ,,pierwszej komunii”®. Obecnie procesja ogranicza
sie do trzykrotnego obchodzenia misy chrzcielnej i ikony lezacej na
srodku $wiatyni, przy $piewie wersetu z listu §w. apostola Pawta do
Galatéw: ,Wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie,
przyoblekliscie si¢ w Chrystusa” (Ga 3,27). Nie oznacza to jednak, iz
stracila ona swe dawne znaczenie, stala si¢ jedynie symbolem. Proce-
sja nadal wprowadza nas na eucharystyczne spotkanie. Rozpoczyna
czytanie lekcji apostolskiej i Sw. Ewangelii wedtug stricte liturgiczne-
go modelu. Co ciekawe wybrane perykopy odpowiadaja perykopom
Liturgii Wielkiej Soboty M¢ki Panskiej, czyli dnia, w ktérym w staro-
zytnosci dochodzito do chrztu wszystkich katechumendw.

Dzisiaj chrzest jest wyjety z eucharystycznego nabozenstwa.
Dawniej byt on czeécig sktadowa Sw. Liturgii. Jej zakonczenie nie
oznaczalo jednak kresu sakramentalnych czynnosci. Przez caly ty-
dzien nowo ochrzczeni przychodzili do $wiatyni poznawaé dalsza
cze$¢ chrzescijanskiej nauki (o Eucharystii). W pierwsza niedziele po
Wielkanocy przystepowali do Obrzedéw Osmego Dnia. Sktadaty sie
nan obmycie i postrzyzyny. Dzisiaj s one integralng czescig samego
chrztu.

Obmycie zwigzane jest z wojowniczym duchem starozytne-
go Kosciota. Wierny jest wojownikiem chrystusowym. Wstepuje
w szranki z szatanem. Teraz przychodzi do kaptana jak do dowod-
cy i prosi o ,,skierowane na front”. Duchowny zdaje sobie sprawe jak
cigzkie i dlugie walki oczekuja nowo ochrzczonego. Zwraca si¢ wiec
do Boga z prosbg o wsparcie dla ,,mlodego zotnierza™ , Ty, ktory dates
studze Twemu przez $wigty chrzest wybawienie z grzechéw i zywot

19 Jak wiemy paschalne nabozenstwo Koéciota prawostawnego rozpoczyna sie procesja
dookola $wiatyni. Jest to pozostalos¢ starozytnej jednosci Paschy i chrztu.
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odrodzenia, sam, Wladco, Przyjacielu cztowieka, racz, by $wiatlos¢
Twego oblicza nieustannie jasniala w jego sercu, szyszak jego wiary
zachowaj niezdobyty przez wrogoéw, szate nieSmiertelnosci, w kto-
ra zostal przyodziany, zachowaj nieskalang i czysta, strzegac w nim
przez Twoja taske nienaruszono$¢ pieczeci duchowej, i milosierny
badz dla niego i dla nas wedtug wielosci dobrodziejstw Twoich”.

Nastepnie kladzie na jego glowe swa dion i modli si¢ by sam
Bog wspieral wiernych w tej walce, by byl nasza silg, tarczg i mieczem.
Chwile pézniej duchowny wzywa wszystkich wiernych: ,,Glowy na-
sze przed Panem sklonmy”. Nowo ochrzczeni oraz inni wierni kta-
niaja si¢. Symbolizuje to ich postuszenstwo i gotowos¢ wypetnienia
kazdego rozkazu ,Naczelnego Wodza”. Kaptan tymczasem obmywa
ochrzczonego, przypominajac mu jak wielkie rzeczy zostaly nad nim
dokonane i modli si¢: ,,Zostate$ usprawiedliwiony. Zostales§ oswieco-
ny. Zostate$ uswiecony. Zostale§ obmyty imieniem Pana naszego Je-
zusa Chrystusa i Duchem Boga naszego.

Zostales ochrzczony. Zostales oswiecony. Zostales bierzmowa-
ny. Zostale$ uswiecony. Zostates obmyty w imie Ojca i Syna, i Swie-
tego Ducha. Amen”. Na znak wyruszenia w boj kaptan zdejmuje
z ochrzczonego paradnag, bialg szate i daje mu ,,codzienng” wygod-
niejsza do walki i pracy. Obmywanie §w. myrra ma réwniez niejako
»praktyczne znaczenie”. Tak jak w przypadku szat zewnetrzne zna-
ki przynaleznos$ci do Boga nie s3 w walce potrzebne. Niezbedng jest
wewnetrzna wi¢z. Ona opiera si¢ nie na tym co nosimy na ciele, a na
tym co mamy w sercu. Potwierdzaja to wyzej wspomniane stowa to-
warzyszace obmyciu.

W koncu chrztu przystepujemy do obrzedu postrzyzyn. Wiosy
zawsze byly symbolem postuszenstwa i ofiary (postrzyzyny nazaren-
czykow) z jednej strony oraz sity i pigkna z drugiej (Samson). Pierwsza
modlitwa obrzedu nawigzuje do tych wlasnie tresci: ,Wladco, Panie,
Boze nasz, ktory obrazem Twoim uczcile$ cztowieka, uformowawszy
go z duszy rozumnej i ciala, aby cialo stuzylo rozumnej duszy. Gto-
we jego umiescites najwyzej, a w niej wiele zmysléw wzajemnie nie
walczacych ze sobg. Wlosami pokryles jego glowe, aby nie szkodzity
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mu zmiany pogody, i wszystkie jego czlonki wlasciwie rozmiesciles,
aby wszystkimi dziekczynienie sktadal Tobie, wspanialemu Artyscie.
Sam, Wladco, ktéry poprzez wybrane Twe naczynie, Apostota Pawta,
nakazale§ nam czyni¢ wszystko na Twoja chwale, poblogostaw stuge
Twego (imieg), ktéry przyszedt ztozy¢ Tobie pierwsze wlosy ostrzyzone
ze swojej glowy...”.

Swa ofiarg na Golgocie Chrystus okryl i odnowil nasze pigkno.
Kazdy z nas musi zlozy¢ wlasng ofiare by ujrze¢ boze pigkno i za-
czerpna¢ z Jego sily. Niejako w odruchu poswigcamy Stwoércey to, co
w naszym duchowo zdegradowanym $wiecie stalo si¢ symbolem
piekna — wlosy®. Na tym ceremonia nasza dobiega konca. Kaptan
zwraca si¢ jeszcze do ochrzczonego i wiernych ze stowami pozdro-
wienia. Winszuje Ko$ciolowi nowego dziecka i prosi Go o wspieranie
ochrzczonego na drodze realizacji chrzestnych daréw. Samego neofi-
te wzywa do wielkiej gorliwosci w pracy na chwale Pana.

Tak dokonany chrzest jest prawidlowym. Niesie z sobg wielkie
zmiany i dary. Na zawsze jednoczy nas z Bogiem a co z tego wyni-
ka nigdy sie nie powtarza, niezaleznie od kosciola badz wyznania
w jakim byl dokonany. Skoro raz rodzimy si¢ ciele$nie to i jedynie
raz odradzamy sie duchowo. Potwierdzajg to stowa $w. ap. Pawta: ,,Je-
den jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,5). Koscielne kanony
(47 apostolski* i 59 soboru w Kartaginie??) groza pozbawieniem ka-
planskiej godnosci wszystkim, ktérzy odwazaja sie powtarzaé prawi-
dlowo dokonany chrzest.

20 Jak wazne sa wlosy, fryzura w naszym codziennym zyciu i jak wysoka role przypisu-
jemy im w ksztaltowaniu wlasnego wizerunku $wiadczy fakt jak wiele czasu poswig-
camy trosce o nie. Przyjrzyjmy sie cho¢by goraczkowym zabiegom, tych ktorzy staja
przed problemem wypadania wlosow.

21 ,Jezeli biskup lub kaptan ponownie ochrzci kogos kto zostat prawidlowo ochrzczony
lub tez nie ochrzci zbezczeszczonego przez niegodnych, niech bedzie zasuspendowa-
ny jako ten kto nasmiewa si¢ nad krzyzem i §miercig Pafiskg oraz nie pojmuje réznicy
miedzy prawdziwym i falszywym kaplanem”.

22 ,Wedlug udzielonego nam zalecenia, proponujemy to co okreslono na soborze w Kap-
ne, mianowicie: niedozwolonym jest ponownie chrzci¢ lub ponownie $wigcic¢ czy tez
przechodzi¢ biskupom na inne katedry...”.
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Niejako przypieczetowaniem sakramentu Chrztu Swietego jest
obrzed ofiarowania — wocerkowlenija. W czterdziestym dniu po na-
rodzeniu, matka, po zakonczeniu okresu oczyszczenia, w czasie, kto-
rego nie miala prawa wchodzi¢ do kosciota, przynosi dziecko (zazwy-
czaj juz ochrzczone) do $§wiatyni. W progu spotyka ja duchowny. Ra-
zem dziekuja Bogu za szczesliwy pordd i prosza o blogostawienstwo
dla niej i dla dziecka. Nastepnie kaplan bierze w swe dlonie dziecko
i na pamiatke ofiarowania Jezusa Chrystusa przez Bogurodzice (pa-
miec 2 lutego) wnosi je, w zaleznosci od pici: dziewczynke przed iko-
nostas, chtopczyka do ottarza.

Wobec wszystkiego co powiedzielismy, widzimy jak wazne zna-
czenie dla Koéciota prawostawnego i dla kazdego chrzescijanina ma
$wiety chrzest. Za jego posrednictwem stajemy si¢ uczestnikami Bo-
skiego planu zbawienia cztowieka, $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa. Nasza natura rozbita i skazona stabosciami pierworodnego
grzechu zostaje odrodzona, niejako poprzez zanurzenie si¢ w chry-
stusowej jednosci natury boskiej i ludzkiej Zbawiciela. Otwieraja sie
przed nami wrota nie tylko duchowej lecz i fizycznej facznosci z Bo-
giem poprzez prawo, dar udziatu w Najswietszej Ofierze Ciata i Krwi
Zbawiciela. Nie mozemy wiec nie docenia¢ znaczenia chrztu. Powin-
nismy cieszy¢ sig, iz nasi rodzice umozliwili nam otrzymanie go juz w
dziecinstwie i wspdtczu¢ tym, ktérzy dobrowolnie z niego rezygnuja
nie rozumiejac jak wielkie i glebokie jest jego znaczenie.
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SUMMARY
Rev. Doroteusz Sawicki
The sacrament of Holy Baptism

Keywords: Sacrament, Baptism, Chrismation, Orthodox Church, Mysteries,
Holy Water, Rebirth, Holy Trinity, Anointing

Holy Baptism, in the Orthodox Church, along with Chrismation,
the Holy Eucharist, Priesthood, Marriage, Holy Unction and Confession
is one of the seven sacraments. It is one of the Mysteries established by
God himself, during which His grace descends on humanity. It is an
action, which unites people with their Creator by grace and leads us to
the Kingdom of Heaven.

In Holy Baptism, we are immersed into water three times (or Holy
Water is poured three times, but never sprinkled) in the Name of the
Holy Trinity and die to his earthly life and sin. At the same time, we
are reborn to eternal and heavenly life. We are cleansed from all sins
committed voluntary or involuntary. Our weaknesses and propensity
to sin is healed. We become a pure being and heir of the Kingdom
of Heaven. We also become and enemy of Satan and all evil powers.
The Orthodox Church usually chrismates immediately after baptism,
especially in the case of small children, so that we would not loose in this
tight,loose our purity and more easily reach perfection. Both sacraments
are administered on the basis of the faith of the godparents.

The liturgical celebration of Baptism and Chrismation begins with
prayers and the naming of the child. The prayers of exorcism follow,
in which the candidate for baptism (either personally or godparents
on his behalf) rejects Satan, unites himself to Christ and recites the
Symbol of Faith. Baptism consists of the blessing of water and anointing
with oil. The main senses of the child are anointed with Holy Oil: the
forehead — mind, breast - feelings, ears — contact with the surrounding
world, hands - actions, feet — Endeavour. A moment later, the child is
immersed into the water three times — Holy Baptism. Prayers are then
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read calling the Holy Spirit to be present during Chrismation. Holy
Chrism (myrrh), which is consecrated by the laying on of hand of the
Bishop, is then used to anoint the forehead, eyes, nostrils, mouth, ears,
breast, hands and feet of the newly baptized.

The following ceremonies take place after the Chrismation:
clothing the newly baptized in white vestments, putting on a cross,
procession, and cleansing of the anointed areas and tonsuring all hold
lesser meaning. They call the baptized to maintain purity and to work
on constant self perfection in Christian virtues. That which we receive
in Holy Baptism and Chrismation, however can be lost. God does not
save us without our participation. This also concerns the power of the
sacraments.

298

30_Elpis 2011.indd 298 2011-11-28 18:57:23



Ks. Artur Aleksiejuk

JUDAIZM WOBEC ANIMAC]I LUDZKIEGO EMBRIONU

Stowa kluczowe: bioetyka zydowska, embrion, animacja

ZARYS ZAGADNIENIA

Wedlug antropologii biblijnej czlowiek jest jednoscig. ,Owa jed-
no$¢ - stwierdza Jozef Wrébel - jest do tego stopnia charakterystyczna
dla antropologii biblijnej, ze obca jest jej w ogdle idea duszy istniejacej
niezaleznie od ciala™. Pojawia sie zatem pytanie, kiedy cialo zarodka
jest juz tym ciatem, ktdre posiada element duchowy w postaci nefesz
i ruach? Czy jest nim od momentu polaczenia meskiej i zenskiej ko-
morek rozrodczych? Czy moze boskie tchnienie nawiedza juz powsta-
ty i rozwijajacy sie swoim rytmem biologicznym zarodek? Kluczowym
zagadnieniem jest tutaj zatem moment animacji, jako wydarzenie za-
istnienia istoty zywej, ktora jest cztowiek stworzony wedlug Boskiego
obrazu i podobienstwa.

Na wstepnie warto podkresli¢, ze autorzy biblijni w zadnym
miejscu nie usilujg okresli¢ momentu animacji w sposéb precyzyj-
ny. Jest to catkowicie zrozumiate, gdyz Biblia, czyli Pismo Swiete,
nie jest traktatem przyrodniczym, lecz tekstem natchnionym, sto-
wem Boga skierowanym do cztowieka i objawiajgcym mu sens jego
istnienia i powotanie do wspdlnoty z Bogiem. Terminologia biblijna
jest adekwatna do tresci, ktore wyraza. Jezyk Biblii nie jest wiec jezy-
kiem opisu zjawisk przyrodniczych, biologicznych lub medycznych

1 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji biomedycz-
nych, Krakéw 1999, s. 39.
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(aczkolwiek wiedza na te tematy jest w niej zawarta), ale jezykiem
religijnym, metaforycznym, a nawet poetyckim. Wszyscy talmudy-
$ci podkreslaja, ze Tora to misterium, wiec jezyk odzwierciedlajacy
prawdy w Niej objawione musi by¢ jezykiem mistycznym. Dotyczy
to takze powstania cztowieka. Wystarczy przytoczy¢ tutaj dwa teksty
podkreslajace tajemnice tego wydarzenia. Pierwszy z nich pochodzi
z Ksiggi Koheleta, w ktorej czytamy?”: ,Tak jak nie wiesz, jaka droga
oddech zycia przenika w konczyny dziecka, ktdre jest w tonie kobie-
ty brzemiennej, tak nie poznasz dziet Boga, ktéry czyni wszystko”
(SP. Koh 11,5). Z powyzszym stwierdzeniem Koheleta, identyfikowa-
nego z krélem Salomonem, znakomicie koresponduja stowa matki
Machabeuszy z Drugiej Ksiggi Machabejskiej: ,Nie wiem, jak powsta-
liscie w moim tonie, nie ja obdarzytam was tchnieniem i zyciem, ani
nie ja spoitam w cato$¢ cztonkéw waszych cial. To Stworca $wiata
daje poczatek cztowiekowi i powoluje do istnienia wszystkie rzeczy”
(2 Mch 7,22-23).

Powyzsze fragmenty nie daja oczywiscie wystarczajacych pod-
staw do wyprowadzenia jednoznacznych wnioskéw w kwestii doktad-
nego okreslenia momentu animacji. Pierwszy z nich zdaje si¢ jednak
sugerowad, ze wydarzenie obdarzenia tchnieniem Zycia ma miejsce
wowczas, gdy obiekt animacji jest juz w jaki$ sposob uksztaltowa-

2 Cytaty z Pisma Swietego w niniejszym tekécie pochodza z nastepujacych przekladéw:
1. Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Przeklad Pigcioksiegu z jezyka
hebrajskiego z uwzglednieniem Tory Ustnej, opatrzony wyborem komentarzy Rabi-
néw oraz hebrajski tekst komentarza Rasziego i Haftary z blogostawieristwami, przel.
S. Pecaric, Edycja Pardes Lauder, t. 1-5, Krakéw 2001-2006, (skroty: T.PL. Ber - Ksie-
ga Rodzaju, T.PL. Szem - Ksigga Wyjscia, T.PL. Waj — Ksiega Kaptanska, T.PL. Bem
- Ksiega Liczb; 2. Septuaginta. Id est Vetus Testamentum greece iuxta LXX interpretes
edidit A. Rahlfs, Duo volumina in uno, Stuttgart 1979 (skrét LXX.); 3. Klasycznie po-
dawane sigla Pisma Swietego pochodzg z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykow oryginalnych opracowat zespot biblistow polskich z inicjaty-
wy Benedyktynéw Tynieckich, Poznan 2002; 4. Kohelet wraz z komentarzem Meam
Loez, przel. S. Pecaric, Krakéw 2007 (skrét SP. Koh); 5. Ksigga Hioba, przel. I. Cylkow,
Krakéw — Budapeszt 2008 (skrét IC. Hi); 6. Przypowiesci Salomona, przel. I. Cylkow,
Krakéw - Budapeszt 2009 (skrot IC. Prz).
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ny. Przemawialoby to za teorig animacji sukcesywnej. Drugi tekst nie
jest juz pod tym wzgledem tak czytelny. Zauwaza si¢ w nim jednak
podkreslenie pewnego nastepstwa zdarzen, gdzie tchnienie warun-
kujgce Zycie poprzedza ,,spojenie” w catos¢ cztonkow ciata. Fragment
(2 Mch 7,22) mozna zatem odczytac jako glos za animacjg poprzedza-
jaca uformowanie ciata. Jedli wedtug tego klucza odczytywac kolejny
werset, iz ,to Stworca $§wiata daje poczatek cztowiekowi i powotuje do
istnienia wszystkie rzeczy” mozna stwierdzi¢ co nastgpuje: poczatek
istnienia czlowieka jest uwarunkowany ,tchnieniem i zyciem”, zas
»powolanie do istnienia wszystkich rzeczy” mozna odnie$¢ do kolej-
nych etapéw formowania si¢ (powstawania) ,,czlonkéw ciala”. Poza
tym fragment o obdarzeniu ,,tchnieniem i Zyciem” wskazuje, ze ruach
i nefesz s ze sobg $cisle zwigzane od poczatku i bez ruach niemoz-
liwym jest zaistnienie czlowieka jako istoty Zywej (hebr. nefesz haj-
jah). Mozna zatem zaryzykowac stwierdzenie, ze (2 Mch 7,22-23) moze
sktania¢ ku przyjeciu teorii animacji rbwnoczesne;j.

Generalnie, w judaizmie funkcjonuje kilka koncepgji staraja-
cych sie okresli¢ najbardziej wlasciwy moment ,wejscia czlowieka
w $wiat”. Talmud i autorytety rabiniczne wyrdzniajg szes¢ momen-
tow zwigzanych z tym wydarzeniem®:

- zaplodnienie,

- czterdziesty pierwszy dzien po zaptodnieniu,

- narodziny,

- obrzezanie,

- zdolnos$¢ wypowiedzenia stowa ,,Amen”.

Najwigcej zwolennikéw maja trzy pierwsze wymienione kazusy.
Pierwszy z nich jest odzwierciedleniem teorii animacji jednoczesnej,
za$ pozostale animacji sukcesywne;.

3 Zob. B. Sanh. 110b. Thumaczenia tekstéw talmudycznych na podstawie: Der Babylo-
nische Talmud, Neu Ubertragen durch L. Goldschmidt, 12 B-de., Deutsch-Jiidischer
Verlag 2007.
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TEORIA ANIMAC]I JEDNOCZESNE]

Koncepcja o obdarzeniu duszg owocu ludzkiej prokreacji w mo-
mencie zaplodnienia odpowiada teorii o animacji jednoczesnej. Zda-
niem wiekszosci rabinéw, w tekstach biblijnych trudno dopatrzec si¢
jednoznacznych przestanek sktaniajacych do przyjecia tej teorii. Kla-
sycznym tekstem, ktdry jest tutaj przytaczany jest drugi opis stwo-
rzenia czlowieka, gdzie kolejno$¢ zdarzen jest nastepujaca: najpierw
uksztaltowanie czlowieka z ,,prochu ziemi”, a nastepnie ,tchnieniem”
wen duszy, aby stal sie istota Zywa: ,, I Bg nadal ksztalt cztowiekowi.
[Uksztattowat go] z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza dusze zycia”
(T'PL. Ber 2,7). Takze klasyczny tekst z Ksiggi Wyjscia (Wj 21,22-23)
w redakcji Septuaginty opowiada si¢ za rozrdznieniem pomiedzy
dzieckiem uformowanym i nieuformowanym w lonie matki, co po-
ciaga za sobg istotne zréznicowanie w karze, jaka spadala na osobe,
ktéra spowodowala poronienie: ,Jesliby sie bilo dwoch mezczyzn
i uderzyliby kobiete brzemienng i wyptynetoby z niej dzieci¢ nieufor-
mowane, to trzeba zaplacic¢ kare, jaka wedlug swego uznania wyzna-
czy maz owej kobiety. Jezeli zas bylo ono juz uformowane, odda du-
sze za dusze” (LXX. Wj 21,22-23). J. Chmiel zwraca jednak uwage, ze
tekst z Septuaginty jest ,reinterpretacja przepisu prawnego wyrazo-
nego w tekscie hebrajskim Biblii, a nie tylko przektadem literalnym”
i uznaje to za wypelnienie luki prawnej w duchu hellenistycznych
pogladéw embriologicznych (zwlaszcza Arystotelesa) oraz 6wczesnej
wiedzy medycznej*. Rzeczywiscie, zaréwno w tlumaczeniu rabinéw
Izaaka Cylkowa, jak Sachy Pecarica brak passusu odnosnie znacze-
nia faktu uformowania ptodu na wysokos¢ kary dla sprawcy poronie-
nia. Zgodnie z interpretacja Raszi’ego dopiero w razie $mierci kobiety
sprawca ,,odda dusze za dusze”. Wyglada wigc na to, ze albo ptéd nie
jest uwazany za czlowieka, zanim nie opusci ciata matki, albo staje

4 J. Chmiel, Dziecko poczete wedlug Biblii i starozytnego judaizmu, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 1991, z. 44, s. 44. Zob. takze: T. M. Dabek, Dziecko w Biblii, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1989, z. 42, s. 359-362.
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sie nim dopiero wowczas, gdy jest uformowany (oczywiscie w sposob
potencjalny). Jak juz wspomniano ptéd uwazno za uformowany po
ukonczeniu czterdziestu dni od momentu zaplodnienia. Moment ten
uwazano rowniez, gléwnie pod wplywem filozoficznej teorii rozrodu
Arystotelesa, za moment wlasciwej animacji zarodka.

Nie oznacza to jednak, ze koncepcja animacji jednoczesnej jest
zupelnie nieobecna w refleksji judaizmu na temat Zycia poczetego.
Jeden z najwazniejszych tekstow, ktéry mozna potraktowac jako glos
wsparcia tej teorii pochodzi z babilonskiej redakeji talmudycznego
traktatu Sanhedryn. Odnotowano w nim rozmowe rabbiego Judy ha-
Nassi’ego z jego przyjacielem Antoninusem na temat momentu wpro-
wadzenia duszy w cialo cztowieka’.

»Antoninus zapytal rabbiego Jude: «Kiedy dusza jest umieszcza-
na w czlowieku - w chwili poczecia, czy wéwczas, gdy embrion jest
juz uformowany?» On [tj. rabbi Juda ha-Nassi - przyp. A.A.] odpark:
«Od momentu, kiedy jest uformowany». On [tj. Antoninus — przyp.
A.A.] zaoponowal: «Czy jest mozliwe, aby nie posolony kawatek mie-
sa lezal trzy dni i nie ulegl zepsuciu? Koniecznie musi ona by¢ obecna
od poczatku, gdy Bog okreslil jej przeznaczenie». Rabbi rzekt: «Anto-
ninus nauczy! mnie czegos, co potwierdza Pismo, jako ze jest napisa-
ne «Opatrzno$¢ Twoja strzegta tchnienia mojego» (IC. Hi 10,12)™.

Nieco inng wersje tej rozmowy zawiera Midrasz’. ,,Antoninus
zapytal naszego rabbiego: «Kiedy zta sktonno$¢ zamieszkuje w czto-
wieku — w chwili formowania si¢ embrionu, czy tez w momencie, gdy
pldd opuszcza tono matki?» [Rabbi odrzekt: — przyp. moj] «<W chwili,

5 Rozmowce rabbiego Judy ha-Nassi’ego o imieniu Antoninus utozsamiano zazwyczaj
z cesarzem Markiem Aureliuszem. Prawdopodobnie chodzi tutaj jednak o Gajusza
Awidiusza Kasjusza, generata Marka Aureliusza i namiestnika we wschodnich pro-
wincjach Cesarstwa Rzymskiego w latach 165-175 (zob.: A. Cohen, Talmud Synte-
tyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqgcych religii, etyki i prawo-
dawstwa, przel. R. Gromadzka, Warszawa 1999, s. 100, przypis 16).

6 B.Sanh.91b.
7 Zob. Rabba Gen 34,10, [w:] Midrash Rabbah, transl. H. Freedman, vol. 1, London
1961.
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gdy embrion jest juz uformowany». «Jesli tak — zaoponowat [Antoni-
nus — przyp. A.A.] - bedzie on gwaltownie poruszal sie w jej fonie,
aby je opusci¢, gdy mu si¢ spodoba. Zta sktonno$¢ postaje z pewno-
$cig w chwili narodzenia». Rabbi Juda powiedzial wowczas: «Antoni-
nus nauczyt mnie czegos, co znajduje oparcie w Pismie: «Grzech lezy
u progu » (T.PL. Ber 4,7) (...) On [Antoninus - przyp. m¢j] zapytat go
wigc: «Kiedy dusza umieszczana jest w cztowieku?» Rabbi odrzekl:
«Wdwczas, gdy on opuszcza fono matki». [Antoninus odpart - przyp.
A.A]: «Zostaw nie posolone migso na trzy dni. Czyz si¢ nie zepsuje?
Zatem kiedy jego los bedzie okreslony». Nasz nauczyciel zgodzit sie
z nim, gdyz jego poglad byl zgodzie z Pismem: «Dopdki stanie tchu
we mnie i tchnienia Bozego w nozdrzach moich» (IC. Hi 27,3) oraz
«Opatrznos$¢ Twoja strzegla tchnienia mojego» (IC. Hi 10,12). Zatem,
gdy umieszczasz dusz¢ we mnie, wowczas okreslasz takze mdj los™.

Powyzsze teksty wskazuja, ze zaden byt nie moze przetrwac bez
sily, ktora podtrzymuje jego istnienie. Tg silg jest tchnienie Boze, czy-
li ruach, ktére — podobnie jak sél migso — ochrania cialo czlowieka
przed rozkladem. Tchnienie Boze jest zasadg zycia, ktora konstytuuje
byt ludzki. Cialo zarodka nie utrzymaloby sie, gdyby nie bylo ono
przenikniete tchnieniem Bozym. Uzyty obraz moze stuzy¢ zatem za
uzasadnienie tezy, ze dusza ludzka jest przekazywana ciatu juz od sa-
mego poczatku jego zaistnienia. Warto jednak podkresli¢, ze kwestia,
czy za kazdym razem, gdy powstaje ludzki zarodek towarzyszy temu
tchnienie Boze pozostaje nie rozwigzana. Pozwala to na postawienie
pytania, czy zaplodnienie i poczgcie to zawsze jedno i to samo.

Inny tekst, ktéry moze by¢ zinterpretowany jako argument na
rzecz poparcia teorii animacji jednoczesnej to fragment traktatu Ke-
tubot: ,R. Meir rzekl: Skad mozemy wnioskowa¢, zZe nawet zarodki
w lonach ich matek $piewali piesn o morzu [przej$ciu przez Morze
Czerwone? — [przyp. moj]. Poniewaz jest powiedziane: Blogostawcie
Pana w pelni zgromadzenia, Pana, wy, ze zdroju Izraela™.

8 Ibidem.
9 B.Ket. 7b.
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Tekst ten wskazuje na trzy kwestie: czlowieczenstwo istoty roz-
wijajacej sie w tonie matki, jego szczegolng wiez ze Stwodrca oraz na
jego wlaczenie w spotecznos¢ Izraela, co mozna rozumie¢ jako obec-
nos¢ szczegdlnej wiezi z Bogiem i wtasnym narodem od poczatku za-
istnienia. Uczestnictwo w pie$ni Mojzesza (hebr. szirat Mosze) i stu-
diowanie Tory juz w prenatalnych etapach zycia stawiajg nasciturusa
w catkowicie innym $wietle pozwalajac postawi¢ teze o istnieniu pla-
nu Bozego wobec rozwijajacego si¢ Zycia juz od momentu jego zaist-
nienia. Podobna mysl znajduje sie¢ w traktacie Sanhedryn Talmudu
babilonskiego, w ktérym czytamy: ,Rabbi Hanna ben Bizna rzekl
w imieniu rabbiego Symeona Poboznego: «Kto powstrzymuje si¢ od
nauczania halachy ucznia, tego przeklina nawet zarodek w fonie mat-
ki, jak jest napisane: On powstrzymuje syna [ziarno] yikkebuhu le'om;
le'om oznacza tutaj zarodek, jak zostalo napisane: jeden le'om bedzie
silniejszy niz inni ludzie»™"".

Wedlug Talmudu dziecko juz w tonie matki posiada znajomos¢
calej Tory. Judaizm naucza, ze Bog dal czlowiekowi nie tylko zycie,
lecz takze prawo. Skoro Tora stanowi zasade istnienia $wiata, a wiec
takze czlowieka, oraz zawiera si¢ w niej sens i cel ich istnienia, to
czlowiek jest wkomponowany w nig od poczatku swego zaistnienia.
Wyraznie méwi o tym fragment z cytowanego powyzej traktatu Nid-
da''. Nieco dalej w tym samym traktacie czytamy: ,W Zadnym innym
czasie istota ludzka nie doswiadcza wigkszego szczgscia niz w tych
dniach, jak powiedziano: «Ktézby mi pozwolit by¢ jako za miesiecy
dawnych, za dni onych, gdy si¢ Bég mna opiekowal» (IC. Hi 29,2). Ja-
kie sg dni, ktdre sktadaja si¢ na miesigce, lecz nie skladaja si¢ na lata?
Sa to oczywiscie miesiagce brzemiennosci. [Wéwczas] ono [dziecko -
przyp. A.A.] poznaje calg Tore, od poczatku do konca, jak powiedzia-
no: «Uczyl mnie tedy, i rzekl do mnie: Niechaj zachowa serce twe sto-
wa moje; przestrzegaj przykazan moich, a bedziesz zyl» (IC. Prz 4,4),
i jak powiedziano takze: «Jakom byt za dni mlodosci mojej, gdy jesz-

10 B. Sanh. 91b-92a.
11 Zob.: B. Nid. 30a.
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cze Bog radzil nad namiotem moim» (IC. Hi 29,4). W tej sytuacji tak
mogt powiedzie¢ tylko prorok (...) Jak tylko [tak rzek — przyp. A.A.]
widzi zstepujacego aniofa, ktory uderza w jego wargi, sprawiajac, ze
zapomina ono calej nauki Tory. Dziecko nie wyjdzie z fona zanim
nie zostanie zaprzysiezone: «Badz sprawiedliwy, nie bezbozny; cho¢-
by wszyscy ci méwili, ze$ prawy, we wlasnych oczach badz zly; wiedz
tez, ze Swiety jedyny, niech bedzie blogostawiony, jest czysty, ze stugi
z jego $wity sa czysci, ze dusza w ciebie przezen wlozona jest czysta.
Jesli zachowasz ja nietknieta, wszystko bedzie dobrze; w przeciwnym
razie odbiore ci jg»™'2.

W Talmudzie i Misznie istniejg jeszcze inne fragmenty, ktérych
interpretacja w duchu teorii animacji jednoczesnej mogtaby by¢ prze-
konujaca®. Faktem jednak jest, ze nie znalazla ona poparcia wsréd
pdzniejszych interpretatoréw Talmudu. Doskonatym tego przykla-
dem jest komentarz zyjacego w XIII w. rabbiego Meira ha-Levi Abu-
lafi'ego (Ramaha) zawarty w jego gtéwnym dziele pt. Wzniesiona reka
(hebr. Jad Ramah). Chociaz jego rozwazania moga wskazywa¢ na
sktonnos¢ ku koncepcji animacji réwnoczesnej, to jednak przy okazji
omawiania warunkéw dopuszczalno$ci przerywania cigzy stwierdza
on, ze ptdd nie jest przed urodzeniem traktowany jak nefesz'*.

Chociaz teoria animacji jednoczesnej nie zyskala szerszego po-
parcia w judaizmie warto zaznaczy¢, ze w kontekscie wspolczesnej
dyskusji bioetycznej niektdrzy, zwlaszcza ortodoksyjni rabini, opo-
wiadajg si¢ za $wietoscig i nienaruszalnoscig ludzkiego zycia od mo-
mentu poczecia'®. Na uwage zastuguje tutaj zwlaszcza opinia r. Erica

[

2 B. Nid. 30b. Zob. takze: M. Buber, Opowiesci chasydow, przel. P. Hertz, Poznan - War-
szawa 2005, s. 115.

13 Zob.:B. Ber. 50a; M. Naszim Sot. 6,4, [w:] Mishnayoth. Order Naszim, Pointed Hebrew
Text, Introductions, Translation, Notes, Supplements (Flora, Biographies), Indexes by
Philip Blackman, vol. 3, London 1953.

14 M. H. Abulafia, Kom. do B. Sanh. 91b oraz Kom. do B. Sanh. 72b, [w:] idem, Jad
Ramah al Mesechet Sanhedrin, Jerusalem 1971.

15 Zob.: Rabbis Condemn Laboratory Killing of Incipient Human Life, cyt. za: T. P. Terli-

kowski, Tora miedzy zZyciem i Smiercig. Bioetyki Zydowskie w dialogu, Warszawa 2007,

s. 95.
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Cohena, ktdry przy okazji dyskusji na temat wykorzystania zarod-
kéw in vitro do badan i pobierania z nich komoérek macierzystych
wyraznie stwierdza: ,,Godnos$¢ czlowieka nie zalezy od bycia chcia-
nym przez innych. Bycie skazanym na $§mier¢ nie sprowadza ludzkie-
go istnienia do poziomu rzeczy”. Jego zdaniem, nieodpowiedzialne
ze strony judaizmu jest z jednej strony korzystanie z nowoczesnych
osiagnie¢ naukowych, z drugiej zas ignorowanie danych z dziedziny
wiedzy biologicznej, ktore — jak stwierdza — ukazuja ponad wszelka
watpliwo$¢, ze embrion jest kompletnym organizmem ludzkim od
momentu poczecia oraz jego rozwdj jest ciagly i wyraznie ukierun-
kowany. ,,Twierdzenie, ze embrion do czterdziestego dnia po zaptod-
nieniu jest ,tylko woda” jest przejawem pychy i ignorancji w obliczu
wiedzy naukowej”¢.

TEORIA ANIMACJI OPOZNIONE]

W odréznieniu od koncepcji animacji jednoczesnej, zgodnie
z ktoérg plod otrzymuje dusz¢ w momencie poczgcia, znacznie wiek-
sz popularno$¢ wsréd rabinéw zyskata teoria przeciwna. Wedtug tej
teorii, znanej jako teoria animacji sukcesywnej lub opéznionej, Bog
tchnie ruach dopiero w takie cialo, ktére rozwijajac si¢ w fonie matki
dysponuje juz okreslong, humanoidalng formga ciata. Dopiero wéw-
czas, a nie wtedy, gdy jest jeszcze nieuformowanym tworem w postaci
plynnej, jest gotowe na przyjecie Bozego tchnienia konstytuujacego
istote ludzka i wejscia w osobista relacje¢ z Bogiem. Zdaniem wigkszo-
$ci rabindéw na fakt opdznionej animacji niedwuznacznie wskazuje
wspomniany juz drugi opis stworzenia czlowieka w ogrodzie Eden
(zob. Rdz. 2,7) oraz fragment dwudziestego pierwszego rozdziatu
Ksiggi Wyjscia (zob. LXX. Wj 21,22-23).

16 E. Cohen, Unorthodox Endorsement. Why Judaism is wrong on stem cells?, [w:] http://
www.nationalreview.com/comment/cohen200505240759.asp - dostep: 19.03.2010.
Zob. takze: The Ethics of Stem Cells. Eric Cohen versus Arlen Specter, [w:] http://www.
eppc.org/programs/bioethics/publications/programID.35,pubID.2104/pub_detail.
asp - dostep: 12.03.2010.
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Innym fundamentalnym tekstem, ktéry stanowit jadro talmu-
dycznych interpretacji stanowigcych uzasadnienie teorii opowiada-
jacej sie za animacjg opdzniong, czyli inkorporacja duszy rozumnej
w cialo juz uksztaltowanego jest fragment Ksiegi Kaptariskiej: ,,Prze-
moéw do synéw Izraela: «Kobieta, ktora zajdzie w cigze i urodzi chlop-
ca [albo poroni], bedzie rytualnie skazona przez siedem dni. Bedzie
rytualnie skazona, tak samo jak podczas dni jej odlaczenia z powodu
[miesiecznej] stabosci. A na 6smy dzien, [nawet jesli jest to Szabat],
napletek [chlopca] bedzie obrzezany. [Gdy kobieta zanurzy sie w my-
kwie po siedmiu dniach], wtedy przez trzydziesci trzy [dodatkowe]
dni bedzie czeka¢, [a jesli w tym okresie zobaczy] krew, bedzie rytu-
alnie czysta [dla swego meza. Jednak] nie dotknie [ani nie zje] z zad-
nej $wietosci [wyznaczonych daréw dla kohenéw], ani nie wejdzie do
Swiatyni przez [kolejne trzydziesci trzy dni, az] dni jej catkowitego
oczyszczenia wypelnia sie. Jezeli urodzi dziewczynke, bedzie rytu-
alnie skazona przez dwa tygodnie, tak jak podczas dni jej odlaczenia
[z powodu menstruacji]. Przez szes¢dziesiat szes¢ dni bedzie czekac,
[a jesli nawet zobaczy] krew, bedzie rytualnie czysta dla swego meza»”
(T.PL. Bem 12,2-5)",

Dla wielu rabinéw powyzszy tekst przez stulecia stanowit punkt
odniesienia do obliczania czasu, w ktérym ksztaltuje sie ludzki zaro-
dek. Ich zdaniem liczba dni oczyszczenia po porodzie odpowiada per
analogiam liczbie dni formowania si¢ ciala plodu. Obejmuje zatem
okres, w ktérym kobieta nosi w swoim lonie ,nie-ludzki” (nieufor-
mowany, nieczysty, ani meski, ani zeniski) zaczatek czlowieka zanim
stanie si¢ on gotowy na przyjecie duszy rozumne;j's.

17 Okres nieczysto$ci menstruacyjnej trwa dwa tygodnie. Ten sam okres powinien obo-
wigzywa¢ zaréwno w przypadku urodzenia chlopca, jak i dziewczynki, gdyz zostalo
powiedziane: ,Bedzie rytualnie skazona, tak samo jak podczas dni jej odlaczenia
z powodu [miesiecznej] stabo$ci”. W przypadku narodzin chlopca okres ten trwa jed-
nak siedem, zamiast czternastu dni. Zdaniem rabbiego D. Z. Hoffmana, Tora usuwa
cze$¢ nieczystosci z matki chlopca po siedmiu dniach, aby mogla ona oczysci¢ sie
przed uroczystoécig obrzezania (zob.: Kom. do T.PL. Waj 12,5).

18 Por.: B. Ber. 60a.
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Wedlug Talmudu ple¢ dziecka zostaje wiec zdeterminowana
juz po czterdziestu dniach, wiec daremne s3 modlitwy o narodze-
nie chlopca po tym czasie. Podobny poglad znajdujemy w Misznie do
traktatu Nidda: ,,Jesli kobieta poroni w czterdziestym dniu, nie uwaza
sie jej za brzemienna; jesli zas [dojdzie do tego — przyp. A.A.] w czter-
dziestym pierwszym dniu, pozostaje rytualnie nieczysta i oczyszcza
sie [jakby poronila — przyp. A.A.] zaréwno mezczyzne [tj. dzieci¢ plci
meskiej — przyp. A.A.] i kobiete [tj. dziecie plci zenskiej] oraz jak ko-
bieta przechodzaca menstruacj¢. Rabbi Iszmael stwierdza: «Jesli ona
[tj. kobieta — przyp. A.A.] poronila czterdziestego pierwszego dnia,
wowczas pozostaje rytualnie nieczysta i oczyszcza sie [jakby poronita
- przyp. A.A.] mezczyzne [tj. dziecie plci meskiej — przyp. A.A.] ijak
kobieta przechodzaca menstruacje, ale jesli [poronita — przyp. A.A.]
w osiemdziesigtym pierwszym dniu przechodzi ten okres [tj. pozo-
staje rytualnie nieczysta i oczyszcza sig, jakby poronita — przyp. A.A ]
mezczyzne [tj. dzieci¢ plci meskiej — przyp. mdj] i kobiete [tj. dziecie
plci zenskiej] oraz jak kobieta przechodzaca menstruacje, poniewaz
mezczyzna [dziecko plci meskiej — przyp. A.A.] jest w pelni uksztal-
towany [juz — przyp. A.A.] czterdziestego pierwszego dnia, a kobieta
[tj. dziecie plci Zenskiej — przyp. A.A.] osiemdziesigtego pierwszego
dnia». Medrcy jednakze twierdzg, ze formowanie si¢ zaréwno mez-
czyzny, jak i kobiety zachodzi tak samo, oboje s3 doskonale uformo-
waniu po uplywie czterdziestu jeden dni”™".

Z powyzszego tekstu wynika, Ze formowanie ptodu nie jest za-
konczone przed dopetnieniem si¢ czterdziestu dni od zaplodnienia.
WHasnie pierwszego dnia po zakonczeniu tego okresu zarodek otrzy-
muje dusze: ,R. Johannan i R. Eleazar uwazaja, ze Tora dala czter-
dziedci dni, i dusze sg uformowane w czterdziestu dniach™*. Dlatego
kobieta, ktéra w tym pierwszym okresie dokonala nawet przerwania

19 M. Taharot Nid. 3,7, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, Pointed Hebrew Text, Intro-
ductions, Translation, Notes, Supplements (Flora, Biographies), Indexes by Philip
Blackman, vol. 6, London 1955.

20 B. Men. 99b.
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cigzy, nie byla zobowigzana do poddania si¢ rytualnemu oczyszcze-
niu jak po urodzeniu dziecka ani nie musiata z tego tytutu skfadac
ofiary. Wyjatkiem byla sytuacja, gdy ptod posiadal juz ludzki ksztatt
lub byt pierwszym dzieckiem kobiety*’. W Gemarze traktatu Nidda
stwierdzono takze, ze kobieta, ktéra dokonataby sztucznego poronie-
nia przed czterdziestym dniem brzemienno$ci nie jest winna usmier-
cenia cztowieka; gdyby za$ uczynila to po tym czasie istnieje podsta-
wa oskarzenia jej o dzieciobdjstwo?.

W kontekscie omawianej problematyki warto jeszcze zwroci¢
uwage na fragment z traktatu Jewamot, w ktérym mowi si¢ o zasadach
spozywania terumah®. W Misznie tego traktatu czytamy: ,,Cérka ka-
plana, ktéra wspolzyje z Izraelita ma prawo do spozywania terumah
[naleznej kaptanom czesci ofiaryl]; jesli za$ stanie si¢ brzemienna, nie
bedzie mogla dluzej jej spozywac™**. Gemara zas$ stwierdza: ,,Jesli cor-
ka kaptana byla Zong Izraelity, ktéry zmarl, moze wejs¢ i spozywac

21 Zob.: B. Ker. 7b, 9b, 10a-b.
22 Zob.: B. Nid. 30a-b.

23 Terumah (lub parsza) to hebrajska nazwa dziesi¢ciny przeznaczonej na ofiare Bogu,
ktérg mogli spozywac kaptani i najblizsi krewni, jesli zachowali czystos¢ rytualna.

24 Warto przytoczy¢ tutaj interesujgce rozwazania, ktére prowadzi odnosnie kwestii
rabbi J. D. Bleich. Zwraca on uwage, Ze we fragmencie osiemnastego rozdzialu Ksiggi
Kaplatiskiej stwierdzono, ze mezczyzna kala sie rytualnie, gdy wspotzyje z kobietg
nieczysta rytualnie lub obcuje cielesnie z mezatka ,wylewajac swoje nasienie” (Kpt
18,19-20). Wynika stad, Ze warunkiem zaciggniecia nieczysto$ci przez mezczyzne jest
wspolzycie seksualne z nieczysta rytualnie kobietg lub wspdlzycie z mezatka potaczo-
ne z emisjg nasienia. Sklania to do postawienia pytania, co w istocie jest uwazane za
akt zakazany: czy sam akt seksualny, czy akt seksualny polaczony z emisja nasienia?
Rabbi Bleich pisze: ,Znawcy prawa sg $wiadomi, ze praktycznie wszystkie systemy
prawne pojmuja akt seksualny jako penetracje, a nie jako emisje nasienia, niezaleznie,
czy dotyczy on gwaltu, kazirodztwa czy pozycia malzenskiego. Dotyczy to takze do
prawa zydowskiego i zachowuje waznos¢ takze w odniesieniu do zakazu cudzolostwa.
Zaskakujace jest jednak, ze jezyk zastosowany w formule zakazu cudzotéstwa w (Kpt
18,20) szczegdlnie zwraca uwage na fakt zdeponowania nasienia w drogach rodnych
kobiety zameznej. Jak zauwaza Nachmanides, (...), zakaz cudzoltdstwa opiera sie na
zasadzie, Ze tozsamos¢ ojcowska musi by¢ ustalona i niedwuznaczna, aby bezwiednie
nie doszto do relacji kazirodczych miedzy potomstwem” (J. D. Bleich, Artificial Pro-
creation, [w:] idem, Bioethical Dilemmas. A Jewish Perspective, vol. 1, New York 1998,
p. 208))
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terumah wieczorem tego samego dnia [tj. w dniu $mierci jej matzon-
ka - przyp. méj]. Rabbi Chisda méwi: «Wolno jej wejs¢ i spozywac
terumah do czterdziestego dnia po zaplodnieniu, poniewaz nie jest
ona jeszcze brzemienna, czyli tak jakby w ogole jeszcze nig nie byta;
jesli wiec nie jest brzemienna, to [co jest w jej fonie — przyp. moj] jest
przed czterdziestym dniem jak morska woda»™>.

Powyzsze stanowiska stanowig wyraz przekonania, ze stan
brzemiennosci sprowadza na kobietg wyjatkowe blogostawienstwo.
W zwigzku z tym nie potrzebuje ona spozywac pokarmu u$wiecone-
go, jakim jest terumah. Spozywanie z dziesigciny naleznej kaptanom
w tym okresie weryfikacji swej brzemiennosci jest catkowicie uspra-
wiedliwione, gdyz to, co znajduje si¢ w jej tonie nie jest jeszcze uwaza-
ne za ludzkie Zycie i nie jest uznawane za ,,dziecko w drodze”. Staje si¢
nim dopiero po czterdziestu dniach liczonych od przewidywalnego
terminu wytepiania miesigczki.

ANIMACJA W MOMENCIE NARODZIN

Oprocz teorii o animacji jednoczesnej i animacji w czterdzie-
stym dniu po zaplodnieniu (nidacji) wéréd autorytetéw rabinicznych
istnieje takze poglad, ze wlasciwym momentem inkorporacji duszy
w cialo jest dopiero moment narodzin. Wprawdzie nie moéwi si¢
w nich bezposrednio o inkorporacji duszy w cialo nasciturusa to jed-
nak stanowig one wyrazne odzwierciedlenie przekonania, ze dopiero
noworodek jest w pelni cztowiekiem.

Teksty wspierajace teori¢ animacji w momencie narodzin mozna
podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza z nich obejmuje teksty, w ktérych
starano si¢ precyzyjnie okresli¢ moment narodzin dziecka. Drugi
zbior tekstow wskazuje na narodziny jako moment ukonstytuowania
sie pelnego czlowieka przy okazji rozwazan dotyczacych problemu
aborcji. Przyjrzyjmy si¢ blizej niektérym z nich.

25 B. Jew. 69b.
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W babilonskiej redakeji talmudycznego traktatu Sanhedryn czy-
tamy, iz dziecko uznaje si¢ za narodzone, gdy na zewnatrz znajdzie
sie gléwka dziecka”. W wersja jerozolimskiej tego traktatu mowi sig
natomiast o wylonieniu sie ,wigkszosci [ciata - przyp. A.A.] i glowy”
dziecka”. Podobny poglad znajdujemy w traktacie Nidda. Stwierdzo-
no tam, ze w przypadku, gdy ze wzgledu na ulozenie ptodu gtéwka
wychodzi ostatnia, dziecko uwaza si¢ za urodzone takze wtedy, gdy
wieksza cze$¢ jego ciala opuscita juz kobiece tono*. Podobng opi-
ni¢ wyraza Miszna®. Nieco inny poglad niz wyrazony w Talmudzie
i Misznie reprezentuje Mojzesz Majmonides. Jego zdaniem dziecko
przychodzi na $wiat juz w momencie, gdy widoczna jest jego gloéw-
ka*. Wynika stad, Ze dla Rambama nie bylo bezwzglednie istotne
pelne wylonienie si¢ gléwki dziecka z drog rodnych matki do tego,
aby uznac je za narodzone.

Z powyzszych tekstow wynika, ze wérdd rabinéw nie bylo kon-
sensusu w kwestii okreslenia, kiedy ptéd ludzki bedacy tylko zyciem
potencjalnym staje si¢ w indywiduum w pelnym tego stowa znacze-
niu. Pomijajac historie sporéw toczonych wokét tej kwestii wystarczy
stwierdzi¢, ze najbardziej przydatna dla uzasadnienia teorii o animacji
w momencie urodzin jest opcja, ktoéra wskazuje identyfikuje moment
narodzin z momentem catkowitego wyltonienia si¢ glowki dziecka.
Nasciturus bowiem, z chwilg wyjécia jego gléwki na zewnatrz, biorac
pierwszy oddech aspiruje réwnoczesnie dusze. Znakiem jego przyj-
$cia na $wiat jest tzw. ,,pierwszy krzyk”.

W sktad drugiej grupy wchodza teksty obrazujace dyskusje wo-
kot statusu dziecka nienarodzonego w kontekscie przerywania cigzy.
Mozna je traktowac jako zrédla pomocnicze wspierajace teorie ani-

26 Zob.: B. Sanh. 72b.

27 J. Sanh. 8,9.

28 Zob.: B. Nid. 29a.

29 Zob.: M. Tahorat Nid. 3, 5, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt.
30 Zob.: Majmonides, Hilchot Issurei Bia, 10,6.
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macji w momencie narodzin, gdyz zwracaja uwage na wydarzenie na-
rodzin jako moment ukonstytuowania sie czlowieka.

Oprécz znanego juz fragmentu z Ksiggi Wyjscia (Wj 21,22-23)
jednym z klasycznych tekstéw cytowanych przez zwolennikéw pre-
zentowanej teorii jest fragment z Miszny traktatu Ohalot: ,,Jesli ko-
bieta ma trudnosci przy porodzie, wowczas ptdd jest rozczlonkowa-
ny w jej tonie i usuwa si¢ go kawatek po kawatku, poniewaz jej zycie
ma pierwszenstwo przed jego zyciem. Jesli jednak wigksza jego czes$¢
[ptodu - przyp. moéj] wyszla, nie wolno go naruszy¢, gdyz jedno Zycie
(hebr. nefes) nie moze by¢ wyparte przez zycie — nefesz”'.

Uzycie w Misznie stowa ,,Zycie” wyraznie sygnalizuje, Ze ptod
jest rzeczywiscie postrzegany jako istota zywa. Jej prawo do zycia jest
jednak wtdérne w stosunku do prawa do zycia jego matki, co szczegol-
nie ma miejsce, gdy jej Zycie jest zagrozone. Identyczny poglad znaj-
duje odzwierciedlenie w babilonskiej redakcji traktatu Sanhedryn®.
W podobny sposéb wypowiada si¢ takze Raszi®.

Opinia, ze ptéd ludzki nie jest jeszcze czlowiekiem prowadzi do
przyjecia tezy, ze usmiercenie plodu nie moze by¢ uwazane za za-
bdjstwa czlowieka. W Misznie do traktatu Nidda czytamy, ze ptéd
ludzki przed urodzeniem nie tylko nie jest nefesz, ale nawet adam.
Wymienia si¢ tam caly katalog cech charakteryzujacych czlowieka
jako adam, na podstawie ktorego fatwo mozna dojs¢ do wniosku, iz
istota ludzka w lonie matki nie spelnia okreslonych tam norm by-
cia czlowiekiem®. Podkresla si¢ tam jednak, ze winnym zabojstwa
czlowieka i z tego tytulu zastlugujacym na kare $mierci jest ten, kto

31 M. Taharot Ohalot 7,6., [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt. Zob. takze: J. Preuss,
Biblisch-Talmudische Medizin. Beitrage zur Geschichte der Heilkunde und der Kultur
iiberhaupt, repr., Freiburg 2010, s. 607.

32 Zob.: B. Sanh. 72b.

33 Raszi, Kom. do B. Sanh. 72b, cyt. za: I. Klein, A Teshuvah on Abortion, [w:] A. L.
Mackler (ed.), Life and Death Responsibilities in Jewish Biomedical Ethics, The Louis
Finkelstein Institute-The Jewish Theological Seminary of America, New York 2000,
p- 205.

34 Zob.: M. Taharot Nid. 5, 1-3, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt.
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usmierca dziecko liczgce przynajmniej jeden dzien zycia*. Wynika
stad niedwuznacznie, ze dopiero narodziny konstytuuja nasciturusa
jako czlowieka. Jak zauwaza rabin David M. Feldman piéd w Tal-
mudzie nie jest nefesz adam. Przed urodzeniem nie jest on okreslany
mianem osoby (hebr. lav nefesz hu)*. Podobne watki zawiera takze
Gemara”. W innym miejscu odmawia si¢ plodowi statusu czlowie-
ka wyraznie stwierdzajac, ze pldd nie jest jeszcze isz (mezczyzna)™®.
Za wyraz odmowy przyznania nasciturusowi statusu osoby mozna
potraktowac takze przepisy prawne, ktore nie nakladaja obowigzku
pochdwku dziecka poronionego lub abortowanego®. Wedlug dosko-
nale znanego w Polsce wspolczesnego rabina Byrona L. Sherwina,
»w judaizmie az do chwili narodzin pléd nie jest osobg; dopiero
z chwilg narodzin p16d staje si¢ osobg do tego czasu za$ stanowi czg§¢
ciata kobiety cigzarnej™.

35 Zob.:ibidem.

36 Zob.: D. M. Feldman, Abortion: The Jewish View, [w:] A. L. Mackler (ed.), Life and
Death, dz. cyt., p. 197; K. Abelson, Prenatal Testing and Abortion, [w:] A. L. Mackler
(ed.), Life and Death, dz. cyt., p. 214.

37 Zob.: B. Nid. 44a.

38 Zob.: B. Nid. 43b.

39 Zob.: B. Nid. 44b; B. Szab. 136a; Szulchan.Aruch. Jore Dea 344, 8.

40 B. L. Sherwin, We wspélpracy z Bogiem. Wiara, duchowos¢ i etyka spoleczna Zydéw,
przel. W. Chrostowski i in., Krakéw 2005, s. 124.
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SUMMARY
Rev. Artur Aleksiejuk
Jewish points of views on the animation of the human embryo

Keywords: Jewish bioethics, embryo, animation

According to biblical anthropology, human beings are composed
ofbodyand soul. The question arises, however, at what moment does the
body of the embryo possess a spiritual element? Can the breath of God
visit the created and already developing in its own biological rhythm
embryo? The key issue here is the moment of animation - the origin of
a living being, which is created in the image and likeness of God. This
article presents various Jewish points of views on the animation of the
human embryo, all of which attempt to determine the exact moment at
which the soul is breathed into the human body. Rabbinical authorities
distinguish five different moments in this process: conception, the
forty first day after conception, the birth of the child, the moment of
circumcision and the moment in which the child is able to say “Amen.”
The first three mentioned cases have the most supporters. The first
refers to the simultaneous animation, while the other theories argue for
successive animation.
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Lukasz Leonkiewicz

O POCIESZENIU JAKIE DAJE TEOLOGIA

Stowa kluczowe: teologia, filozofia, hezychazm, fenomenologia, zbawic,
uwolni¢

Po rozpatrzeniu stosunku teologéw prawostawnych wobec fi-
lozofii starozytnej i po przeanalizowaniu wybranych, fundamental-
nych poje¢ filozoficznych i ich miejsca w teologii prawostawnej nale-
zy przejs¢ do analizy samej teologii jako odrebnej dziedziny nauki.
Nalezy zauwazy¢, ze teologia prawoslawna nigdy nie pretendowata
do bycia nauka, w $cistym znaczeniu tego slowa, a przedmiotowa
i metodologiczna jej odrebnos¢ jest czyms oczywistym. Dlatego na
poczatku postaramy sie wykaza¢ mozliwos¢ teologii prawostawnej
jako ,,specyficznej nauki” oraz ugruntowac ja w pewnej relacji wobec
filozofii. Z kolei, by realizacja tego mogta by¢ catosciowa i kompletna
powinni$my rozpoczac ja od podania definicji poréwnywanych dzie-
dzin i wykazania ich zakresu. Z tego powodu w pierwszej kolejnosci
dokonamy analizy filozofii i teologii oraz ich granic.

GRANICE FILOZOFII

Poréwnujac co$ do czegos nalezy posiadaé wiedze o tym, co po-
réwnujemy i o tym, do czego poréwnujemy. Filozofia jako nauka ma
bowiem swojg specyfike, swoja metode i swoj zakres. Jest $cisle spre-
cyzowanym sposobem myslenia, ktory pretenduje do poznawania
i gloszenia prawdy. Podobny cel stawia przed sobag teologia, ktéra zna-
jac Prawde-Chrystusa probuje zaja¢ miejsce ostatniej. Filozofia oczy-
wiscie nie moze by¢ rozpatrywana w ujeciu jedynie starozytnym, po-
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niewaz do dnia dzisiejszego si¢ rozwija i mozna powiedzie¢, ze dzi$
nie jest juz tym, czym byta u swych podstaw. Jako jeden z pierwszych,
zdefiniowania filozofii podjal sie¢ Arystoteles i poczawszy od niego
filozofia (jako metafizyka) rozwijala si¢ w mysli europejskiej w $cisle
okreslony sposdb. Zajmijmy sie zatem pogladami Stagiryty dotycza-
cymi istoty filozofii.

»CZYM JEST FILOZOFIA?™!

W pierwszej czesci drugiej ksiegi ,,Metafizyki” Arystotelesa do-
wiadujemy sie, ze filozofia pretenduje do posiadania prawdy. W ro-
zumieniu klasycznym filozofia byta dziedzing, ktéra nie ograniczala
sie jedynie do spekulatywnego mys$lenia, a byta dziedzing ktéra do-
tyczylta nauk $cistych, przyrodniczych jak réwniez teologii. Korzysta-
jac z rozgraniczenia Arystotelesa mozemy w pewien sposéb oddzie-
li¢ zakres problematyki filozoficznej i teologicznej. Filozof uwaza, ze
kazdy kto zajmuje si¢ filozofig poszukuje prawdy o naturze rzeczy
jaka bada. Z kolei natura rzeczy nie jest jednakowa, a co za tym idzie
nie kazda rzecz posiada jednakowy poziom jasnosci. O ile w naukach
przyrodniczych mozemy wymaga¢ od filozofa maksymalnej $cisto-
éci, to juz w etyce $cisto$¢ jest nieco inna. Scistosci w nauce mozna
wymagac jedynie, gdy przedmiot badan jest w stanie nam tej $cisto-
$ci dostarczy¢. Dlatego filozofia, zajmujac si¢ bytem (metafizyka),
ma prawo wymagaé precyzyjnosci najwyzszej czyli prawdy o bycie,
za$ od filozofii praktycznej, ktorej przedmiot nie jest bytem a dzia-
taniem, nie mozemy wymagac¢ takiej $cistosci jak w przypadku me-
tafizyki®. Metafizyka bada Byt sam w sobie®, Arystoteles uzywa tego
stowa piszac je wielkg literg rozumiejac pod nim podstawe wszyst-
kiego, co istnieje. By metafizyka jako nauka mogta istnie¢ powinna
mie¢ przedmiot swej analizy, ktérym nie moze by¢ przedmiot fizy-

1 Zob.: Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1983, s. 40.
2 Por.:ibidem, s. 40-41.
3 Por.:ibidem, s. 71.
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ki (natury), psychologii, etyki, ani innej nauki szczegétowej. Dlatego
moéwiac o metafizyce nalezy ukazac jej przedmiot: ,,0t6z, poniewaz
poszukujemy pierwszych zasad i najwyzszych przyczyn, musi przeto
istnie¢ jaki$ Byt, do ktorego nalezg te zasady i przyczyny na mocy
jego wlasnej natury™. Metafizyka jest nauka o tym, co jest po naturze,
probuje odnalez¢ warunki mozliwosci zaistnienia fizyki jako nauki.
Dlatego Arystoteles poszukuje podstawy wszelkiego bytu (pisanego
mala litera), poszukuje istoty/substancji, ktorej metafizyka bedzie do-
tyczy¢. Byt jest jednoscig wszystkich bytéw, a nauka ktéra miataby
jego dotyczy¢ bada Byt jako taki, substancje i jej atrybuty®. Dopiero
po wykazaniu warunkéw mozliwo$ci metafizyki Arystoteles wyroz-
nia nauki szczegélowe, ktdre analizujg okreslone rodzaje bytu. Wy-
réznia fizyke i matematyke, ale rowniez filozofie pierwsza, ktorg jest
teologia. Jak sam powie ,,fizyka zajmuje si¢ rzeczami istniejacymi od-
dzielnie, ale bedacymi w ruchu, a niektére dzialy matematyki zajmu-
ja sie rzeczami nieruchomymi, ale nie istniejagcymi oddzielnie, lecz
ucielesnionymi w materii™, teologia za$ posiada jako swdj ,,przed-
miot byty zarazem oddzielne i nieruchome”’. Teologia, nauka pierw-
sza ma zajmowac si¢ rzeczami najwyzszego rodzaju, czyli majacymi
swoj boski poczatek, jest z trzech nauk szczegélowych najwazniejsza,
bo dotyczy nieruchomej przyczyny wszystkiego, co istnieje, a wiec
jest nauka majaca wglad w ta nieruchomg przyczyne, analizuje Byt
jako taki oraz jego wlasciwosci. Teologia, w calo$ciowym ujeciu na-
uki Arystotelesa dotyczy zagadnien kosmologicznych, jednak jej za-
kres jako nauki pierwszej pokrywa sie z zadaniami metafizyki. Sta-
giryta méwiac o Bycie nie méwi o Bogu, a raczej o przyczynie, ktéra
nie odsyla do innej przyczyny i jest podstawg wszystkiego co istnieje,
sama za$ do swego istnienia nie potrzebuje zZadnej innej przyczyny,
jest wieczna, wiec boska, a zarazem jest pierwsza i najwazniejsza za-

Ibidem, s. 71.
Por.: ibidem, s. 77.
Ibidem, s. 151.
Ibidem.

Ny A
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sada®. Dlatego nauka o niej nazywa sie teologia i rézni sie od fizyki
i matematyki tym, ze jej przedmiot jest innej natury, jest substancja
oddzielng i nieruchomg’.

Zauwazamy, ze w granicach filozofii arystotelesowskiej nauka
o pierwszej przyczynie wykracza poza byt, poza granice fizyki, a Byt
ktérego teologia (metafizyka) dotyczy jest jakby drugim dnem prze-
jawiajacym sie w bycie i jednoczesnie bedgcym jedyng zasadg wszyst-
kiego. Pojecie prawdy ma odniesienie jedynie do Bytu, w ktérym
wszystko inne jest ugruntowane i dzieki ktéremu moze by¢ prawdzi-
wym. Postugujac sie pojeciem teologia Arystoteles odrdznia filozofie
pierwsza, ttumaczacg pochodzenie $wiata w terminach mitologii, od
fizyki, odwotujacej si¢ do zasad i przyczyn podlegltych ruchowi.

W ksiedze XII spotykamy nauke o tej nieodsytajacej do zZadnej
innej przyczyny przyczynie wszystkiego. Arystoteles pisze o niej, Ze
jest czystym aktem, bez potencji i bez materialnej zasady, jest zasada
ruchu, jest Bogiem, jako byt wieczny, Zzywy i najlepszy™. Ta boska za-
sada $wiata jest nieruchoma, ale poruszajaca, jest czysta mysla, przy-
czyng przyczyn. Naukg o Pierwszym Poruszycielu Arystoteles jakby
ugruntowuje byt, uzasadnia mozliwo$¢ jego istnienia i w pewien spo-
sob okresla granice filozofii. Rozum poznaje ugruntowany w pierw-
szej zasadzie byt i granicg filozofii okazuje si¢ granica rozumowego
poznania, ktore nastepuje wedle praw logiki.

Filozofia klasyczna opierajaca si¢ na zalozeniach metafizyki
Arystotelesa, mowigc bardzo ogodlnie, jako granice filozofii wyzna-
czala granice dociekan rozumu. Kartezjusz we wszystko watpiac,
w tym takze w sam rozum i logike, ostatecznie na rozumie opart nowa
nauke. Idea doskonatosci, cho¢ odsyta do bytu zewnetrznego wobec
poznajacego, to tak naprawde jest wigzaca cala nauke konstrukcja
rozumu. Podobnie Kant méwigc o intelekcie wytwarzajacym formy,
ktére sam poznaje, gloszac idee czystego rozumu, za granice filozofii

8  Zob. ibidem, s. 284.
9  Zob. ibidem, s. 285.
10 Zob. ibidem, Wstep, s. XIX.
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przyjmuje to, co jest dostepne poznaniu transcendentalnemu. Kla-
syczna metafizyka europejska miala charakter epistemologiczno-po-
znawczy, oczywiscie to stwierdzenie nie zdaje relacji z calosciowej
wizji filozofii lecz méwi o wiodacym nurcie w mysli europejskiej.
Dopiero od pojawienia si¢ nurtu nieklasycznego w filozofii, ktéry
rozpoczeli Soren Kierkegaard i Fryderyk Nietzsche, mozna méwic,
ze filozofia rozszerzyta swoje granice i zajeta si¢ nie poznaniem, a do-
$wiadczeniem, ktorego analiza ma odslania¢ ukrytg za zewnetrzng
strong fenomenu jego istote. Oczywiscie prekursorami nieklasycznej
filozofii mozna nazwac Pascala, jeszcze wczesniej $w. Augustyna, ale
dopiero w XIX-tym wieku filozofia nieklasyczna ujawnila si¢ jako
system filozoficzny.

Za przyklad nieklasycznej filozofii, czyli takiej, ktora nie opiera
sie na zasadach klasycznej europejskiej metafizyki, mozna obra¢ fe-
nomenologie. Polski przedstawiciel tego nurtu — ks. Jozef Tischner,
pytany o granice filozofii odpowiada nastepujaco: ,Mysle, ze grani-
ca filozofii jest granica doswiadczenia. Spekulowa¢ mozna tylko nad
tym, co jest dane. To, co dane wyznacza granice spekulacji”™'. Widzi-
my, ze tak rozumiana filozofia jest znaczacg zmiang w sposobie my-
$lenia. Dotychczas filozofia byla konstruktem rozumu ludzkiego (czy
lepiej intelektu), od czaséw Kanta to nie myslenie dostosowywalo si¢
do rzeczywistosci, ale rzeczywisto$¢ do kategorii rozumu. W konse-
kwencji cztowiek okazywat si¢ tworca realnodci, w ktorej istnieje. Od
Husserla', twércy fenomenologii, filozofii zostalo postawione zada-
nie odkrywania, a nie tworzenia rzeczywistosci. Fenomenologia jest
nauka o tym, co dane absolutnie, co nie zaklada zadnej innej teorii,
dlatego mozemy méwic o poznaniu zrodlowym, ktére nie zapozycza
niczego z innych teorii, ani z innych badan. Najwazniejszym kryte-
rium poznania filozoficznego-fenomenologicznego jest oczywistos¢.
To, co jawi si¢ $wiadomosci jasno i wyraznie jest poznawane, a tym,

11 J. Tischner, Spotkanie, Krakéw 2008, s. 153.
12 Edmund Husserl (1859-1938), niemiecki filozof, jeden z twércédw fenomenologii.
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co w taki sposob si¢ jawi, sg fenomeny. Kazdy przedmiot ma sobie
specyficzny sposob przejawiania sig, czyli prezentacji, jawi sie bez po-
srednikow i tak jest odbierany. Myslenie ma by¢ wgladem w istote
fenomenu, uchwyceniem jego sensu, fenomenologia nie robi kroku
na przéd w celu ukonstytuowania przedmiotu, wytworzenia go. Fe-
nomenologia jako dziedzina filozoficzna nie ugruntowuje fenomenu
w bycie, a jedynie opisuje to, co widzi, nic nie méwigc o sposobie ist-
nienia tego, co si¢ jawi $wiadomosci. U Kanta przedmiot byt poprze-
dzany konstrukcjg, a fenomenologia méwi o przedmiocie intencjo-
nalnym, ktdry jest niesamodzielny bytowo, jest wspierany przez $wia-
domos¢ i moze przejawiac si¢ na wiele sposobow. By poznanie feno-
menologiczne moglo nastapi¢ niezbedny jest etap zawieszenia sagdow
— epoche®. Przed przystagpieniem do filozofowania, chcac uchwyci¢
istote fenomenu, nalezy wyzby¢ si¢ wszelkich uprzedzen i wyobra-
zen.

Wymieniwszy kilka gtéwnych cech fenomenologii mozna do-
strzec, ze ten sposob filozofowania umozliwia nieco inne spojrzenie
na teologie. Filozofia badajaca doswiadczenie cztowieka staje si¢ me-
toda analizy doswiadczenia duchowego, jako pewnej czesci catoscio-
wego doswiadczenia cztowieka. Teologia dla fenomenologii powinna
by¢ metoda opisujacg doswiadczenie mistyczne, a nie konstruujaca
spekulatywny system naukg, nieugruntowang w do$wiadczeniu. Jak
widzimy teologia prawoslawna, w odréznieniu od teologii rzymsko-
katolickiej i protestanckiej, metodologicznie zblizona jest do fenome-
nologii (0 czym ponizej). To dyskurs doswiadczalny rozwijany przez
fenomenologie okazal si¢ nowym jezykiem filozofii wspdlczesnej.

Oczywiscie filozofia wspdlczesna nie konczy sie na fenomenolo-
gii. Filozofia jezyka za swoje granice przyjmuje granice jezyka, inni
granice poznania obierajg za krance filozofii, filozofia nauki okresla
$cisty paradygmat naukowy i do niego chce sprowadzic¢ filozofie. Cy-

13 Epoche (z gr. emoxn)), pojecie wywodzace si¢ ze starozytnego sceptycyzmu, oznacza
zawieszenie sagdu badZ moment zawieszenia sadu dogmatycznego.
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tujac stowa Ludwiga Wittgensteina'*: ,,0 czym sie¢ nie da méwi¢, o tym
trzeba milcze¢” mozna stwierdzi¢, ze gdy filozofie sprowadzimy do
jezyka pewne sfery, ktérych doswiadczamy okazg si¢ poza granicami
filozofii, w tym sfera do$wiadczenia mistycznego i innych. Wydaje
mi sie, Ze fenomenologia w sposéb najbardziej rozsadny stawia grani-
ce filozofii. Wymog epoche i otwarcie si¢ na doswiadczenie fenome-
nu uniemozliwia przetransportowanie do analizy fenomenologicznej
tresci zaposredniczonych z doswiadczenia przedfenomenologiczne-
go. Epoche jest etapem wstepnym do analizowania zZrodfowego do-
$wiadczenia fenomenu, tym samym metoda fenomenologiczna wy-
znacza granice, ktérych przekroczy¢ nie mozna (doswiadczenie, a nie
wyobrazenie o dos§wiadczeniu).

GRANICE TEOLOGII

Moéwiac o teologii bedziemy mieli na mysli jedynie teologie pra-
woslawng, ktéra w odréznieniu od teologii rzymskokatolickiej i pro-
testanckiej nigdy nie pretendowala do bycia naukg, w $cistym znacze-
niu tego stowa. Juz od poczatkéw mysli chrzescijanskiej zaznaczyla
sie opozycja filozofii i teologii. Do momentu skrystalizowania mysli
prawostawnej filozofia i filozofowie byli podejrzani, niebezpieczne
bylo zajmowanie sie czyms, co do prawdziwej Bozej Madrosci — Chry-
stusa, nie prowadzi. Z tego powodu w teologii wschodniej uksztalto-
wal sie prymat Bogoobszczenija (dazenia do Boga Zywego i Osobo-
wego) nad Bogopoznanijem (poznaniem rozumowym), a poprzez to
uksztaltowaly si¢ specyficzne warunki osobowej relacji w poznaniu.
Wraz z tym zmienilo si¢ takze postrzeganie samego procesu mysle-
nia, ktore nie mialo by¢ spekulatywnym, a konkretnym, przyblizaja-
cym i doswiadczajacym poznawaniem przedmiotu. Antyczny sposob
myslenia, kultywowanie mysli jako zywiotu czystego rozumu, jako
sztuki, ktéra dotyczyla poznania w ogéle i samopoznania, w chrze-

14 Ludwik Wittgenstein (1889-1951), austriacki filozof jezyka.
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$cijanstwie przestawalo by¢ wartoscig sama dla siebie. Klasyczny spo-
sob myslenia zostal porzucony na rzecz pewnych niejasnych formut
takich jak: ,,dgzenie do Chrystusa” lub ,,zjednoczenie z Chrystusem”.
W wyniku tego teologia zajela pozycje przeciwstawng wobec filozofii,
tak jak Ateny i Jerozolima w mysli Tertuliana. Teologia prawostawna
zaczela sie rozwijac nie jako czysta mygl, a jako calosciowe duchowo-
psychiczno-cielesne dazenie do Chrystusa®.

W tym pierwotnym rozrdznieniu, na rozum i calo$ciowa aktyw-
no$¢ cztowieka, mozna doszukiwac si¢ réznicy miedzy mysla prawo-
stawng a mysla zachodnig. Pierwsza, odrdzniajac si¢ od filozofii hel-
lenskiej poprzez przeciwstawienie dyskursu praktycznego teoretycz-
nemu, rozwijajac si¢ w okresie patrystyki postrzegala siebie nie jako
czysto teoretyczng, helleniska mysl, a jako synteze praktyki (ascezy)
z teorig. Z kolei na zachodzie zasady myslenia teologicznego, od cza-
sow $w. Augustyna, oparte zostaly na zasadach myslenia antycznego,
czysto rozumowego'. Teologia prawostawna od poczatkéw oparta
byla na zasadach $cistej syntezy praktyki duchowej i rozumu. Ro-
zum stara si¢ wyjasni¢, uja¢ w najadekwatniejszy sposob tresci do-
$wiadczenia Boga, jego aktywnos¢ jest wtorna wobec doswiadczenia
mistycznego. Z tego tez powodu w mysli prawostawnej mozna wy-
rézni¢ dwie nazwy charakterystyczne dla dwoch sfer w jakiej mysl
prawostawna si¢ formulowata. Terminem bogosfowije, pod ktérym
rozumiem stowa o Bogu, pochodzace z bezposredniego doswiadcze-
nia, z przezycia mistycznego, mozna okresli¢ nauke ascetyczna, ktdra
stworzyla calo$ciowy, praktyczny dyskurs, pézniej nazwany teologia
mistyczng. Natomiast sfowem teologia, czyli nauka o Bogu'’, moz-

15 S. Choruzyj, Qunocodus u meonozus: cmapvie u HOBble NAPAOULMbL OMHOULEHUIL,
[w:] O cmapom u nHosom, Sankt Petersburg 2000, c. 291.

16 Najlepszym tego przykladem moze by¢ ksigzka Boecjusza ,,O pocieszeniu jakie daje
filozofia”, w ktorej filozof chrzescijanski nie odwoluje si¢ w ogole do kwestii obja-
wienia, do kwestii praktycznej poznawania Boga, a jedynie do czysto rozumowego
poznania.

17 Jak wiemy ,logos” w jezyku greckim ma kilkanascie znaczen, ale w takim potacze-
niu oznacza nie stowo a nauke, np. psychologia — nauka o duszy, biologia - nauka
o zyciu, zoologia - nauka o zwierzetach, dlatego teologia jest nauka o Bogu. Nauka
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na okresli¢ charakterystyczng Ojcom Kosciota teologie teoretyczna,
ktéra powstawata na gruncie bogostowija. Patrystyka wschodnia jest
zatem polaczeniem teologii i bogostowija, co swoj pelny i chyba naj-
lepszy wyraz znalazlo w nauce $w. Grzegorza Palamasa. Dlatego mo-
zemy twierdzi¢, ze wschodnia patrystyka nie jest zdrada chrzescijan-
stwa pierwszych wiekow, ktore krytykowato wszystko, co poganskie,
nie jest tez hellenizujaca teologia, ale jest synteza dwdch réznych spo-
sobow uprawiania teologii'®. Z tego powodu, ze na Zachodzie teologia
rozwijala si¢ w nurcie teoretycznym, mozna bylo stworzy¢ pozytyw-
ne i tworcze jej relacje z filozofig. Natomiast na Wschodzie ulozenie
pozytywnych relacji mysli chrzescijanskiej z filozotig bylo utrudnio-
ne (jesli w ogole mozliwe) chociazby z tego powodu, Ze relacja nie byta
dwuczlonows, jak na Zachodzie, ale trojcztonows (filozofia-teologia-
bogostowije). Relacja ta musi dotyczy¢ trzech, wymienionych wyzej,
dyskursow, wérdd ktérych ,,dyskursowi teologii przynalezg tendencje
zblizania si¢ z filozofia, a dyskursowi bogostowija — oddalania si¢ od
niej”". Z tego tez powodu zarzuty, ktére pojawily si¢ od poczatkow
nowozytnego myslenia, wobec teologii zachodniej nie dotycza my-
$li prawostawnej. Przez to, ze teologia rzymskokatolicka, ktora roz-
wijala si¢ jako jedna z nauk szczegdtowych, weszta w $cisty zwigzek
z filozofia i pretendowala do bycia wladczynia filozofii, niezalezny
dogmatycznie rozum filozoficzny zaczal si¢ sprzeciwia¢ niewolnic-
twu w jakie zostal wrzucony przez teologi¢. Dlatego, od Kartezjusza
poczawszy, filozofia nowozytna prébuje oswobodzi¢ si¢ z $rednio-
wiecznej zaleznosci od teologii. Teologia prawoslawna, z uwagi na

jednak nie jest tym samym co stowa bezposrednio pochodzace z doswiadczenia, na-
uka jest uogélnieniem stéw i ich uporzadkowaniem. Mozna powiedzie¢, ze nauka jest
meta-stowem (stowem z wyzszego poziomu) w stosunku do stowa. Z tego powodu
rozréznienie na teologie i bogostowije jest rozrdznieniem istotnym, ktére pomaga
w uchwyceniu réznic migdzy objawieniem chrzescijanskim a filozofia. To rozréznie-
nie zapozyczam od S. Choruzyja z jego, cytowanego juz wyzej, artykutu @unocogpus
U Meoniozus: cmapole U HOBble NAPAOULMbL OMHOUEHUL.

18 Por.: S. Choruzyj, op. cit., s. 293.

19 Ibidem.
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swojg kulturowa niezalezno$¢ od Zachodu, dopiero w XIX wieku, za
sprawa myslicieli rosyjskich, rozpoczeta dyskusje z filozofia europej-
ska®.

Nie zamierzamy tu analizowa¢ wplywu filozofii nowozytnej na
dziewietnastowieczng teologie prawoslawng?®, ale nalezy stwierdzic,
ze w wyniku zetkniecia si¢ prawostawia z filozofia powstala nowa
jako$ciowo mysl, majaca wiele wspolnego z filozofig klasyczna, ale
i z teologia i tradycja prawostawna - filozofia prawostawna. Za jej
przedstawicieli mozna uzna¢ Sergiusza Bulgakowa, Pawlta Floren-
skiego, Siemiona Franka, Lwa Karsawina i innych. Filozofia i teologia
zostaly w specyficzny sposéb polaczone przez tych myslicieli, ktérzy
na gruncie i tezach dogmatyki prawostawnej rozwineli spekulatywne
systemy filozoficzne. Tym samym istniejaca dotychczas granica mig-
dzy filozofig i teologig zostala zatarta i dopiero przez myslicieli eta-
pu neopatrystycznego na nowo zostaly wyznaczone i opisane granice
teologii. Mysl prawostawna w twdrczosci tych pisarzy znalazta swoj
pierwowzor w patrystyce i na nowo przez nich zostata wyrazona.

W pierwszej czesci naszych rozwazan, opisujac granice filozo-
tii, we wspdlczesnej mysli wskazalismy na fenomenologie jako aktu-
alnie znaczacy nurt filozoficzny. Okazuje sie, Ze podobne zalozenia
co fenomenologia lezg u podstaw prawostawnej teologii-bogostowija.
Dla fenomenologii doswiadczenie jest granicg filozofii, za$ dla pra-
woslawnego dyskursu ascetycznego doswiadczenie Boga jest punk-
tem wyjscia (czyli impulsem umozliwiajagcym rozpoczecie praktyki
duchowej) i dojscia (zdania relacji, opisania doswiadczenia). Z uwagi
na to podobienstwo mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze tak jak Oj-
cowie Kosciota w jezyku filozofii starozytnej zdali relacje z ducho-

20 Oczywiscie, pomijam spdr $w. Grzegorza Palamasa z Barlaamem, ktdry jak najbar-
dziej byt zetknieciem sie wschodniej mysli teologicznej z filozofig zachodnig, z nomi-
nalizmem Ockhama.

21 W pierwszym rozdziale zajmowalem si¢ tematyka stosunku pisarzy chrzescijanskich
wobec filozofii. W tym miejscu nalezaloby dokona¢ glebokiej analizy stosunku teolo-
gow epoki Srebrnego Wieku wobec filozofii, jednak jest to temat na oddzielng prace.
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wej tre$ci prawostawia, tak tez w XX wieku w jezyku fenomenologii,
aktualnym wspoélczesnie dyskursie mozna opisa¢ doswiadczenie mi-
styczne prawostawia. Wypracowany przez Palamasa dyskurs energii
opisujacy energiczny zwigzek czlowieka z Bogiem, jest opisem do-
$wiadczenia, a raczej réznorodnych doswiadczen psychosomatycz-
nych, ktére spotykaja czlowieka w procesie transcendowania. Istota
energicznego zwigzku czlowieka z Bogiem jest poznanie przez ener-
gie, a nie poznanie istotowe. Twoérca fenomenologii, Edmund Husserl,
opisujac proces poznania méwi o zjawianiu si¢ fenomenu i tylko fe-
nomenu. Poznanie dotyczy fenomenu, a nie jakiej$ glebszej istoty, na
fenomenie konczy si¢ poznanie, bo on do niczego nie odsyla. Podo-
bienstwo dogmatu palamickiego jest uderzajace, dzigki temu jezyk fe-
nomenologii, moze by¢ przydatny do wspoélczesnego ujecia doswiad-
czenia hezychastycznego. Teologia-bogosfowije za swoje granice obie-
ra takze doswiadczenie, ale nie wszelkie doswiadczenie, a konkretne
doswiadczenie osobowej relacji cztowieka z Bogiem. Tak wigc granica
prawostawnej teologii jest réznorodnos¢ doswiadczenia Boga przez
czlowieka, a sama teologia-bogosfowije jest opisem bogowidienija* —
widzenia Boga, przy wspotudziale wladz intelektualnych.

ITAPAKAHTOZX

W poprzednich czgsciach staralismy si¢ wskaza¢ granice filozo-
fii i teologii-bogostowija, ukazujac ich podobienstwo z mysla wspot-
czesng probowalismy udowodni¢, ze metodologicznie filozofia z teo-
logia-bogostowijem nie rézni si¢. Po takim stwierdzeniu pozostaje je-
dynie ukaza¢ droge do poznania, proces jaki musi przeby¢ mysl do
pelni poznania-bogowidienija.

Diakon Andrej Kurajew” moéwiac o Cerkwi uzywa nastepuja-
cych stéw: ,,Przychodzac do Cerkwi nalezy przed wejsciem do niej
pozostawi¢ przed progiem wszelkie wyobrazenie jakie si¢ o niej miato

22 Bogowidienije - z gr. Beomutia, Oewpia, widzenie, kontemplacja.
23 Andrej Kurajew, wspdlczesny rosyjski teolog i misjonarz.
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dotychczas, wejs¢ i przyjac ja taka jaka ona jest”. Stowa te, cho¢ wypo-
wiedziane zapewne z innym zamiarem, dotycza bardzo istotnej kwe-
stii. To nie Bog musi si¢ dostosowa¢ do cztowieka, ale czlowiek musi
sie otworzy¢ na inng rzeczywisto$¢. Podobnie, jak w tej przyktadowej
kwestii, jest z dzialalnoscig teologiczng. Teolog nie moéwi od siebie,
przez jego usta mowi Kosciol, a raczej Ten, kto go natchnat i ktéry
prowadzi Kosciol, teolog jedynie uczestniczy w samoobjawianiu si¢
Prawdy. Jednak rola teologa w tym wszystkim nie jest bierna, nie jest
on tylko megafonem Ducha. To od niego zalezy w jaki sposéb to, co
niewypowiedziane zostanie przekazane innym. Kazdy zajmujacy sie
teologia powinien we wspdlczesnym mu jezyku opowiadac, o tym, co
widzial i styszal*, ale by moc opowiada¢ musi znac tresci jakie chce
glosi¢, musi je w jaki$ sposdb zdoby¢, a zdobywanie nie moze polega¢
na wymyslaniu (tworzeniu intelektualnego projektu), ale na rzeczy-
wistym gromadzeniu tresci objawienia, ktére w nastepstwie maja by¢
objawione innym.

Powracajac jeszcze raz do stéw Kurajewa zaznaczmy, ze teolog
przed rozpoczeciem swej dziatalnosci powinien oczysci¢ swoja $wia-
domo$¢, podejs¢ bez uprzedzenia do kwestii objawienia. Juz w tym
miejscu zauwazamy, ze samo mowienie o rozpoczeciu dzialalnosci
przez teologa jest niejasne i co najmniej dziwne. Czyz nie grzeszy py-
cha ten, kto zaklada na poczatku mozliwo$¢ poznania Boga i pre-
tenduje do nauczania o Nim? Czyz poprzez to nie pozostawia swej
$wiadomosci nieoczyszczonej? Odpowiedz na te pytania znajdujemy
u apostola Pawla: ,Kto o biskupstwo si¢ ubiega, pigknej pracy pra-
gnie”. Jesli tak wysoko ceni apostol pragnienie bycia duchownym,
to tym bardziej powinno si¢ ceni¢ pragnienie poznania Boga. I o ile
to pragnienie jest oparte na pierwotnym objawieniu, to przy przysta-
pieniu do procesu poznania Boga (o ktérym ponizej) wszystko, co
dotychczas bylo w naszej $wiadomosci musi przej$¢ przez etap epo-

24 Por.:J 3,11.
25 1Tm 3,1,
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che, wszystkie sady powinny zosta¢ zawieszone. Jest to koniecznym
warunkiem ponownego narodzenia, o ktérym moéwi Chrystus Niko-
demowi*, narodzenia cztowieka duchowego. Nie mozna przychodzi¢
do Boga z wlasnym sposobem Jego rozumienia, a trzeba si¢ na niego
otworzy¢ i Jego jako takiego przyjac. Pokora niezbedna w dziatalno-
$ci teologa jest punktem wyjscia. Pycha umystu, ktory z tatwoscia
poddaje sie¢ wyobrazni, uniemozliwia poznanie, poniewaz stara si¢
on do swoich kategorii nagiag¢ Boga. Poznanie w takim wypadku jest
poznaniem rozumowym, do ktérego Bog wchodzi jako jego czesc,
a nie, jak w przypadku teologii-bogostowija, od Boga i w Bogu kon-
stytuuje sie poznanie czlowieka. Epoche jest etapem pierwszym, a jego
konieczno$¢ mozna wytlumaczy¢ prostym przyktadem. Przeciez mo-
zemy dopusci¢ do siebie takg mysl, Ze wszelkie nasze dotychczasowe
przedstawienia o Bogu byty nieprawdziwe, byty np. konstruktem po-
wszednim, nie majacym nic wspdlnego z Bogiem objawionym. Prze-
ciez bardzo czesto zdarza si¢ tak, ze w miare poznawania przedmiot
okazuje sie zupelnie innym niz na poczatku. Dlatego poczatkowe od-
rzucenie wszelkich sadéw nie jest sceptycyzmem, a jedynie wyrazem
pokory i ,strachu Pana””, od ktdérego rozpoczyna si¢ diugi, bo nigdy
niekonczacy sig, proces zblizania czlowieka do Boga i Jego poznawa-
nia.

Kolejny etap, przejécie od pokornego zgodzenia si¢ ze swojg sta-
boscig i niemoca wlasnego rozumu do poszukiwania punktu zacze-
pienia, jest poszukiwaniem zakorzenienia. Zakorzenienie polega na
odnalezieniu sobie wlasciwego miejsca, polega na odczuciu zgodno-
$ci miedzy sobg jako caloscia, a czyms, co jedynie si¢ przejawia, ale
dzigki czemu ja jako calos¢ odnajduje¢ sens istnienia (odnalezienie
Domu Ojca, w ktérym ,,Dobrze nam by¢”*). W przejawach-fenome-
nach Innego Ja odnajduje sens i mozliwos¢ nawigzania glebszej wie-
zi, w ktorej realizuje si¢ maksymalnie. Poszukiwanie za$ zakorzenie-

26 Zob.]3,3.
27 Ps 111,10.
28 Mk9,5.
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nia jest aktywnoscia czlowieka®, wyjsciem z miejsca, w ktérym sie
obecnie znajduje i przejscie na inne, by odnalez¢ to, czego brakowato
w miejscu poprzednim. Takim poszukiwaniem dla cztowieka sg prak-
tyki duchowe, w calej swojej réznorodnosci. Uczestniczgc w roznych
praktykach, cztowiek doswiadcza réznych fenomenéw, w ktérych od-
najduje albo nie wlasciwe sobie miejsce. Sposrod wielu réznych prak-
tyk duchowych wyréznia si¢ ta, ktéra odsyta do innej rzeczywistosci.
W poszukiwaniu zakorzenienia czlowiek znajduje co$, co go odsy-
ta do Bytu doskonalego, innego, a zaangazowanie w t¢ praktyke od-
stania nie tylko ten doskonaly Byt, ale takze umozliwia cztowiekowi
lepsze poznanie samego siebie, konstytuuje czlowieka w horyzoncie
Boskiego bycia. Dla chrzedcijan wlaénie to jest zakorzenieniem, od-
nalezienie sobie wlasciwego miejsca w Boskiej perspektywie.
Odnalezienie odpowiedniej praktyki pociaga za sobg umiejsco-
wienie sie w pewnej tradycji, ktora, w interesujagcym nas przypadku,
jest tradycja hezychastyczna. Praktyka duchowa wymaga calosciowe-
go skoncentrowania wszelkich aktywnosci czlowieka na dazeniu do
celu praktyki - do Boga. To dazenie posiada swoja wewnetrzng dy-
namike, ale takze jest z zewnatrz podtrzymywane poprzez energie
Boga, ktére sa zewnetrzne wobec §wiadomosci. W tej energicznej re-
lacji $Swiadomo$¢ jest od wewnatrz i z zewnatrz kierowana ku celowi-
telosowi, uczestniczy cala w procesie transcendowania, czyli dazeniu
ku granicom wlasnego istnienia. Osiagnigcie granicy jest jednocze-
$nie realizacjg wszelkich mozliwosci bytu ludzkiego, bo poza granice
czlowieka moze wyprowadzi¢ jedynie energia Boga, wszechogarnia-
jaca energia, w ktorej Bog jawi proporcjonalnie do mozliwosci przy-
jecia Go przez czlowieka. Celem praktyki duchowej jest przebdstwie-
nie, czyli poznanie Boga w Jego energiach, a nie w istocie, ktéra jest
ponad poznaniem. W doswiadczeniu przeboéstwienia ludzki byt zo-
staje zrealizowany, osigga petni¢ swoich mozliwosci, petni¢ poznania.
Przebdstwienie jest doswiadczeniem, w ktérym czlowiek doswiadcza

29 Por.: Lk 11,9-10.
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rzeczywisto$ci teologicznej, mozna powiedzie¢, ze ile dos§wiadczy tej
rzeczywistosci tyle tez bedzie mogl o niej mowic¢, opowiadac (teolo-
gizowac). Mowiac w jezyku filozoficznym mozemy przebostwienie
poréwnac do widzenia sensu znaku u Husserla. W jednym i drugim
doswiadczeniu widzenie jest niezmiernie wazne, w do$wiadczeniu
przebostwienia nastepuje widzenie $wiatlo$ci, czego podobny wyraz
pojawia si¢ u Husserla. Oczywiscie nie chcemy tu poréwnywac i opi-
sywac obydwu wizji i sposobow poznania, ale jedynie wykaza¢, ze na
plaszczyznie pojeciowej pojawia sie uderzajace podobienstwo, ktore,
by¢ moze, umozliwia filozoficznej dyskusji korzysta¢ z tradycji pra-
wostawnego doswiadczenia. Cel praktyki — przebdstwienie, doswiad-
czenie sensu — okazuje si¢ osiggniety, a przez niego poznanie staje si¢
juz nie spekulacja, a opowiadaniem, ktére na sposdb pojeciowy stara
sie zdac relacje z tego, co ponadpojeciowe i ponadjezykowe.

Takie sg zrodla bogostowija, ktére jest zywa opowiescig o po-
znaniu Boga przez czlowieka, z ktorej wylania si¢ cata dogmatyka
i ktéra moze stac si¢ materialem dla teologii (w rozréznieniu powy-
zej dokonanym) i filozofii. Bogostowije jawi si¢ wiec jako wynik po-
znania Boga, jako wynik uczestnictwa bogosfowa-teologa w relacji
z Boskimi energiami. Tym samym jest subiektywnym, bo indywidu-
alnym, poznaniem tego, co obiektywne. Jest to najintymniejsza sfera
ludzkiego poznania, ale rowniez ludzkiego istnienia, bo teologia-bo-
gostowije przygotowuje cztowieka do przyjecia Pocieszyciela, ktory
napelnia i obdarowuje czlowieka sowimi darami. Dlatego méwiac
o teologii-bogostowiju nalezy przypomnie¢, ze w historii tytul bogo-
stowa otrzymali jedynie trzej ojcowie. Jan Teolog, Grzegorz Teolog
i Symeon Nowy Teolog zastuzyli na te nazwe wiasnie dlatego, Ze na-
uczali o jedynej, prawdziwej i charakterystycznej jedynie chrzescijan-
stwu drodze do Boga. Nie byli oni teoretykami, a praktykami, pod-
porzadkowali umyst sercu i tym samym wskazali jakim teolog by¢
powinien. Byli oni wspétpracownikami Ducha Swietego, przepelnie-
ni Jego mocy stawali si¢ Jego organami. Dla tych ojcéw poznawane
przez nich energie Boga nie s3 jedynie symbolem, czy znakiem, ale
egzystencja Boska, Boskim zyciem, w ktérym i ktérym zy¢ powinien
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czlowiek. Oczywiscie zda¢ relacj¢ z takiego dos§wiadczenia moze je-
dynie ten, kto przezyl to, co opisuje i kto zyje praktyka duchowa na
co dzien.

Opisujac powyzej doswiadczenie teologiczne i poréwnujac je do
doswiadczenia fenomenologicznego chcieliémy jedynie ukaza¢ pew-
ne podobienstwa metodologiczne w sposobie ich opisywania. Jednak
gdybys$my sie blizej przyjrzeli, to mimo wielu podobienstw nalezy
wyrézni¢ dwie znaczace roznice. Pierwsza, ktdéra zostala juz weze-
$niej wskazana, jest fakt, ze praktyka hezychastyczna jest pierwot-
na wobec pojawienia si¢ teologii-bogosfowija, a nawet mozna powie-
dzie¢, ze jest warunkiem koniecznym do jakiegokolwiek méwienia
o Bogu. Opis procesu transcendowania ma bardzo zblizong metodg
do opisywania procesu poznawania fenomenéw przez fenomenolo-
géw. Jednak w momencie najwazniejszym pojawia si¢ druga, waz-
niejsza od pierwszej rdznica. Dotyczy ona tego, co poznajemy. Wizja
$wiatlosciiuczestnictwo w Boskich energiach jest kontemplowaniem,
doswiadczaniem bezposrednim tego, co Boskie i cho¢ nie jest to po-
znanie istoty Boga, to jednak do istoty odsyta. Poznanie istoty Boga
jest niemozliwe, bo przekracza mozliwosci stworzonego bytu, ale
poznawane energie odsylaja do istoty, bo od niej pochodza, s3 jakby
naturalnym przejawem istoty, ale nie sg istota. Widzimy, ze za ener-
giami istnieje co$, mimo, Ze tego czego$ poznac si¢ nie da. W fenome-
nologii Husserla® poznajacy takze nie dociera do istoty poznawanego
przedmiotu, ale nie dlatego, ze jest on poza poznaniem, ale dlatego, ze
nie wiadomo w ogole czy on istnieje. Fenomenolog wypowiada sady
jedynie o tym co jest mu dane w doswiadczeniu, trzymajac sie zasady,

30 Fenomenologig, jako niejednorodnym nurtem filozoficznym, zajmowali sie rézni fi-
lozofowie i oczywiscie nie kazdy twierdzil, jak Husserl, Ze za fenomenami nie kryja
sie zadne rzeczy. Polski filozof Roman Ingarden byl skfonny do stanowiska stwier-
dzajacego, ze za fenomenami kryja sie rzeczy, a pelne poznanie i analiza fenomenéw
umozliwia dotarcie do tych rzeczy. Jednak klasyczna fenomenologia o rzeczach, czy
istotach, jakie mialyby si¢ ukrywac za fenomenami nie méwi, z tego powodu, ze dane
wprost i sg jedynie fenomeny, a filozof tylko o tym, co dane wprost moze sie¢ wypo-
wiadac.
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ze granica filozofii jest granica doswiadczenia. Widzimy w tym miej-
scu nie tylko niezgodnos¢, ale istotna réznice w mysleniu teologicz-
nym i filozoficznym. Teolog-bogostow poznaje Boga w energiach, nie
jaka$ Jego cze$¢, ale Boga jako takiego. Tak wiec energie odsylaja do
Bytu Boskiego, Ktdrego istota pozostaje niepoznana. Fenomenologia
za fenomenami-zjawiskami nie dostrzega bytu i o nim nic nie mowi.
Bedac uczciwym fenomenologiem opisujac proces przebdstwienia
chrzescijanskiego nie mozna energii odnie$¢ do Boga, a nalezy za-
wiesi¢ swoje sadzenie w tej sprawie. Tak wiec o ile dla teologa istnieje
pocieszenie w Bogu i istnieje Pocieszyciel, dla filozofa pozostaje nie-
dopowiedzenie i zawieszenie myslenia. Dlatego polski filozof, zapyta-
ny o to dzieki czemu jego $wiat jest uporzadkowany, nie odpowiada,
ze dzigki Bogu, tylko dzieki idei Boga®'. Idea nie musi istnie¢ realnie,
ale moze istnie¢ abstrakcyjnie, noetycznie. Filozof zapytany o zasade
porzadkujaca i nieodsylajaca do niczego innego odpowiada, ze jest
nig idea Boga. I mimo tego, ze byt czlowiekiem wierzacym jako filo-
zof nie moégl odpowiedzie¢ inacze;.

Filozof nie moze przekroczy¢ pewnych granic, za ktérymi prze-
stalby by¢ filozofem. Rozum filozofa musi przestrzega¢ swoich re-
gul, nie moze dopuscic si¢ ich pogwalcenia, dlatego pelne pociesze-
nie, jakie jest dostgpne chrzescijanom-praktykom, jest nieosiggalne
rozumowi filozoficznemu. Jest to w pelni oczywiste, poniewaz teo-
log, chcac doswiadczy¢ przebdstwienia, jest wzywany do zawieszenia
aktywnosci rozumowej, a filozof wlasnie tej aktywnosci pozostawi¢
i zawiesi¢ nigdy nie moze. Pocieszenie plynace z teologii-bogostowija
jest zamknieciem si¢ w komorce*” i oczekiwaniem pocieszenia z ze-
wnatrz, za$ rozum od wewngtrz, sam z siebie, stara si¢ odnalez¢ owe
pocieszenie. Czytajac dzielo Boecjusza® ,,O pocieszeniu jakie daje fi-
lozotia” filozofia ukazuje sie jako pewien ,,rodzaj twdrczosci nauko-

31 Zob. ]. Tischner, Spotkanie, s. 89.
32 Por.: Mt 6,6.
33 Boecjusz (480-524), filozof rzymski.
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wej i artystycznej, bez ktérego czlowiek utracilby swoje cztowieczen-
stwo ... jest badaniem spraw ludzkich i boskich ... jest ojczyzng czto-
wieka myslacego...”. Filozofia ukazana jest jako pewna aktywnosc¢,
nie dla wszystkich, ale nawotujaca do myslenia i przyblizania sie do
tego, do czego nigdy sie nie przyblizy. Poréwnujac poglady Boecjusza
i jemu wspolczesnych ojcow Kosciola Wschodniego zauwazamy jed-
nak, Ze na Wschodzie pocieszenie w pelni mogto by¢ zrealizowane
przez Boga, a nie przez filozofie,. Roéznica ta wynika z prymatu serca
nad rozumem, co jest zasadniczg réznicg miedzy filozotfia a teologia.

Pocieszenie ptynace z filozofii ma charakter oczyszczajacy, za$
pocieszenie teologiczne ma charakter zbawiajacy, bo teologia jest
nos$nikiem obietnicy Chrystusa, a teolog-bogostow jest kims, kto
$wiadczy o Bogu. Filozof, jako medrzec nie musi §wiadczy¢, a jedy-
nie wskazywac droge, ma wiekszg swobode niz teolog®, bo nie ogra-
niczyl si¢ doswiadczeniem mistycznym (bogowidienijem). Jednak
z drugiej strony jest narazony na brak pocieszenia oraz ugruntowania,
zakorzenienia w Prawdzie, do ktdrej droge wskazuje. Mimo tego, zZe
zarowno filozofowie jak i teologowie odwotujg si¢ do takich stow jak
wyzwolenie, pocieszenie czy wolnos¢, to dla tego ostatniego wszyst-
kie te okreslenia maja glebszy, wieczny wymiar. Filozof, mimo pre-
tensji do absolutnej wolnosci moze osiagna¢ jedynie jej cze$¢, podob-
nie rzecz si¢ ma z wyzwoleniem i pocieszeniem. A teolog? Nie preten-
dujac do bycia medrcem potrafi w postaci wyksztalconego badz nie
ksiedza, niedouczonego laika czy prostego czlowieka by¢ §wiadkiem
innej rzeczywistosci. Dla niego osobista wiez z Bogiem jest zroédtem
objawienia i punktem odniesienia wszelkich nowych tresci, a jego au-
torytet pochodzi nie z mocy rozumu, a wlasnie z doswiadczenia zycia
z Bogiem. Dlatego w historii chrzescijanistwa, jak réwniez prawosta-
wia to wlasnie takie osoby — mnisi, jako praktycy duchowi, a nie wiel-
cy filozofowie okazali si¢ wyrazicielami Prawdy, o Ktérej wlasnym
zyciem zaswiadczyli.

34 G. Kurylewicz, Postowie, [w:] O pocieszeniu jakie daje filozofia, Kety 2006, s. 131-132.
35 Por.:]. Tischner, Spotkanie, s. 146.
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W jednym ze swoich wyktadéw, stuchanych przeze mnie jeszcze
na kasecie magnetofonowej, diakon Andrej Kurajew zapytany o roz-
nice miedzy filozofig a teologia odpowiedzial: ,, Filozof méwi o Bogu
On, a teolog Ty”. I chyba te stowa najbardziej odpowiadajg do zaryso-
wanej przeze mnie powyzej relacji miedzy tymi dwiema dziedzina-
mi. Cho¢ chyba nie ma filozofa, ktéry obyl by sie bez pojecia Boga,
to jednak Bog rozumu jest zawsze zewnetrzny, mozna powiedzie¢, ze
jest w pewien sposob starotestamentowy (oczywiscie w specyficznym
rozumieniu). W Starym Testamencie Bog czlowiekowi objawial si¢
z zewnatrz, do ludzi przemawial przez swoich wybrancéw, ktorych
sobie upodobat i z ktérymi rozmawial. Natomiast dla przecigtnego
czlowieka byt Bogiem prawa i kultu, byl Panem, w dostownym rozu-
mieniu tego stowa. Za$ za sprawg Chrystusa nie ma juz stugi lecz jest
syn, juz nie z zewnatrz, a od wewnatrz w sercu, przez Ducha Swie-
tego nauczeni, wolamy ,, Abba, Ojcze™. Teologia daje cztowiekowi
mozliwo$¢ odnalezienia absolutnego spokoju, jest tak jak filozofia
umilowaniem Madrodci, ale nie tej pisanej przez male ,m”, a przez
wielkie — Chrystusa, jedynej Drogi, Prawdy i Zycia®. Zas$ filozofia nie
zawsze jest teologia® i wcale nig by¢ nie musi (cho¢ moze), po pro-
stu przez to pozbawia si¢ mozliwosci przylgniecia do Prawdy i zre-
alizowania w Niej swego powolania. Dlatego najwiekszym filozofom,
w momencie zwatpienia w samg filozofie pozostaje jedynie wygto-
szenie tym podobnych stéw: ,Filozofia nie bedzie mogla spowodo-
wa¢ zadnych bezpodrednich zmian w obecnej kondycji §wiata. Do-
tyczy to nie tylko filozofii, lecz takze kazdych ludzkich dociekan
i domnieman. Tylko Bég moze nas uratowa¢. Jedyng mozliwos¢ ra-
tunku widze w tym, azeby w mysleniu i twdrczosci pisarskiej stworzy¢
warunki na objawienie Boga lub tez na jego nieobecnos¢ w upadku,
a wszystko po to, aby$my, méwiac wulgarnie, nie zdechli, lecz zgine-

36 Ga4,6.

37 Jal4,6.

38 Mysl wypowiedziana przez biskupa Jerzego (Pankowskiego) w slowie powitalnym
podczas Ogdlnopolskiego Zjazdu Filozoficznego, 15 wrzesnia 2008 roku w Warsza-
wie.
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li w obliczu nieobecnego Boga™*. Prawdziwemu filozofowi pozosta-
je tylko takie stwierdzenie, taki glos rozpaczy, ze jedynie Bog, jezeli
istnieje, moze nas uratowa¢. Natomiast teolog ma zawsze nadzieje, ze
stowa Chrystusa wznoszacego si¢ na niebo, zapewniajace o posta-
niu Pocieszyciela, ciagle na nowo beda si¢ urzeczywistnialy. Obiet-
nica Ojca, przez Syna zeslana $wiatu, likwiduje pustke i rozdzielenie
czlowieka od Boga, bowiem: ,Powiedzialy czyste i czcigodne usta:
Roztgki z wami nie bedzie, o przyjaciele! Ja bowiem zasiadajac na naj-
wyzszym tronie Ojca, zesle obfitg taske Ducha tym, ktérzy zapragna
zaja$nie¢™ i wlasnie ci, ktorzy pragna zajasnie¢, ciagle powtarzajac,
WZYWaja »...przyjdz i zamieszkaj w nas...”"". Dajac poprzez te stowa
wyraz swojej ufnoéci Bogu oraz mitosci do Madrosci i Prawdy, stajac
sie przez to w pelni filozofami.

SUMMARY
Lukasz Leonkiewicz

About the comfort which theology gives

Keywords: theology, philosophy, hesychasm, phenomenology, to save,
to make free

Philosophy and theology for ages are connected with themselves.
The story of their relation is very long and complicated. In the Western
thought theology closely was connected with the philosophy and in the

39 M. Heidegger, Spiegel — Gesprich vom 23. September 1966, Der Spiegel, 30. Jahrgang,
Nr. 23, 31. Mai 1976, [w:] Martin Heidegger im Gesprch, red. G. Neske & E. Kettering,
Tiibingen 1988, s. 99-100.

40 Troparion pierwszej pie$ni drugiego kanonu jutrzni $wieta Pigc¢dziesigtnicy, www.
liturgia.cerkiew.pl.

41 Fragment modlitwy Krélu Niebieski.
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form of the scholasticism held out until the 20" century. However in
the eastern, Orthodox tradition, this relation was never ambiguous.
Philosophy has often been used by theologians and she has criticized
by them. The dislike of the monk’s environment for philosophy is very
great, however the environment of theologians cannot do her without.
Philosophy is an activity of the mind, however theology is a shout of
the heart which wants to throw handcuffs of the mind down from itself.
However in the process of getting to know God one and second are
cooperating with each other. In the article we will try to analyze the
relation philosophy-theology from a point of view of the hesychasm
tradition.
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Ks. Henryk Paprocki

HOMILIA Z OKAZJI SWIETA
TRZECH SWIETYCH HIERARCHOW
(KATEDRA SW. MIKOEAJA W BIALYMSTOKU, 12.02.2011 R.)

W imie Ojca i Syna i Swietego Ducha!

Cerkiew prawostawna $wietuje dzi§ pamie¢ trzech wielkich Oj-
cow Kosciota, Trzech Swiqtych Hierarchow, trzech wielkich Teolo-
géw, bedacych $wiadkami jednej i tej samej wielkiej Tradycji. Oni
$wiadczyli caltym swoim zyciem, nauka i czynami, ze Jezus Chrystus
jest ten sam, wczoraj, dzi$ i na calg wiecznos¢é. W swojej wiecznosci
jako Bog, a tutaj na ziemi, w swoim Kosciele, jest rowniez jeden. To
jest przejawem cigglosci jednej Tradycji, o ktdrg oni walczyli, nie bo-
jac sie zaplaci¢ za nig nawet swoim Zyciem. Dwoéch z nich zaptacito
za wierno$¢ Chrystusowi autentycznymi prze§ladowaniami. Sw. Jan
Chryzostom umarl na wygnaniu, na Kaukazie. Wierno$¢ Chrystuso-
wi byla dla nich jednoscig tej samej nauki, ktérg otrzymali od swo-
ich przodkéw i ktorg nam przekazali. Oni $wiadczg o tym, ze nauka
Jezusa Chrystusa musi by¢ gloszona zgodnie z zasadami ustalonymi
przez Niego samego w Jego Cerkwi. Dlatego tak wielkim szacunkiem
darzymy tych Trzech Ojcéw Kosciota.

Sa oni opiekunami szkét teologicznych, poniewaz w swym zy-
ciu potrafili w niezwykle umiejetny sposéb pogodzi¢ zajmowanie sie
teologia z praktyczng strong chrzescijanistwa. Z ogromna, na niespo-
tykang nawet w naszych czasach skale, rozwineli dziatalnos¢ chary-
tatywna, potrafili zaja¢ si¢ biednymi, sierotami i rownoczesnie trosz-
czyc sie o to, zeby przekaz nauki Chrystusowej pozostawat w Jego Ko-
$ciele ten sam, niezmienny. Oni swoim zyciem zaswiadczyli o wier-
nosci Chrystusowi w Jego nauce.
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Dlatego wspominamy ich i razem z nimi wspominamy tych
wszystkich, ktérzy na przestrzeni dziejow swiadczyli wlasnie o swojej
wiernosci, o tym, ze Jezus Chrystus zawsze jest obecny w swoim Ko-
Sciele, ktory On zatozyl, i ktory w swojej krwi ofiarowat Ojcu, aby$my
wszyscy stali sie jedno$cig, poniewaz wszyscy jesteSmy Jego cialem.
Stad tez tradycja odgrywa tak ogromng role w zyciu Cerkwi, ponie-
waz tradycja uczy nas wiernosci Chrystusowi na przestrzeni dziejow,
od poczatku, od zalozenia Kosciola az do tego dnia, kiedy Pan Jezus
powrdci, przyjdzie w swojej chwale, aby nas sadzic.

Wiernos¢ tradycji jest zarazem wiernoscig Chrystusowi, ktory
jest glowa swego Kosciota. Trzech Swietych Hierarchéw catym swo-
im zyciem $wiadczylo wlasnie o tym, ze jedyna i najwazniejsza war-
toscig wich zyciu jest wiernos¢ Chrystusowi. I to jest wzor, ktéry nam
pozostawili, Ze nalezy Boga ba¢ si¢ bardziej niz ludzi, ze nalezy sprze-
ciwiac si¢ moznym tego $wiata w tych sytuacjach, ktdre dotyczg istoty
najglebszego sensu tajemnicy Boga i czlowieka, poniewaz tajemnica
Boga jest jednocze$nie tajemnicg czlowieka. Bég stworzyt nas na swoj
obraz i swoje podobienstwo, i oczekuje, ze swoim zyciem, i swoimi
uczynkami bedziemy nieustannie odnawia¢ ten obraz i upodobnia¢
sie do Tego, ktéry w swoim nieskoniczonym mitosierdziu nas stwo-
rzyl. Wlasnie patroni dzisiejszego dnia sa §wiadkami tego, ze mozna
w swoim zyciu osiagna¢ owo podobienstwo do Chrystusa, a obraz
Bozy, ktory jest w nas, ale ktdry przez grzechy zatraca swe podobien-
stwo do Archetypu, uczyni¢ obrazem jasniejacej Bozej chwaly, bez
wzgledu na to, co nas spotka, bez wzgledu na to, jakie beda nasze
losy.

Sw. Jan Chryzostom umieral na wygnaniu i ostatnie stowa, jakie
powiedzial, byty: ,,Chwala Bogu za wszystko”. ,,Za wszystko”, to zna-
czy za dni triumfu, kiedy byl biskupem Konstantynopola, a jedno-
cze$nie za wedrowke na Kaukaz, na zeslanie, daleko od swoich wier-
nych i od swojej ojczyzny. Za wszystko dziegkowal Bogu, poniewaz
wiedzial, ze w wiecznej pamigci Boga my wszyscy jestesmy zapisani,
zapisany jest kazdy nas uczynek, a zwlaszcza czyny, ktdre sa §wiadec-
twem wiernoéci. Ci Trzej wielcy Hierarchowie wlasnie ucza nas tego,
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zeby$my w swoim Zyciu umiejetnie taczyli talenty, ktére Bég nam po-
wierzyl. Talenty uprawiania teologii, czy innej nauki, taczyli z troska
o innego czlowieka, naszego blizniego, stworzonego tak jak my, na
obraz i podobienstwo Boze. Oni nas tego uczyli calym swoim Zyciem,
calym swoim cierpieniem.

Czesto méwimy, ze przyszlo nam zy¢ w bardzo cig¢zkich cza-
sach, ale zapominamy, ze im przyszto zy¢ réwniez w ciezkich cza-
sach, poniewaz nie ma czaséw tatwych. Im przyszlo zy¢ w czasach,
kiedy toczyla si¢ autentyczna walka o prawde chrzescijanstwa, o na-
uke chrzescijanska. Czy chrzedcijanistwo jest religia, czy tez jakim$
pradem filozoficznym, jak chcieli zinterpretowa¢ nauke Chrystusa
poganie, aby bylo jedng z wielu nauk, ktére ludzie ofiarujg ludziom,
a Trzej Hierarchowie §wiadczyli, Ze chrzescijanistwo jest czyms wiecej.
Owszem, jest nauka, ktéra przynidst na $§wiat nie jakis zwykly czto-
wiek, ale sam Syn Bozy. JesteSmy wyznawcami nie nauki, ale jestesmy
wyznawcami religii, czyli zywego zwiazku czlowieka z Bogiem. Ten
zwigzek kazdy z nas powinien realizowac codziennie w swoim zyciu,
gdyz tylko wtedy, kiedy jeste$my zjednoczeni z Chrystusem, jestesSmy
w pelni ludZzmi, rozwija sie nasze czlowieczenstwo, poniewaz zbliza-
my si¢ do naszego Praobrazu, do naszego wzoru, ktérym jest sam
Bog, a jesli oddalamy sie od Boga, tym samym narazamy obraz Bozy,
ktory jest w nas, na calkowite zaciemnienie i na skazenie.

Starajmy sie wiec zbliza¢ coraz bardziej swoim Zyciem i dziatal-
noscig do Pana naszego Jezusa Chrystusa, aby nasze zycie stalo si¢
takie, jak zycie Trzech Swietych Hierarchéw, jednym nieprzerwanym
hymnem chwaty ku czci Boga w Tréjcy Swietej Jedynego. Amen.
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Modlitwa przed rozpoczeciem miedzynarodowej konferencji naukowej ,Sztuka
sakralna i jej wplyw na duchowos¢ czlowieka’, Bialystok, 28 maja 2011 r.

Konferencje ,Sztuka sakralna i jej wptyw na duchowo$¢ cztowieka” prowadzi
ks. archim. dr hab. Warsonofiusz (Doroszkiewicz)
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Audytorium migedzynarodowej konferencji naukowej ,Sztuka sakralna i jej wplyw
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