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SLOWO WSTEPNE.

NIHIL OBSTAT.

5 W wspanialym swym liscie pasterskim: ,O charakterze®,
Leopoli, die 20. V. 1920.

do ,,Orlat polskich“, mlodziezy lwowskiej, pisze ,Straznik kre-
sowej stolicy blog. Jakoba Strzemie, Ks. Arcybiskup Dr. J.
Bilczewski, wielki biskup i wielki wychowawea, Ze ,jak w Swiecie
calym, tak i u nas niedostaje osobistosci duchowo i moralnie
wielkich, czyli charakteréw. Za to nie brak surogatéw wielkosci,
ludzi, ktérzy potrafia wdzia¢ i kilka charakteréw, o zasadach

Dr. Adam Gerstmar

Censor librorum,

Br. 4412. chwieinych, o pét woli, o pol sercu, nawet z barbarzyfistwem,
# IMPRIMATUR chamstwem w duszy!). Podaje tez jedna z przyczyn ,tego zma-
el lenia, zubozenia osobowosci ludzkiej, pojedyficzej i zbiorowej“:

Ab Ordinariatu Metropol. rit. lat.

{ »Zagranica sad powszechny znajduje ja w niedostatecznej

i blednej metodzie ksztalcenia mlodziezy, bogacace jednostron-
nie wiedza rozum, a zaniedbujacej uszlachetnienie innych wladz
: naszej istoty. | nasza ziemig, po uswiadomieniu sobie nieszczg-
\ icia publicznego, jakiem jest brak ludzi prawdziwie wielkich,
przeszed! swigty zew, ktérym nawolujg sie rodzice, nauczyciele,
ze na czolo wszystkich usilowan w dziele ksztalcenia mlodziezy,
nalezy wysunaé troske o wycisnigeie na jej duszy znamienia
pelnego charakteru. Zawsze bylo to potrzebne, ale dzi§ jest
tem konieczniejsze, kiedy naréd odzyskawszy wolnos¢, stoi
w obliczu nowych wielkich zadan dziejowych i kiedy jakosé
jego synéw, wobec strat, wojng zadanych, musi zastapi¢ ich
4 ilosée. iz |
i W slowach tych wskazal, dostojny Autor, jedno z najbar-
!' jej palacych zagadnien pedagogiki wspdlczesnej, mianowicie :
" Je warunkiem owocnej pracy wychowawczej jest harmonijne

Leopoli, die 20, Maii 1920.

%) X. Arcybiskup Bilczewski: Charakter. Poznan 1920. Nak!. Ksiegarni
- Sw. Wojciecha.
G \ 1*
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wychowanie pelnego czlowieka, ksztalcenie pelnego
charakteru.

Wychowaweca religijny nie moze byé ani intelektualista, ani
woluntarysta! Jego metoda wychowawcza nie moze byé jedno-
stronng, lecz musi by¢ integralng! Nie moze uwzgledniaé tego
lub owego czynnika organizmu moralnego czlowieka, musi
wplywaé wychowawczo na wszystkie.

Psychologja odréznia trzy podstawowe czynniki w orga-
nizmie moralnym czlowieka: rozum, wole i uczucie. Tak zwana
psychologja trychotomiczna przypisuje te trzy rodzaje przeja-
woéw psychicznych, trzem wladzom duszy. O ile zas dany sy-
stem nie uznaje duszy, wzglednie odrzuca wladze duszy, odréz-
nia je przynajmniej jako trzy calkiem odrebne przejawy psy-
chiczne.

Wyijatek stanowia kierunki jednostronne, zwlaszeza: Her-
barcjanisci i AsocjaniSci. Uznaja oni tylko wyobrazenie, do
ktorego wszystkie inne czynnosdei duszy, wzglednie wszystkie
inne przejawy psychiczne sprowadzaja. Filozofja arystotelesow-
sko-scholastyczna jest dychotomiczna, Odréinia dwie wladze
zasadnicze duszy: rozum i wole. Uczucie za§ odnosi do woli,
jako odruchowg reakcie pozadania na dane podniety. Tak try-
chotomiczna psycholegia, jak i dychotomiczna przyjmuje w prak-
tyce te trzy zasadnicze przejawy psychiczne, uznaje ich zna-
czenie w organizmie moralnym czlowieka, oraz wielki wplyw
na cale postepowanie nasze.

Wychowawca religijny musi tym trzem eczynnikom po-
Swigei¢ baczna uwage. Gruntowna znajomo$é psychologii, to
pierwszy zatem warunek owocnosci metody wychowawezej.

Jest jeszcze i drugi nie mniej wainy warunek! W wycho-
waniu nie wystarcza ogélna znajomosé¢ psychologii, trzeba zda-

- wac sobie nadto sprawe z rozwoju zycia duchowego wycho-
.wanka i stosowac swa metode wychowawcza do danego stop-

nia rozwoju mlodziezy.

Jest to warunek konieezny, a to z dwéch powodéw: 1. 3’*@“

wzgledu na rozwijanie si¢ Zycia umyslowego dziatwy, a 2. ze

wzgledu na rozwijanie si¢ Zycia uczuciowego mlodziezy i zlg=

czonego z niem zycia woli.
Wychowawca religijny musi przyswaja¢ katechumenom
swoim wiedze religijna, pojecia religijne, aby na nich oprzeé*
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cale ich zZycie religijno-moralne. Pojecia zas i definicje religijne
sg przewaznie bardzo trudne, odnosza sie nie do rzeczy i przed-
miotéw zewnetrznych, ale do najbardzie] wewnetrznych prze-
jawow, wymagaja refleksii nad swem iyciem wewnetrznem.

- Trudniejsze jeszeze sg pojecia transcendentalne, tak nieodzowne

w nauczaniu religijnem. Wszystkie te pojecia musi wychowanek
w sobie, przy pomocy katechety, urobié, inaczej nie zlaczy wia-
sciwego im znaczenia ze slowami katechizmu i nie przyswoi
ich sobie na zawsze. Dostosowanie sig zatem do rozwoju wladz
umyslowych dziecka jest tu konieczne.

Nie mniej wazne jest zycie woli i uczucia. Od pozyskania
uczucia dla prawd religijnych, zalezy w wielkie] mierze zycie
religijne, kierunek woli. Uczucia jednak rozwijaig si¢ w porzadku
wprost odwrotnym do swej skali wartosciowej. Naprzéd budza
si¢ uczucia zmyslowe, pézniej umyslowe. Z posréd umystowych
naprzéd uczucia logiczne i estetyczne, moralne i religijne poi-
niej. Im dane uczucie jest wyisze, bardziej wartoSciowe, tem
bardziej jest niejako wrazliwe, tem wigkszego taktu, tem bar-
dziej skomplikowanych zabiegéw wymaga jego pielegnowanie.
Odnosi sie to zwlaszcza do okresu dojrzewania, ktéry powoduje
nieraz zupelny przewrét w Zyciu psychicznem wychowanka.

Na ogdl na stopniach nizszych wazniejszym jest problem
metodyezno-dydaktyczny, na stopniach za$ wyiszych problem
czysto wychowawczy. Im dzieci mlodsze, tem trudniej znizyé
si¢ do nich, tem wiecej trzeba sie staraé, zeby im ulatwié zro-
zumienie prawd Bozych, sposéb natomiast myslenia i uchwy-
cenia prawdy mlodzieiy starszej zbliza sie wiecej do pojmowa-
nia doroslych. Pozostaje tylko zycie uczuciowe i zycie woli
wlasciwe temu okresowi rozwoju wychowanka. Stad problem
dydaktyczny u mlodzieiy starszej ustepuje problemowi pedago-
gicznemu. Nie trudno wytlumaczyé starszym wychowankom
w spos6b zrozumialy prawdy objawione, trudniej za to wplyngé
na ich uczucie i wolg, pozyskaé je dla zycia wedlug wiary,
wplyngé na wyrobienie idealéw religijno-moralnych.

Gruntowna znajomosé psychologji wogéle i stopniowego
rozwoju organizmu moralnego wychowanka w poszczegole
utatwi tg trudna, a tak odpowiedzialng prace wychowawcy.

Nie wdajac sie w rézne teoretyczne czysto dociekania,
ktéremi zajmuje si¢ szczegdlowo logika, psychologja, o ktérych

{



iy ;
poucza historja filozofji, omawiaé zamierzamy te problemy,
ktére znaé powinien wychowawca, by mégt odpowiednio wply-
waé na organizm moralny wychowanka, na jego wladze po-
znaweze i emocjonalne, wyrabiaé w nim pelny charakter, urabiaé
pelnego czlowieka, a przy pomocy laski Bozej, zarazem pelnego
chrzescijanina.

Zdajemy sobie calkiem jasno sprawg, ze w wychowaniu
metoda nie jest wszystkiem. Ze wiele znaczy osobisto¢ wycho-
wawey. Zdajemy sobie takie sprawe z tego, ze wychowawca
religijny napotyka dzi$ na ogromne trudnoéci: zmaterjalizowanie
spoleczefistwa; wrogie stanowisko i dzialanie pozytywistyczno-
liberalnej czesci nauczycielstwa, obcego jesli nie wrogiego wrecz
chrzescijanstwu; akeja podziemna judeo-masonerii i socjalizmu
i t. d. Przeciw tym silom wrogim — stoi nieraz sam katecheta.
Zadanie trudne. Rozpaczaé nie wolno! Znajomos¢ gruntowna
wlasciwych metod wychowawczych, pomoc Boza, zwycigstwo
zapewni !

Metodzie wychowawczej poswigcimy tg czeéé druga niniej-
szej pracy. Zaczniemy od czynnika intelektualnego naszego orga-
nizmu moralnego, od przyswajania pojec, ideji religijnych.

Poniewaz za$ pojecie religijne, idea religijna, ma gléwnie
znaczenie drogowskazu, brak jej za$ sily nakazu — wskazuje co
robi¢, do jakiego celu dazyé, lecz sama ze siebie niema sily
pchna¢ nas do wskazanego celu, dlatego w drugim rozdziale
przejdziemy do sil emoejonalnych naszego organizmu moralnego,
ktore idee, pojecie zamieniaja w sile, w czyn. Czynnikami tymi
to przedewszystkiem wola wraz z uczuciem.

W trzecim zaé rozdziale przedstawimy znaczenie i wplyw
czynnikéw nadnaturalnych na organizm moralny nasz —
czynnikéw, ktére nowoczesna achrzescijanska pedagogia nie
uwzglednia. Sa niemi: laska poswigeajaca, cnoty wlane i dary
Ducha Sw.

W ten sposéb postaramy si¢ oméwi¢ podstawy wycho-
wania religiinego, podstawy, na ktorych opieraé sig winna

i opiera¢ si¢ jedynie moze, owocna praca nad wyrobieniem

.pelnego charakteru® naszej mlodziezy, wlasciwa religijna me-
toda wychowawcza: metoda integralna.

‘
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I.
 GENEZA 1 ROZWO] POJEC RELIGIJNYCH.

_ Stara i nowsza filozofia odréznia odnosnie do myslenia
“trzy kategorie, Sciéle ze soba zlaczone: pojmowanie, tworzenie
‘sadéw i wnioskowanie.

Dla pedagoga najwazniejszy |est problem powstawania

i tworzenia pojec.

Pojeciami zajmuje si¢ gléwnie logika i psychologija. Logika

~zajmuje sie pojeciami (sadami, wnioskowaniem) objektywnie wig-

cej, podaje ogdlne zasady myslenia, przepisuje prawa, daje defi-
nicjg, podzial pojeé,—psychologja zajmuje sie niemi subjektywnie,
t. zn. przedstawia w jaki sposéh pojecie w nas powstaje i roz-
wija sig. Zwykle okresla’ logika pojecie, jake sume wszystkich
cech istotnych. Pojecie obejmuje zatem te ‘cechy, znamiona,
przez ktére dana rzecz jest ta rzecza, a nie inna. Te cechy np.,
przez ktore dana budowla jest kosciolem, a nie domem mie-
szkalnym, skladaja si¢ na pojecie kosciola i t. d. '

Kaide pojecie sklada sie, wzglednie zawiera w sobie kilka

" cech. Cechy te, inacze] znamiona, moga naleze¢ do jednej tylko

rzeczy, lub tez razem do wiecej rzeczy. Otéz ogél znamion po-
jecia, czyli ogél znamion, z ktérych dane pojecie sie sklada, i
stanowi tresé poigcia (Inhalt — comprehensio). Ogol za$ przed-
miotéw, ktérym suma danych cech przypada, nazywamy zakre-
sem pojecia (Umfang — extensio). Zakresem zatem pojgcia
nazywamy ogol wszystkich przedmiotéw, ktére podpadajg pod
pewne poijecie.

Tak np. ,istota zmyslowo -rozumna® jest treécia pojecia
czlowiek. Zakres zas tego pojecia obejmuje wszystkie te istoty,
do ktérych stosuje sig tres¢ tego pojecia, © ktérych ja w tem
samem zndczeniu, na tej samej podstawie, wypowiedzie¢ mozna,
Zakresem pojecia czlowiek, bedzie zatem nietylko jedno jakies
indywidjum dudzkie, lecz wszyscy ludzie istniejacy i mozliwi.
O wszystkich moge wypowiedzieé, Ze sa istotami zmysfowo-
rozumnemi®, chociaz sie bgda réinili co do réinych przymiotéw

_ciala i duszy. Tych przypadkowych cech pojecie nie obejmuje.

Treé¢ pojecia ,czlowiek® mozemy rozlozyé na cechy,
2 ktorych pojecie sie to sklada. Wtedy i te rozlozone znamiona
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mozna odnies¢ jeszcze do pojgcia ,czlowiek“. Czlowiek jest
nistota zmyslowg” i jest zarazem ,istota rozumna®. Znamiona
te dwa staly sic w ten sposéb pojeciami odrebnemi, mozna
je teraz wszakie wypowiedzie¢ o daleko wiekszym zakresie
istot. Tak pod pojecie: ,istota zmystowa“ podpadajg nietylko-
ludzie, lecz nadto wszystkie zwierzeta; pod pojecie: ,istota ro-
zumna“ nietylko czlowiek, lecz i szczere duchy: Bég i aniolowie

dobrzy i zli, ;
Zakres zatem poje¢ moze byé wickszy lub mniejszy. Ale
zawsze im zakres pojecia wigkszy, czyli im wigcej przedmiotéw
nalezy do jednego pojecia, tem tres¢ pojecia bedzie mniejsza.
Moina te¢ zasade wyrazié takie inaczej: im tresé pojecia mniej-

sza, tem wiekszy zakres pojecia—im wigksza tresé, tem zakres.

poj¢cia mniejszy. Sa pojecia, ktére posiadajg jedno tylko zna-

mig, ktérych zatem zakres jest najobszerniejszy, ktére przeto.

obejmujg w sebie ogél przedmiotéw: Jestestwo, przedmiot, cos,
rzecz, jedno, prawdziwe, dobre. Z drugiej strony sa pojecia,
ktére posiadajg tak wiele znamion, albo tak scisle okreslone
cechy, iz okreslajg one tylko przedmioty jednostkowe, indy-

widualne. Naleza tu nastepujace cechy: forma i postaé, czas.

i miejsce, rodzaj, ojczyzna i imie.
Logika omawia tez rodzaje pojeé. Klasyfikuje pojecia we-
dlug ich tresci, zakresu, stosunku do siebie, pochodzenia i t. d.

Przedewszystkiem trzeba odréznié pojecia empiryczne od.

poje¢ transcendentalnych.

Do pierwszych nalezg tego rodzaju pojecia jak : kolor, ton,

czucie, chcenie, czlowiek, ezas, przestrzen i t. p.

Pojeciami transcendentalnemi sq: Bdg, stworzenie, wiecz-
nosé, nieskonczonosé, substancja i t. p.

Co odréinia jedng klase poje¢ od drugiej? Pojecia empi-
ryczne odnosza si¢ do przedmiotéw, co do ktérychsposiadamy

- bezposrednie wewngtrzne, lub zewnetrzne doswiadczenie. Pojecia

za$ transcendentalne odnosza sie do przedmiotéw,s ktérych nie
spostrzegamy w ich ,ja“, poniewaz istnieja po za naszem doswiad-
czeniem. Te dwa rodzaje pojeé trzeba odrézniaé w nauczaniu
religijnem, gdyz nie mozna ich wytwarzaé w ten sam sposéb.

Przy tych tez dwéch rodzajach pojeé pozostaniemy. Inne
na razie pomijamy.
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Przejdimy do wlasciwej kwestji: w jaki sposéb powstaja
W nas pojecia, jak przedstawiajg sie poszczegdlne fazy w roz-
woju pojeé? Wazne to pytanie, by zdaé¢ sobie sprawe, jak na-
lezy wychowankowi dane pojecia religijne przyswajaé.

Lecz tu wlasnie brak pewnych, catkiem ustalonych danych.
Z badan takich uczonych jak: Marbe 1), Watt?), Biihler3), Messer %),
Ach %), W. Stern %), Binet?) i wielu innych, dowiadujemy sie prze-
waznie, jak przebiega proces poznawczy przy pamigciowem prze-
Zywaniu pojeé juz znanych, a nie jak odbywa si¢ rozwéj aktualny
Poje¢ przeiywanych po raz pierwszy przez dziecko. To za$ dla
praktyki szkolnej jest najwazniejsze.

Z historji filozofji wiemy, ze byly i sa najrozmaitsze teorje
co do powstawania pojeé. Problemem tym zajela sie juz stara
filozofia grecka. Mysli ktére tam spotykamy, przewijaja sie po-

- przez cale wieki dociekan ludzkich, tak, ze sprawdzajg sig tu

slowa Arystotelesa prawie doslownie: WAUxA0g 1@ dvdcdmve
agdyuare (Phys, IV. 14. Probl. XVIL. 3.), sprawy ludzkie toczg
sie w kolo“.

Filozofowie starozytni zwrécili naprzéd uwage na zmysfowe
Spostrzezenia, ktérych dokonuje czlowiek za pomocg swych
zmysléw, przez ktére wchodzimy w kontakt ze Swiatem ze-
wnetrznym, przedmiotami kosmicznymi. Lecz wnet poznali oni
jak irédlo to, poznawania zapomocg zmysléw samych, jest nie-
pewne, czyli méwiac filozoficznie : wzgledne. Poznali np., ze
powiew wiatru jednemu wydawal sie cieply, drugiemu zimny,
a jeden i drugi mial racje, bo kazdy podawal, jakie wrazenie
Powiew wiatru w nim wywolywal. Przyszli zatem niebawem

') Experimentell - psychologische Untersuchungen iiber des Utteil.
Leipzig 1901.

?) Experimentelle Beitriige zu einer Theorie des Denkens : Archiv fiir
die gesammte Psychologie. 1605. IV. str. 3.

) Tatsachen und Probleme zu einer Psychologie der Denkvorginge.
Archiv... 1907. IX.

%) Experimentell-psych. Untersuchung iiber das Denken. Archiv..

%) Uber die Willenstitigkeit und das Denken Gétiingen 1905.
) Die differentiele Psychologie in ihren methodischen Grundla-

’) Le développement de I intelligence chez les enfants: Année psy-
chologique, 1908, t. 14.
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do przekonania, ze w twierdzeniach naukowych, o ile maja
byé prawdziwe, nie mozna opieraé si¢ jedynie na spostrzezeniach
dokonanych zapomoca samych zmystéw, a wige na samych:
spostrzezeniach i wyobrazeniach. Jaka z tego nasuwala sig kon-
kluzja? Dwojaka. Mogli dojsé do wniosku, ze czlowiek wogéle
nie moze uchwycié prawdy bezwzglednej, dojs¢ do poznania
istotnej tresci rzeczy istniejacych w wszechswiecie. Tego mnie-
mania byli sofisci. Stanowili oni jednak wyjatek.

Naogél mysliciele starozytnosci byli silnie przekonani, ze
ludzie moga poznaé prawde bezwzgledng, bez subjektywnych
zabarwien. Musieli zatem przyjaé konsekwentnie, ze prawdziwe
poznanie rzeczy jest owocem jakiegoé procesu poznawczego
w glebi duszy, calkiem réinego od sposobu poznawania zapo-
moca zmystéw. Ten drugi sposéb poznawania nazwano mysle-

niem, a wladze myslenia, udzielong duszy nazwano rozumem:

woivg, Acyos.

To oddzielanie spostrzezenia od mysélenia, wladz
zmyslowych od rozumu, wladzy umystowej, zaczepili sofisci,
opierajac sie na tem zjawisku, Zze przeciez i naukowe twierdze-
nia filozoféw nie zawsze zgadzaja sic ze soba. Tem jednak po-
watpiewaniem o rozumie, jako wladzy poznawania, przyczynili sig
sofisci do rozwoju psychologji. Azeby odja¢ sofistom podstawg
do watpienia i lekcewazenia rozumu, jako wiasciwego Zrédla
poznania, poczal dowodzié Sokrates, Ze przyczyna braku zgod-
nosci w dotychczasowei filozofii nie tkwi w rozumie lecz
w zdobywsniu wiedzy, Sokrates wskazal na taka metode. Jest
nia induk cja. Celem indukeji jest zdobycie pojecia, uchwyte-
nie istoty rzeczy.

Na tej podstawie budowali dalej dwaj uczniowie Sokratesa:
Platon i Arystoteles (uczen posredni).

Cala ich psychologja poznania opiera si¢ na nastepnej
tezie: Dusza ludzka posiada do poznania dwie wladze: 1. uzdol-
nienie zmyslowe do spostrzegania: zmyslowe poznanie; i 2. uzdol-
‘nienie umyslowe, rozum: umyslowe poznanie.

Zapomocg zmyslow zbiera czlowiek z przedmiotéw kos-
micznych przymioty zewnetrzne rzeczy. Rozumem zas obejmuje
pojecie ich wewnetrznej istoty. To objecie istoty przez rozum
daje wlaiciwe pojecie o rzeczy. Nazwano przeto rozumowe po-

S o
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E;"_:wypas'é dwojako.
E"nfsamych przedmiotow empirycznych, ktére podpadaja pod zmy-
. sly nasze. Albo tez, mégl jej szukaé po za tymi empirycznymi

K i £

igeie rzeczy: dmoldaufdverr —od dohu uchwycié, intelligere, czy-
ta¢ w nich, uchwycié istote rzeczy. :

Fiiozofjfa w calym swym dalszem rozwoju obraca sie,
wzgl.qtinie zaczepia, o te dwa punkty teorji poznawania, mia-
nowicie : '

1. Ze jest istotna réinica miedzy wyobrazeniem, a my-
Sleniem. -

) 2. Ze przedmiotem pojecia jest rzeczywista istota rzeczy
istniejacych.

Dwoistos¢ bowiem we wladzach poznawezych przeniost
Platon i Arystoteles takie na przedmioty poznawcze. Jeden
i drugi odréznial mianowicie w rzeczach poznawalnych przy-

mioty podpadajace pod zmysly, jako przedmiof® spostrzezenia
_ zr'nyslowego i wewngtrzng istote rzeczy, jako przedmiot pozna-
mnia rozumu. Te objektywna tresé¢ rzeczy nazwali istota rzeczy
{ovoia) i uwazali ja jako co$ takiego, co istnieje rzeczywiscie
i prawdziwie. ;

- Obydwom tym rzeczywistosciom: przymiotom rzeczy i isto-
cie rzeczy przypisywali catkiem przeciwne znamiona. Mianowicie
w przeciwienstwie do wielosci i ciaglej zmiennosei przymiotéw,
podpadajgeych w rzeczach pod zmysly — sama istota wewnetrzna
rzeczy byla dla nich czem$ nie ulegajacem zmianie, czems jed-
nem i temsamem dla wszystkich rzeczy nalezacych do tego sa-
mego rodzaju.

A zatem obaj filozofowie podnosili, ze: w czlowieku sa
dwie \‘.vladze poznawcze — a w rzeczach dwie strony réine:
przymioty rzeczy i istota rzeczy.

Jak sie odbywa proces poznawczy? Jak poznaje czlowiek ?
Otézi w samym przebiegu procesu poznawczego zaszla réznica
w pogladach miedzy Platonem a Arystotelesem — réznica, ktéra
dotychczas wplywa, wzglednie powtarza si¢ w psychologji.  *

Zwrécimy wprzéd uwage na teorje Platona.

Platon stawil sobie nastepujace pytanie: gdzie istnicje
edna i ta sama istota rzeczy zmystowych ? Odpowiedz mogla
Mégl Platon szukaé tej istoty albo w lonie

przedmiotami, uwazajgc istote rzeczy za S$wiat istniejacy dla

~ Siebie, oddzielnie od tych przedmiotéw. Pierwsza mozliwosé
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odrzucil Platon. Dlaczego ? Przyczyne latwo odgadngé. Platon
zdawal sobie sprawe, ze przedmioty zmyslowe a istota
rzeczy, posiadajg znamiona calkiem przeciwne. Tam poznanie
przez zmysly, tu przez rozum; tam wieloéé indywidudw, tu
jednosé¢ dla calego gatunku; tam ciagla zmiana i przemiana,
tu niezmienno$¢ i spokdj. Takie dwa przeciwiefistwa nie mégl
Platon pojmowaé jako dwie strony tego samego realu, jednej
i tej samej rzeczywistosci. Przypisal zatem istotom rzeczy istnie-
nie calkiem odrebne od rzeczy zmyslowych i nadal poszczegél-
nym istotom rzeczy, tworzacym poszczegolne rodzaje przed-
miotéw zmyslowych: nazwe ideji.

W ideagh upatrywal Platon idealne wzory przedmiotéw
ziemskich. Ideami temi, posiadajgcemi odrebny byt dla siebie,
zapelnil Platon $wiat nadziemski (t¢mog émegovodinog), w kté-
rym wszystko co. piekne, wzniosle, szlachetne ma swa siedzibe.
Rzeczy za$ ziemskie, a wiec caly Swiat widzialny, wedlug Pla-
tona, zostal stworzony przez boskiego Demiurga na wzér tych
idei, uformowany z materji, o ile materja swa gruboscia na to
si¢ wogole nadawala.

Na takich metafizyeznych przeslankach oparl Platon swg
psychologie.

Poniewaz wedlug Platona przedmioty znajdujace sie przed
naszymi zmyslami nie posiadajg istoty tej w sobie, dlatego
rozum ludzki nie moze droga abstrakeji wydobyé ich z tresci,
ktére wchodza w nas zapomocg zmyslowego uchwycenia. Stad
fundamentalna zasada Platona: ,Doswiadczenie zmyslowe
nie jest materjalem, z ktérego czlowiek abstrahuje
istote rzeczy". Temu twierdzeni. negatywnemu przeciwstawil
afirmacje : -Pojecie, istota rzeczy istnieje w rozumie ludzkim :
jest wrodzona czlowiekowi. Alegorie poetyezng, ktéra miala
tlémaceyé jak przyszedl czlowiek do tych ideji, znamy z Faj-
drosa ).

Jakie sa logiczne konsekwencje tezy Platona? Azeby je
zrozumieé, nalezy mieé na uwadze, ie wedlug Platona przed-
miotem poznania dla czlowieka sg przedmioty natury a érod-

) Poréwmaj: Ks. Dr. St. Pawlicki, C. R. Historja filozofji greckiej.
Krakéw 1603, tom II., czesé I, str. 287 i nast. Platona Fajdros: Przel, Wi
Witwicki. — Lwow 1918. XXIV—XXX.
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kiem do poznania sg pojecia. Pojeé¢ tych nie nabywa czlowiek
przez doswiadczenie z samych przedmiotéw, lecz przeciwnie,
czerpie je ze swego wnetrza wlasnego i dolgcza je jedynie syn-
tetycznie do tresci nabytej zapomocg empirycznego poznania.
Rozum jest jakoby wladzg twéreza. Tres¢ przychodzaca do nas
jest tym materjalem, z ktérego, podobnie jak Demiurg, na
wzér ideji z materji kosmicznych stworzyl $wiat i rzeczy wszel-
kie — tak rozum ludzki zapomocg pojeé wrodzonych wytwarza
istotg rzeczy, dochodzi do poznania prawdy. , Bo czlowiek musi
rozumieé pojecia rodzajéw, kiedy rozumowanie od wielu spo-
strzezen rozpoczyna, a potem je mysla w jedno zbiera. A to
jest przypominanie sobie (drauvyos) tego, co niegdys ogladala
nasza dusza, kiedy z bogiem wedrowala i nie patrzyla nawet
na to, co my dzi§ rzeczywistoscia nazywamy, kiedy wychylala
glowe w sferg bytu istotnego“ ).

, Myslenie ludzkie charakteryzuje, wedlug Platona, znamie

- tworezego dzialania, aktywnosci. Te sama ceche aktywnosci
upatruje Platon takie w zmyslowem poznaniu. Biernos¢ istnieje
ijedynie w ciele. Cialo samo doznaje wplywéw ze strony ota-
<zajacych nas przedmiotéw. Na te przedmioty reaguje dusza
przebiegiem spostrzezenia. Spostrzezenie to czynno$¢ samej
duszy, a nie duszy i ciala. Wogdle pojecie aktywnosci identy-
fikuje si¢ u niego z pojeciem duszy?). Wedlug Platona cala

') Fajdros. St. W. Witwickiego. XXIX.

%) Stad definicja duszy u Platona: Wszelka dusza jest niesmiertelna.
Bo co sig wiecznie rusza, nie umiera. Tylko to, co inne rzeczy porusza, a samo
skad inad ruch bierze, majac koniec ruchu, ma tez i koniec Zycia. Jedynie
tylko to, co samo siebie porusza, jako iz samo siebie nie opusci, nigdy sig
poruszaé nie przestaje, ale jest dla wszystkich rzeczy, ktérym ruch nadaje,
ruchu tego Zrédlem i poczatkiem. A poczatek nie ma chwili narodzin. Z niego
sig rodzié¢ musi wszystko, co sie tylko rodzi, ale on sam z niczego. Przeciez,
gdyby sig rodzil z czegos, nie bylby poczatkiem. A skoro jest niezrodzony,
musi tez by¢ i niezniszezalny. Bo gdyby poczatek zginal, to aniby juz on

. Sam z czegokolwiek, aniby nic z niego nie powstalo, skoro wszystko sie musi
Ytz niego rodzic. Tak wigc poczatkiem ruchu jest to, co samo sie porusza.
it :,:.A to ani gina¢, ani si¢ rodzi¢ nie moze, boby sie cale niebo i wszystko
. Stworzenie zwalilo i stanglo, a nie mialoby skad znowu ruchu nabraé i przyjéé
~ Na Swiat. Skoro sig tedy pokazuje, Ze nieSmiertelnem jest to, co samo siebie

i Porusza, wolno powiedzieé zupelnie smialo, Ze to wlasnie jest istota i poje-
ie duszy. Bo kaide cialo, ktdre ruch bierze z zewnatrz, jest bezduszne,
martwe, a ktére z wnetrza, samo z siebie, to ma dusze, bo taka jest natura
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dusza ludzka jest sila duchowa — réinica migdzy duchem,
a materja — to aktywnos$é. Dusza = aktywnos$é, a materja=
biernosé.

Zapatrywania Platona odzyly, w mniej lub wiecej zmie-
nionych formach, u Plotyna, $w. Augustyna, Kartezjusza, Leib-
nitza, Kanta, Modernistéw, Spirytystéw i t. d.

Gdyby prawda bylo, co dowodzi Platon o powstawaniu po-
je¢, ze dusza nie urabia ich z materjalu doswiadczeniem nabytego,
to w takim razie i nauczanie szkolne nie musialoby si¢ niemi
calkiem zajmowaé — nie byloby potrzeby réwniez wytwarza¢
powoli pojeé religiinych na podstawie doswiadczenia, nauka

religii bylaby bardzo ulatwiona. Dzisiejszy stan badah nad po--

jeciami, zgadza sie z wywodami Arystotelesa, wedlug ktérego
pojeé wrodzonych nie ma.

Arystoteles, uczen Platona, poczynil znaczne zmiany w teorji
poznania swego mistrza. Zasadnicza byla ta, ze istote rzeczy
niezmyslowa, czyli nie podpadajaca pod zmysly i takg samg,
réwng we wszystkich indywiduach tego samego rodzaju, prze-
niést, umiescil niejako w samych tychie przedmiotach, rzeczach.
Przez to wlasnie uczynil z ideji: formy metafizyczne, ktére znaj-
dujg sie jakby wglebione w materji i ktére razem w polaczeniu
z materjg tworzg naturg rzeczy. Druga zmiana jako konieczna
konsekwencja wyplywajaca z pierwsze], odnosila si¢ do czlo-
wieka. Arystoteles uwaza cialo czlowieka za materj¢, a duszg
czlowieka za formg czlowieka. U Arystotelesa czlowiek nie jest
duchem, jak u Platona, duchem zwigzanym z czlowiekiem
w jakié sposéb zewnetrzny, lecz czlowiek, wedlug Arystote-
lesa, jest jedng wewnetrzna, substancjalng jednostks, zlozong
z materji i duszy. Ta zmiana w przeslankach metafizycznych
przyniosla za soba zmiane zupelng w zapatrywaniach psycho-
logicznych.

Czynnosci, zachodzace w zmyslowem spostrzezeniu, nie byly
dla Arystotelesa czynnosciami samej duszy, jak u Platona, lecz
funkcjami wladzy poznania, nalezacej do duszy i do ciala. Wo-
bec tego nie bylo mozna calej biernosci, ktéra widzimy w pro-

duszy. Jezeli tak jest rzeczywiscie, Ze niczem innem nie jest to, co porusza
samo siebie, jak tylko dusza, to z koniecznosci dusza bedzie niezrodzona
i mieSmiertelng. Wiec o niesmiertelnosei jej dosc”.

Fajdros — th. Witwickiego XXIV.
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 cesie poznania ;;rzypisaé jedynie cialu, lecz trzeba bylo te bier-

no$é przenie$é po czesci i na dusze, przez co aktywnos¢ prze-
stala byé cechg charakteryczng duszy, jak to utrzymywal Pla-
ton. Biernosé ta odnosi sie¢ w pierwszym rzedzie do poznania
zmyslowego, ktore, jak to latwo zauwazyé mozna, dokonuje sie
przez oddzialywanie przedmiotéw na organa zmyslowe. Bier-
nosé¢ te przenios! Arystoteles i na poznania umyslowe. Przed-
miotem poznania umyslowego, to istota zawarta w pojeciu
rzeczy, tres¢ wlasciwa w wnetrzu przedmiotéw empirycznych.
Zatem przyzna¢ musial Arystoteles i doswiadczeniu pewien ro-
dzaj aktywnego wspdldzialania w powstawaniu pojeé w umy-
sle ludzkim. Tem samem jednak nabralo natychmiast i wyisze
poznanie w czlowieku charakteru biernosci, t. j. biernego za-
chowania sie wobec wplywu zewnetrznych przedmiotéw. Dla-
tego nazwal Arystoteles rozum myslaey i poznajacy: rois wady
wxss, intellectus possibilis: umysl bierny, mozliwy, mogacy mysleé.

Poglad Arystotelesa streszcza sie w tezie: ,Dusza ludzka
nie jest silg czysto aktywna, gdyz w poznaniu zmyslowem
(przymiotéw rzeczy) i umyslowem (poznaniu istoty) zachowuje
sic gléwnie przyjmujaco, a nie tworzaco.

w bierny sposob zachowania si¢ wladz poznawezych
rozwingl Arystoteles w osobng teorje poznania, ktérej funda-
mentalng zasade wyraza zdanie: ,Poznanie jest to obrazowe
przedstawienie bytu“. Mysl te wyrazala filozofja scholastyczna
w ten sposdb: ,Cognitio est'assimilatio cognoscentis ad cogni-
tum — poznanie jest to upodobnienie sig poznajgcego do rze-
czy poznanej“. To upodobnienie odbywa sie obrazowo przez
wytwarzanie obrazéw, form poznawezych, ktére obrazowo
przedstawiaja rzeczywistoéé. Te formy poznawcze powstaja we
wladzach poznawczych wskutek oddzialywania przedmiotéw na
wladze poznawcze. Czesci przedmiotu, podpadajgce pod zmy-
sly, dzialajg na wladze poznawcza, wyciskaja na niej formy,
przez ktére wladze te upodobniajg sie do danego przedmiotu.
Formy te poznawcze okresli! Arystoteles jako zmyslowy obraz

. poznawczy — species sénsibilis — #ldos @wedyrér. Dla pozna-

nia umyslowego przyjal — obraz umyslowy poznawczy — spe-
cies intelligibilis — eldog voqriv,

Podstawowe mysli Arystotelesa przyjal sw. Tomasz i roz-
wingl je nastepnie w swd] wlasny system. Na Arystotelesie
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oparla sie filozofja scholastyczna. Niejedno z teorji Arystotelesa

i éw. Tomasza upadlo. Trzy punkty zachowaly jednak stala
wartosé, ostaly sie wobec dzisiejszego stanu wiedzy.

1. Pierwszy punkt odnosi si¢ do twierdzenia, Ze pojgcia
nie powstajg bezposrednio z wrazen zewngtrznych odebranych
zapomoca zmystow zewnetrznych, ani z doswiadczenia we-
wnetrznego, lecz powstaja posrednio: z fantazmatdw, pod kté-
rymi nalezy w pierwszym rzedzie rozumie¢ schematyczne wy-
obrazenia ogélne;

2. Drugi punkt jest ten, ze fantazmaty nietylko wyprze-
dzaja powstanie pojeé, ale towarzysza réwniez uchwyceniu
treéci pojecia: rozum musi i w pdiniejszych latach rozwoi.u
swego zwraca¢ sie do wyobrazen, aby mogl ujaé pojecie
rzeczy; : .
3. Trzeci najwazniejszy punkt teorji Arystotelesa i sw. To-
masza odnosi sie do tego, ze pojecia nie powstaja dzieki dzia-
taniu same] mechaniki wyobrazeniowej, lecz wymagaja przysta-
pienia specificznych aktéw myslowych. g

Te trzy punkty nalezy mieé na uwadze przy tworzeniu
i przyswajaniu pojeé¢ religijnych’).

1. Z MECHANIKI WYOBRAZENIOWE].

Pierwszy zasadniczy punkt filozofji perypatetycznej odnosi
sie do twierdzenia, ze podstawa pojeé sa kompleksy wrazen
aktualnych, czy tez odtworzonych, czyli inaczej, Ze pojgcia roz-
wijaja sie z wyobrazen aktualnych lub odtworzonych. Cheace
zatem dobrze urabiaé¢ i przyswajaé mlodziezy pojecia religijne,
trzeba wprzod przyswoié jej odpowiednie wyobrazenia religijne.
Stad konieczng jest rzecza dla wychowawcy religijnego zdawaé
sobie nalezycie sprawe z nasze] mechaniki wyobrazeniowej.

Wedlug teorji Arystotelesa i sw. Tomasza, proces two-
rzenia poje¢ odbywa sie stopniowo. Zaczyna si¢ od najroz-

) Por. Dr. J. Geyser: Lehrbuch der allgemeinen Psychologie. Miin-
ster — 1912,

Dr. J. Geyser: Einfilhrung in die Psychologie der Denkvorgiinge. Pa-
derborn 1909.

b

maitszych wrazefi naszego zewngirznego i wewnetrznego do-
swiadczenia !).

Po przyjeciu wrazenia do swiadomosci zaczyna Sie zaraz
psychologiczne opracowywanie danego wrazenia i to w dwo-
jakim kierunku. Pierwsze ma za cel odlgczenie od wrazenia
tego wszystkiego, co w niem jest szczeglowe i indywidualne.
Drugie za$ zdaza do tego, azeby to wrazenie zachowaé
w Swiadomosci na péiniej, gdy juz dany przedmiot prze-
stanie dziala¢ na zmysly. Cel ton drugi zostaje osiagniety przez
tworzenie si¢ asocjacji i dyspozycji pamigciowych.
Cel za$ pierwszy przez powclne rozwijanie si¢ schematycznych
wyobrazen ,zmyslowych, czyli fantazmatéw.

Obraz wyobrazeniowy przedmiotéw, n.p. czlowieka, rézni
sig u dziecka od wraienia zmyslowego, odebranego bezposrednio
i to w kilku kierunkach. Przedewszystkiem: 1. wyobrazenie jest
uboisze, co do wyraznych szczegdléw, od wrazenia. Nastgpila
zatem w tym obrazie mechaniczna abstrakcja, mocg ktérej wy-
obrazenie dane otrzymalo charakter szczatkowy. Przez to jednak
dany obraz wyobrazeniowy stal si¢ podobnym do wickszej liczby
wrazefi, a wskutek tego moze sie tez latwie] przyczynié do ich
poznania. Ta wlasciwoéé wzmaga sig przezto, ze 2. powstale
wyobraZenia szczatkowe przyjmujg charakter schematyczny:
nie grusza, jablon, Sliwa, lecz: drzewo. Zachowuja zatem w so~
bie to, co w danym przedmiocie jest charakterystvezae, co wy-
stgpuje wyrainiej, a wigc: pien, galezie, liscie. Wyobrazenia
schematyczne s3 wigc podobne do schematycznych rysunkéw
dzieci, ktére w ogélnych zarysach przedstawiajg to, co widzialy.
Np. najogélniejszy zarys czlowieka: glowa, tuléw, nogi. Naj-
czesciej, do 6 roku zycia, tylko: glowa i nogi (t. zw. po nie-
miecku: Kopffiissler). Wreszcie 3. te wyobrazenia sa nieiako
plynne — ulegajg wplywom zmysléw, a przez to zmieniajg sie:
latwo, w sposéb nieznaczny.

.

1) Przedmioty dzialajg na nasze zmysly, wytwarzajac w nich t. zw..
species impressa, doslownie: postaé¢ rzr :zy wecisnigta, wtloczona w zmysl..
Zapomocs nerwéw przychodzi ten obraz do $wiadomosci, ktéra reaguje na:
otrzymang postaé, podobizng i wyraza jg w sobie, jako species expressa, t. j.
obraz wycisnigty. Scholastyczna ,Species impressa” to zatem wrazenie zmy~
slowe, — ,species expressa® za$ tu spostrzeienie zmysle ., e.
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Wyobrazenie to pierwszy etap w rozwoju pojeé. Odnosi
sie to i do pojeé religijnych. &

TYPY WYOBRAZENIOWE.

Wyobrazenia ogélne powstaja same przez si¢ w kazdym
czlowieku i to wyobrazenia wszelkiego rodzaju rzeczy moili-
wych, nie tylko przedmiotéw, ale tez najrozmaitszych sposobow
dziatania ludzkiego, réznych socjalnych stosunkéw w panstwie,
Kosciele — stosunku czlowieka do natury i t. p. Zadaniem
wlasnie nauczania jest utorowaé dziatwie droge do tworzenia
tych wyobrazen ogdlnych, a to przez weiagnigeie odpowiedniego
materjalu pogladowego i systematyczne jego przyswajanie.

W przyswajaniu wyobrazen biorg udzial najwigkszym
dwa zmysly: wzrok i sluch. Dalsze miejsce zajmujg wrazenia
dotykowo-ruchowe. Ostatnie za$: wrazenia smaku, wechu, tem-
peratury i innych organéw ciala.

Pierwsze miejsce zajmuje wzrok i wrazenia wzrokowe, a to
wskutek bogactwa, obfitosci, réznolitosci, wyrazistosci iresci
naplywajacych przez ten zmyst do $wiadomosci. Stad u czlo-
wieka normalnego przewazaja wyobrazenia wzrokowe. Wyobra-
jenia wzrokowe musza sie tez staé niejako rusztowaniem we-
wnetrznem dla innych wyobrazen, zwlaszcza dla wyobrazen slu-
chowych i dotykowo-ruchowych.

Co okiem spostrzegamy, latwo w swiadomosci odnawiamy
jako wyobrazenie danej rzeczy spostrzezonej. Trudniej zas i to
tylko w formie niezupelnej, odnowi¢ w sobie smak tej lub owej
potrawy, zapach jakiegos preparatu chemicznego, wrazenie bélu
fizycznego i t. p. Wrazenia sluchowe i dotykowe zajmuja miej-
sce posrednie. Ale i one potrzebujg réwniez réznych srodkéw
pomocniczych celem wywolania danego wyobrazenia, w pize-
ciwienstwie do wrazen wzrokowych, ktére odnawiaja sig latwo
bez pomocy innych srodkéw. Kte chce wyobrazi¢ sobie zasly-
szang melodje, odnowié otrzymane wrazenia sluchowe, zauwaza
zaraz w krtani i w narzadach glosowych pewne dgzenia do ta-

kiego uloienia odnosnych czesci gardla i jamy ustnej, jakie jest
konieczne, azeby prad powietrza, przy glosnem oddaniu meio-
dji, otrzymal odpowiednia wysokos$é tonu. Slepy odczuwa przy
wyobrazeniach dotykowych w konczynach paleéw wrazenia po-

}qf:zone z poruszeniami motoryeznemi. Spotyka si¢ to iu oséb
widzacych dobrze n. p. przy wyobrazaniu sobie intenzywnem
plaszezyiny jakiejs, powierzchni ciala, maszynerii i t. p

Moina takze wyobrazaé sobie nie tylko wrazenia otrzymane
zapomoca zmysiéw, ale takze przezycia wewnetrzne natury uczu-
‘ciowej i pozadaniowej. Mozemy uswiadomi¢ sobie na nowo
uczucie 7alu, wspoélezucia, ktéresmy kiedys odczuwali, mozemy
‘odnowil dawniej powzigte postanowienia i.t. p. Natura tych
wyobraieni wewngtrznych, pochodzacych z przeiyé wewnetrz-
‘mych, zajmuje si¢ wielka ilos¢ psychologéw i estetykéw !).
‘C-zemie jednak sa te wyobrazenia, ktére wystepuja gdy wspo-
minamy rzeczy ubiegle, gdy stawiamy sic w sytuacje innych np
prey przysluchiwaniu si¢ tragedji i t. p. Czy to sa wspomnie-
nia uczuciowe — czy tez wyobrazenia uczuciowe, iluzje uczu-
ciowe — wzglednie tem i owem ? Odpowiedz trudna, dosé ze
wyobrazenia wewnetrzne istnieja i wywieraja niemaly wplyw
na iycie_ nasze, wprowadzajgc nas w zrozumienie Zycia drugich,
pomagajagc do utworzenia pejeé moralnych i religijnych.

Wyobrazenia nie wystepujg zatem u wszystkich ludzi nor-
malnych w jednej i tej samej formie. Odrézniamy rézne typy
wyobrazeniowe %),

Znanym jest typ wzrokowy, stuchowy i ruchowy. Typy te
wystepuja zwlaszcza wyrainie w zastosowaniu do wyobrazen
slownych i liczbowych. Shuchowiec ma w $wiadomosci obrazy
-diwickowe — dlatego chstnie uczy sic glosno, azeby uslyszal
diwigki glosu wlasnego. Wzrokowiec widzi wyobrazenia w for-
mie pisanych lub drukowanych znakéw sléw lub liczb, tak ze
z latwoscia przypomina sobie strong i miejsce w ksigzce, w kts-
rej dany ustep czytal, a takie bez trudnosci liczby, ktére byly
ustawione n. p. w kwadracie, powtarza w kierunku pionowym
lub poziomym i t. p. Ruchowiec, przy wyobrazaniu sobie stowa,

') Dr. Cl. Baecumker: Anschauung und Denken. str. 23 i nast.

?) Por. Ludwig Pfeiffer: Uber Vorstellungstypen-Lipsk 1907, — E. Meu-
mann: Vorlesungen zur Einfiihrung in die experimentelle Pidagogik. I str.
;432 l nast. — W. A. Lay.: Experimentelle Didaktik 3. Auf. Lipsk 1210 str.

. 1 uast.

A, Binet: Psychologie individuelle. L'année psychologigue Ill t. Paris
A897 str. 206—332.
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jak i przy cichem czytaniu, czy uwainem sluchaniu, odczuwa
zaraz poruszenia w organach mowy.

Obrazy diwiekowe wskazujg na typ sluchowy, obrazy pi--
sma na typ wzrokowy, poruszenia ruchowe na typ ruchowy..
Kaidy z tych typéw ma swéj wlasciwy. sposéb przedstawiania.
sobie diwiekéw, obrazéw i wrazen ruchowych. Podobnie ma.
sie rzecz nie tylko wtedy, gdy zwracamy uwage na to, jak so-
bie dane slowa wyobrazamy, lecz takie jak wyobrazamy sobie
samg rzecz, ktéra dane slowa wyrazajs. Typy te wszakie nie-
sa jednostronne w tem znaczeniu, jakoby wzrokowiec byt zdolny-
tylko do wyobrazed wzrokowych — stuchowiec do wyobrazef.
diwiekowyeh — ruchowiec do wyobrazen ruchowych: lecz
u jednego bedzie przewazala sklonnosé do przedstawiania sobie-
rzeczy w formie obrazéw, u innego w formie dzwiekéw, u in-
nego w formie poruszefi... Wszelako i u stuchowca i ruchowea.
wystepujg obrazy wzrokowe laczac si¢ z wyobrazeniami diwig~
kowemi i sluchowemi. Badajac experymentalnie typy wyobra-
eniowe, gdy n. p. na wyraz: jlokomotywa“ — jedna osoba.
zobaczy parowéz zlaczony z kilku wagonami w pocigg — druga.
woéz parowy biegnacy na szynach — trzecia uslyszy syk pary,
wydobywajacej si¢ z parowozu; lub gdy na wyraz: »kowadlo*
pierwsza z pomiedzy tych samych oséb, ujrzy kowala przy ko~
wadle — druga kowadlo obok plomieni wznoszacych sig z ogni--
ska — trzecia uslyszy odglos mlotka spadajgcego na kowadlo,.
ktéry nieraz obijal si¢ o jej uszy — to z tego doswiadczenia
mozemy poznaé, ie pierwsza osoba nalezy do typu wzroko-
wego, druga jest ruchowcem, trzecia za$ stuchowcem. Wsze-
dzie jednak wystepuja formy obrazowe z domieszka tego lub-
owego typu.

Uwzglednianie typéw wyobrazeniowych w nauczaniu re-
ligijnem jest waznym postulatem dydaktycznym. Najczeicie] od--
dzialywa sie na sluch — przez opowiadania — to za malo..
Trzeba koniecznie oddzialywaé i na wzrok przez obrazy i inne
$rodki pogladowe, jak niemniej uwzgledniaé typy ruchowe,
przez dramatyzowanie tresci.

APERCEPCJA WYOBRAZEN.
. Wyobrazeniami posluguje sie $wiadomos¢ do przyjmowa--
nia nowych wrazen i latwiejszego ich uporzadkowania w sobie.
Czynnosé ta nazywa sie apercepcia.

P
L J

Apercepcja ma w psychologji réine znaczenie '). Doslownie
wyraz ,apercepcija“ oznacza dzi§ wysunigcie wyobrazenia
bedacego w swiadomosci, méwmy w duszy, naprzeciw wrazenia
zmyslowego przychodzacego bezposrednio. Wiemy z doswiad-
czenia, ze kaide wrazenie wchodzace do duszy ujmujemy sze-
rzej, jako cos wiece] posiadajgcego niz to, co nam dostarcza
sama podnieta zmyslowa. Danego wraienia drzewa, nie ujmu-
jemy n. p. jako szeregu plam kolorowych, obok siebie rozlo-
zonych, lecz jako drzewo, inne jako czlowieka, dom i t. p. Wy-
-obrazenia wysuwajgce si¢ w $wiadomosci naprzeciw wrazenia
wchodzacego, wskazujg, pomagaja oznaczyé, co to jest za wra-
‘zenie, ktére nam zmysly przyprowadzily. To wskazanie, ktére
zawiera w sobie zarazem pewnego rodzaju uogélnienie, polega
wlasnie na dzialaniu wyobrazen ogélnych i nazw ogélnych i na-
zywa sig apercepcjg. Apercepcja odbywa si¢ mechanicznie i nie-
spostrzezenie. Zauwaiamy jg za$ przez to, Ze na oznaczenie
jakiego$ spostrzezenia, czyli wraienia zauwaionego w $wiado-
mosci, zaraz nasuwa si¢ nam jakas nazwa ogdlna, albo obraz
©gdlny.

Gdyby si¢ przyréwnalo dusze do salonu przepelnionego
-go$émi, to kaide nowe wraienie nazwaéby moina nowym go-
$ciem, wchodzacym do salonu. Naprzeciw niemu spieszy pani
.domu i wita uprzejmie. Role pani domu spelnia w duszy wia-
domosé apercypujaca. Pani domu wprowadza goscia i przed-
stawia go zebranym, poczem gosé szuka dla siebie kétka zna-
jomych i przylacza si¢ don, a zwolna dopiero wchodzi w bliz-
sze stosunki z osobami sobie dotgd obcemi. Podobnie dusza,
przywitawszy goscia za posrednictwem wiadomosci apercypuija-

1) Wyrazten ,apercepcja, apperceptio" jest neologizmem, ktéry wpro-
-wadzil do terminologji filozoficznej Leibnitz. W przeciwienstwie do ,perce-
p tio, perception, uchwycenia, spostrzeienia rzeczy — utworzyl on nowy wy-
raz apperceptio - apperception od s'appercevoir: $wiadome uchwycenie rzeczy.
Inne znaczenie nadal temu wyrazowi Herbart. Przez apercepcje rozumie Her-
ibart przyjecie nowych wyobraien, zapomoca wyobrazen bedacych jui w Swia-
.domoéci, z ktéremi nowe te wyobrazenia sig zlewaja. Tak pojgta , apercepcja®
przyjela si¢ w dydaktyce i ma tu wielkie znaczenie. Stosunek ten wiado-
mosci dawniejszych do nowszych zauwazyl juz Arystoteles i podkreslil jego
znaczenie dla nauczania: Wszelkie nauczanie i rozumne uczenie sig opiera sie na
uprzednich wiadomosciach. »IlG0@ didaozalia xal mdoa wadnog dia-
wonuxy &% moovmag yovons yiverar yraoews”. (Por. Met. I 9, 45—47.
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cej i przedstawiwszy go jako co§ wprawdzie nowego, ale nie-
zupelnie obcego, owszem jako coé poniekad swojskiego, daje
goscia poznaé ze wszech stron i zaraz potem zaprzyjainia go
z temi wlasnie wyobrazeniami, ktére mu sa albo pobratymecze,
albo tez wprost przeciwne. Uwydatnien’= owego podobiefistwa
wzglednie réznicy (nastepstwo w czasie, : b sasiedztwo w prze-
strzeni) sprawia, Zze go§é — nowe wrazenie. — laczy sie z wy-
obrazeniami dawnemi w kélka i grupy. Jest to juz asocjacia
idei, ktéra znowu ulatwia $wiadome poréwnywanie i badanie,
ktére wrazenia dawne, lub nowe sg znamionami istotnemi, ktére
za$ przypadkowemi — a przez to pomaga duszy do zestawie-
nia znamion istotnych w jednolitg calosé — w pojecie.

Znaczenie apercepcji jest waine. Ulatwia zrozumienie na-

uki. Bez niej nabycie nowych wiadomosci byloby utrudnione..

Im wigcej wyobrazefi w duszy dziecka, tem latwiej poznaje dzie-
cko Swiat — im staranniej nawigzuje nauczyciel nowe wiado-
mosci z dawniej nabytemi, tem trwalej i skuteczniej naucza.

Z istoty apercepcji wynika, Ze kaidy nowy przybysz, ktéry
puka do drzwi Swiadomosci naszej, czyli kazde nowe wyobra-
zenie, o ile chce znale7é w duszy stalg goécing, musi mieé tam
swoich znajomych, krewnyeh: bez wyobrazen apercypu-
jacych niema apercepeji.

Stad waina regula dla nauczania: nawiagzywaé nowa tresé
do czegos juz znanego. Dlatego zawsze i wszedzie musze wy-
chodzi¢é ze stanowiska ucznia. Zaczepiaé o wyobrazenia, bedace
w duszy ucznia, wzglednie tworzyé tam wyobraienia, celem
przyjecia nowych wiadomosci, zwlaszcza tworzyé w duszy grupy
~ wyobrazeniowe i asocjacyjne, polaczone z odpowiedniemi na-
strojami uczuciowemi.

Laczy sie z tem postulat wainy: cheg wplywaé na wy-

- chowanka, to musze znaé dokladnie jego organizacie duchows,.

zwlaszcza ednosnie do jego wlasciwosci intelektualnych, wy-

badaé co on wie, jaki jest zakres jego wiadomosci. Ten prze--

pis dydaktyczny jest nader wainy, nieuwzglednianie jego uda-
remnia owocno$¢ nauczania. Nie¢ same jednsk wiadomosei
- szkolne uwzgledniaé trzeba, lecz wszystko, co dziecko w domu,
kosciele, na ulicy widzialo i przezywalo. To wszystko powinien
wychowawea znaé, aieby uiyé tego materjalu jako srodkéw
apercypujacych. ‘ ;

i O

Nowy przybysz, azeby znalazl odpowiednie przyjecie, musi
posiadaé krewnych i znajomych w domu ducha, sam jednak
nie powinien by¢ zbyt znanym. Wechodzimy do domu, w kté-
rym codzien przebywamy, to przybyeie nasze nie robi wielkiego
wrazenia, czasem mozemy nawet byé niechetinie widziani. Przy-
jedzie zas jaki§ gos$¢ rzadko widziany, wszystko Spieszy, azeby
mu okazaé swoje zainteresowanie, aieby sie dowiedzieé czegos
nowego. To samo dzieje sie¢ w duszy, gdy spostrzegamy przed-
miot, znany nam tylko czesciowo, ktéry zatem mozemy poznaé
teraz glebie}, dokladniej. Wtedy wszystko oiywia si¢ w duszy,
zwlaszcza, gdy chodzi o jaki§ problem interesujacy. Stad postu-
lat, zeby zawsze podawaé co$ nowego i to w formie budzacej
zainteresowanie. Forma nudna, oklepane frazesy, powtarzanie
ciggle tych samych rzeczy, uzywanie tych samych zwrotéw, za-
myka drzwi duszy na nasze nauki. ,Ecce nowa facio omnia“ —
to haslo katechety w nauezaniu religijnem, ktére jako nowosé
dydaktyczng sobie wylacznie przywlaszeza i przyznaje t. zw.
szkola pracy.

Na apercepcje wplywa w znacznej mierze odpowiedni na-
stréj uczuciowy. Niecheé do przedmiotu, ezy wychowawcy
dziala jak okulary kolorowe. Wszystko widzi si¢ w odmiennem
oswietleniu. Pozyskanie uczucia dla przedmiotu religijnego na-
uczania wywiera tak wielki wplyw na owocnoéé nauczania!

Apercepcje ulatwia t. zw. przygotowanie, od ktérego
powinna rozpoczynaé sie kaida nowa katecheza. Im zwlaszcza
dziatwa mlodsza, ubozsza duchowo, tem ,przygotowanie® do
katechezy musi byé staranniejsze, tem usilniej musi sig¢ staraé
katecheta, aby ulatwié¢ dziatwie apercepcie nowej tresci. Osig-
gnie zas ten cel przedewszystkiem przez odpowiednie wyjasnie-
nia. Naogél odrézniamy trzy rodzaje wyjasnien. Do pierwszej
klasy naleza wyjasnienia obszerniejsze, niezbedne do zrozumie-
nia nowej prawdy. Te nalezy podaé zaraz na samym poczatku,
gdyz stanowig one wlasciwe przygotowanie do nowej katechezy,
bez nich apercepcja bylaby albo niemoiliwa, albo bardzo utru-
dniona — praca zatem poszlaby na marne. Do drugiej klasy
zaliczamy wyjasnienia rzeczowe, slowne, wszelkie objasnienia
gramatyczne, stylistyczne i t. p. Te moina podaé¢ w czasie wy-
kladu nowej prawdy. Sgq one krétkie, jako takie nie przerywaija
wykladu i nie maca zainteresowania. Do trzeciej klasy
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nalezg objasnienia obszerniejsze, ktére moiznaby nazwaé wyni-
kowemi, bo z nowej prawdy wynikajg, jakkolwiek przyczyniaja
. sig do jej glebszego zrozumienia. Te nalezy podawaé po wy-
lozeniu nowej prawdy, a zatem przy wyjasnieniu wlasciwem po
wylozeniu danej prawdy, lub przy zastosowaniu ?).

Wzorem, jak przygotowaé uczniéw do przyjecia prawd,
moze nam byé P. Jezus. Boski nasz Mistrz zanim wylozyl jaka
nowg prawde, wprzéd przygotowywal Apostoléw i wiernych
do jej uchwycenia. Tak n. p. do ustanowienia Najsw. Sakra-
mentu i zrozumienia tajemnicy Eucharystji przygotowal ich rok
przedtem przez nakarmienie rzeszy i pouczenie w Kafarnaum.
Do sakramentu chrztu $w. przez chrzest swéj w rzece Jordan
i przez rozmowe z Nikodemem, do sakramentu pokuty — przez
uzdrowienie paralityka, odpuszczenie grzechéw Marji Magda-
lenie, Zacheuszowi, Piotrowi, lotrowi na krzyzu przez wyraing
obietnicg. Zalozenie Kosciola przygotowal przez wybér Aposto-
16w, przez zamiang imienia Szymon na Piotr, przez rozsylanie
Apostoléw, przez wyraing obietnicg dang Piotrowi i t. d. Przy-
powiesci uklada P. Jezus na podstawie stosunkéw znanych
dobrze sluchaczom i dopiero po takiem przygotowaniu ich dusz,
wznosi si¢ do podania im nauki zbawiennej, lub daje je do
wysnucia Apostolom i ich nastgpcom. Nawet w Kazaniu na
gorze, wyjgwszy osm blogoslawienstw, podaje P. Jezus swa
Boska nauke¢ po przygotowaniu do niej sluchaczéw. Wprzod
odswieza zapatrywania zydéw wspélezesnych: ,Slyszeliscie, iz
rzeczono jest starym... a ja wam powiadam...“ i zapomocg po-
dobienstwa, lub przeciwienstwa glosi nowsg prawde...

Zakonczeniem ,Przygotowania® jest: Zapowiedzenie
tematu, lekcji. Wyraza sig je w sposéb konkretny, umozli-
wiajacy uczniom wytworzenie sobie wyobrazenia o tem, co ma
by¢ przedmiotem nauki. Ulatwia to znowu apercepcje i asocja-
cjg idei i czyni lekcje pozyteczng nawet dla tych, ktérzyby chwi-
lowo podczas przygotowania nie uwazali. Samo nawiazanie szcze-
goléw do gléwnej mysli pozwala ja zrozumieé, zlaczyé w je-
dng calosé.

: Zapowiedzenie powinno byé zwiezle: dwa, trzy zdania
najwyzej. Przy formulowaniu zapowiedzenia, trzymaé sie pytania

') Por. Dwutygodnik kat. r. 1908 str. 23.
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katechizmowego, aieby ulatwié¢ péiniejsza asocjacjg wyjasnienia,
ze slowami katechizmu. Gdyby pytanie z katechizmu bylo za
‘trudne dla dzieci, trzeba je odpowiednio uproscié.

Zwykle zapowiada si¢ dzieciom tylko dany temat, ktéry
zamierzamy na tej godzinie oglosié, mozna jednakze podaé za-
raz dzieciom odpowiednie zastosowanie, jednak w formie ogél-
nej: np. Opowiem wam jak wiele cierpial P. Jezus za nas na
duszy i na ciele, abyscie P. Jezusa tem wigcej milowaly i t. p.

Na zastosowanie musi nauczajgcy przedewszystkiem zwré-
«<i¢ uwage i mieé je ciggle przed oczami. Musi wiedzieé, jakie
uczucia chce obudzié, do jakich postanowien sklonié wole i od-
powiednio do tego celu dostosowaé oméwienie tematu. Wiemy,
jak to jest waine przy rozmyslaniu. Wybieramy sobie temat
‘wieczorem i zarazem obmyslamy postanowienie. Kazda lekcja
weligji to takze, w pewnem znaczeniu, rozmyslanie — polaczone
'z uczuciami i dobremi postanowieniami, z ktérych jedno po-
‘winno byé praktyczne, t. j. na ten dzieh, czy caly szereg dni
<o nastepnej katechezy.

Zapowiedzenie tematu trzeba tak ulozyé, izby obudzilo
‘zainteresowanie, a przez to skupilo uwage dzieci, to bowiem naj-
‘wiece] ulatwia apercepcje. W tym celu mozna np. powiedzieé:
a teraz opowiem wam o rzeczy bardzo, a bardzo $wietej, o kto-
rej jeszcze nie slyszalyscie, a ktéra jest ogromnie waina! Po-
wiem wam o lasce poswigcajacej!... Mozna takze zaznaczyé, jak
dana prawda jest pieckna, wzniosla, pelna pociechy, lub jaki
z niej dla nas pozytek, odpowiednio do tematu, ktéry mamy
oméwié. Jesli sig umie zainteresowaé dziatwe, to w klasie po-
wstaje cisza koscielna — jedno dziecko drugie zacheca do uwagi,
napreza cialo, siedzi nieruchomo, z oczami wlepionemi w ka-
techete : serca przygotowane pod siejbg Boza.

W rozbudzaniu zainteresowania trzeba sig éwiczyé, zwla-
szcza u dzieci mniejszych — ale i z zainteresowaniem opowia-
daé, tak, zeby koniec godziny zal u dziatwy wywolywal, ze juz
koniec... Taka godzina religji bedzie owocna.

Bez przygotowania, bez ulatwienia apercepcji, nie powinno
sie z reguly rozpoczynaé lekeji nowej. Najczesciej katecheza po-
przedzajaca jest zarazem przygotowaniem do nastepnej. W ta-
kim razie odpytanie katechezy poprzedniej, ewentualnie kate-
chez poprzednich, bedzie przygotowaniem do nowej lekeji. Glo-
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wny nacisk polozy si¢ na zapowiedzenie tematu, na zaintere-
sowanie do nowej lekcji.

ODNOWA WYOBRAZEN — PRAWA KOJARZENIA
WYOBRAZEN.

Za posrednictwem do$wiadczenia wewnetrznego i zewnetrz-
nego odbiera §wiadomo$é nasza najrozmaitsze wrazenia. Przy-
patrzyliSmy si¢ pokrétce przemianie ich w wyobrazenia, jaka
nastepuje catkiem mechanicznie zaraz po ich przyjeciu. - Nie
wszystkie jednak wyobrazenia pozostajg na zawsze w Swiado-
mosci. Przeszkadza temu szczuplo$é naszej swiadomosci. Jedne
wrazenia muszg ustgpi¢ miejsca innym znikajg z pola $wiado-
mosci. Nie ging one jednak w duszy. Pozostajg, a to dzigki
dyspozycjom pamigciowym. One to zachowujg caly bogaty
$wiat wyobrazen i umozliwiaja im wyplynaé na nowo w razie
potrzeby w $wiadomosci. Natura tych dyspozycii pamigciowych:
nie jest dostatecznie zbadana. Jedne hipotezy przypisujg za-
chowanie wyobrazen dyspozycjom powstalym w ciele samem —
inne w samej duszy. Posrednia hipoteza, najprawdopodobniej-
sza, uwaza je za dyspozycje psychofizjologiczne ). Nas obcho-
dza tu zagadnienia praktyczne:

1) Co moze sie odnowi¢ w Swiadomosei? i 2) W jaki
sposéb odnowa wyobrazefi nastepuje ?

Co do pierwszego pytania odpowiedZ jasna: Odnowié sig
moze tylko to, ale i wszystko to, co kiedykolwiek $wiadomosé
nasza nabyla. Zakres zatem odnowy wyobrazen schodzi
siec z zakresem samego materjalu wyobrazeniowego. Im
materjal wyobrazeniowy bogatszy, .tem bogatsza bedzie ich
odnowa — im wieksze beda luki w wyobrazeniach, tem wie-
ksze bedg luki w odnowie wyobrazefi. Czego zas w sSwiado-
mosci poprzednio w jakikolwiek spos6b nie bylo, tego tez w za-
den sposéb odnowié nie mozna. Slepy nie moze odnowié¢ ko-
loréw, gluchy dzwiekéw.

Moze sie zatem odnowié¢ wszystko, co bylo kiedys w swia-
domosci. A zatem cala bogata tres¢ pochodzaca z doswiadeze-
nia wewnetrznego i zewnetrznego. Nie tylko same wrazenia

*) Por. Dr. ] Geyser: Lehrbuch der allgem. ['sychologie 1912 str.
459 ete. . ’
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i spostrzezenia, ale takZze uczucia, popedy, pragnienia zadze,
pozadania, checenie, czynnosci umyslowe : pojgcia, sady i wnio-
ski. Istnieje bowiem nie tylko odnowa tresci zmyslowych, ale
i umyslowych, mamy pamieé: dyspozycje pamigciowe zmyslowe
i umyslowe.

A teraz drugie pytanie: w jaki sposéb odbywa si¢ od-
nowa ?—Czy tresci bedace w $wiadomoéci pojawiajq sie na nowo
chaotycznie, czy tez panuje tu pewien porzadek — jakis lad ?
Pytanie to prowadzi do t. zw. praw odnowy, reprodukcji wy-
obrazen.

Widzimy trzy osoby razem na ulicy: 4, Bi C. Z tych
pan A. jest mi znany.

Drugiego dnia spotykamy pana A. Zaraz pytamy: ktéz
to byli owi dwaj drudzy panowie? W jaki sposob przycho-
dzimy psy chologlczme do tego pytania?

Wytlumaczenie latwe. Widzialem poprzedniego dnia tych
trzech pan6éw razem, te trzy wrazenia odebralem zatem w jednym
czasie w me] $wiadomosci. Na drugi dzien odbieram tylko
wrazenie 4. W tej jednak chwili, gdy odbieram wrazenie A.,
wynurzajg si¢ w Swiadomos$ci wyobrazenia B. i C. i te dwa
wybrazenia powoduja pytanie za tymi dwoma drugimi panami.

Otéz wrazenie A. odnowilo w mej wyobraZni tresci B.i C,,
ktére z niem poprzednio razem wystepowaly.

Co z tego wynika? To prawo, ze tresci wystgpujace
w $wiadomosci odnawiajg te tresci, ktére z niemi razem byly
tam albo réwnoczesnie, albo w krétkim odstepie czasu i to
w takiem nastepstwie, w jakiem poprzednio wystgpowaly razem
w $wiadomosei.

To prawo nazywamy prawem wspoélczesnosei.
Prawo to moina nieco rozszerzyé. W przykladzie omawianym
tres¢ A. wystepujaca w Swiadomosci, byla ta sama. Zeby od-
nowa mogla nastgpié, nie musi zachodzi¢ absolutna tozsamosé
tresci, wystarcza, e tre$¢ wystepujgea bedzie podobna tylko.
Daje np. dziecku kawalek cukru. Dziecko je cukier i ma wra-
zenie slodyczy, polaczone z uczuciem zadowolenia. Drugiego
dnia daje dziecku znowu kawalek cukru. Widok jego odnawia
w dziecku wyobrazenie slodkosci i uczucie zadowolenia, cho-
ciaz to by! inny kawalek cukru.
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Wielu psychologéw uznaje to jedno tylko prawo odnowy.
‘Obserwacja zmusza do przyjecia jeszcze drugiego prawa. Wi-
-dzialem w Muzeum Narodowem obraz Matejki: Hold pruski.
Na drugi dzien ogladam kopig¢ tego obrazu. Natychmiast od-
nawia sie w mej $wiadomosci wyobraienie oryginalu. Stad
drugie prawo: Tresci wystepujagce w Swiadomosci odnawiajg
“tresci podobne do siebie.

Mamy zatem dwa prawa odnowy wyobrazen: prawo
wspolczesnosci i prawo podobienstwa.

Niektérzy psychologowie odréiniajg cztery prawa odnowy
wyobrazen: wspdélczesnosci (w czasie), wspélstycznosci (w miej-
scu), podobienstwa i przeciwienstwa. Latwo te cztery prawa
sprowadzi¢ do wspomnianych dwéch: prawa wspdlczesnoscei
i podobienstwa.

Odnowa wyobrazen zalezy zatem gléwnie od dwéch czyn-
nikéw: mianowicie od tego, Ze dane tresci istnialy kiedy$ razem
w sSwiadomosci i od ich podobienstwa.

Z powodu tego faktu, ze dane tresci byly kiedy$ razem,
musialy si¢ zetkngé ze sobg w swiadomosci, zlgczyé razem,
2eby mogly sie odnowié, pochodzi tez nazwa: asocjacja — zla-
czenie, skojarzenie wyobrazen. Warunkiem odnowy wyobrazen
jest wlasnie poprzednie zlgczenie sig wyobrazefi w Swiadomo-
Sci, czyli ich asocjacja w $wiadomosci. Zeby wogdle mogla
nastapi¢ odnowa wyobrazen, musi wprzéd odby¢ sie asocjacja
‘tych wyobrazen. Stad prawa odnowy wyobrazen, nazywajg sie
tez prawami asocjacji wyobrazen, wzglednie od Locke'go: aso-
cjacjg idei.

Podnie$é jednak trzeba, ze warunkiem odnowy wyobra-
Zen jest nie tylko ich wspélezesnosé w $wiadomosei, ale nadto
ich podobienstwo. Réwniez i asocjacja jako warunek odnowy
wyobrazen musi laczyé w sobie obydwa momenty: wspdlcze-
snosé i podobienstwo.

Na tych dwéch prawach: wspoélezesnosci i podobienstwa,
opiera sig cale Zycie pamieciowe czlowieka, cala mechanika
Pamieciowa dus:y. Kazda tresé¢ wystepujgca w Swiadomosci
‘wywoluje zarazem z glebi zapomnienia tresci, ktére z nig kie-
dys$ byly zlaczone i tresci do niej podobne. To urzadzenie du-
<howe ma ogromne znaczenie dla rozwoju psychicznego czlo-
‘wieka. Mechanizm ten zabezpiecza dopiero trwale posiadanie
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nabytych wiadomosci. Stad tez asocjacja i odnowa wyobrazer
posiada centralne znaczenie, zwlaszcza dla calego procesu na-
uczania.

Jesli prawda jest, ze nauczanie opiera sie na pogladzie,.
to nie mniej faktem jest, ze opiera si¢ na asocjacji i odnowie-
wyobrazen. Owszem istotng praca w namnczaiu jest tworzenie
asocjacji i opartej na niej odnowy. Stad w: znym dla nauczania
jest problem tworzenia asocjacji i czynnikéw asocjacyjnych.

Co raz w $wiadomosci bylo, méwilismy, moze sie znowu
w Swiadomosci odnowié, wynurzyé i to wedlug prawa wspél-
czesnosci i podobiefistwa. Moze si¢ odnowié, ale niezawsze
si¢ odnawia w rzeczywistosci. Nieraz bowiem pamieé zawodzi,
mechanizm odmawia posluszefistwa. Zapomina si¢ wyobrazenia
— zapomina wiadomosci nabyte.

Zapominanie nie jest jedyna strong ujemna pamieci. Nie-
tylko zapomina si¢ wiadomosci raz nabyte. Czesto falszuje sie
je. Méwimy wtedy, ze pamieé nasza nie jest wierna i pewna:
Czynnosé falszujgca pamieci przejawimsie w dwoch kierunkach..
Z jednej strony w tem, ze treici reprodukowane, odnawiane,
wykazujg mniejsze lub wigksze luki w stosunku do tresci pier-
wotnych. Z drugiej za$ strony, ze w wyobrazeniach pamiecio~
wych wystepujg dodatki, calkiem obce tresci pierwotnej. Pa-
migé zatem falszuje tresci przez braki lub dodatki ?).

W jaki sposAb ~apobiegaé zapominaniu i falszowaniu wy-
obrazen? Jak wiumv ~nowa zalezy od asocjacji. Im pewniej-
sza, silniejsza asocjacja wyobrazen, tem trwalsza, wierniejsza
bedzie ich odnowa. Wszystko zatem, co wspiera scislejsze spo-
jenie wyobrazen, ich asocjacj¢, pomaga tem samem do lepszego-
ich odnawiania.

Stad kilka wskazan dla ulatwienia asocjacii:

1. Pierwszym #-nakiem wzmacniajgcym asocjacjg jest po-
wtarzanie: ,repetitio mater studiorum®“. lm czesciej po sobie,.
albo w krétkich odstepach, wystepujg tresci w $wiadomosci,
tem trwalsza bedzie ich asocjacja — tem latwiejsza i wierniej~
szg ich odnowa.

') Por. W. Stern: Zur Psychologie der Aussage. Exsperimentelle Un--
tersuchur gen iiber E:riinurungstreue — Berlin 1902. W. Stern: Beitrige zur-
Psychologie der Aussage — Lipsk 1. A. Barth.
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2. Tresci pokrewne i blizkie sobie odnawiajg sie szybko
i pewnie. Stad waine 2adanie dydaktyczne: dostosowaé sig
zawsze do poziomu umyslowego i do zasobu wiadomosci
uczniow. Zaczepiaé nowsg tresé o rzeczy znane, przyswojone
juz $wiadomosci. Postulat ten oméwiono juz przy apercepcii.

3. Tresci uporzqdkowane kojarza sie predko i pewnie —
odnawiajg wiernie. Dlatego nalezy ukladaé¢ materjal naukowy,
przeznaczony na jedng lekcje w jednostki metodyczne.
Im katecheza jest bardziej jednolita i przejrzysta, tem lepiej
tresé jej kojarzy sie ze soba, tem latwiej odnawia.

4. Do tworzenia asocjacji silnych przyczynia si¢ wielce
ilosé asocjacji i wlgczanie nowej tresci w asocjacje juz istnie-
jace. Szukaé zatem trzeba dla nowych tresci jak najwiegcej sko-
jarzen.

5. Najsilniej kojarza tresci nowe: uczucie i uwaga.
Te dwa czynniki najglebiej rylcem swym zapisujg nowe tresci
w $wiadomosei i najwiece] przyczyniajg sie do ich odnawiania.

Im wieksze zainteresowanie i uwaga w czasie lekeji, tem

trwalsze wyniki?).
r W nauczaniu religijnem najwiecej zwracalo sie naogétl
uwage na punkt pierwszy &. na czeste powtarzanie, aby tresé
katechezy przyswoi¢ mechanicznie pamieci i przez to ulatwié
jej odnowe. Memorowanie to jednak przewaznie tylko asocja-
cja sléw. Religja za$, jako Zycie, wymaga skojarzen z zyciem,
stad dla zycia religijnego tak wainy punkt czwarty: kojarzenie
prawd religijnych z zyciem. Jest to specjalne zadanie katechezy.
Inne przedmioty szkolne, moga moment ten mniej lub wigcej
pomijaé — Zycie samo przypomni, wzglednie naprowadzi dzia-
twe na odpowiednie akty. Nauczyciel nie musi np. wskazywaé
dziatwie, kiedy i w jakich warunkach majg dzieci czytaé, pisaé
rachowaé. Okolicznosci zewnetrzne naprowadza dziatwe, same
przez sie¢ i do pisania i rachowania itd.

Inaczej z aktami religijnemi. [,0 uich zazwyezaj nic czlo-
‘wieka nie przynagla. Najczescie] nawet samo zycie utrudnia
wykonywanie czynnosci religijnych. Gdy nadchodzi wieczér
wtedy zmeczenie, utrudzenie praca dzienng, przypomina nam, ze
trzeba i¢ spaé. Ze jednak trzeba si¢ wprzéd pomodlié, zrobié

) Dr. M. Baumgartner: Zur Psychologie der Lernens. Miinchen 1906.
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rachunek sumienia, tego nam nie przypomina, o ile przez dluz-
sze, planowe skojarzenia udawania sie na spoczynek z obowig-
z%cief: modlitwy wieczornej, nie wytworzylo sie trwalych aso-
cjacji. :

! Wytwarzanie wige trwalych, silnych skojarzen nalezy spe-
cjalnie do nauki religji. Katecheta, przez wszechstronne asocja-
<je religijne, musi tworzyé podstawy do tego, ze pozadane sze-
regi wyobrazenione powstawaé beda same przez sig. Weimy
powyiszy przyklad z modlitwa wieczorng. Idee modlitw wie-
«czornych kojarzymy z szeregiem innych wyobrazen. Kazde z tych
wyobrazen z jakiegokolwiek powodu moze sie dziecku przypo-
m.nieé. Tem samem skieruje tez bieg mysli dziecka do pacierza
wieczornego. Przypomnienie bedzie tu przypadkowe, zalezne od
Pojawienia si¢ odpowiedniej mysli asocjacyjnej. Pozgdany sku-

" tek tem prawdopodcbniej nastapi, im wigce] bedzie mozliwosci

wywolania takiego skutku, czyli im wiecej bedzie asocjacji.
) Czesto powstajg takie asocjacje przypadkowo, bez wyra-
Znego przyczynienia si¢ katechety. Dziecko chodzac do szkoly,
przyjmuje w zakres swych idei wyobrazenia, z ktéremi sie tu
spotyka. Te odnawiajg si¢ potem w domu. Z niemi powracajg
réwniez wyobrazenia nabyte na godzinie religji. W taki to spo-
séb naturalny zwigzek idei przypomni dziecku obowigzek mo-
dlitwy wieczornej. Dobre postanowienia zaczynajg dziala¢ —
dziecko modli sig. Uczyni to jednego dnia, wtedy na drugi
dzien sprawa jest ulatwiona. JLaczelo sie kojarzenie idei. Na
nastepny raz dana asocjacja: ,wieczorem mam sie pomodlié
i pomodle sig“, nie jest wprawdzie matematycznie zapewniona,
ale przynajmniej jest ulatwiona.

Tyle co do ogélnej natury asocjacji. Do wskazan prakty-
cznych wrécimy jeszcze na wlasciwem miejscu.



Y =

2. POGLAD. JEGO ZNACZENIE WYCHOWAWCZE
I RODZA JE.

Wyobrazenia przygotowujg powstanie i rozwijanie pojgé..
Nie dos$é na tem! Wyocbrazenia towarzysza réwniez pojgciom,.
sa za tem czeicig skladowg samego przejawu pojec.

Nowe badania, przeprowadzone przez Husselta'), Acha’),.
A. Messera®), Biihlera?) i innych staraly si¢ wykazaé, ze mozna
mysleé bez uciekania si¢ do wyobraien. Na ogél psychologo-
wie odrzucajg takie zapatrywanie. Najczesciej przy mysleniu,
wyobrazenia o rzeczach, o ktérych myslimy, nie wystepuja.
wyraznie, tak e ich obecno$é nie zwraca naszej uwagi, Gdy
jesteSmy pytani np. o barwe lgki i odpowiadamy: ,laka jest
zielona®, to niekoniecznie musimy sig uciekaé zaraz do pogladu-
wewnetrznego lgki. Mimo to, przy wypowiadaniu tego zdania,
poglad, t. z obraz laki, jest niejako gotowy kazdej chwili
wysungé si¢ wyraziScie w Swiadomosci naprzéd. Wyobrazenie
istnieje zatem w duszy jako rzeczywisty czynnik psychiczny...
Réwniez gdy przypominamy sobie pojecie znane, dawniej utwo-
rzone, mozemy je powtérnie pomysleé, odtworzyé bez pomocy
pogladowej wyobrazen, fantazmatéw. Odnosi si¢ to przynaj~
mniej dososéb starszych. Dzieci natomiast potrzebujg do my-
slenia pomocy wyobrazen. Szczeglowe badania przeprowadzit
w tym kierunku Teodor Ziehen’). Wyniki jego badan zostaly-
potwierdzone przez wielu innych.

Co sie za§ tyczy samego utworzenia pojecia, rozwoju
i calkowitego ujecia pojeé, tresci pojecia, to i dzisiaj zachowala
swe znaczenia regula postawiona dawno przez Arystotelesa, ie
dusza nas:za nie mysli bez wyobrazen: ,dvdedvoei ) Yoy dver-
gavrdouarog’ co wyrazili scholastycy: ,Intellectus humanus nihil
intelligit nisi convertendo se ad phantasmata“. Dowodzi tego

1) Edmund Husserl: Logische Untersuchungen L Halle 1900, IL 1901.

str. 68—T7.
3) N. Ach: Willenstatigkeit und Denken 1905 — Willensakt und Tem-

perament 1910.

%) A. Messer: Experimentell-psychologische Untersuchungen iiber das
Denken — Archiv fiir die ges. Psychologie VIII. 1906 — str. 1—224.

%) K. Biihler: Tatsachen u. Probleme zu einer Psychologie der Denk-~
vorginge-Archiv... 1X. 1907. str., 207 — 365. XII 1908 — str. 1—122.

%) Th. Ziehen: Die Ideenassoziation des Kindes L ill. Lipsk 1898—1900..
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1-lo§.wia::lcze.nie. »Jezeli myslimy o przedmiocie, ktéry jest n
y?klems polqcie:m gatunkowem, méwi Ks. Dr. Gabryl 1) mr:z
Si¢ ham nasunie w pami¢ei wyobrazenie badz jednostki p’;wne'
z tego gatunku, badZ tez obraz typiczny, a wreszcie bodaj i
raz przy tych przedmiotach, ktérych wyobrazié sobie nie :z-
zemy. Do \.wyobraieﬁ tez, do przykladéw konkretnych, wzoréw
Zrlseuénl:}t: c:meklm‘);z sig, gdy bad: sami lepiej rzecz jakas zrozu:
A : ted inm s : i
e ey s:;pmlim-, ym chcemy poznanie uczynié latwiej- -

: Ztad tez waina regula dla nauki szkolnej: oprzeé naucza-
nie na pogladzie, wzglednie dobraé nietylko dla pojeé empiry-
-@fnych, ale réwniez i dla transcendentalnych takie wyobrag-
nia, fantasmaty, ktéreby z odnosnemi pojgciami jasno i wido-
cznie byly zwigzane. Nie wystarczajg za§ same wyobrazenia
zewngtrznego doswiadczenia, a wiec wzigte z otaczajacej nas
natury, urzadzen koscielnych, pafstwowych itp., trzeba réwniez
mshé doswiadczenie wewngtrzne uczniéw. Zawczasu mogna
i trzel_:a _przywieéé dzieci, by pilnie obserwowaé zaczynaly ob-
]aW): Zycia swego wewngtrzego, swe uczucia i chcenie; zasta-
nawnaly sig nad réinymi stanami wewnetrznymi: obawy, leku
poczucia sily, umeczenia, $wiezosci, rzezkosci, pogody, r,adoéc;
1fd. Im wigeej doswiadezenia wewnetrznego, tem wiq::ej mate-
rialu dla fantasmatéw, ktére pomogga poiniej do rozwiniecia

. pojeé transcendentalnych.

Poglq-d %) zajmuje w nowszej dydaktyce waine miejsce.
Powszechnie przyjmuje si¢ za twérce nauki pogladowe] Jana
Amosa lﬁ?omeﬁskiego. W r. 1657 wydal swa ksigike: ,llustro-
wana ksiega Swiata: ,Orbis sensualium pictus®, ktéra z te-
kstem polskim wyszla poraz pierwszy w r. 1667. Odtad, zwla-

1) Psychologia str. 262,

7 Wynz poglad pierwotnie znaczyl tyle, co patrzenie lub spojrzenie,
‘W znaczeniu dydaktycznem, oznacza nietylko czynnosé przyjmowania wrazen

. ale i zdolnoéé do tego, a wreszcie skutek czynnosci przyjmowania t. j.

wewngtrzny obraz spostrzeionego przedmiotu, ktdry sig w umysle wytwarza.

. ll:or. Dr. A. Dany'lz: O ksztalceniu — Lwéw 1918. Prof. K. Twardowski =
. Psychologja nauki pogladowej — Szkola 1899, Nr. 50, 51, 52. 1
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szcza w wychowaniu elementarnem nauka pogladu znajduje-
coraz wieksze uznanie.

W wychowaniu religijnem metoda poglqdowa.od samego
poczatku chrzescijanstwa znalazla swe 2astosowanie. N.a po-
gladzie wewngtrznym: przykladzie, poréwnaniu, parabf)ll, alle:-
gorji, przeciwiefistwie i t. d. opiera P. Jezus swe. glq_bolue nauki.
Katakumby to szkola pogladowa calego Zycia i wiedzy chrze-

. §cijansklej. Na pogladzie opiera si¢ nauczanie w kai.:echul:l'lena;
cie. Sw. Augustym w swem dziele ,De catec}usandls ruqlbu-s '
kaze uczyé religii na podstawie opowiadan z historji ?blaw:f:-
nia, a wigc tokiem historycznym, metoda pog.iqdowa"l podaje
praktyczne wzory. Podobnie czyni $w. Cyryl jeroz., $w. Chry-
zostom, $w. Grzegorz z Nysy, $w. Hieronim i inni wielcy wy-
chowawcy chrzescijanscy.

W wieku XIII. powstajg t. zw. ,Biblje ubogich“ i ,Kate-
chizmy obrazkowe“ dla nieumiejgcych czytaé.

W srodku obrazu przedstawiono jakas scene¢ z Nowego
Zakonu np. Zwiastowanie Narodzenia P. Jezusa .lub t p. na
obwodzie zas figury ze Starego Zakonu, np. Ewe i weza, runo
Gedeona itp,, a nadto dotyczace teksty z Pisma sw.

Katechizmy obrazkowe sluiyly do uzmyslowienia formut
katechizmowych. Trzecie np. przykazanie uzmyslawialy : dwa
obrazki: kaznodzieja na ambonie, otoczony rzesza pobozn.yc.h
sluchaczy, a na boku: dwéch mezczyzn, grajacych przy kieli-
chu w kosci i obslugiwanych winem przez szatana.

Srodkiem uzmyslawiajgcym byly réwniez przedstawienia
religijne. Cale dzielo zbawienia stawalo iywe przed oczyma
widzéw w tych misterjach ).

Swiety Ignacy wprowadzil, albo przynajmniej rozpowsze-
chnil i uzasadnil znaczenie pogladu w rozmyélaniu,‘ jako pt:')d‘-
stawe, korzen z ktérego wyrasta zywe drzewo zycia chrzesci-
janskiego — piefi staly mysli i postanowienia dobre. Odkad
ten wielki psycholog wydal swe: ,Cwiczenia duchowne®, wszyst-
kie podreczniki do rozmyslania wychodza z zalozenia, ze ka-

) Por. Ks. Z. Bielawski: Geneza i rozwdj katechizmu i katechezy.

Mies. Kat. i Wych. 1912 r.
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zda medytacje nalezy oprzeé¢ na pogladzie. Prawde, nad ktéra
chcemy rozmyslaé, mamy sobie stawi¢ zywo przed oczy. Mamy
ja sobie odmalowa¢ niejako w najdrobniejszych szczegélach.,
Od tego obrazu zmyslowego dusza niema odrywaé swych oczu
. W czasie rozmyslania, a gdy wyobraznia nas gdzieindziej uniesie,
mamy natychmiast wracaé do pogladu. Nietylko jednak ‘'mamy
sobie dang prawde wymalowaé zywo, lecz radzg nam pisarze
ascetyczni np. przeniesé sie mysla do stajenki betlejemskiej, na
Kalwarije i t. p. Wyobrazié sobie tam P. Jezusa z calem oto-
czeniem, tak jakbysmy wlasnemi oczyma patrzyli na Niego,
slyszeli Jego stowa itp. O. Roothaan w swej ksigice: ,De ra-
tione meditandi“ zada nawet, Zebysmy sobie przedstawili kon-
kretnie przedmioty, ktérych jako takich nie da si¢ uzmyslowig,
np. grzechu. Gdy zastanawiamy si¢ nad slowami P. Jezusa,
mamy sobie wyobrazié, ze jestedmy wsréd ucznidw Jezusowych,
wyobrazié sobie, ze sam Jezus do nas méwi i t. p. Pisarze
duchowni tak wielkie znaczenie Przypisuja pogladowemu uzmy-
stowieniu prawdy rozwazanej na iycie moralne czlowieka, ze
Przeciwstawiaj je jako: »contemplatio, czyli zastosowanie zmy-
stéw, wlasciwemu rozmyslaniu.

To zadanie $w. Ignacego uzmyslawiania prawd, ktére
mamy rozwazaé, jest gleboko uzasadnione. Zywe, konkretne
poglady : wnikajg gleboko w  dusze, poruszajg silnie rozum
i wole.

Gdy za$ rozwazamy caloksztalt naszego stosunku do Boga,
widzimy, ze Bdg, najwyiszy wychowea, podal nam caly system
religijny przyobleczony w ksztalty konkretne w faktach, symbo-
lach zmyslowych a to, aby jednoczesnie uprzystepnié go poj-
mowaniu ludzkiemu, a zarazem nadaé mu sile wplywania na
nasza uczuciowosé i wole.

Wezmy np. pojecie Boga, ktére jest pojeciem centralnem
calej nauki katolickiej, calego zycia religijnego. Tego Boga
przedstawia nam wiara jako: Ojca, Syna i Ducha Sw. Mowi
nam, ze ten Bég jest osobowy. Ze w osobie Ducha Sw. Bég
mieszka w nas. Ze Bég jest jakby sercem iywem, miloscig
substancjalng, ktéra ozywia naszg milos¢ braterskg. Ze Bég,
najwyzszy prawodawca, przyjdzie kiedys, jako najwyzszy sedzia :
za dobre nagradzaé, a za zle karaé.
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Wszystkie te pojecia dogmatyczne, nadzmyslowe, sg pod
pewnym wzgledem uzmyslowione. Czlowiek, jak 6w Tomasz
niewierny, .motze si¢ ich niejako dotknaé wlasnemi rekoma.

Przez dogmat zas Wocielenia najwyisze pojecia abstra-
kcyijne otrzymaly sile Zywotng wplywania na caly nasz orga-
nizm moralny. Cala nauka katolicka skupia si¢ okolo Osoby
Chrystusa Pana.

Wiara w Jezusa Chrystusa Boga i czlowieka zarazem,
koncentruje w sobie wszystkie najistotniejsze prawdy religijne,
akty za$ kultu religijnego, wewnstrzne i zewnetrzne, ktére nam
ta wiara naklada, przypominajag nam i stawiaja przed oczy na-
sze fundamentalne prawdy, ktdre przez to silnie wplywaja na
nasze zycie religijne i normuijg je.

Wierzyé np., z¢ w Osobie Jezusa Chrystusa jest wcielone
,Slowo Odwieczne®, znaczy temsamem wierzyé w Boga Ojca,
ktéry Go nam zeslal na ziemig, i wierzyé w Ducha Milosci,
ktéry od Ojca i Syna pochodzi i postany nam przez Nich
zostal.

Obraz P. Jezusa przypomina przeciez wszystkie w.ainici-
sze zdarzenia z historji zbawienia. Swiatlem Swojem o$wieca
przedewszystkiem tajemnicg naszego pochodzenia. Poznajemy,
7e Bog nietylko nas stworzyl, ale ze akt stworzenia spowodo-
wala miloé¢ Boza. Ogladamy tego Boga dobrego, ktéry nas
stworzyl w stanie laski i niewinnosci. Nastepnie przypomina
upadek pierwszych rodzicéw, fakt, ktéry czyni zrozumialym
niejedng zagadke zycia obecnego.

Przez uczestniczenie bowiem w grzechu pierworodnym
my bierzemy réwniez udzial w cudownej trylogji: Wecielenia,
Odkupienia i Zmartwychwstania. Problem naszego przeznacze-
nia jest réwniez istotnie zwigzany z problemeém naszego pocho-
dzenia, stamtad czerpie swe $wiatlo. Wiara podaje nam Zywy
obraz sadu, na ktéry przyjdzie Chrystus »5adzié zywych iumar-
lych®, kiedy to i my na wzdr Chrystusowy zmartwychwsta-
niemy. Cudowna prawdziwie synteza, ktéra pod postaciami
widzialnemi Boga, ktéry stal ,si¢ Cialem i zamieszkal migdzy
nami® i mieszkaé bedzie pod. postaciami eucharystycznemi az
do kofca $wiata, uzmyslawia nam i przypomina prawdy,
gleboko siegajace w zycie!
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Ale to nie wszystko jeszcze! Jezus, centrum nauki kato-
lickiej, jest zarazem punktem $rodkowym zycia chrzescijanskiego.
Jezus Chrystus wystuzyl nam laske i jest jej zrédlem. Przez nig
natura nasza wznosi sie ku zyciu nadnaturalnemu. Te laske
udziela nam Jezus przez znaki widzialne: sakramenta. sw.

Przez laske uczestniczymy w naturze Boskiej, przez laske
Bég jest w nas obecny: to istota Zycia wewngtrznego chrzesci-
janina.

Caly kult religiiny wewnetrzny i zewnetrzny, socjalny
i indywidualny skupia si¢ réwniez okolo Chrystusa.

Na pierwszy plan wysuwa si¢ msza $w., ktéra swemi cere-
moniami stawia nam przed oczy w sposdb, podpadajacy pod
zmysly, ofiare krzyZowa, ktéra réwniez i uwiecznia. We mszy
éw. widzimy P. Jezusa, ktéry wstawia sig za nami do Ojca
swojego i pozwala nam braé udzial w owocach swej ofiary
nieskoficzonej, tam czerpaé zado$éuczynienie za winy, i laski
dla naszego uswiecenia. Msza $w. nie wyczerpuje jednak wszyst-
kich érodkéw laski. Chrzescijanin powinien sig modlié, i to
wedlug stéw Chrystusa ,ciagle, a nie ustawac®. Wszystko znowu
przypomina nam obowigzek modlitwy. Chrzescijanin ma byé
drugim Chrystusem. Laczy si¢ przeto z Chrystusem w wykony-
waniu swych obowigzkéw przez modlitwe. A modlitwe ula-
twiaja mu srodki zmyslowe: od znaku krzyza $w. az do ofiary
krwawej na Kalwarji. Chrzescijanin modli sie rano i wieczér,
przed i po jedzeniu; w niektére dni modli sie gorecej: w dni
pamietne jakiems szczegSlnem dobrodziejstwem, tajemnicg Chry-
stusowa. Modli si¢ za siebie, za swoich, za ludzkosé, za Ojezy-
zne, za Kosciél, modli si¢ za$ dlatego, poniewaz Chrystus, kté-
rego czci i w'wlbi, ktéry jest zawsze obecny przed jego oczyma,
modlit sie i modli sig nieustannie na te intencje i zapewnia, ze
tam, ,gdzie sig kilku zgromadzi w imig Jego, tam bedzie
wsréd nich®.

Chrystus, centrum zycia chrzeicijanskiego, jest zarazem
i wzorem tego zycia. Kazdy chrzescijanin ma niejako do swej
dyspozycji przyklady z zycia P. Jezusa. Te przyklady zniewa-
laja go do nasladowania swego Boskiego wzoru, zobowigzuja
do diwigania krzyza na wzér Chrystusowy, tego krzyza, ktory
P. Bog rozdziela kazdemu odpowiednio do sily jego ramion.
Niema przypadku w Zyciu indywidualnem, czy socjalnem, dla
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ktérego nie mielibysmy wzoru w zyciu Chrystusa Pana i to
przykladu, ktéry dziala silnie na zmysly, na wyobraznie, na
uczucie, a przez to przypomina silnie obowiazki wobec Boga,
blizniego i siebie samego.

g Poniewaz Boski ten wzér méglby sie wydawaé dla nie-
iednego chrzescijanina za wysokim, méglby oniesmieli¢ w na-
Sladowaniu P. Jezusa — dla tego wzbudzal i wzbudza P. Bég
w Kosciele swoim Swiqtych, nasladowcéw wiernych Chrystusa.
Te wzory, dostosowane juz calkiem do poziomu natury ludz-
kiej, moze kazdy nasladowaé. Mamy Swietych z kazdego stanu
i wieku, ktérzy sie¢ udoskonalali we wszystkich mozliwych oko-
licznosciach Zyciowych, poczawszy od Bogarodzicy, Najsw.
Panny Marji, az do malych chlopiat i dziewczatek stabych.

Gdziekolwiek zatem zwraca sie chrzescijanin, wszedzie

spotyka obraz Chrystusa, jako centrum swych mysli i swego
zycia. Obraz ten przywoluje mu na mysl rézne inne prawdy,
w ktére ma wierzyé i wedlug ktérych ma postepowaé. | odwrot-
nie znowu, kazda prawda religijna i kazdy akt religijny napro-
wadza mu obraz Chrystusa Pana. Wiara w Chrystusa, uciele-
$niona w Jego Osobie, przykazaniach i zyciu, podtrzymywana
nieustannie przez modlitwe, rozmyslanie, akty kultu, staje sie
dla chrzescijanina jakby pewnego rodzaju obsesja boska 1), z kté-
rej nie moze si¢ uwolni¢, chyba przestajac byé chrzescijaninem.

Ten przebogaty materjal pogladowy w nauce katolickiej.
przyswojony mlodziezy, nie moze nie wywrzeé poteznego wplywu
na caly tok mysli, a zarazem na caly kierunek woli katechu-
mena.

Wiemy z psychologiji, ze z kazdem wyobrazeniem, czy my-
sl sq polaczone pewne uczucia i popedy, a przez to silnie od-
dzialywujs wyobrazenia i mysli na postepowanie czlowieka.

Zwlaszcza poteinie oddzialywuja na nasze postepowanie
silne wrazenia zmyslowe i wyobrazenia. Zwréce tylko uwage
na dzialanie reklamy, jak to ciagle zachwalanie i przypomina-
nie: odolu, czekolady, tego lub owego przedmiotu, powoli na-
klania nas do kupienia danej rzeczy. Albo jak to udziela sie
drugim glosny $miech, wzglednie placz. Wplyw klaki w sali
teatralnej. Dawniej urzadzano si¢ dowcipniej: rozdawano chu-

') P. Gillet: La valeur éducative... str. 184 i nast.
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steczki. W ‘momentach rzewniejszych, klakierzy przykladali so-
bie chusteczki do oczu, a powoli caly teatr zalewal sig rzewnemi
lzami. A. Eymieu!) przytacza liczne przyklady z psychol?gp
experymentalnej. Nowsza psychologja experymentalna stwier-
dzita, 7e w kazdem wyobrazeniu zawieraja sig czynniki moto-
ryczne. Kaide zywe wyobrazenie pobudza do dzialania. Tem
tez tlumaczy si¢ wplyw powiesci, utworéw dramatycznych na
nasze postgpowanie.

Otéz te fakta majg waine zastosowanie w nauczaniu re-
ligiinem. Mamy w nauce religji caly zespél idei dogmatycznych,
ugrupowanych okolo zywej i widzialnej postaci P. Jezusa, a po-
laczonych z calem mnéstwem faktow konkretnych, praktycznycfh,
symboléw i t. d., ktére sig 1acza z Osobg P. Jezusa._'l'en zwig-
zek systematyczny wszystkich elementéw reprezentacy]nycl‘l dog-.
matéw, z konkretng postacig P. Jezusa, z natury swej musi
mieé i ma oddiwiek w tendencjach umyslowych i zmystowych
cztowieka, wplywa na jego wolg i popedy. Jesli jeszcze uwz.gl?-
dnimy dzialanie laski Bozej, to w calej rozciqglos'ci. przedsta.m'sm
nam wychowaweza sila nauki katolickiej. Podnosn. to z naclslue{n
sam Devolvé?): ,Ludzka postaé P. Jezusa, méwi on, dokomf;e:
w sposéb objektywny i zywy, najicislejszego polaczenia ludzkosci
z bostwem. Uczuciowos$é czlowiecza nie jest obcg Bogu. Jezus,
ktéry ,miluje ludzi az do $mierci®, zyskuje sobie -mi.loéc' l.ud'zlfa‘
i przenosi ja na nieskonczonosé Bostwa. Jezus ‘mfhl.qqc mdoscl:lq
braterska wszystkich ludzi, zatwierdza migdzy nimi u.iealny Zwia-
zek, ktéry umacnia, przemieniajgc zupelnie rzeczywisty z\fnq'zelf
socjalny, laczacy ludzi. P. Jezus odkupywujac przez swoja Smieré
wszystkich ludzi, objawia praktycznie stosunek dOSkC?nalOS(El do
niedoskonalogci: miasto Boze wznosi si¢ nieustannie z niedo-
skonatosci ludzkich przez ofiare lepszych, dos.konals.zych..... Po-
myslcie, dodaje, o calej tej niezliczonej i navlrozma.ltsze;. hterz:\-
turze chrystologicznej: od pierwsze] wiesci Narodzenia Pan-
skiego, ogloszonej przez Anioléw, az do kon.le:'ltarzy ewange-
licznych, traktatéw teologicznych i modlitewtukow rozllczr_:yc%:.
Kazdy umyst jasny, jakikolwiek bedzie stopien jego k'ultury, moze
sie zajaé i przejaé w nieograniczony wprost spos6éb béstwem,

1) Le gouvernement de soi-meme str. 55 i nastepne.
2) Rationalisme et Tradition str. 34—35.
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w jego ujeciu ludzkiem ! Rozum, wyobraznia, serce znajduje tu swéj
pokarm, a co najwazniejsze, wola znajduje tu swéj punkt opar-
cia, ktéry pozwala jej i$¢ skutecznie za swojg naturg, t. z. do-
pelié calkiem dobrowolnie ofiary, czyli innemi slowy : wyzbyé
si¢ w praktyce interesu partykularnego, by objaé i dazyé do
celéw uniwersalnych. Nauka Jezusa Chrystusa udziela moral-
nosci religijnej, tego wielkiego $rodka skutecznosci, jakim jest:
nasladowanie Boga. Przez te droge nasladowania Boga zwia-
zek migdzy nauka o Bogu a nauka o obowiazkach wobec
Boga nabiera nowej, a szczeg6lnej sily; akcja dramatu ewan-
gelicznego ozywia, wzmacnia, usuwa sucho$é i ubdstwo mo-
ralne przykazah. Przez nie wplyw Boizy przejawia sie we
wszystkich faktach zycia ludzkiego. Jezus — typ czlowieka,
a réwnoczesnie i Bég zarazem, #rédlo zywe milosci blizniego,
korzef realny cnét istotnych, a razem z tem: Wzér nieustanny,
Doradca najtajniejszy, Przyjaciel serdeczny i potgzny.... Slowem.
nauka o Chrystusie i nauki drugorzedne o Matce Boskiej, Swie--
tych i Aniolach dostarczajg wytlumaczenia ludzkiego o zyciu
Bozem, a przez droge nasladowania wprawiaja w ruch wladze
realne emocji i czynu“.

Bezwatpienia Osoba Chrystusa Pana i wszystkie rodzaje
Srodkéw, ktdérych nam Jezus nie poskapil, ulatwiaja nam na-
Sladowanie P. Jezusa, t. I- laczenie woli swej z wolg Boza.
Ale, ieby wola nasza poszla za dzialaniem wizji Jezusa Chry-
stusa, Zeby zdecydowala sie PSjsé za Chrystusem, potrzebuje
pomocy nadnaturalnej; podparcia i wzmocnienia swej energji
naturalnej, przez energj¢ nadnaturalng.

I znowu pozyskanie tej energji nadnaturalnej i jej wzrost
nieustanny polaczony jest z znakami widzialnemi. Natura bo-
wiem nasza zmyslowa, z ktéra szczegdlniej polaczone jest dzia-
fanie woli, jak niemnie] i dzialanie umyslu, wymaga wprost
znakéw jawnych interwencji Boga w naszem zyciu. Czlowiek
odezuwa prawie potrzebe dotkniecia sie laski, ktéra nas niejako
Przebéstwia. | znowu im wigcej nauczanie religijne umie ozywié
nauke o sakramentach $w., tych znakach widzialnych i sku-
tecznych laski Bozej, ktére w tak wysokim stopniu przyswajaja
naszej aktywnosci energjg Boza przez cnoty Boskie, tem wieksza
bt:t!.zie ich sita wychowawcza, tem skuteczniejsze bedzie dzia-
lanie samych sakramentéw sw.
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Najwainiejsze miejsce zajmuje najwickszy i naj$wigtszy
z sakramentéw : Eucharystja, ognisko, punkt srodkowy, okolo
ktérego skupia sie cale zycie chrzescijanskie. Przez ten sakra-
ment Chrystus wciela sie niejako w nas. W Eucharystji taczy
si¢ Zycie nasze z Zyciem Chrystusowem, »JUZ nie my zyjemy,
ale zyje w nas Chrystus*.

Rozumiemy znaczenie idealu dla Zycia naszego psychicz-
nego. Jak wielkie znaczenie ma inkorporacja w nas tego Ideatu
najwyiszego, samego Stwérey zycia pod postaciami euchary-
stycznemi! Wszystkie czynniki twércze w organiZmie naszym
moralnym otrzymuijg réwnoczesnie swe wzmocnienie, podobnie
jak przez pokarm otrzymuje wzmocnienie nasz organizm fizyczny.
Przedewszystkiem otrzymuje w tym sakramencie szczegdlne pod-
parcie i sile milosé, ta najwigksza sila psychiczna w naszym
organizmie moralnym, serce zycia chrzescijanskiego.

Gdy Chrystus jest w nas, milujemy Boga, jak Go Chry-
stus milowal, milujemy bliznich, jak siebie samych. A mozemy
mie¢ codzien dowody widzialne wzrostu w nas milosci przez.
eucharystje, bo codzien mozemy przystepowaé do komuniji $w.
Odczucie potrzeby nieskoficzonosci, wyplywajace z popedu do
szczgscia, w tym wlasnie sakramencie znajduje swe zaspokoje-
nie w sposéb konkretny. Nie potrzeba zas dodawaé, jak bliska
obecnosé P. Jezusa, oswieca nasze wladze umyslowe, jak ,Prawda
chrzescijanska“ otrzymuje w eucharystji i z eucharystji nowe
Swiatlo, a przez to jak znowu silnie oddzialywa na kierunek
naszej woli i cale postepowanie. Dzieki nadnaturalnym c¢notom
mestwa i wstrzemiezliwosci i odpowiadajgcym im darom nad-
naturalnym, nastepuje réwnowaga w naszych popedach i sklon-
nosciach. Popedy hamujace wole niejako pograzaja sie W ogniu
milosci, popedy i uczucia przyjazne woli, otrzymujg nowe sily [

Zyskawszy zas panowanie nad sobg, mozemy wyniszczyé -
nieporzadng milosé wlasna, na korzysé milos¢i Boga i blizniego.
Pomaga nam w tem znowu konkretna idea Kosciota sw., ktéry
ustanowil P. Jezus jako spolecznosé widzialng, majaca za cel
2zlaczenie ludzi, zbratanie w Bogu. Pieknie méwi o tem wlasnie
celu Delvolvé?):  Kosciél, to spolecznosé wiernych, to spo-

i

') Delvolvé — loc. cit. str. 35, por. Gillet — La valeur édue. str. 176
~ 210. 7
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lecznosé duchowa, ktéra jednoczy ludzi w imie Boga i dla ce-
16w idealnych; lecz jest to i spolecznosé ludzka, realna, majaca
swoj autorytet i moc przymusu. Podobnie jak spolecznosé po-
lityczna wykonuje przymus na indywidua, azeby je naklonié
do zachowania prawa, podobnie i Kosciét wykonujé przymus
staly, aby sklonié wiernych do posluszenstwa i wspoldziatania
w uzyskaniu celow Boskich. Ten przymus jest bezwatpienia mo-
ralny tylko, nie mniej jednak jest rzeczywisty i skuteczny, a wy-
konuje go Koéciét dla dobra moralnoéci ogolnei“. Przez ten
szczesliwy przymus, tak bardzo odpowiadajacy podwdjnemu
celowi naszemu, wspolzyciu naszemu socjalnemu z ludZmi, i bra-
terstwu w Bogu, ulatwia Kosciot sposobem widzialnym, kon-

kretnym, naszym wladzom duchowym unikngé wszelkich po-

mylek, wszelkich bledow odnosnie do woli Bozej. Gdy Kosciol

przemawis, to przemawia Bog przez jego usta. Stuchamy Ko-

sciola, jako samego Boga, a w tem posluszefistwie znajdujemy

uspokojenie dla rozumu i woli naszej. Przez Kosciél horyzont

aktualnosci naszej, dzialania naszego, rozciaga si¢ az PO nie-

skofnczonosé, laczy sie bowiem przez nauke o ,,Sw_iqtych Obco-

waniu“ ze Swietymi w niebie i duszami w czyscu. Swieci i Anio-
lowie wkraczaia poteZnie W zycie nasze duchowe nietylko jako
wzory do nasladowania, nasze idealy etyczne, lecz jako opie-
kunowie, ktérych pomoc wspiera nas W ich nasladowaniu.
Wreszcie nauka o ,Rzeczach ostatecznych®, ktora tak bardzo
odpowiada najtajniejszym dazeniom duszy ludzkiej do niesmier-
telnosci, rozéwietla te zagadnienia W sposob konkretny.
Nieraz sie slyszy ze strony pozytywistow, Ze nauka o rzeczach
ostatecznych to nauka martwa, u nawet szkodliwa’). Na to
odpowiada znowu Delvolvé glgboko: ,Istnienie ludzkie uplywa
w czasie, zblizajac sig wyraZnie ku $mierci. Ten warunek zy-
cia, nieustannie obecny, CZY to calkiem wyraZnie, €zy tylko ci-
cho sie zaznaczajacy W naszej syntezie psychicznej, wplyw~a
rozmaicie na nasze postepowanie praktyczne, zaleznie od idei,
ktére go reprezentuia, albo sie z nim lacza. Nauka chrzescijan-
ska laczy jak najscislej wszystkie wyobrazenia 1 uczucia natu-
ralne odnoszace si¢ do imierci z Bogiem, ijako jej podstawa
fundamentalng, a to przez dogmaty: © niesmiertelnosci duszy,

1) Bayet: Les {dées mortes, Paris, Cornély, 1908.
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::ﬁz;et,lni?k{ie i piekle. Kontemplacja Boga, osiqgt;iqcie nie-
A iertelnosci w B'ogu, oto cel realny zycia chrzescijanskiego
dmu.:rc.me jest niczem innem, jak brama wyzwolenia, bram .
p:)zyzsyt::)l:o nowego. [()ila duszy, ktéra pojmuje zycie duchow:
wanie sie do warunkéw zycia docz p}yw.

osow? : esnego
:;'e:pos.redmo hz pojmowania swego stosunku zaleifmos':::y od c:

wiecznych i Boskich, ktére sg jed i
dnym naszego chceni : .Sy gl e ik

a. Dla masy dogmat o pi

zege piekle dostarcza
:;r_nc.my s:lnej.dla n‘ugitwa w walce z pokusami, w ktérg nie-
uni:zstwy.rpo.sazona jest nauka o wiecznosci szezesliwej. Niema

wienia, wiecznosé bedzie zawsze: wi ¢ Boz

. rienis : wiecznos¢ Bo
wiecznosé djabelska mak potepionych“ (str. 56) B i

A - - -
= Bgatel:r;k Bog w cel:ntrl.xm'zycla naszego walczacego na
CﬂOWiEkag; L o c‘:ientr:m zycia Swietych w niebie, Bog w sercu
ako indywiduum, Bég w sercu spol i
ka poleczenstwa, B6
xz?glime lszawsze_: oto nauka Kosciola!). A jaki to Bég';‘ ng
l ny, Syn Bozy, l.ctéry stal sie czlowiekiem, Chrystus, ktérg
_q::lzy w sobie czlowieczenstwo z Béstwem, dozwalajagcy nam
jednoczyé sie z tem zyciem Boskiem, I :
: em Zyc - , laczy¢ nasza wole z wol
Boza przez znaki widzialne i skuteczne laski, przez nauczani:

oficjalne Kosciola, z kté i i
ool , rym i w ktérym bedzie az do konca

o Dla tego samego celu Koscidl katolicki, uwzgledniajge
szg nf'iturf; zmyslowa, zorganizowal i urzadzil caly swoj kult
wszystkie obrzedy, ceremonje tak, aby dzialaly na nasze zmy:

sly, wyobrainie, a
2 ’ przez to pomagal .
do Chrystusa. pomagaly nam kroczyé na drodze

Na tycb ogdblnych uwagach o znaczeniu pogladu rze
stane. Cho-dzﬂo mi o wskazanie na ogromne znaczenie P:F; d-
w nauczaniu religijnem. 1 Bég i Koiciél stosuje sig dop B
géw natury ludzkiej, objawia siebie i swe prawdy w :{)?c:))l;
konkretn.y, kojarzy je tysiacznymi sposobami z zyciem ziemsl;:ie
zmystami dostrzegalnem. Wskazéwka i dla nas, zebysmy i %
w wychox:vaniu religiinem dostosowali si¢ do m’ltury czlc:rwie:'y
natury dziecka — opierali swe nauczanie na pogladach, b i
uprzystepnié rozumowi, a zarazem przez nie wplywali n;. uz:z‘lxtf

1) P. Gillet. La valeur... str. 195.
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cie i wole, obejmujac w ten sposéb caly organizm moralny
dziecka dla jego dobra religijnego.

Postulat ten tak wainy dla wychowania religijnego zostal”
jednak oslabiony, jesli nie catkiem usuniety z nauczania religij-
nego, pod wplywem racjonalizmu wieku XVII. Caly prawie
wiek XIX, to panowanie intelektualizmu w pedagogii ogélnei,
a takze w pedagogii religijnej. To takze wiek wystudzenia serc:
i ostabienia woli ). Nieustannie wszelako trwa walka, aby wplyw
intellektualizmu ostabié¢, zapewni¢ nauce pogladowej wlasciwe-
znaczenie, przedewszystkiem w nauczaniu elementarnem.

Nowe plany dla nauki religii uwzgledniaja pogladowosé:
w calej pelni?). 2

Ks. Prof. K. Csesznék, ceniony wychowawca, w swym
projekcie planéw 3) dla nauki religii w szkolach $rednich prze-
znacza materjal pogladowy nauki religji: a wigc Historje biblijng
St. i N. Zakonu i Liturgje na cztery nizsze klasy gimnazjum.
i szkoly realnej. Bardzo obszernie uwzglednia Nowy Zakon,
ktéry z braku czasu z koniecznosci byl zbywany tak, ze Boska
postaé P. Jezusa nie mogla wprost zajaé swego wlasciwego

miejsca w wyobrazni i sercu dziecka chrzescijanskiego.
Niestety rozumne te zadania zostaly czesciowo tylko uwzgled--
nione w oficjalnem planie dla szkél srednich #).

L
Intellektualizm i woluntaryzm w wychowaniu. Lwow, str. 8 i nast.

?) Por. Instrukeja i plany dla nauki religji, wydane przez Ordynarjat

Metropolitslny Iwowski — Lwow 1913.
Program nauki religji rz. k. w siedmioklasowych szkolach powszech-

nych. (Miesiecz. Kat. i Wych. 1921, str. 34).

3) Por. Nauka religii w szkolach érednich. Miesigeznik Kat. i Wych..

1917 r. listopad.

%) Por. Ks. K. Csesznak: Nowy plan nauki religji dla szkét srednich.

Miesiecznik Kat. i Wychow. 1921, str. 133.
Program nauki religji dla szkét srednich. Ibid. str. 145.

1) Por. Ks. Z. Bielawski. Podstawy wychowania religijnego. Czesé L
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RODZAJE POGLADU.
Do przyswojenia dziatwie 7 igij
L wyobrazen religijnych
'g!?wme dwa rodzaje srodkéw uzmyslawiezlia;c)n':,lfﬂ!pzti:qt:'.iami:'::lli)i
gijne: uzmyslowienia zewngtrzne i wewnetrzne.

UZMYSLOWIENIA ZEWNETRZNE.

- I Przykiad wychowawcy. Najwazniejszym Srodkiem uzmy-
-sla-m.a]qcym religie jest sama osoba wychowawcy. Dr. Krie ,;)
méwi stusznie: ,Katecheta musi byé osobistoscig religijnie i rﬁ
ralm'e dojrzals i wielostronnie wyksztalecong®. | dodaje =
dalej: ,Jesli to zadanie odnosi si¢ do wszystkich wycho“lrawz:;:z
to fe!:n bardziej do wychowawcy, ktéry wychowuje w imieniu'
Kt)fc:ola, w ktérym ideja wychowawcza wystepuje w formi
na;.ldfalniejszei. Jesli zadaniem katechety jest ksztalcié dusz:
rellgune.— toé przedewszystkiem on sam wprzéd musi dotrzeé
do glebin zycia religijnego, azeby wyrozumial owe tajne funda-
l-nex}ty d_uszy dziecka, na ktérych ma budowaé staly gmach
Zycia iehgiinego. Zycie za$ religijne zapala sie, wedlug praw
b'lologll duchowej, od zycia religijnego, rozzarza ’siq i ugm:cn'
silg i cieplem przekonania religijnego®. 3
Ka-techeta: jego slowo i przyklad, jest wszystkiem w wy-
chov»tamu religijnem, to zywa ksiega dla katechumenéw. Slowa
swe i nauki musi katecheta uzmyslawiaé¢ swem postqpo;vaniem
On przeciez jest dla dzieci zastepca Pana Boga na ziemi or;
!)rzedstawicielem i wyobrazicielem milosci, dobroci, Swi ;:os'ci
i sprawiedliwoéci Bozej. Wielki wplyw P. Jezusa :’m uc:ni'
;_)ochodzil i stad, ze P. Jezus byl tem i takim, co i jak nauczﬂa";r
ze b.yla harmonja miedzy slowem, a Zyciem F: _]ezu;a Te har:
monje miedzy Zyciem a nauczaniem musi mlodziei- widzieé
u swego wychowawcy. Naszej pedagogice slownej, ustnej, musi
odpowiadaé¢ jako wzdr: nasze postgpowanie. \V, nas s:;mych
musa mlodziez podziwiaé te sile i moc, jakq my w teorji
pisujemy dzialaniu wychowawczemu religji chmeécijaﬁsklil' pgz;
tej harmonji miedzy nasza nauks, a Zyciem naszem: \lnrplyw
nasz i praca nasza wychowawcza bedzie zadna. ;
Wych?v'vawca musi byé charakterem — musi byé prawdzi-
‘wym chrzescijaninem: gdy si¢ modli w szkole, czy kosciele;

[ 1) Katechetik 1907, str. 64. Herder.
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gdy wyklada prawdy wiary; gdy przestaje swobodniej z mlo-
dzieza w czasie zabawy, wycieczki; gdy daje jalmuzny, gdy
bierze czynny udzial w pracy spolecznej i t. d. Wszedzie i zawsze
musi byé wzorem, wszedzie przykladem zywym tego, €zego
uczy w szkole, czy kosciele. Dzieci sa bystrymi spostrzegaczami,
zaraz dostrzegaja, czy jest harmonja migdzy slowem wy.cho-
wawcy, a jego Zyciem: C€zy tei jest to tylko ,miedz brzekajaca,
albo cymbal brzeczacy“ (1. Kor. 13. L).

Bezwatpienia w wychowaniu religijnem waine. miejsce
zajmujg dobre podreczniki szkolne; wazne znaczenie majg plany
dla nauki religji ze swojg koncentracia; wiele znaczy metoda
nauczania ze swojemi wskazéwkami i regulami: naiwainieiszq:
istotna warto$é posiada sama osoba wychowawcy. Odnosi
sie to do katechety, jak nie mniej do wychowawcow natural-
nych: rodzicéw i wspolwychowawceow w szkole :- grona nauczy-
cielskiego.

2. Liturgia koscielna. Wiele uzmyslowien 'wewnqm?yc}}
podaje nam liturgja koscielna ze swemi obrzqdanfl, ceremoniami,
przedmiotami kultu, sprzetami, szatami, miejscami, czasami Swie-
tami. Tu i oko i ucho, uczucie i wyobrainia otrzymuje poteine
wrazenia. Tu tak latwo od wrazen zmyslowych wznosi sig du-
sza dziecka do poigc najglebszych. Tu wszystko zafjekavtvia,
zacheca do pytania, wnikania, zastanawiania, dociekania, nasla-
dowania. Symbolika kosciola: zewnegtrzna i wewnetrzna ; ogélna
i szczegdlowa, zwlaszeza swego kosciola paraﬁ.alnego; cmer'ltfarz
jako perspektywa Zycia dalszego; czasy i Swigta rf:ku kosciel-
nego: zlébek, Bozy grob, procesie, naboier’xstvtra:: majowe, CZerw-
cowe, pazdziernikowe, wogéle caly rok kosme:lt.xy, to. ?al‘?ka-
zalsza nauka pogladowa, to nasza ziemska: nvisio beatifica“.

To wielkie znaczenie liturgii katolickiej dla zycia religijnego
podkresla wymownie W. James w swem dziele: ,,Dooéwi?dcze-
nie religijne 7) : Pomiedzy czynnikami tworczymi relig.il, nie na-
lezy zapominaé¢ o uczuciu estetycznem. Postan?wﬂem. .soble
wprawdzie nie wkraczaé w dziedzing koscielna, mec.h mi |ec.ino:
wolno bedzie wskazaé na to, jak to niektdre koé.moiy, dzieki
uwzglednieniu wymagan estetyeznych, osiggnely wiekszy wplyw

1) L'Experience religieuse, Paris, Alcan tl. Abauzit. str. 384.
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na nature ludzka. Sa dusze, ktére dazg do uproszczenia swego-
zycia wewnetrznego, inne natomiast, obdarzone silniejsza wyo-
braznia, domagaja si¢ wzbogacenia, rozwinigcia srodkéw kultu...
Wyobraznia bogata nie zadawala si¢ religia suchg. Odczuwa
ona potrzebe urzadzen majestatycznych i urozmaiconych, gdzie
autorytet wstepuje hierarchicznie ze stopnia na stopief, po-
czawszy od Béstwa, ktére stoi na samym szczycie systemu, az
do coraz nizszych piater, gdzie réwniez odbija sig refleksem:
swego mistycznego blasku... Cieszy sig widokiem wspanialych
monumentéw, o kosztownych ozdobach, raduje diwickami har-
monijnemi $piewéw liturgicznych, gdy caly kosciél rozbrzmiewa

. chwalg Stwércy. Wobec wspanialej réznorodnosci liturgii rzym-

skiej, z ktorej przechodzi zycie we wszystkie zmysly, bez szkody
dla calosci i stalosci urzadzen koscielnych, gdzie najmniejsze
szezegély maja swe znaczenie, jakieZ bladym wydaje sig¢ prote-
stantyzm ewangeliczny ! Jakiez suchymi wydajg sig ci ludzie,
z ktérych kazdy sam na sam, chcialby sig spotykaé ze swym
Bogiem twarza w twarz! Reformacja usilowala zniwelowagé,
w proch zetrze¢ okazalosé obrzedéw i urzadzen, ktére kosciol
rzymski wprowadzil. Dla wyobraini przyzwyczajonej do cere-
monji okazalych — protestantyzm, ogalacajacy koscioly z ozdéb
przedstawia sie jako usilowanie zastapienia wspanialego palacu
skromng szopa. Ten to brak elementéw estetycznych sprawia,
7e protestantyzm, jakakolwiek moglaby by¢ jego wyiszosé mo-
ralna, nie moze sobie zyskaé prozelitéw wiréd katolikéw. Czci-
godny Kosciél rzymski daje wyobraini wspaniale horyzonty,
przecudne cienie, kwiaty i owoce przeréine, zacisza dostoso-
wane, tak trafnie dla wszelkich wymagan natury czlowieka.
Ten przebogaty pogladowy materjal liturgiczny, trzeba je-
dnak wyzyskaé dla ucznia religijnego i dla poglebienia i utrwa-
lenia wiedzy religijnej, dla skojarzenia prawd i zasad religij-
nych z zyciem. Zaznajomi¢ mlodziez z Pismem s$w. Wziaé do
szkoly egzemplarz Pisma $w., ladnie oprawny. Odczytaé nie-
ktére ustepy np. historje stworzenia Swiata itp. Wazniejszym
jest Nowy Testament. Nawigzujac do ostatniej perekopy ewan-
gelicznej, wskazaé z jakiej ewangelji jest wzigta itp. Prowadzié
dziatwe czesto do kosciola. Pouczyé jak przystepowaé do Ko-
munji sw. (zwlaszcza przed pierwsza Komunia $w.), iak klekaé,
rece trzymaé itp. Poprowadzié przed sam oltarz, wskazaé na

i
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tabernakulum gdzie P. Jezus mieszka. Oméwié caly oltarz, sym-
bolike oltarzows. Przejéé wszystko, co w kosciele dzieci moga
zobaczyé: sprzety koscielne itd., znaczenie uzytkowe i symbo-
liczne, obrazy, stacje drogi krzyzowej, figury, szaty, naczynia
liturgiczne np. monstrancig préing, pouczy¢, gdzie majg patrzeé
-podczas wystawienia itp.

Wskazaé na dany przedmiot. Dzieci musza dokladnie da-
nemu przedmiotowi sig przypatrzy¢, zmystami uchwycié. Potem
dopiero nazwaé go. Wreszcie opisaé. Zaczynaé zawsze od cze-
4ci istotnej. Pokazujac np. monstrancjg, zaczaé od wskazania
na otwér srodkowy, gdzie si¢ wystawia Hostig $w., poczem
oméwié dalsze szczegély: rzeiby, emblematy, zwracajac uwage
na mysli, ktére dane ozdoby wyrazajs. Im wigciej wytworzymy
skojarzen z Chrystusem Panem i Jego zyciem ofiarniczem tem
lepiej wprowadzimy mlodziez w zycie religijne.

" Starsza mlodziei nalezy wprowadzi¢ w glebsze rozumienie
liturgji Kosciola, inaczej zycie liturgiczne Kosciola, pozostanie
nazawsze dla niej ksiega zamkmigta. Posluzy¢ si¢ moze w tym
celu katecheta wydawnictwem: Ecclesia Orans).

Nie poprzestaé nigdy na samych pouczeniach teoryty-
cznych, trzeba mlodziez wprowadzié w zycie liturgiczne przez
udzial czynny w Swietach i obrzedach liturgicznych. W po-
réwnaniu ze $redniowieczem obrzedy religijne obecnie zostaly
niezmiernie uproszczone, zwlaszeza po miastach, nie méwigc juz
o nabozefistwach szkolnych, urzadzanych nieraz z koniecznosei
w salach gimnastycznych. Przy dobrej woli katechety mozna
i temn po czeSci zaradzié, a to przez staranie o dobry spiew,
ozdobe oltarza szkolnego, a przedewszystkiem przez uczestni-
czenie w uroczystosciach parafialnych: procesji na Boze Cialo,
uroczystosciach wielkotygydniowych itp. Udzial gremialny w po-
dobnych uroczystosciach, wycieczki z uczniami do jakichkol-
wiek miejsc odpustowych, czy pamigtkowych, nawiedzanie
,Zl6bka“ czy ,Grobu“ z odpowiedniem poprzedniem przygoto-
waniem i oméwieniem nastepnie w szkole, przynosi wiecej po-
zytku, niz wszelkie pouczenia ustne, przytem pozostawia na
na cale zycie punkty zaczepne dla dzialania laski Bozej, spro-

1) Ecclesia Orans: Herausgegeben von Abt. lldefons Herwegen O. 5.
B. Herder — Freiburg im Breisgau. Por, ,Miesigcznik katechetyczny® r. 1921
str. 56 i 160.

wadzajacej czestokro¢ chwilowych zblgkaficow na droge
prawdy.

Wazne znaczenie dla zycia liturgicznego posiada modlite-
wnik i jego naleiyte wyzyskanie. | tu nie wystarcza zacheta,
by mlodziez posiadala swéj modlitewnik i by z ksigzeczki sig
modlila w kosciele. Trzeba mlodziez wprowadzié w nalezyte ko-
rzystanie z modlitewnika. A wiec oprze¢ calg nauke o modli-
twie, o mszy $w., o sakramentach $w., rcku koscielnymi t. d. na
modlitewniku. ,To co katechizm objasnia i zaleca, trzeba zaraz
przerobié praktycznie, inaczej cala znajomos¢ liturgii zawisnie
w powietrzu, bez uzytku dla zycia religiinego. W tym celu
trzeba dazyé do tego, zeby w calej klasie byla w uzyciu tylko
jedna ksigzka do modlenia i to odpowiednio opracowana, kté-
raby zastapila katechizm w jego czesciach ascetyczno - liturgi-
cznych.

3. Ksiega przyrody. Boski Zbawiciel czerpal hojng reka
z tego nieprzebranego zrédla natury. Jego niezréwmane przypo-
powiesci i poréwnania opieraly si¢ powaznie na spostrzezeniach,
czerpanych z iycia. P. Jezus wskazywal na oracza, na siewcg,
ktéry wyszedl obsiewaé pole swoje. Ilekro¢ stuchacze jego
ujrzeli takiego siewce, zaraz przypominali sobie nauke Jezusowa.
,Siewca“ stal sie dla nich nieustannym kaznodzieja.

A w tej ksiedze natury ilez tam wyobrazen glebokich dla
pojeé religijnych, dla nauki o Bogu, Jego wszechmocy, madro-
sci i dobroci. ,Bo niewidzialne doskonalosei Jego, méwi Apo-
stol, od stworzenia $wiata z dziel jego widzialnemi sig staly dla
naszego umyslu, jak wieczna moc Jego i béstwo®. (Rzym 1. 20).

Méwi trafnie p. Marciszewska!). Pierwszemi pojeciami, ja-
kie nalezy dawaé dzieciom, sa: istnienie Boga, Jego wsrechmoce
i potega... Najsilniejszg podstawg milosci jest podziw i szacu-
nek dla istoty, ktéra kochamy. Wszechmoc budzi¢ powinna
podziw i czeéé, nie strach i groze. Pojecie o wszechmocy Bozej
mozemy oprze¢ na stworzeniu Swiata. Nauczyciel powinien wy-
zyskaé porzadek, harmonje, pigknosé, jaka mozina dostrzec
w &wiecie, obudzié w dzieciach zainteresowanie i podziw dla
praw, ktore rzadza wszechswiatem, czy to w krélestwie mine-
raléw, roslin, zwierzat, czy praw rzadzacych zyciem czlowieka.

) O nauczaniu religii. — Poznan 1921 str. 17 i nast.
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Tym sposobem obudzié w uczniach uczucie wznioslosci... Mi-
losci, dobroci i opatrznosci Bozej, réwniez nie mozna przedsta-
wiaé dzieciom w oderwaniu. Ktéz wymownie] od przyrody
glosi nam te wszechmilosé Boga! Ukazujac dzieciom umiejetnie
powstanie przyrody i dziwne tajemnice jej Zycia, dajemy poie-
cie o madrosci i wszechmocy Bozej. Zwracajac uwage na celo-
wosé i harmonje praw, na te widome Slady madrosci Bozej,
pokazemy, ze s one zarazem potgZnem swiadectwem Jego milo-
éci. Niech dziecko zrozumie, ze najdrobniejszy organ w najzni-
komszem stworzeniu ma na celu jedynie dobro tego tworu,
ulatwia mu istnienie, przyczynia si¢ do jego uszczesliwienia®...

Trzeba przytem unikaé komunalow, ogolnikéw, wechodzié
w szczegély coraz nowe, by wykazaé wielkosé i dobroé Stwo-
rzyciela ). ¢

Moina tez uwzgledniaé symbolike réznych przejawow
w przyrodzie, np. obumieranie natury jesienig i powré6t do zy-
cia wiosna, przepoczwarzanie sig motyla i t. p. jako symbolu
$mierci i zmartwychwstania ludzkosci. Wiele zjawisk w przyro-
dzie moina uzyé jako uzmyslowien dla tajemnic wiary. Skutki
Komunji $w. mozna np. uzmyslowi¢ ra fakcie polaczenia ognia
z elazem. Potréjne dzialanie $wiatla elektrycznego; jako swia-
tla, sily i ciepla, moze dziatwie uprzystépnié¢ tajemnice Troéjey
Przenaj$wigtszej i t. d.

Zwracaé przedewszystkiem uwage dzieci - na najblizsze oto-
czenie, na szczegdly, z ktéremi sig dziecko spotyka w swem
zyciu szkolnem, domowem na wsi, czy w miescie. Uczy¢ patrze¢
na Swiat otwartemi oczyma. Niech to bedzie, chociaz — 6w
kogut, ktory pieje na kupie nawozu i mysli o sobie, ze jest
krélem. Uzmyslowimy na tym obrazie samochwalstwo zarozu-
mialca i pyche jego, wtedy kogut oddzialywaé bedzie na stu-
chaczy i potem, jak 6w kur ewangeliczny na $w. Piotra.

4. Srodki zastepcze : obrazy. Rzeczywistosé musi katecheta
niestety czesto zastepywaé innemi érodkami pogladowemi jak:
mapy, rysunki, modele, obrazy. Sg to uzmyslowienia zastgpcze,
majg réwniez niezmiernie wazne znaczenie wychowawcze. Rysu-
nek, wogéle kreda i tablica musi byé w czestem uiyciu w nau-

1) Por. Ks. Pichler - Bielawski: Katechezy katolickie. — Katechezy
o doskonalosciach Boskich: VIII—XII str. 27—62.

czaniu religiinem. Na tem miejscu chcemy gléwnie podkresli¢
znaczenie obrazdw.

Odrézniamy dwie wielkie grupy obrazéw: a) obrazy,
w ktérych artysta staral sie przedstawié¢ dany przedmiot tak,
-jak on w naturze wyglada. Sa to obrazy, fotografie, rzeczywi-
stosci; i b) obrazy, ktére artysta wysnul subiektywnie ze swej
wyobrazni, jak np. réine sceny biblijne ilustrowane przez arty-
stq.- malarza. Sceny takie, jak: Przejscie przez morze czerwone,
Uc.tszenie burzy na morzu i t. p. mozna przedstawi¢ w sposéb
najrozmaitszy, zadna za$ nie bedzie odbiciem fotograficznem
zdarzenia, ktére niegdy$s w rzeczywistosci si¢ odbylo.

' Te dwie grupy roéinia sie od siebie rzeczowo i metody-
cznie. Do pierwsze] grupy naleig obrazy przedstawiajgce prze.d-
mioty kultu, sprzety koscielne, szaty koscielne, oltarze, koscioly,
fotografie biskupa diecezji, papieza i t. p. wogdle wszystkie
obrazy liturgiczne. Do drugiej zas grupy naleza t. zw. obrazy
biblijne i historyczne. Uzmyslawiajg one jakis szczegél z histo-
rjii biblijnej, czy Kosciola. Poniewaz obrazy natury, jako foto-
grafie rzeczywistosci stanowia calosé dla siebie, ilustracje zas
biblijne przedstawiaja tylko jaki$ szczegdl z calosci, dlatego ina-
czfai o.mawia sie je metodycznie. Obrazy pierwszej grupy poka-
zuje sie na poczatku lekeji, nazywa si¢ dang rzecz (oto mon-
strancja), opisuje krétkiemi slowy... Obrazy drugiej grupy poka-
zuje sie z reguly dopiero przy koncu lekcji, wzglednie wykladu.
Wprzéd trzeba opowiedzieé zdarzenie biblijne, a potem dopiero
pokazaé obraz biblijny i przy jego pomocy powtérzyé katecheze
biblijna. Inaczej dzieci nie zrozumialyby naleiycie obrazu biblij-
nego, zwlaszcza na stopniu nizszym.

Jedna i druga strona obrazéw jest bardzo waina. Obraz
dziala na wyobraznie, wypala sie niejako w s$wiadomosci,
w duszy, a przez to wszystko, co sig z obrazem laczylo, a wiee
wszelkie wyobrazenia, uczucia, zastosowania praktyczne, utrwala
siec w duszy i z widokiem, czy wspomnieniem obrazu odnawia
sie na nowo. Obraz wywoluje przytem szczere zainteresowanie
dziatwy, zwlaszcza mlodszej. Obietnica: jesli bedziecie bardzo
grzeczne, pokaze wam obraz, wystarcza zazwyczaj, by uciszyé
najbardziej ozywiong klase.

Z praktyki szkolnej pamigtam, ze ilekroé wchodzitem do
klas nizszych bez obrazu — zaraz ze wszystkich law szla jedna
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skarga: ,0 dzi$ niema obrazu!* Nieraz staraly si¢ dzieci prze-
konaé mnie, ze dla nich i dwa obrazy na jednej lekcji, to nie
za wiele.

Obrazéw biblijnych i liturgicznych jest wybér doéé liczny ).
Wobec obecnych stosunkéw walutowych sprowadzanie obrazéw
z zagranicy jest niemoiliwe. Trzeba sobie radzié w inny spo-
s6b. Dobieraé np. korespondentki z obrazami mistrzéw. Mate
obrazki religijne moga takie oddaé przystuge. Wgladngé nieraz
do sklepéw z obrazami. Powoli moina sobie w ten sposob ze-
braé obfity materjal -pogladowy dla nauki religii.

UZMYSLOWIENIE WEWNETRZNE.

Wyzej wspomniane uzmyslowienia dzialajag gléwnie na
zmysly. Przy ich pomocy tworzymy poglady. Moina takie uzyé
innej drogi. Rzeczywisto$é moina i trzeba czesto zastgpi¢ opo-
wiadaniem. Zwlaszcza jest to nieodzowne w nauczaniu religij-
nem. W innych przedmiotach szkolnych moze nieraz nauczyciel
przeniesé rzeczywistc$é do sali szkolnej. Moze posluiyé sig do-
$wiadczeniem fizykalnem, chemicznem i t. p. Katecheta nie zaw-
sze ma odpowiednie srodki zewnetrzne do uzmyslowienia aktow
zewnetrznych i wewnetrznych zZycia religijnego. Musi przeto
czesto uciekaé si¢ do uzmyslowien posrednich przez dzialanie
na wyobrazenie. Uzmyslawiaé wewnetrznie mozna fakty i prze-
jawy $wiata zewnetrznego, ktérych z powodu braku odpowie-
dnich pogladéw zewnetrznych, w nauczaniu szkolnem, w pra-
ktyce zatem, zewnetrznie uzmyslowi¢ nie mozna.

Uzmyslowienie wewnetrzne odnosi si¢ tez do réinych
stanéw wewnetrznych czlowieka: fizycznych, jak uczucie glodu,
zimna, ciepla, zmeczenia i t. p., i psychicznych, jak nadzieja,
lek, obawa, zal, milosé i t. p.

Uzmyslawiaé mozna réwniez pojecia empiryezne i transcen-
dentalne. '

Srodki uzmyslowienia sa réine. Przeidziemy najwazniejsze.

I. Obserwacja wewnetrzna. Wspominalismy juz, jak wielkie
znaczenie ma ,doswiadczenie wewnstrzne®, jako materjal dla

) Najlepsze, mojem zdaniem, sg zbiory Fr. Schumachera (Mosella.
Verla, - Trier; Gebharda Fugel'a) Kisel -Kempten; Obrazy biblijne wyd, Her-
dera; dla liturgji: Tablice liturgiczne Dr. Swobody H. Kirsch — Wieden.
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fantazmatéw, z ktérych rozwijaja sie pojgcia transcendentalne.
Dlatego tak wainem jest naprowadzaé¢ dzieci do autoobserwacji
swego zycia wewnetrznego, zwracaé im uwage na te przejawy,
ktére maja lacznosé z uczuciem i chceniem ludzkiem. Dziecko
np. popelnilo co$ zlego i zaluje teraz za to. Otéz tego prze-
jawu wewnetrznego: zalu, mozna uzyé jako pogladu do wyija-
$nienia pojecia zalu, ktéry definjuje katechizm jako: ,bolesé
z powodu popelnionych grzechéw, polaczona z postanowieniem
ich... Latwo tez wywolaé takie stany, jak objawy nadziei, leku,
obawy it. p. Mozna opowiedzieé np. dzieciom o postanowionej
wycieczce, w ktérej majg wziaé udzial wszystkie dzieci, a na
ktéra wszyscy sig ciesza.. i powiedzie¢ im, Ze oczekiwanie ja-
kiegos dobra nazywamy nadzieja. Latwo z tem polaczyé wyja-
$nienie pojecie nadziei chrzescijanskiej. Mozna takie zwrécié
uwage dziatwy na takie stany wewnetrzne, ktére ona juz da-
wniej przezywala np. zal, ktéry dziecko obudza przy wieczor-
nym rachunku sumienia lub przy innych sposobnosciach i t. p.

2. Obok autoobserwacji waznym srodkiem dla uzmyslo-
wien wewnetrznych jest wgladniecie w zycie drugich, korzysta-
nie zatem z wewnetrznego doswiadczenia cudzego i przyswaja-
nie na doswiadczenie swoje wlasne. Dzieje si¢ to zapomocg
opowiadania, w ktérem dzieci przeiywaja razem z bohaterem
opowiadania najrozmaitsze stany wewnetrzne, a przez to wzbo-
gacaja swe doswiadczenie wewngtrzne. Metodyka szczegélowa
podaje kilka rodzai opowiadan.

a) Przyklad. Jest to konkretne zdarzenie z zycia oséb
dzialajacych, ktére uzmyslawia jakies pojecie, a zarazem stuiy
jako wzér do nasladowania, wzglednie jako ostrzeienie przed
tem, czego dzieci powinny unikaé. Przyklad szerzej opowie-
dziany nazywa si¢ opowiescia. '

b) Opowie§é. Jest to zatem zdarzenie przedstawione
wraz ze szczegélami po sobie nastepujacemi, tak ze uczen wi-
dzi w duchu osoby dzialajace, stlucha ich rozmowy, wspélczuje
z niemi i w ten sposéb przeiywa dane zdarzenie razem z niemi.

¢) Podobieastwo jest zblizone do przykladu. Jest to
zestawienie, wzglednie poréwnanie dwéch podobnych rzeczy,
lub zdarzei w tym celu, aby rzecz nieznang przez znang objasni¢.

Przyklady nalezg do tego samego rodzaju, co i pojecie,
podobiefstwo zas podaje dwie rzeczy podobne do siebie pod
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pewnym wzgledem, nalezgce jednak do innego rodzaju. Podo-
biefistwo nadaje sie szczegélnie do uzmyslawiania pojeé nad-
zmyslowych. Stwérca niejako rozmyslnie utworzyl rzeczy zmy-
slowe tak, zeby byly obrazem rzeczy duchowych i pomagaly
ludziom do wazniesienia sie przy ich pomocy, jakby na jakim$
stopniu, wyzej do rzeczy nadzmyslowych. Stad tak wiele w Pi-
$mie $w. wyrazen obrazowych, z ktérych kaide jest skréco-
nem podobiefstwem. Pelno tam metafor i alegoryj. Natura
i §wiat zycia ludzkiego sluzy do oswietlenia prawd niebieskich.
P. Jezus uiywal bardzo czesto podobienstw. Znane sa podo-
bienstwa o Krélestwie niebieskiem, o Dobrym Pasterzu, Siewcy,
Grobach pobielanych i t. d. Podobniez i Kosciél postepuie.
Pelno w $wiatyniach naszych postaci alegorycznych, symboli.
Wszystkie te rodzaje podobienstw przedstawiaja co$ wyiszego,
duchowego w przedmiocie zmystowym. W sali szkolnej natura
i zycie znikaja zbytnio z przed oczu naszych. Wskutek tego
slowa nasze staja sie nieraz jakby odmierzone cyrklem. Otéz
przy omawianiu rzeczy nadzmyslowych stara¢ sig trzeba o do-
bre podobienstwa, poréwnania. Ulatwiaja one nietylko uchwyce-
nie prawdy i urobienie pojecia, ale nadto przyczyniajg sig do za-
trzymania jej w pamieci. llekroé dziecko popatrzy na nie, wzglednie
uslyszy na nowo, zaraz przypomni sobie zawarte w nich prawdy.

d) Przypowiesé-parabola. Jest to opowiesé osnuta na
podobienstwie, a zatem podobienstwo przedstawione w dluz-
szem opowiadaniu. Typowym przykladem przypowiesci [est
przypowies¢ o Synie marnotrawnym. W niektérych przypowie-
$ciach jednakze dane opowiadanie jest raczej konkretnym przy-
padkiem jakiei§ ogélnej prawdy, anizeli podobnem zdarzeniem
nizszego rodzaju. Tak np. przypowies¢ o Mitosiernym Samary-
taninie jest faktycznie przykladem, wrglednie opowiescia, t. zn.
konkretnym przypadkiem okazane] milosci bliZniego.

e) Przeciwienstwo, jest to poréwnanie negatywne,
zestawienie dwéch wprost przeciwnych sobie pojeé, oséb, rze-
czy, czynéw w tym eelu, aby, ukazujac znamiona jednego wyo-
brazenia, uwydatnié¢ lepiej znamiona wyobrazenia odwrotnego.

Obok tego, co jest, czy co powinno byé — stawia si¢ to, co .

byé nie powinno, lub czem dana rzecz nie jest. Moina np.
uzmyslowié dziecku pojecie posluszefistwa w ten sposdb, ze
wykaze sie, co dziecko posluszne czyni lub czynilo, jak poste-
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powalo np. Dziecigtko Jezus. Jasniejszem jeszcze stanie si¢ po-
jecie posluszenstwa, gdy sie przedstawi, czego dzecko poslu-
szne nie cayni. Typowym przykladem przeciwienstwa jest np.
nFaryzeusz i celnik®.

Nie wchodzac blizej w te rézne rodzaje opowiadan, pod-
kresli¢ jeszcze raz trzeba ogdlne znaczenie opowiadania dla
nauczania religijnego. Opowiadanie nadaje si¢ najwigce] do zy-
wego zainteresowania naukg religii, do uprzystepnienia prawd
religijnych dziatwie. Przytem nietylko ulatwia zrozumienie pra-
wdy, ale réwnoczesnie dziala na serce. Dobry katecheta musi
umieé¢ dobrze opowiadaé.

W opowiadaniu poszczegdlne czlony szeregu musza naste-
powaé tak, jak si¢ w zyciu dzieje i jak katecheta pragnie je
utrwalié. Przygotowujac sie zatem do lekcji, musi sobie kate-
cheta jasno zdaé sprawe z danego szeregu — ulozyé, wzglednie
wlaczyé w opowiadanie istotne znamiona prawdy, czy zasady,
ktéra chcemy uzmyslowié, wzglednie podaé jeko wzér do po-
stepowania — a nadto tchngé potem w dany szereg Zycie —
przemienié ten sze'eg na opowiadanie tetniace zyciem. Cheg np.
ulozyé sobie opowiadanie jako poglad na 6sme przykazanie,
o klamstwie. Zestawie sobie nastepujacy szereg: dziecko kfa-
mie... rodzice karzg dziecko... dziecko uznaje, ze na karg za-
stuzylo... przyjmuje kare chetnie... postanawia nie klamaé...
poprawia si¢ po dluzszej pracy. Na kradziez: Zli koledzy nama-
wiaja dziecko do kradziezy.. Bég zakazuje krasé... dziecko wie
o tem, dlatego zrazu nie $mie kraé... daje sig wreszcie naméwié
do kradziezy... zaluje potem — spowiada si¢ — oddaje rzecz
skradziona... nie kradnie wigcej.

Albo: Matka jest chora... dziecko jg pielegnuje i modli sig
o wyzdrowienie... matka czyni $lub na wypadek wyzdrowienia...
wraca do zdrowia... dziecko dzieki sklada Bogu za te laske...
matka wypelnia slub.

W ten sposéb tworze szeregi odpowiednie i dla innych
katechez. W te szeregi trzeba nastepnie tchnaé zycie. Trzeba
je przyoblec w zywe cial> opowiesci, upiekszyé, wymalowaé
o tyle dodatkami wzigtemi z fantazji, azeby fantazja dzieci zo-
stala poruszona, pobudzona do dzialania tak, jak gdyby dziecko
dane zdarzenie przeiywalo. Bedzie za$ kiedy$ dziecko w podo-
bnej sytuacji, wtedy na podstawie praw odnowy idei, przypo-
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mni si¢ jemu dana prawda, czy zasada religijna: dziecko zda
sobie spraweg z tego, co czynié powinno.

Doswiadczenie wykazalo wszakze, ze t. zw. ,opowiadania
moralne® robione ad hoc przyczyniaja-sie bezwatpienia w wy-
sokim stopniv do latwiejszego urobienia pojecia, natomiast jako
wzér do nasladowania majg mniejsze znaczenie. Postugiwaé sie
zatem nalezy o ile moznosci przykladami wzigtemi wprost
z zycia, jednakze psychologicznie opracowanemi. Zwlaszcza do-
bieraé takie przyklady, w ktérych wystepuje pickno moralne.
Opowiedzie¢ o chorym, np. iolnierzu w szpitalu, ktéry swe
cierpienia znosil z pogodng cierpliwoscia; o cérce, ktéra pielg-
gnuje z niestrudzong pieczolowitoscia swa matke chorg i t. p.
Przytoczyé przyklady milosci blizniego czynnej, prawdy, uczci-
wosci, pracowitosci i t. d. Fakty wzigte z Zycia codziennego,
np. z zycia, ktére na wsi, czy w miescie sie zdarzyly, o ktérych
moze mlodziez slyszala, a moze nawet zna dane osoby —
oswietlié¢ strone moralng danego faktu. To dziala silnie na wole.
Widok danej osoby przypomni fakt, a zarazem odnowi posta-
nowienie powzigte przy tem opowiadaniu. A nadto na.elni
czcig dla danej osoby, a raczej dla danego faktu etyeznego, co
tak wazne zwlaszcza w dzisiejszych czasach i dla mlodziezy wogdle.

Katecheta moie tez wyzyskaé swe wlasne najrozmaitsze
przezycia. Jechalem kiedys tramwajem, wprowadzaja do p ze-
dzialu chlopczyka ciemnego... mégl mieé lat czternascie... jedzie
z nim dozorczyni... wiezie go na klinike oczna... Wyzyskaé ten,
czy podobny fakt do uwielbienia dobroci Bozej wobec nas,
ktérzy mamy dobre oczy, a zarazem wywolaé wspélczucie dla
kalek, uposledzonych i t. d. Widok $lepca, czy kaleki przypo-
mina dang katechezg, wplynie na pelne taktu zachowanie sie
dziatwy wobec kaleki...

Tramwaj staje... ludzie czekajg cierpliwie, nie zloszeza sie.
Omoéwié, dlaczego lepiej cierpliwie znosié takie i tym podobne
nieprzyjemnosci, niz unosi¢ si¢ na préino i staé sie przed-
miotem posmiewiska dla drugich. Dziatwa zrozumie, ze dobro
moralne jest zawsze rzecza rozumna. W podobnej za$ okazji
latwiej jej bedzie zniesé rzeczy nieuniknione.

Pozwoli¢ tez dzieciom samym wypowiedzieé¢ swe wlasne
przezycia. Przez to nawigzuje si¢ silniejszy kontakt z dusza
dzieci. Dane przezycie zlaczyé z odpowiednia zasada religijng.

R

Nihil novi sub sole. Podobne przeiycia wracaja. Z niemi wrécg

i obudzone wtedy postanowienia i dobre mysli, uczucia i t. d.

Zwlaszcza z mlodziéia starsza trzeba glebiej wnikaé w zycie.
Zyska na tem zainteresowanie sig problemami etycznemi, zyska
charakter ! -

Przez takie omawianie przezyé z zycia dzieci, czy starszych
zaostrza si¢ uwage mlodziezy na to, co w zyciu ludzkiem jest
etyczne, wartosciowe i pigkne. Lekkomyslnosé dziatwy i mlo-
dziezy przechodzi obek najszezytniejszych rzeczy nieraz z zupelng
obojetnosciag. Trzeba otwieraé oczy i serca katechumenéw na
dodatnie strony zycia ludzkiego - a to co dore i piekne
w naturze i Zyciu zacznie oddzialywaé na ich wyrobiebie du-
chowe.

1. Z reguly nalezy omawiaé takie grzechy, upadki, bledy
dziatwy, w ktére zazwyczaj dzieci popadajg. Unikaé zas wy-
kroczen o podlozu patologicznem lub zbrcdniczem. ,Nie nalezy
wywolywaé wilka z lasu“. Omawianie wykroczen wiekszych
mogloby oslabié i przytepi¢ wrazliwoéé duszy dzieciecej, zwiaé
z nie] Swiezos¢ niewinnosci.

2. Obok wykroczen, stron ujemnych, przedstawiaé takie
dodatnie strony medalu: to co jest dobre, szlachetne w zyciu
dziatwy. Owszem omawianie dobrego w zyciu dziatwy powinno
przewazaé. Dzieci muszg nabraé przeswiadczenia, ze cnota, do-
bro jest w zyciu czem$ normalnem, grzech za$ czem$ anormal-
nem, odstepstwem od dobra.

3. Przypadki omawiane nie powinne byé skomplikowane.

4. Na stopniu nizszym uwzgledniaé jedynie stosunki obecne.
Na wyizszych zas§ omawiaé przyszle warunki, w jakich przy-
puszczalnie dziatwa obracaé si¢ bedzie po wyjsciu ze szkoly.

Najwznioslejsza wszakze ksiegg wychowania jest i pozo-
stanie zawsze dla ludzkosci historja biblijna. Tam znajdzie kate-
cheta nieprzebrane skarby przykladéw i opowiesci dla ksztalce-
nia charakteréw, do uzmyslawiania zasad i prawd religijnych.
Z tej skarbnicy czerpaé powinien przedewszystkiem katecheta
obficie i umiejetnie, by dziatwa, obserwujgc przezycia oséb bi-
blijnych, ksztalcila swéj chrzescijanski charakter. To samo, acz
w mniejszym stopniu, odnosi sie do ,Zywotéw Swietych®. Wy-
strzegaé si¢ jednak nalezy podkreslania zbyt silnego nadzwy-
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czajnosci w Zyciu $wigtych, tem mniej zalecaé takie nadzwyczaj-
nosci do nasladowania. Zamiast zachecié mogloby to wprost
zniecheci¢é mlodziez. Pozyteczniej stokroé, gdy mlodziez sledzié
bedzie stopniowy rozwéj duchowy danego bohatera, ktéry swie-
tym sie nie urodzil, lecz wlasng praca, wlasnym wysitkiem
wznosil sie coraz wyzej. To wywola samo przez sig 6w augu-
stynowski okrzyk: ,Potuerunt hi et hae, cur non tu® 1)

3. PSYCHOLOGJA MYSLENIA — URABIANIE POJEC.
Trzeci wainy punkt psychologji perypatetycznej odnosi sig

do samych pojeé. Mianowicie do twierdzenia, e sama ‘mecha- -

nika wyobrazeniowa nie wytwarza ani wlasciwych pojeé, ani
sadéw, konczy si¢ bowiem na wyobrazeniach ogdlnych i pro-
cesie asocjacyjnym. Odréinia zatem mechanikg wyobrazeniowa
od procesu myslenia, wyobrazenie od pojecia.

Psychologja XIX wieku dowodzila i w zacznej czesci jesz-
cze dowodzi, ze myslenie jest niczem innem jak bardziej skom-
plikowanym przejawem wyobrazeniowym. Dopiero w ostatnich
dziesiatkach lat zaczeto wracaé do dawnego pogladu na istotng
réinice miedzy wyobrazeniem, a pojeciem. Poczatek do badan
empirycznych na tem polu dal E. Husseol (Cogische Untersu-
chungen). Kiilpe i jego t. zw. szkola augsburgska?), usifowal
wykazaé oddzielnosé zjawisk myslenia na podstawie badan nad
osobami dorostemi. Karol Groos®) przenidst badania na teren
psychologji dzieciecej. W. Stern?) daje nader przekonywujace
dowody z iycia dzie¢i na réinice migdzy wyobrazeniem a po-
jeciem.

Myslenie rézni sig od procesu asocjacyjnego dwoma rze-
czami: trescig swa odrebna i przebiegiem odrebnym. Myslenie

1) Por. Huber S. F. Nachahnung der Heiligen. Znajdzie tam katecheta
nader cenne wskazéwki, jak i w czem naleiy nasladowaé Swietych, jakotez
krytyczne uwagi o zyciu $wigtych, co w danem zdarzeniu bylo chorobliwego,

czy nie nadajgcego si¢ do nasladowania.
?) Kiilpe: Uber die moderne Psychologie des Denkens-Internationale

Wochenschrift. Czerwiec 1912.
%) Seelenleben IIl. Auflage Kap. XVI. Der Verstand.

%) Psychologie der frithen Kindheit. 1914. VII. Abschnitt: Die Formen

des kindlichen Denkens. Kapitel XXI. Denkpsychologie str. 245 i nast.
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nie jest ani skomplikowanym przebiegiem wyobrazeniowym, an
ekstraktem z wyobrazen, lecz czems zupelnie nowem, co do tre-
sci wyobrazeniowe] przystepuje. Swiadomosé bowiem nasza nie
wyczerpuje sie w samych konkretnych przezyciach natury po-
gladowej, ktére jako tresci pamieciowe trwaja i dzialaja dalej,
lecz moze takie te tresci odniesé do przedmiotéw istniejgeych
poza nia.

Dziecko ma o swej lalce narozmaitsze wyobrazenia i spo-
strzezenia wzrokowe, dotykowe, o réznej wielkosci, zaleznie od
oddalenia, oswietlenia itd. Te spostrzezenia zyja dalej w Swia-
domosci w postaci najrozmaitszych, mniej lub wiecej wyraznych
wyobrazen. Gdy jednak dz ecko opcwiada o swej lalce, to nie
ma na mysli tych wszystkich spostrzeien i wyobrazen, lecz v 6 ~i
o tym przedmiocie, ktéry istnieje poza niem, ktérego jako ta-
kiego nie przezywa, a jednak wie o nim i uwaza go za wspdlny
i zawsze ten sam przedmiot, do ktérego odnosza sie wszystkie
te przezycia. W Swiadomosci zatem obok tresci wyobrazeniowej
istnieje teraz akt zmierzajacy do czego$ objektywnego. Nowo-
czesna psychologja nazywa ten akt w nasze] $wiadomosci:
waktem intencjonalny m*.

W przykladzie wyzej przytoczonym, intencja odnosi sig
do przedmiotu jednostkowego. Mozemy jednak mysleé o przed-
miotach ogdlnych jak: zwierze, ludzkoéé i t. p., rowniez mozemy
ujaé stosunek miedzy danemi przedmiotami: mysleé np. o ro-
znych miedzy niemi istniejgcych relacjach jak: o ich celu, miej-
scu, przyczynie, liczbie i t. p. Wszystkie te mysli majg za punkt
wyiscia jakies zmyslowe wyobrazenia, mimo to same w sobie
sa tresciami abstrakcyjnemi, nie pogladowemi, a jednak jedno-

' znacznemi (cone. univoci). To samo odnosi sie do sagdéw. Po-

wstaja one dopiero wtedy, gdy do wyobrazen, wzglednie kom-
plekséw wyobrazeniowych dolacze : pozytywna, wzglednie nega-
tywna intencjg, przeswiadczenie o przynaleznosci, lub nieprzy-
naleznosci jakiejs cechy do przedmiotu.

Jest nadto réinica miedzy wyobrazeniem a pojeciem cdno-
$nie do czynnosci psychicznej, ktéra te dwie tresci wywoluje.

Asocjacje i przebiegi wyobrazeniowe sa, co do swej istoty,
przebiegami czysto biernemi. Wrazenia bowiem dzialaja na zmy-
sly, wyobrazenia lacza si¢ w kompleksy, te polaczenia utrwalaja
sie przez czestsze ponawiania it. d. Wszystkie te przejawy od-
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bywaja si¢ same od siebie — nasze ,ja“ odnosi si¢ do nich
jako ,widz“. Nasze ,ja“ moze wszakie zajgé inne jeszcze sta-
nowisko. Istnieje w nas $wiadoma calkiem energja czynna, ktéra
dokonuje wyboru pomiedzy wyobrazeniami ze wzgledu na jakis
cel, ktéry zamierza osiagnaé w przyszlosci — ktéra jedne wyobra-
zenia wysuwa, inne odsuwa — ktéra wreszcie nie poprzestaje
na relacjach istniejgcych, lecz tresci $wiadomosci catkiem nowe
laczy syntetycznie w jedna mysl.

Wszystkie te dzialania wystepuja wprawdzie takze np. przy
dzialaniu wyobraini konstrukcyinej, prowadza wszakie wtedy
tylko do czynnosci ,myslenia“, gdy procesowi temu towarzyszy
intencja do przedmiotu. Przytem podniesé trzeba, ze wynik
tego procesu, musi by¢ czem$é nowem, odnosnie do istniejgcych
w $wiadomosci wyobrazen. Myslenie jest czem$s wyodrebnionem
od tresci wyobrazeniowych. O ile przejawy swiadomosci ogra-
niczaja sie jedynie do powtarzania dawniejszych wyobrazen
aktualnych, spostrzezeniowych, to mamy wtedy nie skty mysle-
nia, lecz zwykle zjawiska wyobrazeniowe, wyobrazenia repro-
duktywne.

Ta zas odrebna funkcja myslenia, w swej formie najogél-
niejszej, polega na czynnem porzadkowaniu tresci wrazeniowych.
Wprawdzie widzimy porzadek w calym Swiecie: Swiat i rzeczy
zmyslowe na nim i w nim nie sa chaosem. Porzadku tego nie
percypuje wszakze ani zmysl, ani zmyslowe wyobrazenie. Ujmuje
go $wiadomie dopiero myslenie i wlscza w $wiatopoglad, przy-
$wiecajacy ogoélnie umystowi ludzkiemu. Myslenie to jakby Swia-
tlo, oswietlajgce spostrzezenia i wycbrazenia. Poniewaz w Swie-
cie zmyslowym panuje porzadek: ordo, dlatego tez z danemi
spostrzeieniami moga zlaczyé sie, czysto jednak asocjacyijnie,
takze uczucia i popedy, przez ktére istoty nierozumne dostoso-
wuja sie do porzadku natury. Ale istoty takie jak: zwierzeta
i dzieci jeszcze nie rozwinigte, nie wznosza si¢ ponad same te
koordynacje, ponad wrazenia i poglady i dlatego nie mysla.
Dziecko budzi sie do myslenia z chwilg, gdy zaczyna pytaé:
Co? Dlaczego? Na co? Z chwila ta zaczyna rozum wykonywaé
swa funkcje porzadkujaca. Funkcja za$ ta porzadkujaca, nie po-
lega na samem rozkladaniu, analizowaniu wlasciwosci czasu
i przestrzeni, gdyz akcja ta nalezy jeszcze do Swiata wyobraze-
niowego, lecz na porzadkowaniu takiem, mocg ktérego dane
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przedmioty klasyfikujemy; mocg ktérego ujmujemy w wszech-
$wiecie porzadek i uzupelniamy luki w $wiecie widzialnym,
azeby przez to dojs¢ do caloéci zaokraglonej, w ktérej majq
swe miejsce réwniez cele i przyczyny niewidzialne wszechswiata.

Srodki zas, ktéremi sie pcsluguje myslenie w swej akeji
porzadkujacej, dajg sie zestawié w trzech po istawowych for-
mach, znanych z logiki, s3 niemi: pojecie, sad i wnioskowanie.

Aby objaé i opanowaé t¢ niezmierzong wielos¢ przedmio-
téow, ktore napotykamy w wszechswiecie, potrzebujemy przede-
wszystkiem pewnych tresci myslenia, ktéreby dane rzeczy
upraszczaly. Kazda taka tres¢ moze byé odniesiona do nieogra-
niczonej wielosci, a przez to tres¢ taka daje pewien poglad tej
zmniejszajace] sie ciggle wielosci. Sg to: pojecia.

Pojecia jednak nie istniejg tylko same dla siebie, lecz majg
one jeszcze dalsze znaczenie, sluzg do oznaczania przedmiotéw.
Ta funkcjag myslenia jest: sad. W sadzie dopiero mysl znaj-
duje swe dopelnieaie. Dlatego to myslenie jest wlasciwie wyda-
waniem sadéw. Sam proces tworzenia wyobrazen posiada cha-
rakter przebiegu przedmiotowego?), gdyz w wyobrazeniu uchwyca
sie tresé rézna od podmiotu $§wiadomosci. Ten charakter przed-
miotowy jednakze wystgpuje z calg wyrazistoscig dopiero w sa-
dzie. W sadzie bowiem swiadomo$é nasza nietylko uchwyca
tre$¢ odrebng od siebie, zatem o1 podmiotu $wiadomosci, lecz
tresé te odnosi tez $wiadomie do tego przedmiotu, o ktérym
myslimy. Wystepuje tu zatem t. zw. charakter ,intencjonalny“
sgdu i pojecia.

Sady znowu muszg réwniez zostaé¢ uporzadkowane, ustosun-
kowane do sebie — podobnie jak pojecie ustosunkowalo, upo-
rzadkowalo wielo$é spostrzezen jednostkowych i tych form ich
odmiennych, zmieniajacych sig rozlicznie. Caly ruch myslowy,
odbywaijacy sie w sadach, musi byé uporzadkowany. Porzadek
ten jest mozliwy jedynie przez ujecie stosunku miedzy sadami.
Stosunki te mamy we wnioskowaniu tak indukeyjnem jak i de-
dukcyjnem.

Przeprowadzenie za$ porzadku, do ktérego zdaza myslenie,
wykazuje, iz suma rzeczy i przejawow spostrzegalnych nie wy-

) Charakter przedmiotowy majg l. wyobrazenie i wrazenie, 2. pojecia
i sady — w przeciwstawieniu do 1. uczué, 2. aktéw woli.
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kazuje szeregéw zupelnie w sobie zamknigtych, lecz ze dla uzu-
pelnienia rzeczy spostrzezonych trzeba koniecznie przyjaé rzeczy-
wistosci niedostrzegalne zmyslom, niedostepne dla czué zmy-
stowych. \

Gdy np. myslimy o wnetrzu ziemi, przyjmujemy takie
czlony, elementy, ktérych wprawdzie nie spostrzegamy, ale do-
myslamy sig, ze musza byé takiego samego rodzaju, jak rzeczy,
ktére spostrzegamy na ziemi. Podobnie, gdy myslimy o wiekach
ubieglych, o rozwoju geologicznym ziemi, przyjmujemy elementy
i czynniki, ktérych nie potwierdzaja zadne spostrzegania. Musimy
je za$ przyjaé, by wypelnié luki w danym szeregu spostrzeze-
niowym, doswiadczalnym.

Niedosé na tem, myslenie zmusza do przyjecia takze takich sze-
regow, takich elementéw, czy jakkclwiek je inaczej okreslimy,
ktore nietylko nie nalezg do $wiata spostrzezeniowego, doswiad-
czalnego, lecz ktére przewyiszaja ten $wiat zmyslami dostrze-
galnemi. Sg to szeregi transcendentalne jak: dusza, Bég i t. d.

Myslenie moze réwniez zajaé sig przedmiotami, ktére
istnie¢ bedg dopiero w przyszlosci, zaja¢ sie jakas praca celowa.
Funkcja, porzadkujaca myslenia, znajduje wreszcie swe dopelnie-
nie w tem, ze laczy ogdél mysli w jakis ogdlny szereg myslowy.
Przyklad takiego ogélnego szeregu myslowego mamy np.

przy mysleniu opisowem, ktére przez wybér rzeczy istotnych,

przez dobry i jasny podzial, usiluje przedstawié calosé uporzad-
kowana. Albo, gdy myslenie indukeyjne i dedukcyjne usiluje
wykazaé stosunki zaleznosci danych mysli miedzy soba.
Podstaweg tworzy tu jakas mysl zasadnicza, nadajgca ca-
lemu procesowi myslenia jakis okreslony kierunek. W kazdora-
zowym szeregu mysSlowym jest jakas mysl przewodnia, o ile
myslimy logicznie. | to tylko, co sie z ta mysla przewodnig laczy,
wzglednie z niej] wyplywa, nadaje sie do wlaczenia w dany sze-
reg myslenia — czy to bedzie myslenie indukcyjne, a wiec np.
wyprowadzanie jakiego§ prawa; czy dedukcyjne, dalsze rozwi-
janie jakiej§ zasady, stosownie do Zycia; czy tez opisywanie
podmiotu, czy wypracowanie jakiego$ ogdlniejszego zadania').
Po tych kilku wstepnych uwagach, przypatrzmy sie teraz
blizej psychologji pojeé, jak my przezywamy pojecia? Duzo

) Por. Dr. KI. Baeunker: Anschauung und Denken-Paderborn 1913.

v 6F —

Swiatla rzuca na ten problem wainy tak teoretycznie jak i pra-
ktycznie psychologja praktyczna. ’

Jak widzielismy, podstawa pojecia jest wyobrazenie. Gdy
w $wiadomosci wytworzyl sie juz obraz zmyslowy rzeczy, wtedy
umysl moze si¢ don zwrdceié, aby go niejako wycisngé na sobie
i upodobnié si¢ z nim: utworzyé pojecie rzeczy. Dla tych dwdch
czynnosci rozumu przyjela psychologja perypatetyczna dwie
nazwy: rozum czynny i rozum bierny.

Rozum czynny (vois mommeixds — intellectus agens)?) we-
dlug sw. Tomasza ma dwa zadania wzgledem obrazu zmyslo-
wego: ,intellectus agentis est illuminare, non quidem alium
intelligentem, sed intelligibilia in' potentia, in quantum per ab-
stractionem facit ea intelligibilia actu“. Rozum czynny zatem ma
obraz zmyslowy 1. oéwiecié i 2. dokonaé wzgledem niego abstra-
keji. Musi 1. oswiecié go t. z. wyodrebnié cechy zmienne od
stalych, drugorzedne od istotnych, 2. abstrahowaé: ujgé tylko
istotne cechy, z pominieciem przypadkowych.

Przez wyréinienie cech istotnych i oddzielenie ich od wla-
sciwosci przypadkowych i indywidualnych czasu i przestrzeni,
czyli przez oddzielenie ich od materji i wszystkich warunkéw
materjalno - indywidualnych dana cecha, znamie dane, staje przed
umyslem bez swych okreslen czysto indywidualnych i wtedy
nadaje si¢ ku temu, aby jg umysl rozwazal jako przyslugujaca
faktycznie kilku innym przedmiotom lub jako mogaca znajdo-
waé si¢ w innych przedmiotach. Taka ceche pozbawiong swych
okreslen indywidualnych nazywamy cechg ogélng — (ogdlnem
bowiem zwiemy to, co bedac jednem w sobie staé sie moze
wspolnem wielu jednostkom). Sume zas cech ogélnych nazy-
wamy pojeciem ogdlnem. Pojecie ogdlne wyraza wigc istote
rzeczy oderwang od swych powijakéw konkretnych ?),

Posiadajac takie pojecie, umysl posiada w niem srodek,
zapomocg ktérego na sposéb sobie wlaiciwy poznaje rzecz
samg. W tym celu umysl przyjmuje w siebie é6w obraz uducho-

3 Por. Ks. Dr. Gabryl: Psychologja — str. 256.

?) Odrézniamy 1) pojgcie ogdlne wprost: universale directum : abstra-
kcja dokonana w sposéb samorzutny bez namyslowego poréwnywania z przed-
miotami wchodzacemi w jego zakres; 2) universale reflexum, ktére po-
wstaje wlasnie przez to poréwnanie.
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wniony i jak wosk przyjmuje odcisk pieczeci, tak niejako umyst
odbija w sobie pojecie rzeczy, a przez to upodabnia sig nie-
jako do niego, stajagc si¢ w pewnem znaczeniu czem$ jednem
z rzeczg poznang i rozumie, co znaczy byé czlowiekiem, réig
¥t p.l). T

Umysl, o ile ulegl temu procesowi upodobnienia si¢ z rze-
czg poznang, otrzymal od scholastykéw nazwe: umyslu bier-
nego: ?00s madnuzbés — intellectus possibilis. Nazwy tej ,,umyslt
bierny“ nie nalezy braé doslownie. Wyrazenie to ma oznaczaé,
ze umysl, jak wogdle kazda inna wladza poznawcza, jesli ma
aktualnie co§ poznaé, to musi byé zdeterminowang do
poznania w sposob odpowiedni, a to przez swéj przedmiot po-
znawania. Srodkiem tym, ktéry umozliwia umyslowi przejscie
z mozno$ci do poznawania, w stan poznawania aktual-
nego jest wlasnie pojecie. Oprécz zatem tej strony czysto bier-
nej, zdolnosci do poznawania, jest i strona czynna, mianowicie
owo poznanie aktualne, myslenie o darym przedmiocie, a ktdre
objawia sie w $wiadomosci naszej jako wypowiedzenie w mysli,
czem jest rzecz poznana: ,verbum mentis“. To slowo myslne,
czyli pojecie moina rozwazaé z dwojakiego punktu widzenia,
albo w odniesieniu do przedmiotu i wéwc:as jest ono obrazem
przyrodzonym, a umyslowym przedmiotu, czyli pojeciem przed-
miotowem; albo tez w odniesieniu do podmiotu poznajacego,
w ktérym to razie pojecie bedzie srodkiem, przez ktory rzecz
dang poznajemy, zwierciadlem niejako, w ktérem umysl odkrywa
istote rzeczy, plodem ducha (conceptus), forma, przez ktéra
umysl faktycznie poznaje rzecz dang?).

Z poje¢ jednostkom wilasciwych tworzymy pojscia gatun-
kowe, rodzajowe, wyzsze i najwyzsze transcendentalne. Z cech po-
odrywanych przy réinych pojeciach, tworzyé mozemy pojecia
calkiem nowe, ktérym poza umyslem nie odpowiadaja jednostki
konkretne.

Oto w najogdlniejszym zarysie teorja arystotelesowsko-
scholastyczna.

') Funkcja zatem rozumu czynnego odnosi sig do 1) illuminare i 2) ab-
strahere. Funkcja rozumu biernego to samo intelligere.

?) Ks. Dr. Gabryl: Psychologja str. 260.
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Wsréd scholastykéw niema zgodnosci w zapatrywaniu
si¢ na natur¢ rozumu czynnego i biernego. Czy nalezy je uwazaé
za dwie wladze umyslowe, czy tez za dwie funkcje jednej i tej
samej wladzy duchowej rozumu. Prof. Geyser!) sadzi, ze ,ro-
zum czynny“ jest wrodzong duszy naszej zdolnoscia do wyko-
nywania aktéw relatywno-poréwnawczych, ktéra zaczyna dzialaé
z chwila, gdy pojawi si¢ w $wiadomosci naszej odpowiednia
treé¢ pogladowa albo pojeciowa: Praca rozumowa czlowieka
rozpoczyna si¢ od myslenia receptywno -analitycznego, do kto- -
rego materjalu dostarczajg przedmioty zmyslowe naszej $wiado-
Sci. Gdy za$ zapomoeg myslenia analitycznego nabyl czlowiek
pewng ilos¢ poje¢ empirycznych, moie sie dusza wzniesé do
myslenia syntetycznego (rozumu biernego), ktérego wynikiem
beda pojecia transcendentalne. Myslenie syntetyczne przekracza
porzadek pojgciowy natury, oparty na materjale, zdobytym przez
doswiadczenia zewngtrzne. Tak wiec rozum czynny i bierny
mialby swe pewne uzasadnienie.

Wedlug Prof. Geysera caly przebieg psychologiczny my-
slenia polega wlasciwie na wykonywaniu Swiadomych aktéw
relatywno - por6wnawezych. Co to jest relacja? Co to jest akt
relatywno-poréwnawczy ? Relacja (stosunek) jest ogdlng nazwa
na wszystko to, co si¢ musi wypowiedzieé¢ o tej a tej rzeczy,
ze wzgledu na rzecz inng. Np. o sumie 10 + 2, odnosnie do
liczby 12 musi si¢ wypowiedzie¢, ze jest jej rowng. Jasno i ciemno-
zielone jest podobne do siebie. Ton i zapach sa réine od siebie.
Przyczyna jest weczesniejsza od skutku. Skutek poZniejszy od
przyczyny. Goljat wigkszy od Dawida. Dawid mniejszy od Go-
liata i t. d. Relacja zatem presupponuje istnienie dwéch czlo-
néw. Ujmuje stosunek miedzy dwoma przedmiotami.

Co to jest akt relatywno-poréwnawezy, na czem
oa polega? Najlepiej to objasnia przyklad. Otéz jesli poréwnuje
np. czerwone z cieplem i przez to poznajg, 7e obydwa spo-
strzezenia réinig si¢ miedzy soba, albo tez po-éwnuje smak
jablka ze smakiem gruszki, a przez to przychodze do poznania,
ze obydwa smaki sq réine, a jednak podobne, to wykonalem
akty ielatywno-poréwnawecze. Réinosé, podobienstwo,

)) Lehrbuch der allgemeinen Psyehologie — str. 597,
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r6wno$é to najprostsze, ale i najpowszechniejsze relacje, ktore
we wszelkich kierunkach przebiegaja pole naszego poznania.

Co do natury tych aktow relatywno - poréwnawczych pa-
nowaly i panujg najrozmaitsze zapatrywania zwlaszcza w wieku
XIX. Wedlug Ebbinghausa i BfErdmanna, wraz z wielkg liczbg
psychologéw innych, niema ogdlnej duchowej czynnosci rela-
tywno-poréwnawczej. Wedtug nich spostrzegamy dane stosunki
tak samo zmyslami i tak samo bezposrednio jak przedmioty wra-
zen, wéréd ktorych je zauwazamy... Zapatrywanie to nie da sig
jednak utrzymaé. Wiem np., ze czerwone jest rézne od slod-
kiego. Nie wiem jednakie tego przez posrednictwo wzroku, bo
wzrok nie percypuje slodkiego. Nie wiem réwniez tego przez
smak, gdyz smakiem nie poznajg czerwonego. A przeciez rozu-
miem zdanie: czerwone jest rézne od slodkiego. A wige po-
znaje znaczenie tego zdania przez inny przebieg duchowy, ani-
zeli przez czucie. Zdawaloby si¢ napozor, Ze samo réwnoczesne
istnienie tych dwéch réznych wrazen w tej same] Swiadomosci
mogloby wystarczyé do spostrzezenia réznicy miedzy niemi
zachodzacej, tak ze nie byloby juz potrzeba osobnych aktéw
duchowych dla poznania stosunkéw wzajemnych migdzy danemi
wrazeniami. Gdyby za$ tak bylo w rzeczywistosci, to w takim
razie myslenie relatywno-poréwnawcze nie byloby osobng czyn-
noscia duszy i wogdle nie byloby zadnych duchowych aktéow
myslenia.

W latwy jednak sposéb mozna sig przekona¢ o prawdzi-
wosci tego rozstrzygajacego problemu. Jesli bowiem wszystkich
stosunkéw, ktére istniejg migdzy objektami naszych spostrzezen,
eo ipso jestesmy takze i $wiadomi, w takim razie swiadomosé
ta nie wymaga jui zadnej innej, osobnej czynnosci duchowej.
Jesli zas rzecz ma si¢ inaczej, to temu osobnemu poznaniu da-

nych relacyj musi tez odpowiadaé osobna czynnosé duchowa..

Ta druga wlasnie alternatywa odpowiada faktycznym danym.
Miedzy przedmiotami bowiem $wiadomosci naszej istnieje kaz-
dego czasu najrozmaitsza liczba relacyj, z ktérych jednak kilku
zaledwie jestesmy S$wiadomi. Dwa kolory np., ktére obydwa
widzimy, sa moze podobne sobie w jakosci, ale réine w tonie,
w jasnosci, nasyceniu, w ksztalcie, polozeniu etc. llez to czasu
potrzeba przy $wiadomem i rozmyslnem poréwnywaniu takich
przedmiotéw, aby powoli poznaé wszystkie pomiedzy niemi za-
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chodzgce relacjie! Pon'ewaz za$ te relacje istnialy od sainego
poczatku miedzy przedmiotami obecnemi w naszej $wiadomo-
Sci, stad istnienie ich nie schodzi si¢ z nasza o nich §wiado-
moscig. A zatem Swiadomosé tych relacy] polega na nowym
akcie naszej duszy: akcie myslenia. Dowdd eksperymentalny
stwierdzajgcy prawdziwosé tej tezy o relatywuo-poréwnaWczei,
czynnosci nasze] duszy, przeprowadzil A. A. Griinbaum ).

: Kwestja ta, czy poznanie relacyj istniejacych mieday przed-
mlota!mi $wiadomosci naszej odbywa si¢ w duszy biernie, czy
racze] jest owocem osobnych akt5w duszy, ma nie tylko wielkie
znaczenie dla teorji duszy ludzkiej, gdyz laczy sie scisle z du-
chowoscig duszy, ale jest réwniez waing dla praktyki pedago-
gicznej. Gdyby bowiem Ebbinghaus mial racje twierdzac,
ze do poznania relacji nie potrzeba niczego wigcej ze
strony duszy, jak do percepcji tresci wrazen zmyslowych, i ze
obydwa spostrzezenia, t. z. tresci i ich stosunku do siebie, na-
stgpuja zaréwno odruchowo i biernie, w takim razie odpadlaby
w nauczaniu wszelka racja éwiczenia z dzieémi aktéw relaty-
wno-p.orc':wnawczych celem wyrobienia u dzieci jasnego orjen-
towania si¢ w poznawaniu rzeczy. Przez zaniedbanie jednak
tyc-:h_ czynnosci relatywno - poréwnawczych zmarnialaby najwa-
in1.e|sza czgsS¢ poje¢ o duszy dziecka — pojeé, ktérych potrze-
buje dusza do konstrukeji pojeé wyzszych, zwlaszeza transcen-
dentalnych. Jesli zas prawdziwem jest zapatrywanie, ze samo
istnienie relacji migdzy przedmiotami nasze] Swiadomosci nie
wystarcza jeszcze, bySmy rzeczywiscie byli ich swiadomi, to
w takim razie wynika z tego nieodzowna konsekwencja, ze
dusza dziecka potrzebuje koniecznie osobnego pouczenia, wz,glq-
dnie wprowadzenia w wykonywanie $wiadome aktéw relatywno-
poréwnaweczych, zeby moglo poznaé naturg, rodzaje i znaczenie
relacyj.

Przypatrzmy sie teraz zkolei, w jaki sposéb zapomocy
aktéw relatywno - poréwnaweczych dochodzimy do urobienia po-
jecia. Gdy wypowiadamy zdanie: ,czerwone jest réine od
stodkiego®, to 1. zdanie to zawiera calkiem inne znaczenie, niz
gdybySmy powiedzieli: ,czerwone i slodkie sg wrairerii:ami;

%) Uber A : ciope o BEOUnalh Gr
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a 2. treé tych zdan jest nam znana. Na czem polega tresc,
wzglednie znaczenie tych dwéch wyrazen ,czerwone i slodkie®,
to zdajemy sobie sprawe. Lecz na czem polega, w czem tkwi
znaczenie wyrazenia: ,rézne“? Pewne jest, ze znaczenie tego
wyrazenia poznajemy przez bezposrednie ogladanie. Albowiem
to wlasnie, co spostrzegam przy poréwnywaniu czerwonego ze
slodkiem, nazywam réznem. Wyraz ten oznacza nows, osobng
tresé nasze] $wiadomosci, ktéra nie jest identyczng ani z czer-
wonem,'ani ze stodkiem. Te tresé spostrzegamy przez ogladanie
bezposrednie, jak bezposrednio spostrzegamy czerwone i stodkie.
Ale to bezposrednie spostrzeZenie réznicy nie jest natury zmy-
stoweij, jak przy ogladaniu czerwonego czy slodkiego. Ta rela-
cja réznosci nie jest ani kolorows, niema smaku, nie slyszymy
jej etc. Gdy zatem w akcie relatywno - poréwnawczym ogladamy
bezposrednio stosunki, relacje, zachodzace migdzy danemi prze-
dmiotami, uzyskujemy niezmyslowe tresci swiadomosci, wzgle-
dnie przedmioty, ktére scholastycy oznaczali jako: ,species intel-
ligibiles — obrazy duchowe, w odrdznieniu od: ,species sen-
sibiles“ — obrazy zmyslowe.

Jak dlugo spostrzegamy relacje réznosci jedynie jako ré-
inos¢ tego czerwonego od tego slodkiego, to relacja
ta tworzy tres¢ poznawcza konkretng i indywidualng. Przez
dalsze wykonywanie aktéw relatywno - porownawczych ta tresé
konkretna i indywidualna przechodzi w tres¢ = abstrakcyijna
i ogélng. Przychodzimy w ten sposéb do abstrakeiji, ktéra. teraz
dokladniej oméwimy Y).

Jak si¢ odbywa abstrakcja? Znalezlismy relacjg réinosci
miedzy czerwonem, a slodkiem. Gdybysmy wciagneli do poré-
wnywania ,niebieskie“ i poréwnywali je z wrazeniem slodkiego
albo cieplego lub czerwonego, to réwniez przy kazdym akcie
relatywno - poréwnawczym zauwazylibySmy roéznicg miedzy je-

dnym a drugim przedmiotem. Otéz postep w poznawaniu po- -

lega na tem, Ze mamy moznosé tresci relacyjne, poznane przez
pierwsze akty poréwnywania, poréwnywaé znowu dalej migdzy

1) Sam wyraz ,abstrakcja® jest przetlumaczeniem arystotelesowskiej
-dWIQSWS“ odejmowaé — w przeciwiehstwie do ,,“?50980!5“ dodawaé,

doklada¢; %4 d?ﬂl(w&éﬂﬂl — sg to pojgcia ogdlne — specjalnie mate-

matyczne.
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sobg i w ten sposéb uzyé ich jako podstawy do relacyj coraz
wyzszych. Poréwnajmy np. rézno$é miedzy czerwonem a cie-
plem, czerwonem a niebieskiem i t. d. to poznamy, ze we
wszystkich tych poréwnaniach odnajdujemy t¢ samg relacjg.
Innemi slowy poznajemy, iz, azeby zauwazy¢ réznosé, obojging
jest rzecza dla naszego myslenia, czy poréwnamy: czerwone ze
slodkiem; czerwone z zielonem; lub wreszeie ton z uczuciem
i t. p. Przez to poznanie tres¢ relacyjna réznosci stala si¢ dla
naszego duchowego uchwycenia trescia ogdlng sSwiadomosci,
t. j. taka trescia, o ktérej wiemy, Ze urzeczywistnia si¢ w calej
liczbie réinych przedmiotéw. W tej wiedzy wlasnie polega
ogdlnosé niezmyslowej tresci relacyjnej. Zarazem z tego pozna-
jemy, o ile ta tresé poznawcza jest nie tylko ogélna, ale
i abstrakcying. Jest nia bowiem nie w tem znaczeniu, Ze
jest calkiem odlgczona w naszej $wiadomosci od przed-
miotéw ogladanych, miedzy ktéremi jg spostrzegamy, lecz
jest abstrakcyjng w tem tylko znaczeniu, ze mozemy jg uchwy-
cié, zauwazyé przy jakimkolwiek odpowiednim przedmiocie.
Spostrzegamy np. faktycznie réznosé przy poréwnywaniu czer-
wonego z zielonem, wiemy jednak réwnoczesnie, Ze tg sama
tre$¢ mozemy otrzymaé w Swiadomosci nasze] przez poréwny-
wania innych przedmiotéw. Dochodzimy w ten sposéb do po-
znania istoty pojecia. Z jednej strony widzimy, ze cechg pojecia
jest ogdlnosé i abstrakcyjnosé; a z drugiej strony, Ze pojecie
jest produktem myslenia. Natura zatem psychologiczna pojgé
jest jasna: pojecia przezywamy w ten sposob, ze wykonujemy
nad wyobrazeniami odpowiednie akty relatywno-poréwnawcze,
a przez to odréiniamy w nich to, co jest ogdlne, od tego, co
w nich jest indywidualne, bez oddzielania tego psychicznie
od siebie. Co do istoty swej duchowej, pojgcia sa kompleksami
réznych przedmiotéw i aktéw $wiadomosci. Nie sg jednak iden-
tyczne ze zmyslowemi spostrzezeniami i wyobraZeniami zewng-
trznego i wewnetrznego do$wiadczenia, lecz poznajemy je na
nich wlasnie zapomoca myslenia.

W podobny sposéb tworza si¢ pojecia i w duszy dziecka.
Poniewaz gléwny udzial w tworzeniu pojeé przypada aktom
myslenia, stad dzieci zostawione same sobie dochodzg do pojeé
niedokladnych, niejasnych. Rzecza wychowawcy dopomée dzia-
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twie do wytworzenia pojeé¢ wyraznych, a to przez wprawianie
ich w wykonywaniu aktéw relatywno-poréwnawezych.

Podobnie jak wrazenia i wyobrazenia zmyslowe, przecho-
wuje pamieé i pojecia umyslowe. Jako wspomnienia zjawiajg
sie odtad pojecia w razie potrzeby w Swiadomosci. Od tego
momentu zazwyczaj nie przezywamy juz pojeé w calym ich pro-
cesie rozwojowym, lecz najczesciej w formie skréconej, pamie-
ciowej. Dorogli postuguja sie zwykle przy mysleniu nazwami
rzeczy czyli wyrazem zewnetrznym pojecia, ktérym zwykle to-
warzyszy uczucie czego$ znanego. U dzieci pojeciom, wzglednie
uzywaniu nazw rzeczy, towarzyszg najczesciej wyobrazenia da-
nych rzeczy. Zwykle jednak dzieci nie sa pewne, czy dobrze
uzyly danej nazwy na oznaczenie tego lub owego pojecia, po-
przestajagc na pewnego rodzaju przeczuwaniu, Ze dana nazwa
odnosi sie do tego lub owego pojecia. Zauwaiyé to moina
zwlaszcza wtedy, gdy dzieci wyuczyly sie definicji na pamigé,
bez zrozumienia zawartych w nich pojeé. Dlatego waing jest
rzeczg przy nauczaniu religiinem wytwarzaé jasne pojecia, zeby
dzieci przezywaly wszystkie fazy rozwojowe danego pojecia
i przy tem przezywaniu z koniecznosdci dluiej sie zatrzymywaly.

A zatem: jesli chcemy, zeby dziecko dobrze zrozumialo
jakies pojecie lub definicje, to nasamprzéd trzeba dziecku przy-
swoié jeden lub wiecej obrazéw wyobrazeniowych danego poje-
cia. Dziecko musi sobie wyrobié poglad rzeczy. To pierwsza faza
w rozwoju pojeé. Nastepnie trzeba dziecku dopoméc do wyko-
nywania nad tg treScia zmyslows, nad tym danym pogladem,
aktéow relatywno - poréwnawczych — a to przez naprowadzenie
dziecka na to, azeby w danym obrazie poréwnywalo i odréi-
nialo szczegoly napotykane, a przez to dokonalo abstrakeji
tresci ogdlnej od szczeglowej — cech ogélnych od przypad-
kowych i w ten sposéb doszlo do pojecia rzeczy.

Wezmy jako przyklad pojecie: rasy ludzkie. W jaki
sposéb dochodzi dziecko do tego pojecia? Bierzemy wlasnie to
pojecie, bo na niem moina wykazaé jednoliciej, jak zapomocg
aktéw relatywno-poréwnawczych dane pojecie coraz jasnie]
wystepuje ).

) Prof. Geyser: Lehrbuch der allg. Psychologie str. 582.
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Zeby dziecko rozumialo pojecie: rasy ludzkie, musi wprzéd
zdobyé sobie jasno pojecie: czlowiek. W tym celu musimy
daé dziecku jasny, przejrzysty obraz zmyslowy cztowieka. Mozna
opisaé np. dziecku, jak P. Bég stworzyl czlowieka, albo tez
u dzieci, ktére juz o tem slyszaly, wyjsé od wyobrazenia, jakie
dziecko ma o sobie. Wyobrazenie to sklada si¢ z réznych tre-
éci, zdobytych przez réine zmysly zewngtrzne, jak nie mniej
przez doswiadczenie wewnetrzne. Dziecko widzi swe cialo i jego
réine organa. Slyszy swéj glos. Smakuje, czuje i t. d. Przez
doéwiadczenie wewnetrzne poznaje uczucie zadowolenia i nie-
zadowolenia; odczuwa bél, smutek; przypomina sobie, uswia-
damia réine przeiycia, pragnienia, zyczenia, obawe i lgk i t. p.
przejawy. Z tej nader licznej rozmaitosci poszczegdlnych przy-
miotéw, stanéw, przejawdw, ktére naleza do wyobrazenia czlo-
wieka, dziecko zostawione samo sobie zauwaza malo ktore,
a przynajmniej zdaje sobie z nich sprawe bardzo mglisto. Stad
trzeba naprowadzaé dziecko, aby przedewszystkiem odréznialo
i porownywalo najrozmaitsze przejawy swego ja. To porowny-
wanie i odréinianie ma za cel daé dziecku jasny poglad na
nature tych poszczegdlnych czesci, z ktérych samo sig sklada.

Dalej ‘musi dziecko umieé odrézniaé myslenie od chcenia;
obydwa przejawy od uczucia; wszystkie te przejawy od zmy-
slowego spostrzeienia; te znowu od pamieci etc. etc. Musi
réwniez znaé réznice koloréw skéry ciala, réznice migdzy roz-
nemi organami zmyslowemi i t. p.

Doszlo dziecko 'do tego zrozumienia, to jednak nie doszio
jeszeze do pojecia: czlowiek. Teraz dopiero musi nauczyé sie
wéréd réznych przymiotéw czlowieka odréinié cechy istotne
od przypadkowych. Musi poznaé, ktére cechy przypadaja jedy-
nie czlowiekowi, a ktére ma wspdlnie z innemi klasami kréle-
stwa natury. To odréinienie otrzyma znowu przez porowny-
wanie czlowieka i jego cech skladowych ze zwierzgtami, rosli-
nami, mineralami. W ten sposéb dochodzi wreszcie dziecko do
pojecia: czlowiek. Teraz dopiero umyst dziecka jest dosta-
tecznie przygotowany do jasnego przedstawienia sobie pojgcia:
rasy ludzkie.

Znowu musi wejs¢ w dzialanie funkcja poréwnywajaca
i odréiniajaca rozumu ludzkiego. Dziecko ma juz pojecie czlo-
wicka — teraz musi przejs¢ do poréwnywania ludzi migdzy
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soba. Z poréwnywania tego pozna dziecko, ze w tych cechach,
ktére skladaja sie na pojecie czlowieka, ludzie réznia sie mniej
lub wiecej. Trzeba zatem naprowadzié¢ dziecko, zeby wzielo za
przedmiot poréwnywania owe zachodzace miedzy ludZmi réznice.
Przez to dochodzi dziecko do poznania, ze réinice, ktére ono
miedzy ludimi zauwaiylo, dwojakiego sg rodzaju: 1. takie,
ktére napotykaja sie w wielu ludziach, jako cechy charaktery-
styczne, réznigee jednych od drugich i ktére dlatego prowadzg
do uporzadkowania ludzi w jakies wieksze klasy; i 2. takie,
ktére s czysto indywidualne. Pojecie ras ludzkich nie bedzie
wszelako teraz jeszcze catkiem jasne. Dla unikniecia pomylek
musi dziecko odréiniaé miedzy réinemi rodzajami ogélnych
réznic miedzy ludimi. Musi wiedzieé, Zze jest réznica rodza-
jowa; ze jest réznica miedzy dzieckiem, a doroslym; réznica co
do stanéw i t. p. i Ze wreszcie réznica rasowa jest réinica cal-
kiem odmienng.

Przyklad ten wskazuje ogélnie, w jaki sposéb mozna utwo-
rzyé pojgcie empiryczne. Do szczegélowych wskazan przej-
dziemy w rozdziale osobnym: o stopniach ksztalcenia pojeé.
Przyklad ten wskazuje zarazem, ze utworzenie pojecia jasnego
jest procesem dosé skomplikowanym. O tem musi i katecheta
i homileta pamigtaé przy tworzeniu, zwlaszcza pojeé calkiem no-
wych albo przynajmniej malo znanych. Widzimy réwniez z tego
przykladu, jak jedno pojecie, w tym wypadku: czlowiek, zawiera
w sobie cale szeregi innych pojeé, azeby kilka tylko podkreslié,
a wigc: pojecie réwnosci, réznosci, podobienstwa, przymiotéw,
myslenia, chcenia, spostrzezenia, zmystu etc. Zatem widzimy, ze
nie tak latwo utworzyé pojecia jasne, i ze dziecko powoli do
nich dochodzi z wiekiem. Wreszcie, co tu najwazniejsze, widzi-
my, Zze pojecia nasze sg tworem wspélnym: zmysto-
welgo wyobrazania i zmyslowego spostrzegania,
obrobionego mysleniem zapomocg poréwnywa-
nia i 6dréznianial).

!) Dla lepszego zrozumienia wzwyZ wymienionego procesu tworzenia
Poje¢ moina wziagé jako przyklad katechezy juz gotowe. Tu nadaje sig zwla-
szcza Ks. Z. Bielawski: Katechezy katolickie tom I. Katecheza IV i V. O lu-
dziach. Katecheza IV méwi o stworzeniu czlowicka — daje poglad zewne-
trzny czlowieka. Katecheza V przez autoobserwacje i poréwnywania ze swia-
tem zwierzgeym prowadzi zwolna do urcbienia pojecia czlowiek.

—

Wykazaliémy, w jaki sposéb urabia si¢ pojecia empi-
ryczne. Pozostaje nam jeszcze wazny dzial pojeé transce-
dentalnych. W jaki sposéb dochodzimy do utworzenia pojeé
transcendentalnych, pojeé, ktére w znaczeniu religijnem maja
znaczenie zasadnicze?

Tresci tych poje¢, wzglednie przedmiotéw, ktére dane po-
jecia oznaczaja, nie spostrzegamy w ich ,ja“, ani w jakiejkol-
wiek rzeczy, ktéraby istniala w nas, ani poza nami. Wskutek
tego zasadniczo nie mozemy przezywaé tresci pojeé transcen-
dentalnych w ten sposéb, jak przezywaliSmy tresé pojeé empi-
rycznych. Nie mozemy mianowicie doj$é do nich przez abstrak-
cje tego, co jest ogdlne, z przedmiotéw, w ktérych spostrze-
gamy wszelkie pojecia empiryczne w formie indywidualnej.
Pojecia transcendentalne wszakze przezywamy réwniez, zdajemy
sobie sprawe z ich tresci. W jaki sposéb dochodzimy do nich?

Wspominalimy juz, Ze pojecia transcendentalne nie sa
nam wrodzone, ani przekazane nam przez specjalne objawienia.
Musimy je utworzyé sobie sami. Odnosi si¢ to rowniez do po-
jecia Boga, ktére musimy sobie urobié zapomocy takich samych
funkcyj psychologicznych, jak pojecie np. duszy, atomu, nieskon-
czonosci, punktu i t. p. Otéz do pojeé transcendentalnych do-
chodzimy zapomocg myslenia syntetycznego. Jak jednak sily
naturalne z niczego nie sa zdolne coskolwiek utworzyé, podo-
bniez i duch ludzki. Potrzebuje on koniecznie odpowiedniego
materjalu. Materjalem do urobienia pojeé empirycznych sg wy-
obrazenia, pochodzace z doswiadczenia wewngtrznego lub ze-
wnetrznego. Zapomoca myslenia analitycznego, aktéw relatywno-
poréwnawczych, z wyobrazen dochodzimy do pojg¢ empirycz-
nych. Pojecia empiryczne znowu sg materjalem do budowy po-
je¢ transcendentalnych. Gdy mianowicie swiadomosé zapomocy
poréwnywania analitycznego nabyla juz pojecia empiryczne
i wcielila je do pamieci jako staly nabytek, to teraz z tego
materjalu pamigciowego moze doj$¢ do pojeé nowych, wyz-
szych. Dla syntetycznego tworzenia pojgé najwazniejszym ma-
terjalem sa znowu pojecia relacji, stosunku. Do istoty bowiem
relacji nalezy to, Ze istnieja one i pomysleé sig¢ dajg tylko mie-
dzy dwoma odpowiedniemi czlonami, szeregami. Jesli zatem ro-
zum nasz odniesie, wzglednie przyczepi, jakies blizej okreslone
pojecie relacji do jakiego§ danego przedmiotu empirycznego,
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to z koniecznosci nasuwa sig zaraz my$l, Ze istnieje drugi
czlon, do ktérego odnosi si¢ wlasnie ta relacja przyczepiona
przy danym przedmiocie empirycznym. Jesh np. do jakiegos
zjawiska natury dolaczymy pojecie, ze dane zjawisko jest skut-
kiem, to tem samem z koniecznosci musimy do tego pojecia do-
mysleé jeszcze jakis drugi przedmiot, jako jego przyczyng: ,to
zjawisko jest skutkiem czegos“. Pojecie przyczyny samo sig
narzuca. Przyczyny owej szukamy w naszem dos$wiadczeniu,
Jesli zas nie mozemy jej znaleié¢ w doswiadczeniu naszem, to
moca myslenia relatywno - poréwnawczego zmuszeni jesteSmy
przyjaé jako przyczyne przedmiot lezacy poza doswiadczeniem,
Z narodzinami tej mysli dokonal si¢ waziny etap w rozwoju
pojeé — powstalo: pojecie transcendentalnel),

Ogédlna natura pojeé transcendentalnych przedstawia sie
nastepujaco : rozum doczepia syntetycznie do danych zewngtrz-
nych, albo wewnetrznych doswiadczen, pojecie relacji, a przez
to stawia pojecie czegos$, co przez te relacje do owych danych
doswiadczenia jest zdeterminowane. Cala réznolitosé pojeé trans-
cendentalnych pochodzi albo od réznolitosci empirycznego punktu
wyijscia, do ktérego doczepiamy dane pojecie relacji, albo tez
pochodzi od réznolitosci pojeé relacyjnych, zapomocg ktérych
rozum usiluje wznie$é sie od przedmiotéw do$wiadczenia do
ich, jesli sie tak mozna wyrazié, vis-e¢ vis transcendentalnego.
W ten sposéb uzyskane pojecie transcendentalne nie daje do-

) Relacja przyczyny i skutku powstaje dosé wezesnie u dzieci: w trze-
cim, czwartym roku. O powstaniu jej $wiadcza te tak czeste pytania dzieci:
dlaczego? skad ? i t. p. Prof. W. Stern przytacza liczne przyklady z Zycia
swych dzieci, na podstawie ktérych zbija twierdzenie Hume'go, jakoby relacja
przyezyny i skutku nalezala do procesu asocjacyinego, a nie myslowego. (Psy-
chylogie der frithen Kindheit: Das kausale Denken, str. 266). Zasadeg przy-
czynowosci zaczyna dziecko weze$nie stosowaé do wszystkiego, co istnieje.
Zasada ta nie zostaje dziecku narzucona z zewnatrz, lecz powstaje z rozwo-
jem myslenia. Wnet natrafia dziecko na te zawila kwestjg, Ze do kaidej
przyczyny nalezy jeszcze jakas inna przyczyna i ze wreszcie przy jakiejs
ostatecznej przyczynie trzeba stangé. Dowodem tego pytania céreczki Sterna
Hildy (42 rocznej): Hilda: Kto byl przy mnie, gdy mama byla mala? Matka:
Wtedy ciebie jeszcze nie bylo na Swiecie; gdy ja bylam mala, bylam wtedy
u mej mamusi, babeci. Hilda: A kto byl u babci, gdy babcia byla mala?
Prababcia. A kto byl u wszystkich mamusi? Na razie zadowolila si¢ odpo-
wiedzig: ,kaida byla zawsze u swej mamusi®.
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skonalego poznania istoty tej rzeczy, gdyz w pojeciach trans-
cendentalnych nie ogladamy danych przedmiotéw w sobie, lecz
tylko mozemy pomysleé je sobie w ich stosunkach do przed-
miotéw empirycznych?).

Z pomiedzy wszystkich relacyj, ktére stuzyé moga do utwo-
rzenia pojeé, najwazniejsze miejsce zajmuje relacja przyczyny
i skutku. Gdy z pomiedzy zjawisk natury lub kultury przed-
stawi sie rozumowi naszemu jaka$ rzecz jako co$, co sie stalo,
albo jako co$ niezrozumialego w sobie, to dang rzecz musimy
uwazaé jako skutek czego$ i domysleé sig jej przyczyny. Co do
przyczyny, to dusza nasza moze przedewszystkiem tyle nam
powiedzieé, 7e musi ona byé wystarczajaeq tak, aby dany sku-
tek wytlumaczyla, wyjasnila. Dla okreslenia za$ blizszego tej
przyczyny nie pozostaje nam jednak nic innego, jak korzystaé
ze znajomosci, ktére mamy o wlasciwosciach przedmiotéw em-
pirycznych.

Ale i tu jesteSmy zmuszeni uzyé pojeé relacji. Najwazniej-
szemi bedg tu relacje: réwnosci, podobiefistwa z swemi licznemi
stopniami i réznosci. O ile postugiwaé sie bedziemy réwnoscig
i podobiefistwem, tworzymy sobie obraz pozytywnej wilasciwo-
Sci pojecia transcendentalnego, uzyczymy mu bowiem rysow,
formy, postaci, zaczerpnietych i znanych nam z przedmiotow
empirycznych, z ktéremi dane pojecie transcendentalne zestawi-
lismy. Do takich pozytywnych okreslen dusza nasza szczegdlniej
jest sklonna i dlatego mysli naprzéd zawsze zapomocg podo-
biefstw i tozsamosci, a pdinie] dopiero zapomoca réznosci,
przeciwienstwa. Widzimy to zwlaszcza u dzieci. Dziecko do po-
jecia transcendentalnego odnosi zaraz to, co mu jest znane
z natury, z otoczenia, z zycia ludzkiego. Odnosi si¢ to przede-
wszystkiem do pojecia o Bogu. | u dzieci trzeba uiyé relacji

Problem ten staje sie wyrazistszy, gdy dziecko dowie si¢ o Bogu,
Stworzycielu wszystkich rzeczy. Wtedy zasada przyczynowosci zyskuje swe
dopetnienie. Trudnosci powstaja. Synek W. Sterna (54 roczny) slyszal o stwo-
rzeniu Swiata. Nie pytal o szczegdly, zajela go jakas inna mysl. Wypowiada
ja dopiero wieczorem przy myciu, niepytany: ,Jakze to dziwne, Ze P. Bég
moze sam siebie stworzyé!“ Nasunela mu si¢ mysl, ze P. Bog jest: ,causa
sui*, ze swemi trudnosciami. ‘

1) Por. Ks. Z. Bielawski: Podstawy wychowania religijnego. Czesé I
Intelektualizm i Woluntaryzm w wychowaniu. str. 121 i nast.: O Analogiz=
mie $w. Tomasza.
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przyczyny i skutku, aby doprowadzié¢ dziecko do utworzenia
pojecia najwyzsze] i powszechnej przyczyny tego, z czem sie
w naturze i zyciu spotyka. Dlatego tez trzeba zwrdécié dziecku
uwage na takie zjawiska, w ktérych dzialanie Boze szczegodlniej
sie objawia!).

Ale dziecko chce i powinno utworzyé sobie pojecie o tym
Bogu, na ktérego wszystko wskazuje. Niezawodnie uzyje do
tego relacji réwnosci i podobienstwa. W tem tkwi tez Zrédlo
psychologiczne pojmowania Boga na sposéb ludzki: antropo-
morfizmu. Dla korektury tkwigcego w tem bledu trzeba wecia-
gna¢ relacje réznosci. Przez nig nastepuje zaprzeczenie, odrzu-
cenie takich przymiotéw i wlasciwosci, ktére tkwig w przed-
miotach empirycznych, ktérych jednak nie wolno przenosié na
pojecia transcendentalne ?).

Gdy zatem relacje réwnosci i podobienstwa stuza do tego,
by utworzyé pozytywny obraz pojeciowy o Bogu i przedmio-
tach religijnych — relacja réznosci ma za zadanie oczyscié ten
obraz z niejasnosci i zblizyé do swego pierwowzoru tak daleko,
o ile to dla czlowieka wogéle jest dostepne.

Waznosé negacji przy tworzeniu pojecia Boga podkresla
z naciskiem $w. Tomasz3). , Jesli chcemy rozwazaé nature Boga,
to przedewszystkiem musi si¢ starannie odsuwaé wszystko, co
jest empiryczne. Poniewaz natura Boska przewyisza nieskoncze-
nie kazda, znang duchowi naszemu forme, przeto nie mozemy
pozna¢ Boga w ten sposdb, ze bedziemy wiedzieli, czem Bég
jest, lecz raczej, gdy poznamy, czem Bég nie jest. Tem wigcej zbli-
zymy sie do pojecia Boga, im wiece] odrzucimy wszystko, co
jest empiryczne. Przy tem negatywnem ujeciu Boga, musimy po-
stepowaé¢ wedlug pewnego porzadku. Gdy np. wypowiadamy
o Bogu, ie nie jest cialem, to odréiniamy Go od niektérych
substancy] $wiata. Gdy méwimy, Ze nie jest substancjg, to od-
rézniamy Boga od wszelkieh substancyj na Swiecie. Dodamy
do tego, ze Bog nie jest akcydensem, to odrézniamy Go wogdle

!) Piekny wierszyk Jachowicza dla malych dzieci w Elementarzu na
I klasg: ,0d kogo wszystko?“ moze posluzy¢ jako podstawa.

?) Por. Ks. Pichler - Bielawski: Katechezy katolickie tom I, katecheza
VII—-VIIL

%) Contra Gentiles. I cap.
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od wszystkiego, co jest poza Nim. Przez tego rodzaju negacje
odrézniamy pckolei Boga od wszystkiego, czem nie jest. Ale
i to poznanie bedzie niedoskonalem poznaniem Boga, poniewaz
nie mozemy pojaé, czem Boég jest“?).

Jasnem jest, ze w praktyce szkolnej trzeba sig¢ ograniczaé
w stosowaniu tej ,via negationis® w filozoficznem urabianiu
pojecia Boga, zeby z duszy dziecka nie usunaé pozytywnej
treSci spoczywajacej w wyobrazeniach o Bogu. W takich bo-
wiem wyobrazeniach o Bogu jak: wszechwidzace oko Boga,
ojcowskie serce Boga, opatrznoiciowa reka Boga i t. d. lezy
wielka sila dzialajagca na uczucie i wole dziecka. Dyrektywe
daje Pismo $w., ktére obok czestego zwracania uwagi na du-
chowoséé Boga posltuguje si¢ wyobrazeniami obrazowemi Boga.

Przytem wogéle w urabianiu pojeé¢ transcendentalnych,
trzeba sie dostosowywaé do rozwoju umyslowego dzieci. W tym
celu od zjawisk zycia religijnego, z ktéremi sig dziecko spo-
tyka w danym okresie zycia, wznosi¢ si¢ do mysli o przyczy-
nach tych zjawisk. Nastepnie, idac za popedem do dzieci wy-
tworzenia sobie pozytywnego obrazu danych sif, wybieraé¢ jako
podstawe dla relacii réwnoséci i podobienstwa takie doswiad-
czenia, ktéreby byly najblizsze odpowiedniemu pojgciu transcen-
dentalnenu. Réwnoczesnie dobieraé, bardzo jednak przezornie
i powoli, relacje roznosci, przeciwienstwa i éwiczyé dzieci
w ich stosowaniu, aby urabiaé¢ jasne i czyste pojecia religijne.

1) Teologja zna trzy drogi do uzyskania rozumowego pojecia Boga,
drogi niedoskonale: ,via affirmationis® s. causalitatis (19‘50‘15‘) wVvia negatio-
(dfPaiQSOlS); i via superlationis, seu eminentiae” (i'»mpox'q). Poniewaz po-
znajemy tu na ziemi Boga nie: ,in specie propria“, lecz ,in specie aliena,,
t j. z obrazu i podobienstwa rzeczy stworzonych, stad nasze pojecie Boga
jest niedoskonale, niescisle i wymaga korektury, by nie stalo sig falszywem.
Stad wszystkie te trzy drogi wymagaja wzajemnej kontroli. Afirmacja jakiej-
kolwiek doskonalosci Boskiej (np. madrosci) wymaga zaraz wykluczenia za-
przeczenia, negacji z tego pojecia wszelkiej ludzkiej niedoskonalosci np. czy-
sto ludzkiej madrosci — i wyniesienia tego, w ten sposéb oczyszczonego
poiecia, via superlationis, do stopnia najwyiszego i w nieskonczonosé. Tej
potrdjnej drogi wymaga wlasnie to, e pojgcia Boga nie mozemy uzyskaé
wprost i poirednio z pogladu naturalnego Boga, ktdrego niema i byé nie
moie. Te trzy drogi uzmyslawiajy trzy sztuki: malarstwo, rzeiba i poezja®
Malarz tworzy dzielo swe, obraz affirmatywnie zapomocg barw; rzefbiarz
negatywnie przez odbijanie i rzezbienie marmuru; poeta podnosi swdj temal
przez uiycie tropéw, figur, alegoryj i t. d.
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Oto jak sie przedstawia ogdlny rozwdj pojeé wogéle,
a poje¢ religijnych w szczegdlnosci.

DOMOWIENIE.

Z tego, cosmy méwili o powstawaniu i rozwoju pojeé,
latwo zdaé sobie sprawe, jak ulozyé dang tresé nauczania, aby
dojs¢ do jasnych pojeé.

WspominaliSmy juz, ze Herbat caly przebieg nauczania
podzielit na kilka stopni: 1. Jasnos$é, (Klarheit), 2. Aso-
cjacja, 3. System, 4. Metodal).

Inaczej moznaby te stopnie nazwaé tez: Wyklad, Poréw-
nywanie, Utworzenie pojecia i Zastosowanie. Tuiskon Ziller
rozlozyl pierwszy stopien: Jasnosci czyli Wykladu, na dwa
stopnie: Analizy i Syntezy, wobec czego powstalo pigé stopni,
on tez dal im nazwe: ,Stopni formalnych®. Przez analize rozu-
mie Ziller przypomnienie dziecku tego, co ono juz wie o rze-
czy, o ktorej na danej lekcji ma sig uczyé — Synteza za§ —
to podanie nowego materjalu.

Stopnie te odpowiadajg charakterowi psychologiji asocja-
cyjnej Herbarta, wedlug ktérej pojecie jest wytworem samych
proceséw asocjacyjnych, przez co to, co wspdlne jest w wiek-
szej liczbie wyobrazen, laczy sie¢ i wystepuje razem. Dlatego
stawia Herbart asocjacje na drugiem wzglednie trzeciem zaraz
miejscu, jako drugi wzglednie trzeci stopien formalny, pomija
za$ calkiem abstrakcje pojeé. Nauka Herbarta o tworzeniu po-
je¢ jest falszywa, dlatego jego stopnie formalne nie mogg byé
podstawg przy nauczaniu religijnem, nie mozna stangé przy
pierwszem stopniu: wyobrazeniu i pogladzie, trzeba sie wzniesé
wyzej do pojeciowego ujecia tresci.

To tez wielu znakomitych pedagogéw nowszych czaséw,
albo calkiem porzucilo ,stopnie formalne® Herbartowsko - Zille-
rowskie, albo znacznie je przerobilo?).

Prof. Otto Willmann odréznia trzy stopnie
w przyswajaniu pojeé:?) 1. Uchwycenie (przyjecie tresci

) Por. Czesé I, str. 4.

?) Por. Sallwiirk: Das Ende der Zillerschen Schule. Frankfurt a. M. 1904.

°) Didaktik als Bildungslehre Braunschweig Fr. Vierveg und Sohn.
1909. IV Avuflage: Das psychologische Moment der Aneignung: Die Anei-
gnunsstufen, str. 442 i nastepne.

I
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i zatrzymanie jej, 2. Zrozumienie, 3. Przerobienie: Auffassen,
Verstehen, Verarbeiten. Tym trzem| stopniom przyzwajania po-
jeé przez dusze dziecka odpowiada potréjna praca ze strony
nauczajacego. Azeby uczen nowg prawde uchwycil, musi jg
nauczyciel wylozy¢; aieby uczen jg zrozumial, musi ja wyjasnié,
azeby jg uczen zachowal i w Zyciu stosowal, musi i3 nauezy-
ciel umocnié i zastosowaé do zycia. Stgd trzy stopnie: 1. Wy-
klad, 2. Wyjasnienie i 3. Umocnienie. (Darstellen, Erkléren,
Befestigen). Do trzeciego stopnia naleza réine czynnosci: prze-
robienie i umocnienie moze sig odbywaé zapomoca éwiczenia,
powtarzania, zastosowania i t. d.

Te trzy stopnie oznacza Willmann takie, jako moment
empiryczny, racjonalny i techniczny w przyswajaniu pojgé.

Podzial ten odpowiada teorji arystotelesowsko-scholasty-
czne] o powstaniu i rozwoju pojeé, powinien tez byé w nauce
religii przestrzegany, aby wyrobié w dziatwie jasne i pewne
pojecia.

a) Pierwszy stopien: Wyklad (Das empirische Moment)
— to podanie nowej tresci, w formie pogladu, z ktérym uczeh
nabywa wyobrazenia, schematyczne fantasmaty, jako przygoto-
wanie i podpora pojeé.

b) Drugi stopien: Wyjasnienie (Das rationale Moment)
abstrakcja poje¢ z wyobrazen.

c) Trzeci stopien: Zastosowanie, umocnienie (Das techni-
sche Moment), utrwalenie w pamieci zdobytych wynikéw i sto-
sowanie w zyciu. (W czesci trzecie] oméwimy te trzy stopnie.
szcezegolowo, dlatego narazie poprzestajemy na tem krétkiem
zaznaczeniu ). .

) Z powodu obecnych trudnosci technicznych w wydawaniu ksigzek,
zmuszeni jestesmy odroczyé dalszy druk tej pracy do czaséw lepszych. Roz-
dzial niniejszy stanowi i tak calo$é zaokraglona.
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