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Bp Edward Ozorowski

Uniwersytet w Biatymstoku

ONTYCZNE PODSTAWY PERSONALIZMU

ONTICAL FOUNDATIONS OF PERSONALISM

It is a property of man to exist as a person. This property distinguishes man
from the animals and gives him dominion over them. The property of a person
is love. It is love that decides about the quality of human life, interpersonal rela-
tionships and the relation of man to the surrounding world. All kinds of person-
alism are rooted in love. Hitherto they have been understood mostly as specific
ethical attitudes looking for justification in one of the philosophical systems.
Today human knowledge about man makes it possible to talk about the ontical
foundation of personalism, i.e. areality which cannot be rejected or taken
lightly, since such attitudes might lead to a destruction of human civilization.

Wlasceiwoscia cztowieka jest to, ze istnieje on jako osoba. Ona to wyrdznia
cztowieka sposrdd zwierzat i daje mu nad nimi panowanie. WiasciwoScig za$
osoby jest mito§é. Ona decyduje o jakosci ludzkiego zycia, relacji migdzyludz-
kich i stosunku cztowieka do otoczenia. W niej majg swe korzenie wszelkiego
rodzaju personalizmy. Dotychezas rozumiano je przewaznie jako okreSlone
postawy etyczne, szukajgce dla siebie uzasadnienia w takim lub innym syste-
mie filozoficznym. Dzi§ wiedza ludzka o czlowieku pozwala juz moéwic
o ontycznym fundamencie personalizmu, tzn. o rzeczywisto$ci, ktorej nie moz-
na przekresli¢ lub zlekecewazyé pod grozba zniszezenia cywilizacji ludzkiej.

I. Wylanianie sie pojecia osoby

Czlowiek jest osobg od momentu stworzenia. Swiadeza, o tym pozosta-
wione przez niego §lady. Gdy palil ognisko, gdy na §cianach skalnych malowat
przedmioty, gdy z drzewa lub kamienia wykonywal rzezby, gdy postugiwal sie¢
narzedziami do uprawiania roli, polowania na zwierzeta, lowienia ryb
i prowadzenia walki, zawsze dawat wyraz temu, Ze w otaczajacym go Swiecie
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jest on inny od reszty stworzenia. W §wiecie, ktéry byt dla niego domem, miej-
scem pracy i wypoczynku, zachowywat sie jak wlodarz, a nie niewolnik. Bedac
czgstka przyrody, jednocze$nie wyrastal ponad nig jako twodrca kultury.
Przetwarzal przyrode stosownie do swoich potrzeb, pragnien i projektow.

W refleksji nad sobg czlowiek powoli dochodzit do u§wiadomienia sobie
i nazwania swojej odrebnosci od innych istot Zywych na ziemi. Po ezeSci one
narzucaty sie mu same. To, Ze jest zroznicowany plciowo i istnieje jako mez-
czyzna i niewiasta, nie dawaly mu jeszcze przewagi nad zwierzetami. Przez to
jednak, ze posiada rozum i wole, przejawiatl inny wyzszy rodzaj istnienia. Mie-
dzy nim a §wiatem zwierzecym istniata przepa$é, kiérej zwierze nigdy samo
nie jest w stanie przekroczyé.

Filozotia grecka, ktéra podjeta probe refleksji nad cztowiekiem, obracala
si¢ w obrebie zagadnien: plci, duszy i ciata, sensu ludzkiego Zycia oraz sto-
sunku cztowieka do dobra, prawdy i piekna. Biblia pod tym wzgledem poszia
znacznie dalej, bo ukazala czlowieka jako ,obraz ipodobieiistwo Boze”
(Rdz 1,26-27), a Boga jako poczalek i cel ludzkiego zZycia. W wizji tej, cztowiek
nie tylko wyrasta ponad $wiat zwierzecy, ale jednocze$nie jest blisko Boga.
Jako obraz uczestniczy w rzeczywisto$ci Pierwowzoru. Jezyk biblijny, zwlasz-
cza grecki, operuje wieloma terminami na okreSlenie cztowieka, nie posiada
wszakze jeszcze stowa ,,0soba”. Na r6zny sposob pokazuje wielko$é i piekno
czlowieka, lecz nie nazywa go osobag.

Pojecie osoby ksztaliowalo sie w dyskusjach trynitarnych i chrystolo-
gicznych. Nauka Jezusa Chrystusa, ze Bég jest Ojcem, Synem i Duchem SW]'Q-
tym, domagata sie takiego rozumowego uzasadnienia, ktére odrzucatoby tryte-
izm i subordynacjonizm, a zachowywaloby jedno$é Boga i odrebno§é Oséb Bos-
kich. Ko$ciot starozytny zdobyl sie na odwage, by prawde te wyrazié przy
pomocy stéw, wzietych ze §wiata rzeczy i teatru. Na oznaczenie jednosSei mie-
dzy Osobami Boskimi postuzono sie terminami natura i istota (gr. physis,
ousia, tac. natura, essentia), ana okreSlenie odrebnosci miedzy Nimi -
terminami: substancja, osoba (gr. hypostasis, prosopon, lac. substantia,
persona). Dogmat trynitarny brzmial: w Bogu jest jedna istota i natura, a trzy
samoistne Osoby'.

Stownictwo to nastepnie wykorzystano do nauki o Chrystusie. Sobér Chal-
cedonski stwierdzil: ,jednego i tego samego Chrystusa Pana, Syna Jednoro-
dzonego nalezy wyznawaé w dwoch naturach, bez zmieszania, bez zmiany, bez
rozdzielania i roztgczenia. Nigdy nie zanikla réznica natur przez ich zjedno-
czenie, ale zostaly zachowane cechy wiasciwe obu natur, ktére sie spotkaly,
aby utworzyé jedng osobe i jedna hipostaze™.

!, Jesli kto§ nie wyznaje, ze Ojciec, Syn i Duch Swie,ty majg jedna nature, czyli istote, jedna
moc i wladze, Ze sg jedng Tréjcg wspdlistotng, jedng Boskoseia, kidre nalezy czeié¢ w trzech hipo-
stazach, czyli osobach n.b.w.”. Sob6ér Konstantynopolski II (553 r.). Anatematyzm I, w. Doku-
menty soboréw powszechnych, Krakéw 2002, s. 285.

2 Nr 11. Tamze, s. 223.
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W obu orzeczeniach pojecie osoby pozostawato SciSle zwigzane z pojeciem
natury, tak ze wzajemnie sie wyjasnialty. W ten sam sposéb postapit réwniez
Boecjusz (+524), tworca klasycznej definicji osoby ludzkiej. Byl on znakomi-
tym znawcg jezyka greckiego i lacifiskiego, dzieki czemu polgczyl w jednej
definicji to, co u wschodnich i zachodnich ojcow KosSciola byto rozdzielone. Na
oznaczenie osoby wybral tacinskie stowo persona — odpowiednik greckiego
terminu prosopon. Wyjasnit je natomiast przy pomocy natury i substancyi.
Osoba - ttumaczyt — to indywidualna samoistno§é rozumnej natury (persona —
rationalis naturae individua substantia).

Boecjusz znakomicie odréznit to, co cztowiek ma wspélnego ze wszystkimi
ludZzmi i nazwat to naturg od tego, co jest wltasciwe tylko jemu, co sprawia, ze
jest on jedyny w catym Swiecie, niepowtarzalny, czego nie mozna sie pozby¢
lub zastgpi¢ czym innym, i to nazwal osobg. Miedzy natura a osobg zachodzi
roznica, chociaz nie jest ona materialna.

Kazdy cztowiek poczyna sie jako osoba, zyje jako osoba iumiera jako
osoba. Jest ontycznym podmiotem, wyposazonym w psychiczne ,ja”. To ostat-
nie moze ulega¢ zakléceniom na skutek choréb, natogéw, wad i innych okolicz-
nosci, nigdy jednak nie likwiduje ,ja” ontycznego. Ta wlasciwoéé ludzkiego
bytu jest niezbywalna istanowi fundament praw, obowiazkéw i przywilejéw
czlowieka.

Osoba cztowieka pozostaje w obrebie natury ludzkiej w porzadku ontyez-
nym i etycznym. Natura kwalifikuje zachowanie i dziatanie osoby jako: zgodne
Z natura, przeciwne jej lub obojetne dla niej. Natura jest Zrédiem dynamizmu
cztowieka, osoba — upodmiotowieniem tego dynamizmu. Merytorycznie osoba
jest przed naturg. To osoba jest nosicielka natury, a nie natura nosicielks
osoby. Kazdy cztowiek jako osoba posiada wspdlng wszystkim ludziom nature,
dzieki czemu jest zawsze przedstawicielem rodzaju ludzkiego i tym oto indy-
widualnym podmiotem. Z tego wynika godnosé czlowieka, ktory przewyzsza
wszystkie rzeczy.

Duzo $wiatta na godno$é osoby ludzkiej rzuca Objawienie. Ukazuje ono
cztowieka jako bezpoSrednio mitowanego przez Boga. ,,Czlowiek — uczy Jan
Pawet II — jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog cheial dla niego
samego [...]. Odnosi si¢ to do kazdego cztowieka, réwniez do tych, ktérzy przy-
chodzg na $wiat z jakim§ glebokim schorzeniem lub niedorozwojem [...]. Bég
chee czlowieka obdarzyé uczestnictwem w swym Boskim zyciu”®, W ten sposéb
godno$¢ osoby ludzkiej opiera sie jakby na dwéch filarach, na tym, ze jej zycie
pochodzi od Boga i ze zmierza ,do komunii z Bogiem przez poznanie Go
i mitowanie [...]. JeSli cztowiek instynktownie mituje zycie, bo jest ono dobrem,
to milos¢ taka znajduje ostateczne uzasadnienie i moe, rozszerza sie i poglebia
w Boskich wymiarach tego dobra™.

# Jan Pawet I1, List do rodzin, nr 9.
* Tenze, Evangelium vitae, nr 38.
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Reasumujge, mozna stwierdzi¢, iz rzeczywisto$¢ osoby jest gléwnym fun-
damentem wielkoSci czlowieka. Zobaczyé ja mozna juz przez metafizyczng
refleksje nad czitowiekiem, a jeszcze bardziej w $wietle Bozego Objawienia.
Prawda wiary dopelnia prawde rozumu i w ten sposéb stanowi podstawe
i kryterium wszystkich tworzonych ukladéw miedzyludzkich.

II. Komunijnos§é¢ osoby

Komunijno§é osoby jest rzeczywistoécia ontyczng i etyczng zarazem. Bez
niej nie bytoby przekazywania zycia, ludzie nie zawieraliby malzenstw i nie
zaktadaliby rodzin, nie budowaliby miast, nie cieszyliby sie wzajemnie z siebie.
Komunijno$é¢ ta jest istotowo rézna od wszystkich przejawdéw spolecznego
zycia wiréd owadéw, ptakéw lub zwierzat. Wprawdzie kazdy instynkt rozrod-
czy zdgza ku zjednoczeniu, ale tylko ludzie, w akcie poczecia, zdobywaja, sie
na mitosé i ,biologie rodzenia” przeksztatcaja w ,genealogie osoby™. Mrowki
i pszezoty wykazujg duzy stopiefi organizacji spotecznej, brakuje im jednak
wolnoSci. To, co czynis, jest tylko przejawem ich zdeterminowanego instynk-
tem dziatania.

To, co dostepne jest w doSwiadezeniu, eztowiek staral si¢ wyrazié w sto-
wach i ulozyé je wtwierdzenie. Duze mozliwo$ci do oddania komunijno$ei
osoby ma stowo greckie prosopon, przelozone na lacine przez persona. Ozna-
czalo ono bowiem poczgtkowo maske aktora, wystepujagcego na scenie i od-
grywajgcego przyjetg role. W dyskusjach trynitarnych postugiwano sie nim
z lekiem, gdyz zatrzymywalo pierwsze spojrzenie na masce teatralnej. Lekano
si¢ mowi¢, ze Bog jest jeden, lecz na zewnatrz ukazuje sie pod trzema ma-
skami. Zreszta i dzi$ taka nauka bytaby nie do przyjecia. Boecjusz, wprawdzie
juz bez wahat, postuzyt sie terminem persona, ale wiozyt wen tresé wzieta ze
Swiata rzeczy: substantia inatura. To, co osobowe usitowat wyjaénié przez
to, co rzeczowe.

Innym terminem, uzywanym na uchwycenie specyfiki istnienia osobo-
wego, byta relatio. W filozofii arystotelesowskiej rozrézniano relacje ko-
nieczne iniekonieczne lub inaczej méwigc przypadtosciowe. W dyskusjach
trynitarnych odkryto, ze Ojciec, Syn i Duch Swie;ty istnieja we wzajemnych
relacjach do siebie, ktdre sg ich bytem i zyciem. Jedno$¢ Boga jest najwyzsza,
forma komunii miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym. W odniesieniu do
cztowieka o tej specyfice osoby na poczatku zapomniano. Méwiono gléwnie
0 jej jednostkowym, rozumnym i wolnym istnieniu w sobie. Gdy za$ potem do
orzekania wprowadzono relacje, zatrzymywano sie zwykle na ukazywaniu
stosunku osoby ludzkiej do rzeczy, wykonywanych przez nig czynéw ido
drugiego cztowieka.

W odrzeczowieniu koncepcji osoby pomogla Biblia i wyrastajace na jej
gruncie prady personalistyczne. Duze zastugi ma tu zwlaszeza Sob6r Waty-

 Tenze, List do rodzin, nr 9.
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kanski Il i papiez Jan Pawel 1. Dzi§ lepiej niz przedtem odezytuje sie stowa
Pisma $w.: ,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1,26).
Wiadomo, iz stowa te dotycza nie tylko pierwszego czlowieka, lecz wszystkich
ludzi. Kazdy czlowiek, z tytutu, ze jest bozym obrazem, pozostaje w pierwszej
i najbardziej pierwotnej relacji do Boga. Jest to relacja osobowa, ktéra wyraza
sie wiym, ze Bog przyzywa czlowieka do siebie, a cztowiek odpowiada Mu
»Oto jestem”. Czltowiek jako osoba istnieje inaczej niz rzecz: on — adest, ona —
tylko est. Nastepstwem osobowej relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem jest
dynamika ludzkiego zycia, pelna wzlotéw i upadkéw, rozpieta miedzy szcze-
§ciem nieba a rozpaczg piekla. Relacja do Boga jest dla cztowieka tak wazna,
ze moze dla niej podwieci¢ relacje narzeczefiskie, maltzenskie i rodzinne.

Poswieci¢ nie oznacza wzgardzié, podobnie jak wybraé¢ nie oznacza od-
rzucié. Zycie ludzkie skiada sie z nieustannych wyboréw, wyrzeczen
i poSwiecen. Bog dla czlowieka nie jest alternatywa, a relacja z Nim nie jest
konkurencyjna do relacji z ludZmi. Jest akurat odwrotnie. Wszystko, co tudz-
kie osiaga doskonalo§¢ wtedy, kiedy przenika je to, co boskie. Relacje mie-
dzyludzkie nabierajg petnego blasku, gdy w nich ujawnia sie relacja do Boga.
Bég, przeznaczajac cztowieka dla siebie, przeznaczyt go dla niego samego®.
W ten sposéb komunijno§é osoby ludzkiej, ukierunkowana na Boga, jest jedno-
czeSnie skierowana ku drugiemu cztowiekowi.

Komunijno§¢ osoby ludzkiej, widziana od tej strony, przejawia sie jako re-
akcja na samotno$¢. Ta zas jest rzeczywistoscig pierwotng i towarzyszy czto-
wiekowi na catej diugosel jego zycia. Stworzenie kobiety Biblia poprzedza
stowami: ,Nie jest dobrze, aby cztowiek (mezezyzna) byt sam” (Rdz2,18).
Swiat, powierzony przez Boga czlowiekowi, nie byl dla niego partnerem, nie
pozostawal z nim w osobowym dialogu. Cztowiek sam w $wiecie czul sie sa-
motny i osamotniony. Tak jest do dzisiaj. Wprawdzie ludzie trzymajg w domu
koty, psy, kanarki, zlote rybki i inne stworzenia, nie znajduja w nich jednak
zaspokojenia w petni wewnetrznej potrzeby osobowe]j komunii.

Stworzenie kobiety Pismo §w. interpretuje jako danie mezczyZnie pomocy
jemu podobne] (Rdz2,18). Mezczyzna ten dar przyjmuje z zachwytem: ,Ta
dopiero jest koScig z moich koSei i cialem z mego ciata” (Rdz2,23). Grzech
zaklocit ows pierwotng harmonie (lecz jej nie zburzyt) i sprawil, ze kobieta
rodzi wboélach i lgnie ku swemu mezowi, a on usituje nad nia panowad
(Rdz 3,16). Nadto Chrystus dat mozno$¢ uczynienia zwigzku malzeriskiego sa-
kramentem spotkania z Bogiem.

Bycie soba ibycie razem tworzg dialektyke osobowego istnienia. Szecze-
golng forme przyjmuje ona w matzeistwie. Malzonkowie tworza komunie,
a nie tyltko wspoélnote. Laczy ich dazenie do tego, by byé coraz blizej siebie.
Zespolenie malzefiskie nie jest nigdy stopieniem sie lub rozptynieciem sie
wdrugim. Biblijny zwrot ,stajg sie jednym ciatem” (Rdz 2,24) wskazuje na
rodzaj zjednoczenia ze sobg meza i zony, a nie na unicestwiajgcg unifikacje.

STamze, nr 9.
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W komunii osobowej jest tak, ze im bardziej cztowiek jednoczy sie z drugim
cztowiekiem, tym bardziej jest soba. Jest to zjednoczenie wyodrebniajace,
a nie niwelujgce.

Komunia malzeriska najbardziej ujawnia irealizuje komunijno$¢ osoby
ludzkiej. Ponizej niej jest wiele innych form bycia ludzi razem. Jezeli istniejg
one w spos6b wolny, rozumny i dla dobra drugiego czlowieka, z poszanowa-
niem jego godnoSci, zawsze sa w sposOb wlasciwy urzeczywistnieniem komu-
nijnoSci czlowieka i moga przynosi¢ mu rado$¢ oraz stawac¢ sie dobrem
wspoinym. Komunia znajduje sie u poczatkéw i u celu ludzkiego zycia. Stanowi
tez jego wlasciwy przejaw. Chrystus w modlitwie Wieczernika prosil Ojca, ,,aby
byli jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja wTobie” (J 17,21). Komunia ludzka
w ten sposéb otrzymatla mozno$¢ upodobnienia sie do trynitarnej komunii
Os6b Boskich.

II1. Osoba a milosé

Ze wszystkich relacji, w jakich czlowiek moze znajdowaé sie wzgledem in-
nych osob, najbardziej podstawowa, wzniosta i piekng jest relacja mitosSci.
Przekracza ona granice miedzyludzkich kontaktow i siega samego Boga, ktéry
dla niej jest Zrodlem icelem. Poucza nas o tym wyraZnie §w. Jan Apostol:
~Umitowani, mitujmy sie wzajemnie, poniewaz mitos¢ jest z Boga, a kazdy, kto
mituje, narodzil sie z Boga i zna Boga, bo Bog jest mitoSeig [...]. Jezeli mituje-
my sie wzajemnie, B6g trwa w nas i mito§¢ ku Niemu jest w nas doskonata”
(1J 4,7-12).

Pouczenie to pozwala przede wszysikim odrézni¢ mito§¢ prawdziwg od jej
falszywych wyobrazen. Mito§¢ jest prawdziwa tylko wtedy, gdy od Boga po-
chodzi i do Niego prowadzi. Wszystko inne jest jej namiastka, badz wrecz jej
zaprzeczeniem. Wspoétezesnie stowo mito$é przyjmuje nieraz konotacje, nie-
wiele majgce z nig wspdélnego. Dla wielu mlodych dziewezgt i chlopeow mitosé
znaczy seks, a kochaé sie — to wspoizy¢ ciele$nie ze sobg. Innym wydaje sie, iz
mito§¢é mozna catkowicie zamknaé w obszarze ludzkiego Zycia i prosza, by nie
miesza¢ w nig Boga. Jeszcze inni w swej rzekomej mitosci lekcewaza Boga
badz wrecz Mu urggaja. Bog wydaje im sie catkowicie inny od nich, obcy
i przeszkadzajacy w dgzeniu do szczeScia. Falszywymi pojeciami o Bogu
usprawiedliwiajg swoje falszywe wyobrazenia o mitoSci.

Mito§¢ jest droga. Jezeli jest prawdziwa, prowadzi do cely, jezeli falszywa
- oddala. Im szybciej kto idzie fatszywg droga, tym bardziej oddala sie od celu.
A celem jest nie kto inny, tylko Bég. Na tym polega wielko$§¢ i piekno mitoSci,
ze daje czlowiekowi udzial w zyciu Boga. Bog, bedac mitoscig, stworzyt ludzi
z mitosci, dal im mozno$¢ mitowania i cheial, aby w ich mitosci przejawiata sie
Jego milo§é. Czlowiek nie odnajdzie sie inaczej, jak tylko przez mitosé, tzn.
przez bezinteresowny dar z samego siebie (KDK, 24). Mito§¢é jest drogg do
pelni cztowieczenstwa.
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Drogi tej jednak nie nalezy rozumie¢ przestrzennie. Znajduje sie ona cat-
kowicie w obrebie osoby. Nie prowadzi do niej z zewnatrz ani tez poza nig nie
wyprowadza. Milo§é jest wiaSciwos$cia osoby isposobem, wjaki ona sie
urzeczywistnia. Jan Pawel II pisze: ,,Tylko osoba moze mitowac i tylko osoba
moze byé¢ mitowana. Stwierdzenie to jest naprzéd natury ontycznej, z kolei za$
wytania sie zniego stwierdzenie natury etycznej. Mito§¢ jest powinnoScig
ontyczng i etyczng osoby. Osoba powinna byé mitowana, bowiem tylko mitosé
odpowiada temu, kim jest osoba”’. W stwierdzeniu tym powinnos§é wynika
z bytu, a byt ujawnia powinno§é.

Kazda relacja ma swoje krance. Kraficami miloSci sg: osoba milujaca
i osoby milowane. Ten, kto kocha, ma w sobie mozno&é kochania, ktéra po-
znajemy po przejawach mitoSci. Moznos¢ ta jest wyposazeniem konstytutyw-
nym osoby. Jest ona w osobie, niezaleznie od tego, czy sie zaktualizuje, czy
nie, czy osiagnie wysoki stopien aktualizacji, czy pozostanie na jej najnizszym
poziomie. Cztowiek wprawdzie, gdy nie mituje nie przestaje by¢ osoba, ale tez
nie potwierdza zewnetrznie, ze jest nig rzeczywiScie, nadto stawia tame jej
rozwojowi. Gdy natomiast prawdziwie kocha, jest tym, kim by¢ powinien
i ukazuje zewnetrznie, ze rzeczywiscie jest osoba. Osoba w aspekcie ontycz-
nym jest fundamentem do rozwoju osobowosci i ewentualnie do stawania si¢
osobistoscia.

Rézne sg rodzaje i stopnie miloSci. Najezesciej wymienia si¢ mito§é: mat-
czyna, ojecowska, braterska, siostrzang, przyjacielska, anawet — wedlug
Ewangelii — mito$¢ do nieprzyjaciét (Mt 5,44). Rozréznia sie tez zwykle mitosc:
upodobania (amor complacentiae), pozadania (amor concupiscentiae)
i zyczliwosci (@mor benevolentiae). Tworzg one stopnie, po kidrych mitosé
wznosi sie ku gdérze i ujawniajg to, co jest im wspdlne. ,Milo§¢ zaktada pewien
ruch na zewnatrz i otwarcie sie kochajacego w tym kierunku™®. Jest obdarowy-
waniem, oddawaniem sie drugiemu i jakby zapominaniem o sobie. Przez ruch
ten cztowiek nie zatraca siebie, przeciwnie — staje sie soba, a w pelni jest sobg
wtedy, gdy zycie swoje sklada w ofierze. ,Ja” i ,my” warunkujg sie wzajemnie
ontycznie i etycznie.

Mitosé jest sztuka,; aby ja posigéé, trzeba opanowaé teorie I nie zaniedbaé
praktyki. E. Fromm tlumaczy: ,jezeli chcemy nauczyé sie kochaé, musimy
postepowaé w sposdb identyczny, jak wowezas, gdy chcemy nauczy¢ si¢ jakiej-
kolwiek innej sztuki, powiedzmy muzyki, malarstwa, stolarstwa, sztuki me-
dycznej czy inzynieryjnej”®. Procesu tego nie mozna zatrzymaé. Papiez stwier-
dza: ,,mito$¢ nie jest do wyuczenia, a réwnoczes$nie nic nie jest tak bardzo do

czenia, jak mito§é”!". Wynikaja z tego dwa wnioski: uczenie sie mitosci jest
Yy ]

7 Jan Pawel II, Mulieris dignitatem, nr 29.

8 A. Carol, Inzynieria mitosci, Warszawa 2002, s. 17.

9E. Fromm, O sztuce mitosci, Poznan 2000, s. 18.

10 Jan Pawel 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin 1994, s. 103.
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procesem bez koilea; uczenie sie milosci jest mozliwe, potrzebne, konieczne.
Tylko kochajae, ocalamy milosé i robimy w niej postepy.

Mito$¢ jest przykazaniem Starego i Nowego Testamentu. W Jezusie Chry-
stusie otrzymata ona dla siebie wzorzec: ,To jest moje przykazanie, abyScie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowalem. Nikt nie ma wigkszej mi-
tosci od tej, gdy kto§ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,12-13).
Przykazanie to nie znosi wolnosci, jest jej przyjacielem, dorades i przewodni-
kiem. Gdy cztowiek miltuje, wzrasta w wolnosci, wyzbywa sie jej ograniczef
i wznosi sie ku jej szezytom.

Mito$¢ moze by¢ cnotg (virtus), tj. sprawnoseig, mocg, i sita. Osiaga sic ja
przez wspotprace z taska boza. Wiasnym wysitkiem mozna osiagnaé wiele, nie
przekroczy si¢ jednak ograniczen natury. Tylko Bég moze wznie$é czlowieka
do poziomu swojego zycia. Bog tez pomaga ludziom wytrwaé w milosei az do
korica, nie zatamaé si¢ w niesprzyjajacych okolicznosciach. Droga wiary i na-
dziel ma swoj kres w ziemskim zyciu cztowieka, milo$¢ siega nieba
w wiecznoScl.

IV. Od osoby do personalizmu

Idee personalizmu mozna znaleZé w starozytnosei przedchrzescijaniskiej.
Sam termin natomiast pojawia sie po raz pierwszy jako tytul ksigzki K. Re-
nouviera. Personalizm mial i ma swoich zwolennikéw i przeciwnikéw
w roznych krajach $wiata, nie posiada przy tym jednej definicji''. Jako punkt
wyjscia mozna tu przyjaé okreslenie, jakie dat B. Z. Gacka. Pisze on: ,Jako
kierunek naukowy, filozoficzny (spoteczno-etyczny) i teologiczny personalizm
widzi najwyzszg rzeczywisto§é i warto§é w osobach Boskich hub ludzkich. Jako
doktryna czy szkola mysli, personalizm podkre§la znaczenie, unikalno$é
i nienaruszalno$¢ osoby oraz jej wspélnotowy wymiar. Osoba jest zasada,
przyczyng, celem i sensem wszelkiej rzeczywistoSci [...] personalizm jest
Scisle naukows, filozoficzng iteologiczng perspektyws czy Zywym systemem,
dla ktorego osoba jest szczytem bytowania, za$ osobowosé stanowi fundamen-
talna zasade poznawcza "2,

Wrogami personalizmu sa indywidualizm i kolektywizm. W minionych
wiekach miaty one wiele réznych wydaf. Najogdlniej mozna powiedzied, ze
indywidualizm gubi osobe przez ze§rodkowanie jednostki na niej samej,
a kolektywizm — przez rozcieficzenie jej we wszelkiego rodzaju kolektywach'.
Dzisiaj indywidualizm wystepuje najezesciej pod szyldem liberalizmu i swo-
iScie pojetej tolerancji, a kolektywizm najostrzej dochodzi do glosu w zjawisku
globalizacji.

' Zob. B. Z. Gacka, Prezentacja personalizmu, ,Personalizm” 1 (2001), s. 35-42.
2 Tamze, s. 40.
3 Por. E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow, Warszawa 1964, s. 21-100.
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Norma personalistyczna brzmi: osoba zawsze jest celem i nigdy §rodkiem.
Towarzysza jej: prymat osoby nad rzecza, byé¢ nad mieé¢, ducha nad materig,
1 etyki nad ekonomig. Porzadek ten posiada swoje wystarczajace uzasadnienie
I na ogét nie budzi sprzeciwu. Sa tylko tacy, ktorzy go lekcewaza lub zbywaja,
go milczeniem, $ciagajgc na innych dobrze znane konsekwencje. O ile jednak
osoba znalazta juz prawo obywatelstwa w stowniku mieszkanca wspéleze-
snego Swiata, o tyle powigzanie z nig mitosci wywotuje réznoraki sprzeciw,
nawet u chrzescijan.

Bogate panstwa bardziej troszcza sie o zapewnienie sobie bezpieczefistwa
niz o zmniejszenie nedzy w Swiecie, przedsiebiorstwa prowadza ze sobg
bezpardonows konkurencje, a ludzie zamozni uciekajg od ludzi zebrzacych.
Drapiezny kapitalizm i bezpardonowa gospodarka wymienna rzadza dzi$
wielkimi potaciami §wiata. W nastepstwie tego jest wielu takich, ktérzy twier-
dza, ,Ze pogodzenie mitosci z normalnym §wieckim Zyciem w ramach naszego
spoteczefistwa jest absolutng niemozliwoscig. Dochodza oni do wniosku, ze
moéwi¢ dzisiaj o mitosci to uczestniczyé w ogélnym oszustwie; utrzymuja, ze
w dzisiejszym Swiecie kochaé¢ moze jedynie albo meczennik, albo szaleniec i ze
dlatego wszelka dyskusja na temat mitosei nie jest niczym innym jak prawie-
niem kazan”'.

Ten typ mySlenia oznacza rezygnacj¢ z zasad pod naporem dominujacej
praktyki i chwytanie si¢ argumentacji sytuacyjnej, bez zwracania uwagi na to,
co state i niezmienne. Wystepuje w nim tez nieporadno$¢ w pogodzeniu milosci
z takimi pojeciami, jak sprawiedliwo$é, mitosierdzie, dobrobyt, konkurencja,
krytyka, rzetelnosé itd. Wydaje sie, ze mito§¢ w §wiecie owych pojeé nie znaj-
duje dla siebie miejsca, bardziej przeszkadza niz pomaga. Odmienno$é jednak
my$lenia nie zmienia rzeczywistosci i tylko widzenie jej w prawdzie moze byé
fundamentem stosunk6w spotecznych.

Zachodzi pilna potrzeba przywrécenia stowom ich pierwotnego znaczenia,
bez ktérego stowa te przestajg byé srodkiem komunikacji i wprowadzaja nie-
tad w zyciu spotecznym. I tak: milosierdzie to nie tyle lito$é, ile milo§é rozeia-
gajaca si¢ na wszystkie zyciowe sytuacje cztowieka, nie wykluczajac jego mo-
ralnej nedzy; sprawiedliwosé - to przede wszystkim prawo$é, a dopiero potem
rownowaga zastugi i naleznoéei; tolerancja dotyczy zachowan ludzkich, czto-
wiekowi nalezy sie milo§¢; liberalizm jako hotdowanie wolno$ci winien
uwzgledni¢ obie strony, a nie by¢ przywilejem tylko jednej; rywalizacja nie
moze tego, co jest Srodkiem postawié na miejscu tego, co jest celem. Przykiady
mozna mnozy¢. Zawsze w nich bedzie wychodzi¢ na wierzch prymat osoby
i milosci.

Jest rzeczg oczywista, iz milo§é w stosunkach spotecznych zmienia sie
w zaleznosci od relacji osobowych. Inaczej mitujg sie narzeczeni, matzonkowie
1 cztonkowie rodziny, inaczej przyjaciele, ainng jest milo§é w przedsiebior-
stwach, partiach iorganizacjach pafistwowych. Inne tam rzadza reguly gry.

" E. Fromm, O szfuce mitosci, dz. cyt., s. 129-130.
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Nigdy jednak nie moga one zgubi¢ z oczu osoby jako wartosci chronionej przez
samego Boga. Nauki medyczne nie mogg sprowadzi¢ czlowieka do materiatu
genetycznego z dopuszczeniem aborcji, eutanazji i antyludzkich eksperymen-
téw. Ekonomia nie moze traktowaé cztowieka jako towar, a polityka - jako
§rodek do witasnych planéw. Demokracja bez wartos$ci szybko przeradza sie
w totalitaryzm, a dyktatura w tyranie. Milo§¢ nie stoi na przeszkodzie postepu:
naukowego, technicznego czy gospodarczego. Odwrotnie, ona dopiero urze-
czywistnia jego ludzkie oblicze. Bez miloSci wszystkie zewnetrzne osiagniecia
ludzi lub grup spotecznych sg nietrwate i ostatecznie bez sensu.

Zdrowy personalizm ocala osobe w spoleczenstwie i spoteczernistwo 0sdb.
Jest wystarczajgco pojemny, by stuzyé wszystkim, mozliwy do zaakceptowania
- jak pisze W. Whitman — ,,zaréwno przez farmera, jak i mechanika - tak samo
przez kobiety, jak mezezyzn”, budujacy $wiat ludzi, dla ktérych Bég jest pewng
busola na rozszalalym morzu ich zycia”. Wiasciwie pojety personalizm
zasadniczo nie ma alternatywy. Borden Parker Bowne konkluduje po diugich
wywodach: ,niepersonalizm jawi nam sie jako podwdjna kleska. Jesli zapy-
tamy o pozytywny fundament jego podstawowych poje¢, okaze sig, iz nie ma
zadnego. Sg tylko puste formy mysli, ktérym nie odpowiada zadna rzeczywi-
sto§é. Pod wptywem krytyki, formy te znikaja zupetnie. Jezeli z kolel zapy-
tamy, jakie to gtebokie poznanie daje niepersonalizm w zakresie probleméw
do$wiadczenia, okazuje sie, ze nie daje niczego poza tautologig inieskon-
czonym cofaniem sie. Taka teoria z pewnoScig nie zwraca naktadéw, ktére sig
wlozyto w jej konstrukeje. Stajemy zatem wobec alternatywy: albo perso-
nalizm, albo nic (personalism or nothing)”'®. Dodajmy: personalizm — tzn. oso-
ba; osoba — tzn. mitosé.

5'W, Whitman, Demokracja i personalizm, Lublin 1994, s. 95.
16 B, P. Bowne, Kleska niepersonalizmu, ,Personalizm” 1 (2001), s. 32.
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Evangelization in the era of religious indifference

Spreading the gospel of Christ is a duty of the Church at all times and it
pertains to every Christian. The ways and forms of the implementation of this
obligation are conditioned by the needs and life circumstances of the people of
a given time and culture. Thus we constantly need to examine these signs of the
times, so that we may select the most appropriate content and methods of evan-
gelization. These social conditions at times almost force us to revise the current
methods and search for new ways of reaching the people of a given era. In all
that, on one hand we need to remember the full heritage of faith, and on the
other hand we need to pass it on in a way that is clear and convincing. This
work, theological and moral in its scope, is an attempt at shedding some light
on the circumstances of cultural and religious life specific to our contemporar-
ies, namely on their religious and moral indifference, as well as an attempt at
showing the duty to evangelize and the forms of proclaiming Jesus in these cir-
cumstances.

Gloszenie Chrystusa iJego Ewangelii jest powinnos$cia Kosciota wszyst-
kich czasow iskierowane jest do kazdego cztowieka. Formy realizacji owej
powinnoSci w duzym stopniu uzaleznione sg od potrzeb i okolicznosci zycia
ludzi danego czasu i kultury. Stad tez ciggle nalezy badaé owe ,znaki czasu”,
aby do nich dostosowaé tresci i metody przepowiadania. Majac to na wzgle-
dzie, papiez Pawel VI trzydziesci lat temu przypominal: ,Warunki spoleczne
zmuszaja nas wszystkich do zrewidowania metod i poszukiwania z catych sit
takich drég i sposobéw, za pomocs ktérych mozna by ludziom naszego wieku
glosi¢ oredzie chrze$cijafiskie, w ktérym jedynie beda mogli znalezé odpo-
wiedz na swe pytania, a takze zaczerpna¢ sity do wypelniania obowigzkdow,
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jakie nastrecza wzajemne wspélzycie ludzi”'. Niedtugo péZniej, na poczatku
Adhortacji Apostolskiej ,Evangelii nuntiandi” podkreflil, ze ,aby nalezycie
odpowiedzie¢ na przynaglajace nas postulaty Soboru - jest rzeczg konieczna,
abySmy nie tylko mieli przed oczyma dziedzictwo wiary, kiére Kosciol winien
przekazywaé cale 1 nienaruszone, lecz takze, abySmy podawali to dziedzictwo
dzisiejszym ludziom sposobem mozliwie jasnym iprzekonujacym”™. Majae
w pamieci to wezwanie Ko§ciola, podejmijmy prébe naswietlenia specyficznych
uwarunkowan zycia kulturowo-religijnego wspdtczesnych nam ludzi, jakimi sg
sekularyzacja i religijno-moralna obojetno§é oraz wskazania form i sposobéw
gloszenia Stowa Bozego w tych okolicznosSciach i do takich ludzi.

1. Sekularyzacja ireligijna obojetno$¢ jako wspélezesne ,znaki
czasu” .

Nawet pobiezna préba odczytania ,znakow czasu” wspétezesnej nam kul-
tury i eywilizacji jednoznacznie wskazuje, ze charakteryzuje jg sekularyzacja
i religijno-moralna obojetno§é. Przekonanie to podziela wielu obserwatoréw,
a lokalizacje tych fenomenéw sytuuje sie najbardziej w Europie. ,,Obojetno$¢
religijna — podkresla kard. Francis Arinze — jest jednym z bardziej godnych
uwagi zjawisk naszych czaséw, zwilaszcza w kulturze euro-amerykadskiej.
Wiele 0s6b zyje tak jakby Bég nie istnial. Inne zadowalajg sie powierzchowng,
religijno$cig, ktéra nie daje nikomu mozliwo$ei dotarcia do zrozumienia kwe-
stii prawdy i odpowiedzenia na swoje solidne wymagania moralne, zwlaszcza
w momentach trudnosei, trudnych wyboréw i kryzyséw™. Fakt ten i problem
wielokrotnie podkre$la Jan Pawel 1I. Odnoszac to do naszego kontynentu,
przypomina nam ,utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijaniskiego, ktéremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnosé religijna,
wywolujaca u wielu Europejezykéw wrazenie, Ze zyjg bez duchowego zaplecza,
niczym spadkobiercy, ktérzy rozirwonili dziedzictwo pozostawione im przez
historie™. Choé na zewnatrz w Polsce owego zobojetnienia czesto sie¢ nie za-
uwaza, to Papiez takze nas uwrazliwia na nie i przed nimi przestrzega.
Zegnajac sie z rodakami w 1991 roku w Warszawie méwil: ,Zyjemy tak, jakby
Bog nie istnial, to tez czes¢ ducha europejskiego. Czesé europejskiej
nowozytnej tradycji. Chrystus [...] zostat wziety w nawias i zaczeta sie tworzy¢
inna mentalno$é europejska, mentalno§é, ktérg krotko mozna wyrazié
w zdaniu: »MyS$lmy tak, zyjmy tak, jakby Bog nie istnia«?,

! Pawet VI, dlokucja do Kolegium Kardynatdw, 22.06.1973, AAS 65(1973), s. 383.

® Tenze, Adhortacja Apostolska ,,Evangelii nuntiandi” (dalej skrét: EN), 3.

3 F. Arinze, Rok Swi(;ty: prowokacja ku pokonaniu podziatéw i obojetnosci, w: Jan
Pawel II, Tertio millennio adveniente. Komentarz teologiczno-pastoralny w opracowaniu
Rady Prezydium Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Sandomierz 1995, s. 277. Por. J. Zabielski,
Indyferentyzm religijno-moralny jako ,znak czasu”, w: P. Morciniec (red.), Ad libertatem in
veritate, Opole 1996, s. 503-520.

* Jan Pawel 11, Adhortacja Apostolska ,Ecclesia in Europa” (dalej skrét: EE), 7.

5 Tenze, Czwarta Pielgrzymka do Polski, Poznai-Warszawa 1991, s. 223,

Przeciwdziatanie takiemu my$leniu i Zyciowym postawom domaga si¢ ich
poznania i interpretacji. Wymienione w tytule dwa zjawiska - sekularyzacja
i religijna obojetnoéé — w swej treci majg duzo ze sobg wspdlnego i wzajemnie
sic uzupelniaja. Sekularyzacja jawi si¢ jako zasada, fakt i ideologia. W pierw-
szym znaczeniu stanowi teze, Zze nauka, technika i kultura w swym roZwWoju
winny kierowadé sie ,autonomia” bez zadnego zwiazku z religia i teologia. Jako
fakt, objawia sie wyeliminowaniem czynnika sakralnego z publicznego zycia
jednostek i spoteczno$ci ludzkich. W znaczeniu ideologii identyfikuje sie
z sekularyzmem, czyli ,taka koncepcja $wiata, wedlug ktdrej catkowicie thu-
maczy sie on sam, bez potrzeby uciekania si¢ do Boga, ktory staje si¢ zby-
teczny, a nawet przeszkadza’. W tej koncepcji zycia usituje si¢ podkresli¢ po-
tege poznawczg, cztowieka, co w konsekwencji prowadzi do pomijania Boga lub
Jego zaprzeczania. Jest to takze przyczyna i zarazem forma spychania religii
i Boga do wnetrza zycia spoteczno-publicznego oraz rozwoju indywidualizmu
religijno-moralnego. Objawia si¢ to ateizacjg nauki ikultury, postepujacs
socjalizacja imonopolizacjg zycia spolecznego, rezygnacjg z zewnetrznych
przejawéw religijnosci, z powigzan miedzy religig i kulturg lokalng lub naro-
dowa oraz odrzucaniem tradyeyjnych praktyk religijnych i postaw moralnych’.

Drugim - jeszcze bardziej groZznym — zagrozeniem wspotezesnej cywiliza-
cji jest religijno-moralna obojetno§é. ,Nie ma watpliwosci - pisze M. Neusch -
Bog przestaje wchodzié w zakres codziennych trosk ludzi. [...] Bog ustapil
miejsca innym warto$ciom: optacalno$ei, wydajnosci. Kiedy dawniej pojmowa-
no Go jako tego, ktéry daje sens wszelkiej dzialalnosci cztowieka, dzis odklada
sie Go do lamusa historii. [...] Na ptaszczyznie codziennoSci ateizm wyraza si¢
wiec rosnacs obojetnoscia, ktéra rozprzestrzenia si¢, zarazajac wszystkie
warstwy spoteczne. [...] Faktem jest, ze coraz wiecej ludzi zyje tak, jakby Boga
nie byto”®,

Taka postawa wobec Boga i religii jest groZna zaréwno ze wzgledu na swg
istote, jak izakres. Jest to najbardziej niebezpieczna forma ateizmu, gdyz
kwestionuje nie tylko mozliwo$¢ istnienia Boga i Jego poznania, ale tez samo
istnienie religii i potrzeb tej natury. Jest to wiec postawa catkowicie niedoste-
pna dla dialogu religijnego. Réwniez rozmiary tej postawy stajg sie coraz
bardziej grozne. ,To juz nie powszechno§é — podkre§la F. Adamski - to
»modac, styl bycia, co$, czego zdaje sie wymagaé wyksztatcenie lub jakis nowy
humanizm”. Inny badacz wspétczesnego zycia spotecznego podkresla, ze

6 EN, 55. Por. Th. Matura, La vie religieuse dans un monde areligieuz, ,Nouvelle Revue
Théologique” 109 (1977), t. 99, nr 1, s. 51-57.

7 Por. J. Majka, Problem sekularyzacji w swietle adhortacji ,Evangelii nuntiandi”,
,Chrzescijanin w §wiecie” 1977, nr 58, s. 3-19; W. Kerber, Fiihrungsethik in einer sdkular-
isierten Industriegesellschaft, ,Stimmen der Zeit” 112 (1987), t. 205, z. 10, s. 656-658.

8 M. Neusch, U #rddet wspéblczesnego ateizmu, tt. A. Turowiczowa, Paris 1977, s. 17-18. Por.
R. Gibellini, Jenseits des Atheismus, ,Coneilium” (niem.) 19 (1983), z. 5, s. 401-402.

9 F. Adamski, Ateizm jako fenomen kulturowy wspdtczesnego swiata, ,Znaki Czasu” 1993,
nr 29/30, s. 97. Por. J. Sommet, Indifférence religicuse aujourd hui, ,Projet” 1986, nr 202, s. 86-87.
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indyferentyzm religijno-morainy ,wiaze si¢ z pewnymi cechami wspolczesnej

cywilizacji i tzw. nowoczesnej §wiadomosci”, dodajgc: . Przestaje by¢ on tylko

sprawsa, osobista cztonkoéw elit intelektualnych, staje si¢ zjawiskiem historyez-
nym o wymiarach §wiatowych”".

Na plaszezyznie spoteczno-kulturowej religijno-moralny indyferentyzm
przejawia sie w kilku szczeg6lnych postaciach. S to:

- tzw. ,przemoc kulturowa” (Jla violance culturelle”) wyrazajaca sie
wréznorakich postaciach brutalnosci, przemocy iterroryzmu, wczym
duze ,zastugi” posiadajg §rodki przekazu,

-, przyspieszenie rytmu zycia” (,l’accélération culturelle du rythme de vie”)
lub ,,0bojetno$é czynu i namietnosei” (,Gleichgiltigkeit der Tat und der
Leidenschaft”), czego wyrazem jest hasto: ,Czas to pieniadz” (,Times is
money”), przyjmujace aksjologiczng zasade: ,Pieniadz jest najwazniejsza,
warto$cig” (,Money is the most important value”);

- troska o doskonatos§é” (,sois parfait”) lub ,kulturowy perfekcjonizm” (,le
perfectionisme culturelle”), polegajacy na absolutnej potrzebie dostoso-
wania sie do mody, stylu i rytmu zycia, co uosabiajg tzw. idole;

- przymus sukecesu” (,la contrainte culturelle pour réussir”) osiaganego ‘za
wszelka cene’ lub ‘po niskiej cenie’, gdzie wartosci religijno-moralne cze-
sto sa przedmiotem kpiny;

-, nowoczesne zwatpienie” (,neuzeitliche Skepsis”), kiedy to problemy na-
tury religijno-moralnej traktowane sa jako pozorne (,Scheinfragen”) lub
co najwyzej na ptaszczyznie emocjonalnej, a wszystko da sie wyja$nié przy
pomocy teorii ,logicznego pozytywizmu”,

~ ,niezdolnoéé do dialogu” (,Unfihigkeit zum Dialog”) wyrazajaca si¢
wykluczeniem wartosci i probleméw religijno-moralnych z dialogu, wska-
zujac przy tym, ze nawet sami wierzacy nie mogg ustali¢ istoty religii lub
ze sobg sie porozumied;

- ,obojetnosé tolerancji” rozumiana jako réwnouprawnienie wszelkich idei,
religii, norm i zachowan ludzkich, gdzie dobro i zto jest kwestig indywidu-
alnych decyzji, a wartosei i antywartosci sg stawiane na tej samej plasz-
czyZnie aksjologicznej'".

] Mariafski, Religia i Koscidt w spoleczeristwie pluralistycenym, Lublin 1993, s. 83.
Por. W.Obrist, L'Indifférence religiuese symptome de la mutation de la conscience,
Concilium” (franc.) 1983, nr 185, s. 67-68.

1 Por. P. Poupard, Non-croyance et cultures d’aujourd’hui, ,Nouvelle Revue Théologique”
1983, nr 115, s. 3-21; J. Sommet, Die religidse Gleichgiiltighkeit der Gegenwart. Erster Entwurf
einer Diagnose, ,Concilium* (niem.) 19 (1983), s. 330-334; J. J. Pottmeyer, Die Zeichen der Zeit -
Grund zur Zuversicht?, ,Pastoralblatt” 6 (1993), s. 168-169; K.-H. Weger, Die verdrdingte Frage
nach Gott. Zum Probleme der religiose Gleichgiiltigkeit, ,Stimmen der Zeit” 1980, nr 1, s. 33—
-34; H.R. Schlette, Vom religidsen Indifferentismus zum Agnositizismus, Conecilium” (niem.)
19 (1983), z. 5, s. 371-372; V. Miano, L'Indifférence religicuse. Etude théologique, ,Le Point
Théologique” 1983, nr 41, s. 14-32; R. Legutko, O tolerancji, w: 7. J. Zdybicka (red.), Religia
a sens bycia czlowiekiem, Lublin 1994, s. 113-132; J. Zabielski, Tolerowaé czy kochaé, ,Glos
Katolicki. Voix Catholique” 36 (1994), nr 10,s. 11 7.
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Na plaszezyZnie ideowo-moralnej religijny indyferentyzm objawia sie
niezdolno$cia sprostania problemowi prawdy i obowigzkowi zachowania spoj-
nosei miedzy zyciem a wymogami etyki. Wigze sie to z utrata poczucia trans-
cendentnego sensu ludzkiej egzystencji i zagubieniem na polu etyki, obejmuja-
cym nawet tak fundamentalne wartosel, jak szacunek dla zycia i rodziny™.
Takie myslenie przejawia si¢ w Kilku charakterystycznych postawach:

- nieche¢ iop6r wobec obietnic wiary, ktére jawig sie jako ,mdie”
i ,nierealne”, gdyz nie gwarantujg zadnego szezeSeia w przysztoSci oraz
nie rozwigzuja podstawowych probleméw zycia ziemskiego, jak np. cier-
pienia, ubéstwa itp.;

- ,obojetno$¢ metodyczna” lub _naukowa” (,iberlegte Gleichgiltigkeit”),
pokladajaca absoluing ufnos¢ w nauce i technice, ktére nie zajmuja sie
Bogiem, religia i moralnoscia, stad tez nalezy je uznaé za pojecia irracjo-
nalne;

- do$wiadczenie pustki inieobecnosci” (,Erfahrung der Leere und der
Abwesenheit”), prezentowane przez wielu ludzi mtodych, kiorzy zyja .na
luzie” w przekonaniu, ze ludzka egzystencja sama w sobie jest ,,pusta’;

- ,obojetnoéé destrukeji” (,Gleichgiltigkeit der Zersetzung”) polegajaca na
zupelnym braku zainteresowania zyciem ,tu i teraz”, traktujaca wszystko
jako ,catkowity bezsens” (,Quatsch”);

- zerwanie wiezi miedzyludzkich” (,Abkehr von jeder mitmenschlichen
Beziehung”), gdyz uznaje si¢ je za bezsensowne, co prowadzi do zaniku
empatii i postaw terrorystycznych;

- ,obojetno§¢ miodosci” (,Gleichgiiltigkeit der Jugend”) to postawy typu:
.jeszcze mi na niczym nie zalezy”, ,jeszcze mi wszystko wolno” itp. Cho¢
jest to postawa bardzo niebezpieczna, to nadzieje budzi fakt, ze czesto
przemija wraz z mtodo$cia .

1. Sekularyzm i indyferentyzm jako ewangelizacyjne wyzwanie

Wymienione tu formy myslenia i egzystencjalne postawy ukazuja podsta-

" wowe sposoby przejawiania sie religijno-moralnego indyferentyzmu we wspot-
czesnym $wiecie. W konsekwencji ,,sfera »profanum« uwalnia sie od zwigzkow
ze sfers »sacrume, religia nie determinuje juz zycia codziennego, ktore

12 por. Jan Pawet U, List Apostolski, ,Tertio millennio adveniente”, 36.

18 por. P. Colin, L'indifférence religieuse. Discours anciens, questions nouvelles, ,Etudes”
1985, nr 3, s. 397-398; G. Piétri, L'indifférence religieuse : un aboutissemment. Ses causes el ses
limites, ,Etudes” 1989, nr 4, s. 374-375; G. Girardi, U1 sagi o objetnosei religijnej, ,Conilium.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1966/67, nr 1-10, s. 117-118; K.-H. Weger, Die verdrdngte
Frage nach Gott, dz. cyt., s. 35-36; X. Tilliette, Inquietude humaine et incroyance, ,Nouvelie
Revue Théologique” 1984, nr 106, s. 161-172; J. Sommet, Die religiose Gleichgiiltigheit der
Gegenwart, dz. cyt., s. 332-333 ; R. Bleinstein, Jugend ohne Religion £, Stimmen der Zeit” 117
(1992), t. 210, z. 9, s. 577; G. Lescanne, Maturation humaine et croissance de la foi, ,Christus.
Cahiers spirituels” 37 (1990), nr 146, s. 138-140: J. Mariafiski, Modziez miedzy tradycjq
a ponowoczesnoseiq, Lublin 1995, s. 205-240.
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poddane jest »logice« warto§ci doczesnych. Laicyzacja spontanicznie prowadzi
do ostabienia wiezi religijnych ikoScielnych, postaw indyferentnych wobec
wszelkiej Transcendencji, az do postaw ateistycznych”".

Juz ta prosta konstatacja ukazuje normatywny charakter sekularyzmu i obo-
jetno$ei religijno-moralnej. Do$wiadczenie owej powinnosci ukazuje sie jeszcze
bardziej, gdy dokiadniej poznajemy skutki tego fenomenu. Szczegélnie widaé je
w odniesieniu do trzech fundamentalnych wartosci: prawdy, dobra i Sacrum.

Stosunek indyferentyzmu do kategorii prawdy objawia si¢ zanegowaniem
jej istnienia i potrzeby odkrywania. Najczesciej przyjmuje to postaé¢ agnostycy-
zmu poznawczego i oddzielenia prawdy od egzystencji — poznania od dziata-
nia. ,Miejsce pewnosci wielkich prawd wiary uwielu ludzi zajelo niejasne
i mato zobowigzujgce uczucie religijne; szerzg sie rézne formy agnostycyzmu
i praktycznego ateizmu, ktére przyczyniaja sie do poglebienia rozdzwigku
miedzy wiarg a zyciem”",

W stosunku do kategorii dobra indyferentyzm przejawia si¢ immanentyz-
mem i relatywizmem moralnym, falszywym rozumieniem i przezywaniem wol-
nos$ci oraz btednym warto$ciowaniem dobra i zta moralnego. W konsekwencji,
Jjesteémy $wiadkami swego rodzaju sekularystycznej interpretacji wiary
chrzedcijanskiej, ktéra powoduje erozje i z ktéra wigze si¢ gteboki kryzys
sumienia i praktyki moralno§ci chrzescijaiiskiej'.

W odniesieniu do Sacrum ludzie obojetni prezentujg agnostycyzm lub tzw.
~wiare ogélng”. ,Osoby obojetne w sprawach wiary moga niekiedy uznawac
w sposéb czysto spekulatywny istnienie Sity Wyzszej, ale ta wiara nie oddzia-
tywuje na ich konkretne, osobiste zycie”'"”. Sytuacje te Jan Pawel II charakiery-
zuje nastepujaco: ,Wielu wspoétezesnych Europejezykéw sadzi, ze wie, co to
jest chrzes$cijanstwo, ale w rzeczywistos$ci go nie zna. Czesto nawet podstawy
i najbardziej zasadnicze pojecia chrze$cijaiistwa nie sg juz znane. Wielu

W J. Mariafiski, Laicyzacja jako fakt spoteczny, ,Universitas Gedanensis” 13 (2001), nr 23,
s. 47.

5 EE, 47. Por. A. Siemianowski, Czlowiek i prawda, Poznan 1986, s. 11-12; D. von Hilde-
brand, Gesaminelte Werke, t. 7, Regensburg 1974, s. 312-318; J. Sommet, Die religiGse
Gleichgiiltigkeit der Gegenwart, dz. cyt., s. 330-331; H. R. Schlette, Vom religiésen Indifferen-
tismus zum Agnostizismus, dz. cyt., s. 371-372; H. Jonas, Agnosicyezm, egzystencjalizm,
nihilizm, ,Libertas” 188, nr 101, s. 36-58; F.-X. Kaufmann, Wahrheit als Problem, ,Herder
Korrespondenz” 45 (1991), z. 8, s. 345-347, G. Thils, La présence de Dieu dans un monde
planétaire et pluraliste, ,Nouvelle Revue Théologique” 1986, nr 6, s. 878-879.

% BE, 47. Por. G. de Rosa, Indifférence religieuse et sécularistation, ,Le Point Théologi-
que” 1983, nr 41, s. 179-180 ; J. Doré, Ethique, religion et foi, ,Le Point Théologique” 1985, nr 43,
s. 16-21; R. Bleistein, Individualisierung und Identitdt, ,Stimmen der Zeit” 1992, t. 210, z. 10, s.
665-667; P. Goralezyk, Mozliwosé slepoty na wartosci moralne, w: Zto w Swiecie. Kolekcja
Communio, Poznan 1992, s. 320-331; J.-L. Brugues, L'éthique dans un monde désenchanté,
~Revue Thomiste” 1994, t. 44, nr 2, s. 198-200; J. Ratzinger, Die Beduetung religioser und sitili-
cher Werte in der pluralistischen Gesellschaft, ,Concilium” (niem.) 21 (1992), nr 6, s. 500-501.

17 . Marianski, Religia i Kosciot w spoteczeristwie pluralistycenym, Lublin 1993, s. 83.
Por. P. Valadier, Société moderne et indifférence religieuse, dz. cyt., s. 66-67; J. Sommet, Die
religiose Gleichgiiltigkeit der Gegenwart, dz. cyt., s. 331-332.
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ochrzezonych zyje tak, jakby Chrystus nie istnial; powtarza sie¢ gest iznaki
zwigzane z wiara, zwtaszeza w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im
rzeczywista akeeptacja tresei wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa”'".

Cho¢by tak pobiezne poznanie skutkéw sekularyzmu i obojetnosci religij-
nej pozwala doswiadezyé powinnosci poszukiwania drég dojscia do 0s6b po-
dzielajacych wymienione poglady izyciowe postawy. Ten problem zauwaza
dzi§ wielu badajacych analizowang tu rzeczywisto$¢. ,Nowa forma ateizacji -
podkresla J. Mariafiski — niosgca ze§wiecczenie moralno$ci motywowanej reli-
gijnie bedzie powazng troska Kosciota w XXI wieku. [...] Struktury demokra-
tyczne wykluczaja centralng pozycje religii wzyciu publicznym 1 znaczace
wplywy Kosciota w spoteczenistwie™”. Jan Pawet II odczytuje to jako najbar-
dziej naglace zadanie wspélczesnego KoSciota, zwlaszcza na naszym konty-
nencie. ,Kosciele w Europie — przypomina i apeluje — czeka ci¢ zadanie nowej
ewangelizacji! Umiej odnalezé entuzjazm gloszenia. [...] Niech zatem gloszenie

9920)

Jezusa, ktore jest Ewangelig nadziei, bedzie twa chlubg i racjg twego istnienia™.

III. Sposoby i formy gloszenia Ewangelii ludziom obojetnym

Ewangelizacyjna powinno$§¢ wobec religijnego zobojetnieniem winna by¢
,przetozona” na konkretne formy i sposoby gloszenia Chrystusa, pozwalajgce
dotrzeé do ludzi obojetnych na Boga iJego wole. Jest to zadanie niezwykle
trudne i ztozone, uzaleznione od szeregu czynnikéw i uwarunkowan. Przede
wszystkim zalezne jest od podmiotéw ewangelizacji i od jej adresatéw. Inaczej
bowiem winna przedstawia¢ sie ewangelizacja ludzi obojetnych w stopniu
absolutnym, innej za$ formy oddziatywan potrzebujg ci, ktérzy wykazuja tylko
czeSciowe lub wzgledne zobojetnienie. Majac to na wzgledzie Jan Pawel 11
stwierdza: ,Faktycznie Europa nalezy obecnie do tych miejsc tradycyjnie
chrzescijafiskich, w ktérych konieczna jest nie tylko nowa ewangelizacja, ale
w pewnych przypadkach réwniez pierwsza ewangelizacja™'.

Pierwszym sposobem gtoszenia Ewangelii ludziom dotknigtym obojetno-
§cig jest samo dostrzezenie ich istnienia i zainteresowanie si¢ nimi. Niestety,
nalezy ze smutkiem podkre§lié fakt, ze dotychezas zbyt mato zwraca si¢ uwagi
na istnienie religijno-moralnego zobojetnienia, zwlaszeza w Polsce. Potwier-
dzeniem tej tezy niech bedzie brak ogélnopolskich badait zycia religijno-mo-
ralnego ostatniego czasu®. Brak znajomo$ci stanu faktycznego uniemozliwia
opracowywanie §rodkéw dziatania. Niech mobilizacjg bedzie wezwanie Jana
Pawta II: ,Ko$ciét nie moze zaniedbaé obowigzku postawienia odwaznej dia-

8 EE, 47.

1 J Marianski, Laicyzacja jako fakt spoteczny, dz. cyt., s. 56.

X EE, 45.

2 Tamze, 46.

22 Wycinkowe — choé bardzo wazne — badania w tym wzgledzie prowadzg profesorowie:
J. Marianiski (Lublin KUL) i W. Zdaniewicz (Warszawa ATK/UKSW). Bardzo cenna pozycjg w tym
zakresie jest pr. zb. pod red. J. Mariafiskiego pt. ,Kondycja moralna spoteczefistwa polskiego”,
Krakéw 2002.
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gnozy, ktéra pozwolitaby na zastosowanie odpowiedniej terapii. Réwniez na
»starym kontynencie« sg rozlegle obszary spoteczne i kulturalne, na ktérych
jest konieczna prawdziwa misja ad gentes™.

Niestety, czeScie] méwi sie o potrzebie i sposobach gloszenia Ewangelii
tym, kiérzy nie mieli mozliwo$ci poznania Chrystusa, tych za$, ktorzy
wykazuja obojetnosé traktuje sie tez ,obojetnie”®, Z pewnoscia przyczyna jest
tu trudno§é porozumienia sie z osobami obojetnymi, czyli brak zainteresowa-
nia zich strony Bogiem ireligia. Tego rodzaju trudno§é nie mobilizuje do
zainteresowania sie ludZmi obojetnymi, stawiajac ich z géry na pozycji
straconej. Faktem jest, ze latwie] ewangelizowa¢ poszukujgcych Boga i otwar-
tych na Jego dziatanie niz tych, ktérzy nie wykazujg zainteresowania wartos-
ciami religijno-moralnymi. Pierwszym wiec sposobem gloszenia Ewangelii
takim osobom jest dostrzezenie ich i ,wylowienie z ttumu” oraz préba nawia-
zania relacji typowo osobowych. Do tego rodzaju oddziatywan ewangelizacyj-
nych nalezy tez zaliczy¢ badania naukowe nad sekularyzmem i indyferentyz-
mem religijnym, zwtaszcza metodami socjologii o psychologii moralno$ci®.

Kontakt z osobami obojetnymi powinien przyjmowaé postaé dialogu. Jest
to metoda, ktéra prezentuje i proponuje Koscidt, bedac przekonany, ze kontakt
z ludZmi niewierzacymi nie moze oby¢ sie ,bez szczerego iroztropnego dia-
logu™". Jest to najbardziej skuteczna i potrzebna forma ewangelizacji, kt6-
ra ,stanowi dla KoSciota wpewnym sensie Srodek, a nade wszystko sposéb
wypelniania jego dziatalnoSci w $wiecie wspélezesnym™ . Wszystkie wiec
formy ewangelizacji oséb religijnie obojetnych winny przejawia¢ cechy dialogu,
gdyz taki charakter posiada cala misja zbawcza KoS$ciota, bedacego
kontynuacjg postannictwa tego, ktory sam jest ,Weielonym Dialogiem”, ,Dla
wszystkich powinno byé jasne - podkre§la Jan Pawel II — ze Ko$ciét chce
prowadzi¢ dialog ze wszystkimi, takze ztymi, ktérzy sie od niego oddalili
i odrzucajg go zaréwno w swoich stanowezo gtoszonych przekonaniach, jak
i wzdecydowanych, czasami nawet bojowych postawach”®. Do ludzi oboje-
tnych, zagubionych, tracacych sens zycia, zmagajgcych sie z pytaniami i wat-
pliwoSciami, nalezy najpierw wyj§¢ z Ewangelia w postaci interpersonalnego
dialogu. Winien on przyjaé postaé¢ szczerego, opartego na wzajemnym

* EE, 46.

# Por. J. F. Six, Zblizenie wierzqcych i niewierzqeych, ,Chrzeécijanin w §wiecie” 23 (1973)
nr 3, s. 75~76.

» Por. J. Doré, Ethique, religion et foi, dz. cyt., s. 22-23.

¥ Sob6r Watykanski Il, Konstytucja ,Gaudium et spes” (dalej skrot: KDK), 21.

% Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska , Reconciliatio et paenitantia”, 25. Por. J.-Y. Calez,
Vatican IT il a 20 ans. Portée des prises de position sur la non-croyance, ,Nouvelle Revue
Théologique” 1985, nr 2, s. 179-180 ; S. Wilkanowicz, Ateizm-ewangelizacja-demokracja, ,Znak”
42 (1990), nr 424, s. 22-24.

% Por. KDK 21; K. Czulak, Wiara wobec wyzwania niewiary, ,Communio” (pol.) 1 (1981),
nr 4, s. 8-9.

»® Jan Pawet 11, Przemoéwienie do uczestnikéw Kongresu ,Fwangelizacja a ateizm”,
w: Nauczanie papieskie, 111, 2, 1980, Poznan-Warszawa 1986, s. 451.

zaufaniu, poszukiwania drég wyjscia zdeklarowanych niebezpieczefistw.
Dialog ten ma by¢ wspélnym poszukiwaniem prawdy, ajego Zrodiem jest
zakorzeniona w Bogu mito§é cztowieka. Jest to fundamentalna forma ewange-
lizacji ludzi obojetnych, gdyz ,Ko§ciét musi cziowieka pozna¢ poznaniem
zakorzenionym w milosei, ktére usposabia do szczerego i opartego za zaufaniu
dialogu, dialogu ludzi rozdzielonych przez swe przekonania, ale zblizajgcych
sie ku sobie dzieki tej samej mitosci cztowieka™™.

Ewangelizacyjny dialog winien mie¢ na uwadze konkretnego cztowieka —
cala prawde o nim i jego dobro. Nie wolno ludzi religijnie obojetnych zostawia¢
samym sobie, gdyz nie mozna ,pozostawaé niewrazliwym na dramat ate-
istycznego humanizmu, ktérego antyteizm, a $cilej antychrystianizm, dopro-
wadza do przygniecenia osoby ludzkiej, ktéra chcial moze uwolni¢ od ciez-
kiego brzemienia Boga, uwazanego za ciemiezce™'. W dialogu tym trzeba da-
zy¢ do wykazania, ze czlowiek organizujacy zycie ziemskie bez Boga osta-
tecznie dziata przeciw sobie. Humanizm bowiem, pozbawiony iranscendent-
nego wymiaru, staje sie nieludzki i niszczacy. Kazdy wiec przejaw ateistycz-
nego humanizmu winien staé sie inspiracja ,do odnajdywania w starzejacym
si¢ $wiecie catej mocy nowosci zawsze nowej Ewangelii, tego niewyczerpanego
zrédla odnowienia™®. Celem wiee owego dialogu jest ukazywanie Ewangelii
jako podstawy tadu wewnetrznego izewnetrznego ludzkiej egzystencji oraz
fundamentalnego sposobu ochrony cztowieka ijego godno$ci we wspoicze-
snym Swiecie.

7 pewno$cig — przynajmniej na poczatku — dialog taki nie bedzie mial
charakteru tradycyjnej dziatalnosci duszpasterskiej. Eksponowanie bowiem
religii w poczatkowych kontaktach zludZmi obojetnymi moze objawiac sig ich
zamknieciem, a nawet wrogoScig. Stad tez, szanujac wolnos$¢ iautonomie
osoby, w odpowiednich momentach trzeba podsuwa¢ pytania dotyczgce ,wiel-
kich niewiadomych” ludzkiego zycia i §mierci. Niekiedy wiasciwym sposobem
nawigzania tego rodzaju kontaktu moze by¢ swego rodzaju ,prowokacja”,
kiérej celem jest doprowadzenie do zainteresowania tresciami religijno-
moralnymi. Taki sposéb ewangelizowania na terenach ZSRR prowadzil,
zamordowany w 1990 roku, prawostawny duchowny ks. Aleksander Mieq.
,Glosil prawde o Bogu w rézny sposéb. Gdy napotykal sprzeciw, stosowal apo-
logie, gdy znajdowal niezrozumienie, uprawiat hermeneutyke, gdy dostrzegal
obojetnosé, prowokowal i prowadzit dialog™.

3 Tamze. Por. J. Zabielski, Wspdiczesny indyferentyzm religijno-moralny jako problem
dialogu, w: J. Baniak (red.), Filozofia dialogu, t. 1, Poznafi 2003, s. 224-225.

31 Jan Pawel II, Preeméwienie ,,Ewangelizacja a ateizm”, dz. cyt., s. 453. Por. J. Sommet,
Indifférence et espoirs Europe, ,Etudes” 1986, nr 3, s. 243-254.

% Jan Pawel 11, Preemowienie , Ewangelizacja a ateizm”, dz. cyt., s. 543. Por. J. Zabielski,
Wspotczesny indyferentyzm religijno-moralny jako problem dialogu, dz. cyt., s. 225-226.

8.7 Pikus, Aksjologiczny wymiar religii w lworczosci Aleksandra Mienia, Warszawa
1998, s, 25. Por. A. Delzant, La foi provoquee par Uinroyance, w: L. Collin (red.), Foi chrétienne
et non-croyances : quel dialogue ?, Angers Cedex 1994, s. 141-152.
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Nalezy pamietac o tym, ze wielu wspélczesnych ludzi swoj sposob mysle-
nia i dzialania przyjmuje bez glebszej refleksji i wewnetrznej akceptacji, nie
starajac sie pozna¢ sensu iznaczenia tego dla swego zycia. W konsekwencji
ludzie ¢i mogg nie wykazywaé zainteresowania wartoSciami religijno-moral-
nymi, choé¢ nigdy powaznie sie nad tym nie zastanawiali, nie umiejg tez uza-
sadnié swej obojetnosci ani nie u§wiadamiajg sobie jej skutkéw. W gtebi serca
pozostaja wiec osobami poszukujgeymi i noszacymi nie nazwane pragnienie
calo§ciowego sensu swej egzystencji. Inni za§ wykazujg ,znudzenie” poszuki-
waniem owego sensu i prawdy o sobie i §wiecie, ale nie widzg juz mozliwosci
jej osiagniecia; sami nie daja sobie rady, a nie spotkali nikogo, kto by im
pomoégh. Niewsipliwie wiary i systemu moralnego nie da si¢ budowaé na
ludzkich rozczarowaniach czy porazkach, ale moga one postuzyé do kolejnej
préby zrozumienia, ze cztowiek nie moze sie zrealizowaé¢ wylgceznie w oparciu
owlasne sity. To za§ moze prowadzié do wniosku, ze cztowiek jako byt
osobowy winien poznawa¢ i poSwiecaé siebie temu, co jest ponad nim i co go
,Wznosi” wyzej ponad widzialny §wiat. Uwrazliwienie cztowieka obojetnego na
tego rodzaju problemy, pomoc w stawianiu egzystencjalnych pytan oraz wspol-
ne poszukiwanie na nie odpowiedzi, to sposoby prowadzenia ewangeliza-
cyjnego dialogu z osobami indyferentnymi i poddanymi sekularyzacji*. Przy-
wolany tu ks. A. Mieni ,w kontaktach zludZmi staral si¢ najpierw wnikngc
w §wiat zainteresowan rozméwcy, wjego poglady, aby wychodzac od nich
pokaza¢ mu inne, wyzsze wartosci”®.

Rozbudzony religijno-moralny niepokéj nalezy w osobach obojetnych pod-
trzymywaé irozwijaé, dostarczajac mu odpowiednich tresci. Na tym etapie
ewangelizacji trzeba zatroszezy¢ sie o wlasciwe przedstawienie Boga i religii
oraz wynikajacej stad moralnosei. Ludziom obojetnym, ktorzy wykazali pewne
otwarcie na Boga nalezy od razu ukazywaé prawdziwy, tj. ewangeliczny obraz
Boga i jego woli wobec cztowieka. ,,Ateistom i cywilizacji, ktora odrzuca trans-
cendencje — podkres§la S. Rosik — trzeba przeciwstawi¢ egzystencje Boga ta-
kiego, jaki On jest wrzeczywistoSci. Afirmacja Boga wynika nie tylko
z powotania sie na przestanki rozumu i znaki natury (jest to pierwsze Stowo
Boga do czlowieka), ale z przekonania wiary i §wiadectwa Boga, ktérego Imi¢
brzmi: »Ja jestem, kiéry jestem«™®. Postugiwanie si¢ bowiem jakimi$§ zastep-
czymi czy infantylnymi pojeciami (takze przyktadami kaznodziejskimi) moze
mieé zgubne nastepstwa i jeszcze bardziej utrwalié owo zobojetnienie. Jest to
tym bardziej potrzebne dzi§, gdy funkcjonuje szereg blednych ifalszywych
tresci i postaw w tym wzgledzie, czego przykladem sg sekty. Przedstawienie

8 Por. E. Biser, Religiose Spurensuche. Chistentum in postsikularistischer Zeit,
,Stimmen der Zei” 111 (1986), t. 204, z. 9, s. 609-621; J. Sommet, /ndifférce et espoirs en Europe,
dz. cyt., s. 254-255.

# T Pikus, Aksjologiczny wymiar religii w twiérczosci Aleksandra Mienia, dz. cyt., s. 25.

3 3. Rosik, Sumienie - problem zywotny wspdtczesnosel, w: P. Morciniec (red.), Ad liber-
tatem in veritate, dz. eyt., s. 121. Por. F. Laplanche, La Bible, parole de Dieu au parole huma-
tne?, w: L. Collin (red.), Fot chrétienne et noncroyances: quel dialogue?, dz. cyt., s. 87-912.
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za$§ prawdziwego obrazu Boga ireligii domaga sie od gloszacych te prawdy
dobrej znajomo§ci Biblii i nauk filozoficzno-teologicznych. Pozwoli to uniknaé
ewentualnych bledéw i dostarczy witaSciwych argumentéw wtym zakresie.
Ewangelizator winien tez dysponowaé¢ odpowiednig wiedzg ogblna, a zwiasz-
cza z zakresu nauk historyczno-spotecznych i psychologiczno-pedagogicznych,
aby mogt sprostaé stawianym pytaniom oraz ewentualnym zarzutom pod adre-
sem Boga, religii | moralno$ei. Liczy sie tez spos6b argumentacji — logika rozu-
mowania, a rownoczesnie trafne i praktyczne odniesienia owych argumentéw
do zycia konkretnej osoby czy wspolnoty. W owej argumentacji wazne jest
odwotywanie sie do argumentéw naturalno-racjonalistycznych oraz wskazanie
na negatywne skutki blednych poje¢ i postaw. Wazny tez jest sposéb trakto-
wania interlokutora oraz ,trafienie” wjego zainteresowania i sposéb rozu-
mowania®.

Religijna obojetnosé czesto jest nieodlacznie zwigzana z problemami mo-
ralnymi danej osoby. Stad tez ewangelizowanie nalezy zaczaé od zagadnien
moralno-egzystencjalnych. Jezeli stwierdzamy, ze dany cztowiek tak sie zagu-
bit w zyciu moralnym, ze stalo sie to przyczyna jego obojetnosci w tym zakre-
sie, a tym bardzie] wobec Boga i religii, to najpierw trzeba mu poméc odzyskaé
rownowage moralng, ktéra bedzie stanowié¢ podstawe nawigzania osobowego
kontaktu z Bogiem. Tego rodzaju proces nalezy zaczaé¢ od pojednania tego
cztowieka ze stworzeniem, nastepnie z innymi ludZmi, gdyz czlowiek ,pogo-
dzony z kosmosem” bedzie mégt nauczyé sie ,szanowaé wartosé kazdej ludz-
kiej osoby, stworzonej na podobienstwo Boga i odkupionej przez Chrystusa™®.
Ostatni etap to pojednanie danego czlowieka z soba samym, co domaga sie
ukazania mu integralnej wizji egzystencji czlowieka w $wiecie, ktéra zdolna
bedzie przeciwstawié sie przezywanemu zwatpieniu,

W takim oddzialywaniu ewangelizacyjnym najpierw nalezy odwotywadé sie
do prezentowanego poziomu §wiadomosci, ktérej ,nie mozna sprowadzié do
oddziatywujacych na nig warunkéw. Jest to §wiadomos$é zdolna do poznania
swej godnosci i otwarcia sie na absolut; §wiadomo$é bedgea Zrédiem funda-
mentalnych wyboréw, ktérymi kieruje poszukiwanie dobra — zaréwno dobra
innych, jak i wtasnego; §wiadomos$é ta jest miejscem odpowiedniej wolnoseci™.
Odwotanie sie do tej podstawowej §wiadomosci bytu osobowego jest jak naj-
bardziej zasadne, gdyz ta powszechna zdolno$é jest zrédtem fundamentalnych
wyboréw moralnych i ukierunkowuje obie strony owego spotkania na warto$é

 Por. M. Soetard, Dialogue et vérité, dialogue et violance, w: L. Collin (red.), Foi chréti-
enne et noncroyances: quel dialogue?, dz. cyt., s. 172-178; H. Biirkle, Das europdische Chrisi-
entum und die nichichristliche Kulturen, ,Stimmen der Zeit” 109 (1984), t. 202, z. 9, s. 607—608.

# Jan Pawel I, Przeméwienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy
w Strasburgu, 08.10.1988, ,L’'Osservatore Romano” (pol) 9 (1988), nr 10-11, s. 5. Por. B.
Piwowarezyk, La foi conrfontée a I'indifférence et a 'atheisme, Paris 1989, s. 44-47.

* Jan Pawet 1T, Preemowienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, dz. cyt.,
8. 5. Por. C. Dagnes, La liberté et la pasion du dialogue, w: L. Collin (red.), Foi chrétienne et
noncroyances: quel dialogue?, dz. cyt., s. 237-238.
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osoby, upatrujac wniej ,miejsce” spotkania etyki Swieckiej z moralnoscia
religijng, a w dalszej konsekwencji z Bogiem i jego wola. Celem za$ tego ewan-
gelizacyjnego dialogu ma byé doprowadzenie do przekonania, ze norm moral-
nych i wartosei osoby ludzkiej nie da si¢ w pelni uzasadnic bez wyraznego lub
ukrytego odniesienia do Boga. Tylko bowiem w Bogu zaréwno osoba jak, ijej
moralnoéé uzyskuja penie prawdy o sobie i charakter normatywny, szanujacy
ludzks godnosé. Uznanie za§ owej wartosei i godnosci kazdej osoby ludzkiej
jawi sie jako fundament wszelkiej refleksji nad tym minimum etycznym wspol-
nym wszystkim ludziom, na ptaszezyZnie wieloSci propozycji moralnych we
wspélczesnym $wiecie. Warto$¢ i godnosé osoby winna wige stac sie ,,punktem
zaczepienia” w dialogu prowadzacym do otwarcia si¢ na Boga i Jego zbawczg
wole. Stad tez zasadne jest konsekwentne ukazywanie znaczenia i norm etyki
chrzeécijanskiej, ktéra ukazuje integralng wizje osoby ludzkiej izdolna jest
obronié¢ czlowieka przed niszczacym nihilizmem i hedonizmem, jakze czesto
obecnym w zyciu ludzi religijnie obojetnych®.

Niezwykle waznym izawsze aktualnym sposobem gloszenia Ewangelii
jest §wiadectwo zycia. Wszyscy podejmujacy wysitek ewangelizacyjny winni
mie¢ w pamieci, ze ,w KoSciele za pierwszy §rodek ewangelizowania nalezy
uwazaé §wiadectwo zycia prawdziwie i§ciSle chrzescijanskiego, kiére trwa
w nierozlacznej wspélnocie z Bogiem, a zarazem w nieograniczonej gorgcosci
ducha poswiecenia sie dla innych”*’. Jest ono szczegdlnie znaczgce w odniesie-
niu do ludzi religijnie obojetnych, dla ktérych tresé przepowiadania najczescie]
zajmuje miejsce dalsze, na pierwszym za$ miejscu jest osoba przepowiadaja-
cego, jego wiara i Swiadectwo zycia. Réwnocze$nie gloszacy Stowo Boze wi-
nien byé skromny w prezentowaniu swych przekonai i swej moralnosci, nie
za$ jawié sie jako agitator lub glosiciel ideologii. Ma prezentowac si¢ jako ten,
kto przekazuje poznany depozyt, czyniac to z ,cierpliwoscia i nauka”, podno-
szac na duchu, a rownoczesnie wykazujac bledy i pouczajace (por. 2Tym 3,10; 4,
1-2)*2, Wszystko za§ powinno by¢ przepojone miltoscig do Boga icztowieka
oraz zyczliwoécig w poszukiwaniu jego dobra. M. Delbrel, ktora wiele lat spe-
dzita wéréd ludzi niewierzacych i obojetnych stwierdza, Ze ,nic na $wiecie nie
da nam dostepu do serca naszego blizniego oprocz faktu, ze daliSmy Chrystu-
sowi dostep do naszego serca™. Dobroé¢ Chrystusowego serca, ktorg bedziemy
mogli przekazaé czlowiekowi obojetnemu ma dla niego ,nieznany smak Boga

10 por, M. Vidal, Absolutna wartosé osoby miejscem spotkania T zespolenia elyki Swiec-
kiej z moralnoseiq religijng, w: Moralno$é chrzescijariska. Kolekcja Communio, Poznan-War-
szawa 1087, s. 125-142; J. Romelt, Verkiindigung moralischer Normen. Pastoral Dienst und
menschlicher Problem, ,Stimmen der Zeit” 115 (1990), t. 208, z. 6, s. 402-405; J. Rief, Moralver-
kiindigung angesichts der krise der Moral, , Theologisch-Praktische Quartalschrift” 117 (1969),
z.2, 8. 124-128.

HEN, 41.

2 por. J. Loew, Osobisty kontakt duszpasterski z niewierzqeymi, ,Concilium. Migdzynaro-
dowy Przeglad Teologiczny” 1966/67, nr 1-10, s. 132-133.

 Cyt. za: J. Loew, Osobisty kontak! duszpasterski z niewierzqeymd, dz. cyt., s. 133.

juwrazliwia na Jego spotkanie. Jest ona dla niewierzacego niezwykla,
zwigzana ztym niezwyklym absolutem, ktérym jest dla niego Bog. Budzi,
nawoluje uspione sily jego serca, sily nie znane mu, ktérych zywa rze-
czywistos¢ odnajduje on w sobie. Wspotbrzmi ona z tym, co w sercu niewierza-
cego jest zarazem najbardziej odosobnione i najbardziej zdolne do wewnetrz-
nego, skrytego zwrécenia si¢ do Boga jako do czegos, co jest mozliwe .

Owa dobroé serca, bedaca §wiadectwem wiary, nie moze by¢ odosobnio-
nym i sporadycznym gestem, zewnetrznie eksponowanym ,.na uzytek” ewan-
gelizacji. Winna by¢ ,stylem zycia” tego, kto podejmuje gloszenie Chrystusowe;j
Ewangelii. Kard. J. Ratzinger podkresla, ze Lewangelizacja to nie tylko pewna
forma méwienia, ale pewna forma zycia: ewangelizowaé znaczy zy¢ stuchajac
glosu Ojca i stajac sie jego glosem. [...] Ta chrystologiczna i pneumatologiczna
forma ewangelizacji jest zarazem forma eklezjologiczna; Chrystus iDuch
buduja Koscitl, udzielajg sie w KoSciele. Gloszenie Chrystusa, gloszenie
Krélestwa Bozego wymaga stuchania Jego glosu w glosie Ko§ciota™. Zeby
faktycznie miato to charakter ewangelizujacy, 6w Lstyl zycia” winien promie-
niowaé pewnoscia wyznawanej wiary iprzekonaniem w realizowaniu norm
moralnych. Wszyscy za§ duszpasterze winni pamietaé, ze ,jezeli istnieje
dzisiaj szansa zostania narzedziem w reku Boga wobec cztowieka obojetnego,
to otyle tylko, oile zcalej osobowosci ksiedza, jakby w spos6b naturalny,
promieniowaé bedzie pewnosé - i to pewnos$¢ oparta na niewzruszonej opoce
Boga i wiary™*. Majac to na uwadze, kard. J. Raizinger przypomina, Ze gtoszac
Ewangelie nalezy starac sie o to, ,aby glos Bozy byt styszany i zrozumiany. Nie
chcemy, aby stuchano nas dla nas samych, nie probujemy powieksza¢ wtadzy
i zasiegu naszych instytucji, ale pragniemy stuzy¢ dobru cztowieka i ludzkosci
tworzac przestrzen dla Tego, ktéry jest zyciem. To wyrzeczenie si¢ wiasnego
»ja« iofiarowanie go Chrystusowi za zbawienie ludzi jest podstawowym
warunkiem prawdziwe] stuzby Ewangelii™".

Postawa wyrzeczenia si¢ wilasnego »ja« iofiarowanie sie Chrystusowi
wyraza sie w po§wieceniu si¢ drugiemu cztowiekowi. ,Bezinteresowno$é tej
postawy i tych dziataii — podkresla Jan Pawet Il - stanowigca gleboki kontrast
z egoizmem obecnym w kazdym czlowieku, rodzi konkretne pytania, ktore
otwierajg na Boga ina Ewangeli¢”*. To otwarcie si¢ na Boga i Ewangelie ma
miejsce zwlaszeza wtedy, gdy gloszacy te prawdy wykaze zainteresowanie

i Tamze. Por. G. Lescanne, Maturation humaine et croissance de la foi, ,Christus” 37
(1990), nr 146, s. 141-146.

% J. Ratzinger, Przeméwienie prefekta Kongregacji Nauki Wiary do katechetow
i nauczycieli religii 10.12.2000 r., http://www.diecezjalne.katowice.opoka.org.pl./2001/04/32‘htm1
(16.01.2004), s. 3.

1 J Loew, Osobisty kontakt duszpasterski z niewterzqeymi, dz. cyt., s. 134. Por. D. A. See-
ber, Nachehristlich ist nicht nichéchristlich, Herder Korrespondenz” 36 (1982), z. 8, s. 365-366.

7 J. Ratzinger, Przemdwienie prefekia Kongregacyi Nauki Wiary do katecheléw i nau-
czycieli, dz. cyt., s. 2.

48 Jan Pawet 1I, Encyklika ,Redemptoris missio”, 42.
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najbardziej bliskimi problemami cztowieka takimi, jak: ubdstwo, cierpienie,
zapomnienie przez innych itp. Do tych zagadniefi nalezg tez: sprawiedliwo§é,
prawa czlowieka, pokdj, rozwdj osoby ludzkiej iinne. Podjecie tego rodzaju
tematoéw i probleméw w ramach gloszenia Stowa Bozego jest wyrazem dawa-
nia §wiadectwa Chrystusowi, ktéry ,nie przyszed}, aby Mu stuzono, lecz zeby
stuzy¢ idaé swoje zycie na okup za wieln” (Mk 10,45). Znakiem wiernosci
Ewangelii 1 sposobem pobudzania do otwierania sie na Boga jest réwniez
podejmowanie probleméw Ojczyzny, swego narodu i jego kultury, zawsze
z zachowaniem wolnosci w Chrystusie, ktora otwiera na powszechne brater-
stwo dzieci Bozych. Dawaniem $wiadectwa Chrystusowi i ukierunkowaniem na
Niego innych jest ,,odwazne i profetyczne stanowisko wobec korupcji $wiata
politycznego czy ekonomicznego, nie szukajac dla siebie chwaly i débr mate-
rialnych, uzywajgc wlasnych débr na stuzbe najubozszym, nadladujac prostote
zycia Chrystusa™. Cztowiek obojetny na wartoSci religijno-moralne, stykajac
sie z tego rodzaju zaangazowaniem w problemy ludzkie, ma mozliwos§é dos-
wiadczenia swoistej ,,sakralno$ci”, a tym samym poznania Boga i Jego mitosei.

Kolejna formg ewangelicznego $wiadectwa wobec 0s6b indyferentnych
jest ,$wiadectwo pokory” gloszacych stowo Boze. Jest to niewatpliwie trudna
forma ewangelizowania, ale bardzo aktualna i potrzebna. Jan Pawel II przy-
pomina, Ze wobec szerzgcego sie indyferentyzmu ,synowie KosSciola musza
zada¢ sobie pytanie: wjakie] mierze ioni ulegli atmosferze sekularyzmu
i relatywizmu etycznego? Jakg czesé odpowiedzialnosci za szerzaca sie coraz
bardziej niewiare winni wzig¢ na siebie, poniewaz nie umieli ukazywaé praw-
dziwego oblicza Boga na skutek »brakéw« wich wlasnym zyciu religijnym,
moralnym i spotecznym”™. Tego rodzaju ewangeliczne §wiadectwo wyraza. sie
-w umiejetnosci dokonywania rachunku sumienia na plaszezyznie osobistej
i wspdlnotowej, by korygowaé we wlasnym postepowaniu wszystko to, co jest
antyewangeliczne iznieksztalca oblicze Chrystusa”. Niekiedy taka forma
ewangelizowania moze okazaé sie jedynym sposobem wywolania religijno-
-moralnego niepokoju u ludzi obojetnych oraz zaczatkiem ukierunkowania ich
na Boga i Jego wole.

Omawiane dotychezas formy gloszenia Stowa Bozego sg przejawem ludz-
kiej aktywnosci 1 wysitku. Nie mozna jednak zapominagd, ze w przezwycigzaniu
religijne] obojetno§ci przede wszystkim nalezy zwrécié sie do Boga iJemu
powierzy¢ ludzi iich sytuacje. Kard. J. Ratzinger podkre§la, ze same ludzkie
~Stowa i sztuka przekazu nie mogg przebié sie do gtebi cztowieka, do kiérych
musi dotrze¢ Ewangelia. [...] »Jezus nauczal w dzieni, a modlit sie w nocy. [...]
Jezus musial zdobywaé uczniéw w imieniu Boga. To samo dotyczy nas. Nie
mamy zdobywad ludzi dla siebie. Mamy ich zdobywaé dla Boga w imieniu Boga.

¥ Tamze, 43. Por. W. Dleixner, Werte und Wertbeheuptung. Von der Notwendigkeit
sozialer Werte, ,Pastoralblatt” 6 (1993), s. 177-178.

 Jan Pawel I, List Apostolski , Tertio millennio adveniente”, 36.

 Tenze, Encyklika ,Redemptoris missio”, 43.
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Wszystkie metody sg jalowe, jesli nie majg fundamentu w modlitwie. Przepowia-
dane stowo musi zawsze wyptywacé z gtebokiego zycia modlitewnego”™.

Nasladujac Jezusa w przepowiadaniu Ewangelii, nalezy p6j$é jeszcze da-
lej i postugiwaé si¢ ,bronig samego Chrystusa, tzn. przezyciem na nowo agonii
ogréjcowej, meki iS&mierci Zbawiciela”™. Stad tez ewangelizowanie o0s6b
obojetnych to ,zgoda na Chrystusowy Krzyz”, to ,jakby zstgpienie »do pie-
kiet«, do§wiadezenie leku opuszczenia, ktére podjat Chrystus, aby przywrdcié
cztowieka Ojcu Niebieskiemu”™. Przezywane przez ewangelizujacego tego
typu doSwiadczenie, ,przenikniete duchem Chrystusowej Ofiary, jest niczym
niezastgpionym poSrednikiem isprawcg débr nieodzownyeh dla zbawienia
$wiata. To ono, bardziej niz cokolwiek innego, toruje droge tasce przeobraza-
jacej dusze ludzkie™. Taki wzér ewangelizowania daje nam sam Jezus Chry-
stus. ,Cate Jego Zycie byto wedréwkg ku krzyzowi, drogg do Jerozolimy. Jezus
nie odkupil Swiata pigknymi stowami, ale swoim cierpieniem i §miercig. Jego
meka jest niewyczerpanym zrédlem zycia dla $wiata; meka nadaje moc Jego
stowom™. Niezwykle wymowne sa wtym wzgledzie stowa §w. Augustyna,
ktéry wyjasniajac Chrystusows zapowiedZ meczefistwa Piotra i nakaz pasienia
owiec stwierdza: ,»Pa§ owce moje« znaczy »cierp za moje owee«”™,

dedesek

Poszukiwanie coraz doskonalszych sposobéw gtoszenia Ewangelii jest
problemem otwartym izadaniem ciagle aktualnym. Reasumujgc nasze refle-
ksje w tym zakresie, raz jeszcze wréémy do myséli i stow kard. J. Ratzingera.
Nawigzujace do rozwoju mysli teologicznej niemieckiego teologa J. B. Metza,
stwierdza on, Ze Metz ma racje gdy podkre§la, ze ,prawdziwym problemem
naszej epoki jest »kryzys Boga«, nieobecno$é Boga zamaskowana pusta
religijnoscig. Teologia musi na powrét staé sie teologia, rozmows o Bogu
iz Bogiem. [..] dla czlowieka prawdziwym wnum necessarium jest Bog.
Wszystko zmienia sie w zaleznoSci od tego, czy Bog istnieje, czy nie istnieje.
Niestety, takze my chrzeScijanie zyjemy czesto tak, jak gdyby Bog nie istnial
(st Deus non daretur). Zyjemy zgodnie z hastem: Boga nie ma, a jesli jest, to
nie ma znaczenia™. Majac na wzgledzie taks sytuacje wiary i zycia moral-

2 J. Ratzinger, Przemdwienie prefekia Kongregacji Nauki Wiary do katechetéw i nau-
czycieli religii, dz. cyt., s. 3.

* S. Rosik, Sumienie - problem zywotny wspélezesnosci, w: P. Morciniee (red.) Ad liber-
tatem in veritate, dz. cyt., s. 123,

* Tamze. Por. J. Zabielski, Ludzie sumienia - problem ¢ wezwanie naszych czaséw,
»Collectanea Theologica” 67 (1997), nr 3, s. 160~161.

% Jan Pawel I, List Apostolski ,Salvifici doloris”, 27.

% J. Ratzinger, Przemdwienie prefekta Kongregacji Nauki Wiary do kalecheléw i nau-
czycieli religii, dz. cyt., s. 3.

% Sw. Augustyn, Sermo 32, PLS 2, 640.

8 J. Ratzinger, Przemdwienie prefekta Kongregacii Nauki Wiary do katechetéw i nau-
czycieli religii, dz. cyt., s. 5.
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nego, w kontekscie zadai ewangelizacyjnych dodaje: ,Dlatego ewangelizacja
musi mowi¢ przede wszystkim o Bogu, musi glosi¢ jedynego prawdziwego
Boga: Stworce, USwieciciela, Sedziego. [...] Jesli zastanowimy sie glebiej nad
chrzescijafiskim oredziem, nie bedziemy méwié o wielu réznych sprawach.
Chrzescijanskie oredzie jest wistocie rzeczy bardzo proste. Méwmy o Bogu
i 0 czlowieku, a powiemy wszystko™™.

¥ Tamze,s.5i 7.
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ROLA KOSCIOLA W KSZTALTOWANIU
KULTURY PEDAGOGICZNEJ RODZICOW

THE ROLE OF THE CHURCH IN SHAPING THE PEDAGOGICAL
CULTURE OF PARENTS

Parents bear the primary responsibility for educating their children. This
task is an art which requires a lot of skills. In this respect, parents cannot rely
merely on their inborn abilities. They should constantly seek to perfect and
acquire pedagogical skills. However, educating children is a task for which few
parents prepare in asystematic way. Oftentimes their conscious, intentional
educational policies stand in contradiction to their actions and lifestyle, which
renders them ineffective. This work contains a suggestion that the Church
should also aid parents in raising their offspring. Unfortunately, few specialists
concerned with this field mention the Church’s activity in this regard. However,
it should clearly be the role of the Church to organize counseling and the peda-
gogization of parents and future parents at the parishes, deaneries, and dioceses.
This work shows that the Church has both the right and duty to do so.

Wstep

Oceny kultury pedagogicznej rodzicéw obecnie dokonywane w Polsce sa
niezadowalajace’. Tymezasem wielo$é sytuacji wychowawezych we wspéleze-
snej rodzinie, ich zlozono$¢ i zréznicowanie, wymaga wysokiego poziomu
rodzicéw w tym zakresie. Istnieje wiec pilna potrzeba pedagogizacji rodzicow,
czyli popularyzowania wiedzy zwigzanej z rozwojem i wychowaniem dzieci.

Realizatorem ksztalcenia pedagogicznego rodzicéw i potencjalnych rodzi-
cow Jest gléwnie szkota. Pomagajg jej w tym domy kultury, poradnie pedago-
giczne, media, samorzady terytorialne oraz inne instytucje. Niewielu niestety

! Por. H. Cudak, Edukacja pedagogiczna rodzicéw - wasny element systemu polityki
Dprorodzinnes, w: M. Chymuk, D. Topa (red.), Edukacja prorodzinna, Krakéw 2000, s. 58-65.
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pedagogéw zajmujacych sie tg problematyka wymienia Ko$ciéF, mimo ze stara
sie on i8¢ wraz z cztowiekiem po tylu réznych drogach jego ziemskiego zycia,
a takze ,uwaza stuzbe rodzinie za jedno ze swych najistotniejszych zadan -
i w tym znaczeniu, zaréwno cziowiek, jak i rodzina, sg »droga KoSciota«” (List
do Rodzin, 2). Kosciét niesie rodzinom nadzieje ptynaca z Ewangelii i na jej bazie
uksztaltowany system postulatéw wychowawezych. Troska KoSciota o matzefistwo
i rodzine znajduje sie w samym centrum jego pastoralnej dziatalnosci®.

W niniejszym opracowaniu pragniemy zaja¢ si¢ zagadnieniem roli Ko-
Sciota katolickiego w podnoszeniu kultury pedagogicznej rodzicow i catego
spoleczefnistwa. Oméwiona zostanie sama potrzeba pedagogizacji rodzicow, jej
niektére tre§ci oraz sposoby ich przekazywania.

1. Potrzeba ksztattowania kultury pedagogicznej rodzicow

Na kulture pedagogiczng rodzicow sklada sie ,catoksztalt ich postepowa-
nia z dzieckiem, organizacja zycia wrodzinie, jego atmosfera iwytworzony
jego styl”*. Stanistaw Kawula uwaza, Ze celem pedagogizacji jest bezposrednia
i posrednia pomoc rodzicom wich oddziatywaniach wychowawczych przez
podniesienie stopnia ich reflcksyjnosei, wzbogacenie §wiadomosci pedagogicz-
nej, co w konsekwencji poprawia funkcjonowanie rodziny pod wzgledem wy-
chowawczym®. Pedagogizacja rodzicéw polega wiec na dostarczeniu rodzicom
fachowej wiedzy na temat §wiadomego wychowania dzieci’. Rodzice powinni
uczy¢ sie madrze wychowywaé swoje dzieci, by wyrosty na odpowiedzialnych
ludzi. Pedagogizacja rodzicéw jest niezwykle wazna, poniewaz bledy wycho-
wawecze sg bardzo trudne do naprawienia, wobec czego wptywajg na cate zycie

2 Czynig to m.in.: P. Porgba, Pedagogizacja rodzicow, ,Studia Warminskie" 6 (1969), s. 423-
-487, A. Lepa, U podstaw duszpasterskiej pedagogizacji rodzicow, ,Katecheta” 6 (1980),
s. 250-255. H. Cudak opublikowat wyniki badaii na temat roli Kosciola w pedagogizacji rodzicéw
w naszym kraju: H. Cudak, Rola osrodkdéw nieszkolnych w ksztattowaniu kultury pedagogicz-
nej rodzicow, Kielee 1997, s. 138-183. Stwierdzit tam, ze ,zagadnienie wplywu KoSciola na
wspblczesne spoleczefistwo nie zawsze byto dostrzegane i doceniane przez pedagogéw w naszym
kraju” (s. 161). W podsumowaniu natomiast zauwazyl, ze ,rola KoSciota jako instytucji wycho-
wawecze] w ksztaltowaniu kultury pedagogicznej jest niezwykle istotna, bo zadania przez nig
realizowane wstosunku do dzieci, miodziezy iwspélnot rodzinnych sg planowe, Swiadome
i systematycznie potwierdzane” (s. 183).

® Por. M. Przykucki, Inicjatywy duszpasterskie Kosciota na rzecz rodziny, ,Znaki czasu”
5 (1987), nr 1, s. 20-38; S. Stefanek, Dokumenty Kosciota o rodzinie, w: K. Klauza (red.),
Rodzina srodowiskiem 2ycia, Czestochowa 1994, s. 191-219; J. Sledzianowski, Ko$cidt kato-
licki w stuzbie rodzinie, w: H. Cudak (red.), Wychowanie w rodzinie wspotczesnej w Swietle
zagrozers  wsparcia spolecznego, Piotrkéw Trybunalski 1999, s. 385-397, A. Skreczko, Troska
Kosciola katolickiego w Polsce o rodzing po drugiej wojnie Swiatowej, ,Rocznik Teologii
Katolickiej” UwB 2 (2003), s. 41-73.

+ M. Grochocifiski, Kultura pedagogiczna rodzicéw, w: M. Ziemska (red), Rodzina
i dziecko, Warszawa 1986, s. 302.

5 Por. S. Kawula, Pedagogizacia rodzicéw, w: W. Pomykato (red.), Encyklopedia pedago-
giczna, Warszawa 1993, s. 581.

8 A. Skreczko, Znaczenie ciqglej pedagogizacji rodzicéw dla wychowania prorodzin-
nego dziecka, w: M. Chymuk, D. Topa (red.), Edukacja prorodzinna, Krakéw 2000, s. 240-246.
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czlowieka. Jej zadaniem jest spowodowanie postepowania rodzicéw w wycho-
waniu przede wszystkim wedtug metod i umiejetnosci pedagogicznych, a nie
tylko intuicji i tradycyjnych wzorcow.

Panuje niestety powszechne przekonanie, Ze rodzice umieja wychowywac
przez sam fakt, Ze sg rodzicami, sami najlepiej wiedza, co jest ich dziecku
potrzebne ijak z nim postepowadé, stad tez nie potrzeba im cudzej madrosci.
To prawda, ze rodzice wychowuja wrodzinie przez samo przebywanie ze
swoim dzieckiem wbliskim ijedynym kontakcie uczuciowym i stwarzajg mu
tak wazng rzeczywisto§é domu. Ale prawdsg jest réwniez fakt, ze zadania ro-
dzicielskie wymagaja nieporéwnanie wiekszych przygotowan niz rola wycho-
wawey sensu stricto. Rodzice powinni zdawaé sobie sprawe, ze wywierajg
trwaty wptyw na swoje dziecko. Przez swoje bledy czgsto powodujg braki wy-
chowawecze u swoich dzieci, ktére pézniej jest trudno lub wrecz nie mozna
naprawi¢. Waznym wiec zadaniem jest uswiadomienie rodzicom najpierw sa-
mej potrzeby korzystania z systematycznej pedagogizacji.

Potrzeba pedagogizacji ptynie takze z potrzeby umocnienia rodziny staja-
cej wobec rozmaitych wspétezesnych zagrozen. Lista ich niestety nieustannie
ro$nie’. Chodzi tu nie tylko o obrone przed wystepujacymi zagrozeniami, ale
nade wszystko o promowanie przez Ko$ciét prawdziwych wartoSci budujacych
rodzine iumacniajgcych ja wwaznej dziedzinie wychowania. Wychowanie
w czasach wspoétezesnych staje sie sprawg wiedzy, umiejetnosci i doswiadcze-
nia. Podlega ono uwarunkowaniom wewnatrzrodzinnym takim, jak: struktura
rodziny, pteé, praca zawodowa matek, poziom wyksztalcenia i religijnoSci oraz
uwarunkowaniom zewnatrzrodzinnym takim, jak: typ spoleczno-zawodowy ro-
dziny, bezrobocie, styl zycia, akceleracja rytmu zycia, zagrozenia ze strony
ideologii antypedagogiki, a takze miejsce zamieszkania.

W okresie dokonujacych sie przemian cywilizacyjnych i kulturowych na-
stapito niepokojace ostabienie wychowawezych funkeji rodziny. Konsekwencje
tych zmian obserwuje sie m.in. w zaburzeniach rozwojowych dzieci, w rosngcej
patologii $rodowiska rodzinnego, a réwniez w bardzo czestym zagubieniu
i osamotnieniu przezywanym w rodzinie, szkole, grupie réwiesnikow, w thumie
innych, réwnie samotnych, oséb.

Interesuje nas szczegblnie pedagogizacja rodzicéw w sferze wychowania
religijnego®. Istnieje wielka potrzeba wsparcia rodziny przez Kosci6l, w nale-

7 Por. F. Adamski, Wspélczesne zagrozenia rodziny, .Ateneum Kaplariskie” 87 (1995), nr
516, s. 217-226; L. Moscicka, Zagrozenia dla prawidtowego funkcjonowania rodziny,
w: L. Moécicka (red.), Prace pedagogiczne, Wroctaw 1991, s. 97-197; H. Cudak (red.), Problemy
i zagrozenia wspotezesnes rodziny w Polsce, Piotrkéw Trybunalski 1998.

5 Por. T. Makowski, Religijno-moralna éywoitno$é wspdtczesnej rodziny polskiej katolic-
kiej. Refleksje socjologiczno-pastoralne, ,Studia Gnesnensia” 3 (1977), s. 109-188; L. Corradini,
Wychowanie religijne w rodzinie, ,Communio” 2 (1982), z. 5, 5. 51-63; K. Beteh, Zycie religijne
w rodzinie polskiej, ,Zeszyty Naukowe KUL” 24 (1981), nr 2-4, s. 43-60; A. Jagietto, Rodzina
a rozwdj postaw religijnych, Wroctaw 1987; C. Rogowski, Przekaz wiary w sytuacji wspot-
czesnego pluralizmu religijno-pedagogicznego, Ateneum Kaplariskie” 86 (1994) nr 513-514,
s. 192-202.
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zytym przeciwdzialaniu rosngcym zagrozeniom ipodjeciu nowyeh wyzwan®,
W historii Polski byly okresy wzmozonej troski Ko$ciota o malzefistwo i rodzi-
ne, szezegolnie w zakresie jej zycia religijnego. Miato to miejsce wtedy, gdy
wzrastata liczba { intensywnoS§¢ zagrozen. Nastepowata wéwczas mobilizacja
sit, szukano odpowiednich metod przezwyciezenia pojawiajacego sie kryzysu,
aby ratowaé rodzine "°.

Warto tu wspomnie¢ o réznorakich inicjatywach duszpasterskich podej-
mowanych w przesztoS§ci przez Kosciét katolicki w Polsce dla utrzymania
i umocnienia chrzescijaniskiego wychowania w rodzinie. Okresem szczegélnej
mobilizacji i intensywne] pracy Kosciota na rzecz matzefistwa irodziny byta
Wielka Nowenna Tysigclecia'l, Oweczesne skupienie uwagi duszpasterstwa na
problematyce rodziny w réznych jej aspektach wyrazato sie wtrosce o zycie
zgodne z planami Bozymi i zachowanie religijnego, chrzescijafiskiego charak-
teru, bo od tego przeciez zalezy nie tylko przysztosé Kosciota inarodu, lecz
takze zbawienie kazdego pojedynczego czlowieka. Wspodtczesno$é rodzi po-
dobng potrzebe.

IL. Prawo Kosciota do wychowywania rodzicow

Dziatalnosé Kosciota katolickiego w podnoszeniu kultury pedagogicznej
rodzicow nazwiemy ,duszpasterska pedagogizacja rodzicéw”. Dlatego ,dusz-
pasterska”, poniewaz kierowana jest przez katechetéw oraz duszpasterzy
i odbywa si¢ zasadniczo w ramach parafialnej pedagogii duszpasterskiej, gdyz
na parafii gtdwnie spoczywa zadanie wyrazone w nastepujacych stowach Jana
Pawta II: ,istnieje pilna potrzeba odtworzenia chrzeScijaniskiej tkanki spotecz-
nosci ludzkiej” (Familiaris consortio, 42).

Kosciot ma prawo nadprzyrodzone do wychowywania swych wiernych.
Plynie ono ztytulu: a) misji nauczycielskiej, zleconej przez Chrystusa
w stowach: ,ldZcie wiec 1 nauczajcie wszystkie narody udzielajac im chrztu
w imie¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego; uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przekazatem” (Mt 28,19); b) misji zbawiania dusz, czyli macierzyfistwa du-
chowego. ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy,
bedzie potepiony” (Mk 16,16)%. Wiele razy na ten temat wypowiadal sie Ko-
§ciot katolicki w swoich dokumentach, gtéwnie poczawszy od wieku XIX, po-
przez Sobér Watykanski II, az do czaséw obeenych. Wéréd réznych znaczen
samego pojecia ,wychowanie” w KoSciele, na czolo wysuwa sie dzi$ rozumie-

A Jagielto, Kultura religijna rodziny a postawy religijne czlonkéw, ,Colloquinm
Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne”, t. 18-19 (1986-87), 281-306.

0 Por. 8. Wierzchostawski, Rodzina w okresie transformacyi demograficznej i spoteczno-
-ekonomicenej, w: P. Kryczka (red.), Rodzina w zmieniajqcym sie spoteczeristwie, Lublin
1997, s. 86.

" Por. A. Skreczko, Troska Kosciota kalolickiego w Polsce omalzevisiwo irodzine
w okresie Wielkiej Nowenny Tysiqclecia (1957-1966). Studium teologiczno-pastoralne, Biaty-
stok 2002.

2 Por. S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 106.
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nie tego terminu jako ,wzrastania w pelnie czlowieczenstwa, w pelnie Zycia.
Pelnie te ma cztowiek z Boga, w Chrystusie, za poSrednictwem Ducha Swie-
tego”'®. Kosciét ma wspomagaé rodzine, pierwsze srodowisko wychowaweze,
w realizacji tej peini. Jest powolany nie tylko do §wiadczenia pomocy rodzicom
w ich osobistym u$wieceniu, ale réwniez w wychowaniu religijnym dzieci.

Wspomniane prawo KoSciota do wychowania zar6éwno religijnego, jak tez
czysto ludzkiego, jest na ogél wilaSciwie rozumiane iprzyjmowane przez
chrzesécijan'!. Nie zawsze jednak nalezycie wspélpracujg podstawowe srodowi-
ska wychowawcze: rodzina iszkola z KoSciolem w realizacji tego prawa, co
jest niewatpliwie jedng z przyczyn dezorientacji wychowankéw w §wiecie war-
tosci i zagubienia w zyciu.

IIL. TreSci duszpasterskiej pedagogizacji rodzicow

Po ukazaniu fundamentu powotania wychowawczego Kosciota, zajmiemy
sie tresciami, ki6ére winny by¢ przekazywane rodzicom w ramach duszpaster-
skiej pedagogizacji, aby potem poszukac najskuteczniejszych sposob6w reali-
zacji tego zadania. Ze wzgledu na ograniczone ramy tego opracowania, wez-
miemy pod uwage jedynie niektére aspekty szerokiego iztozonego procesu
pedagogizacji.

a. Swiadomog$é zobowiazan plynacych z sakramentu malzernstwa

Ojcostwo 1 macierzynistwo sg nie tylko sprawg ludzkie] wolnoSci, ale
przede wszystkim aspektem powolania wpisanego w mito§¢ malzensks, prze-
zywanego ze szczegblng odpowiedzialnosciag wobec Boga za przyjecie dzieci
jako Jego daru'.

Malzonkowie chrze$cijanscy, poprzez sakrament malzenstwa, zostali po-
wotani do rodzicielstwa, czyli wspdlpracy z Bogiem w jego stworczym dziele,
jakim jest dziecko'®. Trzeba rodzicom chrze$cijanskim zdecydowanie przypo-
minaé, ze nie sa panami zycia, ale slugami bozych zamiaréw'’. Swiadomosé
tego postannictwa pomaga im poSwieci¢ sie dzielu wychowania dzieci
z ufno$cig i poczuciem odpowiedzialno§ci wobec Boga za troske o wzrost

3 A, Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawta I, Lublin 2004, s. 108.

4 Por. R. Murawski, B. Duszyfiski, Biblijno-teologicene podstawy wychowawczego
postannictwa Kosciota, w: Seminare. Poszukiwania naukowo-pastoralne, Lad 1983, s. 205.

% Por. R. Sztychmiler, Pojecie matéeristwa chrzescijariskiego, ,Roczniki Nauk Prawnych”
1-2 (1991-92), 5. 29-52.

16 W sakramencie malzeistwa rodzice otrzymuja taske izadanie chrzecijariskiego
wychowania swoich dzieci, wobec ktérych §wiadezg i ktérym przekazuja rownoczesnie wartosci
ludzkie i religijne” (Christifideles laici, 62).

7 Por. J. Nagérny, ,Ewangelia sycia” wobec kultury $mierci”, w: A. Mlotek, T. Reront
(red.), Zycie - dar nienaruszalny. Wokél encykliki ,Evangelium vitae”, Wroctaw 1995,
8. 168~169.
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~dziecka Bozego”®. Rodzice wiec majg obowigzek wprowadzenia dziecka

w nadprzyrodzong rzeczywisto§¢, potencjalnego nawigzywania irozwijania
kontaktu z Bogiem. Rozwdj moralny ireligijny dziecka powinien stanowic¢
istotng role w procesie wychowawczym. Niestety jednak, w obecnych czasach
rozwoj ten schodzi na plan dalszy, a rodzice wiecej uwagi po$wiecajg rozwo-
jowi umystowemu i fizycznemu, zaniedbujac rozwéj duchowy.

Odpowiedzialne rodzicielstwo jest jednym z gléwnych zadan malzenstwa.
Potrzeba odpowiedzialno$ci w dziedzinie rodzicielstwa moze by¢ w pelni zro-
zumiana tylko w §wietle Objawienia. Prawda o rodzicielstwie zostala obja-
wiona «od poczgtku» przez fakt, ze byla umieszczona w samym centrum stwo-
rzenia. Wiadnie w tajemnicy stworzenia Bog jawi sie jako Ojciec kazdego zy-
cia, a ojcostwo cztowieka jawi sie jako misja wspdlpracy ze stwoérczym aktem
Boga, ktory sprawit, ze czlowiek przychodzi na §wiat w rodzinie. Ta prawda
winna by¢ uznana przez czlowieka w duchu Maryi i J6zefa, czyli w postuszeni-
stwie wiary"., Wzér Maryi iJozefa pozwala twierdzi¢, iz odpowiedzialne
rodzicielstwo malzonkéw wszystkich ezaséw znajduje swdj poczatek i swoje
kryterium prawdziwoSci w pierwszym artykule wiary: Wierze w Boga Ojca
i Stworzyciela. W tym duchu nalezy troszezyé sie nie tylko o fizyezne poczecie
i narodzenie dziecka, ale i duchowe.

Rodzice ustawicznie ksztaltujg swag osobowo§¢ w trakeie realizacji powo-
tania rodzicielskiego. PrzyjScie na §wiat dziecka, szczegélnie pierwszego, jest
ogromnym wyzwaniem dla malzonkéw. Muszg bowiem wej$¢ w pelnienie no-
wej roli spotecznej, roli matki i ojca, a kazda zmiana roli spolecznej jest trudna
iwymaga przygotowania. Role rodzicielskie sq rolami zywicieli, opiekunéw
i wychowawcéw, przewodnikéw duchowych. Kazdy z tych elementéw jest tak
samo wazny. Pominiecie ktoregokolwiek z nich wplywa zawsze negatywnie na
harmonijny rozwdj dziecka. Dlatego zrozumiale jest skupienie uwagi duszpa-
sterskie] pedagogizacji rodzicéw gléwnie na wymiarze duchowym, ale bez
pomijania i lekcewazenia pozostalych sfer.

Wspotczesnie role matki i ojea sg czeSciowo komplementarne, czesciowo
za$ zgodne i rodzice zamiennie wykonujg zadania opiekuncze i wychowawcze.
Wspomniane role komplementarne wigzg sie przede wszystkim z plcig oraz
ksztaltowaniem sie podstaw biologicznych i spotecznych rél meskich i kobie-
cych. Od meskiej roli ojca oczekuje sie wiec dzielnosci, sity, zaradnoSci,
odpowiedzialno§ci za podejmowane decyzje izadania, czuwania nad prze-
strzeganiem norm moralnych, spotecznych, stwarzania oparcia emocjonalnego
i materialnego dla Zony idzieci. Od kobiecej roli matki oczekuje sie za$ eks-
presji uczué, ciepta, wyrozumiatosci, zyczliwo$ci, zrozumienia, zaspokajania

'8 Warto w tym miejscu przywotaé stowa etyka: ,Rodza, Jego [Boga] i swoje dziecko — wraz
z Nim, w akeie samooddania! Baczno&é zatem! Decydujac sie wstapi¢ na szlak «przyjscia Panay,
transitus Domini”. T. Styczed, Dar zycia i Jego Dawca, w: K. Majdanski (red.), Dar ludzkiego
¢ycta. Humanae vitae donum, Lublin 1991, s. 73.

¥ Por. J. Jelowiecka, Matka Boza w nauczaniu Prymasa Tysigelecia, w: S. Grzybek
(red.), Maryja Matka Narodu polskiego, Czestochowa 1983, s. 228-229.

potrzeb innych, tworzenia atmosfery rodzinnej, wprowadzania dziecka w krag
szersze] rodziny i tradycji. Podobnie w sferze wychowania religijnego kazde
z rodzicéw ma swojg wazng i komplementarng role.

Bardzo waznym zagadnieniem jest nastawienie rodzicow do swego powo-
lania rodzicielskiego, do roli rodzicielskiej. Ksztaltowanie si¢ stosunku do
dziecka, wywigzywanie si¢ z obowigzkéw rodzicielskich jest efektywne wtedy,
kiedy kazde zrodzicéw akceptuje sie wtej nowej roli rodzicielskiej, kiedy
rodzice majg prze§wiadczenie o jej waznosci w rodzinie, KoSciele i spoteczen-
stwie, kiedy w petni identyfikujg si¢ z nig i majg $wiadomos¢, ze jej petnienie
to realizowanie celéw rodziny jako catosci.

Tutaj tez rozpoczyna sie praca rodzicow nad soba w celu ksztattowania
§wiatopogladu i osobowosci wedlug wybranego wzoru, co w pedagogice okre-
§la sie procesem personalizacji. U ludzi dorostych jest to gtdwnie wiasna praca
formacyjna, wymagajgca wysitku i systematycznos§ci, wspierana pomocg bozej
laski, praca ewangelizacyjng i duszpasterska KoSciota, stanowigca oddzialy-
wanie formacyjne przez cate ich zycie.

b. Wiedza o dziecku

Znajomo$é dziecka, tak nieodzowna dla jego prawidtowego wychowania,
jest rzecza nietatws. Dotyczy ona wszystkich jego proceséw rozwojowych,
czyli zachodzgeych w nim zmian progresywnych, wymagajacych zrozumienia
ze strony rodzicow™. Nie znajacy tych prawidlowo$ci rodzice sg narazeni na
popelnianie powaznych btedéw wychowawezych, biorac czgsto normalne ob-
jawy rozwoju za wypaczenia.

Znajomo$é doktadna faz rozwoju dziecka, liczenie si¢ zich prawami
i prawidtowo$ciami, pozwoli rodzicom w pore rozpoznawaé czy dziecko roz-
wija sic normalnie, czy tez jest op6znione wrozwoju iwymaga stosowania
odpowiednich §rodkéw zaradezych.

Wyodrebnienie réznych jakoSciowo okreséw rozwojowych cztowieka za-
kiada okreslona koncepcje rozwoju jego religijno§ci, wpltywa na strukture
przezyé religijnych, mechanizmy rozwoju, a przede wszystkim na prawidio-
wosé przeobrazei,, zachodzacych w poszezegélnych okresach. Dobra znajo-
mos§é poszezegdlnych okreséw religijno$ei pomaga w podejmowaniu odpo-
wiednich dziatan wychowaweczych, w tym wychowania modlitewnego dostoso-
wanego do poziomu rozwoju religijnego.

Rodzice zobowigzani sg zrodzone potomstwo wychowaé, aby mogto ono
rozwinaé sic w sposéb wtasciwy czltowiekowl zdolnemu wiaezyé sie¢ do zZycia
spotecznego. Jawi sie wiec tu problem, ktéry moze zosta¢ zawarty w pytaniu:
na kogo rodzice winni wychowywaé swoje dziecko?

Wychowanie polega na harmonijnym uksztalttowaniu osoby w zakresie jej
wrodzonych wiasciwosci fizycznych, intelektualnych, spotecznych, moralnych
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i religijnych®. Ksztattowanie to powinno zmierzaé do celu ostatecznego czto-
wieka, uwzgledniajac dobro spoleczenstwa i Kosciota®'. W praktyce codziennej
rodzice wierzacy celowo$¢ wychowania sprowadzaja czesto do ogélnikowego
postulatu wychowania dziecka na ,uczciwego cztowieka” czy ,dobrego
katolika”. Jednak nie zawsze podkladaja pod te pojecia wtasciwe tresci. Ro-
dzice wyrazajg pragnienie, bedgce zarazem jakby programem wychowawczym,
aby np. syn w przysztosci ,nie kradl", ,nie pilt", ,nie utracit wiary". Sytuacja
taka wymaga od duszpasterzy i katechetéw nauczenia rodzicéw nalezytego
rozumienia idealu wychowania chrzescijafiskiego, ktéry w sferze codziennej
praktyki statby si¢ dla rodzic6w modelem catej ich pedagogii. Ideat wychowa-
nia stanowi podstawowy punkt odniesienia do ustalenia poprawnosci oddzia-
tywan wychowawezych podejmowanych w nastepstwie jego przyjecia.

Ideatem chrzescijariskiego wychowania jest osiggniecie pelni cztowie-
czefistwa, jak to juz zostalo wyzej powiedziane. Tak wiee koscielna nauka
o wychowaniu moze by¢ ujeta wramy zywej pedagogii wiary, wiazacej czio-
wieka z Bogiem i z ludZmi w osobie Jezusa Chrystusa. Cechy idealnego chrze-
Scijanina nakre$la wyraZznie soborowa Deklaracja o wychowaniu chrzesci-
Jariskim ,Gravissimum educationis”. Jest nim cztowiek nowy, zyjacy ,w spra-
wiedliwosci i swietosci prawdy” i doskonaly ,na miare wielko$ci wedtug Petni
Chrystusa" (Ef 4,13), a ponadto gotowy do wspoétdziatania w chrzecijafiskim
ksztattowaniu $wiata — dla ,dobra calej spotecznosci" (DWCH, 2). Idealny
chrzescijanin wrazliwy jest na aktualne potrzeby i oczekiwania Kosciota za-
rowno w skali swojej parafii, jak i catego partykularnego Kosciola w Polsce.
Cechy chrzeScijanina doskonatego wspéttworza na uzytek wychowania wspél-
czesny model osobowosci. Z wydatng pomoca rodzicom spieszy tu teologia,
ktora w rozwazaniach nad czlowiekiem nie ogranicza sie do pytania, jakim on
jest, lecz, idac dalej, wskazuje na ludzkie mozliwoSci i udziela pewnej odpowie-
dzi na pytanie, kim czlowiek moze sie staé.

State odwolywanie sie wramach pedagogizacji do ideatlu wychowania
chrzescijafiskiego utatwi rodzicom nie tylko blizsze poznanie tego ideatu i pod-
porzadkowanie mu ogétu dziatan wychowawczych, lecz ponadto pozwoli im
znacznie poglebié Swiadomos¢ pedagogiczna, ksztattujge w nich ducha odpowie-
dzialnosci za dzieto wychowania z wszystkimi jego skutkami i konsekwencjami.

c. Wiedza o rodzicach jako wychowawcach

Prawidtowe wychowanie dziecka w ogéle, a zwlaszeza w pierwszych la-
tach jego zycia, wymaga takze posiadania informacji o wychowujacych rodzi-
cach. Powinni oni, dzigki pedagogizacji, u§wiadomié sobie wlasna odrebnosé
psychiczng oraz uswiadomié sobie potrzebe ustawicznego wzbogacania swej

**Por. P. Poreba, Wychowanie religijne w rodzinie, w: F. Adamski (red.), Mitosé, matzen-
stwo, rodzina, Krakéw 1981, s. 411-428.

> Por. T. Sikorski, Rodzina jako érédio ksztattowania czlowieka. Od mysli Karola
Wojtyty do nauczania Jana Pawta II, ,Chrzeécijanin w Swiecie” 12 (1980) nr 10, s. 18-28.
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osobowosci, ktérej bogactwo decyduje w duzej mierze o sukcesie wychowania
dziecka. Takze wysoki poziom moralno-religijny rodzicow jest najlepsza gwa-
rancja duchowego rozwoju ich dziecka. Ten odpowiednio wysoki pozior.n fno—
ralno-religijny rodzice moga osiagnaé przez ustawiczne ksztalcenie religijne,
ktére dzisiaj realizuje m.in. katecheza dorostych. Wiasciwy poziom duchpwy
rodzice osiagaja wtedy, gdy wypetnianiem obowigzkéw wynikajacych z wiary
dadza wyraz swoim przekonaniom religijnym. '

Aby dziecko skutecznie wprowadzi¢ w zycie religijne, wymaga si¢ od ro-
dzicow autentycznoéei, szezerosci iprawdy. Zdarza sie czasem, ze I"Olece
czuja si¢ niekompetentni jako osoby §wieckie do rozmawiania o Bogu 1zostg—
wiajg dzieciom swobode wyboru, gdy te dorosna. Niektorzy rodzice zmusza]af
dzieci do religijnych praktyk, stajac sie dla nich jedynym autorytetem th
dziedzinie. Jednak obydwa te sposoby sg niedobre, poniewaz dziecko nie moze
wybieraé, kiedy nie zna religii, a rodzice nie moga by¢ dla dziecka wzorem
ostatecznym. Réwniez dziecko moze, poprzez swojg ciekawos¢ izadawanie
pytan odnoénie do religii, wptynaé na wzrost wiary rodzicow. ,0d postawy
rodzicéw a zwilaszcza ojca, w stosunku do dziecka, szczeg6lnie w pierwszych
latach zycia, bedzie zalezeé, czy pojecie Bog skojarzy sie dzieclfu Z najl‘ep’—
szym, kochajacym, troskliwym i czulym Ojcem, czy tez przeciwnie — Z kims§
siejacym strach, przerazenie, a moze inieche¢. Taki negatywny obraz Boga

- moze na diugie lata zaciazy¢ na religijnosei dziecka. Dzieci, ktére po kazdym

przewinieniu sg karane, majg czeéciej falszywy obraz Boga — »Boga-zandar-
mac«. Dzieci, ktérych rodzice raczej ttumacza im, maja czeSciej obraz Boga
kochajacego”. Wychowanie religijne zmierza do tego, aby dziecko trw&}le
zespolilo sie z Bogiem, Zyto w tasce poprzez poznanie Go, uczuciowe przezy-
waznie w milosci i dawanie o nim §wiadectwa Zycia. Chodzi o to, aby wyksztat-
¢ié w dziecku obraz Boga kochajacego, ktory daje poczucie bezpieczefistwa. To
poznanie, przezywanie i wyrazanie Boga w Zyciu zalezne jest od psychicznych
mozliwosci dziecka, ktére rozwijaja sie¢ wnim stopniowo. Dlatego rodzice
winni kierowaé sie stosunkiem przychylnosci wobec swojego matego dziecka,
uwazajac je za czastke nie tylko swoja, ale tez za wartoSciows, czastke spote-
czefistwa i Ludu Bozego.

d. Wiedza o wychowaniu

Rodzice maja dwa podstawowe obowigzki wobec wiasnych dzieci: uro-
dzenia iwychowania®. Od nich wymagana jest Swiadomos¢ wychowawcza,
ktéra pozwoli im dostrzec ich wielkie obowigzki wobec dziecka. Samego wy-
chowania nie moga uwazaé za tresure, ale za proces, seri¢ zmian zacho-
dzacych w wychowaniu przy wspétudziale obydwu stron: Wychowuja(cej'i wy-
chowywanej. Papiez Jan Pawel Il w Léscie do Rodzin (n. 16), odpowiadajac na

= Tamze, s. 274. -
3 (g, Strzeszewski, Katolicka Nauka Spotecena, Lublin 1994, s. 416.
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pytanie: ,na czym polega wychowanie?” stwierdza, ze jest ono ,obdarzaniem
cztowieczefistwem - obdarzaniem dwustronnym”. Tak wiec wychowanek,
zgodnie z tym stwierdzeniem, staje sie réwniez podmiotem, a nie tylko przed-
miotem oddziatywan wychowawczych. On takze obdarowuje, czyli wychowuje
swego wychowawce. Relacja wychowaweza ma wiec byé dwupodmiotowa?:.

Wazne znaczenie dla rozwoju religijnego dziecka ma modlitwa rodzinna,
w ktorej biora udzial rodzice idzieci, gdyz to wniej Chrystus obiecal swg
obecno$¢ (por. Mt 18,19n.). Poza modlitwa istotne znaczenie ma tez stopniowe
wprowadzanie dziecka w uczestnictwo we Mszy §w. oraz uczynki mitoSci
idobroci wobec innych ludzi, atakze rozmawianie o religii i Bogu. ,To, co
méwi si¢ matemu dziecku o Bogu musi byé tak formutowane, aby pézniej nie
potrzeba bylo odrzucaé i zmieniaé, ale tylko uzupeiaé i poszerza¢™®.

Jednym z btedéw, wystepujacych w wychowaniu religijnym ze strony ro-
dzicéw jest oddzielenie wiary od Zycia. Nie powinni oni zachowywaé sie tak,
jakoby ich religijno§é wyczerpywat tylko pacierz i KoSciét, a zycie nie miato nic
wspélnego z wiara. Wazng rzecza jest, aby dzieci widziaty i czuly, ze w co-
dziennym zyciu rodzicéw obecny jest Bog. Rodzice powinni staraé sie, gtéwnie
przez przyklad, pokazywaé dzieciom i miodziezy, ze wiara to nie dodatek do
zycia, ale czynnik wprowadzajacy tad i celowo$é w cale dzialanie czlowieka,
poczynajac od zabawy, odpoczynku i pracy, a konczac na uczestnictwie
w sakramentach.

Szczegblnego ombéwienia wymaga stosowanie metod i Srodkéw w wycho-
waniu dziecka przez rodzicéw. Poniewaz kazde z nich stosuje swoiste metody
wychowania nalezy, informujac ich, ogélnie powiedzie¢ o metodach wiasei-
wych i niewtasciwych. Metoda wiasciwa winna uwzgledniaé¢ mozliwosci dziec-
ka wdanym okresie jego rozwoju, jak tez wymagania stawiane mu przez
rodzicéw, oddziatujgcych pozytywnie iwyzwalajaco na aktywnosé dziecka.
Z metodg pozytywng laczy sie metoda zapobiegania, profilaktyczna, metoda
usuwania okazji niebezpiecznych dla dziecka. Nalezy przy tym dziecku spo-
kojnie wyjasni¢ iwylumaczyé powdd, dla ktérego nie wolno czego$ czynié
i dlaczego nalezy czynié¢ inaczej. Nalezy takze rodzicéw przestrzec przed me-
todami niewtasciwymi takimi, jak: nieznajomo§é mozliwosci dziecka i stawia-
nie mu nadmiernych wymagarn, stosowanie nadmiernego liberalizmu, stosowa-
nie ciggtych nakazéw i nagan, powodujacych zahamowania jego aktywnosci,
stosowanie nakazoéw i zakazéw bez wyjasniefi w momencie, kiedy dziecko juz
czuje tego potrzebe. Przede wszystkim zly przyklad rodzicow wprowadza
zamet wrozeznanie dziecka iniszczy proces wychowania u samego jego
podtoza. Rodzice chrzescijafiscy, précz metod i $rodkéw naturalnych, dyspo-
nujg takze Srodkami nadprzyrodzonymi. Korzystanie ze Stowa Bozego, kultu

* Por. A. Skreczko, Znaczenie dwupodmiotowes relaci w wychowaniu dziecka, ,Studia
nad Rodzing” 4 (2000), nr 1, s. 123-129.
» E. Wéjeik, Trzeba kochaé, zeby zyc, Warszawa 2000, s. 280.
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liturgicznego iinnych pomocy duchowych pomoze im dostrzec ich wielks
odpowiedzialno§é przed Bogiem za wychowanie dzieci.

Przekazywanie rodzicom elementarnej wiedzy na temat natury i charak-
teru wychowania w rodzinie staje si¢ bardzo pilne inieodzowne, poniewaz
nadal zauwaza sie wyraZzny niedostatek publikacji rozpatrujgcych problemy
struktury i funkcjonowania rodziny ,normalnej”. Scis}y zwigzek, zachodzacy
miedzy strukturg $rodowiska rodziny i jego wychowawczym funkcjonowaniem,
analizowany bywa najczeScie] w pracach poS§wieconych réznorakim odchyle-
niom od poprawnosci, jakie przejawia pedagogia wspélczesnej rodziny.

Rodzice nie mogg swemu dziecku daé wiary, moga jednak promieniowaé
wiarg ito stwarza w potomstwie gotowo$¢ do wiary, jakkolwiek ta gotowos$é
nie u wszystkich jest jednakowa®. Dzieci musza wiedzieé i wyczuwaé, ze dla
rodzicéw ogromne znaczenie ma istnienie Boga i Ze jest Kto§, komu ufajg na-
wet w najtrudniejszych momentach swego zycia. W wychowaniu dziecka bywa
czasem i tak, Ze poprzez dziatanie laski Bog sam wewnetrznie pociaga je ku
religii, nawet jesli rodzice sg niepewni w swojej wierze. ,ReligijnoSei nie prze-
kazuje sie¢ metods, jak gdyby napelniania naczynia, ale metods jakby zapala-
nia $wiecy od juz plonacej S§wiecy. Ogélnie méwige, celem wprowadzenia
w zasady religijne jest nie tyle wiedza, (cho¢ ma ona swoje znaczenie), ile mitos¢
do Boga ibliznich itrwala che¢ do Zycia wobecno$ci Boga iku Bogu — prze-

jawiajace sie w religijnych uczuciach, intencjach, dazeniach i praktykach™.

IV. Sposoby pedagogizacji

Wazng rzeczg jest wiedzieé nie tylko, co nalezy czynié, ale jak czynié
i przy pomocy jakich metod i §rodkéw. Ksztalcenie rodzicéw pozostaje dla Ko-
Sciola ciagle jeszcze nowym terenem dziatalno$ci. Nieustannie powraca pyta-
nie: jakimi drogami Ko$ciét ma i$¢? Duszpasterze ikatecheci, wtaczeni
W proces pedagogizacji rodzicow, powinni uczyni¢ przedmiotem statej refleksji
i wnikliwych dociekan nie tylko tresé, ale i sposoby pedagogizacji. Korzystaé
przy tym powinni z doé§wiadczenia pedagogéw prakiykéw. Pedagogika ro-
dziny®, pedagogika dorostych®, katecheza dorostych®, jak tez katecheza
rodzinna® wypracowaly pewne metody pracy zdorostymi, ktére nalezy

* Por. Tamze, s. 272.

*"Tamze, s. 273.

% Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, Lublin 2002; S. Kawula,
J. Bragiel, A. W. Janke (red.), Pedagogika rodziny. Obszary i panorama problematyki, Toruii
1998, 5. 317-318.

* Por. O Czerniawska, Ksztatcenie dorostych a $rodowisko rodzinne, Warszawa 1970;
W. Szewezyk, Uczenie sie dorostych, w: W. Okon (red.), Teoria i praktyka upowszechniania
wiedzy, Warszawa 1979, s. 91-103; J. Nowak, A. Cie§lak, Edukacja dorostych w Polsce ina
Swiecie, Warszawa 1982; L. Turos, Andragogika ogéina, Siedlce 1993; T. Wujek (red.), Wpro-
wadzenie do pedagogiki dorostych, Warszawa 1992,

3 Por. K. Misiaszek (red.), Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, Warszawa 2002,
M. Majewski, Aktualne wyzwania katechetyczne, Krakéw 1997.

3L E. Osewska, J. Stala (red.), Drogi katechezy rodzinnej, Poznan 2002,
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uwzgledni¢ w procesie wychowania rodzicéw. Jesli Kosciot chee wyj$é naprze-
ciw potrzebom wspoélczesnego czlowieka, a musi to zrobié, by rzeczywiscie
nie$¢ pomoc, powinien podjaé wysitek organizowania kontaktu z rodzinami.
Nie mozna bowiem zapominaé, ze wszelka praca duszpasterska, a takze cata
praca ksztalceniowa, jest w gruncie rzeczy tylko propozycja.

Ksztalcenie rodzicow jest czeSeig ogdlnego procesu ksztalcenia dorostych
i stusznie traktuje sie je jako bodziec do dalszego samoksztatcenia. Jak oce-
niaja pedagodzy, specjaliSci z omawiane] dziedziny, doskonalenie rodzicow
pod wzgledem pedagogicznym w naszym kraju jest do§¢ zaniedbane i realizuje
si¢ je potowicznie, dorywezo ito gléwnie drogg inicjatywy réznego rodzaju
instytucji spotecznych, wtym takze parafii®. Obie strony wspétpracujace
muszg dolozy¢ wysitku i wzajemnie sie wspieraé, by osiagnaé wyznaczony cel.
Niestety, w kregach koScielnych pokutuje blad, polegajacy na bezskutecznym
przenoszeniu metod wychowania dzieci i mlodziezy do pracy z dorostymi.

Czas realizacji doskonalenia rodzicéw powinien przypadaé na taki dzien
i takg pore, kitdre by zapewnity najwiekszg frekwencje. Wydaje sie, ze najod-
powiedniejsza bylaby niedziela; czy kazda, czy co druga wmiesigcu, to juz
zaleze¢ bedzie od programu ulozonego przez miejscowych duszpasterzy. Wia-
domo jednak, ze trzeba wybraé kiére§ z nabozefistw w niedziele, najbardziej
dogodne dla rodzicéw i z nim powigzaé konferencje o wychowaniu. Najpierw
nalezy przygotowaé rodzicéow do takich konferencji drogg przekonania ich
0 potrzebie i koniecznosci pedagogizacji, a nastepnie rozpoczgé cykl konferen-
¢ji realizujacych jg. Nalezy pamietaé, ze bedg i tacy sposrdd rodzicéw, ktérzy
nie przyjda; jeSli jednak nalezg do wspdlnoty parafialnej, trzeba ich indywi-
dualnie zaprosi¢, a kiedy i to nie poskutkuje, trzeba ich odwiedzi¢ i nawigzaé
znimi kontakt wspos6éb delikatny izyczliwy, bez robienia im wyrzutéw.
Chodzi bowiem o to, azeby mozliwie wszystkich rodzicé6w objaé informacja,
pedagogiczng.

Nalezy dgzy¢ do tego, aby informacje o dziecku, rodzicach, o tym, co nale-
zaloby przekaza¢ dziecku oraz o samym procesie wychowawcezym, nie byly
przekazywane dopiero rodzicom, ale juz kandydatom na przysziych rodzicéw,
czyli dorastajacej miodziezy. Wydaje sie tez, ze w konkretnej pracy pedagogi-
zujace] juz etap wstepny ksztatcenia rodzicéw moze odbiegaé od powyzszej
tematyki. Nalezaloby na poczatku omawiaé tematy aktualne, w miare mozno-
el pokrywajace sie z zamdéwieniem spotecznym.

Natomiast uSwiadamianie pedagogiczne mlodziezy mozna realizowaé
w punkeie katechetycznym lub w koSciele, w czasie dla niej najodpowiedniej-
szym. Sposob duszpasterskiego przygotowania do malzenistwa i obowigzkéw
rodzicielskich, w tym do wychowania potomstwa, wytyczaja w Polsce instruk-

# Por. 8. Kawula, Kultura pedagogiczna rodzicéw jako ceynnik stymulacii rozwoju
i wychowania mtodego pokolenia, w: S. Kawula, J. Bragiel, A. W. Janke (red.), Pedagogika
rodziny. Obszary i panorama problematyki, Torun 1998, s. 317-318.
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cje Konferencji Episkopatu Polski, a zwlaszcza Dyrektorium Duszpasterstwa
Rodzin. Ten ostatni dokument, opracowany przez Rade do Spraw Rodziny
iwydany dnia 1 maja 2003 roku, jest wynikiem ustawicznej troski Kosciota
w Polsce o maizefistwa i rodziny, podejmowanej od kilkudziesigciu lat. Zbiera
i porzadkuje zasady ipraktyki stosowane w tym duszpasterstwie od dawna
oraz proponuje nowe rozwiazania. Podstawowy wysitek skierowany jest na to,
by malzefistwa irodziny byly prawdziwie chrzescijanskie. Znalez¢ w nim
mozna konkretne wskazéwki do pracy wychowawezej z rodzinami; méwi on
m.in. o poradnictwie rodzinnym: ,Wobec narastajacych zagrozen malzenstwa
i rodziny z jednej strony i wobec coraz trudniejszych wyzwan, stajacych przed
rodzinami z drugiej, nalezy organizowa¢ pomoc rodzinom w odpowiednio
szerokim zakresie. Jedna z form pomocy narzeczonym, matzonkom i rodzicom,
jest kompetentne poradnictwo rodzinne, laczace fachowos¢ doradecéw z ich
osobistym §wiadectwem zycia Ewangelia” (Dyrektoriuim, 37).

Poradnictwo jest waznym elementem duszpasterstwa. Musi objac calg
strukture rodziny, wszystkie jej elementy oraz role i funkeje, a nawet przygo-
towanie do zycia matzeriskiego i rodzinnego. Wsrod szerokiego zakresu zadan
Katolickiej Poradni Rodzinnej wymienia sie szczegélnie: ukazywanie wlasci-
wego wymiaru mitosci malzeniskiej i rodzinnej, ksztaltowanie postaw proro-
dzinnych; nauczanie zasad odpowiedzialnego rodzicielstwa; pomoc W rozwia-
zywaniu Konfliktow matzeniskich irodzinnych oraz probleméw wychowaw-
czych i religijnych™. Dlatego poradnia, jesli ma skutecznie pomagaé rodzicom
wpracy nad wychowaniem dzieci, winna byé¢ poradnig nie tylko dla nich
samych, ale idla ich dzieci. Poradnia powinna im wtym pomée nie tylko
wtedy, gdy sie do niej zgtoszg rodzice, ale tez wychodzi¢ im naprzeciw. Epi-
skopat poleca, aby »w kazdej parafii zadbaé oumieszczenie w programie
duszpasterskim katechez, gtoszonych systematycznie matzonkom irodzicom,
np. co miesige« (Dyrektorium, 52). Proboszez moze, a nawet powinien, co
jaki§ czas zlecaé przeprowadzenie takiego spotkania pracownikom poradni,
dobrze przygotowanym do omawiania probleméw komunikacji malzonkéw ze
sobg i zdzieémi, do pomocy w rozwigzywaniu ich ktopotow malzenskich
i wychowawezych oraz do wspierania ich na drodze chrzeScijanskiego zycia
rada i swiadectwem.

Jezeli chodzi o inne metody pracy wychowawezej z rodzicami stosuje sie
najezesciej: rozmowe indywidualng, odezyt, wyktad, pogadanke, film, dyskusje
oraz opracowywanie literatury pedagogicznej*. W pedagogizacji chodzi bo-
wiem gléwnie o budzenie postawy rodzicow do wytrwatego poszukiwania
i celowej nieustepliwej walki o polepszenie sytuacji rodzinnej. A sprawié to
moze aktywna dyskusja czy pogadanka. W parafialne] i diecezjalne] pedagogi-
zacji rodzicow te metody pracy beda prawdopodobnie bardziej skuteczne niz

¥ Por. G. Koszatka, Poradnictwo rodzinne. Organizacja © przygotowante kadr, .,Sprawy
Rodziny” 2003, nr 61-62, s. 111-117.
3 Por, K. Kottowski, O pedagogicanym ksztatceniu rodzicow, Warszawa 1968, s. 129-157.
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wyklad, odezyt czy konferencja. Innymi sposobami pracy, od dawna z powo-
dzeniem stosowanymi iprzynoszacymi oczekiwane skutki, sg éwiczenia re-
kolekcyjne dni skupienia i nabozefistwa przygotowywane specjalnie dla rodzi-
c6w™. Moga one byc zwigzane opricz statych, z gory wyznaczonych terminéw,
z uroczystoscia Sw. Rodziny, dniem Pierwszej Komunii Sw., Dniem Matki itp.

Otwartym zadaniem jest ustalenie, kto ma udzielaé informacji o dziecku,
rodzicach czy procesie wychowania rodzicow i kandydatéw na rodzicéw. Jak
twierdza nieki6érzy autorzy, powinny to by¢ osoby znajace zagadnienia za-
réwno od strony teoretycznej, jak i praktycznej, a jednoczednie cieszace sie
wysokim autorytetem w danym Srodowisku. Aby jednak duszpasterstwo ro-
dziny moglo przynosi¢ owoce, powinny sie wen wlaczyé wszyscy, ktérzy maja
bezposredni lub posredni kontakt z rodzicami.

Pedagogizacja rodzicow, propagowana przez Ko§cidl, jest jedng z form
pracy duszpasterskiej, dlatego tez prace te mogg prowadzié, na mocy sakra-
mentéw chrztu i bierzmowania, nie tylko duchowni, ale i §wieccy dobrze do
tego przygotowani. Osoby zajmujace sie prowadzeniem pedagogizacji powinny
by¢ do tej pracy odpowiednio przygotowane™. Winni to byé ludzie o wysokim
poziomie etycznym. Do niejednego zadania osoba $wiecka bywa bardziej po-
zgdana niz duchowna, zwlaszceza w zakresie medycyny, psychologii czy innej
specjalnoSci dotyczacej zycia $wieckiego. Rozmaito§é prelegentéw, fachowo
przygotowanych, doda powagi i znaczenia samej pedagogizacji, ktéra byé
moze uro$nie do rangi ogélnej i powszechnej.

Zakonczenie

Na rodzicach spoczywa glowny ciezar odpowiedzialno$ci za wychowanie
dziecka. Z poczucia tej odpowiedzialnoéci powinno ptynagé ich zainteresowanie
sprawami wia§ciwego wychowania potomstwa. Zadanie to bowiem jest sztuka
wymagajgeg duzych umiejetnoSei. Rodzice wiec nie mogg polegaé wiym
wzgledzie wylgcznie na swoich zdolno$ciach wrodzonych. Powinni stale
doskonali¢ i zdobywaé¢ umiejetnosci wychowaweze, jak i wszelkie inne rodzaje
umiejetnosel. Tymezasem wychowanie dzieci jest dziedzina, do ktérej niewielu
rodzicow przygotowuje sie w sposéb systematyczny. Nierzadko ich §wiadome,
intencjonalne zabiegi wychowawcze sg w sprzecznosei z ich postepowaniem
i stylem zycia, a wtedy sg nieskuteczne.

W niniejszej pracy sugerowano wiec, by pomoc rodzicom w zakresie
wychowywania potomstwa nidst takze Kosciét. Niewielu, niestety, pedagogow
zajmujacych si¢ ta problematyks wymienia go jako podmiot realizujacy tego
typu dziatalno$¢. Tymezasem oczywistym zadaniem Ko$ciola winno byé

# T. Kukotowicz, Pedagogizacja rodzicéw w duszpasterstwie parafialnym, ,Sprawozda-
nia Towarzystwa Naukowego KUL” 15 (1965), s. 70-71.

% Por. A. Skreczko, Przygotowanie przysztych kaptandw do duszpasterstwa rodzin
w warunkach wspéiczesnych, ,Studia Teologiczne. Bialystok-Drohiczyn—tomza” 17 (1999),
5. 121-134.
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organizowanie poradnictwa i pedagogizacji rodzicéw oraz kandydatow na
rodzicéw przy parafiach, dekanatach czy diecezjach. W niniejszym opracowa-
niu wykazano, ze Kosciél ma prawo iobowigzek to czyni¢. Kompetentna
i dtugofalowa pomoc ma us$wiadomié rodzicom potrzebe pedagogizacji oraz
zapoznaé ich zzobowigzaniami plynacymi zzawarcia sakramentu matzen-
stwa, przekazaé¢ wiedze o dziecku, o nich samym jako wychowawcach oraz
o wychowaniu. Wiedza ta zapewne zmienilaby ich stosunek do siebie i dziecka
oraz do modyfikacji metod i §rodkéw wychowawczych. Bytaby to wielka
szansa dla rodzicéw, jak tez dla samego dziecka, a pedagodzy i duszpasterze
mogliby po pewnym czasie spodziewaé si¢ odnowy rodziny oraz lepszej
realizacji rodzicielskiego powolania przez malzonkow.
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ZYCIE ZAKONNE W EUROPIE
WOBEC ZACHODZACYCH ZMIAN POLITYCZNYCH

MONASTIC LIFE IN EUROPE IN THE FACE OF POLITICAL CHANGES

Monastic life and consecrated life are a part of the universal Church that
wishes to live and serve the Church, to be for her and with her, not leading
a policy of one’s own in any area. Their desire is to communicate to contempo-
rary man the message of Jesus by the life of its members and pastoral initiatives.
This kind of life is subject to the joys and difficulties that touch the whole
Church and every believer. Clearly, consecrated life has its own specific cha-
racter and identity, its proper place and its difficulties, but always within the
Church. The article presents first the situation of the Church and monastic life in
a Europe on its way to unification, and secondly it attempts to address the fol-
lowing question: does monastic life meet new expectations and how does it
strive to realize them?

Zycie zakonne, zycie konsekrowane jest czastka KoSciola powszechnego,
pragnacg zyé istuzyé¢ w Kosciele, dla KoSciola i z KoSciotem. Nie prowadzi
wilasnej polityki w zadnym kierunku. Pragnie zyciem swych cztonkéw i pracs
duszpasterskg moéwié wspotezesnemu cztowiekowi o przestaniu Chrystuso-
wym, zawierzonym KoSciotowi. Do§wiadceza tych samych rado$ci i trudnosei,
jakie sg udziatem calego KoSciota ikazdego wierzacego dzisiaj. Oczywiscie,
zycie konsekrowane ma swg specyfike i tozsamosé, swe pola dziatania i whas-
ne trudnosci, ale zawsze wewnatrz Kosciota. Dlatego na poczatku pragne przy-
pomnie¢ w krétkich stowach o sytuacji KoSciota w jednoczacej sie Europie.

Wspélezesna Europa

Europa jest bardzo zr6znicowana pod kazdym wzgledem. Jako kontynent
nie ma granic do Kofica sprecyzowanych, a zdaniem historyka Normana
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Daviesa nie sposéb jej granic okreslié, szezegélnie od strony wschodu
i potudniowego-wschodu. Historycznie rzecz biorge, na tozsamos$é Europy
skiadaty sie rézne narody, kultury, tradycje i wyznania religijne. Z punktu
widzenia politycznego - po zakonczeniu podzialu na dwa antagonistyczne
bloki — wigkszo§é krajéw ma rzady mniej lub bardziej demokratycznie
wybierane i systemy parlamentarne wielopartyjne, choé¢ o réznych odcieniach
ideologicznych. WiekszosS¢ tez oscyluje w wyborach (wigcznie z krajami tzw.
ugruntowanej demokracji) miedzy rzagdami o tendencjach lewicowych i prawi-
cowych. Kilkukadencyjne rzady jednego ugrupowania z reguly niemal koficza
sie¢ zwycigstwem opozycji. Wydaje sie tez, ze programy zaréwno lewicy, jak
i prawicy, szczegélnie w dziedzinie gospodarczej i spotecznej, sg do siebie
bardzo podobne icoraz bardziej tracg wlasciwie sens tradycyjne podziaty
polityczne. Duze partie, pretendujace do wladzy, réznia sie coraz czeSciej
raczej swg, postawa wobec wartoSci, stosunkiem do mniejszosei réznego typu,
etyki, problemu tozsamo$ci narodowej. W chwili obecnej bardzo silna jest
tendencja liberalna i- jak widzieli§my w ostatnich tygodniach - dazenie
niektorych panstw do pelnienia roli wiodacej w nowej Europie.

Ogélng liczbe ludnosci w Europie szacuje sie na ok. 750 milionéw. Wigcej
niz polowa mieszkaneéw Europy — ok. 350 milionéw — jest dzi§ cztonkami Unii
Europejskiej, skupiajacej 15 krajow najbardziej rozwinietych ekonomicznie.
Za kilka miesiecy dolaczy do nich 10 krajéw, a w nastepnej kolejnosci - jesz-
cze dwa. Wtedy liczba mieszkaficéw UE dojdzie do ok. 500 milionéw. Od strony
demograficzne] jednak procent tzw. ,rdzennych Europejezykéw” zmniejsza
si¢. Przyrost naturalny w wielu krajach (w tym i w Polsce) jest na poziomie
zerowym albo tez ponizej zera. Coraz liczniejsze staja sie grupy etniczne
z innych kontynentéw i kultur (Afryka, Azja), przychodzace do Europy wraz
7z emigracjg zarobkows.

W dziedzinie ekonomii obserwujemy duzg rozpieto$é miedzy ugruntowang
i wzasadzie, mimo wszystko, dobrg sytuacjg ekonomiczng wielu krajéw Eu-
ropy Zachodniej a stanem ciggtego kryzysu i wreez biedy w krajach dawnych
demokracji ludowych.

MySlac ,Europa”, myS§limy przede wszystkim o tej czesci, ktéra stanowi
obecnie Unia Europejska wraz z krajami kandydujacymi. To wiasnie problem
Unii wyznacza dzisiaj to novam w sytuacji naszego kontynentu.

Warto pamietaé, ze idea jednoczacej sie Europy nie jest nowa, powracala
w jej historii poczynajac od pax Romana czaséw antycznych po idee Karola
Wielkiego i christianitas $redniowiecza. Wspétezesna idea zjednoczenia zro-
dzita si¢ w sercach chrzeS$cijanskich politykéw (Robert Schuman i Jean Mon-
net z Francji, Konrad Adenauer z Niemiec, Alcide de Gasperi z Italii) po do-
$wiadczeniach Il wojny §wiatowej. Oczywiscie, proces dochodzenia do jednosci
nie byl i nie jest tatwy ani jednoznaczny. Stawia nam ciagle na nowo pytania
o fundamenty tej jedno$ei, o skutki globalizacji z niej wynikajace, o ,fizjono-
mi¢” Unil (supermocarstwo czy ojezyzna ojezyzn). Koécidl od poczatku
istnienia Unii podejmuje wielorakie starania oto, aby jedno$é narodéw
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europejskich byta budowana na wartosciach, a nie tylko na ekonomii i wolnym
rynku. Ojciec Swiety wielokrotnie o tym méwil, ostatnio np. na noworocznym
spotkaniu z Kurig Rzymskg. Minione miesigce pokazaly tez, jak bardzo trudno
o klarowne uznanie i potwierdzenie tych korzeni, a takze jak wazne jest wy-
pracowanie trwatego i solidnego fundamentu prawnego, aby losy Unii nie byly
uzaleznione od ludzi i intereséw partykularnych.

Koscioly i wyznania

Obecnie w calej niemal Europie KoScioly w zasadzie (takze 1w tej dzie-
dzinie sg rézne odcienie konkretnej rzeczywistosci) cieszg sie wolnoScia. Moga
istnieé i pracowaé bez wiekszych przeszkdd.

~-unia Europejska nie przyznaje sobie kompetencji w sprawach religij-
nych. Prawo nie reguluje wewnetrznych spraw konkretnych wspélnot i Koscio-
16w ani nie utozsamia sie z ktérymkolwiek z nich. Unia Europejska, podobnie
jak demokratyczne parnistwo prawne, szanuje wolnosé¢ religii i przekonar na
zasadach réwnych dla wszystkich. Neutralna pod wzgledem religijnym, $wiato-
pogladowym, nie jest jednak struktura neutralng aksjologicznie, czyli obojetna
pod wzgledem uznawanych wartosci, tradycyjnie ozywianych i pielegnowanych
przez KoScioly. Do tych wspdlnych wartosei podstawowych zalicza sie¢ réwniez
wolnoéé religijna, a takze publiczng i zbiorows wolno§¢ wspoélnot religijnych”.

Stosunek Unii Europejskiej wobec KoSciotéw i wspélnot religijnych naj-
pelniej okresla tzw. ,klauzula koscielna”, zawarta w Traktacie Amsterdam-
skim z 1997 roku. Podkres$la ona tez shuszng autonomie pafistwa i Kosciola.
W praktyce te wzajemne relacje ukladaja sie réznie w réznych krajach. Wyod-
rebnia sie w zasadzie trzy modele wzajemnych relacji:

1. Ostra separacja (zdecydowana opozycja). Taki model wystepuje np.
w prawodawstwie Francji. Konstytucyjna zasada §wiecko§ei panstwa jest tam
interpretowana w duchu o$wieceniowego laicyzmu. Koséciolom nie przyznaje
si¢ podmiotowosci publiczno-prawnej. Ich formalno-prawny status, jako pry-
watnych stowarzyszen kultowych, zalezy od jednostronnych decyzji witadzy
Swieckiej. Wspdtezesna polityka, prowadzona w duchu praw cziowieka, przy-
nosi na ogdét ostabienie tej antykoscielnosci. Religie nadal trakiuje sie jednak
jako sfere prywatng, a wspélnotowy charakter wiary religijnej nie jest pod-
stawg do jej wspierania,

2. Przyjazny rozdzial. Taki model wystepuje w prawie wyznaniowym
krajéw i regionéw obszaru jezyka niemieckiego (Niemcy, Austria, Lotaryngia,
francuska Alzacja) oraz w krajach romanskich (Wtochy, Hiszpania, Portugalia,
a obecnie tez i Polska). U jego podstaw lezg dwustronne umowy o charakterze
konkordatowym, okreSlajace stosunki panstwa z Kosciotami w duchu przyjaz-
nej separacji i wielostopniowej wspélpracy. Swiecko§é pafistwa rozumie sie tu
jako jego neutralno$é swiatopogladows i wzgledng autonomie sfery polityez-
nej, nie za$ jako antyko$cielny laicyzm. Pafstwo w konstytucji nie absolu-
tyzuje cztowieka (zapis o ,,odniesieniu do Boga” lub invocatio Dei). Kierujac sie
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zasada nieidentyfikacji z okreslonymi wspolnotami wyznaniowymi, respektuje
ich niezalezno$é i autonomie, gwarantuje wolno§é przekonan i praktyk religij-
nych. W dziedzinach, w ktérych sprawy religijne i §wieckie przenikaja si¢, dla
wspélnego dobra obywateli pafhstwo okazuje gotowo$¢ do wspdéldziatania
7 KosSciotami na zasadzie parinerskiej. W regulacjach prawnych bierze sie
przy tym pod uwage site spoteczno-polityczng Kosciotéw, rézny stopien ich za-
angazowania spolecznego i znaczenia publicznego.

3. Unifikacja. Taki model stosunkéw miedzy panstwem a KoSciotem,
zblizony do modelu panstwa wyznaniowego lub KoSciola panstwowego (naro-
dowego), reprezentujg niektére kraje cztonkowskie Unii Europejskiej, jak tra-
dycyjnie protestanckie: Wielka Brytania, Dania i Szwecja oraz prawostawna
Grecja. KoScielne instytucje prawne i systemy finansowe w tych pafnstwach nie
sg niezalezne. Decyzje polityczne pafistwa ingerujg wwewnetrzne sprawy
Kosciola, za§ Kosciét zachowuje historycznie okreslong obecno$¢ w struktu-
rach paistwa. Dzi§ jednak te historyezne wiezy i regulacje prawne stopniowo
ulegajg zmianie.

Pod wzgledem prawnym KoScioly majg zagwarantowans w prawie unij-
nym podmiotowo$é prawng i ochrone sadows. Dotyezy to zardwno wolnosci
religijnej w wymiarze indywidualnym, jak i instytucjonalnym. Trzeba dodaé, ze
dzisiejszy stan prawny w tej kwestii jest skutkiem diugiej i nielatwej ewolucji
i zdecydowanej postawy KoScioléw. Atmosfera wokot problemdéw religli
i KoScioztéw nie jest bowiem we wiadzach Unii, eksponujacych zasade laicko-
§ci, zbyt ciepta, choé — zdaniem ks. pralata Treanora, sekretarza generalnego
COMECE - ,przez 13 lat pracy COMECE udalo sie dokona¢ olbrzymiego przeto-
mu w postrzeganiu Kosciola i jego roli przez Parlament Europejski”.

Bezpieczenistwo prawne instytucji nie zawsze idzie w parze ztrosks
o zachowanie tradycji iwarto§ci chrzeécijaiskich: ,W nowej zjednoczonej
Europie traktuje sie problemy wiary religijnej w sposob paternalistyczny, tole-
rujge je w takim stopniu, w jakim nie prowadza one do napie¢ kulturowych czy
konfliktéw sumienia”.

Pod wzgledem religijnym najwiekszg wspélnote stanowi nadal Ko§citt
katolicki (wedtug statystyk 40% Europejezykéw okresla siebie jako katolikow)
i wraz z réznymi wyznaniami protestanckimi oraz prawostawiem chrzeScijanie
nadal stanowia wiekszo$é. Stopiefi obecnosci tych Kosciotéw jest tez bardzo
zréznicowany przede wszystkim ze wzgledéw historyeznych (odradzajace si¢
Ko$cioty w krajach Wschodu, tradycyjnie protestancka Péinoc, prawostawie
w Grecji itp.), ale tez wiagze sie z procesami sekularyzacyjnymi. Najbardziej
Jreligijne”, przynajmniej pod katem przynalezno$ci do poszezegblnych
Ko$ciotéw (powyzej 90% populacji), pozostaja takie kraje, jak: Wiochy, Portu-
galia, Hiszpania, Polska, Finlandia (protestantyzm) czy Grecja (prawostawie).
Najmniej deklarujacych sie jako wierzacy jest w Holandii, Niemczech, W. Bry-
tanii (niewiele ponad 60% populacji).

Na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat znaczges sila, szczegélnie
w niektérych krajach, staje sie islam. Zwiekszajg sie wplywy religii Wschodu
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(modny np. we Francji buddyzm) i najprzerézniejszych sekt, kidre przyciagajg
coraz wiece] wyznawcow. Wedtug specjalistéw od problemu, jednak ,w calej
Europie ok. 30% praktykuje jakas religie”, a tylko 7% stanowig zdeklarowa-
ni ateisci. Oznacza to, ze ponad potowa Europejezykéw to prawdziwe laborato-
rium dla réznych wierzefi ,alternatywnych” i odmian czesto magicznego
mySlenia. Zwicksza sie tez systematycznie liczba tych, ktorzy deklarujg brak
zwiazku z jakimkolwiek kosciotem. Wspomniany tu socjolog pisze: ,jesteSmy
$wiadkami istnie kopernikafskiej rewolucji w §wiadomosci religijnej. To juz
nie instytucje przekazuja wiernym przesianie, ale jednostki wybierajg z trady-
cji to, co im odpowiada: przynaleznosé tozsamo§ciows lub kulturows, wiare,
praktyki, wskazéwki etyczne, poczucie wspolnotowosci...”. Oczywiscie, sg to
hipotezy i préby opisania wspélezesnej sytuacji religijnej, ale chyba widzimy
podobne tendencje i w naszej rzeczywistoSci.

Taka probe opisania wspélczesnosci pod katem religijnoéci podjeto tez
w czasie II Synodu na temat Europy. Biskupi wskazywall na znaczace prze-
miany w tej dziedzinie, wsréd ktérych najbardzie] niepokojace sg silne procesy
sekularyzacyjne, pojmowane jako odchodzenie od wartosci zwigzanych z wia-
ra i postrzeganiem cztowieka w perspektywie Boga, pewna nieufno$é, a nawet
chlodny dystans wobec KoSciola jako instytucji, rozziew miedzy deklarowang
wiarg (czesto wybidrczo trakiowana) a etyka i normami moralnymi z niej
wynikajacymi. Szukano tez przyczyn takiego stanu rzeczy. Do najwazniejszych
skutkéw dokonujacych si¢ na przestrzeni ostatniego wieku przemian kulturo-
wych imentalno§ciowych dokument Eeclesia in Europa zalicza: utrate
pamieci i dziedzictwa chrzescijafiskiego, ,ktore] towarzyszy obojetnosé religij-
na, agnostycyzm”. Ma sie wrazenie, ze wielu Europejezyk6éw zyje ,bez ducho-
wego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili pozostawione im
przez historie dziedzictwo. Odnosi sie wrazenie, ze niewiara jest czym§ natu-
ralnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktére nie
jest ani oczywiste, ani przewidywalne”. Stad rodzi si¢ czesto lek przed
przyszioécig (,bardziej si¢ boimy przysziosci, niz jej pragniemy”), a znim -
wewnetrzna pustka, utrata sensu Zzycia, ktérej przejawami sg m.in.
dramatyczny spadek urodzen, zmniejszenie liczby powotan, trudnosci
w podejmowaniu  definitywnych wyboréw zyciowych - réwniez co do
malzenistwa. Wspolezesne prady filozoficzne dazg do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa ze wszystkimi jej konsekwencjami w dziedzinie
filozofii teoretycznej i praktycznej filozofii zycia, relatywizmu, pragmatyzmu
i cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego. ~Europejska kultura
sprawia wrazenie »milczacej apostazji« czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby
Bog nie istnial”. Jednym ze skutkéw tej sytuacji jest fragmentaryzacja
egzystencji ludzkiej: poczucie osamotnienia, mnozace si¢ podzialy i kontrasty,
kryzys rodziny istabo$é samej koncepcji rodziny, powracajace konflikly
etniczne i odradzajace sie postawy rasistowskie, a nawet napiecia miedzyre-
ligijne; egocentryzm jednostek i grup; niepokdj o to, aby globalizacja nie poszia
w kierunku spychania najstabszych i najubozszych na margines; coraz muie}
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przejawow solidarno$ci miedzyludzkiej. Poniewaz jednak czlowiek nie moze
zy€ bez nadziei, szuka jej bezskutecznie w przestrzeni ziemskiej (obietnice
raju na ziemi dzigki nauce, rézne formy mesjanizmu, poszukiwania ezote-
rycznych form duchowosSci, np. New Age, fascynacja duchowoscia Wschodu,
narkotyki, formy millenaryzmu i in.).

Oczywiscie, ta diagnoza wskazuje przede wszystkim na punkty stabe i jest
czgsciowym opisem sytuacji. Istnieje wiele pozytywnych elementéw naszej

- wspotczesnosci i wspomniany dokument szeroko o nich méwi. Ta diagnoza
wréznym tez stopniu odnosi sie do poszezegélnych krajéw iczesci konty-
nentu. Wszedzie jednak widzimy przynajmniej jej niektére elementy. , Wielki
wychowawca” wspétczesnoscei, jakim sg mass media sprawia, ze takze i w tej
dziedzinie nastepuje szybki proces globalizacji. Upowszechniaja, sie nie tylko
style bycia i zachowania, ale tez styl myslenia i przyzwolenie na odchodzenie
od wartosci (np. sprawa poszanowania zycia, matzenstwa i rodziny) oraz zasad
etyki chrzescijanskiej, nawet w krajach tradycyjnie chrzescijanskich.

We wspomnianym dokumencie Ojciec Swie;ty i Biskupi dokonujg jednocze-
Snie pewnego obrachunku wewnetrznej sytuacji Kosciota (poglady
i mentalnos¢ daleka od tradycji i nakazéw Ewangelii, przejawy ze§wiecczenia,
utrata pierwotnej wiary, kompromisy z logika tego $wiata, utrata pierwotnej
mitoSei) i przypominaja, ze ,Jezus Chrystus wzywa do nawrécenia sie w pier-
wszym rzedzie nasze Koscioly w Europie, by na nowo urzeczywistnialy swe
prawdziwe oblicze jako wspélnoty, ktéra Zyjac wkomunii ze Zmartwych-
wstalym, jest Jego rzeczywistym objawieniem”.

Zycie konsekrowane

W Europie jest ono rzeczywistoscig bardzo ztozong. Okre§leniem tym
obejmuje si¢ wszystkie formy: od pustelnikéw idziewic konsekrowanych
poprzez rozne formy zycia zakonnego monastycznego i tzw. czynnego, stowa-
rzyszei apostolskich po instytuty Swieckie.

W Europie mamy dzi§ w przyblizeniu 441 500 mezezyzn i kobiet, zyjacych
we wspolnotach zakonnych (ok. 62 500 zakonnikéw ksiezy, 21 000 braci za-
konnych i 357 800 zakonnic). Ich liczba spada z roku na rok, i to od przynajm-
niej 25 lat, i nie wydaje sie, aby ten proces ulegl w najblizszej przysztosci za-
hamowaniu. Najwigcej liczbowo 0séb konsekrowanych majs nadal Hiszpania
i Wlochy. W matych krajach lub w krajach diaspory liczba oséb konsekrowa-
nych jest mata, rzedu kilkudziesieciu do kilkuset czlonkéw (np. w Finlandii —
ok. 50 oséb).

Jesli chodzi o Polske, mamy ok. 24 000 zakonnic w kraju i ok. 1 500 poza
Polskg (na Wschodzie, w krajach misyjnych i w innych krajach, przede wszyst-
kim Europy) oraz ok. 10 000 zakonnikéw w kraju i ponad 3 200 poza Polska,
zyjacych w ponad 100 zgromadzeniach zefiskich, 80 klauzurowych i 78 zgro-
madzeniach meskich. W najlepszej kondycji, pod wzgledem wzrostu liczby nowych
czlonk6w, s w Polsce niektére zakony kontemplacyjne (np. karmelitafiskie).
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W Europie zakony tzw. ezynne, pracujgce apostolsko, na przestrzeni
ostatnich lat zmniejszyly znacznie swojg -liczebno§é. Proces ten, choé
w mniejszym stopniu, jest obecny réwniez w Polsce, szczegdlnie w odniesieniu
do zgromadzen zefiskich. Powstajg jednocze$nie nowe zgromadzenia, czesto
o charakterze kontemplacyjno-czynnym lub tez skupiajgce mezczyzn, kobiety
i malzefistwa. W niektérych ruchach odnowy (np. Comunione e liberazione,
Chemin Neuf) powstajg, wewngirz ruchéw, wspélnoty zycia konsekrowanego.
Wszystkie one sg na poczatku swej drogi, petne dynamizmu i zapatu.

Trudno tu méwié o przyczynach takiego stanu rzeczy. W kazdym razie
brak lub zmniejszenie liczby powolai, starzenie sie zgromadzefi ma swoj bar-
dzo konkretny wplyw na ich $wiadomos§é, postuge apostolskg, atakze na
obecno§é w réznych inicjatywach Kosciola. Wiele zgromadzerni, szczeg6lnie na
Zachodzie, przeorganizowuje swe struktury, rezygnuje z prowadzenia trady-
cyjnych dziet i szuka nowych terenéw swego §wiadectwa i duszpasterstwa.

W kazdym kraju, gdzie sg obecnie instytuty zycia konsekrowanego
w wiekszej liczbie imajg ugruntowane struktury organizacyjne, istnieja od
Soboru Watykanskiego 11 konferencje przetozonych wyzszych, ktérych zada-
niem jest dzialanie na rzecz budowania jednoS$ci i tworzenia komunii. Najcze-
Sciej zakony zenskie i meskie majg oddzielne konferencje, choé zawsze §ci§le
ze soba wspéipracujace; w niektérych krajach, np. w Hiszpanii, istnieje jedna
konferencja, skupiajaca zaré6wno zakonnice, jak izakonnikéw. Modele funk-
cjonowania sg tez rézne i podobne jednoczeSnie, poniewaz podobne sg cele
i zadania. Na poziomie europejskim instytuty Zycia konsekrowanego majg
swojg, unie, zrzeszajacg konferencje przelozonych wyzszych, z siedzibg
w Brukseli (UCESM - Unia Europejskich Konferencji Przetozonych Wyzszych).
Usytuowanie w Brukseli pozwala na §ledzenie z bliska prac Unii Europejskiej
i na wspétprace z innymi organizacjami koScielnymi. Czlonkowie Unii, repre-
zentowani przez przewodniczgcych i sekretarzy konferencji krajowych, spo-
tykaja sie co dwa lata na zebraniach plenarnych, organizowanych w réznych
krajach.

Po upadku komunizmu w zyciu zakonnym europejskim data sie zauwazy¢
wzmozona mobilno$é, szezegdlnie na Wschéd. Dotyezy to zakonnic i zakonni-
kéw z Polski, ktérzy czesto starali sie wspomée odradzajace sie zycie zakonne
w krajach postkomunistycznych, ale takze zgromadzert z Europy Zachodniej,
osiedlajacych sie wPolsce iwinnych krajach ztego bloku. Na przykiad
w Polsce w ciggu ostatnich 20 lat osiedlito sie ponad 50 zgromadzeri z Euro-
Py Zachodniej, ale tez z Dalekiego Wschodu (Japonia, Filipiny) 1 Ame-
ryki Poludniowej.

Sytuacja, wjakiej znajduje sie zycie zakonne w Europie na przestrzeni
ostatnich dziesiecioleci, nie zawsze oznacza kryzys w sensie negatywnym, lecz
moze byé wyzwaniem do odnowy, re-fundacji, jak sie dzi§ chetnie méowi, do
przemyslenia na nowo swego miejsca i zadaf, a przede wszystkim odnowienia
zapahui i odwagi w podejmowaniu wyzwan wspoétezesno§ei na wzor zatozycieli.
W ostatnich dniach Ojciec Swiety, przemawiajac do biskupéw francuskich,
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przybytych ad limina, méwil: ,kryzys, ktory przechodzi zycie konsekrowane
dzi$, nie oznacza, ze staje sie ono mniej potrzebne Kosciotowi i §wiatu. Wszys-
tkie jego formy bowiem, stare i nowe, sg darem Bozym dla Ko$ciota. Zamiast
wpadaé¢ w zniechecenie, trzeba stawié czolo tej sytuacji z pokorg iodwaga.
Mtode pokolenia potrzebujg §wiadkow, ktérzy wzywajg ich do zycia Ewangelia
i wspaniatomyslnej stuzby braciom”.

W przeszlosci

Wklad zycia zakonnego w ewangelizacje Europy, w tworzenie jej chrze-
Scijanskiej tozsamosci, a takze w budowanie jej wymiaru spotecznego, a nawet
politycznego, jest bardzo duzy, cho¢ moze nie do kofica znany. We wszystkich
niemal dziedzinach, od uprawy roli i rzemiosta, poprzez rézne dziedziny eko-
nomii (np. stawne czeki podrézne templariuszy), szkolnictwo, nauke, sztuke,
muzyke i kulture, rézne formy pomocy spotecznej i opieki nad potrzebujacymi
- zakony odgrywaly z reguly kluczowsg role. Co wiecej, wyprzedzaly cze¢sto
wspdlezesne spoleczenistwo, wychodzac naprzeciw potrzebom, o ktérych nikt
nie myslal. Co by sie ostato, np. z kultury antyku, bez mnisich bibliotek i skryp-
toriéw, przechowujgcych cenne dziela iprzepisujgeych je na uzytek wspol-
czesnych? Kiedy ubodzy mieliby dostep do szkolnictwa, gdyby nie szkoly
organizowane przez zakony, takze izZenskie? Zakonom zawdzigczamy po-
czatki szpitalnictwa, opieke nad biednymi, nad opuszezonymi dzieémi, troske
o obrone, promocje iformacje kobiety. Mozna by mnozyé przyklady z wielu
innych dziedzin zycia spotecznego. Majg w tym swoj udzial wszystkie instytuty
zycia koScielnego. Wystarczy wspomnie¢ prace réznych odmian zakonu bene-
dyktyfiskiego, zakonéw zebraczych w §redniowieczu, wklad zakonéw starych
i nowyeh w okresie potrydenckim (np. jezuitéw czy urszulanek), az do wspot-
czesnych niemal czaséw. W koficu XIX ina poczatku XX wieku Pan Bog
powotal do zycia bardzo liczne zakony, szczegélnie Zeriskie, aby swg pracg
ogarnely te dziedziny zycia, wstrzasanego procesami przeksztalcajacej sie¢
w kraje przemystowe Europy, ktérych panstwo ispoleczenistwo nie ogarniato
(np. opieka nad wewnetrzng emigracjg mlodych ludzi ze wsi w poszukiwaniu
pracy w mieScie, emigracja zarobkowa, promocja i ksztalcenie kobiety).

Trudno tu poszerzaé ten temat. Nie bez racji patronami Europy sg osoby
konsekrowane: §w. Benedykt, §w. Cyryl i Metody — misjonarze krajéw stowian-
skich, §w. Teresa Benedykta od Krzyza, §w. Katarzyna ze Sieny (nalezala do
trzeciego zakonu dominikanskiego). Sw. Brygida Szwedzka, choé sama nigdy
nie wlozyla habitu, byla zalozycielkg zakonu, ktéry przetrwat do dzis.

Nie chodzi tu o to, aby tylko ,wspomina¢ iopowiadaé chwalebna prze-
szto$¢”, ale dobrze jest o niej pamietaé, aby spojrzenie na terazniejszo$¢ doko-
nywalo sie w perspektywie wlaezenia sie wbudowanie dzisiejszej historii,
czerpiac z przeszlosci inspiracje i zachete.
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Koscidl oczekuje

Kosciot oczekuje od zycia zakonnego, ze wzgledu na jego specyliczne
miejsce w swej strukturze, szczegolnego, jak dzi§ chetnie sie mowi - radykal-
nego, zaangazowania w te wszystkie zadania i cele, jakie sam sobie stawia we
wspélezesnej rzeczywistosci. Wypowiedzi Ojca Swietego skierowane do zakon-
nikéw, dokumenty KosSciota, zaréwno ogdlne, jak choc¢by adhortacja Feclesia
in Europa, jak i dokumenty szczegélnie kierowane do oséb konsekrowanych,
przedstawiajg bardzo jasng ispdjng wizje ich miejsca i zadan we wspdlczes-
nym §wiecie. Trudno byloby cytowaé wszystkie dokumenty, powotam sie tylko
na niektore, syntetyzujac najwazniejsze wyzwania w czterech punktach, tak
jak to ezyni adhortacja Feclesia in Europa: .postuga SwietoSci, proroctwa,
dzialalnosci ewangelizacyjnej i stuzby wspotczesnemu cztowiekowi”.

1. To Bég wybiera i powoluje niektérych chrzescijan, ,,aby szli za Chry-
stusem »bardzie] z bliska«, po§wieca ich [konsekracja przez §luby] i posyta na
§wiat, by naSladowali bardziej radykalnie Chrystusa ikontynuowali Jego
misje. Chrystus ma byé¢ »wszystkim« w Zyciu zakonnika, ajego droga -
upodobnienie do Chrystusa, przemiana zycia, calkowite stosowanie sie do
nakazéw Ewangelii”. Dlatego tez, jak czesto méwi Papiez, najwazniejsze jest
i - to wazniejsze niz konkretne formy pracy — swiadectwo Zycia oséb konse-
krowanych, wierno§é swemu powotaniu, bycie rzeczywiscie 1 w sposob czytel-
ny Swiadkami Chrystusa, ludZzmi, ktérzy przez swoje zycie ,,czynia Go obecnym
i dzialajacym w $wiecie dla zbawienia ludzi”. W ten sposéb §wiadectwo staje
sie jednoczesnie misja, gloszeniem Chrystusa.

W innych stowach, odwolujac sie do programu pasterskiego zarysowa-
nego w Novo millennio ineunte, zasadniczym zadaniem zakonéw w dzisiej-
szym S$wiecie jest gloszenie swym Zyciem ,absuluinego prymatu Boga przez
catkowity dar z siebie, nieustanne nawracanie sie iofiarowanie zycia ze
wzgledu na milo$é Boga”, a wiec zycie ukierunkowane na §wieto$¢ i pokazuja-
ce, ze jest ona mozliwa do osiggniecia w codziennos$ci zycia.

Powinno to byé swoistg odpowiedzig na zapotrzebowanie wspolczesnoSci
na duchowos§é, na sacrum, w §wiecie ,zagrozonym przez zalew spraw nie-
waznych i przemijajacych”.

2. Wymiar prorocki zycia zakonnego to bycie znakiem, ktéry wyraza sie
przez §wiadectwo pierwszefistwa Boga iwartoSci ewangelicznych w zyciu
cztowieka. ,Na mocy tego prymatu nie mozna postawié niczego ponad osobista
mito§¢ do Chrystusa i do ubogich, w ktérych On zyje”. Z umitlowania Boga
I wstuchiwania sie w Jego stowo ptynie pragnienie gtoszenia Jego woli zyciem,
stowami i czynem; wystepowania przeciw ztu i grzechowi; obrony praw
Bozych, a wiec i ludzkich.

W tej perspektywie Jan Pawet II ukazuje §luby zakonne jako swoistg al-
ternatywe dla wspétezesnej kultury: prymat mitoSei i czystosci — jako Swia-
dectwo mocy Bozej w cztowieku i przeciwstawienie si¢ kulturze hedonistycz-
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nej, sprowadzajgce]j ptciowos¢ ludzka do rangi zabawy i towaru; ewangeliczne
ubdstwo, solidarno$é¢ i milosierdzie, opcja na rzecz ubogich - jako przeciw-
stawienie sie materialistycznej zadzy posiadania; postuszefistwo - jako ta-
jemnica postuszeifistwa wobec woli Bozej i stopniowego zdobywania prawdzi-
wej wolnoSei, jako przeciwstawienie sie takiemu pojmowaniu wolnosci, ktére
oddziela jg od jej konstytutywnej wiezi z prawda 1 z normg moralng,.

W tej perspektywie postrzega sie tez zycie wspolnotowe jako Swiadectwo
ewangelicznego braterstwa, ,laboratorium” zyecia i relacji miedzy ludZmi, kt6-
rych wigZze wspoélne pragnienie stuzenia Bogu i czlowiekowi i ciggle ponawiana
gotowo§é do pokonywania przeciwiefistw i oczyszezania serc i dusz; ukazanie
mozliwoSei ,integracji réznych wartoSci przez przezwyciezanie przeciwiei-
stw”, aby budowaé jedno§é w wielorodno$ci, stusznie rozumiang tozsamos$c
w pluralizmie. Zycie we wspélnotach wielonarodowych i wielokulturowych mo-
ze stac sie znakiem dla $wiata, ze prawdziwe braterstwo jest mozliwe.

W tej perspektywie Ojciec Swiety podkresla wazne w zyciu zakonnym, ale
iwkazdym zyciu, problemy zgodno$ci przepowiadania z Zyciem, postuszei-
stwa KoSciolowi, wiernosci — nawet gdyby wymagala meczefistwa.

W tej perspektywie tez Kosciél, nawigzujgc do pierwoinych zamiarow
i intuicji zalozycieli, wzywa zakonnikow do uczynienia opcji na rzecz szeroko
pojetych ubogich naczelng zasadg wyboru.

3. Dzialalnoéé ewangelizacyjna. Sadze, ze nie ma potrzeby wymieniania
dziedzin obecnoS$ci zakonnikéw w duszpasterstwie KoSciola i konkretnego
postugiwania w réznych sferach zycia. Sg oni obecni na bardzo szerokiej pla-
szczyznie dziatan KoSciota. By¢ moze nie jesteSmy tak tworczy, jak kiedys,
I niewatpliwie instytucje §wieckie, od pafnistwa poczawszy, przejety wiele dzie-
dzin zycia spolecznego i kulturalnego, tradycyjnie ,,obstugiwanych” przez za-
kony. Jeste§my malefika czastkg koScielnej i spoteczne] rzeczywistosci. Mimo
to i biorac pod uwage potencjat ludzi, jakim zakony dysponuja, ich wktad po-
zostaje duzy. Kosciét oczekuje kontynuacji tych dziel, szczegdlnie w dziedzinie
tworzenia centréw duchowosci i pomocy ludziom poszukujgceym poglebienia
swych relacji z Bogiem, pomocy poszukujacym i dalekim od Boga, wspoipracy
w duszpasterstwie, w misjach ad gentes ipomocy KoSciolom w potrzebie,
w dziedzinie formacji i ksztalcenia dzieci i mlodziezy, w ewangelizacji kultury
i mass mediéw. Przede wszystkim jednak kieruje do zakonnikéw apel o ,,nowa,
wyobrazaie milosierdzia” wobec ubogich i ,,maluczkich” naszych czaséw: apel
o0 péjScie tam, gdzie cierpi konkretny czlowiek — bezrobotny, ofiara przemocy,
bezbronny wobec marginalizujgcych mechanizméw naszej rzeczywistosci;
o0 pdjscie do ofiar handlu zywym towarem, ofiar nienawisci i wspdlczesnego
wyzysku...

4, Shuzba wspolczesnosci. Potrzeb i wspoéiczesnych wyzwan jest wiele, ale
Ojciec Swiety wwielu dokumentach skierowanych do oséb zycia konse-
krowanego z naciskiem moéwi o niektérych areopagach misji, gdzie obecnosé
zakonnikéw jest szczeg6lnie potrzebna:
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* Opcja na rzecz ubogich i nowa wyobraznia mitoéel (byta juz o tym mo-
wa). Przymiotnik ,nowa” wskazuje na konieczno§¢ bardzo uwaznego przyjrze-
nia sie nowym formom ubdstwa materialnego, spotecznego i moralnego; uwra-
zliwienia wobec starych i nowych form przemocy i wyzysku osoby ludzkiej (np.
nowe formy niewolnictwa, handel dzieémi, ludZmi mtodymi, kobietami). Jest to
jednoczesnie apel o szukanie form odpowiedzi na te problemy - z wrazliwos-
cia, kreatywnoscia i odwaga zatozycieli, ludzi poddanych Duchowi Swietemu.

* Duchowosé jako odpowiedZ na poszukiwanie sacrum. Vita consecrata
méwi: ,Ludzie wybierajacy zycie konsekrowane stajg si¢ szczegbélnym punk-
tem odniesienia dla tesknoty za Bogiem, ktéra zawsze nurtuje serce czlowie-
ka”, przez przykiad wlasnego zycia i podejmowanych starafi, aby ,rozwijac
w sobie wewnetrznego czlowieka” oraz zapewniajgc wsparcie i duchowe prze-
wodnictwo wszystkim, ktérzy sie do nich zwracajg.

* Dzieto wychowania i formacji — od ogéinej po duchows. Istotna jest kon-
tynuacja, cho¢ w nowych formach i z nowa wrazliwo$cia, dziet i form do tej po-
ry prowadzonych, przy jednoczesnym poszukiwaniu nowych pdl dziatania
iw $ciSlejsze] wspoélpracy ze swieckimi. Papiez w adhortacji Vita consecrata
szezegblnie podkresla konieczno§é utrzymania i prowadzenia nadal szk6t katolic-
kich od tych najnizszego stopnia po uniwersytety i instytuty naukowe.

* Ewangelizacja kultury i nauki; udzial w jej krzewieniu, w dialogu miedzy
kultura, nauka a wiara. Wymaga to, oczywiscie, odrodzonego zainteresowania
tymi dziedzinami, podnoszenia kwalifikacji, podejmowania w sposéb whaSciwy
i kompetentny nowych probleméw naszej epoki. Wazna jest ewangelizacja $ro-
dowisk, w ktorych kultura jest ksztattowana iprzekazywana oraz wiasciwa
wspélpraca ze §wieckimi.

* Obecno$é w Srodkach spotecznego przekazu iksztaltowanie wiaSciwej
kultury tych poteznych §rodkéw wspéiczesnego oddziatywania.

* Otwarcie na wielkie dialogi (dialog ekumeniczny, z religiami chrzesci-
jafiskimi i z innymi religiami, z niewierzgcymi i poszukujgcymi). Otwarcie na
nowe problemy wspoétezesnosei: dewastacja Srodowiska naturalnego, zagroze-
nie pokoju, deptanie podstawowych praw czlowieka, nowe problemy naukowe
(biotechnika, genetyka itp.).

* W stosunku do Europy ponadto, poza sprawami, o ktérych byta mowa,
dokumenty Kos$ciota podkreslaja potrzebe ,nowej ewangelizacji kontynentu”,
ezynny i wielostronny udziat oséb konsekrowanych w przypominaniu chrzesei-
zjaniskiego wkladu wbudowanie kontynentu, wumacnianiu itworzeniu na
nowo chrze$cijaniskiej tozsamosci, aby — jak méwi Ojciec Swiety — ,Europa nie
zagubita swej duszy i nie utracita wielkich warto$ci, ktére budowaty pokolenia”.

Czy zycie zakonne spelnia te oczekiwania i jak stara sie je realizowac?

Odpowiedz nie jest prosta, szczegélnie gdy chodzi o dwa pierwsze zada-
nia: §wiadectwo $wietoSci i misje prorockg. Trudno bowiem ocenié stopieil
dojrzatosci chrzescijaniskiej we wspélnocie czy w poszezegdlnym cziowieku.
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Mamy widzialne przyktady zakonnikéw §wietych, mamy tez przykitady mato
budujace. Miedzy tymi dwiema skrajnosciami jest szeroka strefa codziennego
wysitku nas wszystkich. Wszyscy bowiem jesteSmy w drodze.

Swiadomo$¢ tych wielkich oczekiwan wobec zycia zakonnego jest w nas
bardzo mocna. Podejmuje sie konkretne dziatania, aby do nich dorastac i wza-
jemnie sobie w tym pomagac¢, przede wszystkim poprzez potozenie ogromnego
nacisku na formacje zakonnikéw i zakonnic, od poczatkowej po permanentng
formacje integralna, w ktdrej bierze sie pod uwage calego cztowieka, od jego
wymiaru duchowego po intelektualny i zwigzany z przygotowaniem zawodo-
wym. Zwraca sie, mimo spadku powotan, duzg uwage na wstepne rozeznanie
kandydatéw do zycia zakonnego, aby podejmowali te droge ludzie, ktoérzy
rzeczywiscie pragna oddaé swe zycie Bogu i bliznim. Zdecydowanie przedtuzyt
sie, rowniez w zgromadzeniach Zenskich, okres przygotowania do podjecia
ostatecznych zobowigzan. W poszczegdlnych instytutach, a takze na ptaszczy-
Znie miedzyzakonnej, organizuje sie rézne formy pomocy w dziedzinie forma-
¢ji. Wypracowuje sie, ufajmy, Ze coraz skuteczniejsze, formy pomocy duchowej
i psychologicznej, tak aby wzrost duchowy szed! w parze z dojrzewaniem
ludzkim. Podnosi sie systematycznie poziom intelektualny i przygotowanie
zawodowe zakonnikéw izakonnie. Duzy nacisk potozono na przygotowanie
odpowiednich ludzi do formacji. Powstajg powoli szkoly i wydzialy uniwersy-
teckie, dajgce takie mozliwoSci. Waznym elementem tej systematycznej pracy
nad ,pedagogika $wietosci” jest troska o poznanie, przyswojenie i aktualizacje
charyzmatéw poszczegdlnych instytutéw zakonnych, o dobre poznanie ,pierw-
otnych zamiaréw” iprzykladu zycia zalozycieli oraz licznych wskazan Ko§-
ciota, nadajacych kierunek. Chodzi o to, aby zakonnicy byli na miare ludzkich
mozliwoSci takimi, jacy majg byé. Nie mozna powiedzieé, ze to juz wszystko, co
mozna zrobi¢. W tej dziedzinie nigdy bowiem dosyé¢. Ufamy, Ze podejmowane
wysitki przyniosg owoce...

Bardzo wazna w tym wysitku dorastania do oczekiwafi KoSciota jest wier-
no$é charyzmatowi danego instytutu i zdolno§é dostrzegania nowych wyzwari,
jakie przynosi wspotezesnos§é. Okres kilkunastu lat wolnosci w Polsce charak-
teryzuje sie tez tym, ze po latach koniecznej unifikacji (wszyscy robili to samo)
zgromadzenia zakonne powracajg do swej pierwotnej dziatalnosei, np. odcho-
dzenie niektérych zgromadzeit m¢skich z prowadzenia parafii na rzecz podej-
mowania zadan zwigzanych zcharyzmatem, czy zgromadzen zenskich zpracy
parafialnej, aby powrdci¢é do swyeh ,oryginalnych” dziel wychowawczych, nau-
czajacych, opieki szpitalnej itp. Jest to proces nietatwy i nie pozbawiony napie¢, ale
chyba konieczny i potrzebny nie tylko zakonom, ale i calemu Ko§ciolowi.

Nie jest to tatwe po blisko 50 latach przerwy; wymaga ogromnych nakla-
dow, przede wszystkim ludzkich, wydobycia i przygotowania na nowo fachow-
c¢Oow w potrzebnych dziedzinach, nawigzania do stylu pracy wedlug charyzma-
tu i dostosowania go do dzisiejszej rzeczywisto$ci (w wielu dziedzinach trady-
cja zostala zerwana). W tych wszystkich staraniach mamy glebokie poczucie,
ze ,jeSli Pan domu nie zbuduje, prézno trudzi sie czlowiek™ (por. Ps 127,1).
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Czasem tez rodzi sie niepokdj o to, czy mimo wszystko nie mozna by uczynic¢
w tym kierunku wiecej lub inaczej.

W dziedzinie ewangelizacji i stuzby wspoélczesnemu cztowiekowi latwie]
podaé konkretne informacje. Postuze sie niektérymi danymi z Polski, poniewaz
te nas najbardziej interesujg. Wszystkie podejmowane dziatania sg mats czas-
tka wielkie] pracy ewangelizacyjnej KoSciota ijego troski o ,oblicza mitosier-
dzia” wobec wspblczesnego cztowieka. Nie mamy bowiem, jak wspomniano,
wiasnej polityki i pragnienia zbierania zastug.

Zefiskie zgromadzenia zakonne prowadza obecnie — w dziedzinie wycho-
wania inauczania — 4 ziobki i 350 przedszkoli wiasnych (ok. 50 wigcej niz
w 1996 roku) oraz pracujg jako przedszkolanki w197 przedszkolach prowa-
dzonych przez innych; 77 szkét podstawowych, gimnazj6w, szk6t zasadniczych
i technikéw zawodowych oraz licedw (o 45 szkét wigeej niz w 1996 roku); 64
internaty, bursy, domy akademickie (ok. 20 wigcej niz w 1997 roku) i trudne do
podliczenia stancje dla mlodziezy uczgcej sig; 55 $wietlic wiasnych i prace
w §wietlicach iogniskach prowadzonych przez innych; 32 domy dziecka
(0 4 wiecej niz w 1997 roku); 46 oSrodkéw wychowawezych. Pomagajg potrze-
bujacym w 118 domach opieki spoteczne] dla dzieci i dla starszych (w 1997 ro-
ku bylo 136); w 31 stoléwkach dla ubogich (i pracuja w 15 prowadzonych przez
inne instytucje); w15 przytuliskach dla bezdomnych (niemal wkazdym
wiekszym domu siostry dozywiaja bezdomnych); w 10 wiasnyeh domach sa-
motnej matki i w 16 diecezjalnych. Ponadto maja 2 szpitale wlasne (o 1 wiecej
niz w1997 roku) oraz pracujg w 140 innych szpitalach; prowadzg 4 przy-
chodnie wiasne i pracuja w 16 innych. Prowadza 46 zakladow opieki zdrowot-
nej oraz 57 doméw rekolekeyjnyceh (o 20 wigeej niz w 1997 roku) i pracujg w 17
prowadzonych przez innych. Ponadto animuja i prowadzg rézne organizacje
i stowarzyszenia dla dzieci, mlodziezy iosob dorostych; grupy modlitewne
i grupy poglebienia zycia chrzescijafiskiego. Prowadza rézne inne formy
pomocy potrzebujacym, nie majace charakteru dziet wlasnych, jak dozywianie
dzieci w szkotach (wykupywanie bonéw obiadowych), stypendia dla miodziezy,
pomoc rodzinom wielodzietnym i osobom samotnym, praca z mlodziezg z ulicy,
praca z prostytutkami.

Siostry pracuja tez w blisko 1550 parafiach (jako zakrystianki, organistki,
opiekunki srodowiskowe iin.). Ponad 3100 katechetek (w tym 25 wizytatorek
religii) wspélpracuje w dziele przekazywania wiary. Blisko 1200 siostr pracuj.e
w réznego typu instytucjach koscielnych (w urzedach kurialnych, sadach bi-
skupich, domach biskupich, sekretariatach, seminariach duchownych, w wyda-
wnictwach, na uczelniach i w kolegiach). Ponad 1670 wychowawezyn i przed-
szkolanek oraz 370 nauczycielek (w tym 82 siostry wyktadajace na uczelniach
i pracujace naukowo) wspomaga dzieto wychowawcze Kosciota. Okoto 2000
siéstr (pielegniarki i 24 lekarki) pracuje w stuzbie zdrowia. Ponad 2500 siéstr
uzupelnia swe wyksztatcenie i kwalifikacje zawodowe (na studiach wyzszych
jest ok. 2210, pozostale ucza si¢ w szkotach Srednich i w kolegiach), najcze-
§ciej, solidarne z ubozsza mlodzieza, tgcza nauke z pracg (tylko 239 sidstr jest
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na studiach dziennych). Blisko 3450 sidstr wspomaga Kosciot cierpieniem
i modlitwg ze wzgledu na podeszty wiek i chorobe.

Okoto 80 klasztorow klauzurowych, a w nich ponad 1500 mniszek modli
sie za Kosciol, za Swiat, we wszystkich naszych wspélnych sprawach.

Praca duszpasterska zgromadzen meskich to: ok. 1450 parafii, rektoratéw
I innych kosciotow i kaplic dostepnych dla wiernych i ponad 3900 ksiezy pra-
cujgeych  w duszpasterstwie bezpoérednim; 210 kapelanéw  szpitalnych
i sanatoryjnych; 49 kapelanéw wieziennych, 110 duszpasterzy akademickich,
114 duszpasterzy réznych grup (strazakéw, niewidomych, gluchoniemyeh itp.);
158 dekanalnych ojeéw duchownych; spowiednicy w seminariach i w domach
zakonnych. Blisko 1400 ksiezy, klerykéw i braci zakonnych jest katechetami.
Ponad 350 zakonnikéw pracuje naukowo iwyktada na réznych uczelniach.
Zakony majg 28 instytutéw naukowych i instytutéw zycia duchowego; istnieje
ponadto 17 centréw Kkatechetycznych. Zakonnicy prowadza 64 centra ducho-
wosci, wsréd nich wybijajg sie centra rekolekcyjne ojcéw jezuitéw w Cze-
stochowie, Kaliszu, Czechowicach, Gdyni. W zakresie szkolnictwa prowadza:
25 liceéw, 14 szkét zawodowych, 18 gimnazjéw, 8 szkét podstawowych,
5 przedszkoli. Zakonnicy prowadza 3 szpitale, 8 lecznic i 10 aptek zakonnych;
domy opieki (11), oSrodki wychowawcze (12), §wietlice dla dzieci z rodzin ubo-
gich i zagrozonych (64), schroniska dla bezdomnych (3), kuchnie dla ubogich
(36), hospicja (7); zajmujg sie narkomanig i innymi uzaleznieniami...

W zakresie mass mediéw majg: 8 drukarni, 28 wydawnictw, 41 ksiegarni,
1 stacje TV (franciszkanie), 3 rozglosnie radiowe; ponadto pracuja w wielu
mediach diecezjalnych i ogélnokrajowych, a takze w osrodkach panstwowych
(Redakeja Katolicka w TVP iw Polskim Radiu). Prowadzg liczne zespoly cha-
rytatywne (197), centra animacji misyjnej (42), o$rodki duszpasterstwa trzez-
woscl (24), ruchy odnowy i oazy, organizacje i kluby sportowe, osrodki powo-
laniowe; organizujg pielgrzymki, festiwale pie$ni, kawiarenki internetowe itp.
Istnieje w Polsce ponadto kilka oSrodkéw, ktére kierujg swe zainteresowania
ku ludziom mediéw i polityki, pragnac pomée im w formacii chrze$eijaniskie].
Sg to np. polski oddzial jezuickiego biura OCIPE, istniejacego w Strasburgu od
1956 roku (monitoring pracy Rady Europy i Unii Europejskiej) oraz domini-
kanskie biuro ESPACE o podobnych, opiniotwérezych, zatozeniach; Instytut
Tertio Millennio (dominikafiski), pragnacy upowszechniaé wséréd ludzi polityki,
kultury, ekonomii itp. nauczanie Jana Pawia II.

Zgromadzenia meskie i zefiskie z Polski wysylaja systematycznie misjo-
narzy imisjonarki zaréwno na wschéd od Bugu, jak i- coraz czeciej — na
zachod i potudnie. Europa bowiem staje si¢ coraz bardziej terenem misyjnym,
wymagajgcym ponownej ewangelizacii.

To tylko bardzo ogélny zarys dzialan, podejmowanych przez zakonnikéw
i zakonnice w odpowiedzi na wspélezesne potrzeby. Prébowano to pokazaé na
przykladzie Polski i niewatpliwie ta odpowiedz ma troche inny, specyficzny dla
danego miejsca charakter w kazdym kraju.
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W krajach dawnych ,demoludéw” Zzycie zakonne po prostu podjeto
ogromny wysitek odrodzenia si¢ niemal z popiotéw i powolnego stawania na
nogi. Szczegolnie kraje Wschodu od nas, bardzo duzg pomoc otrzymaly od
Polski. W krajach Zachodu zycie zakonne boryka sie z problemami, wynikajg-
cymi zbraku powotlafi istarzenia si¢ zgromadzefi. Od wielu lat‘poste;puje
proces rezygnowania i odchodzenia od prowadzenia dziet, szczeg6lnie o chara-
kterze edukacyjnym i asystencjalnym. Zakonnicy natomiast wchodzg wte
dziedziny zycia, w ktérych czujg sie nadal potrzebni i mocni: domy rekolek—
cyjne i odnowy duchowej, kierownictwo duchowe, a takze te przestrzenig Zy(il/a
spolecznego, ktére wymagajg szczegélnej uwagi (troska o sprawiedliwosc,
ekologie, nowe formy wyzysku i handlu ludZmi, mass media, kultura i nauka,
ewangelizacja ludzi polityki, monitorowanie dziatan instytucji politycznych
i tym podobne.

W Polsce zmiany, jakie niesie przystapienie do Unii Europejskiej, szcze-
gblnie w dziedzinie prawa, moga takze postawi¢ nasze dzieta wobec nowy?h
wyzwall, zwiagzanych ze standardami obowigzujacymi w UE (przestrzenie,
wyposazenie dziet itp.). Czy im podotamy, trudno dzi§ powiedziec. )

W kazdym razie staramy sie na miare naszych mozliwosci odezytywac
enaki czasu 1 odpowiadaé na nie tak, jak potrafimy najlepiej. Pragniemy stu-
zy¢ swymi sitami i mozliwoéciami takze dzi§ itam, gdzie jesteSmy potrzebni.
Adzi§, jak méwi Ojciec Swiety, tu, wtych przestrzeniach geograficznych,
pilnym zadaniem jest budowanie jedno$ci naszego kontynentu, opartej na
trwalych warto$ciach, przede wszystkim chrzescijafiskich. Z catym KoSciotem
pragniemy czynié to przede wszystkim przez nieustanne nawracanie si¢ i po-
wracanie do najgtebszego sensu naszego zycia — §wiadectwa dawanego Bogu
w Tréjey Jedynemu i pracy na rzecz naszych braci; przez gloszenie Ewangelii
- zyciem i dzialaniem — wspélczesnym Europejezykom.

Przewodnikiem na tej drodze pozostaja nasi §wieci i btogostawieni zato-
zycielki izalozyciele, od Benedykta po ostatnio wyniesionych na ottarze,
a programem - stowa Jana Pawta Il wypowiedziane w Nursji:

~Benedykt, czytajac znaki swoich czaséw, widzial, ze trzeba byto, aby ra-
dykalny program $wietosci ewangelicznej, wyrazony stowami Swigtego Pawta,
mégt byé realizowany pod postacig zwyczajng, pod postacig zycia codziennego
wszystkich ludzi. '

Trzeba bylo, aby to, co heroiczne, stawalo si¢ zwyczajne, codzienne -
i aby to, co zwyczajne i codzienne, stawalo si¢ heroiczne.

W ten sposéb ojciec mnichéw, zakonodawca Zachodu, stawat sie po-
§rednio pionierem nowej cywilizacji. Wszedzie tam, gdzie ludzka praca warun-
kuje rozwéj kultury, gospodarki (ekonomii), zycia spotecznego — wszedzie tam
docieral benedyktyniski program ewangelizacji, ktéry taczyt prace z modlitwa,
a modlitwe z pracg. L .

Nalezy podziwiaé¢ prostote tego programu, aroéwnoczesnie jego uni-
wersalizm. Mozna powiedzieé, ze program ten stanat u podstaw chrystianizacji
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nowych ludéw kontynentu europejskiego, a réwnoczes$nie stanat tez u podstaw
wiasnej historii tych ludéw — historii, ktéra sie mierzy wiecej niz tysiacleciem”.

Historia oceni, na ile wspélcezes$ni zakonnicy, idac §ladami swych wielkich
tradycji, sa w stanie sprostaé takze i dzis tym zadaniom.
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Katolicki Uniwersytet Lubelski

CHRZESCIJANSKIE DOSWIADCZENIE MISTYCZNE
WEDLUG SEUGI BOZEGO WINCENTEGO GRANATA

THE CHRISTIAN MYSTICAL EXPERIENCE
ACCORDING TO GOD’S SERVANT WINCENTY GRANAT

The mystical life is a living partecipation in God's life, and the mystical death is dying
- for Him — of an old, sinful man. In the Granat's thought, both, the mystical life and the
mystical death, have the positive significance. These two experiences are the partecipation
in the experience of God — Man, who with love for the creature lived and died, but He
rose from the dead to make it rise from the dead, too. As the theologian he has proved that
the mystical experience of many holy mystics confirms the truth about the existance of the
Only God in Three Persons showed in the Holy Scripture and the Tradition. But the given
commonly on a baptism the experience of the unification with God in Jesus Christ — in the
Offering of Holy Mass, in the experience of suffering with Him and dying — has the power
which can change the ,creature’s” life, in both the dimention of a single man and the
society and even in aglobal and cosmic dimention. Because it makes an individual
responsable for a reconstruction of the world and for achievement of the eternal goal by
the mankind. And at the same time it stresses that every man is worth Christ's suffering for
him, and that for him He died and He rose from the dead.

Ksigdz Wincenty Granat' byt jednym z najwybitniejszych teologéw pol-
skich XX wieku. Teologie, jako nauke wiary w Tréjjedynego Boga, traktowat

' Ur. 1 kwietnia 1900 r. w Cmielowie na Kielecezyznie. Szkole érednia i Seminarium Du-
chowne ukoficzyl w Sandomierzu. Swiecenia kaplariskie przyjat w 1924 r. w Sandomierzu, bedac
juz od 1923 r. studentem Uniwersytetu Gregoriafiskiego w Rzymie, gdzie w 1925 r. uzyskat dokto-
rat z filozofii, a w 1928 . — z teologii. W latach 1928-1929 w Radomiu by} prefektem szkét powsze-
chnych, a w latach 1930-1933 szkél Srednich. W okresie 1933-1958 byl wykladowcs, teologii dog-
Mmatycznej w Seminarium Duchownym w Sandomierzu, a od 1952 r. réwnocze$nie na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. W 1965 r. otrzymal funkcje rektora, z ktérej zrezygnowat w 1970 r., na
rok przed uplywem drugiej kadencji. Po przejSciu na emeryture w 1970 r. nadal pracowat
nankowo. Sposrod wielu jego dziel na szczeg6lng uwage zastuguje Dogmatyka katolicka, t. 1-1X,
Lublin 1959-1965. Zm. 11 XI 1979 r. w Sandomierzu. W dniu 12 czerwea 1995 r. rozpoczal sie jego
Proces kanonizacyjny w diecezji sandomierskiej.
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jako narzedzie mistagogii, ewangelizacji, katechizacji i popularyzacji wiedzy
o Nim*. Uwazal, ze gléwnym zrédtem poznania teologicznego jest wiara rozu-
miana jako dazenie do Boga Jedynego wraz z Chrystusem w Duchu Swietym
oraz do$wiadczenie religijne, a sensem rozwijania teologii jest jej stuzebna
rola w ksztaltowaniu zycia chrzescijafiskiego we wspdlnocie Ko§ciota. Cecha
charakterystyczng jego nauki jest staranno§é uzgadniania wiasnej my§li na-
ukowej z orzeczeniem nauczycielskiego urzedu Kosciota®. Byt zatem uczonym
bez zastrzezeii ortodoksyjnym, a dzieki metodzie pracy, polegajacej na
nieustannym sigganiu do Pisma §wietego iszeroko pojetej tradycji, mocno
osadzonym w historii my§li teologiczne]. Jego naukowe zainteresowanie doty-
czylo poznania Boga przez czlowieka iwplywu tego poznania na duchows,
kondycje stworzenia. Rozwazal mozliwo$é poznania Pana i Stworcy $§wiata
przez zdolno$¢ rozumu, intuicje, nadprzyrodzong wiare, mistyczne do§wiad-
czenie iwidzenie uszczesliwiajace'. Wydaje sie, ze doSwiadczalne poznanie
obecnosci Boga w duszy jest szezegéinie wazne ze wzgledu na jego Scisty
zwigzek z zyciem cztowieka.

I. Mistyczne poznanie Boga w mysli teologicznej ks. Wincentego
Granata

Mistyczne poznanie Boga bylo przedmiotem badafi Teologa. Wylgczng
uwage zagadnieniu temu po$wiecit w artykutach: Mistycezne poznanie i je-
go wptyw na etyczng 0sobowosé®, Doswiadczalne spotkania z Osobami
Boskimi wedtug nauki i sycia sSw. Teresy z Avila, doktora Kosciota®
oraz wiele miejsca w Dogmatyce katolickiej’, zwlaszcza w traktatacie Nad-
przyrodzono-mistycena poznawalno$é Boga®. Aspekt poznawezy opra-
cowal na podstawie pism klasycznych pisarzy mistyeznych - wspo-
mnianej juz §w. Teresy z Avila, zwanej §w. Teresg Wielka® i §w. Jana od

® Tajemnica czlowieka. Wokot osoby ¢ mysli ks. Wincentego Granata, Lublin 1985, s. 103-439.

# A. Nossol, Granat Wincenty ks. 2. Poglady teologiczne, w: Encyklopedia Katolicka, t. VI,
Lublin 1993, kol. 39-40.

* Por. J. Misiurek, Drogi cztowieka ku poznaniu Boga, w: Tajemnica cztowieka, dz. cyt.,
s. 109-126.

% Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 3 (1956), z. 1, s. 11-69.

b Mater spiritualium”. Studia nad doktryng $w. Teresy od Jezusa, Krakow 1974, s. 65-13.

7 T. I-IX, Lublin 1959-1965.

8W: Dogmatyka katolicka, t. 1. Bég jeden w Trdjcy Oséb, Lublin 1962, s. 120-160.

® Analizujgc mistyczne poznanie Boga opisane przez §w. Terese z Avila, pytal o sens
przeobrazenia $wiata zewnetrznego. Uwazal, ze jesli zdobywaniu §wiata nie towarzyszy poznanie
cztowieka, pobudzajace jego rozwéj moralny i udoskonalajacy wspélzycie ludzkie, to zaden postep
techniczny nie ma istotnego znaczenia. Jest on wprawdzie wynikiem naturalnej potrzeby cztowie-
ka, a jako taki nie moze wyczerpywac jego mozliwosci. Cztowiek musi zwracaé sie takze ku swemu
wnetrzu, bo jako istota moralna, spoteczna i religina ma przed sobg perspektywy pozaziemskie.
Por. W. Granat, Doswiadczalne spotkania z Osobami Boskimi wediug nauki i zycia $w.
Teresy z Avila, doktora Kosciota, w: ,,Mater spiritualium”, dz. cyt., s. 66-68; por. Z. Palubska,
Duchowosé Stugi Bozego Ksiedza Wincentego Granata. Studium teologiczno-4rédioznawcze,
Lublin 2001, s. 128-134 (mps, Archiwum KUL).
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Krzyza'' — karmelitéw. Wiedze osobiécie czerpang zich pism konfrontowat
z opiniami wypracowanymi przez wybitnych teologéw''. Wyniki swych badan
zebral w kilkupunktowa synteze: ,Dusza u$§wiadamia sobie doSwiadczalnie
bez posrednictwa jakiego§ wnioskowania i nie w sposéb wyobrazeniowy, lecz
duchowo, Ze Bég jest wniej obecny”; ,[..] do$wiadczalne ibezposrednie
poznanie Boga nie daje nowych pojeé, jest ono bowiem ogdlne iniejasne”;
Jnajwazniejsza cecha mistycznego przezycia jest Swiadomosé, ze ono zjawia
sie nagle inie zalezy od wysitku woli, ktéra nie moze go ani zdoby¢, ani
zatrzyma¢. Wiadze duchowe czlowieka sg jakby zahamowane, a nawet w pew-
nym stopniu zawieszone; dokonuje sie wtedy w samym rdzeniu duszy,
tj. w najgtebszych jej warstwach, §ciste zjednoczenie z Bogiem™; ,[...] cztowiek
w czasie mistycznego przezycia jest ubdstwiany [...] wie, Ze otrzymuje przez
laske dobro, jakie Bég posiada z natury” ™.

Potencjalna poznawalno§¢ Boga przez doswiadczenie mistyczne,
zagadnienie priorytetowe wpracy badawczej, nie wyczerpywata catkowicie
zainteresowania Teologa w zakresie osobowego obcowania Boga i cziowicka.
Osobiste zycie religijne, §ci§le polaczone zpraca badawcza, zaowocowalo
odniesieniami do przeobrazajacego oddzialywania Boga na ulegte Jego mocy
stworzenie. Uwazal, Ze do$wiadczalne poznanie Boga, dokonujace sie
w spos6b mistyezny mocg Jego laski przyjetej wolng wolg cztowieka, jest do-
stepne dla kazdego od momentu chrzeielnego wiajemniczenia.

II. Zycie chrzescijanina w mistycznej wiezi z Chrystusem

Poza mistycznym poznaniem, wnikliwie przedstawionym przez Teologa,
mozemy moéwi¢ o mistycznym obcowaniu z Bogiem. Zadaniem naszym jest
wyluskanie zjego dziel opisow do§wiadezenia mistycznego, na jakie zwrocit
uwage badz jako uczony, bgdz jako potencjalny podmiot do$wiadezen tego
typu. Opisy te majg potwierdzi¢ jego przekonanie, ze ,Mistyczne poznanie
posiada rézne stopnie, bo udzielanie sie Boga ludzkiej duszy nie posiada pigdy
najwyzszej granicy nawet po osiggnieciu wiekuistego szczeScia [..]7"% co
W nowym ujeciu mistyki'* oznacza bliskg przyjacielskg zazytos¢ z Bogiem pod

10 7a éw. Janem od Krzyza napisal: ,rozum ludzki staje sie boskim przez zlaczenie z Bo-
giem”, awola ,staje sie wolg Boza, [ktéra] kocha po Bozemu, uczyniona izespolona w jedno
z wolg, | mitoscig Boza”, wobec czego dusza staje sie ,niebiaiiska, nadprzyrodzong i wigcej boska
niz ludzka”. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna, Krakow 1949, s. 140.

P Pourrat, La spiritualité chrétienne, Paris 1927; H. Bergson, Les deux sources de la
morale et de la religion, Paris 1934; H. Stolz, Theologie der Mystik, Regensburg 1936; R. Garri-
gou-Lagrange, Traité de théologie ascéet mystique, Paris 1938; J. Guibert, Theologia Spiritu-
alis Ascetica et Mystica, Roma 1939.

2 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 1, dz. eyt. s. 121-122.

B Tenze, Mistyczne poznanie i jego wptyw na etyceng 0sobowose, dz. cyt., s. 49.

“ JW. Gogola, Teologia komunii zBogiem, Krakéw 2003, s. 252; por. J.G. Arintero,
Evolucion mistica, Salamanca 1989.
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przewodnictwem Ducha SWie;tego. W Swietle tak ujetej mistyki mozna ukazaé
wyplywajaca ze studiéw i osobistego zycia my$l ks. Wincentego Granata.
Zgodnie zzatozeniem J.W. Gogoli potwierdzamy, ze ks. Granat
w chrzeie swietym widzial poczatek wiezi z Jezusem Chrystusem, a przez to
zTrzema Osobami Tréjcy Svm'etej: ~Przez obrzed chrztu wchodzimy
w tajemniczy i niezwykle Scisly zwigzek z Chrystusem Odkupicielem, poniewaz
wierny jest wszczepiony w religijne zycie Zbawiciela iw jaki§ sposéb przy-
zywa jego Smier¢, pogrzeb, zmartwychwstanie i chwale”®. W wykladzie ks.
Granata inicjacja wiezi z Jezusem Chrystusem zaklada uczestnictwo w Jego
Mistycznym Ciele: ,,Ochrzczeni nie tylko jednocza sie z Chrystusem, lecz takze
tworza nowa wspdlnote zwana Ciatlem Chrystusa”’, Ponadto wszczepienie
przez chrzest w Chrystusa wrozumieniu Teologa zaklada dzialanie wraz
z Nim: ,,Przez chrzest chrzescijanin wehodzi w konkretny, tajemniczy zwigzek
z dziatalnoScia Chrystusa Odkupiciela”!". Dostrzega wplyw zmartwychwsta-
tego Chrystusa na ochrzezonych, ktérzy ,[...] maja stuzy¢ sprawiedliwo$ei
w celu uswiecenia siebie, ta za$ sprawiedliwoéé wjezyku biblijnym wskazuje
na calosc¢ zycia, ktére ma byé prawe w odnoszeniu sie do Boga iludzi i w zhar-
monizowaniu catosci zycia wewnetrznego”'®. Przytoczone stowa Teologa
wskazujg na zobowigzujaca zaleznos$¢ duchows zycia chrzeScijafiskiego od
zapoczatkowanego w chrzcie Swietym zwigzku z Jezusem Chrystusem.
Zaréwno sens $mierci Chrystusa za wszystkich ludzi, jak Jego zmar-
twychwstania, w ktérym wszyscy uczestnicza jest, wg ks. Granata, przywota-
niem do odrzucenia postawy egoizmu: ,,Chrystus umart za wszystkich a ludzie
wJego Smierci izmartwychwstaniu uczestnicza idlatego nie powinni
holdowaé egoizmowi™". Zatem wszczepienie przez chrzest w $mieré i zmar-
twychwstanie Chrystusa wptywa na zycie spoleczne i osobiste chrzescijanina.
Chroni go przed ztem, a ponadto ,jest sita wyzwalajacq ze spolecznej mocy zia
i wprowadzajaca w zasieg dobra [..]"%. Nieustannie przezywana pamieé¢
0 tajemnicy umierania w sakramencie chrztu $wietego dla grzechu sprawia
ciagte podejmowanie zobowigzania do zwalczania zta w sobie przez asceze®.
Przydatnos¢ zyciows ascezy ks. Grant wyrazit stowami: ,[...] chege zyé harmo-
nijnie, musi sobie [czlowiek] wiele rzeczy odméwic, W przeciwnym bowiem
razie wezmg nad nim gére nieokietznane sily instynktéw wystepujacych

¥ W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI, cz. 2. Sakramenty Swiete. Chrzest, bierzmowa-
nie, pokuta, Lublin 1966, s. 46.

1 Tamze, s. 46-47.

" Tamze, s. 47.

8 Tamze, s. 50-51.

¥ Tamze, s. 48.

* Tamze.

 Chrzest tedy laczac organicznie z Chrystusem jest przezywaniem jego §miereci a réwniez
zobowigzaniem zaciagnietym, by zwalczaé w sobie zto przez umartwienia [..]7. W. Granat, Do-
gmatyka katolicka, t. VI, cz. 2, dz. ¢yt., s. 49; por. Rz 6,12.
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w postaci przerdznych zadz: pieniadz, zmysty, che¢ panowania [..]7*. Jej
warto$é dla ludzkiego zycia, modelowanego na ksztalt zycia Jezusa Chrystusa,
podniést ponownie pod koniec zycia, odwolujac si¢ do nauki Soboru
Watykanskiego II; ,,Sobér przypomina, ze mamy nadal nosi¢ »w ciele naszym
konanie Jezusa, aby zycie Jezusa odbywalo sie w naszym ciele« (2Kor 4,19)”*.
Podkreslit pozytywny skutek ascezy jako dodatkowy wplyw na fizyczne zycie
ziemskie ksztaltowane w Boze] perspektywie: ,,Umilowanie rzeczy ziemskich
w Bogu domaga sie¢ i zaktada zjednoczenie duszy z Bogiem™™. Jak je og)i_a(gng{é?
Strzegac sie przed nieuporzadkowanym przywigzaniem do stworzen™, zyjac
w ,catkowitym oderwaniu; pozadliwo$é ipycha nie powinny stawa¢ na
przeszkodzie do stuzby Bogu™, przy czym Teolog podaje rézne sposoby
oderwania, zawsze z motywu milo§ci, m.in. ,przez po$wiecenie si¢ pracy nad
odbudows, §wiata” lub, Kraficowo odmiennie, .przez ucieczke¢ od niego
[§wiata]”®". W traktacie o tasce Bozej™ wskazuje na asceze jako spos6b 0dwz9—
rowania postawy Chrystusa. Z powyzszym ujeciem ascezy wspoibrzmi ujecie
katechizmowe: ,Droga do doskonato$ci wiedzie przez Krzyz. Nie ma §wietosci
bez wyrzeczenia i bez walki duchowej [por. 2Tm 4]. Postep duchowy zakla’dg
asceze i umartwienie, ktére prowadza stopniowo do zycia w pokoju i radosci
blogostawienstw [...]”*, co czyni nauke ks. Granata ciagle §wiezg i aktualna.
Miejscem, gdzie, mocg taski chrztu §wietego, cztowiek jest przywotywany
do $cistej wiezi z Bogiem, jest kazdy akt ludzkiego zycia. Jednakze uprzywile-
jowanym momentem mistycznego zjednoczenia z Nim jest ofiara Mszy §w.,
ktéra ,[...] wprowadzajac nas w tajemnice cierpiefi Chrystusa izobowigzujac
do wspélcierpienia i wspétzycia z Nim, wiedzie przez ludzks nature¢ Zbawey d(?
jednosci z Bogiem [...]”". Ks. Grant, omawiajac warunki mistycznej jednosci
z Bogiem w liturgii Najéwietszej Ofiary wskazuje, ze jedno$¢ ta zalezy glownie
od woli Chrystusa, ale tez od dziatania Ludu Bozego: ,nasza jednoS¢ z Bogiem
przez Msze $w. jest dzielem wprawdzie Chrystusa, lecz jednoczesnie z{eg(?
woli jest owocem prac spoteczno$ci KoSciola tak, ze mozemy mowic
0 spotecznej ascezie i mistyce™'. Z przytoczonej wypowiedzi Teologa mozna
by wnioskowaé, ze do§wiadcezenie mistyczne uwazal za dostepne powszechnie:
~-Msza §w. wprowadza nas w samo centrum zagadnieii ascezy i mistyki chrze-

# W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI, cz. 1. Sakramenty w ogélnosci. Eucharystia,
Lublin 1961, s. 404. ,

* Tenze, Ku czlowiekow? przez asceze, w: Homo Meditans, t. II1. Asceza ucztowieczenie czy
odczlowieczenie, Lublin 1985, s. 20.

% Tamze.

% Por. Rz 12, 2.

®W. Granat, Ku cziowiekowi przez asceze, dz. cyt., s. 20.

 Tamze. ]

BW. Grant, Dogmatyka katolicka,t. V. O lasce Bozej udzielanef przez Chrystusa Odkupi-
ciela, Lublin 1959, s. 509-510; por. m.in. Mt 16, 24-25.

® Katechizm Kosciola Katolickiego, 2015.

#'W. Granat, Dogrmatyka katolicka, t. VII, ez. 1, dz. eyt., s. 355.

3 Tamze, s. 405.
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Scijanskiej i to nie tylko teoretycznie, lecz i w sposGb praktyczny wiedzie ona
do jednoSci z Bogiem przez Chrystusa Pana”®. Wiez z cierpiacym Chrystusem
jest pogtebiana przez osobiste realne wspélcierpienie z Nim: ,[...] przez do-
ktadanie naszych ofiar do wielkiej ofiary Zbawiciela rodzi sic wtadnie wspél-
nota mysli z Chrystusem Panem i wspélnota dziatan, [...] dokonuje sie ksztal-
towanie w nas Chrystusa Pana”. Do§wiadczenie mistycznej jednosei z Ofiar-
nikiem i Ofiarg jest zatem momentem chrystomorfizacji cztowieka i uszcze-
Sliwiajgcego obdarowania radoScig wewnetrznego zmartwychwstania™. Teolog
ukazuje wptyw mistycznego przezycia jednosci z Bogiem w obrzedzie Mszy $w.
na ksztatt zycia jednostek icalych spolecznosei, na ich szeroko pojeta kul-
ture®, w ktorej zharmonizowane sa ich wzajemne relacje.

Przezywanie NajSwigtszej Ofiary pozwala jej uczestnikowi dostrzec po-
tencjalny wplyw na ksztall Swiata: ,[...] we Mszy §w. przychodzi do glosu
cztowiek, pomocnik Boga i wspoipracownik Chrystusa. Biorge udzial w ofierze
mszalnej, cztowiek — proch ziemski - ma §wiadomosé, ze od niego w pewnym
stopniu zalezy przebudowa Swiata i zbawienie wszystkich i ze on pracuje, zeby
[...] ludzko$é osiggata swéj wiekuisty cel™. Teolog dostrzegt w mistycznym
doswiadczeniu Najswietszej Ofiary mozliwo$é ogromnej nobilitacji czlowieka
powolanego na ,wspéipracownika Chrystusa” do przebudowy Swiata
w perspektywie wiekuistego celu. Dostrzegt tez zobowigzanie odwrotne. Cala
spotecznosé Kosciola, zorganizowana wokd6t Eucharystii, odpowiada za zba-
wienie kazdej jednostki do niej przynaleznej: ,,Chrystus i Kosciol — spolecznosé
majg za gtowne zadanie urobié¢, przeksztalcié i zbawié konkretng osobowosé,
bo dla niej Chrystus cierpial, umart izyje, bo dla niej zyje KoSciot, bo jej
indywidualne ubogacone iuwiecznione zycie stanowi gtéwny sens istnienia
mistycznego organizmu”. Powyzszy cytat pogtebia nasza refleksje odnos$nie
nobilitacji cztowieka w perspekiywie ofiary Mszy $wietej. Zadziwia pokorny
zachwyt Teologa nad godnoScia kazdej konkretnej jednostki ludzkiej, dopusz-
czonej do wspoétudziatu w Ofierze Nowego Testamentu, dla ktérej ,Chrystus
cierpiat, umart izyje”, pozostajacej gléwnym sensem istnienia ,mistycznego
organizmu™. Wspélnotowe przezywanie misterium Mszy $w. kazato Teolo-
gowi zauwazy¢ jego wplyw na ksztalt zycia spotecznego. W kontek$cie do-
swiadczenia Eucharystii ks. Granat napisal: ,Opowiadamy sie réwniez za ko-
niecznoscig zycia spotecznego, poniewaz kazda Msza §w. méwi, ze zbawienie

32 Tamze, s. 404.

% Tamze, s. 405.

#  Nasze wspolcierpienie i wspélukrzyzowanie i mistyczne umieranie (starego egoistycznego
cztowieka) dokonuje si¢ podezas Mszy §w. przez jedno$é naszych ofiar z Chrystusem, ato jest
zrodlem rado$ci wewnetrznego zmartwychwstania”. Tamze.

% Msza §w. daje przyktad najwiekszego wyrzeczenia i ofiary idlatego jest przykladem
codziennych umartwien wymaganych przez ludzka zwykta kulture [...]”. Tamze, s. 404.

% Tamze.

¥ Tamze.

% Konieczne wydaje sie w tym miejseu praytoczenie stéw Ps 8,5: ,[...] ezym jest czlowiek, ze
0 nim pamigtasz, i czym — syn cztowieczy, ze sie nim zajmujesz?”.
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idzie przez zbiorowy wysilek mistycznego ciala, poza ktérym jednostka nie
moze zdobyé ani rozwijaé zycia taski”®. Na podstawie powyzszej my§li Teo-
loga mozemy wnioskowaé, Ze przezywanie zjednoczenia z Bogiem w Osobie
Jezusa Chrystusa w obrzedzie Mszy §w. stalo sie Zrédtem jego naukowej mysli
personalistycznej i humanistycznej.

III. Mistyczna $mier¢ czlowieka udzialem w $mierci Chrystusa

7 zyciem cziowieka nieodlgcznie zwigzana jest Smieré. Zagadnieniu
$mierci poswiecit Teolog sporo uwagi; objal nig réwniez §mieré Jezusa Chry-
stusa. W kontekscie $§mierci Zbawiciela ukazal sens $mierci mistycznej jako
kresu zycia grzesznego: ,W ascetyce i mistyce chrzeScijafiskiej wystepuje idea
§mierci jako kresu zycia grzesznego™. Powolujac sie na nauke wytozong
w Rz 6, 4-6, pisze o dobroczynnej mitosci Chrystusa, kiéry przez osobistg meke
i §émier¢ krzyzows wiaczyt ludzi w §mieré, pogrzebanie z Nim i zmartwych-
wstanie do nowoSci zycia.

Smieré mistyczna, nazywana przez Teologa $miercig starego czlowieka,
jest usunieciem z duszy grzechu. Nawigzujac do my$li zawarte] w Liscie do
Rzymian, ks. Granat zwrécil uwage na chrzest — symbol §mierci mistyczne;j
~Symbolem takiej mistycznej §mierci jest chrzest przez zanurzenie w wodzie
i wydobycie sie z niej. Mamy zatem $mieré starego czlowieka, tj. usuniecie
z duszy grzechu ipojawienie sie nowego nadprzyrodzonego zycia; jest to
§mieré dla grzechu a zycie dla Boga™'. Nalezy tu zwrécié¢ uwage na uzyte
przez Teologa stowo ,,symbol”, ktérego znaczenie nalezy odnie$¢ réwniez do
sakramentu pokuty, gdyz ,sakrament pokuty (i chrztu) wigze si¢ bardzo Scisle
zideg wyzwolenia z grzechu dokonanego w Chrystusowej ofierze krzyza.
[..]7%; zaréwno w sakramencie chrztu, jak i w sakramencie pokuty, powstaje
nowy cztowiek*.

W wywodzie dotyczacym $mierci mistycznej ks. Granat precyzuje jej
pojecie: ,Smier¢ mistyczna nie polega tylko na jakim$ jednorazowym akcie
oczyszczenia duszy, lecz na ustawicznej pracy nad soba zwanej w jezyku
chrzescijariskim umartwieniem [...}, tj. u§mierceniem tego, co zie lub moze do
zla prowadzié: [...] czlowick ciggle obumiera i ustawicznie zmartwychwstaje
walezace o nowego cztowieka w sobie™. Powyzsza uwagg Teolog ponownie
faworyzuje asceze jako $rodek umozliwiajgcy trwanie w jednosci z Bogiem.

Innym aktem S$mierci mistycznej jest przezywanie meki Chrystusa.
Ks. Grant zwrécil uwage, ze osoby obdarzone darem szczegélnej wrazliwosci

3 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI, cz. 1, dz. cyt., s. 404.

4 Tenze, Dogmatyka katolicka, t. VIII. Eschatologia. Rzeczy ostateczne ‘ czlowieka
t Swiata, Lublin 1962, s. 49.

* Tamze; por. Rz 6,11.

“W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. IX. Synteza, Lublin 1967, wyd. 2., s. 441.

¥ Idea sakramentu pokuty obok chrztu zawiera tre$é analogiezng do idei stworzenia catego
czlowieka, w tych bowiem obu sakramentach powstaje cztowiek nowy”. Tamze, s. 440.

*'W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VI, dz. eyt., s. 49.
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sg do$wiadczane nadzwyczajnymi znakami, np. §w. Franciszek z Asyzu, ktory
doznal bolu konania wraz z Chrystusem iotrzymal stygmaty czy §w. Teresa
z Avila, odczuwajaca meke konania®. Na podstawie powyzszego wywodu
Teologa mozna sgdzi¢, Ze mistyczne do$wiadczenie duchowej wiezi z Bogiem
jest dostepne kazdemu chrzescijaninowi przez akt inicjacji chrzcielnej, zycie
sakramentalne i praktyki ascetycznego umierania dla zta wewnetrznego.
Ludzi jednoczy z Jezusem Chrystusem sposéb przezywania S$mierci:
»[...] leka sie On cierpienia iSmierci jak kazdy czlowiek [...] modli sie, aby
cierpienie odeszlo od Niego, zali sig, ze Jego ukochani uczniowie zostawili Go
samotnym, nie mogac nawet »jednej godziny czuwaé z Nim«™¥, Zbliza ich do
Chrystusa réwniez troska o najblizszych; z krzyza Jezus zadysponowatl
wzajemng przynalezno§¢ oséb, ktére szcezegolnie gorgco kochat — Matke
powierzyt umilowanemu uczniowi, za$ Jana powierzyt Maryi jako syna: ,,Gdy
wiec Jezus ujrzal matke iucznia, ktérego milowat, stojgcego obok, rzekt do
matki swojej: Niewiasto, oto syn twdj! Potem rzekl uczniowi: oto matka
twoja”*’. Wykorzystana przez Teologa scena z J 19, 28-29, poprzez uzycie stéw
ogblnych ,niewiasto”, ,syn” ma ponadto przestanie uniwersalne. Kazdy ,syn”
jest adopecyjnym synem Maryi, a Ona — Matka Syna Bozego - jest matksg
wszystkich wszezepionych przez chrzest wJego organizm. Zatem wielka
scena z Golgoty implikuje udziat cztowieka w agonalnym etapie zycia Jezusa
Chrystusa i projektuje wiez z Chrystusem poprzez ,,synostwo” Jego Matki.
Elementem jednoczacym chrzescijanina z umierajacym Jezusem Chrystu-
sem jest, wedlug ks. Granata, ulegto$¢ woli Bozej, kwalifikujaca sie do miana
heroizmu®, Cierpiacy agonie Chrystus jest znakiem cierpiefi ludzi, ich umiejet-
nosci przekraczania naturalnych skionnos$ci: ,,W §mierci Chrystusa przychodzi
do glosu cala cierpigca ludzko§é; sa ukazywane rozleglte horyzonty my$lowe
i uczuciowe: stosunek cztowieka do Boga, przekonanie o zyciu przysziym,
przebaczenie grzechéw, stosunek do matki, atakze do przyjaciét
i nieprzyjaciol, przede wszystkim za$§ swiadomo$é wielkiej misji. [...] Chrystus
jest bliski iwptywa na miliony jednostek niosac im religijng pocieche™.

# Znane jest przezycie mistyczne §w. Franciszka z Asyzu w czasie modlitwy na goérze
Alvernia, gdzie doznal bélu konania otrzymujac stygmaty a réwnocze$nie radosé kontemplacji
Boga. Sw. Teresa z Avila pisze, ze w czasie kontemplacji »nieraz z wielkiego bélu odchodzi od
zmystow, chociaz ten skutek krétko trwa. Bol ten rzec by mozna réwna sie przed$miertnemu
konaniu, tylko ze z tym konaniem idzie w parze tak wielkie uszczesliwienie, iz nie wiem, z czym
bym mogia je poréwnaé« [Sw. Teresa od Jezusa, Dzieta, t. 1. Zycie $w. Teresy od Jezusa napi-
sane przez niq samq (...), Krakéw 1939, s. 269}”. Tamze.

* Tamze, s. 68; por. Mt 26,40; por. Jan Pawet II papiez, Salvifici doloris, 15.

1 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VIII, dz. cyt., s. 68; por. J 19,28-29.

8 W cierpieniach i $mierci Chrystusa obok elementéw czysto ludzkich, pojawiajaeych sie
u kazdego czlowieka, przychodzg do glosu sily bohaterskie iheroiczne, ktérych Zrodiem jest
zjednoczenie sie Jego woli z wolg Ojca niebieskiego”. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VIII,
dz. eyt., s. 68; por. Mt 16,21; 20,28; 26,41, 52-53; L.k 23,34; J 18,4-6,36-37.

¥ W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VIII, dz. cyt, s. 69; por. Jan Pawel II, Przekroczyé
prog nadziet, Lublin 1994, nr 7-8.
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Nie spos6éb odmdéwié Teologowi stusznoS$ei spostrzezenia, ktére zdecydowanie
potwierdza mozliwo§¢ identyfikacji kazdego znajgcego Jezusa Chrystusa
z Jego ziemskim losem. Mozna wiec chyba powiedzieé, Ze jest to sposéb mi-
stycznego uczestniczenia chrzeScijanina w zyciu Boga objawionego w Synu
Jezusie Chrystusie.

Obietnicg wiaczenia w sfere bozego zycia kazdego ,loira” jest scena
z Lk 23,42-43%, dotyczaca jednoczesnego i jednakowego w wymiarze fizycznym

~ umierania totréw, z ktérych jeden, tzw. ,dobry totr”, zjednoczony z Chrystu-

sem bélem ukrzyzowania, otrzymuje obietnice raju. Wspélcierpienie, emocjo-
nalne wspotezucie, swoisty udzial w §mierci Chrystusa, daje mu wspétudzial
w Jego wiecznoScl. Ksigdz Wincenty Granat ujat akt fizycznej $§mierci w aspe-
kecie mistycznym i ukazal, ze ,W §mierci Chrystusa przychodzi do glosu cala
cierpigca ludzko$¢”, a ,Chrystus jest bliski i wptywa na miliony jednostek
niosac im religijng pocieche™'. Przytoczony cytat, rozpatrywany w kontekscie
obietnicy raju pod adresem ,dobrego totra”, daje nam prawo do skonstruowa-
nia toku mysSlowego. Uniwersalne przestanie dialogu Boga-Czlowieka ze
skruszonym lotrem dotyczy catej ludzkos$ci, pod warunkiem jednak, ze
W sposéb pozytywny wykorzysta ona mozliwo$é wolnego wyboru, latwego,
jedynie stusznego, w perspektywie opiekuficzej postawy Boga Ojca wobee
bezgranicznie ufajacego Mu Syna Jezusa Chrystusa, wyrazajacego swoje
przylgniecie stowami: ,,Ojcze, w rece Twoje oddaje ducha mego” (Lk 23,46).
Smieré mistyczna, przezywana jako wspélnota doswiadezenia umierania
wraz z Chrystusem, znajduje reperkusje w zyciu duchowym cztowieka: ,,Cheac
zrozumie¢ zwigzek miedzy &miercig Chrystusa a uksztaltowaniem zycia na
obraz Bozy ikonsekwentnie udzialem w zyciu Bozych os6b nalezy obraé za
punkt wyjScia nauke o madro$ei imilosci Boga [..] dajacego przywilej
uczestnictwa w jego naturze iwiekuistym zyciu”™. Analizujac przytoczons
wypowiedZz Teologa, nalezy zwréci¢ uwage na znaczenie stéw ,madrosci i mi-
losci Boga”, ktére sam precyzuje: ,madro$é oznacza harmonijny uklad
wszech§wiata i natury ludzkiej”; ,mito§¢ wskazuje na obcowanie przyjaciel-
skie z Bogiem”. W dalszym toku wywodu wskazuje na grzech czlowieka —
destrukeyjny element wprowadzony w tad madrosci®. Aktem milosci czlowie-
ka do Boga jest zatem zyciowa madro$é, polegajaca na odrzuceniu grzechu,
ktory wprowadza nietad i zrywa przyjazi z ,Dobrem najwyzszym”™. Moze on
tym aktem odpowiedzie¢ na ofiarowang mu milo§¢ boza, wyrazons we

% ,[..] »Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do swego krolestwa«, Jezus mu odpo-
wiedzial: »Zaprawde powiadam ci: dzi$ ze Mng bedziesz w raju«”.

%'W. Granat, Dogmatyka katolicka t. VIII, dz. cyt., s. 69; por. przypis 48.

* Tenze, Dogmatyka katolicka t. VIII, dz. cyt., s. 69-70.

% ,Grzech jest wprowadzeniem nieladu i zerwaniem przyjazni z Dobrem najwyzszym [...]".
Tamze, s. 70.

™ Tamze.
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weieleniu, Zyciu i zbawczej §mierci Chrystusa i przez Niego z mito§ci®, az po
ofiare z zycia®. Teolog wykazal, Ze uprzednia, pociagajaca, milo§¢ Boga
i odwzajemniona milo§é stworzenia jest czynnikiem jednoczacym czilowieka
z Bogiem Trojjedynym.

Zakoiczenie

Zycie mistyczne jest Zywym uczestniczeniem w zyciu samego Boga, za$
$mieré¢ mistyezna umieraniem - dla Niego — starego, grzesznego cziowieka.
W myéli ks. Granata Zycie mistyczne oraz $mieré mistyczna majg znaczenie
pozytywne. Zaréwno jedno do§wiadczenie, jak drugie jest udziatem w do§wiad-
czeniu Boga-Czlowieka, ktéry z milo§ci do stworzenia zyt i umart, ale zmar-
twychwstal, by ono réwniez zmartwychwstalo. Jako teolog udowodnil,
ze do$wiadczenie mistyczne wielu §wietych mistykoéw potwierdza objawiong
w Pi$mie §w. itradycji prawde o istnieniu Jedynego Boga w Trzech Osobach.
Natomiast dostepne powszechnie z taski chrztu §w. do§wiadczenie zjednocze-
nia z Bogiem w Osobie Jezusa Chrystusa — w Ofierze Mszy §w., w doSwiadcze-
niu cierpienia z Nim i umierania — ma moc przekszialcajacg zycie ,stworze-
nia” i to zaré6wno w wymiarze jednostkowym, spotecznym, a nawet globalnym
i kosmicznym. Czyni bowiem jednostke odpowiedzialng za przebudowe Swiata
i za osiagniecie wiekuistego celu przez ludzko§é, podkreslajac jednoczesnie,
ze kazdy cztowiek wart jest tego, by Chrystus za niego cierpial, umart
i zmartwychwstat.

% Mitoéé ta daje pojednanie [...], obfito$¢ laski [...], zapewnia zycie wieczne, gdyz jest sitg
wyzsza ponad §mierc i zycie ziemskie, ponad wszelkie moce i potegi terazniejsze i przyszte, ponad
aniotéw i w ogdle ponad wszystkie stworzenia”. Tamze, s. 70-71; por. Rz 5,11; 17; 8,37-39.

% [..] nikt nie ma wigkszej miltosci nad te, aby kto zycie swe oddal za przyjaciét swoich”.
J15,13.

ROCZNIK
TEOLOGI!
KATOLICKIE)
Tom I

Rok 2004

Henryk Jurkowski

Akademia Teatralna w Warszawie

TEATR WOBEC SACRUM - ZARYS PROBLEMATYKI

THE THEATRE VERSUS THE SACRUM - AN OUTLINE OF THE PROBLEM

A historian of theater constantly uses terms such as liturgical theater or
religious theater with its many varieties. A person doing research on contempo-
rary theater does not encounter these terms on a daily basis, but he can extend
his knowledge by focusing on the presence of the phenomenon of “religiosity”
in the theater, which presence, according to the suggestions of the contempo-
rary anthropology of culture, is dubbed the sacrum. The secularization of the
theater, resulting from a rather common secularization of life in economically
developed countries, is a plain fact. This phenomenon, however, does not equal
becoming distant form the sacrum. The need for the sacrum exists in the heart of
man as his integral part and there is nothing to indicate that it should disappear.
An overwhelming majority of artists, following the tendencies of the theater of
the twentieth century, have touched on the theme of the sacrum in their pursuit
of renewing the ritual, but it is happening by way of going back to the sources
of the human community and to the sources of the theater rather than by way of
going back to clearly defined values.

Historyk teatru weiaz postuguje sie takimi pojeciami, jak: teatr liturgiczny
czy teatr religijny zjego licznymi odmianami. Badacz teatru wspétczesnego
nie styka sie z nimi na co dzief, ale ma szanse rozszerzenia swego pola zainte-
resowail i skupienia si¢ na obecnosci w teatrze fenomenu ,religijnosei”, ktéra
zgodnie z propozycja wspdlczesnej antropologii kultury przyjeto sie nazywaé
sacrum. Sacrum jest terminem bardzo ogélnym iw zasadzie nie zadowala
chrzescijanskich teologow, ktérzy tak jak méj zaprzyjazniony korespondent
ks. Jacek Pawlik objasniajg: ,[...] nauki humanistyczne ze swoimi metodami
zatrzymujg sie na granicy wyrazu sacrum, poddaja analizie do$wiadczenie
religijne wjego formach ekspresji. Taka forma ekspresji jest réwniez teatr.
Trzeba mieé¢ na uwadze fakt, ze chrzesScijaistwo w zasadzie koncentruje sie
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nie na sacrum, ale na sanctum czyli na §wietosci cztowieka, bowiem dla chrze-
Scijanistwa istotg religii jest jej charakter relacyjny — osoby ludzkiej do
transcendentnego Absolutu™.

Zapewne tego rodzaju rozréznienie jest bardzo cenne dla rozumienia
istoty my§li chrzescijaniskiej. Antropolog ,§wiecki” z natury rzeczy wykracza
poza problematyke jednego systemu religijnego, wktorym stowa sanctum
i sanctus® odnosza sie do Boga i wybiera dla swych rozwazan mniej obowiazu-
jace pojecie sacrum, cho¢ posiadajace te samg niemal etymologie. W ten
spos6b stwarza sobie mozliwo$ci szerszego kulturowo spojrzenia na za-
gadnienie religijnoSei.

Sacrum, podobnie jak i inne elementy naszego zycia, stalo sie przedmio-
tem badan naukowych. Oznacza to, ze traktuje sie je w sposéb catkowicie ra-
cjonalny i rzeczowy, Ze rozwaza sie rézne jego aspekty, ze stawia sie pytanie
o jego istote jako fenomenu kulturowego. I tak rozumie sie je jako pojecie row-
noznaczne ze sfers SwietoSci, nieogarnionej umystem ludzkim, okre$lanej
takze stowem transcendencja. Z przyczyn metodologicznych przeciwstawia sie
jej sfere spraw codziennych, ludzkich, zwang takze profanum. Dzisiaj sg to
praktyki oczywiste. Przypomnienie ich ma tylko wskazaé, ze autor niniejszej
wypowiedzl zamierza zblizy¢ sie do postawionego tu zagadnienia z tych wia-
§nie pozycji.

Historyey kultury zauwazyli juz dawno temu, ze wiekszo$¢ ludzkich dzia-
tan odbywata sie wta$nie w granicach zakreslonej tu opozycji sacrum-profa-
num. Odnosi sie to takze do dziejéw sztuki teatralnej. Dzieje te ponadto zawie-
raja przyklady tego doS¢ powszechnego procesu, polegajacego na wyzwalaniu
si¢ cztowieka z jego pelnej zaleznosci od sacrum, ktére pierwotnie przenikato
cale jego zycie. Dazenie to wynikalo z ambicji cztowieka do przejecia odpowie-
dzialno$ci za siebie samego i za losy §wiata, co zmienialo weze$niej istniejgce
hierarchie, ale otwieralo przed nim §wiat egzystencjalnych watpliwosci
i duchowych rozterek. Dzieje teatru zatem odzwierciedlaja dzieje ludzkiej kul-
tury, a w nich stosunek cztowieka do transcendencji - do Boga i do bogéw.

Wspotezesna antropologia kultury —~ ktérej tezy maja oparcie w bardzo
wezesnyeh przekonaniach Herodota — probuje powiedzieé nam, ze wszystkie
religie peinig podobne funkcje, a istnienie bogéw zaspokaja psychiczne po-
trzeby czlowieka niezaleznie od czasu i miejsca jego narodzin i jego ziem-
skiego zycia. Herodot w tym wypadku jest istotnym i cennym Zrédiem ztego
wzgledu, ze sugeruje, jakoby cziowiek w swej naturze (dzi§ powiedzieliby$Smy
wjego uzaleznieniach genetycznych) dazy do transcendencji, to jest do pel-
nych kontaktéw z béstwem. Na pewnym etapie rozwoju jest to dgzenie sponta-
niczne, serio, nie pobudzajace refleksji na temat natury sacrum. Dopiero
w nastepnym etapie, kiedy podany do wierzenia kanon znajdzie sie w rekach

! Z listu ks. Jacka Pawlika z dnia 23 VII 2003 r. do autora eseju.
2 Por. W. Strézewski, O mozliwosei sacrum w sztuce, w: W. Strézewski, Wokdot piekna.
Szkice z estetyki, Universitas, Krakow 2002, s. 206-230.
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jednostek mniej wrazliwych na dogmat, albo wtedy gdy pojawia sig refleksja
i analiza rozumowa, wowezas pojecie sacrum ijego interpretacje znajduja sie
w stanie zagrozenia sgdami ambiwalentnymi i wieloznacznymi.

L

Najlepszym tego przykladem byly losy teatru liturgicznego, ktory stop-
niowo przeksztatcit sie w teatr sensu stricto, to znaczy przedstawiajac ewan-
geliczne zdarzenia, zaczat dbaé w wiekszym stopniu o ich widowiskowg atrak-
cyjno$é niz o ducha Pisma $w. Efekt jest dobrze znany. Misteria zrodzone
z teatru liturgicznego musialy opusei¢ kosciol, a w koncu catkowicie zostaty
zakazane. W niektérych krajach (np. w Wielkiej Brytanii) restrykcje takie
praktykowano az do dwudziestego wieku.

Oczywiscie, stuszne nawet interwencje wladz koScielnych nie mogty po-
wstrzymac artystéw przed wykorzystaniem popularnych motywow biblijnych
czy przypowiesei ewangelicznych. Zreszta w niektérych wypadkach dziato sie
to za przyzwoleniem tych wiadz, a nawet za ich zacheta. Teatry jezuickie XVII
i XVIII wieku, realizujac swa misje dydaktyczna, korzystaly z wyksztalconych
juz gatunkéw repertuaru teatralnego takich, jak: alcgoryczne moralitety, mi-
steria i utwory hagiograficzne. Ich opiekunowie bowiem znajdowali si¢ na linii
frontu o czysto$é doktryny Kosciota katolickiego i uprawiali teatr polemizujgcy
zinnowiercami. Ci réwniez nie omieszkali wykorzysta¢ Biblii w polemice
z ko§ciotem ,,papieskim”. I tak w ich interpretacji przedstawienie Tragedie de
la Déconfiture de géant Goliath (Tragedia o Powaleniu olbrzyma Goliata)
Joachima de Coignac zapowiadato bliskie zwyciestwo zwolennikéw reformacji,
zwalczajacych katolicyzm wia$nie w szacie Goliata. Symbolika biblijna stata
sie zatem podatna na rozmaite i czesto opozycyjne interpretacje.

Polskie teksty misteryjne i apologetyczne blizsze byly nauczaniu Kosciota
katolickiego. Julisz Lewariski zebral je starannie niemal wszystkie i opubliko-
wal, awraz nimi stynna Historyje o Chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim Mikolaja z Wilkowiecka. Reprezentuja one zakorzeniong i silng
tradycje, ktora zaczeta stabnaé¢ dopiero w XVIII wieku. To wiasnie wowcezas
Jozef Jedrzej Zatuski (1702-1771), biskup kijowski, podjal szereg dziatan na
rzecz odrodzenia teatru religijnego, piszac dla niego wiele wiasnych tekstow.
Jest on jednak ostatnim ogniwem tradycji dramatycznej, czerpiacej bez-
posrednio z Biblii i wiernej nauce Kosciota.

L

Wszystkie przekazy, dotyczace istnienia Boga czy bostwa, ujete sg w opo-
wiedci mityczne lub teksty objawienia. To wiasnie te opowieSci staly sie
podstaws ich oficjalnych, religijnych wersji, kiére w przedstawieniach teatral-
nych otrzymywaty swoéj ksztatt dialogowany i wizualny. Jak diugo pozostawaty
one pod pieczg zorganizowanych ko§ciotéw i ich kaptanow, stosunkowo tatwo
bylo zachowaé kanon tekstu. Wystarczyto jednak, by czujnos¢ ta zmalata, aby
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treS¢ tych opowiesci stata sie przedmiotem domorostych analiz i uzupelnien.
Wyobraznia ludzka, gtéwnie za§ wyobraznia ludowa, prébowata uzupetniaé je
o czgsto niedopowiedziane powody i motywacje dziatan bohateréw, a wiec two-
rzy¢ i dopisywaé nowe ich warianty. Prowadzito to do powstawania apokryficz-
nych wersji zdarzen biblijnych.

Za przyktad niech postuzy stosunek ludu angielskiego do postawy J6zeta
wobec Maryi, formalnie biorgc jego Zony, ale noszacej w swym lonie Jezusa,
»poczetego z Ducha Smetego” Chodzito tu o dwuznaczno§é sytuacji Jozefa,
ktorej by nie Scierpiat zaden wiesniak czy rzemiesinik. To ta wlasnie sytuacja
bywata Zrédtem komizmu, choé takze i powaznej dydaktyki, jak na to wskazu-
je sredniowieczna kantyczka. Jozef, ktory ozenit sie¢ z kobiets, ,,przy nadziei”,
choé przeciez wyrdzniong przez Boga, nie umial sprostaé swemu zadaniu.
Przeszkadzata mu wtym jego meska duma. W tym wypadku tylko cud mégt
pomoéc Swu;tej Rodzinie. I tak sie dzieje. A miejscem cudu byt wisniowy sad:

»Wtedy prosita Maria
Laskawie i z dobrocig
»Nazbieraj wi§ni Jézefie,
Chce mie¢ ich cate krocie.
Nazbieraj ich, Jozefie,
Bo dzieci¢ mam w Zywociex.
I odpowiedziat Jézef
Ze zio§cig na swej twarzy:
»niech ten ci zbiera wisnie,
kto dzieckiem cie obdarzyt«.
Wiedy przemoéwit Jezus
Prosto z matki Zywota:
»Zbliz sie do drzewa, Mario,
Nie {rzeba sie ktopotaé.
Zbliz sie do drzewa, Mario,
Drzewo ci stuzy¢ bedzie«
I najwyzsze galtezie
Do kolan Marii padty.
I mogta zbieraé wisnie
Z jednej i z drugiej strony.
»Teraz widzisz, Jozefie
Dla mnie sg przeznaczone [...]«”,

A teraz inny przyktad. Autorzy ludowego przedstawienia Misterium meki
Pana naszego Jezusa Chrystusa w belgijskim teatrze marionetek w Brukseli,
jak to poswiadcza rekonstrukeja tekstu Michela de Ghelderode, sprébowali
objasni¢ racjonalnie postepowanie Judasza. Zgodnie z XIX-wieczng ludowg

* W. Hone, Ancient Mysteries described especially the English Miracle Plays founded on
Apocryphal Nev Testament Story... Printed for William Hone, London 1823, s. 90-91.
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mizoginig ustalili zatem, ze wszystkiemu byla winna kobieta - Judaszowa
zona, ktéra inspirowata go do wielu i to réznorodnych niemoralnych czynéw*.

Réwniez dzieje szopki polskiej dostarczajg wielu dowod6w na to, jak ,ar-
ty§ci” ludowi do$é bezeceremonialnie obchodzili si¢ z motywami ewangelicz-
nymi, wprowadzajac na ich miejsce motywy regionalne o charakterze spotecz-
nym i etnicznym, czesto nasycone resentymentami klasowymi i ksenofobig.
1 dopiero interwencja inteligencji sprawila, ze znalazly sie w niej tematy poli-
tyczne i pozytywistyczne. Oczywicie tak zwane jaselka, wystawiane w koScio-
lach lub domach parafialnych, zachowaty religijny charakter. Miedzy ludowa
szopka a poboznymi jaseltkami plasowaly sie patriotyczne utwory literackie takie,
jak: Szopka. Poezya Teofila Lenartowicza czy Betlejem polskie Lucjana Rydla.

Doro$li i w pewnej mierze wyksztalceni ludzie wiary rozumiejg warto§é
przekazu ewangelicznego inie sadzg, Ze istnieje jakakolwiek potrzeba jego
uzupelnienia. Ludzie prosci i dzieci nie majg tego daru iich kontakt z tekstem
Ewangelii wyzwala w nich potrzebe dodatkowych wyjaéniefi. Wiele lat temu
~Tygodnik Powszechny” zamiescil rodzicielskg refleksje poety o reakeji jego
malej corki na opowie§é o Trzech Monarchach, ktérzy Nowonarodzonemu
Jezusowi ofiarowali mirre, kadzidlo i ztoto. Kier wiec ojciec (nasz poeta)
opowiadal swej céreczee o niedolach iubéstwie Swietej Rodziny, uciekajace]
przed Herodem do Egiptu, zdziwione dziecko zapytato: ,,A ztoto? Co si¢ stato
ze zlotem?”

Inna jest logika ludzi wiary i inna logika poszukujacego rozumu, istniejg-
cego choéby w stanie zalgzkowym, zatem skionnego do naiwnych interpretacji
albo do stawiania pytan, tak jak to czynig dzieci, i jak czynit niegdysiejszy lud.
Oczywiscie sa jeszcze poeci, ktérzy wychodzg poza ustalone kanony pod
wplywem pomystu twoérczego, zgodnie z przypisanym im przywilejem do od-
krywania wlasnego §wiata.

% vk

Literatura polska dostarcza w tym wzgledzie wielu przykladéw od okresu
romantyzmu az do czaséw wspoélczesnych: Mickiewicz, Krasiniski, Norwid,
Stowacki, Wyspiarniski, Micifiski, a z blizszych nam czasowo: Zegadlowicz
i Zawiejski poswiadezali zwigzek polskiej my§li patriotycznej i moralnej z mys-
la chrzescijansks. Wazne jest przy tym, ze zaréwno poeci romantyczni, jak
poZniej modernistyezni demonstrowali réwnoczeénie kryzys wiary i plynaca
stad sktonnos$¢ do wadzenia sie z Bogiem.

To z tego okresu pochodzi opowie§é Kazimierza Przerwy Tetmajera o tym,
jak géral dostat sie do nieba, pisana w tym wiasnie duchu. Prapremiera tej
opowiesci pod tytutem O Zwyrtale mueykancie czyli Jak si¢ Goral dostat
do Nieba odbyla sie¢ w Teatrze Lalki w Warszawie w roku 1958. Bylo to

* Zob. H. Jurkowski (red.), Antologia klasycznych tekstéw teatru lalek. Modernizm, PWST
Wydzial Lalkarski, Wroctaw 2000, s. 571-594.



&2 Henryk Jurkowski

w momencie tzw. odwilzy, kiedy przestata juz dziataé stalinowska cenzura,
usuwajgca motywy religijne zrepertuaru teatralnego. W efekcie historia
Zwyrtaly stata si¢ swoistym, pozytywnym wyznaniem wiary. Publiczno$é dzie-
cieca imtodziezowa mogla podziwia¢ na scenie piekno$é¢ nieba ioryginalng
parade ,goralskich” Swietych. Nie dostrzegata wcale tego, ze wlaénie w tym
niebie dokonywat si¢ ostatni akt mlodopolskiego wadzenia si¢ z Bogiem. Oto
niebo nie chee przystaé na brzmienia §wieckich przyS$piewek i ballad Zwyrtaly.
Sw. Piotr chee wysta¢ muzykujgcego gérala na jaka$ odlegla gwiazde, ale
Zwyrtata pragnie wréci¢ do swoich hal, bo jak powiada: ,Ja o inkse niebo nie
stojem. Mnie haf niebo ka i serce™. I tu kryje sie zrodio nieprzezwyciezonego
dotad konfliktu.

Powracajac do modernizmu powinni§my powiedzieé, ze poza nurtem bun-
towniczym istniat takze nurt apologetyezny, poszukujacy ukojenia w transcen-
dencji, rozumiane] takze w postaci jedynego Boga. Zapewne dla wielu przed-
stawicielem tej ostatniej tendencji byt pisarz francuski Paul Claudel, zapa-
mietany dzieki jego pieknej sztuce Zwiastowanie (L’annonce faite a Marie,
1912), w ktdrej wyraza sie prosta, niczym nie ograniczona, wiara autora.

A jednak, zgodnie z ewangeliczng opowiescig o synu marnotrawnym, waz-
niejsza jest, jak sie zdaje, ,opowies¢ z drugiego brzegu”. Mam tu na mysli
tworezos¢ Edwarda Gordona Craiga, agnostyka i panteiste, ktéry nieustannie
dystansowat si¢ wobec sformalizowanych wspélnot religijnych. Craig, jak
powszechnie wiadomo, byt reformatorem teatru. W Polsce uwazano go za zwo-
lennika ,,sztuki dla sztuki”, jednym stowem za estete, ktéry nie dba o spolecz-
ne powinnosci teatru. Nie wiedziano jednak, ze Craig byt czlowiekiem wra-
zliwym, Kierujacym sie solidarnoscig z innymi ludZmi, zahiedbanymi przez
spoteczefistwo i skrzywdzonymi przez los. W istocie rzeczy marzyt o jakims
panaceum na zaradzenie ludzkim niedolom.

Po hekatombie [ wojny §wiatowej Craig napisat niewielkg sztuke pt. De-
mocracy or We are Agreed (Demokracja albo Uzgodniliémy to miedzy nami,
1918), dostepna nam tylko wjego autorskim maszynopisie’. Zawiera ona
ironiczny obraz spoteczefistwa, ktére rozczarowane bezsensownymi ofiarami
z zycia ludzkiego w czasie wojny za ten fakt Boga obciaza odpowiedzialnoScig.
Co wigcej — dokonuje sadu nad Bogiem i dalej zgodnie z nakazem czasu pra-
gnie przeksztatci¢ Krélestwo Boga w Boskg Republike a to znaczy w Republike
Ludu. Czy tak bedzie lepiej? Nie bedzie, bo ta zmiana nazw nie usunie escha-
tologicznego problemu §mierci.

I tak na miejscu osadzonego Boga pojawia sie §mieré. Smieré, ktéra
triumfuje w §wiecie... bez Boga. Nie mniej w ujeciu Craiga jest to §mieré mo-
ralna - trzyma si¢ pewnych zasad. Powiada — mozecie uratowaé wasze istnie-

® Szczegélowa naliza utworu zob: J. E. Widniewska, W poszukiwaniu ,,Ziotego klucea”.
Pracownia Dokumentacyji Teatru Lalek , Arlekin”, £.6dZ 1999, s. 1241 n,

% Rekopis znajdujacy sie w Kolekcji Craiga w Institut Internationale de la Marionnette,
Charleville - Mezieres, Francja.
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nie, jeSli wsrdd was znajdzie sie kto$ taki jak Jezus Chrystus, kto odda za was
swoje zycie... | zdarza si¢ rzecz nieprawdopodobna, — taki czlowiek sie znaj-
duje... I cztowiek ten, wypelniajac swg ofiare, umiera szczesliwy w ramionach
powracajacego na scene Boga.

Jak powiedzieliSmy, Craig nie byl praktykujacym chrzescijaninem. Wy-
znawal panteizm, ale darzyl szacunkiem wszelkich bogéw, przywolanych
przez cztowieka do istnienia. I chylil swe czolo z ogromng pokorg przed ofiara
Jezusa Chrystusa itylko wniej - na swéj laicki sposob — widzial mozliwosé
przezwyciezenia codziennego, ludzkiego, cierpienia.

Eward Gordon Craig byl typowym przyktadem cziowieka poczatkow XX
wieku — modernisty. Nie uznawal nauki KoSciota oficjalnego, ale wierzyt
w istnienie wyzszych wartoSci — wierzyl, ze obok prozy zycia istnieje $wiat
wartosci ducha, ktéry trzeba ujawnié w sztuce teatru. Dla realizacji swych
zamystow wymyslit nowy typ aktora inazwal go nadmarioneta. Wokét tego
terminu narosto wiele nieporozumien. Jednak po zbadaniu Craigowskich
archiwéw mozemy twierdzi¢, ze w koncepcji Craiga nie chodzito o zastapienie
aktora przez sztuczng nadmarionete, ale o co§ wiecej — o koneepcje sztuki te-
atralnej, a nawet jeszcze wiecej ~ o koncepcje sztuki w ogéle, o stosunek do
transcendencji.

Nadmarioneta nie miata byé substytutem aktora, ale jego partnerem,
partnerem wyzszego rzedu. Stosunki miedzy aktorem i nadmarioneta miaty
moéwié o stosunku cztowieka do wyzszych, boskich wartosci. Aktor mial obra-
zowac dazenie czlowieka ku transcendencji, ktérg reprezentowala nadmario-
neta i ktérej miat on stuzyé...

Niezwyklo§¢ koncepcji Craiga mozemy ocenié na tle postaw innych wiel-
Kich artystéw pierwszej potowy XX wieku. Konstanty Stanistawski, realista,
stawiat znak réwnosci miedzy aktorem a postacig sceniczna, a ekspresjonista
Bertolt Brecht, zwolennik teatru epickiego, wynosit aktora ponad postaci gra-
nych sztuk. Mozna by powiedzieé, ze te tray podejscia do zadan aktora dobrze
oddaja proces wiodacy teatr ku jego ze§wiecezeniu.

A w Polsce? Polacy uwiklani w obowigzek nieustajacej walki o wyzwolenie
narodowe widzieli w teatrze wazny instrument ksztattowania postaw polskiej
zbiorowosci, ale tylko niektérzy cheieli go §wiadomie wykorzystaé dla odro-
dzenia duchowego. Do tych wyjatkowych twércéw nalezat Juliusz Osterwa,
ktory pragnat przywotaé¢ do istnienia ,teatr-§wiatynie”, powotujac sie na Wy-
spiafiskiego, ale i na stowa ,wieszcza i proroka polskiego” Cypriana Norwida:

»l tak ja widze przyszig w Polsce sztuke,
Jako choragiew na prac ludzkich wiezy,
Nie jak zabawke, ani jak nauke,

Lecz jak najwyzsze z rzemiost apostola
I jak najnizszg modlitwe aniota...””.

" Cyt. za: J. Szczublewski, Plerwsza Reduta Osterwy, PIW, Warszawa 1965, s. 13.
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Osterwa zywil przekonanie, Ze wraz z odzyskaniem niepodlegto$ci nardd
polski powinien odrodzi¢ sie moralnie. Droge ku temu miat wyznaczy¢é teatr,
ktory takze powinien ulec catkowitemu przeksztatceniu istaé sie wazkim
czynnikiem w duchowym zyciu narodu. W mniemaniu Osterwy sztuka miata
warto$¢ teologicznie pojmowanej transcendencji. Pisal bowiem:

SSztuka
jest to
- B(’)g -
- przyczyna przyczyn —

stworzyciel Swiata naszego
i innych w przestrzeni
- sila -
ktéra obraca ziemie
Stonce 1 gwiazdy
- madrosé —
ktora kieruje zyciem
i
wyznacza czas
- piekno -
ktére wylonilo cztowieka
i wydzwania rytm
- Dobro¢ -

Ktéra zbudowala serce™®,

W swych postulatach i opiniach Osterwa byt artystg wyjatkowym. Zaréw-
no jego poglady, jak idzialalno§é wramach stworzonego przez niego teairu
i instytutu zwanego ,,Reduta” wywolywaly wiele kontrowersyjnych opinii, a na-
wet ironicznych komentarzy. W okresie miedzywojennym niewielu artystéw
poszto jego tropem, choé juz czas II wojny §wiatowej sprzyjal poszukiwaniu
duchowego wsparcia przez teatr, co najsilniej wyrazito sie w dziatalnos$ci Mie-
czystawa Kotlarczyka i jego Teatru Naszego, a p6zniej Teatru Rapsodycznego.

LS

Przywotujgc ponownie ustalenia antropologéw kultury warto zwrécié
uwage, ze na wielu kontynentach sztuka teatralna podazala Sladami kultury
europejskiej — od sacrum do teatru nowoczesnego, od rozméw z béstwem do
koncentracji na aktualnej egzystencji cztowieka ijej problemach. Jak wiemy,
motywy religijne odnajdujemy nie tylko w tragedii greckiej, ale takze w religij-
nych obrzedach Egiptu, znajdujemy je takze w wielkich eposach hinduskich.

8 Zob. 1 Guszpit, Juliusza Osterwy religia teatru, w. 1. Stawiriska, W. Kaczmarek (red.),
Dramat i teatr religijny w Polsce, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1991, s. 333-334.
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Te ostatnie znalazty droge do teatru juz przed wiekami, weiaz pozostaja
W jego repertuarze — sg poswiadczane coraz to nowymi realizacjami. W potu-
dniowo-wschodniej Azji w teatrze czci sie narodzenia boga czy Swietego, jak
na to wskazujg liczne przedstawienia narodzin Buddy zwane Nataka. Podob-
nie ma si¢ rzecz, jesli chodzi o cierpienia bogéw czy stuzacych im bohaterow,
na co wskazuje grecka ,Pasja Dionizosa” czy §wieto przypominajace poéwiar-
towanie Hassana syna Ali w szyickiej tradycji islamu.

Narody azjatyckie, jak réwniez plemiona afrykafiskie przezywaja obecnie
kryzys swej tradyeji. Ich dawne mity ustepuja pod naporem nowoczesnej nauki
itechnologii oraz pod wplywem ekspansji islamu ichrzescijanistwa. Proby
obrony dawnej tradycji przejawiajg sie m.in. w postaci swoistego synkretyzmu.
Oczywiste manifestacje synkretyzmu religijnego w obrebie obiektéw sakral-
nych obserwuje si¢ na calym §wiecie od wielu dziesiatkéw lat. Niezwykle inte-
resujacy material z pogranicza obyczaju religijnego i teatru zamiescit Richard
Schechner w ksiazce Przyszio$é rytuatu. Opisat on mianowicie Pasje Indian
Yaqui z Arizony, USA, w ktérej taczyli oni whasne tradycje z pamiecia o mece
Jezusa Chrystusa®.

Nie mniej pewne fakty teatralne o charakterze synkretycznym pojawiaty
si¢ rowniez jako dzialania celowe — instrumentalne. Nie wynikaty one z naiw-
nosci wiernych, ktérzy nie potrafig oddzieli¢ starego od nowego, ale z celowego
dzialania kulturowego, aby z pomocg starego wprowadzié w zycie elementy
nowe. W Indonezji na przetomie lat pie¢dziesigtych misjonarze chrzescijanscy
powotali do istnienia teatr zwany wayang kulit wahyu (wayang objawienia)
Ina jego ekranie, w technice teatru cieni, pokazywali tematy ze Starego i No-
wego Testamentu. Wpisali je wstarg forme wayang kulit (teatru cieni),
w ktorym zazwycza] przedstawia sie dzieje boga Ramy."

Z drugiej strony teatry Indii, Japonii czy Indonezji do§wiadczaja wtasnej
wewnetrznej potrzeby zaktualizowania swego tradycyjnego, czesto religijnego
repertuaru, oczywiscie po wzory siegaja do Europy i Ameryki. Podobnie dzieje
si¢ w Afryce, w ktdrej inicjatywe kulturalng, w tym teatralng, posiada inteli-
gencja wyksztatcona we Francji lub w Wielkiej Brytanii. Ta droga dokonuje sie
stopniowa laicyzacja teatru afrykanskiego.

* %ok

Refleksja nad kulturg prowadzi do u§wiadomienia sobie funkcjonowania
jej mechanizméw, tak jak refleksja nad teatrem prowadzi do zjawiska meta-
teatru, to znaczy do jego komentowania. W praktyce wyraza sie ono ujawnie-
niem wtrakcie przedstawienia sztucznej, artystycznej natury teatru, czyli
~ innymi stowy - jego kuchni, sposobéw twérczego dziatania. Teatr taki

® R. Schechner, Przysztosé rytuatu, przekiad T. Kubikowski, Volumen, Warszawa 2000,
8. 97-129,

' G. 8. Yousof, Dictionary of Traditional South-East Asian Theatre, Kuala Lumpur -
Oxford University Press, Oxford-Singapore-New York 1994, s. 308-309.
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uruchamia pewien rodzaj gry z publicznoscia, prowadzac do uSwiadomienia jej
teatralnej perspektywy, danej w przedstawieniu w zakresie ontologii, semio-
tyki i epistemologii.

0 ile tendencja ta jest uzyteczna w pracy artysty, o tyle jej wartos¢ na po-
ziomie odbiorey czasem wydaje sie watpliwa. Utrudnia ona bowiem w nie-
matym stopniu bezposérednie przezywanie Swiata przedstawionego w teatrze.
Wspbtezesny eztowick w zasadzie wie o tym, ze przedstawienie teatralne jest
wytworzone i sterowane przez artyste, i ze w gruncie rzeczy jest wielkim
udaniem. Niemniej chetnie do$wiadcza szezypty iluzji. Teair wspélczesny
prébuje jednak nazbyt czesto przypominaé, ze wszystkie konwencje teatralne
oraz rozbudowany teatralny rytual sg $wiadomie uzytkowane dla réznych
celow — w tym takze religijnych.

Swiadomos§é takiego ,programowania” §wiata przedstawionego przenosi
sie z teatru na wszystkie inne dzialania spoleczne, a nawet religijne, ktdre
maja charakter zorganizowanej uroczystoSei czy rytuatu. W przekonaniu tym
utwierdzaja nas rozwiniete obecnie naukowe badania nad rytuatami
religijnymi i spotecznymi, w tym takze nad rytualem parnstwowym. Efekty tych
badan w postaci ustalenia struktur itechnik przywolywania rytuatu w zyciu
spotecznym moga mieé wielkie znaczenie socjologiczne, ale upowszechnienie
tej wiedzy moze budzié¢ nieufnoéé jej odbiorcéw co do autentycznoSei omawia-
nych zjawisk — niewatpliwie w niektérych wypadkach przyczynia si¢ do pod-
dania w watpliwo§é ich tajemnicy.

I tu jest podstawowe zrédlo trudnodei przezywania sacrum we wspoéteze-
snym teatrze.

dedede

Mottem niniejszej konferencji sg stowa papieza Jana Pawta II: ,Piekno
celebracji eucharystycznej”. Jestem przekonany, Ze majg one gleboki sens
teologiczny. Odwolujg sie takze do najwyzszych wartoSci estetycznych, beda-
cych trescig europejskiej kultury. Niemniej odnalezienie ich zatozen we wspot-
czesnej tworczoSci teatralne] nie jest latwe. Teatr tak dalece ulegl ze-
Swiecczeniu (albo inaczej — pelnej jego ,humanizacji”), ze niewielu tworcow
moglibySmy uznaé za realizatoréw nauczania Papieza nawet wéwczas, gdyby-
$my jego stowa przyjeli za swego rodzaju metafore.

W sprawie ,piekna w sztuce” Jan Pawel Il zajal bardzo wyrazZne stanowi-
sko. Cztery lata temu pisal w Liscie do artystéw:

~Temat piekna jest istotnym elementem rozwazafi o sztuce. Pojawil si¢ on
juz wezesniej, gdy wspomnialem o zadowoleniu, z jakim Bég przygladal si¢
stworzonemu §wiatu. Kiedy Bég widzial, ze bylo dobre to, co stworzyl, wiedzial
zarazem, ze bylo piekne. Relacja miedzy dobrem a pieknem sklania do
refleksji. Piekno jest bowiem poniekad widzialnosécig dobra, tak jak dobro jest
metafizycznym warunkiem piekna. Rozumieli to dobrze Grecy... [...].
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7Zyiac i dzialajae, cziowiek okresla swoj stosunek do bytu, prawdy i dobrg.
Artysta w szczegdlny sposéb obcuje z pieknem. W bardzo realnym sensie
mozna powiedzieé, ze pieckno jest jego powotaniem, zadanym mu przez Stwor-
ce wraz z darem »talentu artystycznego«<”"'. .

Mysle, ze wigkszo§é czytelnikéw tych stéw Jana Pawta II z.ga’fizeﬁa} sig
znim catkowicie, choé¢ dla wielu byty to slowa o ,utraconym raju”. Pojecie
stowa ,piekno” od czasu antyku ulegto znacznym przek'sztglceniom. Jego
dziewietnastowieczna wykladnia, utozsamiajgca je z poje.mam'l dobra. i praw-
dy, dawno przestata by¢ aktualna w teatrze. Ostatnim mohikaninem tg spraw
wteatrze europejskim byt Gordon Craig, ktéry czerpal swe 1nsp1racle
z pogladéw Johna Ruskina (1819-1900). Ruskin, krytyk i t<.30¥'etyk sztuk%, stwo-
rzyt co$ na ksztalt hierarchii sztuk. Prestiz artysty uzaleznial od/pode]mf)wa—
nego tematu: najwyzszg pozycje wedlug niego zajmowatl ten, ktgry ‘wyblera.l
rzeczy §wiete, nizej plasowat sig ten, ktory odtwarzat spraw% W1e1k1§h ludzi,
anajnizej ten, kto przedstawial wypadki zycia codziennego . \ vmeku XX
poza artystami (takimi jak Ostrewa) utozsamiajacymi sztuke z emanacjg bos-
Kich wartoéci, niewielu pamietato o tym, ze pigkno bylo takze atrybutem Boga.

Teatr nie poszukuje juz pigkna, bo od czas6w Benedetto Crogego ZOStE‘l‘l
uznany za terytorium dosc¢ enigmatycznie okreslonej artystyczne]‘ekspresn:
W naszych czasach jest nie inaczej, ale stopien subiektywizmu tej ekspresji
zwiekszyt sie do niebotycznych rozmiaréw. ArtyScie przyznanf) pI.'a\/NO. do de-
monstracji wtasnego ,ja”, co oznaczato, ze na scenie mogty pmgwgc sie emo-
cje nie majace nic wspolnego z pieknem. Byly to instynkty, ‘f(?ble 1k01p/p¥eksy
dotychezas skrywane jako wstydliwy aspekt natury ludzkiej. Oczy.vmsme. t.a
nowa sztuka poszerza naszg wiedze o czlowieku, ale oddala od niegdysiej-
szego kanonu piekna. Juz w roku 1971 zwroécit na to uwage Wiadystaw Tatar-
kiewicz w eseju Wielko$é i upadek pojecia pigkna, w ktérym pisatl: '

I ostatecznie pojecie pigkna wydaje si¢ dzi$§ teoretykom zbyt n¥e0krie:
§lone, a artystom zbyt sztywne, staro§wieckie, patetyczne, obce. I tak Wl/elko,sg
jego trwala ponad dwa tysiace lat; jak na pojecie ludzkie, awszczegolnosm
europejskie, jest to okres niezwykle dhugi. Zapewne; w §p01eczensth.wh
ludzkich idee pojawiajg sie, ging, ale tez wracaja. Jest mozliwe, a nawgfg jak
najbardziej prawdopodobne, ze idea piekna wréci. Ale dzi§ jest w 1'1pad‘ku ° '

Réwniez jesli chodzi o ,celebracje”, czyli uroczyste dzialanie wiemy, ze
sens tego wyrazenia zmieniat si¢ w toku wiekow. Sztuka teatru w duzym st(.)pj
niu polegala na celebracji ito wjej zasiegu globalnym. Jestesmy/ p'rzeme.z
przekonani, ze narodzita sie z rytuatu. Teatr europejski XX wieku u§wiadomit
sobie jego stalg aktualno§é w procesie odnajdywania wiasnych zZrédet. W te-

1 Jan Pawet 11, List Ojca Swietego do artystéw. Do tych, ktérzy z ;t?asjq’i pos’wz’gcemem
poszukujq nowych epifanii” pigkna, aby podarowaé je Swialw w worczosct artystyczney,
", Tygodnik Powszechny”, 30 V 1999, nr 22, s. 8.

2 3 Ruskin, Malarstwo i poezja. Wybor pism, t. 1, Warszawa 1900, s. 38-39.

B\ Tatarkiewicz, Droga przez estetyke, PWN, Warszawa 1972, s. 100.
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atrach azjatyckich w wielu wypadkach celebracja wartoSci duchowych miata
charakter intymny, najczesciej na etapie przed-widowiskowym, jako przygo-
towanie do ofiary sktadanej bogom. Dzi§ mozna jej doswiadezyé w teatrach
Dalekiego Wschodu.

W Indiach medrey-kaptani, zwani odpowiednio pulavar (Indie) i dalang
(Indonezja), kierujg przedstawieniami Ramayany iMahabharaty. Znaja na
pamieC wszystkie purany i §wiete eposy. Kazde przedstawienie teatru cieni, bo
o takim teatrze méwimy, rozpoczynaja od medytacji i zlozenia ofiary bogom.
Podobng atmosfere znajdujemy w japoniskim teatrze ningyo joruri, ktéry
SW0jg sceng ma zazwyczaj w poblizu szintoistycznej §wigtyni.

Rowniez aktorzy dworskiego teatru Bunraku w Japonii siadaja przed
przedstawieniem na podtodze i medytuja w kompletnej ciszy. Ten aspekt me-
dytacji iprzede wszystkim koncentracji przed wyjsciem na scen¢ przejely
niektére teatry europejskie. Znéw wypada przypomnie¢ ,Redute” Osterwy,
ktorej aktorzy mieli obowigzek godzinnego milczenia — przed ipo przedsta-
wieniu. Zachowanie takie miato w ,Reducie” wymiar duchowej medytacji, ale
w wiekszoscl innych teatréw nalezy ono do techniki aktorskich dziataf.

W tym sensie teatr europejski celebrowat réwniez wszystkie przedstawie-
nia misteryjne zaréwno w teatrach sensu stricto, jak i w zespotach ludowyeh,
ktére realizujac np. przedstawienia jasetkowe czy szopkowe rozpoczynalty
spotkanie z publiczno$cia, $piewaniem uroczystych koled, jak np. ,Bég sie ro-
dzi...”. Rozwdj teatru dworskiego w XVI i XVII wieku charakteryzowatl sie in-
nego rodzaju uroczystym zachowaniem, ktére miato stuzy¢ utrwaleniu autory-
tetu wladzy krélewskiej lub w ogéle pafstwowe;.

Nasladowano w nim zachowania i konwencje dworskie szczegélnie, ze wy-
magat tego wystawiany repertuar. Etykieta dworska byta nieodzowna réwniez
z tej racji, Ze na scenie zasiadal czesto mecenas teatru to jest ksigze albo krol
idla niego - wwidoczny sposéb — aktorzy recytowali teksty dramatu.
Wwypadku przedstawieri baletowych tenze ksigze czy krél brat udzial w tan-
cach jako najwazniejszy aktor. Jest rzeczg zrozumiaty, ze teatr dworski byt
przedtuzeniem dworskich rytuatéw. Jego koniec przyszedt wraz z demokra-
tyzacjg teatru. ,Celebracja” teatralna przestata by¢ regula, a jesli powracata
niekiedy na scene to jako stylizacja ruchéw i gestéw z epoki.

Z drugiej strony jednak pojawila sie réwniez auto-celebracja... aktorow,
znana szeroko w europejskim teatrze gwiazd na przetomie XIX i XX wieku.
Dzisiaj ona ma swoja skromniejsza, kontynuacje w teatrze oraz inng kontynu-
acje ito na wielkg skale w kulcie aktorow filmowych oraz bohateréw muzyki
popularnej.

Wezwanie artyst6w przez Jana Pawla II do wypetnienia ich powotania po-
przez zycie i dziatanie w kregu pickna, prawdy i dobra, jak tez do przezywania
~pigkna celebracji eucharystycznej” zawiera w sobie postulat refleksji nad
aktualnym stanem teatru i propozycjg rozwazenia na nowo kierunku jego

rozwoju. W stosunku do indywidualnego artysty jest to takze propozycja in-
nego stylu zycia.
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Stowo ,eucharystia” dotyczy tajemnicy przeistoczenia i}laleZy do jezyka
wiary i teologii chrzeécijaniskiej. JeSli wezmiemy pf)d uw?ge; .]ego pods?awo'vlze
znaczenie , dziekczynienie”™ nie znajdziemy dia niego rowniez odeVV}ednlBa
w nawet najszlachetniejszych dziataniach teatré'llnych. I ]egt to zrozumla}}ef. g
méc reagowaé na jego znaczenie, a wiec mévv1f: 0 naJ\.;vy’zsgych Wartosmalcb,
teatr musi odwolaé sie do jezyka poetyckiego i po.sluzyc. sig §¥mbolem a '0
metafora. I oczywiScie artySci teatru maja WS'ZG'H(IG Ifl().fh‘WOSCl odkrwanla
,piekna dzialafi, kierujgcych nas ku najwstzg W.arFosc? 1pr"zet'warz.andlell g.o
w symbole imetafory. Niekiérzy, ale wsumie nlgl}cznl, ,[)I:Ol?ll]% tej Iogl.
W dzietach ich jednak ta najwyzsza warto$¢ ist.nle],e'wlascmn? jako gluz;/az
jako dazenie lub oczekiwanie. Pojawia si¢ w kontekScie z?%pytem, watpliwosei
i w zasadzie réznorodnych, bo indywidualnych, interpretacji... sacrum.

LR

Ogromna cze$é tworeéw, zgodnie z tendencjami tf.aatl.'u dwudziestego wie-
ku, podjeta temat sacrum w swoim dazeniu do f)dnowqfanlu }ry:uualu, ale rlaczei]l
na zasadzie powrotu do Zrédet ludzkiej Wspolnot'y 1.do zrodet tgatra nyc
dziatan niz do wyraziécie nazwanych wartosci. Insplraq_aZ byly dla Ill(}h, I'OZWE}-
zania i postulaty francuskiego akiora ireZyserz% Antonina Ar'ta.ud, kt(;ry sbvxe
koncepcje rozwijal pod wptywem teatru poludmovs./o-ws,chodple] Az;1. 11.e ez_
znaczenia by! takze fakt, ze popularno$¢ jego manifestow gblegla ‘su;' V7 1gzny
mi studiami na temat religii i sacrum, ktére bardzo czesto, Ja'k W‘uﬁcm ercea
Eliadego, uznawane sg za zjawiska uniwersalne, kulturowe, 1stn1f3]qce Qlezalfa-
znie od zorganizowanych instytucji religijnych. W tym duchu nap1§al .tezmswom
znakomita ksiazke o ,Dziadach” polski antropolog Leszek ‘I'{olanklevmcz . .

Jednak to zainteresowanie rytuatem i w konsekwencji :sacrum stosun 0-
wo rzadko manifestowalo sie w Polsce (jak tez na Swiecie) \fvteatrach ofi-
cjalnych, czesciej w zespotach awangardovs{ycp lub n.ieinstytl%gonalngc(tll.IZe—
spoly te miaty zresztg réznorodng orientacje 1deologlcz“na, bh/zszq lub da sz}?
nauczaniu Kosciota. W zasadzie, wywodzac si¢ z trafiycp ‘tea_trow studenckich,
podejmowaly tematy wazkie, dotyczace sensu ludzkiego zycia, co zreszotaZ cze(;
sto wywotywalo interwencje cenzury, jak to by}g W.Wypadku »Teatru smfg
Dnia” w Poznaniu. W nieco szcze§liwszym potozeniu w stgsunku do artys ow
poznafiskich znajdowat sie Teatr Plastyczny Leszka Ma,dpka przy Katoh(ikim
Uniwersytecie w Lublinie.” Madzik podejmowat .wpra\'vd%xe tema‘ty _esehla olo-

giczne, dotyczace kondycji czlowieka, ale postugiwal sig srodkam} wizualnymi,
ktére z natury rzeczy niosty mozliwo§é réznorodnych interpretacji.

“4 Mo6j konsultant - teolog — protestuje przeciw temu sformu}o.waniu. 'Pis.ze: ,,Saxtn;o s}.osvtt
»Eucharystia« nie oznacza tajemnicy przeistoczenia, ale oznacza »dmekczymgr;e«z iI{e;ZW(; glI}ISkat
i Scijanski 6 je si istoczenie chleba i wina w Cialo i
rinm chrzeécijanskie, w ktérym dokonuje si¢ przeis . L . '
(transsubstancjacja). Encyklopedia Katolicka, t. $. Kol. 1239”. Z listu ks. Jacka Pawlika z dnia

23 VII 2003 r. do autora eseju. ‘ )
151, Kolankiewicz, Dziady. Teatr Swieta zmartych. Stowo - obraz - terytoria, Gdaisk 1999.
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Prawdy o cztowieku ijego zwigzk6w ztranscendencja poszukiwal ze
swoim zespotem Jerzy Grotowski wswoim Teatrze Laboratorium w Opolu,
a nastegpnie we Wroctawiu, cho¢ jego poszukiwania blizsze byly wspélezesne;
gnozie iantropologii niz religii chrzescijanskiej'. W innym kierunku poszli
miodzi twérey tacy, jak Wiodzimierz Staniewski, twérca Stowarzyszenia Tea-
tralnego Gardzienice (1977). Staniewski wraz ze swym zespotem wedrowal po
wschodniej czesei kraju, szukajac §ladéw i kontaktéw z miejscowymi spotecz-
no$ciami, korzystajac z ich dawnych piesni i obyczajéw, czesto o charakterze
sakralnym. Przeksztalcal je zkolei w przedstawienia, ktére demonstrowal
najpierw swym inspiratorom, pézniej za§ szerszej publicznosci. Do najglo-
$niejszych nalezat Zywot protopopa Awwakuma (1983). W podobny sposéb
pracuje Teatr Wiejski w Wegajtach.

Znamienne, ze te poszukiwania rytuatu odbywaty sie zazwyczaj na po-
graniczu kultur, np. we wschodniej czesci Polski lub tez na pograniczach ziem
potudniowyeh, to jest tam, gdzie pozostaty jeszceze enklawy intensywnego prze-
chowywania dawnych obyczajéw. To poludnie Polski to pogranicza Slaska
»czarnego” i ,zielonego”, gdzie pozostaty dawne obrzedy tzw. Dziadéw i Hero-
dow (pierwsze zwigzane z karnawalem, drugie - z koledowaniem). Jednymi
idrugimi rzadzita zbiorowa pamieé o poganskiej przeszto§ci oraz anachro-
nizm, w tym wypadku polegajacy na wlaczeniu dziejow Heroda do pézniej-
szych wydarzen historyeznych.

Podobne materiaty wykorzystywaty zespoly z Wegait i z Gardzieniec,
z péinocnej i wschodniej Polski.

Polska wschodnia data polskiemu teatrowi i polskiej dramaturgii dwéch
autorow, ktorych tworczo§é nasycona jest pytaniami moralnymi. Egzemplifi-
kuja one w pewnym stopniu przyznane sobie przez artyste prawo do indywi-
dualnego rozumienia pojecia sacrum. Mam tu na mysli twérczosé Tadeusza
Stobodzianka i Piotra Tomaszuka, autoréw wywodzacych sie z Biatostocczyz-
ny. Pierwszy znich wsztuce Prorok Ilya przedstawia dzieje cztowieka,
ktorego wiejscy sasiedzi uwazajg za proroka i z tej racji przygotowuja jego
ukrzyzowanie. Naiwna wiara ludu prowadzi do aktualizacji ofiary proroka
wimi¢ jego (ludu) ziemskiej szczesliwosci. Drugi przypomina za Olga
Tokarczuk (powies¢ Dom dzienny, dom nocny) dzieje §wietej, zwanej Kum-
mernis albo Wilgefortis, w utworze Ofiara Wilgefortis. Wilgefortis jest me-
czennicy, ale nie jest ofiarg poganskich oprawcéw, jak wigkszo$é §wietych
z pierwszych wiekéw chrze§cijanstwa.

Rzecz bowiem dzieje si¢ w czasie wypraw krzyzowych. Wilgefortis jest za-
tem ofiarg innego typu konfliktu, a mianowicie migdzy oddaniem sie jej Jezu-

' Z. Osifiski, J. Grotowski, Zrédla, inspiracje, konteksly. Stowo - obraz - terytoria,
Gdansk 1998,s. 171in.
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sowi Chrystusowi a powszechnie uznawanym obowiazkiem ulegto$ci wobec
ojca. Wilgefortis jest nieustepliwa, dlatego zostaje ukrzyzowana, ale w nagrode
otrzymuje twarz Chrystusa. Jej Swietos¢ jest jak gdyby ambiwalentna i w pew-
nym sensie ktopotliwa... Nie wiadomo tez czy jej utozsamienie z Jezusem trak-
towa¢ jako gnostycka wiare w Chrystusa androgyna, czy tez jako swoisty
mistyczny erotyzm. Niezaleznie od tego, legenda niepokoi wieloma innymi
pytaniami, m.in. co do stopnia indywidualnej wolnosSci czlowieka w danych mu
warunkach rodzinnych i obyczajowych.

Obaj pisarze zglebiajg meandry wiary na poziomie ludowym, zrodzone
wérod ludzi niewyksztalconych, ktérzy mimo prostoty swego myS$lenia praw-
dziwie szukaja drogi do Jezusa Chrystusa. OczywiScie, ich konfabulacje naru-
szajg prawdy zawarte w nauczaniu KoSciola, tworzg nowe apokryfy i niepo-
strzezenie odwotujg sie do praktyk magicznych - dawno zapominanych, ale
pewnie istniejgcych w ich pod$wiadomosei.

Fakty te — to jest dramatyczne przetworzenie nawrotow magii czy wypro-
wadzenie na scene zapomnianego apokryfu — sg wielce znamienne. Oto do
wspoélczesnej literatury dramatycznej wkraczaja watki z etnicznego i religijne-
go marginesu.

Stowo ,margines” zostalo wprowadzone przez socjologéw amerykanskich
w analizie niejednolitego rasowo i klasowo spoleczefistwa ery industrialne;.
Ustalili oni istnienie centrum, stanowigcego gléwny o$rodek modelujacy zycie,
a takze istnienie margineséw spotecznych na jego obrzezach. O ile dawne mar-
ginalne warstwy spoteczne, jak np. lud zjego obyczajowoscig i folklorem, nie
byly aktywne, o tyle margines spoteczenstwa kapitalistycznego wyréznial sie
znaczna dynamika .

Otoz takie opisanie stosunkéw miedzy centrum i marginesem spotecznym
wzbudzitlo w pewnym stopniu zainteresowanie historykéw i teoretykéw kul-
tury. Model ten moze okazaé sie atrakeyjny réwniez dla nas. Kazda kultura
wylwarza swoje centrum, ktéra skupia jej najeenniejsze elementy. Z uplywem
czasu jednak centrum ulega pewnej stagnacji. Ozywienie wnoszg tworcy iich
tematy... z marginesu. Mozna by o nich powiedzie¢ — , marginali§ci”. Wydaje
sig, ze na podstawie podanych przykladéw mozemy wnosié, ze proces ten do-
tyczy takze centréw religijnych iich margineséw. W tym wypadku jednak
mozna mie¢ watpliwoSci, czy centra te sg podatne na proponowane nowoSci.
Niektére kanony bowiem muszg byé niezmienne.

* N

W kregu szeroko pojetej kultury swoistym marginesem jest takze sztuka
dla dzieci. Nie dostrzegaja jej krytycy ,prawdziwego teatru”, ktérzy nie chea,
uznag jej istotnego wplywu na rozwéj wspoétezesnej sztuki. A sztuka ta na swoj

" R.E. Park, Human Migration and the Marginal Man, ,American Journal of Sociology”
1928, E. V. Stonequist, The Marginal Man, New York 1937.
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sposOb przezywa wszystkie dawne i nowe artystyczne treSei. Przyswaja dzieciom
i mlodziezy awangardowe pomysty. Wrazliwa jest na poszukiwanie swoich
wiasnych Zrédel, a przy tym jest ona zrytualizowana w najwyzszym stopniu.

NajwyraZniej wida¢ to w tworezosci Jana Dormana, artysty, kiérego wy-
obraZnie mozna by poréwnywaé z twérczymi decyzjami scenicznymi Tadeusza
Kantora. Dorman trafit do teatru ze $wiata szkolnego teatru dzieciecego. Wie-
dzial wiec, ze dla dziecka kazde dziatanie sceniczne jest celebracjg, zachowa-
niem wyjatkowym, niezaleznie od tego, czy wpisuje si¢ w wesoty rytm zabawo-
wy czy refleksyjne odkrywanie §wiata. Byt on takze pod ogromnym wplywem
obyczaju ludowego, skonwencjonalizowanego i posiadajacego wysoki stopien
rytualnoSci.

Obrzed ludowy skierowal go na droge ku obrzedowi religijnemu. Tak po-
wstato przedstawienie Rymy dzieciece. Przed zas$nieciem wedlug tekstow
Kazimiery IHakowiczéwny z muzykg Karola Szymanowskiego (Teatr Lalek
w Stupsku, 1981). Dorman dokonat wnim kompilacji z muzyki Szymanow-
skiego, przyznajac pierwsze miejsce motywom ze Stabat mater. Odpowiednio
do swoich celéw adaptowal takze tekst [Hakowiczéwny.

Akcje spektaklu umiescil w przesirzeni ,skupienia” z tawkami i stolem,
ktéry widzowie przedsiawienia kojarzyli z oltarzem. 7Z gory zwisaly sieci,
kidre sygnalizowaly zaréwno symbolike, jak i strukture przedstawienia. Dor-
man bowiem podzielil je na trzy ,lowienia”. Wystepowali w nim aktorzy w bia-
tyeh szatach z ostonami na glowach - to oni pelili funkeje ,towigcych”. Towa-
rzyszyl im ministrant, komentujagcy wydarzenia. Niewgtpliwie, sztafaz ten
wskazywal, ze znajdujemy sie w kregu zadai §wietego Piotra, realizowanych
w konwencji ezy moze lepiej - rytuale Mszy $wiete;j.

Tekst IHakowiczowny méwiony byt rytmicznie, jego frazy byty wielokrot-
nie powtarzane, nie tylko dla ich utrwalenia w umystach odbioreéw, lecz réw-
niez w celu zachowania muzycznego rytmu spektaklu. Przedstawienie to
w ujeciu Dormana pokazywato kondycje cztowieka, a przy tym 1 niezaleznie od
niej roznorodno$é ludzkich dazen. A caly czas pozostawaliSmy w kregu naszej
chrzeScijafiskiej pamieci kulturowej ztym jednak, ze wzbogacanej o wspol-
czesng refleksje.

I tak obraz Heroda-tyrana uzupelniony zostatl wspomnieniem jego niewin-
nego dziecinstwa (piekny wiersz o Herodzie bedgcy swoistym osirzezeniem:
....kledy Heréd byt maty/ niariki go kolysaty...”). Obraz wojennych zmagan uzu-
pelniony byt smutkiem, wspoélczujgce] czlowiekowi natury (I znow piekny
wiersz: ,jak z wojenki rycerze wracali / mieli w ranach / ostrza zimnej stali /
a za wozem / szly na palcach / po cichutku / §liczne konie / osowiate / od
smutku”). To o kondycji ludzkiej, ale sens utworu zawierat si¢ w optymistycz-
nej kwestii ,,Cztowieka bez biletu” — z trzeciego towienia:

»Smieje sie ze mnie
dzisiaj
zycie moje wladne
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bom sadzit

ze tesknicg ztamany
upadne

i skrzydta zdruzgotane

w prochu

bede wlokt

a oto:

krwig serdeczng karmiony
icialem

dzis

tesknota za stoficem leci
zmartwychwstatem!
Ani mnie b6l pokonat

Ani obled... zm 6 g8

Oczywiscie Dorman nie konstruowal swego przedstawienia jako wyznania
wiary. Przezywal poezje sacrum w jego réznorodnych aspektach i dzielil sie
nig ze swoimi widzami. Nie miat zadnego ,imprimatur” i pewnie go nie ocze-
kiwal, podobnie jak wszyscy inni marginali§ei - poeci.

k%

ZeSwiecczenie teatru, bedace wynikiem do§é powszechnej laicyzacji zycia
w krajach ekonomicznie rozwinietych, jest faktem oczywistym. Niemniej nie
oznacza ono wecale oddalania si¢ od sacrum. Potrzeba sacrum istnieje
w cztowieku jako jego integralna czastka i nic nie wskazuje na to, by miata na
zawsze znikngc. Co najwyzej jego ekspresja moze ulegaé¢ zmianom. We wspot-
czesnym teatrze sacrum przejawia sie za posrednictwem swojej formy jako
model ,ceremonialnego” zachowania, odkryty na drodze ku rytualnym Zro-
dlom. Niemniej istnieje ono takze w sferze znakéw isymboli kulturowych,
atakze jako temat, motyw literacki i teatralny. Znamienne jednak, ze coraz
czgSciej arty$ci, korzystajacy z symboli i motywow religijnych, dzialaja poza
instytucjonalnym ,centrum” i poza jego wyktadnig litery i senséw religijnych.

Wspdtezesnych artystéw, jak sie zdaje, pociggajg mozliwosci indywidual-
nego (czytaj subiektywnego) traktowania sacrum. Dlatego tez interesuja sie
naiwnymi fabulacjami ludzi z pozoru nieuczonych, tworzacych apokryficzne
wersje religijnych zdarzen. Interesujg sie odczuwaniem czlowieka marginal-
nego albo tez sami stajg sie ,marginalistami”. Sacrum zatem traktuja jako
czastke wlasnego obrazu §wiata, ktéry zgodnie z modg staje sie kolazem ich
réznorodnych emocji. W takim postepowaniu dokonuje sie swego rodzaju in-
strumentalizacja sacrum. Zagadnienie do szczegélowego rozpoznania. Po-

*® Scenariusz przedstawienia Rymy dzieciece. Przed zasnieciem w rez. i scen. Jana Dorma-
Ba. Teatr Lalek ,Tecza” w Stupsku. Premiera: 30 IX 1981 r.
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nownie trzeba powiedzieé¢, ze jest to wynik dlugiego procesu rozwojowego
naszej kultury. Opisujemy go z zainteresowaniem i nie jesteSmy nazbyt skion-
ni, aby go oceniaé.

W tym kontekscie niezwykle cenne sg stowa Jana Pawta II, przytoczone
wyzej, bedace wezwaniem do spojrzenia na sztuke naszych czaséw z innej,
transcendentnej perspektywy. [ jak zwykle stawiajg one przed nami niezwykle
szlachetne, choé réwniez niezwykle trudne zadanie.
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CONTEMPLATION, INTERPRETATION AND STYLIZATION: REFLECTIONS
ON THE TRANSFORMATIONS OF THE MASS IN THE HISTORY OF
EUROPEAN MUSIC

The purpose of this work is presenting a short history of the Mass based on
selected examples of musical works from various periods. The presentation is
carried out with an interdisciplinary perspective, taking into account the reli-
gious dogma on one hand, and its artistic interpretation on the other. The thesis
of this work is focused on the problem of the changes of the kind of Mass in the
dialectic connection of the sphere of sacrum, i.e. that which is divine, super-
natural, offered, universal- with the sphere of profanum, comprising that which
is human, natural, worked out, and individual. The leitmotif of this work is the
idea of the dialogue of the man-creator, acting either as an individual or as
a member of a community- with God, the only author of all creation.

W historii muzyki europejskiej gatunek mszy nalezy — obok szeroko rozu-

- mianej pieéni — do gatunkéw najtrwalszych i najzywotniejszych. Zrodzona

w §cistym zwigzku z liturgig eucharystyczng lacinska missa byta przez wieki
obecna w praktyce muzycznej; pozostawaia pierwszoplanowg domena twor-
czosci muzycznej Sredniowiecza i renesansu, istotnym wyzwaniem dla kompo-
zytoréw epok baroku i klasycyzmu, wreszcie — mniej lub bardziej znaczacym —
obiektem zainteresowania dla wielu twoércéw muzyki dziewietnastego
i dwudziestego stulecia. Fakt tej wielowiekowej tradycji, bedace] niewatpliwie
potwierdzeniem ciaglosci kultury chrzeScijaiskiej, czyni problem przemian
gatunku mszy jako formy liturgiczno-muzycznej niezwykle frapujacym przed-
miotem badafi — zaréwno dla historyka muzyki, jak i dla religioznawcy.
Z muzykologicznego punktu widzenia zasadnicze pytanie, na jakie winna dac
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odpowiedZ analiza interesujgcego nas problemu, dotyczy artystycznego mo-
dus muzyki sakralnej w ogole, a gatunkowej tozsamoseci missq — przy zmie-
niajacych sie ,z pokolenia na pokolenie” §rodkach jezyka muzycznego i wy-
razu - w szezegolnosci. Muzykolog staje tu wiec wobec kwestii — najogolniej
rzecz ujmujgc - poszukiwania jednoSci w wielosci. Inaczej rzecz sie ma
w przypadku teologa. Ow w punkcie wyjscia moze oprzeé sie o staty grunt,
wyznaczony przez niewzruszona od wiek6w — przynajmniej w sensie dogma-
tyeznym - tres¢ i forme liturgicznego obrzedu. W perspektywie dziejow religii
(dla ktérych historia kultury, sztuki i muzyki wreszcie stanowi cenne dopet-
nienie) kwestia mszy jako gatunku muzycznego sprowadza si¢ przede wszyst-
kim do tropienia réznorodnoSci przejawéw tworezego (resp. ludzkiego) do-
Swiadezenia w przezywaniu sacrum; innymi stowy jest pytaniem, wjaki
spos6b muzyka kolejnych epok chrzescijaiskiego §wiata interpretuje trescé
mistycznej tajemnicy ofiary Chrystusa. Z punktu widzenia historii religii mamy
tu zatem do czynienia z poszukiwaniem wielosci w jednosei.

Celem naszych rozwazan bedzie préba przedstawienia krotkiej historii
Inszy - woparciu o wybrane przyklady dziet muzycznych z réznych epok na
tle estetycznym i stylistyczno-muzycznym - w perspektywie interdyscyplinar-
nej, uwzgledniajacej z jednej strony religijny dogmat, z drugiej zas jego arty-
styczng interpretacje. Teza referatu sprowadza si¢ wiec do ujecia problemu
przemian gatunku w dialektycznym zwiazku sfery sacrum — czyli tego, co bo-
skie, nadprzyrodzone, ofiarowane, powszechne — ze sterg profanum, obejmu-
jaca to, co ludzkie, przyrodzone, wypracowane, indywidualne. Watkiem prze-
wodnim bedzie dla nas idea dialogu czlowieka — tworey, wystepujacego jako
jednostka lub cztonek wspéinoty, z Bogiem - jedynym autorem wszelkiego
stworzenia.

Konstrukeje formy mszy gregoriafiskiej, ktéra legta u podstaw rozwoju
gatunku, wyznacza pieé¢ czesci sktadajacych si¢ na tzw. ordinarium missae,
czyli zespét statych fragmentéw liturgii eucharystycznej: Kyrie, Gloria, Credo,
Sanctus i Benedictus oraz Agnus Dei. Niekiedy dolaczano tez do nich wiefi-
czgce liturgie Ite missa est. Obok tego schematu w praktyce liturgiczno-mu-
zycznej funkcjonowato réwniez proprium missae, zawierajace pozostate cze-
Sci mszy, uzaleznione od porzadku roku koScielnego, jak np. prefacje,
gradualy, psalmy, epistoly, ewangelie, czy tez Spiewy towarzyszace ofiarowa-
niu i komunii. Msze zlozone zaréwno z czescl ordinarium i proprium, czyli
tzw. missae plenae, w twérezosci dawnych mistrzéw nalezaty raczej do rzad-
kosci 1 dos¢ wezesnie ~ z perspektywy historii gatunku - popadly w zapomnie-
nie; ostatnie tego rodzaju dzieta powstaly w epoce renesansu. Z dzisiejszego
punktu widzenia nietrudno zrozumieé fakt, ze to wlasnie state czeSci mszy
okreslity ramy jej rozwoju jako formy artystycznej. O ile bowiem czytania badz
Spiewy proprium missae tworza, dramaturgiczny aspekt liturgii — stanowiacej
wszak replike dramatu Ostatniej Wieczerzy - otyle Spiewy ordinarium
wprowadzajg do obrzedu element liryezny; wyhamowujg jego ,.akecje”, ukazuja
istote (a jest nig sytuacja czlowieka wobec nieskoriczonosci Boga), tworza
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moment u§wiadomienia tajemnic wiary. To przede wszystkim w tych czeéciz}ch
mszy cztowiek przemawia do Stworcy (w proprium jest z zasady odv&frotme),
blagajac o zmitowanie (Kyrie, Agnus Dei), gloszac J.eg(.) chwale (Gloria, San-
ctus) czy wreszcie przyjmujac i wyznajac tresé objavmenla,(CreQO). '

Kolebkag mszy gregorianskiej byta juz we wezesnym sredmovmecz'u r?ym—
ska Schola Cantorum, zreformowana przez papieza Grzegorza Wleilklego,
aw §lad za nig liczne Klasztory, zwlaszeza benedyktyiiskie ’i’cysterskle. ,’Jak
stwierdza Georges Duby, w swojej fundamentalnej dla dZie]OW. kult.ury Sre-
dniowiecza pracy pt. Czasy katedr, muzyka Scisle zespolona' z liturgia staqo—
wila woéwezas najskuteczniejszy instrument poznania dzieta .st\fvorzema:
JPrzez swoja symbolike iprzez skojarzenia, jakie ich’ z.estavwema budzg
w umysle, stowa pozwalajg intuicyjnie zglebiac tajemnice’ svvla.ta. Prow.adz'a( do
Boga. Melodia prowadzi do Niego jeszcze bardziej bezposredn'lo, bo Flzu?kl me}
dostrzegamy harmonijne akordy stworzenia, a serce ludzkie moze zazngc
doskonalosci zamystéw bozych”'. Owo zespolenie logosu imu.zykx stal?o.vvﬂo
wiec nieodzowny warunek wszelkiej prawdziwej modlitwy pojmowanej jako
kontemplacja wspaniato$ci wiekuistej. _ -

Zgtebieniu boskiej tajemnicy — okreslanej tez przez badacgy mlane.;m, Wl'el.-
kiej Teorii — w pelni stuzyl ascetyczny jezyk muzyczny mono@u g‘re.g/()rlanskle].
Kos$ciot rzymski bardzo dbal o czystos§é stylu Spiewow mszy 1 Offl.CJO\.N, respek—'
tujac iinterpretujac na swdj sposoéb pitagorejski watek rozumienia muzyki
w kategoriach harmonii wszech§wiata. Melodie towa.rzyszagce liturgii poddane
wiece byty §cistym regutom, takim jak przede wszystkim: . ) _

1. chéralne unisono wyrazajace identyfikacje jednostki ze wspdlnota wier-
nych wielbigcych Boga,; ) . )

2. dostosowanie melodii i rytmu (tj. frazowania) do prozodii tekstu lltu'rglli ‘

3. powtarzalnoéé formut melodycznych, kiéra — jak obecnie np. w litanii -
miata utatwié osiagniecie stanu transu mistycznego; . .

4. przestrzeganie porzadku siedmiostopniowych skal .dlatomczqycl'l (.zwa—
nych dzisiaj skalami ko§cielnymi lub modalnymi), m‘a]qcych. odm'es1en1e do
porzadku kosmicznego - siedem stopni skali odpowiadato siedmiu znanym
wowezas planetom uktadu stonecznego. ) o '
Ostatni z wymienionych postulatéw okazat si¢ w dzi@'gch sredmowiec‘zne]

muzyki sakralnej szczegélnie istotny; gdy do modlitw Spiewanych wswgty—

niach z czasem zaczely przenikaé z muzyki §wieckiej chromatyczng zm'lany
dZwiekow, tony te tacinska teoria muzyki napie;tnowa}z} mignem musica ficta,
tj. muzyka ,nieistniejaca”, bo obca Bogu i prawom nigblgskmh harmonii.

Jednoglosowa msza choratowa wezesnego Sredniowiecza pznacza}a zatem

- zaréwno z liturgicznego, jak i artystycznego punktu widzenia — Inom.ent cal-

kowitego pograzenia sie wsferze sacrum; jako czy§ta k9ntemplaqa byta

w wiekszym stopniu egzystencjg niz sztuka, byta bezpoSrednig droga do Boga,

! G. Duby, Czasy katedr. Sztuka i spoteczeristwo 980-1420, przetozyta Krystyna Dolatow-
ska, Warszawa 1986, s. 90.
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nie za$ jej poszukiwaniem. Gdy w stowach prefacji poprzedzajgcych Sanctus
celebrans mowit (i méwi to takze dzisiaj): ,Dlatego z aniotami 1 wszystkimi
Swietymi wystawiamy Ciebie, razem z nimi wolajac...”, miat na mysli fakt rze-
czywistego wlaczenia si¢ wiernych w $piew chéréow anielskich; stad tez nie
wolno byto zaSpiewaé fatszywie ani jednej nuty...

Przykiad muzyczny nr 1
Pierwsza msza gregoriariska na Boze Narodzenie, Kyrie

Punkt zwrotny w historii muzyki sakralnej §redniowiecza wyznacza przej-
Scie od sztuki romariskiej do gotyku. O ile pojecie ,muzyki romaifskiej” nie
znalazto miejsca w historiografii muzycznej, o tyle odniesienia muzyki do
sztuki gotyckiej przykuwajg w ostatnim czasie coraz wieksza uwage muzyko-
logow; wielu autoréw zwraca uwage na problem rownolegloscei przemian styli-
styczno-estetycznych w muzyce, architekturze i rzezbie dwunastego, trzyna-
stego i czternastego stulecia®. Ideows, (resp. teologiczng) podstawe nowego
stylu odnajdujemy m.in. w traktacie Theologia mystica, przypisywanym S§w.
Dionizemu — mecezennikowi i pierwszemu biskupowi Paryza, otaczanemu w XII
wieku szczegdlng czcig w opactwie Saint-Denis-en-France?®. Jadrem tego dziela
byla mysl, ze Bog jest §wiattoscia i wszelki kontakt pomiedzy Nim a cztowie-
kiem - najpetnie]j uciele$niony w liturgii eucharystycznej — sprowadza sie do
pielgrzymowania $wiatla. Je§li zatem — wedtug §w. Dionizego — wywiedziony
ze Swiatta wszechSwiat wysyla potoki jasnosci ku stworzeniu, to réwniez to, co
stworzone ma by¢ tego §wiatta odblaskiem, promieniujacym ku gorze. W ten
sposob Swietlisty akt kreacji sam z siebie ustanawia ruch powrotny, ktéry po
stopniach wiedzie znéw do Istoty Najwyzszej, z ktérej sie wywodzi.

Symboliczne odzwierciedlenie tych watkéw — idei wszechogarniajgcego
Swiatla i pionowo zorientowanego ruchu — odnajdujemy zaréwno w architekto-
nicznej bryle gotyckiej katedry, jak tez w rozbrzmiewajace] wjej murach
muzyce interesujgcego nas okresu. Msza, a takze pokrewny temu gatunkowi
motet religijny, to w epoce gotyku kompozycje wielogtosowe, w ktérych posz-
czegolne glosy (rejestry) zdaja sie odpowiadaé kolejnym ~Stopniom wtajemni-
czenia” w nadprzyrodzona rzeczywisto§é; wyrézniaja niejako poziomy
kontemplacji sacrum. Ta polifoniczna konstrukeja wspiera sie na utrzymanym
wdlugich wartoSciach rytmicznych tenorze cantus firmus - melodii
zaczerpnietej z uswigconych tradycja ksiag choratu gregoriafiskiego, warstwe
posrednig tworzg dwa glosy wyzsze — zwane réznie: zrazu duplum i triplum,
potem motetus (contratenor) idiscantus, wieficzy ja zas glos najwyzszy
i najbardziej pod wzgledem muzycznym urozmaicony - cantus. 7 teologicznego
punktu widzenia t¢ ukryta w hierarchii biegunowos¢ gtoséw skrajnych mozna —

* Por. K. Fangorowa, Zarys historii muzyki, cz. 1. 0d muzyki ludéw pierwotnych do klasy-
cyzmu, Krakéw 2001.

* Chodzi tu oczywiscie o dzieto Dionizego Aeropagity — ucznia §w. Pawla, z ktérym opaci
Saint-Denis mylnie utozsamiali francuskiego meczennika.
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jak sie wydaje — interpretowa¢ w kategoriach przeciwstawienia: uosabiajaca
$wiat romanski ascetyczna pokora versus wiasSciwa dla gotyku aspiracja do
poznania boskiego swiata, a wraz z nim bogactwa przyobiecanego raju...

Rozbudowanej do czterech gloséw fakturze ,mszy gotyckiej” towarzyszyty
stopniowe przemiany jej struktury rytmicznej. Oparty na réwnych wartosciach
i dostosowany do prozodii tekstu Spiew monodii choralowej, wXII wieku
przyjat regularno§¢ wzorowanych na prawidtach wersyfikacji modi (rytmika
modalna), aby wreszcie — dwa stulecia péZniej — wyzwolié¢ sie z praw Scistej
zalezno$ei muzyki od stowa. Na poczatku XIV wieku, uznanym przez 6wcze-
snych teoretykdéw muzyki za przelom artis novae musicae, powstata tzw.
rytmika menzuralna operujgca szeroka skalg wartosci rytmicznych w podziale
tréjdzielnym (tempus perfectum, tj. takt doskonaty symbolizujacy dogmat
o Tréjcy Swietej) lub dwudzielnym (tempus imperfectum). Zrdéznicowanie
przebiegu rytmicznego niewatpliwie potegowato — tak charakterystyczne dla
sztuki gotyku — wrazenie ruchu i przestrzennosci.

Za najwieksze dzielo mszalne epoki gotyku uwazana jest powstata
w latach 1349-1364 La Messe de Nostre Dame Guillaume’a de Machaut -
najwybitniejszego przedstawiciela francuskiej Artis Novae, kanonika katedry
w Reims. Kompozycja ta, bedgca pierwszym wieloglosowym opracowaniem
pelnego cyklu ordinarium missae dokonanym przez jednego tworce, stala sie
wzorem gatunku mszy polifonicznej dla mistrzéw burgundzkich, angielskich
i flamandzkich wezesnego renesansu.

Przyklad muzyczny nr 2
Guillaume de Machaut, La Messe de Nostre Dame, Gloria

Muzyka sakralna doby odrodzenia wistocie — pod wzgledem warsztatu
kompozytorskiego — stanowila bezposérednia kontynuacje S$redniowiecznej
tradycji. Mistrzowie szkét niderlandzkich wypracowali styl a cappella (ozna-
czajgey Spiew choru bez towarzyszenia instrumentéw), rozwineli fakture poli-
foniczna w kierunku imitacyjnego prowadzenia gltoséw, respektowali wreszcie
zastane formy i style wykonaweze poszezegolnych ezeSci ordinarium missae.
Elementy zdecydowanie nowatorskie odnajdujemy natomiast w sferze este-
tyczno-filozoficznej ich tworczosci. Renesansowa laicyzacja egzystencji czlo-
wieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym, oznaczajaca gruntowne prze-
wartoSciowanie relacji: sacrum-profanum nie pozostata bez wplywu na
kulture, a wiec i muzyke tego okresu. W epoce renesansu zywioty: religijny
i Swiecki rozkwitaly w harmonijnej symbiozie, dostarczajac sobie wzajemnych
inspiracji. Ekspansja muzyki $wieckiej, doréwnujacej rangg utworom religij-
nym, zdeterminowala w szerokim zakresie przemiany gatunku mszy, pozo-
stajacej jednak nadal pierwszoplanows (a zatem ,najambitniejsza”) forma
wypowiedzi artystyczno-muzycznej. Wyrazem tej tendencji byly przede
wszystkim takie zjawiska, jak;
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1. czeste zastepowanie choralowego cantus firmus melodig pochodzacy
z repertuaru popularnej muzyki §wieckiej* lub tez z inwencji kompozytora;

2. komponowanie tzw. missae parodiae, czyli mszy bedacych ,przerdb-
kami” istniejacych juz wielogtosowych utworéw Swieckich, np. piesni czy
madrygatéw;

3. stosowanie tzw. aluzji melodycznych, polegajgcych na cytowaniu w jednym
lub kilku glosach mszy melodii skomponowanych weze$niej i — co wazne —
powszechnie znanych pie$ni §wieckich.

Ostatnia z wyréznionych procedur wydaje sie szczegblnie symptomatycz-
na z punktu widzenia interesujacego nas problemu, tj. dialogu cziowieka-ar-
tysty z Bogiem, prowadzonego za poSrednictwem muzyki sakralnej. Aluzje
melodyczne wskazujg bowiem na probe ,interpretacji” liturgicznego przesta-
nia poprzez odwolanie sie do treSci doczesnego doswiadezenia czlowieka,
danego ,tu iteraz” wrealnej, indywidualnej egzystencji. I tak na przyklad:
wielki flamandzki mistrz renesansu, Josquin des Pres (kompozytor cieszacy
sie wswoim czasie wielkg stawa, nazywany ,ksieciem muzyki”), wcantus
firmus jednej ze swoich mszy (Di Dadi) umieScil motyw z pieSni wspétcze-
snego mu Roberta Mortona, opowiadajacej o przezyciach kobiety wygladajacej
powrotu ukochanego mezezyzny (Varay je jamais mieulr que j'ai?). Prze-
niesiona w sfere sacrum — przez dzieto Josquina — ta blaha z pozoru historia
miata symbolizowaé¢ mistyczng tesknote duszy ludzkiej za zbawieniem i zy-
ciem wiecznym®,

W aspekcie cech jezyka muzycznego msze renesansows cechuje przede
wszystkim wokalizacja gloséw chéralnych; melodyka uktada sie w Spiewne,
zaokrgglone i harmonijnie splatajgce sie w fakturze polifonicznej frazy, dosto-
sowane zaréwno do gramatycznej, jak i semantycznej struktury tekstu stow-
nego. Pojawiajg sie w niej — poczawszy od Josquina — tzw. figury retoryczno-mu-
zyczne, czyli okreslone zestawienia jako§ci muzycznych, majace ilustrowac
tresé tekstu (jak np. kontrastowanie niskiego i wysokiego rejestru przy prze-
ciwstawieniu stéw: ,ziemia” i ,niebiosa”). Dzieki tym zjawiskom muzyka sa-
kralna tamtej epoki — w pewnej opozycji do abstrakeyjnych, surowych kon-
strukcji polifonicznych gotyku - stawala sie coraz bardziej eufoniczna
iwcoraz wiekszym stopniu odwolywata sie wprost do wyobraZni wiernych
uczestniczacych w nabozehstwie. Moment ten mozemy interpretowac jako
wyrazne przesuniecie akcentu ze sfery mistycznej izbiorowej kontemplacji
w sfere estetycznej i indywidualnej (zaréwno w odniesieniu do twdrcy i odbior-
cy dzieta) interpretacji, tj. przezycia estetycznego.

Najdoskonalszym uciele$nieniem idealéw muzyki koScielnej XVI wieku
stala sie tworczosé zwigzanego z Kaplicg Sykstyfiskg wloskiego kompozytora

1 Jednym z najczesciej wykorzystywanych przez kompozytoréw mszy XV i XVI wieku zrodtem
cantus firmus byta Xll-wieczna piosenka {rancuska pt. L’ homme arme (Czlowiek zbrojny).

3 Por. A. Leszczyniska, Melodyka niderlandzka w polifonii Josquina, Obrechta i La Rue,
Warszawa 1997, s. 153-156.
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Giovanniego Pierluigiego da Palestriny, autora ponad 90 mszy i wielu innych
utworéw religijnych, jak réwniez §wieckich. Styl tego kompozytora, uznany
przez Sob6r Trydencki (1545-1563) za oficjalny wzorzec muzyki stuzacej litur-
gii, okazat sie orezem katolickiej kontrreformacji na wiele nastepnych dziesie-
cioleci (stworzona przez Palestrine szkota zachowala zywotno§é az po drugs
potowe XVII stulecia, promieniujgc z Rzymu na inne gléwne o§rodki é6wezesnej
kultury europejskiej). Msze Palestriny, z ktérych najbardziej znana dzi§ jest
Missa Papae Marcelli, dedykowana papiezowi Marcelemu II, stanowig ostatni
wielki pomnik muzyki religijnej podporzgdkowanej liturgii i tworzonej w my$l
zasady ad maiorem Dei gloriaim. 7 perspektywy dalszych dziejéw kultury
wyznaczajg one granice pomiedzy opus Det a opus auctoris, pomiedzy sztuka,
rozumiang wprost jako plon boskiego natchnienia a sztuka, w ktérej cztowiek-
-artysta pragnie przeméwi¢ — do bliZnich i do Boga — we wlasnym imieniu...

Przyklad muzyczny nr 3
Giovanni Pierluigi da Palestrina, Missa Papae Marcelli, Credo

Wiek XVII - okres krystalizacji irozkwitu nowej, barokowej estetyki
w architekturze, rzezbie, malarstwie, a w §lad za nimi takze w poezji i muzyce
— przyniost zasadnicze przewarto$ciowanie roli muzyki sakralnej, wynikajace
w gtoéwnej mierze zfaktu coraz wyraZniejszego podziatu na styl $wiecki
i religijny. Msza przestalta byé dla kompozytoréw pierwszoplanowym i niejako
oczywistym zywiotem ich artystycznej kreatywnoSci (w poprzednich stuleciach
gatunek ten uprawiali niemal wszyscy liczaey sie muzycy), stata sie natomiast
jedng z wielu - jakze réznych — mozliwodei twérczego spetnienia. Nie ozna-
czalo to bynajmniej ostabienia zywotno§ci muzyki sakralnej, wskazywalo jed-
nak na istotng przemiane estetycznego kontekstu tej dziedziny ze sfery tego,
co zastane, konwencjonalne i powszechne w sfere tego, co wybrane, umoty-
wowane iindywidualne. Poczawszy od epoki baroku tworczo$§é muzyezno-li-
turgiczna zdawata sie stopniowo odchodzié od gloszenia uniwersalnej prawdy
liturgicznego przestania na rzecz jego jednostkowej interpretacji — wew-
netrznie przez twoérce uswiadomionej, podjetej jako wyzwanie i zamanifesto-
wanej w konkretnym dziele.

Msza barokowa, a wraz z nig cala twoérczo$¢ religijna tego okresu, weszla
wmariaz z nowymi technikami kompozytorskimi (przetom 6w w historii mu-
zyki sakralnej okreslano jako przeciwstawienie: stile nuovo versus stile an-
tico), przejmujac §rodki form zaréwno instrumentalnych, tj. przede wszystkim
barokowego concerto, jak iwokalno-instrumentalnych, gtéwnie oratorium
ikantaty, a takze opery. W efekcie nie stanowita juz stylistycznego monolitu,
jakim byta wezesniej; miejsce spéjnej, imitacyjnej konstrukeji chéralnej zajety
mniej lub bardziej rozbudowane, samodzielne kantaty ~ odpowiadajgce po-
szczegolnym czesciom ordinarium missae — ztozone z partii chéralnych (naj-
czesciej w technice fugowanej), zespotowych (duetéw, tercetéw badZz kwarte-
tow wokalnych) i wreszcie solowych (w formie arii lub ariosa). Nowe oblicze



102 Tomasz Baranowski

stylistyczne mszy barokowej znalazio wyraz wterminologii tego gatunku,
okreslanego wowezas badZ jako msza koneertujaca (missa concertata), badz
tez msza kantatowa.

Ukoronowaniem tego rodzaju formy liturgiczno-muzycznej byta Msza
h-moll Jana Sebastiana Bacha — utwdér stanowigcy zjednej strony wielka
sume muzyki religijnej swojej epoki, zdrugiej za§ podsumowanie calej
twoérczosei najwiekszego jej geniusza. Dzielo to niejako dokumentuje niemal
calg droge tworczg lipskiego kantora: pierwsze fragmenty Mszy datowane sg
na rok 1724 (Sanctus), kolejne (szczegdlnie istotne jako bachowskie
polonicum) na rok 1733 (Kyrie i Gloria)’, ostatni zas§ (Credo) — powstal
dopiero w roku 1749, tj. tuz przed Smiercig kompozytora. Byto to zatem opus
vitae Bacha - kompozytora okre§lanego mianem pigtego ewangelisty, ktory
calym swoim zyciem, jako cziowiek iartysta, zlozyl najwspanialsze bodaj
w dziejach calego chrzeScijanskiego §wiata wyznanie wiary. Skomponowane
u schytku zycia kompozytora Credo (Symbolum Nicenwm) mozna bowiem
ujmowaé¢ w kategoriach osobistego wyznania chrzescijanina doswiadczonego
cierpieniem (Bach byt juz wowezas catkowicie porazony $lepota), rozumianym
nie jako ,,zrzadzenie losu”, lecz jako ,,wola boza”.

Najwznioslejsze fragmenty Mszy h-moll naznaczone sg takim wiasSnie,
gleboko przezytym i przepuszezonym przez filtr indywidualnej wrazliwoSci,
doswiadczeniem osobistego spotkania z Chrystusem. Nalezg do nich stano-
wiace trzon Credo, jak i cale] Mszy, choralne czesci: Bt incarnatus, w ktorej
retoryce odnajdujemy zapowiedZ losu Boga-Czlowieka, Crucifizus, oparta na
chromatycznie opadajacym basie symbolizujgeym sytuacje ukrzyzowania
i wreszcie Et resurrexit, przynoszaca wybuch diugo oczekiwanej radosci. Jest
to juz w pelni muzyka, ktéra pragnie interpretowaé, a nie tylko przekazywaé
tekst ordinarium missae.

Przyklad muzyczny nr 4
Johann Sebastian Bach, Msza h-moll, Credo: Et incarnatus, Cruci-
fixus, Et ressurexit

Msza h-moll byta pierwszym w dziejach muzyki sakralnej dzietem,
w ktorym zamyst artystyczny przekroczyt ramy liturgicznego obrzedu. Rozbu-
dowana konstrukeja formalna w polgezeniu z szerokg skalg Srodkéw wyrazu
artystycznego zdeterminowaly dalszy rozwéj gatunku, bedacego w coraz wigk-
szym stopniu indywidualnym potwierdzeniem umiejetnosci czltowieka-artysty,
w mniejszym natomiast li tylko oznakg przynaleznosci do wspélnoty wiernych
czlowieka-stugi bozego. Msza jako gatunek muzyczny oddzielita si¢ tym sa-
mym od liturgii rozumianej jako Zrédto artystycznych poszukiwar; relacja ta
ulegta odwréceniu, tj. liturgia stata sie celem kompozytorskiej kreacji. Po

8 W roku 1733 Bach przestal manuskrypt Kyrie i Glorii z Mszy h-moll Augustowi III, krélowi
Polski i elektorowi saskiemu, starajac sie o stanowisko nadwornego kompozytora tego wtadey.
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symbolieznym, bo znaczonym data $mierci J. S. Bacha, roku 1750 (wszak Bach
byt zwany - jak wspomniano — pigtym, a wigc ostatnim ewangelistg), sfera
sacrum stata sie dla kompozytoréw przede wszystkim wyzwaniem (tj. proba,
doswiadezeniem, bojaznia, pytaniem), nie za§ juz tylko afirmacjg (tj. zgoda,
uwiclbieniem, rado$cia, $piewaniem). Od tego momentu w dziejach muzyki
sakralnej mamy do czynienia zposzukiwaniem Boga przez czlowieka,
z indywidualnym okresleniem sie artysty wobec tradycji i utozsamianych z nig
warto$ci zastanego §wiata kultury chrzeScijafiskiej.

W tym kierunku rozwijata sie twérezosé religijna kompozytoréw XIX i XX
wieku. Msza okresu klasycyzmu - z punktu widzenia §rodkéw techniki kompo-
zytorskie] — wkroczyta na grunt najszerzej pojetego symfonizmu; w niej za-
miast dawnego chéralnego unisono prym wiods instrumenty orkiestry, ktére
zdaja sie ,rozgrywaé prawdziwy dramat sumienia tworey-artysty”. To wlasnie
wwarstwie instrumentalnej mszy klasyczno-romantycznej lezy gtowny punkt
ciezkosci jej artystycznego przestania; styl muzyezny goruje tu nad liturgicz-
nym tekstem. Najpelniejsze odzwierciedlenie tych tendencji odnajdujemy
w Missa solemnis L. van Beethovena — najwiekszym dziele wokalno-instru-
mentalnym kompozytora, zwanym niekiedy jego dziesiatgq symfonia. We wste-
pie do partytury Mszy wuroczystej odnajdujemy bardzo osobiste wyznanie:
,Z serca — niech znowu do serc powraca’.

Przyklad muzyczny nr 5
Ludwig van Beethoven, Missa solemnis D-dur op. 123, Sanctus

Beethovenowskie przestanie wskazuje na estetyczny aspekt muzyki sa-
kralnej doby romantyzmu, tj. jej subiektywizm, sprowadzajacy sie do indywi-
dualnej refleksji nad prawdami wiary, towarzyszace] prébom artystycznego
ujecia tekstu liturgii. W epoce romantycznej — w my$l faustowskiego, bajro-
nicznego, czy mickiewiczowskiego wreszcie buntu przeciwko Stworcy — czto-
wiek czesto stawial sie w sytuacji prawodawcy wiasnego Swiata, uzurpujac
sobie prawo do stanowienia o jego losach. Muzyka — wyniesiona woiwcezas
przez filozoféw do rangi sztuki absolutnej, tj. najbardziej sprzyjajacej pozna-
niu Istoty Najwyzszej — aspirowala réwniez do wiasnych rozstrzygniec.

Za najbardziej wymowny przejaw tej tendencji mozna uznac Ein Deutches
Requiem Johannesa Brahmsa — utwér stanowiacy przyktad na wskro§ subiek-
tywnej interpretacji liturgii mszy za zmartych. Kompozytor zastapil w nim
tradycyjny tacinski tekst requiem swobodng kompilacjg roznych fragmentow
Biblii w przekladzie niemieckim. Z tresci tak pomyslanego dzieta zupeinie
zniknela - stanowigca centralny punkt tacinskie] liturgii — apokaliptyczna
wizja sadu ostatecznego (Dies irae); zastapity jg liryczne medytacje nad kru-
choscig zycia ludzkiego, wspomnienia tych, ktorzy odeszli czy wreszcie wizja
wiecznej szceze§liwosci. Przepojone piesniowoscia, zespolong zidiomem sym-
fonicznym, Niemieckie requiem Brahmsa jest zatem Swiadectwem bardzo
indywidualnej, odchodzacej od religijnego dogmatu, interpretacji kanonu liturgii.
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Przyklad muzyczny nr 6

Johannes Brahms, Ein deutsches Requiem op. 45, cze$é VII, Selig
sind die Toten, die in dem Herrn sterben (Blogo tym umarlym, co
zasypiajg w Panu)

W dwudziestym wieku, mimo licznych zawirowan biegu dziejow Europy
i §wiata, ekspansji ateistycznych ideologii i — w konsekwencji — gtebokich przewar-
tosciowani w sferze celéw i funkcji sztuki, zainteresowanie gatunkiem mszy bynajm-
niej nie zmalato. Powstalo wiele znakomitych dziet muzyki sakralnej, bedacych
opracowaniami cyklu ordinarium missae lub poszezegélnych fragmentéw liturgii,
zeby wymienic np. Symfonie psalméw i Msze Igora Strawiniskiego, Glorie Francisa
Poulenca czy Polskie Requiem Krzysztofa Pendereckiego. Twérczosé religijna XX
wieku wyrastata giéwnie na gruncie tych nurtéw artystycznych, ktére akcentowaly
wiez z tradycja, jak przede wszystkim neoklasycyzm i - kilka dziesiatkéw lat péZniej
- postmodernizm. Z punktu widzenia znamiennej dla minionego stulecia dychotomii
awangardy i tradycji, postepu i ucieczki, utwory sakralne tej epoki mozna interpre-
towac w kategoriach poszukiwania zagubionych wartosci, coraz bole$niej uswiada-
mianej tesknoty za Zyciem w pierwotnej harmonii miedzy czlowiekiem a Bogiem.
Odnowienie zwigzku sztuki i moralnosei, utozsamiancj z systemem wartosci chrze-
Scijaiiskiego $wiata, uwazano niejednokrotnie za najwazniejsza, misje artysty. I tak
na przyktad Igor Strawinski — najwiekszy ,stylista” wsréd dwudziestowiecznych
muzykéw, tworca neoklasycyzmu - z zapatem neofity wyznal w jednym z pism, ze:
»jedynie powr6t do chrzescijariskiej wizji rzeczywistosei umozliwi cztowiekowi prze-
trwanie wspétczesnych zagrozei; inaczej grozi mu unicestwienie m.in. przez wspot-
czesny potop — katastrofe nuklearna™. W podobnym duchu wypowiedziat sie
u schytku stulecia tworca Polskiego Requiem, Krzysziof Penderecki: ~Moja sztuka,
wyrastajac z korzeni gleboko chrzescijariskich, dazy do odbudowania metafizycznej
przestrzeni cztowieka, strzaskanej przez kataklizmy XX wieku. Przywrécenie wy-
miaru sakralnego rzeczywistosci jest jedynym sposobem uratowania cziowieka™.
W tym kontekscie dzieta religijne obu zacytowanych kompozytoréw, jak tez wielu im
wspbtezesnych, jawia sie jako wyraz znamiennego dla naszych czaséw poszukiwa-
nia Boga przez cztowieka-tworce, artyste pragnacego odnalezé siebie i swych bliz-
nich w liturgii poprzez muzyke.

7 Cyt. za: A. Jarzebska, Strawiniski. Mysli i muzyka, Krakéw 2002, s. 215.
8 K. Penderecki, Labirynt czasu. Pieé wykladdw na koniec wieku, Warszawa 1997, s. 68.
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I WSZYSTKO, CO STWORZYL BOG BYLO PIEKNE...
TEOLOGIA PIEKNA

AND EVERYTHING, THAT GOD CREATED, WAS BEAUTIFUL...
THE THEOLOGY OF BEAUTY

The author presents an outline of the theology of beauty drawing from the
Bible, Church Fathers from both the East and the West, as well as contemporary
theologians. The reference point is the biblical story of creat!on, where Qod
calls everything he creates good- beautiful, filled with light. Ugliness creeps into
this reality along with original sin. This darkness of sin can be transformed back
into light with the coming of ,the most beautiful of human sons”, the God-Man:
Christ. Artists serve beauty in its proper sense and they are called to continue
the work of creation in the world by creating the good- the beautiful.

Filozofia starozytnej Grecji dobro, prawde i pigkno potaczyta nierf)z.erwal-
ng wiezia. Jednakze wydaje sie, ze spo§réd tych trzech pojec najtruFl11le]sze do
uchwycenia i opisu jest pigkno. Hans Urs von Balthasar we wstepie do Hfzrr-
lichkeit zaznaczy! z ubolewaniem, ze ,piekno w rodzinie nauk Scistych nngy
nie mialo ani pewnego miejsca, ani glosu”'. SpecjaliSci uwazajg —/pisze - ;e
moze ono byé przedmiotem studiéw jedynie ,,amator()w—pr()m‘iakow”: Takze
teologia w czasach wspétezesnych wyraznie zdystansowata sie od pl'(;kna -
konkluduje gorzko von Balthasar®. Tymczasem, bedac epifanig prawd.y 1'dot?ra,
piekno jest krolewska droga ku Bogu. Podpowiada ono czlomekoxyl k.lm jest
Bég, wzbudza pragnienie posiadania Go w odpoczynku kontemplacji, 1'11.8 tylko
dlatego, ze On jeden moze napelnié umyst i serce, ale takze dlatego, ze sgm
w sobie zawiera doskonalo$é bytu, niewyczerpane i pelne harmonii Zrodto jas-
nosci i §wiatla. ,Piekno jest blaskiem prawdy a prawda jest zawsze pigkna”

UH. U. von Balthazar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t.1, Einsiedeln 1961, s. 59.
2 Por. tamze.
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mawiat Platon i z pojecia kalokagathia uczynit dwa zbocza jednego szezytu:
jednym jest dobro, drugim ~ piekno®. Potega dobra i prawdy chroni sie w natu-
rze pigkna. Jednakze to, co piekne méwi wiecej niz to, co prawdziwe lub to, co
dobre. Powiedzie¢ o jakiej$ istocie, ze jest piekna to nie tylko poznaé ja umy-
stem, lecz jednoczesnie sprecyzowaé, ze ona pociaga, zniewala. Rzeczywistosé
piekna promieniuje, stajac si¢ zdolng wzbudzié w czlowieku zachwyt i pra-
gnienie ogladania, nieustajace oczarowanie w kontemplowaniu jej. Dobro
méwi o tym, czego czlowiek pragnie, piekno zaé bardziej méwi o blasku i swie-
tle ujawniajacej sie w nim doskonatosci.

Piekno w Biblii

W jezyku Biblii prawda i dobro, zyjac we wzajemnej symbiozie, staja sie
stygmatem wszelkiego stworzenia, odbiciem Stwérey, ci zas, ktorzy podjeli sie
trudu odzyskania utraconego przez pierwsza wine boskiego podobiefistwa okre-
Slani sg przez chrzeScijafiski wschéd jako ,mitujacy Najwyzsze Pigkno™. Czy
jednak stworzenie moze méwic o pigknie Stwérey? Natchniony autor Ksiegi Mg-
drosci gtupimi nazywa tych, ,ktérzy nie poznali Boga; z débr widzialnych nie
zdotali poznaé Tego, ktéry jest, patrzac na dziela, nie poznali Twérey. Jesli
urzeczeni ich pigknem wzieli je za bostwa — winni byli poznag, o ile wspanialszy
jest ich wiadea, stworzyl je bowiem Tworea pieknosci” (Mdr 13,1-3). I nie chodzi
tu tylko o uznanie wiezi stwérczej, przez kiéra wszelkie piekno uczestniczy
w boskim pigknie. Autor Ksiggi Madrosci dopowiada: ,z wielkoci i piekna stwo-
rzen poznaje si¢ przez podobiefistwo ich Sprawce” (Mdr 13,5). Sw. Augustyn
dopowie: ,Zapytaj piekna ziemi, zapytaj piekna morza, zapytaj piekna powietrz-
nych przestrzeni, ktére rozciagajg sie i rozszerzaja, zapytaj piekna nieba, zapy-
taj wszystkich tych rzeczywistosci. Wszystkie ci odpowiedzg: patrz jeste$my pie-
kne. Ich pigkno jest wyznaniem, te pigknosci podlegaja zmianom”. I pytal §w.
Augustyn: ,kt6z je uczynit, jesli nie Piekno niepodlegte zmianom?” Dlatego
wszystkie stworzenia odznaczaja sie pewnym podobiefistwem do Boga. Sposréd
nich tylko cztowiek zostat stworzony na Jego obraz i podobiefistwo (Por. Rdz 1,
26). Stad nosi on w sobie szczegélne znamiona tego podobienstwa. Dla jednego
z Ojeéw KoSciota tradycji wschodniej Pseudo-Dionizego Areopagity piekno
stanowi jedno z imion Boga. Pozostaje ono wzgledem osoby ludzkiej w ,,stosunku
odpowiednio§ci”, ktéry wspierajac sie o biblijny opis stworzenia cztowieka mowi
0 istnieniu Archetypu Piekna, na ktérego obraz i podobiefistwo zostat stworzony
cztowiek’. To wiasnie z ukoronowania dzieta stworzenia wypltywa powolanie
i przeznaczenie cztowieka. Jest nim, dowodzit ten sam Dionizy Areopagita,
uczestnictwo w pieknie Boga: ,B6g pozwala uczestniczyé cztowiekowi w swoim

* Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza. L'arte dell "tcona, Milano 1996, s. 29.

* Jest to okreslenie jednego z najwybitniejszych teologéw wschodnich Mikotaja Kabasilasa.
Por. M. Lot Borodine, Nicolas Cabastlas, Paris 1958, s. 156.

? Por. P. Poupard, Pigkno drogq do wiary, ,Pastores” 2002, nr 17, 5. 34.

¢ Por. Pseudo Dionizy Areopagita, De ecclesiastica hierarchia, t. 10, s. 7.
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Pieknie™. Grzech pierworodny zafalszowat obraz Boga w czlowieku, uczynil

~obraz niepodobny”. Dopiero Wcielenie i Odkupienie odnowilo podobiefistwo
Boga w cztowieku przez Prototyp piekna — Jezusa Chrystusa. Do piekna dzieta
stworzenia, przyémionego przez grzech pierworodny, Bg dodaje piekno taski,
tajemnicy nowego stworzenia. W odpowiedzi cztowiek w postawie dziekczy-
nienia uwielbia Chrystusa, pozwala, by chwalebny dar, ktéry otrzymat, o§wie-
cal jego wnetrze. Tak wiec miara tego piekna jest chrystologiczna. Jezus Chry-
stus, jak wyS$piewuje psalmista, jest najpiekniejszym z synéw ludzkich (por.
Ps 45, 3), a prorok 1zajasz poprzez Cierpiagcego Stuge Jahwe chroni te teze od
pustego estetyzmu. To piekno jest trudne, poniewaz oznacza wyniszczenie,
oszpecenie, zniewazenie, odrzucenie, to piekno podpisane jest pitatowym ,,Oto
cztowiek” (J 19,5), ,Oto piekno — powiedzg ojcowie Kosciola — jakze trudne
piekno”. Prawda o pigknie i czlowieku spotykajg sie w Chrystusie, nakladajg
na siebie, ukazujg wzajemng zalezno$¢. Archetyp piekna ujawnia sie w obliczu
Syna Bozego i Czlowieczego. Nowy Adam, Stowo Boze, prawdziwy obraz Ojca
Przedwiecznego, blask Jego chwaly, odbicie Jego istoty (por. Hbr 1,3) przy-
cigga spragnione piekna oczy czlowieka. ,Piekno Chrystusa odstania piekno
Boga, a takze piekno cztowieka™®. W Nim przedwieczne Piekno staje sie ciatem
i od chwili w ktorej nadeszta ,petnia czasu” (por. Gal 4,4), nosi rysy ludzkie.
Skoro Stowo, Jezus Chrystus, wyraza Ojca, samo w sobie jest Jego Pieknem,
podkresla kardynat Paul Poupard®.

Zanim jednak cztowiek odkryje takie piekno potrzeba, by w poszukiwaniu
prawdy o Bogu objawiajgcym siebie w pieknie stworzenia, a najpelniej
w Swoim Synu, odezytujgc teologie piekna, siegnal po natchnione stronnice
Ksiegi Rodzaju i wstuchat sie w ,,Symfonie szeSciu dni — Hexameron”, w kiorej
refrenem powraca boska refleksja nad dzielem stworzenia, ze wszystko, co
stalo sie jest dobre (por. Rdz 1,18). Grecki tekst opowiadania o stworzeniu:
mowi piekny, a nie dobry, za$ jezyk Starego Testamentu okresla oba te pojecia
réwnoczes$nie — dobre jest takze pickne",

Dzieto stworzenia to echo Boskiej mitoSci, ,Bog jest MitoScig” (1J 4,8) -
zapisze §w. Jan, a moc tej mitosci utrzymuje wszechéwiat, z chaosu ezyni Ko-
smos, Piekno. I dlatego cale stworzenie z natury swojej zwraca sie ku ,,Stoficu
Bozego Pigkna”. W tym kontekscie $w. Bazyli Wielki napisat: , Ludzie w sposéb
naturalny pragng piekna”"!, za§ §w. Grzegorz z Nyssy dodal: ,czlowiek w isto-
cie swojej zostal stworzony z pragnieniem piekna, a nawet sam jest tym pra-
gnieniem, gdyz jako obraz Bozy i bedac z rodu Bozego spokrewniony jest
zBogiem, a w swoim podobiefistwie ukazuje Boze piekno™. Jednakze
W boskim dziele stworzenia staje sie jedynie zarodek piekna, ktéry Stwérca

" Tamze.

8 P. Poupard, Pigkno drogq do wiary, dz. cyt., s. 36.

¥ Tamze.

“Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 30.
" Bazyli Wielki, Regulae fusius tractate, PG 31, 912 A.

2 Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, 18, 192CD.
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powierza czlowiekowi. Odigd pisana jest nieustannie historia synergizmu
dzialania Boga i czlowieka, prowadzenia pierwotnego piekna ku spehieniu sie
go u kresu, w picknie doskonalym w kiére przyobleczone jest Krélestwo,
Krélestwo o nadejScie ktérego polecit uczniom swoim modli¢ sie Jezus:
LPrzyjdz Krélestwo Twoje!” (bk 11,2)". Mysl teologiczna Ojeéw Kosciola
utozsamiata Krélestwo z Duchem Swie;tym. Jesli wiec Krélestwo jest Pieknem,
to Trzecia Osoba Tréjcy Swietej objawia sie jako Duch Piekna. ,Duch Swie;ty
jest bezposrednim uchwyceniem Piekna, ktére przekazuje blask $wietosei™!.
Atrybutami Ducha sg Zycie i Swiatto. Owo Swiatlo nie jest elementem optycz-
nym - to ukaze sie dopiero czwartego dnia stworzenia, wraz z astro-
nomicznym stoiicem. ,Niechaj sie stanie §wiatto§é” (Rdz 1, 3) z pierwszego
dnia stworzenia oznacza: niechaj dokona sie Objawienie, niech Duch Swiety
przyjdzie. W wydarzeniu tego Objawienia Bég sam ,wkracza” w rzeczywisto$é
cztowieka, aby Swiadczyé o swoim pieknie: ,Przed Nim kroczg majestat
i pickno” (1Krn 16, 27; Ps 96, 6). Madro$¢ Boska jest piekna: ,stalem sie
mito$nikiem jej piekna” (Mdr 8, 2), wyzna Autor Ksiegi Madrosci',

Pigkno Boskie najpelniej objawilo sie w obliczu Chrystusa: ,Albowiem
Bog, Ten, kiéry rozkazal ciemnosciom, by zajasnialy $wiatlem, zabtysnat
w naszych sercach, by ol§ni¢ nas jasnoscia chwatly Bozej na obliczu Jezusa
Chrystusa™ (2Kor 4, 6). Przestrzeni istnieje dzieki $wiathy, ono tez sprawia, ze
w niej rodzi sie zycie. Dlatego tez zycie i §wiatto utozsamiaja sie. Sw. Cyryl
Aleksandryjski usciSla, ze wiasciwoseig Ducha jest byé Duchem Piekna, forma,
form. Poprzez Ducha czlowiek ,obraz i podobieiistwo Boga” uczestniczy
w Pieknie Bozej natury'®. Poprzez tchnienie zycia osoba ludzka zostala uposa-
zona w piekno doskonate, a naznaczona darami Ducha vaietego otrzymuje
charyzmat kontemplacji: ,nosi w sobie ukryty logos poetyczny i mikrotheos,
tak jak w mikrokosmosie w sobie samym Kontempluje Bozg madrosé, piekno
poetyckich logoi wszech$wiata””. Tak wiec: ,Piekno doskonate pochodzi
z wysokoSci, z jednoSei ze §wiatlem wiecej niz promieniejacym i bedacym jedy-
nym zrédiem teologii pewnej”'®.

W biblijnym opisie stworzenia §wiata ciemno§é nie istnieje. Kazdy jego
dziefi wyznacza granica wieczoru i poranka, pomiedzy ktérymi jest czyste
Swiatlo. Tylko ono w refleksji Boga jest dobre i dlatego zostaje oddzielone od
ciemnosci. Wedlug mysli teologicznej pierwszych wiekéw chrzescijanstwa,
clemnos$¢ nie zostala stworzona przez Boga. Weszla ona w stworzony §wiat
iokryta Piekno po pierwszym niepostuszefistwie. Nie chodzi tu bynajmniej

3 Por. P. Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 30.

" Jest to sformuowanie F. Dostojewskiego. Cyt. za: tamze.

5 Por. tamze, s. 14.

1S Por. Cyryl Aleksandryjski, Ezpositio sive commentarius in Joannis Evangelium, 16, 25,
PG 73, 464B.

"7 Bazyli Wielki, Homiliae, 21; PG 31, 549A; 216A.

8 Grzegorz Palamas, Triadi, w: J. Meyendorff, Défense des saints hésycates, t. 1, Loviano
1973, 178.
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o ciemno§¢ jako brak $wiatla, leez o te, ktdra jest ,rozpaczliwg ucieczks w glab
samej siebie, poniewaz, niezdolna, by usirzec si¢ przed Swiatlem i w poszuki-
waniu ukrycia otaczajgca sie pelnig poczucia winy nieprzejrzystoScig, wyraza
ona $wiadomg i demoniczng postawe negacji i odrzucenia””. Taka ciemno$é
ogarneta Judasza, pchnela go w noc i skryta straszliwg tajemnice jego przy-
mierza ze zlem - brzydota, — ktéra jak powie Fiodor Dostojewski — zabija. Dla-
tego nie mogt przebywaé w Wieczerniku Wielkiego Czwartku w obecnoéci Jezu-
sa, w promieniach Swiatla — Piekna, ,Swiatlo§ci §wiata”, ktérej nie ogarnely
ciemnosci (por. J 9, 5), nie mogt i dlatego wszedt w tragedie ciemnosci nocy™.

Piekno w tradycji Kosciola

Liturgia bizantyjska okreSla niektérych §wietych ,bardzo podobnymi”.
Zbiér ascetycznych tekstéw o modlitwie chrzescijanskiego wschodu nosi na-
zwe ,Filokalia”, co znaczy ,umitowanie piekna” i odnosi sie do ,méwiacych
z Bogiem”, kiorzy sg nie tylko dobrzy, lecz takze piekni, promieniujacy pie-
knem Bozym, sa ,,Piewcami boskiego promieniowania™'.

~Swiatlo jasnieje w ciemnosciach” i budzi nadzieje, Ze calo§é stworzenia
moze byé przez nie obleczona, ~Swiatto jaénieje w ciemnos$ciach” i staje sie
propozycja, by kazdy podgzal do bycia Swiattem stajgc sie podobnym do swego
Stworey, stajae sie ikong Boga - Swiatla. Dlatego cztowiek pozwalajgcy pocig-
gnaé sie ku Swiathu, WzZWyZ, osigga poziom Bozego piekna, staje si¢ podobny
do Stwoércy i styszy, jak slyszeli osiggajacy szezyty §wietoéci stowa Tego, kiory
jest samym Swiatlem — Pieknem: ,stale$ sie pieknym zblizajac sie do Mojego
§wiatta”?. Poddawa¢ sie promieniowaniu Swiatta — Piekna to trwaé w oéwieca-
jace] komunii, ,ktéra objawia ikony istot i rzeczy, wychwytuje ich mysli
zawarte w Bozej myS$li i tym sposobem wprowadza ich w doskonalg inte-
gralnoéé, w ich piekno, zamierzone przez Boga”?. To Swiatto — Pigkno od po-
czatku napawa nadziejg ptynacg z apokaliptycznej wizji §w. Jana: ,nocy odtad
juz nie bedzie. A nie potrzeba im $wiatta lampy i $wiatla stofica, bo Pan Bég
bedzie §wiecit nad nimi” (Ap 22,5). Dlatego §w. Bazyli Wielki méwil: ,c6z jest
bardziej godne podziwu od piekna Bozego? Gdy za$ jego promien spotkal kté-
rego§ ze Swietych, pozostawil w nim nieugaszone zarzewie goracego pragnie-
nia. Nienasyceni ogladaniem Bozego piekna modlili sie §wieci, aby na cale
zycie wieczne rozciggalo sie ogladanie wspaniatos$ci Boga™:.

9P, Evdokimov, Teologia della bellezza, dz. cyt., s. 33.

¥ Por. tamze.

*! Grzegorz z Nazjanzu, PG 37, 1327.

® Okreslenie §w. Grzegorza z Nyssy. Cyt. za: dz. cyt., P. Evdokimov, Teologia della bellezza,
8. 34.

= Tamze.

* Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, t. 11, Krakow 1995, s. 59.
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Studzy piekna

Czlowiek zostal zaproszony przez Boga, by poprzez twdérczosé, sztuke
nieustannie dopisywal kolejne takty opiewajacej dzieto stworzenia ,,Symfonii
szeSciu dni”. Piekno oblicza Chrystusa prowadzi do swego boskiego Zrodia
i zaprasza cztowieka, by czerpat z niego, wyrazajac je pieknem swych dziet,
ktore syca sie sacrum, gdy odpowiadajg swojemu powotaniu, jakim jest uka-
zywanie 1 uwielbienie, w wierze i w adoracji, transcendentnej tajemnicy Boga,
niewidzialnego, najwiekszego piekna Prawdy i Mitosci. Jesli artysta tak pojmuje
dzieta, ktére rodzg sie z jego geniuszu, staje sie §wiadkiem obecnos$ci Innego,
a to, co stworzyl nosi w sobie duchowe piekno. Tworzac piekne dzielo, artysta
tworzy dzieto prawdziwe. Jednak on sam nie rozporzadza pieknem. Piekna nie
sposob uwiezi¢ w celi egoizmu. Nie jest ono niczyja wlasnoScig i obdarowuje
wszystkich. Co wiec z tworcg? Jaka jest relacja pomiedzy dzielem zapisanym
liniami, kolorami, gestem, stowem, uloZonym w partyturach, wy$piewanym,
wydobytym z muzycznych instrumentéw, jaka jest relacja pomiedzy takim
pieknem i tym, kto je stworzyl? Jaka jest relacja pomiedzy artystg i tym, co on
wyraza? Tworzac, artysta czyni siebie pokornym stugg piekna, podobnym do
diamentu, ktory pozwala, by przenikaty go promienie Swiatta, ale nie zatrzymuje
ich dla sobie, pozwala by dotykaly innych. Ptodno§é artystycznego oddziaty-
wania na innych poprzez piekno, budzenie zachwytu, bedzie zalezato od zgody,
by zrédlo przemawiato samo, bedzie zalezalo od stawania sie jego pokornym
stugg. Proba postugiwania sie pieknem, narzucania mu wiasnych kanondéw
bylaby schodzeniem na bezdroza. Artysta nie moze byé wladca piekna, nie moze
z objawiajacym mu sie pieknem robié, co mu sie podoba. Ewangelizowaé
poprzez piekno to szanowaé¢ wolno§¢ Chrystusa, ktéry daje siebie wszystkim, to
szanowa¢ wolno§¢ drugiego czlowieka, nie zawsze zdolnego rozpoznal
Chrystusa w kontemplowanym pieknie symfonii, §piewu gregoriafniskiego, czy
portalu Sredniowiecznej §wigtyni. Chrystus obdarza pieknem z mitoscig i objawia
sie przez mito$¢é. Ewangeliczne blogoslawieristwo czystego serca jest blogosta-
wienistwem artysty, za$ jego cnotg jest pokora. Chrzescijainski artysta to ten,
ktéry poddaje sie natchnieniom Ducha Swietego, by On inspirowat forme, jakg
nada¢ ma ikonie bedacej obrazem Boga, nadaé sens gestowi, stworzy¢ harmonie
dzwiekow, koloréw, ktére zaprosza do wzniesienia ducha, aby wprowadzié go
w Swiat tagodnoSci i pokoju. JeSli dzieto artysty staje sie celem samo w sobie —
tract piekno, traci bowiem swojg substancje, traci obecnos¢ Boga; staje sie tylko
dzietem ludzkim, by¢ moze tadnym, ale pozbawionym swego petnego piekna®.

* P. Poupard, Piekno drogq do wiary, s. 36.
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Ojciec Swiety Jan Pawet I, w Liscie do Artystéw z 1999 r., podkreslit ich
szczegblny zwiazek z picknem, a artystyczne powolanie okreslit jako ,kaptail-
stwo piekna”. Artysta to ten, ktéry celebruje piekno, to pigkno, ktore zbawito —
jak powie Dostojewski — $wiat®. Tym pieknem, uzupelni Papiez, jest najpie-
kniejszy z synéw ludzkich, zrodzony z tej, ktéra tota pulchra est, cala jest
piekna, bo jest Matks uosobionego pigkna Boga®.

% Por. F. Dostojewski, Idiola, Warszawa, 1971, s. 424.
27 Por, Jan Pawet 11, Piekno ksztaltem mitosci, ,L'Osservatore Romano” (pol), 2(190) 1997,

s. 11
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AWSD w Bialymstoku

PRZEJECIE PRZEZ WLADZE PANSTWOWE

KSIAG METRYCZNYCH W 1949 r.
(W POLSKIEJ CZESCI ARCHIDIECEZJT WILENSKIEJ)

TAKING OVER THE PARISH ARCHIVES BY STATE AUTHORITIES IN 1949
IN THE POLISH PART OF ARCHDIOCESE OF VILNIUS

In the years following World War I, state authorities attempted to take over parish
archives which were stored in parish offices. In 1946, County Registration Offices
(Gminne Urzedy Stanu Cywilnego) were told to make copies of the parish archives. They
were unable to complete this task due to alack of qualified workers as well as the
enormous cost of this undertaking and the resistance on the part of the clergy. Despite
pressure from the Administration Office and the mayor of Bialystok, not all copies of parish
archives were made by the end of 1949. The authorities decided to confiscate the parish
archives and transfer them to State Registration Offices. This was achieved with the help of
security forces in the latter part of 1949 and the beginning of 1950. The lack of coop-
eration on the side of the clergy resulted in financial and administrative sanctions. The
archives remain in State Registration Offices till the present day.

W okresie miedzywojennym konstytucja marcowa z 1921 r. gwarantowala
Kosciotowi katolickiemu w Polsce ,naczelne stanowisko wéréd réwnoupraw-
nionych wyznan”. Po podpisaniu przez panstwo polskie konkordatu ze Stolicg
Apostolska w 1925 r. i ratyfikowaniu go przez Sejm Rzeczpospolitej Polskiej
rola KoSciota katolickiego stala sie jeszeze bardziej dominujgea iznaczgca.
Ko§ciét nie tylko korzystal z przywilejéw, ale takze mial obowigzek sumienne-
go wykonywania natozonych na niego zadain i spelnienia spotecznych oczeki-
wai. Konstytucja gwarantowata m.in. prawo prowadzenia rejestracji akt stanu
cywilnego, ktére byly uznawane za réwnorzedne do prowadzonych przez

administracje paistwowsg'.

t Prawo wyznaniowe, H. Misztal, P. Stanisz, (red.), Lublin 2003, s. 93-106.
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Juz od pierwszych miesigey nowej, powojennej rzeczywistodei, stato sie
jasne, iz panstwo ludowe bedzie staralo sie ograniczyé¢ role i znaczenie Ko-
Sciota w zyciu narodu. Mialo to dotyczy¢ wszystkich dziedzin zycia, szezegl-
nie tych, w ktérych dotychezas Kosci6t odgrywat role pierwszorzedna.

Dnia 4 IV 1946 r. wojewoda biatostocki, Stefan Dybowski, wystosowatl
okdlnik nr 21 do wszystkich 0séb, urzedéw i gmin wyznaniowych, ktére do dn.
111946 r. prowadzity na terenie wojewédztwa ksiegi stanu cywilnego, czyli
metrykalne. Miaty one, zgodnie z zarzadzeniem Ministerstwa Administracji
Publicznej (dalej: MAP) z dn. 20 IIT 1946 r. i ustawami prawa o aktach stanu cy-
wilnego, sporzadzi¢ szczegétowe wykazy przechowywanych ksiag stanu
cywilnego w archiwach parafialnych. Wykazy mialy zawieraé: nazwe urzedu
stanu cywilnego przechowujgcego ksiegi oraz rok utworzenia urzedu, wykaz
ilosci ksiag wedtug rocznikéw i brakujacych ksiag informacje, w jakim jezyku
ksiegi byty prowadzone, wskazanie czy skorowidze znajduja sie w samych
ksiegach, czy tez w innych woluminach, czy znajdujg sie nie przestane do
archiwum akta zbiorowe (aneksy) oraz wtéropisy (duplikaty, rejestry ubocz-
ne) i z ktéryceh lat, jezeli nie bylo ksiag to czy znajdowaly sie na przechowaniu
tzw. raptularze lub inne materialy i z jakich lat, czy w wypadku braku danego
rocznika urzad przechowujacy ksiegi posiadal informacje, gdzie one sie znaj-
dowaly, wzglednie czy wiadomo bylo co§ o ich zniszezeniu. Tak sporzadzone
wykazy miaty by¢ przestane do wilasciwej wladzy administracyjnej, czyli do
starostwa powiatowego. Dodano takze, iz ich sporzadzenie mialo pomée w od-
zyskaniu rekonstrukeji zaginionych i zniszczonych ksiag w okresie II wojny
Swiatowej.

Urzad Wojewodzki w Bialymstoku (dalej: UWB) wyjaénial, iz osoby du-
chowne, ktére do dnia wejécia w zycie prawa o aktach stanu cywilnego® prowa-
dzity dotychczas ksiggi metrykalne i zachowajg je nadal, beda podlegaly nad-
zorowl administracji pafistwowej. Odmowa dostarczenia starostwu powia-
towemu wykazu ksiag, nawet zaginionych w czasie wojny, byla traktowana
jako sprzeczna z obowigzujacym prawem®.

Zarzad Miejski miasta Biategostoku (dalej: ZMB) raz jeszcze przypomnial
tekst okdlnika nr 21 wojewody biatostockiego. W dniu 12 TV 1946 r. zwrécit sie
bezposrednio do parafii bialostockich (Wniebowziecia NMP i §w. Rocha) prze-
sylajac im okolniki oraz wzory wykazéw ksigg metrycznych. Mimo kilkakrot-
nych ponagleni nie otrzymal wykazéw?*.

Juz od samego poczatku sporu proboszczowie biatostockich parafii prze-
konywali pracownikéw Wydzialu Administracyjnego UWB w Bialymstoku, iz
akta metryczne na terenie archidiecezji wilefiskiej nie byly aktami Urzedu Stanu

* Dekret z dn. 25 IX 1945 r., DzU RP, Nr 48, poz. 273.

? Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej: AAB), Korespondencja zurzedami
paristwowymi 1945-1956, Pismo naczelnika Wydziahi Ogélnego UW w Bialymstoku W. Mastonia
do proboszcza w Michalowie, z dn. 6 IX 1946 r., nr OC-2/20/46.

* AAB, Pismo Zarzadu Miasta Biategostokn do Kurii Metropolitalnej Wileriskiej, z dn. 30 VII
1946 r., nr I-1544.
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Cywilnego (dalej: USC), a czysto koscielnymi dokumentami. Jako takie pozosta-
waly zawsze tylko iwylacznie wiasnoscia Kurii Metropolitalnej Wilefiskiej
(dalej: KMW), po wojnie z siedziba w Bialymstoku. W sprawach ksigg metrykal-
nych nalezalo si¢ zwracaé bezposrednio do Kurii’. Kanclerz Kurii ks. Stanistaw
Czyzewski dn. 2 VIII 1946 r. poinformowal ZMB, iz proboszczowie archidiecezji
nie prowadzili dotychezas ksigg stanu cywilnego, lecz wyltgeznie ksiegi kosciel-
ne, zgodnie z wymogami Kodeksu Prawa Kanonicznego (dalej: KPK)®.

Kolejne rozporzadzenia w sprawie ksiag metrycznych ukazaly sie
w1947 r. (MAP, dn. 9 VII 1947 r. iUWB dn. 24 VII 1947 r.). i dotyczyly
sporzadzania odpiséw ksiag metrykalnych w przypadkach, kiedy zachowat sie
tylko jeden egzemplarz tych ksiag. Ministerstwo, opierajac si¢ na prawie
o0 aktach stanu cywilnego z 1945 r., uprawnito okregows wladze nadzorcza do
sporzadzenia, wrazie catkowitej lub czeSciowej utraty jednego zdwoch
egzemplarzy ksiegi stanu cywilnego, uwierzytelnionego odpisu, ktory miat
zastapié¢ utracony tom ksiegi. Odpis mial zostaé¢ sporzadzony w wypadku jed-
noznacznego stwierdzenia faktu zniszezenia odnosnych ksiag, a nie tylko dom-
niemania ich utraty. Miaty by¢é sporzadzone najpierw odpisy mtodszych roczni-
kéw, a z uptywem czasu takze i starszych. Koszty mialy ponie§¢ poszczegoine
gminy igminne USC. Ministerstwo Administracji Publicznej obiecywalo, iz
w 1948 r. cze$é wydatkow zostanie pokrytych z dotacji ministerialnych. W tym
celu zarzady gmin miaty przestaé¢ do stolicy wojewodztwa do 30 lipea 1947 1.
przewidywane koszty operacji, by zaplanowaé wydatki w nowym budzecie’.

Pismo z ministerstwa zostato rozestane do wszystkich starostw powiato-
wych. Jednoczeénie postawiono pytania starostom o zakres planowanych prac.
Odpowiedzi spodziewano sie najpozniej do 30 VII 1947 r. Pytania dotyczyly
ilosci ksiag, kiére nalezatoby odtworzy¢ w my$l zarzadzenia z 9 VII 1947 r. Sta-
rosta pytat takze o koszty odtworzenia ksiggi jaki ich procent pokrytyby gminy®.

Wielu starostéw wojewodztwa, biatostockiego nie bylo w stanie dac jed-
noznacznych odpowiedzi na postawione pytania. Starosta powiatowy w Bia-
tymstoku otrzymat list 26 lipca, na kilka dni przed uplywajacym terminem.
Skarzyt sie, iz pismo dotarto zbyt pé6Zno. UWB rozestat ponaglenie ostatniego
dnia lipea, ale i tak nie przy$pieszylo to sporzadzania sprawozdan®. Starostwo
nie posiadalo bowiem wystarczajacych danych o ksiggach metrycznych
znajdujacych sie w parafiach — ich iloSei, stanu zachowania i tego, czy prze-

5 AAB, Pismo ks. A. Abramowicza, proboszeza parafii §w. Rocha do Wydzialu Administracyj-
nego Zarzadu Miejskiego w Biatymstoku, z dn. 20 VII 1946 r., nr 968/46.

6 AAB, Pismo kaneclerza Kurii do Zarzadu Miejskiego Biategostoku, z dn. 2 VIIT 1946 r., nr 776/46.

7 Archiwum Paristwowe w Bialymstoku, Zespél Urzad Wojewddzki Biatostocki (dalej:
APB, UWB), sygn. 469, Sprawy stanu cywilnego. Sporzqdzanie odpisow ksiqy metrycznych
1947-1949, Pismo MAP do UW, z dn. 9 VII 1947 r., nr IV. ASC, 5433/47.

8 APB, UWB, sygn. 469, Pismo Wydziatu Administracyjnego UW do starostéw powiatowych,
z dn. 24.VIL1947 r, nr. AC-VIII-22/47.

® APB, UWB, sygn. 469, Pismo USC w Biatymstoku do Wydzialu Administracyjnego UW, z dn.
13 VII 1947 r., nr St.C.2012/47.
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trwaly wojenng zawieruche. Starosta wystal pisma do wszystkich gmin
wyznaniowych na terenie sobie podlegtym, ale wiekszo$§¢ z nich (30 parafii
katolickich i 15 prawostawnych) lezata poza granicami Biategostoku, w doda-
tku w sporej odlegtosci od siedziby starostwa. Odpowiedzi spodziewal sie
dopiero za kilka tygodni, dlatego prosit ¢ przedtuzenie terminu zlozenia spra-
wozdania do kofica sierpnia'®.

Podobna sytuacja miala miejsce w starostwie sokélskim. Na terenie
powiatu znajdowato sie 13 USC, ktére trzeba bylo poinformowaé. Chociaz
uczyniono to szybko i tak przekroczono planowany termin kofica lipca. Dnia 5
VIII 1947 r. starosta poinformowalt UWB, iz na terenie powiatu trzeba
odtworzy¢ tacznie 1053 ksiegi metryczne. Kazda z nich miata od 400 do 600
aktow. Koszt odtworzenia jednego aktu metrykalnego oszacowano na 10 zi.
Koszt odiworzenia jednej ksiegi wahal sie od 4000 do 6000 z1, co dawato w su-
mie kwote 6.310.000 zt za odtworzenie wszystkich ksiag. Jak zauwazyl sta-
rosta — ,,gminy nie mogty ponie§é¢ takich kosztéw, poniewaz budzety gminne
byty deficytowe™!".

Urzgd Stanu Cywilnego w Bialymstoku zwrécit si¢ wtej sprawie do
wszystkich parafii w diecezji. Proboszezowie odpowiedzieli, iz posiadane ksie-
gi metrykalne zachowaly sie przewaznie tylko w jednym egzemplarzu, gdyz
wtoropisy byly odsytane do KMW. Ksieza nie wiedzieli, co stato sie z wiéropi-
sami, czy zaginelty w czasie wojny, czy tez zostaly wjaki§ sposob ocalone.
Urzad Stanu Cywilnego zapytywat Kurie, dokad mogly zosta¢ wywiezione ksie-
gi z Wilna i w ezyim posiadaniu sie znajdowaé'. Kanclerz Kurii poinformowat
USC, iz ksiegi metrykalne archidiecezji wilefiskiej zostaly zabrane w 1940 r.
przez wladze Litwy sowieckiej i przekazane do wilefiskiego ZAKS-u ™.

Pracownicy UWB posiadali informacje, ze duplikaty ksigg metrykalnych
z powiatow biatostockiego, bielskiego isokélskiego, ktére znajdowaty sie
w zawiadywaniu Kurii w okresie przebywania w Wilnie, pozostalty w tym mie-
scie. Urzad zwrécit sie do KMW z zapytaniem czy w zwiazku z zamierzona
rekonstrukcjg akt stanu cywilnego informacja ta byta prawdziwa, i czy odpo-
wiadata stanowi faktycznemu'. Kanclerz raz jeszcze potwierdzit, iz ksiegi
zostaty zabrane w 1940 r. i przekazane do tamtejszego ZAKS-u.

Wiadze cywilne podjety starania, by te ksiegi odzyskaé. Dlatego wiadze
wojewddzkie zwroécily sie z prosbg do Kurii Arcybiskupiej o udzielenie infor-
macji o miejscu przechowywania ksigg metryeznych przez wladze litewskie

.“’- APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty powiatowego w Bialymstoku do Wydzial
Administracyjnego UW, z dn. 30 VII 1947 r., nr AP.I/65/47.

" APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty powiatowego w Sokétce do Wydzialu Administracyj-
nego UW, z dn. 5 VIII 1947 r., nr AP7/6/47.

st 2‘; AAB, Pismo USC w Bialymstoku do Kurii Metropolitalnej Wilefiskiej, z dn. 23 VIII 1947 r., nr

'3 AAB, Pismo kanclerza Kurii do USC w Bialymstoku z 1947 r.

" AAB, Pismo R. Kikiewicza, naczelnika Wydziahi Administracyjnego UW do Kurii Metropoli-
talnej, z dn. 1 IX 1947 r., nr AC-2-36/47.
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w Wilnie'”. W odpowiedzi na pismo z dn. 28 VIII 1947 r. KMW poinformowala
Wydzial Administracyjny UWB, iz wedlug posiadanych informacji ksiggi me-
trykalne do 1865 r. z dekanatu sokoélskiego, a prawdopodobnie i z innych de-
kanatéw, znajdowaty sic w Wilnie w Archiwum Panstwowym przy ul. Pohu-
lanka, a od 1865 r. w gmachu klasztornym siéstr benedyktynek przy kosciele
$w. Katarzyny w Wilnie'.

Nikt z pracownikéw KMW nie przyznat sie do posiadania odpisow akt me-
trycznych przechowywanych w budynku Kurii. Po wkroczeniu do Wilna Niem-
c6éw w 1941 r. ksiegi metryczne zostaty wywiezione furmankami z wilefiskiego
ZAKS-u. Ksiegi , biatostockie] obtasti” przekazano proboszcezowi parafii farnej
w Bialymstoku. W ten sposob w Bialymstoku znalazly si¢ odpisy ksigg met-
rycznych nie tylko tych parafii, ktére po zakoficzeniu I wojny §wiatowej pozo-
staly w Polsce, ale takze ksiggi metryczne z dekanatéw Grodno i Lunna, ktére
po wojnie pozostaty w granicach Bialoruskiej Socjalistycznej Republiki Ra-
dzieckiej. Dla przedstawicieli wiadzy ludowej i pracownikow USC pozostaly
jednak niedostepne przez kolejne diugie lata'’.

Sporzadzanie sprawozdan musialo trwaé znacznie dtuzej niz zakladano.
Zarzad Miejski miasta Biategostoku dopiero w pazdzierniku 1947 r. sporzadzit
odpowiedni wykaz. W parafiach biatostockich (dwéch katolickich i jednej pra-
wostawnej) ogélna liczba ksiag metrykalnych, ktére nie miaty wioropisow
wynosila 121 woluminéw. Podano takze orientacyjny koszt sporzadzania odpi-
s6w. Praca jednego urzednika przez caly miesiae, wraz z kupnem Ksiegi odpi-
séw, wahala sie od 7000 do 8000 zt. Zarzad sta¢ byto na zatrudnienie pra-
cownika i ponoszenie takich kosztow".

Ogélny koszt sporzadzenia odpiséw mial wynie§¢ 61.537.000 zt, ale gminy
mogly pokryé tylko niewielkg czesé, zaledwie 7.412.000 zt. Byly zniszezone
w skutek dziatan wojennych, biedne i wyeksploatowane przez okupantow,
a nowopowstate USC nie posiadaly dostatecznych wptywow. Wicewojewoda
W. Biatkowski w piémie do MAP pisal, iz ponad péiroczna zwioka ze sporza-
dzeniem sprawozdaf powstata ,z powodu przecigzenia zarzadow gminnych
biezacg praca i brakiem odpowiednich pracownikow”".

Zaplanowane prace nie tylko, ze nie mialy zostaé¢ przerwane, ale panstwo
zadbato o §rodki do ich realizacji. Wydzial Budzetowo-Gospodarczy UWB po-
wiadomil naczelnika Wydzialu Administracyjnego, iz MAP pismem z dn. 4 V
1948 r. przekazalo z budzetu ministerstwa kredyt w wysokosci 850.000 zi na

15 AAB, Pismo R. Kikiewicza, naczelnika Wydzialu Administracyjnego UW w Bialymstoku do
Kurii Metropolitalnej, z dn. 28 VIII 1948 r., nr AC-2-36/47.

16 AAB, Pismo kanclerza Kurii do Wydziatu Administracyjnego UW w Biatymstoku, z dn. 10
I1X 1948 r., nr 1378/48.

7 Wywiad z ks. S. Urbanem, proboszczem parafii Wniebowzigeia NMP w Bialymstoku, z dn.
18 VII 1979 r.; w posiadaniu prywatnym ks. T. Krahela.

18 APB, UWB, sygn. 469, Pismo Zarzadu Miejskiego miasta Biategostoku do Wydziatu Admini-
stracyjnego UW, z dn. 28 X 1947 r., nr St. C. 2012/47.

19 APB, UWB, sygn. 469, Pismo UW w Bialymstoku do MAP, z dn. 18 TII 1948 r., nr AC-VIH-22/47.
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pokrycie kosztow zwigzanych ze sporzadzeniem odpis6w ksiag metrykalnych
Wprzypadku catkowitej lub czeSciowej utraty jednego z dwoéch egzemplarzy
kglarg stanu cywilnego®. Raz jeszcze ministerstwo przypominalo, iz kredyt
miat byé wykorzystany tylko na odtworzenie ksigg, ktére zostaly zniszczone
W czasie wojny lub zaginety, a nie w przypadku domniemanego ich zaginiecia.
W pwryvszym rzedzie miaty by¢ odtwarzane mlodsze roczniki. Co miesiac sta-
rostowie i wojewoda mieli przesyla¢ finansowe sprawozdania z wykorzystania
kredytu/, by moée liczyé na nastepne®. Urzad Wojewodzki rozestal pisma do
Sta'rostow powiatowych, by pieniadze zkredytu byty wykorzystane przez
gminne USC zgodnie z dyrektywami ministerstwa. Proponowat, by najpierw
sporzqdzié odpisy ksiag zlat 1946 i 1947, a nastepnie starszych®. Ponowne
pisma do starostéw skierowane zostaty w sierpniu 1948 r. i w styczniu 1949 r.
by przesyta¢ do UWB sprawozdania z wykonywanych prac. ’

Urzad Wojewddzki w Biatymstoku jeszcze raz, wlipcu 1948 r., otrzymatl
dotacje z MAP w wysoko§ci 1.650.000 zt. Wojewoda uzyskal swobode w dys-
popowaniu ta kwota, jednakze z przeznaczeniem na sporzadzanie odpiséow
ksigg metrycznych. Kredyt ten miat by¢ wykorzystany do koiica roku®.

' W pazdzierniku 1948 r. Wydzial Administracyjny UWB zwrdcit sie oficjal-
nie fio Kurii Areybiskupiej w Biatymstoku o pozwolenie sporzadzenia uwierzy-
teh,nf)nych odpiséw ksiag metrycznych, ktére znajdowaly sie w posiadaniu
kosqlqlow parafialnych miasta Biategostoku. Miejscowy USC w Bialymstoku
zwrécit si¢ do urzedow parafialnych z prosba o udostepnienie ksiag wcelu
sporzgdzenia odpiséw, ale proboszczowie poinformowali USC, iz sprawy te
wymagaty decyzji Kurii Areybiskupiej*. Wydziat Administracyjny UWB skiero-
wal QO KMW pismo z prosbg o wydanie zarzadzenia urzedom parafialnym, by
umozliwity USC w Biatymstoku sporzadzenie odpiséw®, Kuria dwa dni p()ziliej
udzielita zezwolenia, by urzednicy USC i UWB sporzadzili takie odpisy.
Kanclerz Kurii zwrécit uwage ksiezy proboszczéw na to, by ksiegi nie
byly wynoszone poza kancelarie parafialna, i by nie ulegly zniszczeniu czy
uszkodzeniu®,

W listopadzie USC w Biatymstoku skierowal prosbe do proboszeza parafii
farnej w Biatymstoku o podanie danych liczbowych dotyczacyceh posiadanych

20 . . .
Admigi %Eﬁ%;b%}jg;anﬁ%Y?g%oﬁﬁ;;d;g};;qi;ggétowo—Gospodarezego UW do Wydzialu
IV.ASC.3198’/48, , Sygn. 469, Pismo MAP do wojewody bialostockiego, z dn. 15 VI 1948 r., nr
:: xﬁ% %syfn. 469, Pism.o UWw Bia}ymstqku do staJ"ostw powiatowych, z dn. 28 VI 1948 r.
IV.ASC-3198,/48, , sygn. 469, Pismo MAP do wojewody biatostockiej, z dn. 25 VIII 1948 r., nr
talne;j ?ﬁf,;;i;ml% Zé II'{ll::\;nézz\?I &lggif;nlka Wydzialu Administracyjnego UW do Kurii Metropoli-
2. ;SA‘;(P?MEI:VB sygn. 469, Pismo Wydzialu Administracyjnego UW do Kurii Arcybiskupiej,

26 AAB, Pismo kanclerza Kurii do v SZyStkiCh T 0 ii i
; Kur W 0b0szcz6 ¥
948 ., 1T 17 59/48 p W par afii w Bla}yrnst()ku, zdn. 30 X
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przez urzad parafialny ksiag metryeznych za lata 1925-1945 wraz z iloscig
zapisanych w nich aktéw™.

Wojewoda bialostocki w piSmie skierowanym do starostow skarzyt sie, iz
akeja zarzadzona przez MAP w celu sporzadzania odpisow ksiag metrycznych
nie data oczekiwanych rezultatow, chociaz zapewniono jej §rodki finansowe.
Powodem tak zlej sytuacji byt brak wspétpracy USC z urzedami parafialnymi,
w posiadaniu ktorych znajdowaly sie ksiegi metrykalne. Niektérzy probosz-
czowie odméwili udzielenia ksiag metrycznych w celu sporzadzenia odpiséw,
co takze spowodowato opéznienia. Stosunek wiadzy koscielnej w archidiecezji
wilefiskiej ulegt poprawie w pazdzierniku 1948 r. Wtedy to Kuria wyrazita
ostatecznie zgode na dokonywanie odpiséw. W celu przys$pieszenia dokonywa-
nia odpiséw iw celu wykorzystania kredytow wojewoda prosit starostow
o0 bezposrednie nawigzanie kontaktu z ksiezmi dziekanami w celu oméwienia
dalszej wspélpracy. Przypomniat jednak raz jeszcze, iz odpisy miaty by¢ spo-
rzadzane tylko wowezas, gdy zachowat sie tylko jeden egzemplarz ksiegi me-
trykalnej. Odpisy nalezalo czyni¢ w z gory zalozonej kolejno§ci: najpierw ksie-
gi chrztéw, poézZniej §lubdw i zgonow. Wojewoda zwrécil uwage réwniez na
osoby, ktére mialy dokonywac odpisow. Wydaje sie, iz to byto jednym
z gléwnych powodéw opdzniefi; wiadza swiecka nie posiadata wystarczajgce]
ilosci 0s6b biegle wiadajacych jezykiem tacifiskim i rosyjskim. Potrzebna byta
takze znajomo§¢ zasad kancelaryjnych. Osoby musialy byé merytorycznie
przygotowane. Personel winien byt biegle i wyraznie pisaé. Mgt by¢ wskazany
przez organizacje spoleczne, starostow, przelozonych gmin, proboszczow
i urzednikéw USC. Przepisywaniem metryk mogli zajmowaé si¢ urzednicy
pafstwowi i samorzadowi, ale pod warunkiem, iz bedg, to czyni¢ po zakoncze-
niu swej pracy zawodowej. Naleznos¢ za tworzenie odpiséw miala by¢ usta-
lona przez starostwa, ale nie mogta przekraczaé 10 z1. Starosta miat tez usta-
li¢, ile ksiag i aktéw mozna przepisac¢ do kofica 1948 r., by w optymalny sposob
wykorzysta¢ otrzymany kredyt, a jednoczes$nie moc ubiegaé si¢ o nows dota-
cje. Pracownicy gminnych USC odpowiadali za nadzér, poprawno§¢ irzetel-
no§¢é wykonanych odpiséw. Oni tez decydowali o ewentualnym odsunigciu
kogo$é od tej pracy. Odpisy miaty by¢ wykonane w taki sposéb, by mée je
pozniej oprawi¢ rocznikami®,

W odpowiedzi na powyzsze pismo starosta sokolski zauwazyl, iz prze-
stane przez wojewode rozporzadzenie KMW dotyczyto tylko powiatu biato-
stockiego. Ksieza z dekanatu sokolskiego nie cheieli bowiem udostepni¢ ksiag
uwazajae, iz rozporzadzenie Kurii ich nie obowiazuje®. Wojewoda zwrocit si¢
do Kurii z pro§ba o wydanie analogicznego zarzadzenia umozliwiajgcego spo-

77 APB, UWB, sygn. 469, Pismo USC w Biatymstoku do proboszcza parafii farnej, z dn. 10 XI
1948 r., nr 3138/48.

» APB, UWB, sygn. 469, Pismo UW w Biatymstoku do starostow powiatowyeh, z dn. 16 X1 1948 .

2 APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty sokélskiego do wojewody biatostockiego, z dn. 18 XI
1948 r., nr AP 9/20/48.
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rzgdzenie odpiséw ksigg na terenie calej archidiecezji w ramach wojewédztwa
biatostockiego™. Kuria polecita dziekanom, by powiadomili duchowiefistwo
podleglych sobie dekanatéw, iz urzednicy USC otrzymali pozwolenie na spo-
rzadzenie wtoropiséw ksigg metrykalnych z ksiag, ktére ocalaly i pozostawaty
w posiadaniu parafii®.

Po porozumieniu z parafiami ustalono, iz do przepisania ksigg metrykal-
nych wbialostockich kancelariach zatrudnione zostaly Swieckie osoby:
w parafii farnej — 4 osoby, w parafii §éw. Rocha — 2. Zaplanowano sporzgdzenie
odpis6w w farze — 5 rocznikéw (1941-1945), razem 3121 aktéw, w parafii §w.
Rocha - 3 roczniki (1943-1945), razem 1500 aktéw. Wydzial Prezydialny Urze-
du Miejskiego w Biatymstoku zwrdcit sie do UWB z pro$bg o kredyt w wyso-
kosci 106.160 zt na dokonanie odpiséw metryk. Koszt przepisania jednego aktu
zostal ustalony na 10 zt. Cze$¢ kredytu miata by¢ wykorzystana takze na wy-
nagrodzenie urzednikéw USC za prace, nadzér, rachunkowo$é, sprawozdania,
przyjmowanie i kompletowanie materiatéw i uwierzytelnianie odpiséw. W su-
mie mialo to kosztowaé 25.000 zt. Kredyt mial pokry¢ takze koszty 1000 arku-
szy papieru (5000 zl), oprawy ksiag (1 szt. za 400 zi, w sumie za 16 ksigg — 6400
z}) 1 materiatéw kancelaryjnych: atramentu, staléwek, bibuly, teczek (1200 zh)™.

Mimo tak zaplanowanych prac izwigzanych z tym wydatkéw, nie zuzyt-
kowano calego kredytu. Z kwoty 1.650.000 z1, w konicu grudnia 1948r.,
z powrotem zwrécono MAP 397.000 z1. Byé moze dlatego, ze starosta sokolski
stwierdzil na podstawie relacji pracownikéw USC, iz ksiegi metrykalne z lat
1946 1 1947 nie byly zniszczone w wiekszoS§ci parafii na terenie starostwa i nie
zachodzita potrzeba zatozenia nowych, choé¢ wliczono je wplanowane wy-
datki®, Tylko starostwu powiatowemu w Biatymstoku udato sie zwiekszycé
kredyt o kwote 150.000 zi, ktére podjeto z gminy Dojlidy. Pienigdze zostaly tam
przekazane, jako niewykorzystany kredyt, przez gmine w Grajewie. Zostaly
wydatkowane jako optata za sporzadzanie aktéw metrykalnych®. Pracownicy
USC w Dojlidach otrzymali 23.020 zi, wSuprashu — 19.770 z, w Obrudnikach —
24.670 zi, w Czarnej Wsi — 12.420 zt i w Starosielcach — 9770 zl. W sumie w tych
wszystkich urzedach w 1948 r. sporzadzono odpisy 8965 aktéw metrykalnych. Koszt
dziatalnosei USC wzrést takze o 1500 zt (kwote przekazana USC w Obrubnikach za
2 m” drzewa na opalenie kancelarii parafialnej w czasie wykonywania odpiséw).
Podobnie bylo wCzarnej Wsi gdzie USC optacit 3 m* drzewa potrzebnego do

3 AAB, Pismo R. Kikiewicza, naczelnika Wydzialu Administracyjnego UW do Kurii Metropoli-
talnej, z dn. 25 X1 1948 r., nr AC-VIII-22/47.

1 APB, UWB, sygn. 469, Pismo Kurii Metropolitalnej Wilefiskiej do Wydziatu Administracyj-
nego UW, z dn. 29 X1 1948 r., nr 1934/48.

% APB, UWB, sygn. 469, Pismo Wydzialu Prezydialnego Urzedu Miejskiego do wojewody
bialostockiego, z dn. 30 X1 1948 r., nr St. C. 4195/48.

% APB, UWB, sygn. 469, Pismo Wydziatu Administracyjnego UW w Bialymstoku do Wydziatu
Budzetowo-Gospodarczego UW, z dn. 15 XII 1948 1.

3 APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty biatostockiego do wojewody biatostockiego, z dn. 7 Il
1949 r., nr AP.15a/6/49.
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ogrzania kancelarii parafialnej, w ktorej dokonywano odpiséw. Wydatkowano takze
pewng, kwote pieniedzy na nowe ksiegi (2130 z1) i na arkusze papieru (1500 zh)™.

Tabela 1. Rozliczenie starostwa powiatowego w Bialymstoku z kredytu
Ministerstwa Administracji Publicznej w Warszawie za rok 1948

Gmina. Kwota (w zt) Rpcznikj prze- Nlos¢ przegisa— JIGEY przepisa-
pisanych ksiag nych aktéw nych ksiag
Dojlidy 23.020 1919-1926 2302 24
Suprasl 19.770 1919-1922 1977 8
Obrubniki 28.300 1918-1936 2467 21
Czarna Wies 40.970 1920-1945 3510 52
Starosielce 12.020 1918-1925 977 16
Razem 124.080 zt 11.233 121

Zrédto: APB, UWB, sygn. 469, Sprawy stanu cywilnego. Sporzadzanie odpisow
ksigg metrycznych 1947-1949, Pismo Urzedu Wojewddzkiego w Biatymstoku do
Ministerstwa Administracji Publicznej w Warszawie

Wojewoda - odsylajac pienigdze do ministerstwa — tlumaczyl, iz akcja
sporzgdzania odpiséw napotkata na trudno§ci zwigzane z doborem odpowied-
nich pracownikdéw, zwlaszcza w gminach wiejskich i zbyt wielkg iloScig ksiag
do przepisania. Wladza duchowna wydata zbyt péZno zgode na sporzadzenie
odpiséw. Ciagle dawatlo sie odezué niecheé ze strony duchownych i brak z ich
strony jakiejkolwiek wspéipracy™.

Mimo to, wladza cywilna podejmowata prébe sprostania postawionym jej
zadaniom. Na terenie USC w wiekszo$ci powiatéw znajdowaly sie ksiegi me-
tryczne dwoéch wyznan, aw Sokétce trzech: katolickiego, prawostawnego
i muzulmanskiego. Ze wzgledéw na krétki czas zapoznania sie z ksiegami
metrycznymi trudno bylo oszacowaé ilo§¢ aktdéw ikoszty sporzadzenia ich
odpiséw. Planowano sporzadzi¢ odpisy metryk z: Soko6lki (z lat 1882-1945),
Rozedranki (1922-1945), Sokolan (1926-1945), Kundzina (1862-1945), Dabro-
wy Bialostockiej (1929-1945), Rézanegostoku (1939-1947), Szudzialowa
(1907-1948), Nowego Dworu (1939-1948), Krynek (1869-1948), Korycina
(1601?7-1948), Janowa, (1890-1945)%.

Sytuacja w nastepnym roku ulegta zmianie. Urzedom panstwowym nie
wystarczyly juz odpisy akt, a wladza ludowa siegneta po oryginaly ksiag
metrycznych, stanowigcych od wiekéw wiasnos§é Kosciota. To Koscidt miat sie
zatroszezy¢ o sporzgdzenie duplikatéw. Akcja sporzgdzania odpiséw rozpo-
czeta na terenie wojewodztwa biatostockiego w drugiej potowie 1948 r. zostata
wsirzymana z powodu braku odpowiednich §rodkéw. Wojewoda bialostocki,

% APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty powiatowego w Biatymstoku do wojewody biatostoc-
kiego, z dn. 8111 1949 r.

% APB, UWB, sygn. 469, Pismo wojewody biatostockiego do MAP, z dn. 4 X1 1948 r.

3 APB, UWB, sygn. 469, Pismo starosty sokoélskiego do wojewody biatostockiego, z dn. 23 X
1948 r., nr AP 9/19/48.
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mimo otrzymanych dotychczas kredytéw, nie byt w stanie zatroszczyé sie
o dokoniczenie tworzenia odpiséw metryk 1iprosit o dodatkowy kredyt
w wysokos§ci 4.000.000 zt*,

W ,Monitorze Polskim” (nr 57A, poz. 776) iw ,Dzienniku Urzedowym
Ministerstwa Administracji Publicznej” (nr 38, poz. 268) 11 VIII 1949 r. ukazato
sie zarzadzenie MAP nakiadajgce na podstawie art. XII ust. 3 przepisow
wprowadzajacych prawo o aktach stanu cywilnego® obowigzek przekazania
przez ksiezy proboszezéw USC ksigg metrykalnych. Mialy zostaé przekazane
ksiegi za lata 1890-1945, prowadzone, wzglednie zachowane w jednym egzem-
plarzu, w terminie do 30 IX 1949 r. Starosta powiatu biatostockiego, komuniku-
jac o tym wszystkim proboszczom wyznania tak rzymsko-katolickiego, jak
i prawostawnego, prosil o bezwzgledne dotrzymanie wyznaczonego terminu
i przekazanie ksigg do USC przy Zarzadzie Gminy, na terenie ktorej znajdo-
walta sie parafia. Poinformowano takze proboszczéw, iz bedg oni mogli spo-
rzadzié odpisy przekazanyeh ksiag w lokalu USC*,

Wicewojewoda bialostocki, Jan Wyrzykowski, wydat tajne rozporzadzenie
dla wszystkich starostéw na terenie wojewédztwa, by po porozumieniu sie
z szefem Powiatowego Urzedu Bezpieczenistwa Publicznego zastosowaé sank-
cje wpostaci grzywny wymierzonej specjalnym orzeczeniem w wysoko$ci
25.000 zt tym ksiezom, ktorzy odmoéwig stawienia sie u starosty lub w gmin-
nych USC w celu przekazania ksigg metrycznych. Sankcje pieniezne opieraly
si¢ na art. 108 rozporzadzenia Prezydenta Rzeczpospolitej Polskiej z 22 III
1928 r. o postepowaniu administracyjnym i przymusowym w administracji’'.
Kilka dni p6zniej MAP przestalo wojewodzie rozporzadzenie, by w orzecze-
niach karno-administracyjnych nie wskazywaé §rodka odwolawczego od orze-
czenia lokalnej wladzy administracyjnej. Bylo to jawne ograniczenie praw
obywatelskich ksiezy, a jednocze$nie niemozno$¢ sktadania odwotan do wyz-
szych instancji. Naczelnik Wojewodzkiego Wydzialu Spoteczno-Politycznego,
R. WoZniak, rozestal to rozporzadzenie do wszystkich starostow®.

Obowigzujgce od 1949 r. prawo obarczyto wladze administracji ogolnej
obowiazkiem prowadzenia akt stanu cywilnego. Byly one skazane na wsp6l-
prace wtym zakresie z witadzami duchownymi, ktére akta te prowadzity do
dnia 1 1 1946 r. Przejawem tego byt przepis art. XVII norm wprowadzajacych
prawo o aktach stanu cywiinego postanawiajace, ze wzmianki iprzypiski
w ksiegach metrykalnych, bedacych w posiadaniu oséb duchownych, bedg

% APB, UWB, sygn. 469, Pismo wojewody bialostockiego do MAP, z dn. 7 1l 1949 .

%Dz U. RP, nr 48 poz. 273,z 1945 .

® AAB, Pismo starosty powiatowego do ksiezy proboszezéw w powiecie bialostockim, z dn. 12
IX 1949 r., nr AP.15/34/49.

4 APB, UWB, sygn. 682, Kary administracyjne natozone na ksiezy katolickich 1949-1950,
Pismo wicewojewody J. Wyrzykowskiego do starostow powiatowych, z dn. 11 VIII 1948 r., nr S. P.
353/tjn/49.

* APB, UWB, sygn. 682, Pismo Departamentu Politycznego MAP do wojwody biatostockiego,
zdn. 17 VIII 1949 r., nr 11 PP.1355.
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przez te osoby nadal dokonywane. W niektorych przypadkach urzedy para-
fialne odmawialy dokonania przypisu w ksiegach metrykalnych. Dlatego nie-
raz USC podejmowal interwencje w Kurii Arcybiskupiej. Ta natomiast stwier-
dzala, iz ksiegi metryczne, znajdujace sie w posiadaniu Kosciota, byty ksiega-
mi koScielnymi i byly prowadzone wedtug przepisow KPK. Dlatego ksieza
proboszczowie zobowigzani byli do dokonywania adnotacji o matzefstwach
zawartych wedtug przepiséw prawa KPK. Wojewoda, w piSmie z 16 IV 1949 r.,
przypominat arcybiskupowi, iz ksiegi metryczne, bedace w posiadaniu oséb
duchownych, byty nie tylko ksiegami koScielnymi, ale takzeé dokumentami pub-
licznymi, stanowiacymi podstawe porzadku i tadu prawnego. Prosit, by Koscio!
podjat kroki majace na celu dostosowanie prawa koScielnego, a przede wszys-
tkim, by unikaé tego, co moglo zaszkodzi¢ utrzymaniu porzadku prawnego.
Domagal sie wydania zarzadzein zmierzajacych do tego, by ksiegi metrykalne,
pozostajace w posiadaniu Ko§ciola, odtwarzatly wiernie i zgodnie z obowiazu-
jacymi przepisami pafnstwowymi stan cywilny ludnosci*.

Na tej podstawie Kuria Metropolitalna w Bialymstoku pismem z dn. 15 IX
1949 r.** zarzadzita nie wydawanie ksiag koscielnych witadzom USC oraz
utatwienie urzednikom panstwowym przepisywania ksiag koScielnych w kan-
celariach parafialnych dla potrzeb USC, co zreszta czyniono juz w wiekszosci
parafii od dhuzszego czasu. Ksiegi metryczne nigdy nie byly bowiem ksiegami
stanu cywilnego. Wiadze panistwowe respektowaly wypisy z ksigg parafialnych
i korzystaly z nich dla swoich potrzeb. Kanclerz KMW nakazal duchowieristwu
stosowaé sie dokladnie do zarzadzen Kurii wtej kwestii opublikowanych
w ,Wiadomosciach Archidiecezjalnych™”. Ksieza starali sie, w miare swych
mozliwosci, spetnié wymagania Kurii. Pismo to byto znane takze i wladzy paii-
stwowej. Juz 3 X 1949 r. dotarto ono do Wydziatu Spoteczno-Politycznego
UWB. Zostalo przekazane staroscie przez jednego z ksiezy*.

Ksieza proboszczowie skladali pisemne wyttumaczenia, iz parafie nie po-
siadaty zadnych ksiag stanu cywilnego, a tylko ksiegi koScielne, a te nie podle-
galy rozporzadzeniu ministerstwa. Tre§¢ wielu z tych uzasadnien byta bardzo
podobna, co §wiadezy o tym, iZ ksieza proboszczowie zostali pouczeni przez
wladze duchowng, jak nalezy tlumaczyé¢ fakt nieoddania ksigg. W niektérych
parafiach, np. w Niewodnicy, ksiezy tlumaczyli, iz ksiegi metryczne zostaty
zabrane juz w czasie wojny do ZAKS-u, a w parafiach korzysta sie tylko i wy-

“ AAB, Pismo wojewody biatostockiego do abpa R. Jatbrzykowskiego, z dn. 16 IV 1949 r,, nr
AC-14-366/47.

# AAB, Odpis pisma Kurii Metropolitalnej w Biatymstoku do wszystkich ksiezy proboszezéw
archidiecezji w sprawie ksiag metrycznyeh, z dn. 151X 1949 r., nr 924/49.

¥ Wiadomosei Archidiecezjalne”1948, nr 2, s. 5.

1 APB, UWB, sygn. 676, Sprawozdania Starostéw powiatowych z akcji przejmowania
ksiag metrycenych 1949-1950, Pismo starosty bialostockiego Wiadystawa Dymowskiego do UwW,
zdn. 3 X 1949 r, nr 27/49 tjn.
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tgcznie z tzw. brulionéw, ezyli brudnopiséw*’. Proboszez parafii w Dobrzynie-
wie wyjasnial, iz Ordynariat, majacy w swym zarzadzaniu ksiegi metryczne,
sprawuje swa wladze dzieki wiadzy udzielonej mu przez Stolice Apostolska?®.
Proboszcz parafii w Trzciannem powotywal sie na porozumienie (jakie? — nie
wiadomo) miedzy rzadem a Episkopatem, na mocy ktérego metryki koscielne
pozostawaly w parafiach, a USC mogty tyko sporzadzi¢ odpisy. Szczegolnie
trudna sytuacja byla w tych miejscowo$ciach, gdzie, poza Swiatynig katolicka,
znajdowata si¢ cerkiew prawostawna. Duchowni prawostawni, w zdecydowa-
nej wiekszosci, oddali ksiegi metryczne juz przy pierwszej prébie ich przejecia
przez pracownikéw USC. W Narewce proboszcz parafii katolickiej odméwit
oddania ksigg twierdzac, iz je odda tylko iwylacznie kiedy przedstawiciele
USC przyjdg z milicjg iuzyjg sily. W Bialowiezy proboszez takze odméwil
twierdzac, ze posiada pismo arcybiskupa zabraniajgce mu tego. Obaj jedno-
mySlinie o§wiadcezyli, iZ uczynia to jedynie za zgoda Kurii Arcybiskupiej. Pro-
boszcz w Biatowiezy prosil o przesuniecie terminu przekazania ksiag, gdyz
sporzadzat odpisy, ktére zmierzal przekazaé do USC™,

Ks. Stanistaw Urban, proboszcz parafii farnej, w piS§mie do prezydenta
miasta Bialegostoku wyjasnial, iz interpretacja okdlnika ministerstwa byta
btedna. Okolnik zarzadzal bowiem przekazanie USC ksigg stanu cywilnego

prowadzonych przez osoby duchowne a zachowane w jednym egzemplarzu, jak'

to miato miejsce w tzw. ,Kongreséwce” czy innych dzielnicach Polski. W die-
cezji wilefiskiej ksiegi metryczne nigdy nie byly ksiegami stanu cywilnego.
Prowadzono je zgodnie z kanonami KPK (kan. 470, 2383, 2406) dla potrzeb
koS§cielnych. Wladcicielem tych ksiag i urzedem kompetentnym do dysponowa-
nia nimi zawsze byla KMW. Na skutek présb wladzy panstwowej, KMW w Bia-
tymstoku zgodzila sie w 1948 r. na sporzgdzenie odpiséw tychze ksiagg. Parafia
zgadzala si¢ na udostepnienie tych ksiag do dalszych prac, ale tylko na
miejscu — w kancelarii parafialnej™.

Podobna byta postawa ksiezy w innych powiatach wojewddztwa. Starosta
powiatu sokolskiego w pi§mie do wojewody bialostockiego uzalal sie, ze ,,napo-
tkat ze strony kleru katolickiego na powazne trudno$ci. Dziekan KoSciota
katolickiego oraz wszysey proboszczowie odmoéwili wydania ksigg me-
trykalnych zaslaniajac sie z jednej strony zarzadzeniem zwierzchnich wiladz
duchownych, jak tez i tym, ze jakoby ksiegi te nie sg ksiegami metrykalnymi,

7 APB, UWB, sygn. 676, Pismo proboszcza z Niewodnicy do starosty powiatowego w Biatym-
stoku, z dn. 19 IX 1949 r., nr 463/49.

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo proboszcza z Dobrzyniewa do starosty powiatowego
w Bialymstoku, z dn. 16 IX 1949 r., nr 987/49.

“ APB, UWB, sygn. 676, Pismo proboszcza z Trzciannego do starosty powiatowego w Bialym-
stoku, zdn. 1 X 1949 r.

% APB, UWB, sygn. 676, Telefonogramy Zarzadu Gminy Narewka i Bialowieza do starosty
powiatowego w Bielsku Podlaskim, z dn. 24 IX 1949 r.

5t APB, UWB, sygn. 676, Pismo ks. S. Urbana proboszeza farnego do prezydenta miasta
Biategostoku, 2 dn. 9 X 1949 r., nr 114/49.
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lecz prowadzone byly na uzytek Kociola”. Negatywne efekty jego staran
musial sie spotkaé z ostrg reprymendg ze strony wojewody, gdyz starosta
bronit siebie uwazajae, iz nie brak mu bylo inicjatywy czy energii, a tym bar-
dziej znajomosci przepiséw prawnych w tej kwestii. Zdawat sobie sprawe z te-
go, jak ,niebezpieczne bylo kazde niewlasciwe posunigcie w stosunku do kle-
ru, ktéry jest naszym najzacietszym wrogiem klasowym”. Trudnosci w przej-
mowaniu metryk w powiecie sokélskim powiekszat fakt, iz starostwo nie po-
siadato odpowiednio przygotowanych pomieszczeil do przechowywania ksiag
metrycznych™.

Ksieza zterenu powiatu sokdlskiego starali si¢ wytlumaczy¢ swg nie-
chetna postawe wobec przekazywania ksiag. Proboszez w Nowym Dworze, ks.
Stanistaw Janczaruk, przedstawil zaswiadczenie o tym, iz wszystkie ksiegi
metryczne zostaty dn. 8 V 1940 r. odebrane przez ZAKS i przekazane do Da-
browy Bialostockiej, a tam ulegly zniszczeniu w czasie dziatan wojennych™.
Podobnie ks. Bronistaw Sadowski, proboszez w Kliméwee, o§wiadezyt na pi-
$mie, iz obejmujac parafie wkwietniu 1949 r. nie zastal tam zadnych ksiag
metrycznych z lat 1919-1941. Zabrane zostaly przez Niemcow i zaginety, a me-
tryk w czasie wojny w ogole nie prowadzono. Kliméwke wraz z okolicznymi
terenami wigcezono do Polski dopiero w 1948 r. w ramach prostowania granic.
Do tego roku akta metryczne zapisywane byly wradzieckich urzedach stanu
cywilnego™. W Suchowoli wszystkie ksiegi metryczne do roku 1940 zostaty
zniszczone wczasie dzialan wojennych. W czasie wojny zapisywano akty
metryczne nie w ksiegach, ale w brulionach. W 1947 r. nowy proboszcz, ks.
Nikodem Zarzecki, nakazal organiécie sporzadzenie ksiag metrycznych™. Pro-
boszcezowie w Rozedrance, Kundzinie i Sokolanach o$§wiadezyli, iz ksiag nie
przekaza, gdyz sa one wtasnoscig KMW z siedzibg w Biatymstoku i bez jej zgo-
dy nikomu ich nie udostepniag™. Proboszczowie, podobnie jak w powiecie biato-
stockim, powolywali si¢ na kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego ina roz-
porzadzenie Kurii Arcybiskupiej, co do mozliwosci sporzadzenia odpisow, ale
nie przekazywania ksigg.

Starosta prosit dziekana, by ten wydal odpowiednie rozporzgdzenie, by
podlegli mu ksieza przekazali do 30 IX 1949 r. ksiegi metryczne za lata 1890~
-1945 bez wzgledu na to czy byly sporzadzone w jednym, czy w dwoch egzem-

2 APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatu sokélskiego do wojewody biatostockiego,
zdn. 5X 1949 r.

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo proboszeza w Nowym Dworze do starosty powiatu sokdl-
skiego, z dn. 25 IX 1949 r.

® APB, UWB, sygn. 676, Oswiadczenie ks. B. Sadowskiego, proboszeza z Kliméwki, z dn. 28 X
1949 r.

% APB, UWB, sygn. 676, Oswiadczenie ks. N. Zarzeckiego, proboszeza z Suchowoli, z dn. 26 X
1949 .

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo USC w Sokétce do starosty powiatowego w Sokétce, z dn. 30
IX 1949 r., nr 20-124/49.
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plarzach™. Ze wzgledu na dos¢ krotki termin przejecia ksiag, wéjtowie i burmistrz
Sokotki zobowiazani zostali do dopilnowania, by przekazo je W Wyznaczonym
czasie. Mieli takze zadbaé o przygotowanie wiasciwych pomieszezeri do prze-
chowywania tychze dokumentéw i zabezpieczenia ich przed uszkodzeniami™.

W powiecie sokolskim parafie prawostawne przekazaty ksiegi metryczne,
za$ katolickie, wraz z muzulmaiskimi, odméwily wykonania polecenia MAP
dn. 4 VIII 1949 r. W sumie parafie katolickie nie przekazaty 404 ksiag urodzen,
290 ksiag matzenstw i 390 ksiag zgonéw (ogétem 1184 ksiegi).

Tabela 2. Wykaz parafii, ktérych proboszczowie
odméwili wydania ksiag metrycznych

Lp. | Stanowisko | Nazwisko i imie Parafia Gmina

1 |dziekan Marcinkiewicz Jézef m. Sokdtka Sokétka

2 proboszcz Wieckiewicz Stanistaw Kundzin Sokotka

3 | proboszez | Lewkowicz Jan Sokolany Sokotka

4 | proboszez Kostro Bronistaw Rozedranka Stara | Sokéika

5 proboszcz Zarzecki Nikodemn Suchowola Suchowola
6 proboszcz Dziezkaniec Michat Grodzisk Suchowola
7 | proboszcz Ostrowski Witold Chodoréwka Nowa | Suchowola
8 | dziekan Janczaruk Stanislaw Nowy Dwoér Nowy Dwor
9 |proboszcz | Chamiuk Stanistaw Rézanystok Dabrowa
10 | proboszcz | Ejsmont Jan Dabrowa Dabrowa
11 | proboszcz | Budkiewicz Jozef Siderka Sidra

11 | proboszcz Budnik Stanistaw Sidra Sidra

12 | proboszez | Skrobot Mieczystaw Majewo Sidra

13 | proboszcz | Malinowski Jan KuZnica KuZnica

14 | proboszcz Komosa Antoni Zalesie Zalesie

15 | proboszcz | Krawiel Izydor Kliméwka Babiki

16 | proboszcz Zienkiewicz Alfons Korycin Korycin

17 | proboszcz Siemaszkiewicz Jan Marianowo Suchowola
18 | dziekan Dalinkiewicz Michat Szudzialowo Szudziatowo
19 | proboszez | Szapiel Edward Janow Janéw

20 |proboszcz | Mikulski Stanistaw Krynki Krynki

Zrédto: APB, UWB, sygn. 676, Sprawozdania Starestow powiatowych z akcji
przejmowania ksigg metrycznych 1949-1950, Pismo starosty powiatowego w So-
kolce do Wydzialu Spoleczno-Politycznege Urzedu Wojewddzkiego w Bialym-
stoku, z dn. 20 X 1949 r., nr SP 56/49/tjn

Starosta sokolski zapowiedzial zastosowanie postepowania przymuso-
wego w administracji, wzywajac proboszezéw do stawienia sie w siedzibie sta-

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatu Sokétka do USC w powiecie, z dn. 18 TX 1949
r., nr AP. 15/58/49.

¥ APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatu Sokétka do Zarzadéw Gminnych powiatu
Sokétka, z dn. 17 IX 1949 r.
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rostwa. W wypadku negatywnym obiecywal zobowigzaé¢ duchownych do ztoze-
nia o§wiadczefi na pismie®,

Takie rozmowy odbyly sie zwieloma ksiezmi zterenu powiatu sokél-
skiego. Przewaznie ksieza zachowywali sie biernie i powolywali sie na kanony
prawa kanonicznego i rozporzadzenie arcybiskupa. Starosta préobowal sktonié
ksiezy do podpisania oSwiadczenia, iz ,,odmawiajg wykonania zarzadzenia
Ministra Administracji Publicznej z dnia 11 sierpnia 1949 r. w sprawie przeka-
zania ksigg metrycznych Urzedowi Stanu Cywilnego”, ale bezskutecznie. Ksie-
za nie podpisywali go tlumaczac, Ze zich strony nie ma zlej woli, lecz Kuria
Arcybiskupia w Bialymstoku zastrzegla sobie wszelkie decyzje co do ksigg me-
trycznych izagrozita surowymi sankcjami, az do pozbawienia stanu kaptan-
skiego wlacznie, wobec tych, ktérzy jej nie postuchaja. Ksieza powtarzali
argumentacje, iz w zaborze rosyjskim ksiegi metryczne nigdy nie stuzyly do
celow cywilnych, a wladze pafistwowe respekiowaly wypisy ztych ksiag.
Ksi¢za nigdy nie otrzymywali tez pensji, jako pracownicy USC. Ksiegi byly
zawsze prowadzone zgodnie z przepisami KPK. Ksieza zapowiedzieli, iz sami
nie oddadzg ksiag, a jedynie pod przymusem ze strony organéw bezpieczeii-
stwa. Tylko szeSciu proboszezéw wyrazito zgode na dobrowolne przekazanie
ksiag. Byli to proboszezowie z: Nowego Dworu, Dabrowy, Sidry, Kuznicy, Szu-
dziatowa iKrynek. Ksieza wyrazali zdziwienie, dlaczego kwestia przejecia
ksiag metrycznych nie zostala wezesnie] dokltadnie ustalona i uzgodniona
z przedstawicielami Kurii. Nie spowodowatoby to rozdZzwieku miedzy probosz-
czami a wladzg lokalna™.

Starosta, piszac poufne sprawozdanie do UWB, informowal wojewode, iz
niektére parafie nie posiadaly ksiag metrycznych, gdyz byly filiami innych
parafii. Marianowo wchodzito do Korycina, Chodoréwka i Grodzisk nalezaty do
parafii w Suchowoli, Siderka do Sidry. Dopiero od 1946 r. we wspomnianych
wyzej filiach zostatu utworzone samodzielne parafie®.

W potowie pazdziernika 1949 r. starosta biatostocki Wiadystaw Dymowski
donosit do Wydziatu Spoteczno-Politycznego UWB, iz ksieza rzymsko-katoliccy
nie przekazali ksiag metrycznych USC z wyjatkiem parafii w Grodku, ktéra
oddala trzy zeszyty aktow urodzeni, matzenstw i zgonéw za rok 1945%, Staros-
ta sporzadzit doktadny wykaz parafii rzymskokatolickich, ktére nie przeka-
zaly ksigg w powiecie bialostockim, wsumie 32 parafie. Taka niechetna
postawa ksiezy musiala spotkaé sie z represja ze strony wladzy panstwowej.
Na wielu oSwiadczeniach ksiezy proboszezéw skladanych do starosty powia-

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatowego w Sokétce do Wydzialu Spoteczno-
-Politycznego UW w Bialymstoku, z dn. 20 X 1949 r,, nr SP 56/49/tjn.

% APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty sokolskiego do Wydziatu Spoteczno-Politycznego UW,
zdn. 29X 1949 r.

i APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatu biatostockiego do Wydziatu Spoteezno-
-Politycznego UW, z dn. 25 I 1950 r., nr SW I-0/1-1/50.

2 APB, UWB, sygn. 676, Pismo starosty powiatowego do Wydziatu Spoteczno-Politycznego
UW, z dn. 13 X 1949 r., nr AP 15/34/49.
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towego istniejg odreczne adnotacje prawdopodobnie samego starosty. O ks. B.
Kostro napisal: ,zabraé przymusowo i ukara¢”. Ciekawa jest odreczna lista
ksiezy z powiatu sokdlskiego i sporzadzone na niej zapiski, prawdopodobnie
starosty. O niekt6érych z duchownych zanotowal uwagi o ich stosunku do nowej
rzeczywistoSci: ,Zienkiewicz Aleksander — Korycin — lojalny; Szapel Edward —
Sokétka — bierny; Kostro Bronistaw — Rozedranka Stara — wrogi, zabraé [ksie-
gi metryczne] i ukaraé; Zarzecki Nikodem — Suchowola — bierny, ujemny; Mar-
cinkiewicz — Sokotka — wrogi, zabraé i ukaraé; Lewkowicz Jan — Sokolany —
bierny”®. Byli karani surowymi karami pienieznymi, przewaznie w wysokosci
25.000 zt.

Ks. Adam Abramowicz, proboszcz parafii §w. Rocha w Biatymstokuy,
otrzymat pismo z USC w Biatymstoku™, by ksiegi koscielne metrykalne wydaé
USC. Odpowiedzial, ze odda je, ale po uzyskaniu zezwolenia ze strony KMW.
Dnia 25 X 1949 r. w kancelarii parafialnej parafii $w. Rocha w Biatymstoku zja-
wila sie Komisja Magistracka w asyScie 2 milicjantéw, ktéra zmusita probosz-
cza do wydania ksiagg metrykalnych. Niezaleznie od tego, prezydent Biatego-
stoku Tomaszewicz pismem z dn. 4 XI 1949 r.® skazal proboszeza na grzywne
30.000 zt. Ks. Abramowicz odwolywal sie do wojewody bialostockiego, a za
wstawiennictwem arcybiskupa Jalbrzykowskiego takze do MAP. Uwazal za
krzywdzace postepowanie wladz ZMB. Welug niego, ksiegi metryczne w archi-
diecezji wileniskiej nigdy nie byly ksiegami stanu cywilnego, lecz zawsze
ksiegami koScielnymi, tak jak proboszczowie nie byli urzednikami stanu
cywilnego. Duplikaty tychze ksiag nie byly w archiwach pafstwowych, lecz
jako ksiegi koScielne znajdowaly sie zawsze w archiwum konsystorza. Odda-
nie ksigg koscielnych komukolwiek bez zezwolenia Kurii pociggnetoby za sobg
kary przewidziane Kodeksem Prawa Kanonicznego, respektowanym przez
pafistwo®,

Podobne odwotanie zlozyl ks. Stanistaw Urban, administrator parafii
Wniebowziecia NMP w Biatlymstoku. Opisat zajScie, jakie miato miejsce w kan-
celarii parafialnej wdn. 25 X 1949 r. Podobnie, jak w kosciele §w. Rocha,
przedstawiciele Magistratu, w towarzystwie funkcjonariuszy Milicji Obywatel-
skiej, dokonali zaboru ksigg metrycznych, mimo zdecydowanego sprzeciwu
obecnego przy tym ksiedza proboszcza. Ksiegi metryczne zostaly zabrane do
USC w Biatymstoku”. Ks. Urban prosil o zbadanie sprawy. Mial nadzieje, ze
ingerencja ministra pomoze w odzyskaniu zabranych ksigg metrycznych i zos-
tanie anulowana kara pieniezna nalozona na proboszcza parafii §w. Rocha.
Zaznaczyl, iz zar6wno na Bialostocezyznie, jak i w calej archidiecezji wilen-
skiej akta metrykalne byly zawsze uznawane za koScielne. Ksieza proboszezo-

% APB, UWB, sygn. 676, Odreczna notatka, bez daty.

5 Tamze, nr XI1I-1-11-3/49.

% Tamze, nr IV-3/46/1/49.

5 AAB, Pismo proboszeza ks. A. Abramowicza do MAP, z dn. 7 XI 1949 r., nr 1629.

5 AAB, Pismo ks. S. Urbana, administratora parafii farnej w Biatymstoku do MAP, z dn. 7 XI
1949 r., nr 133/49.
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wie nigdy nie odsytali duplikatéw do archiwum hipotek Sgdu Okregowego, ale
do Kurii jako ksiegi koScielne. Wszelkie poprawki btedéw w aktach metry-
kalnych byty dokonywane przez Sad Biskupi, a nie przez sad paristwowy™.

Odwotlania kierowali takze inni ksieza z terenu diecezji. Trafialy one do
Wojewddzkiego Urzedu Bezpieczefistwa Publicznego (dalej skrét: WUBP)
w Bialymstoku. Stamtad jego szef, major Mikus, odsylal je z powrotem do Wy-
dzialu Spoteczno-Politycznego UWB z zastrzezeniami jednak, by nie wyraza¢
zgody na anulowanie natozonych grzywien. Takie odwotania skierowali m.in.
ksieza: J. Lewkowicz, Marcinkiewicz, B. Kostro, J. Zmitrowicz, F. Ratynski®.
Urzad Wojewddzki rozsylal zawiadomienie o nie anulowaniu grzywny, ale i tak
niektérzy ksieza odwotlali sie, wstepujac na droge postepowania sadowego.
Dnia 22 IIT 1950 r. uezynili to: J. Zmitrowicz, A. Bachurzewski, S. Syczewski, F.
Guzewicz i F. Ratyiiski. W tym przypadku WUBP nie stawiat sprzeciwu’.

Dnia 7 XI 1949 r. abp Jalbrzykowski wystosowal do MAP oficjalny protest
przeciwko zaistnialym wydarzeniom w biatostockich parafiach. Przestal takze
dwa podania odwolawcze ksiezy proboszezéw Abramowicza i Urbana.

Pismo metropolity diugo pozostawato bez odpowiedzi, skoro jeszcze 12 XII
abp Jatbrzykowski prosil ministra o odpowiedZ na pismo z 7 XI w sprawie
zabranych ksiag ko§cielnych. Czekal na odpowied? tym bardziej, iz podobne
naduzyeia mialy juz miejsce takze i winnych parafiach diecezji. Takie poste-
powanie wladz panstwowych wywolywato réwniez niezadowolenie wsréd spo-
teczeristwa’'.

Wiladze panstwowe cheialy dokladnie wiedzie¢ o wszystkich fakiach nie
przekazania ksigg metrycznych. Juz w pazdzierniku 1949 r. MAP nakazalo
wojewodzie ,bezzwloczne podanie wiadomos$ei” o takich przypadkach. Jedno-
cze$nie nakazano starostom, by w przypadku stwierdzenia nie oddania ksigg
metryeznych przez duchowienstwo, wzywali ksiezy proboszezdéw i wyjasniali
im, ze odmowa wydania ksiag byla jawnym i §wiadomym przeciwstawieniem
sie zarzgdzeniom wiadz. Gdyby ta rozmowa nie przyniosia oczekiwanego
skutku, starostowie zostali zobowiazani do tego, by przymusié¢ proboszezow do
podpisania oS§wiadczenia, iz odmawiaja wykonania zarzadzenia ministerstwa
zdn. 11 VIII 1949 r.” Wojewoda nalezne rozporzadzenie rozestal do wszyst-
kich starostw.

Ministerstwo Administracji Publicznej w dn. 19 XII 1949 r. przyznalo, ze
na obszarach dawnego zaboru rosyjskiego proboszczowie nie byli urzednikami
stanu cywilnego: ,Jakkolwiek na tych obszarach proboszczowie prowadzacy
ksiegi metrykalne nie byli urzednikami stanu cywilnego w rozumieniu obec-
nych obowigzujacych przepiséw, to jednak nalezy uznaé, ze wykonywane

% AAB, Pismo abpa R. Jatbrzykowskiego do MAP, z dn. 7 XI 1949 r., nr 1089/49.

% APB, UWB, sygn. 682, Pismo WUBP do UW, z dn. 10 11T 1950 r.

" APB, UWB, sygn. 682, Pismo WUBP do UW, z dn. 22 I 1950 r.

7t AAB, Pismo abpa R. Jatbrzykowskiego do MAP, z dn. 12 XIT 1949 r,, nr 1191/49.

2 APB, UWB, sygn. 676, Pismo MAP do wojewody biatostockiego, z dn. 8 X 1949 r,, nr II PP
2100/49.
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przez nich czynnoS$ci, polegajace na sporzgdzaniu przez nich aktow urodzen,
malzenstw i zgonéw nie posiadaly wylgcznie charakteru religijnego”. Stosow-
nie do wymagain prawodawstwa bylego cesarstwa rosyjskiego proboszczowie
rokrocznie oddawali takie akta wjednym egzemplarzu, za poSsrednictwem
dziekanow, do archiwum konsystorza. Drugi egzemplarz starannie przecho-
wywali warchiwach parafialnych, zgodnie zkan. 470 KPK. Odnotowywali
w nich adnotacje o przyjeciu bierzmowania, zawarciu malzefistwa, przyjeciu
Swiecen. Takie wymagania postawily proboszczom statuty 205-210 Synodu
Archidiecezjalnego z 1931 r.™

W koncu 1949 r. MAP przekazalo kwote 3.149.000 zt na pokrycie kosztow
zwigzanych z przepisywaniem ksiag. Wynagrodzenie za prace zdecydowanie
wzrosto i bylo liczone wedtug ustalonych zasad: za akt urodzin lub zgonu - 15
zt, za akt malzenstwa — 25 zl, za przepisanie i przettumaczenia akiéw z obcego
jezyka — 45 z1, za$ za sporzadzenie jednej strony skorowidza — 25 zt. Wojewoda
bialostocki przesytajac wlistopadzie 1949 r. sprawozdanie byl zdania, iz
z powstalych oszczednoS$ci nalezalo wyplaci¢ premie pieniezne pracownikom,
zaréwno tym ktérzy przepisywali ksiegi, jak i tym, ktérzy nadzorowali prace.
Argumentacja byla typowa dla Owczesnej epoki: ,pracowali czynnie nad
u§wiadomieniem spoteczefistwa o celowoéci i koniecznosci dokonywania reje-
stracji stanu cywilnego”. Premie mialy staé¢ sie takze dodatkowym bodZcem
i zachetg do dalszej pracy™.

Ministerstwo od konca 1949 r. przypominalo o przesytaniu sprawozdan
z akeji odbierania KoSciotowi ksigg metrycznych. Prace musialy sie posuwad
wolno, gdyz w styczniu i marcu 1950 r. wojewoda biatostocki otrzymywal po-
naglenia, by szybciej sporzgdzié sprawozdania i wynik akeji przekazywania
ksigg USC.

Starania wladz panstwowych przyniosty ostatecznie oczekiwany skutek.
Ksiegi metryczne z wiekszoSci parafii archidiecezji wilefiskiej z siedziba w Bia-
tymstoku na przetomie 1949 11950 r. zostaly skonfiskowane przez panstwo
i przekazane do gminnych i powiatowych Urzedéw Stanu Cywilnego. W zdecydo-
wanej wiekszoSci znajdujg sie tam do dnia dzisiejszego. Pozostaje to nie-
watpliwie jeszcze jednym znakiem trwajacego porzadku postkomunistycznego.

Podsumowanie

W pierwszych latach po lI wojnie §wiatowej wladze panstwowe podjely
probe przejecia ksiag metrycznych, ktére dotychezas znajdowaty sie w urze-
dach parafialnych. Gminne Urzedy Stanu Cywilnego w 1946 r. otrzymaly na-
kaz, by sporzadzié odpisy ksiag metrycznych. Z powodu braku wykwalifiko-
wanych pracownikdw, ogromnych Kkosztéw ioporu duchowienstwa nie byly
w stanie sprosta¢ temu zadaniu. Pomimo ponaglei ze strony Ministerstwa

™ AAB, Pismo MAP do abpa R. Jatbrzykowskiego, z dn. 19 XII 1949 r., nr AC-1/4-11979.
™ APB, UWB, sygn. 469, Sprawy stanu cywilnego. Sporzqdzanie odpiséw ksiqy metrycz-
nych 1947-1949, Pismo wojewody bialostockiego do MAP, z dn. 26 X1 1949 r., nr AC-30-20/49.
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Administracji Publicznej i wojewody biatostockiego do kofica 1949 r. nie spo-
rzgdzity wszystkich odpiséw ksiag. Wiadze postanowity wiec skonfiskowaé
i przekazaé¢ do USC ksiegi metryczne. Dokonaly tego, przy uzyeiu stuzb bez-
pieczefistwa, na przelomie 1949 {1950 r. Zdecydowanie niechetna postawa
ksiezy wobec zaistniatych faktéw zaowocowala karami pienieznymi i admini-
stracyjnymi. Zabrane ksiegi pozostajg do dnia dzisiejszego w gminnych Urze-
dach Stanu Cywilnego.
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SYNOD BISKUPA ALEKSANDRA KOTOWICZA Z 1685 R.

Oprac. ks. Andrzej Kakareko

Biskup Aleksander Kotowicz rzgdzil diecezjg wilefiskg bardzo krétko.
Jego rzgdy przypadajg na lata 1685-1686. Juz trzeciego dnia po ingresie bi-
skup Kotowicz rozpoczal synod diecezjalny, ktory irwat trzy dni. Uchwaly tego
synodu zostaly ogloszone drukiem i zawieraja 41 nienumerowanych statutéw,
traktujacych o sprawach szeroko rozumianej dyscypliny koS§cielnej i duszpas-
terstwa. Dekrety poprzedza przedmowa dedykacyjna Kkanclerza diecezji
wilefiskie] a zarazem dyrektora synodu, ksiedza Jana Woronowicza oraz
dekret promulgacyjny biskupa Kotowicza. Wéréd statutéw sg artykuly nowe,
niespotykane w poprzednich synodach, jak te traktujace o cudownych obra-
zach ipatronach diecezji'. Takze wiele innych, szczeg6lnie w sprawach doty-
czacych duchowiefistwa, zawiera rozwigzania, ktérych nie ma we weze$niej-
szych synodach diecezji wiletiskiej. Cho¢ z punktu widzenia techniki legisla-
cyjnej synod ten nie nalezy do dziet wybitnych, z racji na nowe i oryginalne
tresci zastuguje na uwage.

L. Zwolanie i przebieg synodu

Synod odby!l sie¢ wdniach 1-3 paZdziernika 1685 r. (data 1-3 wrze$nia
1685 r., podana na karcie tytulowej drukowanego wydania, jest niewatpliwie
btedem drukarskim)®. O odbyciu omawianego synodu diecezjalnego donosza
akta kapituly wileniskiej: ,,W dzieni §w. Michala Aleksander Kotowicz, bp wilefi-
ski, objagl w swojg posesje katedre; na trzeci dzien po objeciu synod diecez-

U T. Krahel, Zarys dziejow (archi)diecezji wileriskiej, ,Studia Teologiczne” 1987-1988, nr
5-6, s. 43.

2 Por. J. Sawicki, Concilia Poloniae. Zrédia i studia krytyczne II. Synody diecezji wi-
leriskiej i ich statuty, Warszawa 1948, s. 91-92.
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jalny... przez 3 dni odprawil izakonczyt”. W punktach przedstawionych
kapitule biskup poruszyt sprawy katedry wilefiskiej, domagajgc sie m.in. wiecej
klerykéw z seminarium do obstugi katedry, powiekszenia liczby wikariuszy
katedralnych i grona duchowiefistwa katedralnego poprzez przekazanie bene-
ficjow oraz altarii katedralnych innym duchownym, ktérzy takich beneficjow
nie posiadali.*

Oproéez biskupa wileiskiego, w synodzie uczestniczyli biskupi sufragani,
cztonkowie kapituly, duchowieristwo katedraine i diecezjalne®. Na otwarcie sy-
nodu mowe wygtosit Eustachy Kotowicz, w kt6rej powolujac sie na Ojeéw Kos-
ciota i teksty Pisma $w. podkreslat godnoéé kaplanstwa i przywolywal cnoty,
jakie powinny wyréznia¢ prawdziwego duszpasterza: proste i cnotliwe zycie,
wspotezucie, roztropnos§é, wiasciwy stosunek do wszystkich wiernych bez
wzgledu na plec, stan czy sytuacje majatkows”. Drugiego dnia synodu mowe
wygtosit Jan Pigtkowski. Zwrécit uwage na obowiazek zabiegania o dobro
wiernych iich wiadciwg formacje; podkreslit i szeroko oméwit dwie zasadnicze
cnoty, ktére stanowig fundament ,Krélestw i Repubik” — zatroskanie i wiernoéé’.

II. Tresé uchwat synodalnych

(1) De miraculosis Imaginibus (k. 2) — Artykut ogloszony na proébe ka-
pituly postanawia, aby obrazy Swietych, a zwtaszeza Matki Boskiej, nie byly
wystawiane ludowi jako cudowne, dopdki nie zostana zatwierdzone do kultu
po uprzednim zbadaniu ich pochodzenia, starozytnosci i cudownosci.

(2) De Patronis hwius Diaecesis & aliorum solenniter Celebrandis Fe-
stis ad populum - Ogloszony réwniez na prosbe kapituty statut zaleca, aby
w cate] diecezji dziefi narodzenia §w. Jana Kantego, wyznaczony przez Stolice
Apostolska, byt obchodzony w catej diecezji jako Swieto patronalne. Na usilna
prosbe prowincjala augustianéw Melchiora Nyzynhskiego oraz Michala Rusiec-
kiego, prepozyta kanonikéw regularnyeh, nakazano w najblizszg pierwsza nie-
dziele wrzesnia obchodzi¢ w cate] diecezji wspomnienie §w. Augustyna bi-
skupa, za$ na prosbe opata trockiego Jana Chryzostoma Zygmunta Zdrow-
skiego, ksieni benedyktynek Franciszki Emerantiany Gateckiej oraz innych
godnych 0s6b polecono uroczyscie ludowi odprawiaé wspomnienie §w. Bene-
dykta w dniu 21 marca, a §w. Scholastyki w najblizszg niedziele wypadajaca
po dniu jej narodzenia.

3 Tamze, s. 91.

4 J. Kurczewski, Kosciot zamkowy czyli katedra wileriska w jef dziejowym, liturgice-
nym, architektonicznym i ekonomicznym rozwogu, t. 1, Wilno 1908, s. 168.

5 Zob. J. Sawicki, Concilia Poloniae, dz. cyt., s. 87-88.

Y 4eta, Constitutiones et Decreta Synodi Vilnensis, Praesidente Illustrissimo Ae Rever-
endissimo Domino Domino Alexandro Michaele Kotowicz Dei et Apostolicae Sedis Gratia
Episcopo Vilnensi Almae Vilnensis Accademiae Cancelario, Anno Domini Millesimo
Seicentesimo Octogesimo Quinto, Die Ima, 2da et 3tia Mensis Septembris Celebrate. Typis
Academicis Impressa Anno ut supra (1685), k. 38-46.

"Tamze, k. 46-54.
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(3) De Prothonotariis Apostolicis & vsu Mantelleti — 7 uwagi na to, Ze
niektérzy duchowni, wbrew prawu kanonicznemu, dla samego tylko prawa
noszenia mantoletu, bez egzaminu, poprzez wiasne i Zle uzasadnione zabiegi
niezastuzenie otrzymuja godnoéé¢ protonotariusza apostolskiego, chociaz pod
karg arbitralng igrozbg pozbawienia mantoletu zabrania sie ubiegania sie
w Stolicy Apostolskiej o te godno§¢ bez egzaminu i pism rekomendacyjnych
biskupa. Przypomniano, ze prawo noszenia mantoletu posiadajg wylgcznie
protonotariusze ,de numero”. Z uwagi na godno$é kapituly wilefiskiej, zabro-
niono wszystkim innym protonotariuszom uzywania mantoletu ,,tak w miescie,
jak i poza jego murami” bez specjalnego zezwolenia biskupa. Czuwa¢ nad tym
mial inwestygator z prawem pozwania takiego i ukarania. Kanonikom kapituty
smolefiskiej zabroniono bezprawnego noszenia rokiety na terenie diecezji
wileriskiej, jesli nie posiadajg zezwolenia Stolicy Apostolskiej. Pralatéw i kano-
nikéw pochodzacych z innych diecezji zobowiazano do przedstawienia doku-
mentéw potwierdzajgcych posiadanie przywileju iuzyskania pisemnej zgody
biskupa do noszenia rokiety w katedrze wileriskiej 1 poza katedra. Na wszyst-
kich protonotariuszy natozono obowigzek przedstawienia dokumentu, potwier-
dzajgcego otrzymanie godno$ci w przeciggu trzech miesiecy od jej przyznania.
Ci, kidérzy do tego czasu nie okazg przywileju, nie maja prawa noszenia stroju
przystugujgcego protonotariuszom. Zadanie to powierzono kanclerzowi diecezji.

(4) De Parochis & quibusvis Presbyteris saecularibus Vilnae per mo-
dum hospitum commorantibus (k. 5-6) — Nakazano duchownym przybywaja-
cym do Wilna zgtoszenie w kurii miejsca zamieszkania i bez osobistego zamel-
dowania sie biskupowi zabroniono odprawiania Mszy §w. Pod kara arbitralng,
zastrzezong biskupowi, duchownym przebywajacym w Wilnie nakazano, aby
przy sprawowaniu §wietych obrzed6éw w katedrze lub w innym koSciele nakla-
dali czyste komze. W artykule tym zwrdécono uwage zatrzymujgecym si¢ w za-
jazdach, by postepowali w sposéb nie uwtaczajgcy godnosci kaptanskiej.

(5) De Presbyteris pridem & noviter ordinatis (K. 6-7) — Poniewaz wy-
$wieceni na podstawie prowizji prezbiterzy dla zysku lub pod pretekstem stu-
diéw w Akademii Wilefiskiej pozostawali w Wilnie i nie majac jurysdykeji roz-
grzeszali zrezerwatéw papieskich ibiskupich oraz spowiadali zakonnice,
nakazano nowo wySwieconym bezzwloczne udanie sie do wyznaczonych im
parafii. Opornym zagrozono karg wiezienia, za§ sluchajgcym spowiedzi su-
spensg, zastrzezong biskupowi i pod rygorem niewazno§ci rozgrzeszenia. Za-
konnikom zakazano korzystania z pomocy ksiezy diecezjalnych, ktdrzy nie
otrzymali specjalnego zezwolenia. Aby lepiej przygotowaé kler diecezjalny do
sprawowania liturgii, zalecono klerykom, aby pod okiem ceremoniarza
i wicedziekana shuzyli w katedrze. Cwiczenia te koficzylby egzamin dopusz-
czajgcy do dalszyeh §wiecen.

(6) De non admittendis Presbyteris ad Benefitia curata & simplicia
ex alienis Diaecesibus (k. 8-9) — W celu obrony praw i dochod6w miejscowego
duchowienistwa, synod zabronil przyznawaé beneficjow duchownym pochodz.a;
cym z obeych diecezji, gdyz ,,miejscowi sg w dostatecznej liczbie i wystarczaja-
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co wyksztatceni”. Kolatoréw i patronéw kosciotéw napomniano, ze wyznaczeni
przez nich obcy duchowni nie otrzymajg instytucji kanonicznej. Gdyby w prze-
ciggu szeSciu miesigcy nie zostal wyznaczony miejscowy duchowny, prawo to
przechodzito na biskupa.

(7) De vita & honestate Cleri Diaecesani (k. 9) — Artykut powtarza po-
stanowienia prawa powszechnego dotyczace tonsury i stroju duchownych:
zabrania noszenia dtugich wioséw, brody, zbyt wyszukanego stroju, pierscie-
nia (pod karg konfiskaty) i broni, zakazuje trzyma¢ na plebanii ,kobiety podej-
rzane”, gre wkarty na pienigdze oraz przyjmowania urzedéw u $wieckich,
m.in. funkeji kapelana, bez zgody biskupa, zaleca nosi¢ sutanne, zyé skromnie
i unikaé¢ karezm, czas po§wiecaé na modlitwe i medytacje doktryny chrzesci-
janskiej.

(8) De pluritate Beneficiorum (k. 10) — Przepis przywotuje potrydencki
zakaz taczenia dwoch beneficjow rezydencjalnych bez zgody Stolicy Apostolskiej
(Cone. Trident., sess. 24, ¢. 7) ibez specjalnego zezwolenia zabrania duchow-
nym sprawowac w nich duszpasterstwo pod karg pozbawienia beneficjum.

(9) De Residentia circa Benefitia Ecclesiastica (k. 10~11) — Powolujac
si¢ na Swiete kanony postanowiono, iz beneficjaci, ktérzy przez szesé miesiecy
od ogloszeniu dekretu nie powréces do parafii, w ktérej majg obowiazek rezy-
dowag, zostang pozbawieni beneficjum. Proboszezom, ktérzy w interesach ze
szkodg dla dusz udajg si¢ do Rygi, Krélewca, Gdaniska lub innych miejscowosci
poza diecezjg, zabroniono opuszczaé¢ parafie bez pisemnego zezwolenia i po
zapewnieniu godnego zastepcy.

(10) De Altaristis in Ecclesiis Parochrorum (k. 11-12) - W statucie tym
zwraca si¢ uwage, aby duchowni posiadajacy altarie lub prebendy sprawowali
nalezycie swojg postuge izachowywali rezydencje przy swoich ko$ciotach.
Synod zacheca ich, aby wduchu braterskiej mitosci wspierali proboszczéw
w spowiadaniu wiernych i sprawowaniu innych sakramentéw pod kara, utraty
czwartej czesci dochodéw na rzecz kosciota, w ktérym pelnig postuge bez ja-
kiegokolwiek procesu sgdowego.

(11) De Celebratione Divinorum in Ecclesiis per praelatos & Canonicos
alterius Diaecests (k. 12) — Zdarza si¢ czesto, ze prataci i kanonicy z innych ka-
pitul pod pretekstem posiadanych przez siebie przywilejow i godnosei odprawia-
ja uroczyste nieszpory imsze zdnia nastepnego przy udziale duchowienstwa
1w ten sposob naruszaja prawa biskupéw i pomniejszaja znaczenie ich celebry.
Dlatego synod, dla ukrécenia tych naduzyé, nakazuje pod karami, aby nieszpory
odprawiali oni w asyScie czterech klerykéw ubranych w alby lub dwéch akoli-
tow, zas mszg Sw. razem z diakonem i subdiakonem w dalmatykach. Pozostatym
duchownym uczestniczagcym w nieszporach i Mszy $w. nakazano nakladaé tylko
komze (zabroniono zakladania kapy).

(12) De non celebrandis Missis in Aedibus piuatis (k. 13) — Artykut ten,
bedacy powtérzeniem paralelnego zapisu synodu wilefiskiego z 1669 r., jest
reakcjg na czesto spotykane naduzycie, ktérego dopuszczali sie przede
wszystkim zakonnicy, odprawiajac Msze §w. w domach prywatnych. Zawiera

on apel do wiadz zakonnych, aby podjety stosowne dzialania w celu ukrécenia
samowoli ich podwtadnych.

(13) De Ezxaminatoribus Synodalibus ad Beneficia curata & Con-
fessiones Sacramentaliter excipiendas (k. 13-14) — Statut ten ustanawia
egzaminatoréw synodalnych: Mikotaja Stupskiego, Eustachego Kotowicza,
Jana Kriszpina Kierszeysztena, Jana Piagtkowskiego, Jana Woronowicza
i Teodora Mentyckiego. Do ich obowigzkéw, zgodnie z postanowieniami Sobo-
ru Trydenckiego, nalezalo egzaminowanie kandydatéw na beneficja dla spraw-
dzenia ich zdatno$ci do spowiadania wiernych.

(14) De Censoribus librorum tmprimendorum (K. 14) — Statut ustana-
wia cenzorami ksigg Eustachego Kotowicza i Mikolaja Jana Zgirskiego.

(15) De revisione librorum in Bibliothecis venalium (k. 14-15) — Zgod-
nie z postanowieniem synodu prowincjonalnego ustanowiono rewizorami ksiag
Jana Piatkowskiego i Jana Woronowicza®.

(16) De Conseruatoribus Religiosorum ordinum (K. 16) — Poniewaz na
synodzie zaden z zakonéw nie wybral dla siebie konserwatoréw io usta-
nowienie takowych nie wystapil, .,z powodu ich uporu” konserwatorow
nie ustanowiono.

(17) De Schola & Cantu (k. 15-16) — Powolujgc sie ogdlnie na postanowie-
nia synodu prowincjonalnego, synod poleca wszystkim proboszczom, aby za-
kladali przy parafiach szkotly, wktérych chlopcy uczyliby sie podstaw czyta-
nia, poboznoS$ci iSpiewu koScielnego. Pod karami arbitralnymi nakazano
zatrudni¢ godnych i zdoinych bakatarzy.

(18) De Oleis Sacris (k. 16) — Z powodu skarg proboszczéw, kiorzy ze
wzgledu na odleglo$é lub brak pieniedzy nie sg w stanie w czasie wielkanoc-
nym przyjechaé¢ po nowe oleje, synod nakazuje dziekanom, aby w okresie jed-
nego miesigca zaopatrywali sie w katedrze u wicekustosza w oleje Swiete dla
wszystkich koscioléw swojego dekanatu (za potwierdzeniem odbioru) i przeka-
zywall je proboszczom ,salvo salario competenie”, odpowiednio do drogi
i z racji na oplaty wniesione wicedziekanowi katedry.

(19) De Communione Paschali & festis solemnibus tempore Messis
(k. 17) — Na prosbe duchowienstwa, ktére z powodu licznego naptywu wiernych
nie jest w stanie nalezycie wyspowiada¢ wszystkich wiernych, do szeSciu ty-
godni postanowiono przediuzy¢ czas komunii wielkanocnej, za$§ uroczystosci
przypadajace w czasie zniw pozwolono przenie$¢ na najblizsza wolng nie-
dziele ,,intra spatium unius anni”.

(20) De Testamentis Presbyterorum (k. 17-18) — Z uwagi na to, ze nie-
ktérzy duchowni w swoich testamentach nie pamietajg o wlasnym koSciele,
przekazujac dobra ruchome i pienigdze zakonom czy jeszcze za zycia czynige
im darowizny (nie bez naklaniania ze strony zakonnikéw), synod postanawia,
aby trzecia cze$¢ majatku byla zapisana na koSciét lub inne beneficjum pod

8 Statuty synodu prowincjonalnego warszawskiego z 1643 r.: art. (37) Librorum approbatio
& Bibliothecarum revisio. Zob. J. Sawicki, Concilia Poloniae, dz. cyt., s. 89.
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sankcja niewaznosci donacji lub testamentu. Decyzja w te] sprawie nalezy do
biskupa, zgodnie z konstytucjami prowincjonalnymi.” Poniewaz wielu duchow-
nych nie sporzgdza testamentu tub nie wie, jak go sporzadzié, synod nakazuje
zachowywadé w tej materii postanowienia konstytucji synodalnych.

(21) De Testamentis & Eorum Forma (k. 18-20) — W artykule tym zaleca
sie, aby ostatnia wola dotyczaca przekazania dobr na cele pobozne byta wyra-
zana wobec dwoch kaptanéw lub innych dwéch wiarygodnych $wiadkéw, zas
na inne cele, wobec proboszcza i dwéch §wiadkéw lub czterech, gdyby pro-
boszcz nie cheiat lub nie mégt byé obecnym. Tak wyrazony akt ostatniej woli
winien by¢ wlasnorecznie spisany przez testatora lub kogos§ innego. Na koficu
artykut podaje wzor testamentu.

(22) De Suffragiis pro Animabus defunctorum ex Clero (k. 20-21) — Po-
wotujac sie na statuty synodu Sapiehy, synod postanawia, aby kazdy ,curatus
et non curatus”, gdy dowie sie o §mierci jakiego§ duchownego ,przy biciu
dzwonéw” odprawil za jego dusze trzy Msze §w. i jego dusze polecit z ambony
modlitwie wiernych. Za wszystkich wiernych polecono odprawianie jednej
mszy w miesigcu. Powiadamianie o $mierci duchownego synod powierzyt tro-
sce dziekanow, a szczegdlnie kanclerza.

(23) De Ecclesia Parochiali Antokollenst (k. 21-22) — W statucie tym po-
twierdza si¢ granice pomiedzy parafig na Antokolu a parafig kanonikéw re-
gularnych oraz wylicza sie tereny i miejscowosei, ktére do niej naleza, i ktére
nalezy jej zwrocié.

(24) De Eecclesia Pivoszunensi (k. 22) — Statutem tym koS$ciét w Piwoszu-
nach zostaje przekazany pod duszpasterstwo parafii Daugi.

(25) De Arendatione bonorum Eecclesiasticorum & oppignorationibus
(k. 22-23) — W trosce ostan débr koscielnych nakazuje sie proboszczom
i posiadajgcym beneficja proste, aby bez zgody biskupa ipo przedstawieniu
mu sprawy nie zastawiali wlasnosci koécielnej. Dla potrzeb prywatnych za-
broniono zastawiania zlotych i srebrnych naczyn koscielnych, krzyzy i wotéw
oraz innych przedmiotéw, zwlaszeza Zydom iinnym sekciarzom. Gdyby kto$
tak postapil, ma obowigzek odzyskaé zastawione przedmioty pod karg eksko-
muniki i pozbawienia beneficjum. Synod upomina udzielajacym zastawu, ze sa
zobowigzani do zwrécenia zastawionych przedmiotéw po oddaniu dhugu
i przestrzega ich, iz w razie potrzeby inwestygator moze podjaé wobec nich
dzialania ,,in foro spirituali”.

(26) De Casibus reservatis Ordinariae sedi (k. 23-24) — Statut ten za-
wiera wykaz 12 rezerwatéw zastrzezonych biskupowi: zaniedbywanie rezy-
dencji, zaniedbywanie poboznych legatéw, krzywoprzysiestwo w sadzie, sfal-
szowanie pieczeci i podpisu, poswiadczenie nieprawdy w sadzie lub na pismie
na forum pozasadowym, przestepstwo sodomii, bestialstwa ikazirodztwa
z powinowata lub krewna w pierwszym stopniu, zgwalcenie kobiety, aborcja,
porwanie niewiasty lub cudzej matzonki, zabéjstwo lub podzeganie do zabdj-

? Zbi6r Wezyka, wyd. 1630, s. 173n. Zob. J. Sawicki, Concilia Poloniae, dz. cyt., s. 89.
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stwa, przemoc wobec rodzicéw i podpalenie, czary, otrucie, czarnoksiestwo,
udzielanie i sprzyjanie rozwodom.

(27) De Erxorcistis (k. 24) — Synod zabrania dokonywania egzorcyzmow
bez egzaminu i aprobaty biskupa.

(28) De abusu Patenae osculi post Missam (kK. 24-25) — W artykule tym
upomina sie zwlaszcza kapelanéw, aby po kazdej Mszy §w. nie dawali pateny
do catowania §wieckim, w tym kobietom, pod karg suspensy épso facto na
okres jednego miesigca i innymi karami wedtug uznania wtasciwych przetozo-
nych. Ten honor, co zaznacza synod, przystuguje tylko biskupom, pratatom
i kanonikom oraz cieszacym sie godnoScig senatorskg. W zwiazku z tym synod
apeluje do przelozonych zakonnych, aby zwracali uwage na przestrzeganie
powyzszego zakazu.

(29) De Mercibus Sylvestribus (k. 25-26) — Poniewaz docieraly wiesci, iz
niektérzy proboszczowie wycinajg lasy i drewno sptawiajg do Rygi i Krélewca,
aby zapobiec dewastacji laséw, synod zabrania podejmowania takich przed-
siewzieé¢ bez wyraznej zgody biskupa, po przedstawieniu powodéw i pod wa-
runkiem, ze uzyskane stad pienigdze bedg obrécone na pozytek kosciotla.

(30) De Officio & obligatione singulari Decanorum (K. 26) — Dziekanom
przypomniano, aby przy okazji zebran dekanalnych iwizytacji dziekaiiskich
dokladnie sprawdzali, czy dekrety reformacyjne wydane przez wizytatoréw sg
na czas wykonywane. W wypadku zaniedbati ze strony proboszczéw, dziekani
maja obowigzek takich denuncjowaé. Sumieniu dziekanéw polecono baczyé,
czy duchowiefistwo nalezycie ptaci podatki 1 wypelnia inne obowigzki wobec
Rzeczpospolitej.

(31) De Constitutionibus Synodalibus Diaecesanis (k. 26-27) — Uroczy-
Scie potwierdzono i przypomniano statuty synodu biskupa Aleksandra Sapiehy
z 1669 r. Nakazano przestrzegac przepisow tego i obecnego synodu. Probosz-
czéw zobowigzano do nabycia akt tych synodéw pod grozbg ciezkich kar,
gdyby podczas wizytacji generalnej okazalo sig, ze ich nie posiadaja,.

' (32) De Contributione pro Tecto Ecclesiae Cathedralis Vilnensis (k. 27)
— 7Z powodu braku funduszy kapitulnych na skutek zniszczen wojennych, na
kazdy koscidt parafialny natozono podatek na remont dachu katedry wilen-
skiej w wysokoSei 15 groszy od kazdego dymu, z obowigzkiem zaplacenia go
w okresie czterech miesiecy.

(33) De Religiosis involantibus in Iura Parochorum (K. 28) — Poniewaz
w Wilnie ojcowie zakonni nie zawsze respektujg prawa parafialne i nie posia-
dajac takich uprawnien wprowadzaja do swoich ko$ciotéw niewiasty po do-
pelnieniu malzenstwa i po porodzie oraz udzielajg sakramentow Swietych,
szczegllnie namaszczenia chorych ize szkodg dla proboszczéw odprawiajg
Msze §w. w kaplicach moznych, odciagajac wiernych od ich ko$ciotéw, synod
zabrania im udzielaé¢ sakramentéw bez odpowiedniego zezwolenia pod karami
przewidzianymi w prawie kanonicznym, chyba ze zostaliby poproszeni przez
proboszcezéw. PoniewaZ ko$ci6t w Stonimiu ponosi wielkie szkody ze strony
ojeéw kanonikéw regularnych, ktérzy tam prowadzg duszpasterstwo i udziela-
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ja sakramentow Swietych, synod zaleca, aby rzadea tego kosciola az do skutku
prowadzit proces w celu egzekucji przystugujgeych mu praw.

(34) De Presbyteris saecularibus in servitiis Regularium Ecclesiarum
existentibus (k. 29) — Dla ochrony godnosci ksiezy diecezjalnych postuguja-
cych w kosciotach zakonnyeh, ktérzy z powodu ztego trakiowania samowolnie
opuszczajg parafig, synod zabrania duchownym diecezjalnym podejmowania
postugi wtych koSciotach bez wiedzy i zgody biskupa oraz instytucji kano-
nicznej pod karg suspensy a Divinis. Zgodnie z postanowieniami weze$niej-
szego synodu prowincjonalnego, zabroniono duchownym $wieckim postugiwa-
nia w dalmatykach zakonnym celebransom oraz zakonnikom postugiwania
duchownym §wieckim pod karami wedtug osadu biskupa!'”.

(35) De Officinis apertis Negotiatorum Diebus Dominicis & festis (k. 30)
- Aby wykorzeni¢ handel w niedziele i$wieta nakazane, ktéry ma miejsce
w Wilnie, synod postanawia kara¢ opornych handlarzy karg konfiskaty towaru
na rzecz szpitali. Zadanie to powierzono urzednikom magistratu wilefiskiego.
W innych miejscowos$ciach na terenie diecezji, gdzie nie obowigzywato prawo
magdeburskie, zadanie to powierzono proboszezom i miejscowej wiadzy.

(36) De Abusu Artificum in suis Contubernis scandaloso (k. 31) -
Synod postanowil zabroni¢ rzemieSlnikom gorszacych praktyk zwiazanych
z dopuszezeniem czeladnikéw do cechu: ubierania sie na wzoér zakonnikéw,
kropienia przyjmowanych wodg §wiecong i innych ,bluZnierczych” obrzedéw.
Nakazano, aby tego rodzaju akty odbywaty sie w Wilnie w obecnosci kapelana
korporacji, za§ w pozostalych miejscowosciach przy udziale proboszczéw,
zgodnie z konstytucjami krélewskimi, pod karg jednego kamienia wosku na
rzecz koSciota parafialnego i pozbawienia przetozonego urzedu oraz innymi
karami zarezerwowanymi burmistrzowi.

(37) De Cantus publici & Musices prohibitione (k. 31-32) — Majac na
wzgledzie zgorszenie izly przyklad, ktéry powoduja nieprzyzwoite pie$ni
Spiewane na publicznych placach przez kantoréw iuczacych sie $piewu
w szkotach obrzadku greckiego, dekretem synodu napomniano ueczacych ta-
kich piesni, aby tego w Wilnie i w innych miejscowo§ciach nie czynili. Gdyby
nie podporzadkowali si¢ temu zarzadzeniu, nakazano ich sita, ale ,bez obrazy
ciata”, doprowadzi¢ do wiezienia biskupiego dla odbycia stusznej kary.

(38) De habitu Clericali a Ministris dissidentium non deferendo (k.
32-33) ~ Na prosbe duchowienstwa zgromadzonego na synodzie i dla nadania
wigkszej mocy konstytucjom synodu biskupa Sapiehy postanowiono, ze
w przeciggu trzech miesiecy od ogloszenia dekretéw synodalnych, tj. od pierw-
szego pazdziernika do kofica grudnia, zaden z pastoréw wyznania augsbur-
skiego i kalwinskiego nie bedzie nosit stroju duchownego, podobnego do tego,
ktory nosza duchowni katoliccy, pod karg publicznego pozbawienia takiego

10 S'tatuty synodu prowincjonalnego warszawskiego z 1643 r.: art. (38) Ne clerici saeculares
regularibus Missam in suis ecclesiis cantantibus ministrare audeant. Zob. J. Sawicki,
Concilia Poloniae, dz. cyt., s. 90.
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ubioru, na co w Wilnie ma baczyé¢ dziekan, za§ w poszczeg0lnych parafiach
proboszezowie. Dla unikniecia niepotrzebnego zamieszania, polecono unikaé
LKrwi i gwattu™'!,

(89) De Assistentia Malrimoniis indebita vnde nulla esse debeant
(k. 33-34) ~ Zwraca sie uwage, iz whrew normom Soboru Trydenckiego, ktére
nakazujg zawieranie malzefistwa wobec wlasnego proboszcza lub na podsta-
wie licencji wlasnego ordynariusza, wielu prezbiteréw obrzadku greckiego
a takze, nad czym nalezy ubolewaé, spoérod schizmatykéw, dla zysku bez-
prawnie asystuje przy zawarciu maltzefistw i bez wygloszenia bez trzech za-
powiedzi. Synod ogtasza, iz takie malzefistwa zostajg zawarte niewaznie.
Przywotano wtej sprawie edykt metropolity kijowskiego Cypriana Zuchor-
skiego, ogtoszony w Wilnie. Dla jego egzekwowania wyznaczono kanonikow
wilefiskich Jana Zgirskiego i Jana Pigtkowskiego. Duchownym, ktérzy wykra-
czaliby przeciw prawu grozi kara suspensy a Divinis na okres trzech lat oraz
inne kary koscielne.

(40) De Judaeis Pamilia Christiana abutentibus (k. 34) — Synod wyste-
puje przeciw niegodnym praktykom stuzenia u Zydéw i nakazuje, aby dziekan
wilefiski, a poza miastem poszezegélni proboszczowie wraz z miejscowymi
urzednikami, karali takie przypadki zgodnie z przepisami prawa, wskazujac
jednoczes$nie na negatywne skutki takiej stuzby: nianki stuzace u Zydow tatwo
ulegaja ,judaizacji”, zaniedbuja $wieta i zycie sakramentalne, wystawiajg sie
na pijanstwo iobzarstwo, nie méwigce juz o sprzedawaniu si¢ z powodu ubo-
stwa ihaniebnym dopuszczaniu sie ,zaptodnienia”, czy tez narazaniu dzieci
chrzescijafiskich na niebezpieczenistwo postuzenia si¢ nimi w zydowskich ob-
rzedach ,effusionis sanguinis”, o ktérych powszechnie wiadomo, ze sg prakty-
kowane.

(41) De exdiuisione & dislimitatione Parochorum in Diaecest Vilnenst
(k. 35-37) — Zgodnie zoczekiwaniami duchowienstwa synod zacheca, aby
przed powotaniem komisarzy, zostaly podjete dzialania w celu wyznaczenia
granic koSciota katedralnego i koSciola §w. Jana w Wilnie. Synod postanawia
tez, z uwagi na prawa kosSciola katedralnego, w ktérym od dawna udziela si¢
chrztu dzieciom wiernyeh tej parafii, odnowié chrzcielnice zniszezong podezas
najazdu Moskwy iustawi¢ ja wwidocznym miejscu. Poniewaz wyzej wspo-
mniana parafia §w. Jana, z racji na wielko§é, nie jest w stanie dostatecznie
zaspokoi¢ potrzeby wiernych, postanowiono skorzysta¢ z przyktadu miasta
Krakowa i nada¢ prawa parafialne koéciotowl §w. Stefana, koSciotowi prepo-
zytalnemu $w. Jézefa i Nikodema oraz koSciotlowi ojeéw augustianéw. Jedno-
czesdnie $cisle okreslono granice ich jurysdykeji.

1 Statuty synodu diecezjalnego wilefiskiego z 1669 r. art. (32) De ministris seu
praedicantibus haereticorum, ne utantur habitu clericali. Zob. J. Sawicki, Concilia Poloniae,
dz. cyt., s. 90.
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, KRONIKA” KOSCIOtA PARAFIALNEGO
W ROZANYMSTOKU Z 1851 R.

Oprac. ks. Tadeusz Krahel

~Kronika ko$ciola parafialnego Rézanostockiego (...)” nie jest wlasciwg
kronikg, lecz zbiorem odpowiedzi na kwestionariusz przygotowany w kurii
biskupiej w Wilnie i rozestany do wszystkich parafii i klasztorow na terenie
biskupstwa wileliskiego w latach 1848-1851. Pisatem o tym w poprzednim nu-
merze ,Rocznika Teologii Katolickie]” w zwigzku z opublikowang tam ,Kroni-
kg kosSciota parafialnego w miescie Grodnie™'. Kwestionariusz ten zawieral 10
pytan, na ktére odpowiedzi opracowywali proboszczowie poszczegdlnych
parafii. Wartosé tych kronik zalezy od stopnia zaangazowania si¢ administra-
toréw parafii w odpowiedzi oraz od ich wiedzy na temat powierzonych sobie
o$rodkéw duszpasterskich. Wéréd nich bardzo pozytywnie prezentuje sie
.Kronika” rézanostocka, opracowana przez ks. proboszcza Hipolita Kosso-
budzkiego, przechowywana w Oddziale Rekopiséw Biblioteki Uniwersyteckiej
w Wilnie pod sygnaturg F 4 — A 2855.

Ks. H. Kossobudzki urodzil sie w 1808 r. W roku 1826 wstgpilt do Zgroma-
dzenia Ksiezy Misjonarzy §w. Wincentego a Paulo. Na uniwersytecie wilefiskim
uzyskatl magisterium z teologii. Swiecenia kaptanskie przyjat w Wilnie w 1832 r.
izaraz po nich zostal profesorem i bibliotekarzem w seminarium misjonar-
skim. W 1839 r. zostal superiorem klasztoru misjonarzy w Biatymstoku i je-
dnoczeénie proboszczem parafii oraz regensem seminarium duchownego. Po
kasacie seminarium w 1843 r. jeszcze przez jaki§ czas byl proboszczem
bialostockim. W 1845 r. zostal proboszczem w Mielniku, a w 1848 lub 1849 r. -
w Rézanymstoku. Tu przeprowadzil gruntowny remont koS§ciola oraz budyn-

1 70h. T. Karchel, ,,Kronika” kosciota farnego w Grodnie, ,Rocznik Teologii Katolickiej”,
2003, nr 2, s. 117-119.
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kow parafialnych. Wydal tez w Wilnie w 1857 r. ksigzke ,,Cudowny obraz Bo-
garodzicy w Rozanymstoku” (druk Jézefa Zawadzkiego, ss. 346). Bylo to ko-
lejne, poszerzone wydanie ksigzki dominikanina Gabriela Jurkowskiego, do
ktorej ks. Kossobudzki dodal modlitwy i piesni do Matki Boskiej oraz bardzo
krotka historie koSciota rézanostockiego. Zmart w Rézanymstoku 11.04.1860 .
i pochowany zostal na cmentarzu parafialnym?.

Publikowang, tu ,Kronike” rézanostocks ks. Kossobudzki opracowal solidnie
na podstawie Zrodet archiwalnych oraz wlasnej obserwacji. Bardzo wymowny jest
f’rag‘ment, dotyczgcy najdawniejszych czasow Roézanegostku: ,Poczatkowie jak
S\"ViadCZQ dokumenta folwark wspomniony [Rézanystok] nalezat do Stanistawa Ta-
b}enskiego izwal si¢ Tabenszczyzna albo Krzywystok, nabyt go, kiedy mianowicie
nie wiadomo, Kazimierz Tyszkiewicz podczaszy W. X. Litews. starosta Dudski i Cze-
czerski i odpisal testamentem 1652 roku d. 24 wrzesnia synowcowi swemu fundato-
rowi kosciota Szezegsnemu Tyszkiewiczowi wesp6t z majetnoseia Stockie, nabytg od
Jana i Dobrogosta Boufatéw”. Po raz pierwszy wystepuje tu Stanistaw Tabien-
ski jako najdawniejszy znany nam wlasciciel folwarku Krzywystok, zwanego
tez Tabenszcezyzna, co ttumaczy, dlaczego Krzywystok nazywano tez Taben-
szezyzng. Od Tabienskiego folwark ten nabyl Kazimierz Tyszkiewicz, ktéry
w testamencie z 1652 r. zapisal go swemu synowcowi Szezesnemu Tyszkiewi-
czowi. Fakt ten podwaza wywody ks. Grzegorza Sosny o przynaleznosci Krzy-
wegostoku do Tyszkiewiczow juz w XVI w.?

Warto tez przytoczyé¢ zdanie ks. Kossobudzkiego o parafianach rézano-
s?ock,ich: »Parafianie w ogéle sktadajg lud czysty, pracowity i pobozny, staraja
si¢ oSwiecac i rzadki ktory z obojej plei czytaé nie umie”. Jest to opinia bardzo
pozytywna, $wiadczaca o pracowitosci 1 schludnosci oraz poboznosei i checi do
nauki mieszkancéw parafii rézanostockiej. Tak wielki procent mieszkancéow
wsi umiejgeych czyta¢ w tamtych czasach nie zdarzal sie czesto.

W publikowanej ,Kronice” zostawiamy styl i pisownie oryginalnego tek-
stu. WprowadziliSmy tylko numeracje pytan.

Wk

: Inwenta?z réZan0§tockieg0 koSciota parafialnego z 1856 r. (Archiwum Parafialne w Réza-
llymsthu); Ks}zega pamiqtkowa trzechstelecia Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy (1625 - 17/IV
I—ﬂ]?&a K;'.akow 22;’)1 ds 130, Z. Miyficzyk, Parafia farna w Biatymstoku. Monografia, b.an.r.

pis (Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku); A. Lukué, Dzieje parafii Rézan stolc‘ 1 —
-1981), Lublin 1996 (mpis), s. 46-48. i ’ e
3 T s . N
‘ G Sosna, Swigte miejsca i cudowne tkony. Prawostawne sanktuaria na Bialostocezys-
nie, Bialystok 2001, s. 242 i n. Réwniez opinia ks. Sosny o wezedniejszej cerkwi prawostawnej
WKJzywymlstoku oraz o pochodzeniu obrazu rézanostockiego od ksiazat Urusowyeh z Rosji nie
maja uzasadnienia Zrodtowego.
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Kronika ko$ciola parafialnego Rézanostockiego (...) 1851 roku

[1.] Kiedy i przez kogo zatozony, drewniany czy murowany, 1 kiedy
wymurowany jezeli pierwiej byt drewniany, pod wezwaniem jakiego
Swietego? Czy jest przy kosciele szpital © przez kogo fundowany?

KoSciét rézanostocki pierwiastkowie drewniany 1659 roku postawiony
i fundowany przez Szczesnego i Eufrozyne z TyszKiewiczow starostéw derp-
skich, pod tytutem Ofiarowania N. Maryi P., przy ktorym koS$ciele wymurowany
przez fundatoréw niewielki klasztor dzi$§ stojacy i sklep osobno na groby
fundatoréw. Na miejsce drewnianego, ktéry potem rozebrany zostai, r. 1759
zatozyt fundamenta koSciola dzis stojacego murowanego pod temze wezwa-
niem JK Remigiusz Zahorski, eksprowincjat i wowezas Przeor Ks. Dominika-
néw Rézanostockich, a w roku 1785 staraniem JXX Dominikanéw za przeoro-
wstwa JX Symforiona Kordzikowskiego ukoficzony, wyjawszy kopute i wieze,
ktére do dzié dnia niedokoniczone stoja. Tegoz roku konsekrowany przez JW
Tomasza Ignacego Zienkowicza, Biskupa Aryopolitaiskiego, pratata Dziekana
Kapituly Wilenskiej.

Szpital, stary dzi§ budynek bez zadnego funduszu, wystawiony ze skladki
przez JK Kazimierza Chadukiewicza Dominikanina.

[2.] Jakie posiadat fundusze ziemne lub w kapitatach i annuatach,
przez kogo 1 kiedy nadane, wiele jest filij nalezqcych do tej parafii i jak
sie nazywajq, jakie byty isq obligacyje parafialnego 1 filialnego ko-
Setota?

Fundusz pierwiastkowie nadany [przez] Szczesnego iEufrozyne Tysz-
kiewicz6w byt folwark Tabenszezyzna inaczej Krzywystok, a dla roz,
w ktérych sie koéci6t nieistniejacy wowezas cudownie pokazat i Rézanca
N. Maryi P. Rézanystok zwany i wie§ Stock 29 dymoéw liczaca 1662 r. grudnia
18 dnia, a przez JW. Jerzego Bialozora Biskupa Wilerskiego, tegoz roku apro-
bowany, z warunkiem utrzymywania 12 Ksigzy Dominikanéw. Powiekszony po
$mierci meza przez Eufrozyne Tyszkiewiczowg 12 000 zt polskich lecz te uzy-
skane nie byty.

Kapitaly. Po réznych miejscach wréznym czasie lokowane, od kogo na-
dane nie wiadomo, w ilo§ci rubli srebr. 19 387, kop. 50.

Obligacje, procz parafialnych od 1811 r., w ktérym parafia ustanowiona,
odprawowaly si¢ w ogéle za dusze Dobrodziejow kosciola, na rok Mszy §w.
czytanych 894, $piewanych z egzekwiami 25, ktére si¢ dopiero nie odprawuja.

Filia zadna do Rézanegostoku nie nalezy.

13.] Jakie sq nagrobki w kosciele lub znakomitsze na cmentarzu, na-
pisy w wiernych przedstawié kopiach. Sklepy kollatoréw gdzie sq lub
byly i jakie, wymienic?
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Sklep fundatorski pod wielkim ottarzem, wnij$cie do niego z kosciola
przez plate drewniana po wschodach®, w nim spoczywaja zwtoki Fundatoréw
Szczgsnego i Eufrozyny Tyszkiewiczéw w drewnianych trumnach od dwéch
blisko wiek6w zeszlych z tego §wiata.

Nagrobkéw w koSciele zadnych nie ma. Na cmentarzu, na uwage zastu-
gujace, réwniez nie znajdujg sie.

[4.] Wiele jest dewonow, jakie napisy na nich, przez kogo konsekro-
wane lub tylko Swiecone i kiedy nadane kosciotowi, wiele wazq pudéw
mnie] wiecej?

Dzwonéw wielkich na wiezy znajduje sie trzy®. Z tych dwa najwieksze od-
lane w Krélewcu 1764 roku za przeora JX Jézefa Hinela z jatmuzny zebranej
przez JX Wawrzylica Owloczymskiego misjonarza.

Najwigkszy ma taki napis: pod korong ,Me fecit Johann Christian Copinus
Regiomonti 1764 a. Soli Deo honor et gloria”. Miedzy korong i obwodem:
~Wawrzyniec Owloczymski gdy sie w Litwie wstawit, dwéchnastoletnig Missya
jalmuzng odprawit. Na mnie Rézanostockiej ku czci taski Sprawczyni; zmart
w Betzie. J6zef Hinel w rok mnie uczyni: Zywym na Abrahama Wawrzyiico-
wym tonie, spoczynek Jozefowi i wdziek wieczny dzwonie”. ,,Wincenty” ~ wazy
pudéw 233 %.

Drugi dzwon ma napis: pod korong ,J.C. Copinus Regiomonti ad laudem
Dei”; migdzy korong i obwodem ,Roku tysigc siedemset sze$édziesiagt czwar-
tego wKrélewcu mnie wylano dbaniem Laurentego, o Rézanymstoku bym
cze$¢ Maryi glosil, zywym, a zmartym duszom zbawienie przynosil — Jozef”.
Wazy pudéw 95 %.

Trzeci odlany r. 1734 za przeora JX Franciszka Kosiewskiego, pod korong
napis ,,Sit nomen Domini benedictum, me fecit Andreas Dorling Regiomonti
anno 1734”. Miedzy korong i obwodem ,Pro Ecclesia Rosostocensi Ord. Pred.
haec Campana fusa”. Wazy okoto 40 pudéw.

Trzy dzwony nie wielkie w dzwonnicy drewnianej, osobno wystawionej,
bez zadnych napiséw mogace w ogéle wazyé okoto 4 pudéw.

Wszystkie te dzwony czy sg konsekrowane, czy Swiecone, najmniejszej
wiadomoSci z Aktéw ani tez z podania zasiegnaé nie mozna.

[5.] Historyczne wspomnienia jakie ten kosciot posiada, od czaséw
najdawniejszych az do dni naszych? Bqdé zpodan wustnych, bqdi
2 dokumentow lub w pamieci starych ludzi przechowane, zebraé i opisaé.

* Wejscie to zostalo zamurowane w okresie miedzywojennym. Nowe wejscie do krypty jest
obeenie od strony zachodniej na zewnatrz ko$ciota.

% Zostaty one zniszezone po 1901 r., gdy Rézanystok byt w posiadaniu mniszek prawostaw-
nych.
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Historyczne wiadomosci tycza sie tylko cudownego obrazu N. Maryi P.
Ten Obraz na zakaz Szczesnego Tyszkiewicza malowany w Grodnie 1652 roku
przez protestanta, ktéry poczagwszy malowaé z natchnienia Boskiego nawrdcit
sie, zostawal czas niejaki w pokoju Tyszkiewicza gdy zaczety sie wyraZnie
i jawnie okazywaé cuda, jak to opisano w ksigzce pod tytutem ,,Glannsowany
i przesliczny miesigé” JX Gabryela Jurkowskiego przez przeora XX Dominika-
néw Roézanostockich, approbowanej przez JW Mikotaja Stupskiego Biskupa
i Administratora Dyecezyi Wiletiskiej r. 1673. d. 22 lipca: i drugiej edycji Cudow
pod tytulem ,Rézany potok” przez JX Wawrzyfica Owloczymskiego prefekta
Missyi, approbowanej przez JW. Adama Kollontaja pratata Katedry Wilenskiej
d. 30 pazdziernika 1762 roku, wéwczas Szczesny Tyszkiewicz wystawil ko§ciot
drewniany, sprowadzil dwéch XX Dominikanéw, a nareszcie dawszy fundusz
1662 r. i wybudowawszy klasztorek, cheial mieé 12 XX tegoz Zakonu.

Gdy wiadomo$§é o cudach N. Maryi P. doszta do Wladzy Diecezjalnej, JW.
Jerzy Bialtozor Biskup Wileniski zestal kommisig na wySwiecenie onych d. 11
maja 1662 r. itegoz roku przekonawszy sie o prawdziwo$ei cudéw rozkazat
WJX Kazimierzowi Wojsznarowiczowi kanclerzowi Katedry Wilefiskiej wobec
kleru i ludu zgromadzonego obraz benedykowaé, co i spelnionem zostato d. 19
listpada 1662 r., a na koniec JW Aleksander Sapieha Biskup Wileriski pod d. 20
lipca 1668 roku, to wszystko zaaprobowat.

Sam Obraz wszacie ikoronach srebrnych miejscami pozlacanych
i kamieniami ozdobionyeh, ramy ma srebrne z napisem ,Brygida z ksigzat
Radziwiltéw Solohubowa Generatowa Artyl: W. X. Lif. Staros. w Jezierzysku
w Wilnie 1764 7bra d. 8.”

[6.] Skarbiec lub zakrystia jakie sprzeta godne wspomnienia po-
stada, © lubo wizytami objete, tu wymienié.

Skarbiec ani zakrystia nic waznego nie posiada ~ jedne monstrancjum 10
funtow wazace, srebrne, miejscami wyztacane z promieniami poztacanemi,
czeskiemi kamieniami sadzona z gwiazdka zilotg, bialo emealiowans, jest
piekne i na uwage zastuguje i dywan ogromny przez pobozne damy wiéczks
angielskg szyty, pieknos$cig koloréw, gustem i pracowitoScig, uwage kazdego
Zwraca.

[7.] Jakie festa, odpusty i bractwa sq przywigzane do kosciota i za
Jjakiemi upowaznieniams.

Dwa sg najpryncypialniejsze odpusty. 1. od czwartku przed Zesltaniem
Ducha Sw. przez caly tydzien z odpustem zupelnym. 2. Swietych Piotra i Pawta
Apostoléw za przywilejem od Piusa VI Papieza — 1793 r. kwietnia 9. d. oba
breve wydane.

Inne odpusty sg po wiekszej czesci do Braetwa Rézaficowego przywig-
zane, ktére to Bractwo od nastania koSciola w Rézanymstoku istniejace, za
skasowaniem JXX Dominikanéw w Rézanymstoku, approbowane ze wszyst-
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kiemi przywilejami iodpustami przez Wikarego Zakonu XX Dominikanow
r. 1848 d. 2 stycznia.

Odpusty ifesta z wystawieniem Najéwietszego Sakramentu sa nastepu-
jace:

1. Nowy Rok. 2. Trzech Krélow. 3. Gromnicznej N. Maryi Panny. 4. Zwia-
stowanie N. Maryl P. 5. Zmartwychwstanie Panskie. 6. Wniebowstapienie P.
7. Sw. Trojey. 8. Boze Cialo. 9. Nawiedzenie N. Maryi P. 10. Sw. Dominika.
11. Przemienienie P. 12. Wniebowziecie N. Maryi P. 13. Sw. Jacka W.
14. Narodzenie N. Maryi P. 15. Poé§wiecenia koSciola. 16. Podwyzszenie Sw.
Krzyza. 17. Rozaficowej N. Maryi P. 18. Oktawa Roézafcowej. 19. Aniotow
Strézéw. 20. Wszystkich Sw. 21. Opieki N. Maryi P. 22, Ofiarowanie N. Maryi P.
23. Niepokalane Poczecie N. Maryi P. 24. Narodzenie Paniskie.

Na koniec wszystkie niedziele pierwsze i drugie miesigca, niedziele ad-
wentowe i Wielkiego Postu.

[8.] Wyliczyé ozdoby Koscielne, mogaqcee zwrécié wwage pod wzgledem
sztuki lub wspomnien historycznych. Wymienicé znakomitszych probosz-
czow, ktorzy naukq, uposazeniem kosciota, lub dobroczynnosciaq styneli.

Kosciét sam wspanialy iczysty pod wzgledem architektury kazdego
uwage zwraca. Organ wnim 35. gloséw z dwoma klawiaturami i pedalami
zbudowany od Mikolaja Jansona organmajstra pieknoscia i doborem gloséw
znaweéw muzyki zastanawia. Takoz konfesjonaty, tawki w ko$ciele, chér,
szaly zakrystyj, fornirowane zrzezba wyzlacang, pracowitoscia ipieknem
wykonczeniem na wspomnienie zastuguja.

Obraz ofiarowania N. Maryi P., ktérym sie zakrywa Cudowny Obraz Matki
Boskiej, ogromnej wielkosci i nad nim w gérze P. Jezusa pezlem samym uwage
znaweow malarstwa zwracaja. Inne wszystkie obrazy w kosciele dosyé do-
brego sg pezla.

Wymurowanie gmachéw koSciola a po nim niematego klasztoru, winnis§my
staranno$ci JXX Dominikanéw. Stawniejsi przeorowie onych, ktérzy gorliwo-
Scia, nauks i cnotami sie wslawili sa nastepujacy: JX Remigiusz Zahorski, JX
Symforyan Kordzikowski, JX Wawrzyniec Owloczymski prefekt Missyi, na
ktorej pracy przez otrucie przez Zydéw $mieré poniést, JX Jozef Hinel, JX
Faust Ciecierski, JX Alojzy Korzeniewski.

{9.] Do czyjego dziedzictwa nalezy wies, lub miasteczko gdzie si¢ ko-
Sciot znajduge. Dobra te jak i kiedy z rak do rqk przechodzity.

KoSciél sam w Folwarku Rézanystok wymurowany. Majatek ten nalezacy
do skarbu zniesiony a ziemia na Wiloécian i w prawnym wydziale ko$ciotowi
oddane. Poczatkowie jak §wiadeza dokumenta folwark wspomniony nalezat do
Stanistawa Tabienskiego i zwal sie Tabenszezyzna albo Krzywystok, nabyt go,
kiedy mianowicie nie wiadomo, Kazimierz Tyszkiewicz podczaszy W. X. Li-
tews. starosta Dudski iCzeczerski iodpisal testamentem 1652 roku d. 24

JKronika” kosciota parafialnego w Rozanymstoku 2 1851 roku 151

wrzesnia synowcowi swemu fundatorowi kosciola Szezesnemu Tyszkiewiczowi
wesp6! z majetnoSecig Stockie, nabyta od Jana iDobrogosta Boufaiéw.
Szezesny Tyszkiewicz ze wsia Stock, odpisat JXX Dominikanom 1662 roku,
ktérzy posiadali wdzierzeniu do zaboru przez Rzad Pruski 1797 roku
z wyplata kosciolowi wyciggnietej Intraty, jaka do 1842 roku pobierano. Od
1846 roku po skasowaniu Dominikanéw territorium Rézanystok, koSciot
i klasztor do JXX Swieckich nalezy.

[10.] Liczba parafian ptei obojej. Powierzchowna postaé budowy ko-
Sciola. Fizjonomija okolicy. Charakterystyka parafian.

Liczba parafian obojej pici 3278 dusz.

Figura kosciota w krzyz lacifiski w tyle zaokraglona ma dtugoSci 83, sze-
rokoSci 44, wysoko$ci nawy, w wierzchu galeria opatrzonej, od sklepienia 32
arszynow.

Okolica po wieksze] czeSci bezle$na mnéstwem pagérkow osypana,
i chociaz ko$ci6! zdaje sie staé na réwninie o kilkana$cie wiorst w okoto jest
widzianym.

Parafianie w ogéle sktadajg lud czysty, pracowity i pobozny, staraja si¢
o$wiecaé i rzadki ktéry z obojej plci czytac nie umie.

Wierno§é wiadomosci w tej kronice zawartych wlasnorecznym podpisem
stwierdzam ks. Hipolyt Kossobudzki administrator Ko$clota rézanostockiego.
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SPRAWOZDANIE Z VII KONGRESU TEOLOGOW POLSKICH
W KATOLICKIM UNIWERSYTECIE LUBELSKIM,
LUBLIN 12-15.09.2004

Wielkim Swigtem teologii mozna nazwaé VII Kongres Teologéw Polskich,
ktéry odbyt sie w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w dniach 12-15 wrze-
Snia 2004 r. Zostal on zwolany z inicjatywy Rady Naukowej Konferencji Epi-
skopatu Polski, a zorganizowany przez KUL przy wspétpracy polskich fakulte-
tow teologicznych. W obradach uczestniczyli kardynalowie, arcybiskupi,
biskupi oraz kilkuset teologéw z catej Polski i z zagranicy (z Wioch, Niemiec,
Francji, Stowacji, Litwy i Ukrainy). W ciggu 4 dni mozna byto wystuchaé wy-
powiedzi najwybitniejszych uczonych, polskich i przybytych z zagranicy.

Wydarzenie kongresu wpisalo sie wlinie programowsg poprzednich spo-
tkan tej rangi oraz w teologiczng czes$¢ II Ogdlnopolskiego Synodu Plenarnego.
Stanowito, postulowang przez Jana Pawita II w stosunku do powolania teolo-
gow w KoSciele i §wiecie, refleksje nad znakami czasu okreslajacymi rozumie-
nie miejsca KoSciola w zyciu spotecznym oraz pastoralne zadania wobec no-
wych wyzwan. Wiodacy temat: ,Koéciét w zyciu publicznym. Teologia polska
i europejska wobec nowych wyzwai” zostat poddany wieloaspektowej analizie
wszystkich §rodowisk teologicznych kraju, podzielonej na nastepujace grupy
zagadnien: 12 wrze$nia — ,ChrzeScijafistwo wobec wyzwai wspétezesnosei”,
13 wrze$nia - , Teologia a kultura”, 14 wrzesnia ~ , Teologiczna antropologia
spoteczna”, 15 wrzesnia — ,Ko§ciél w sytuacji spoteczno-politycznej”. Program
merytoryezny zostat zrealizowany w formie wyktadéw plenarnych, grup dys-
kusyjnych, spotkafi sekcji teologicznych oraz komunikatow.

W pierwszym dniu kongresu, w czesci wstepnej, po przywitaniu uczestni-
kow przez rektora KUL — ks. prof. Stanistawa Wilka, gtos zabral przewodni-
czgcy Rady Naukowej Episkopatu Polski - bp Stanistaw Wielgus. Wskazat
podstawowe cele Kongresu, ktérymi sg: podsumowanie dotychcezasowych osig-
gnie¢ naukowych, skoncentrowanie sie na obecnie realizowanych badaniach
oraz wyznaczenie kierunkéw iobszaréw pracy na przyszlo$é. Papiez Jan
Pawet II w przeslaniu skierowanym do uczestnikéw obrad napisal: ,W obliczu
nowych zadan, stawianych dzi§ przez =zlozone sytuacje cywilizacyjne
ireligijne, KoScidl, a wraz z nim teologia staja wobec wezwania nie tylko do
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obrony dziedzictwa chrzeScijanskiego, ale takze do aktywnego wchodzenia do
miejsc zycia codziennego iwspélczesnej cywilizacji, aby na drodze dialogu
i ewangelizacji skutecznie glosi¢ prawde o Bogu zywym iJego zamysle zba-
wienia przez Jezusa Chrystusa”. Wielki Kanclerz KUL — abp Jézef Zyciski —
wskazat na niepokojace préby eliminowania religii z Zycia publicznego.

W pierwszym dniu kongresu abp prof. Bruno Forte w swoim wystgpieniu
ChrzeScijanstwo europejskie wobec wspotczesnych wyzwan zwrocit uwage
na kryzys §wiadomosci europejskiej, ktéra musi odnaleZzé utracony sens. W sy-
tuacji utraty zamitowania do prawdy, chrzeScijanie winni sta¢ sie §wiadkami
Ewangelii w stuzbie pojednania istugami milo$ci. Wedlug abp. Forte, chrze-
Scijafistwo nie jest zadng ideologia, ale milo$cig przezwyciezajaca wszelka
przemoc. W kolejnym wykiladzie Teologia polska wobec wyzwan wspdlcze-
snosci o. prof. Andrzej Napiérkowski podjal prébe opisu aktualnego stanu
polskiej teologii oraz wskazat na jej podstawowe zadania.

W drugim dniu kongresu uwaga uczestnikéw zostata skoncentrowana na
relacji miedzy teologia a kultura. Ks. prof. Jean Galot wygtosit odczyt Chry-
stologia a antropologia w kontekscie Ewangelii wedlug sw. Jana. W na-
stepnym wykladzie Naréd jako fenomen kultury w ujeciu teologicznym Ks.
prof. Czestaw Bartnik podkredlil, Ze w okresie wspétczesnego globalizmu eu-
ropejskiego i §wiatowego potrzebna jest tzw. teologia narodu. Przedstawit on
naréd w Swietle objawienia chrze$cijafiskiego. Nardéd posiada swojg tozsa-
mos§¢, Swiadomos§é, niepowtarzalno$é, jest podmiotem zyecia religijnego i du-
chowego. KoScidl jest ,zapodmiotowany” w narodzie. Jedno§é kontynentu
europejskiego winna dokonywaé sie posrednio przez tworzenie wielkiej ro-
dziny narod6éw. Prof. Lucjan Balter wswoim wystgpieniu poruszy! problem
promocji polskie] teologii w §wiecie. Zaznaczyl, Ze jezyk teologii zachodniej
niekiedy bywa zbyt hermetyczny, skomplikowany inie jest zdolny wyrazié
polskiego do§wiadczenia wiary.

W trzecim dniu kongresu wystapienia prelegentéw skupily sie wokét pro-
blemu teologicznej antropologii spotecznej. Bp prof. Gerhard Ludwig Miiller
z Regensburga w wyktadzie Dialog teologii z kulturq postulowat, by Kosci6t
i teologia chronily prawo ludzi do kultury. W kontekscie przemian spotecznych
teologia musi odnosi¢ sie do rodziny, ktéra przez mito$¢ uczy wyprobowanych
form kultury ludzkiej. Natomiast kard. prof. Stanistaw Nagy w wykladzie Nie
mozna zrozumieé cztowieka bez Chrystusa ukazal istote iprzeznaczenie
czlowieka jako jedna z gtéwnych zagadek dla racjonalnej refleksji. Cztowiek,
bedgey istotg nieznang itragiczna, dopiero w Chrystusie odnajduje prawde
0 sobie samym i zwielkie] niewiadomej staje sie w Chrystusie drugim Ada-
mem, krélem, korong i chwalg stworzenia.

W ostatnim dniu obrad kongresu podjeto refleksje nad misjg KoSciola
w obecnej sytuacji spoteczno-politycznej. Ks. prof. Raiil Berzosa Martinez wy-
gtosit wyktad Relacja Kosciot-wspoélnota polityczna w Swietle Soboru Wa-
tykarnskiego II. Dokonal analizy historyczno-redakcyjnej konstytucji sobo-
rowej Gaudium et spes oraz wskazal na podstawowe zasady autonomii
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i wspolpracy w relacji panistwo-Ko§ciél. Ks. prof. Jan Wal w referacie Ko$ciét
wobec kwestit spolecznej zaprezentowat rozwdéj nauczania koscielnego
w kwestii spotecznej. Ostatni referat w ramach tegorocznego kongresu zostat
wygloszony przez ks. prof. Jozefa Krukowskiego. W swoim wystapieniu Ko-
Seielne prawo publicene w Europie i Polsce Ksiadz Profesor oméwit m.in.
stanowisko Unii Europejskiej wobec religii i wolno$ci religijnej, wskazal na
postulaty Ko$ciota dotyczgce poszanowania religii i dziedzictwa chrzescijan-
skiego w Konstytueji Unii Europejskiej, przypomnial, ze w tekécie konstytucji
z 18 czerwea 2004 r. nie umieszezono odniesienia ani do dziedzictwa chrze-
Scijafiskiego, ani do Boga. Pozostawiono natomiast bez zmian gwarancje wol-
nosci mys§li, sumienia i religii oraz poszanowanie pozycji prawnej Koscioléw
i organizacji §wiatopogladowych. Na zakoficzenie obrad odezytano Stowo do
wiernych i ludzi dobrej woli, Przestanie Dziekandw europejskich Wydzia-
tow Teologicznych oraz Deklaracje solidarnoici z teologami Ukrainy,
obecnymi na VII Kongresie Teologéw Polskich.

Kongres lubelski byl okazjg do wyrazenia wdziecznosci o$rodkom teolo-
gicznym na zachodzie Europy. Teologia polska przez dlugi czas korzystala
z teologii zachodniej, a przy tym mogla sie tez i samodzielnie rozwijaé przy jej
boku, wnoszgc w KoSciél uniwersalny swoj znaczacy wklad. Wdzieczno§é ta
zostata wyrazona symbolicznie poprzez nadanie Doktoratéw Honoris Causa
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Doktoraty otrzymali: abp prof. Bruno
Forte — metropolita Chieti-Vasto w Abbruzzi we Wloszech, prof. Papieskiego
Wydzialu Teologicznego §w. Tomasza w Neapolu, bp Gerhard Ludwig Miiller
z Regensburga, prof. Uniwersytetu w Monachium oraz ks. prof. Jean Galot
z Rzymu. Laudacje na cze§é doktoréw honoris causa wygtosili kolejno: ks. prof.
Czestaw Bartnik, ks. prof. Krzysztof G6Zdz oraz ks. prof. Walerian Stomka.

Wart podkre§lenia jest fakt uczestnictwa w kongresie duzej grupy teolo-
géw ze wschodu (najwiecej z Ukrainy — ok. 100 0séb). W duzej mierze byli to
absolwenci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a takze pracownicy nauko-
wi Katolickiego Uniwersytetu Ukraifiskiego i cztonkowie Ukraifiskiego Nauko-
wego Towarzystwa Teologicznego we Lwowie. W drugim dniu kongresu spra-
wowana byta liturgia eucharystyczna w obrzadku greckokatolickim, co jeszecze
bardziej podkreslilo charakter tego zgromadzenia, jedno$é iwspdiprace.
Obecnos¢ teologdw wschodnich jest odpowiedzig na apele Papieza Jana Pawla
II, ktore skierowal do Uniwersytetu Lubelskiego (a kiedy§ swego
uniwersytetu), aby wspieraé odradzajace sie Ko$cioty na wschodzie Europy.

Kongres teologéw stal sie tez okazjg do przeprowadzenia dorocznych
spotkan sekcyjnych profesoréw teologii réznych specjalizacji. Na spotkaniach
tych wygloszono liczne referaty i przeprowadzono dyskusje pozwalajace wy-
pracowaé pewne propozycje dzialania na przyszto§é. Tresé przedstawionych
referatéw na spotkaniach sekcyjnych mozna odnalezé w materialach wyda-
nych jeszcze przed kongresem.

Podczas kongresu czynne byly liczne stoiska wydawnictw koScielnych,
kiére mialy bardzo bogats oferte wydawnicza. Swiadezy to o preznosci ogrod-
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kéw nauk koScielnych w Polsce. Rozprowadzany byt m.in. ,Informator”
o strukturach i kadrze naukowo-dydaktycznej tych jednostek wraz z wykazem
stopni naukowych doktora, doktora habilitowanego i profesora nadanych na
wydzialach nauk ko$cielnych w latach 1987-2003.

VII Kongres Teologéw Polskich, ktéry mial miejsce w Lublinie we wrze-
$niu biezacego roku byl niewatpliwie najwiekszym spotkaniem S$rodowisk
teologicznych ostatnich lat. Ojciec §wiety skierowal do uczestnikéw Kongresu
specjalne przestanie. Przypomnial wnim szczegélny wkiad teologéw -
w powigzaniu z ludzmi nauki i kultury — w zycie publiczne w latach osiemdzie-
siatych minionego wieku. Podkreslil jednocze$nie, ze Kos$ciot, a wraz z nim
teologia, stajg wobec nowych wyzwan nie tylko obrony dziedzictwa chrzesci-
janskiego, ale takze aktywnego wychodzenia ku wspolczesnej cywilizacji — by
na drodze dialogu i ewangelizacji skutecznie glosié prawde o Bogu Zywym.

Ks. Adam Skreczko

m‘é‘«u SR
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SPRAWOZDANIE Z MIEDZYNARODOWEGO
KONGRESU NAUKOWEGO
KARL RAHNER I ZAGADNIENIE ATROPOLOGII:
PROBLEMATYKA I PERSPEKTYWY
RZYM 4-5 MARCA 2004

Osoba i my$l teologiczna Karla Rahnera - wybitnego teologa XX wieku —
stata sie inspiracja Miedzynarodowego Kongresu Naukowego, ktory odby! sie
w Rzymie w dniach 4-5 marca 2004 roku. W setng rocznice urodzin niemiec-
kiego profesora jezuity, przy Papieskim Uniwersytecie Laterafiskim, zgroma-
dzili sie czolowi przedstawiciele nauk teologicznych, azeby poddaé refleksji
i gruntownej analizie przebogaty w tresci dorobek naukowy jednego z bardziej
kontrowersyjnych teologéw minionego stulecia.

Pierwszej sesji przewodniczy! Prefekt Kongregacji ds. Ewangelizacji Naro-
déw kardynat Crescenzio Sepe, ktory przypomnial, Ze Karl Rahner (1904-1984),
jako niekonwencjonalny teolog katolicki, doprowadzit do realizacji dialogu na
plaszezyinie filozofii z teologia w kontekScie antropologii.

Rektor uniwersytetu, bp prof. Rino Fisichella, powitat ttumnie zgromadzo-
nych goéci i studentéw na sali, wyrazajac zadowolenie z powodu mozliwoSci
zglebienia zagadnien teologicznych mysSliciela, kiory ukochal nade wszystko
Boga i cztowieka. ,,Rahner zajmujac sie problematyks Boga i cztowieka, two-
rzacych wzajemna relacje interpersonalng, analizowat szeroko pojety kontekst
historyczno-dogmatyczny owej komplementarnej rzeczywistoSci” — stwierdzit
bp Fisichella. Pierwszy blok spotkan stanowity wystgpienia takich oséb, jak:
prof. Ignazio Sanna (PUL, Citta del Vaticano) Wizja antropologiczna K. Rah-
nera, prof. Michael Schneider (St. Georgen, Frankfurt a. M.) Horyzonty du-
chowosci ignacjariskiej K. Rahnera, prof. Max Seckler (Universita di
Tibingen) Wymiar fundamentalny teologii K. Rahnera czy prof. Paul M.
Zulehner (Universita di Wien) Wymiar pastoralny teologii K. Rahnera.
Whniosek zamykajacy pierwszg cze$é kongresu sprowadza sie do stwierdzenia,
iz Karl Rahner wswoich rozwazaniach intelektualnych uwspéiczes$nit
tradycyjng scholastyke o zatozenia proponowane przez filozofi¢ tran-
scendentalng i egzystencjalng, przedkladajge argumentacje religijna w kontek-
§cie zycia codziennego osoby ludzkiej, ktéra Bég sam sie interesuje, iz ktora
komunikuje sie poprzez taske zbawceza,.
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Metode¢ Rahnera interpretowali tacy naukowcy, jak: prof. Karl-Heinz Neu-
feld (Universita di Innsbruck), prof. Giuseppe Lorizio (PUL, Citta del Vaticano)
ibp prof. Rino Fisichella (PUL, Citta del Vaticano). Byla ona warunkowana
wynikiem myslenia, ze kazde pytanie o Boga jest jednocze$nie pytaniem
o cztowieka, albowiem w najgtebszych poktadach swojej egzystencji cztowiek
odkrywa. Boga, czyniac go koniecznym warunkiem poznania siebie i odkrycia
wilasnego istnienia. Czlowiek w swojej aktualnej ihic et nunc przezywanej
sytuacji egzystencjalne]j jest punktem wyjscia w interpretacji zagadnien teolo-
gicznych. WtaSciwy rozwéj problematyki teologicznej ma miejsce wéwezas,
kiedy dokonuje si¢ on w konfrontacji z zagadnieniami antropologicznymi. Od-
niesienie si¢ bezposrednie do czlowieka zmusza do uwzglednienia gtéwnej
jego struktury, kidra jest transcendencja na byt w ogéle — podkreslit prof. Neu-
feld. Cztowiek jest na tyle, na ile istnieje ponad siebie, a zatem cate jego zycie
wehodzi w wieezne zycie Boga — dodal bp Fisichella, interpretujacy Rahnera.

Prof. Santiago Del Cura Elena (Universita di Salamanca, Spagna), kiedy
referowat zagadnienie Od misterium do doSwiadczenia stwierdzil, ze — zda-
niem Rahnera - lektura egzystencji osoby ludzkiej wpisanej w ekonomie zba-
wienia moze by¢ wla$ciwie odczytana, kiedy zostanie ocalone spojrzenie
catoSciowe na czlowieka, tgczacego w sobie nature z nadnatura, kiedy docho-
dzi do zespolenia do§wiadczenia z misterium, na wzér Weielonego Stowa,
w ktorym doszio do substancjalnego zjednoczenia ludzkiej i boskiej natury.
Interpretujac doktryne trynitarng, ktérej fundament niektérzy teologowie
wystepujacy po Rahnerze zaczerpneli z jego mysli, profesor zauwazyt, ze Bég
w sposob definitywny objawit sie cztowiekowi w swoim Synu poprzez wydarze-
nie Wcielenia. Bog, ktéry komunikuje siebie cztowiekowi takim, jaki jest, auto-
transcendujac w kierunku cziowieka, pozostaje jednak kim§ nieogarnionym.
Sg trzy sposoby objawiania si¢ Boga Trojjedynego cziowiekowi; kazdy ma
zwigzek z boskoscig, ktéra zachowuje swojg specyfike w strukturze osobowej
Ojca, Syna i Ducha Swietego:

Trojea ekonomiczna jest Tréjecg immanentng iodwrotnie — objasniat
w swoim wystgpieniu prof. Piero Coda (PUL, Citta del Vaticano), interpretujac
zagadnienie Od Grundaziom do ontologii trynitarnej. Cztowiek prawdziwie
doswiadcza Boga w historiozbawczym do$wiadczeniu, tzn. Bég jako Ojciec,
Syn i Duch Swiety nie objawit czego$ Z siebie, co by pozostawito Go odlegtym
i nie pozwolito rozpoznaé¢ Jego wlasciwej istoty, ale samoudzielil si¢ cztowie-
kowi. Trynitarna autokomunikacja Boga samego w sobie, wkazym etapie
dziejéw historii zbawienia, jest potwierdzeniem jego pozytywnego odniesienia
si¢ do czlowieka i podkresleniem, Ze sam w sobie jest On taki i chce udzielié
sie cztowiekowi w historii.

Znaczacs jest, zdaniem prof. Edwarda Farrugii (Istituto Orientale, Roma),
wypowiadajgcego sie Teologii Rahnera: symbolu czy misterium, préba
Rahnera, ktéry umiescit sakrament w kontekécie uniwersalnej woli zbawczej
Boga iJego oferty taski ponadnaturalnej jako egzystencji permanentnej, cig-
glej dla kazdej osoby ludzkiej. Osoba bowiem uczestniczy bezposrednio, ale
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w sposé6b misteryjny w rzeczywisto$ei zbawienia. Do propozycji zbawezej Boga
powinna, zatem odnie$é sie w personalnym akcie wiary, bedacym doSwiadcze-
niem misterium laski. Teologia do$wiadezenia sensu Boga konkretyzuje sie
w teologii misterium chrztu. Chrzest stanowi prég do wolnego, konkretnego
wejscia w rzeczywisto$§é zbawienia. Czynige krok do przodu, azeby 6w prog
przekroczyé, indywiduum, czyli osoba ludzka, powierza cata swojg strukture
osobowa, cale swoje zycie KoS$ciotowi, ktéry jest znakiem definitywnego zba-
wienia dla §wiata. W ten sposéb, wspéipracujace z uniwersalng taska, cztowiek
decyduje sie, aZeby rozpoznaé i pogtebi¢ permanentne wezwanie do objecia
w sposéb petny taski zbawezej, ktéra przeszywa kazdy wolny akt §wiadomosei
i milo§ci. Centrum natury symbolicznej KoSciola stanowi zrodzenie si¢ go
w samoudzieleniu sie historycznym i dynamicznym Boga w Chrystusie i w Du-
chu Swietym. Bég Tréjjedyny chce, aby Kosciét dysponowal laskg escha-
tologiczna, ktérg osoba ludzka moze uczyni¢ podmiotowo wilasnag, aby w wol-
nosei przyjaé prawde objawiong. W sakramentach Kos§ciél moze aktualizowaé
i udzielaé taski Bozej w zalezno$ci od sytuacji, ktére kwalifikuja rytm historii
i psychologiczne zaangazowanie w egzystencje osoby ludzkie;.

Ostatni blok wykladéw poswiecony Teologii Rahnera i zbawczej roli
Chrystusa byt tryptykiem wypowiedzi w wydaniu prof. Johna M. McDermotta
(PUG, Citta del Vaticano) nt. Uniwersalnej roli zbawczej Chrystusa, prof.
Luisa F. Ladarii (PUG, Citta del Vaticano) nt. Obecnodei Chrystusa w reli-
giach niechrzescijariskich 1bp. prof. Angelo Amato (Citta del Vaticano) nt.
Zbawcey Absolutnego i jego indywidualnej historycznosci w osobie Jezusa
Chryustusa. Prelegenci stwierdzili, ze samoobjawienie si¢ Boga jako tajemni-
cy Jezusa Chrystusa — Zbawcy Uniwersalnego — przyczynito si¢ do uwzgle-
dnienia w rzeczywisto§ci zbawienia takze tej rzeszy ludzi, ktorzy by¢ moze nie
w sposOb bezposdredni, ale posrednio (jako anonimow? chrzescijanie) maja
sw6j udziat wzbawieniu poprzez szczere prakiykowanie swojej tradycji
i swoje praktyki religijne. Jest to zbawienie anonimowe bez Ewangelii, ale nie
bez Chrystusa. Albowiem Chrystus uczestniczy w tradycji kazdej religii w spo-
s6b nieznany, tym niemniej bardzo realny.

Prof. Ladaria podkre§lit, ze — zdaniem Rahnera — kazdy czlowiek do§wiad-
cza nadprzyrodzonego egzystencjatu jako dobrowolne] inicjatywy taski Bo-
7ej, ktéra Kieruje ludzkie dzialanie i $wiadomo$é w sposéb spontaniczny ku
Bogu. Jest to transcendentalne do§wiadczenie Boga, ktére osigga konkretnosé
w tradycjach réznych religii, albowiem realizuje sie badZ w porzadku katego-
rialnym, badZ tematycznym. Kazda osoba ludzka do$wiadcza na przestrzeni
dziejow wiasne] historii propozycji taski Boga, na ktérg powinna zachowaé
postawe otwartosei, aby jg dobrowolnie przyjaé. Fakt przyjecia jej w sposob
tematyezny lub kategorialny zawsze wigze sie zlaska uniwersalng Jezusa
Chrystusa, ktéry odkupit ludzko$é. Anonimowos$é taski udzielonej przez Chry-
stusa kazdemu cztowiekowi zostala odkryta jedynie w chrzescijanistwie, ktére
w centrum stawia osobe Jezusa Chrystusa i wyraznie zaznajamia z Jego osobg
i dzietem zbawczym.
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Chrzescijarstwo anonimowe, a co za tym idzie — uwzglednienie w osobie
Chrystusa jedynego zbawcy absolutnego kazdego cztowieka, jest chrzescijafi-
stwem nieSwiadomym, tym niemniej zywe pozostaje na jego gruncie posrednic-
two tajemnicy zbawienia poprzez tradycje religijna, do ktérej cztowiek nalezy
i jej owocne praktykowanie. Jest to wynik nie§wiadomego otwarcia sie na Boga
wewnatrz wlasnej tradycji religijnej - zauwazyt, przytaczajac mysl Rahnera,
bp Angelo Amato. Anonimowosé chrzeScijaristwa sprowadza sie zatem do
uczestnictwa w zbawieniu Jezusa Chrystusa przez kazdego cztowieka, nieza-
leznie od jego pojawienia sie wjakim§ konkretnym czasie historii dziejow
ludzkosci, o ile otworzy sie on w jaki§ misteryjny sposéb na samoudzielanie sie
Boga, ktére swoje apogeum osiagneto w Jezusie Chrystusie.

W koricowe] dyskusji przy udziale takich oséb, jak: prof. Ignazio Sanna
(PUL, Citta del Vaticano), prof. Marcello Bordoni (PUL, Citta del Vaticano),
prof. Gianni Colzani (Pontificia Universitda Urbaniana, Citta del Vaticano)
i prof. Silvano Zucal (Universita di Trento, Trento) stwierdzono, iz dajg sic
odnotowaé w teologii Rahnera wplywy Tomasza z Akwinu, Kanta, Hegla,
Maréchala, Rousselota i Heideggera, ktérzy dostarczyli Rahnerowi innowacyj-
nych poje¢ dla wyrazania katolickiej doktryny. Rahner tworczo przywlaszezyt
mysli zrozmaitych teologicznych i filozoficznych zrédet, ubogacajac je do-
Swiadczeniem duchowosci ignacjaiiskiej. W interpretacji zagadnieri teologicz-
nych okazal si¢ teologiem, ktérego tworczosé i dzieta staly sie odpowiedzia na
problemy wspdlezesnego cztowieka, doSwiadezajacego egzystencjalnych pytan
w zderzeniu z rzeczywistoScig codzienno$ci. Rahnerowska teologia wplyneta
na ubogacenie klasycznego podej$cia do interpretacji doktrynalnej prawdy
teologicznej o antropologiczne konkrety do§wiadcezenia ludzkiego. Stad zrodzit
si¢ postulat Rahnera, azeby cata teologia chrzescijaniska stala sie teologia
antropologiczng. Jego dziela staly si¢ odpowiedzia na nurtujgce problemy
w teologii katolickiej lat 1940-1980. Jego teologia spotkala sie z pozytywnym
przyjeciem takze wsrod protestanckich myslicieli takich, jak: George Lindbeck,
K. Barth czy P. Tillich, a takze w kosciele anglikafiskim w wydaniu John’a
Macquarie’a.

Rahner dat si¢ pozna¢ jako teolog, ktéry nosit w sercu wizje Swiata beda-
cego scena, na kidérej Bog jawi sie w sposéb misteryjny jako komunikujacy
siebie samego w Jezusie i Duchu cztowiekowi. Chociaz nigdy nie udalo sie
Rahnerowi opracowaé tej teorii w sposéb systematyczny, powracal do niej
wwielu swoich artykutach. Filozoficzng bazg dla catoSei teorii o autokomuni-
kacji Boga staly sie dwie pierwsze ksigzki: Geist in Welt i Horer des Wortes.
Detaliczne rozumienie teologicznego schematu samoobjawiajacego sie Boga
daty sie poznaé w kolejno ukazujacych sie artykutach, dywagacjach teologicz-
nych, ksigzkach, a w sposéb cato$ciowy znalazly opracowanie w Schrifien zur
Theologie. Duza liczba artykutéw Rahnera odniosta sie w swojej tematyce do
zagadnien pastoralnych, albowiem nurtowaly go odpowiedzi na pytania: jak
mozna sens pierwotnej doktryny koSciola zachowaé we wspotezesnym
kontekscie zycia katolika ocierajacego sie o intelektualne rozumienie §wiata?
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Jak odzyskaé tresci chrzescijanskiej doktryny w zyciu katolika doswiadczajg-
cego pluralizmu religii? Chociaz Rahner swoje odpowiedzi osadza na bazie
transcendentalizmu neotomistycznego i jego filozoficzne kategorie nie zawsze
dajg sie odczyta¢ jednoznacznie ze wzgledu na pojecia zaczerpniete
z kantowskiej i heidegerowskiej koncepcji wizji Swiata i czlowieka, to jednak
nalezy podkresli¢ fakt, ze jego pozycje byly gteboko zakorzenione w duchowos-
ci ignacjanskiej szukania Boga we wszystkich rzeczach.

Nie sposéb jest, omawiajgc my$l teologiczna Rahnera, nie uwzglednic¢ rela-
c¢ji komplementarnej, ktéra przebija przez jego twérczo§é pomiedzy teologia,
chrystologia, eklezjologia, pneumatologia, teologia pastoralng czy eschatologiag
a antropologig i filozofia, ktére dajg pelny obraz zrozumienia stosunku, jaki
zachodzi na plaszczyZnie autotranscendujacego i samoudzielajagcego sie¢ Boga
czlowiekowi. Charakterystyks rahnerowskiej teologii jest zazebiajaca si¢ wizja
antropologiczno-teologiczno—chrystologiczna misterium osoby ludzkiej i mis-
terium Boga objawiajgcego sie w Chrystusie. Jako teolog niemieckojezyczny
Rahner oddziatywal na §wiadomo§é teologiczng nie tylko swojego Srodowiska.
Prowadzac dzialalno$¢ na tamach pism miedzynarodowych, chociazby takich,
jak Concilium, poszerzal znajomo$é¢ argumentacji teologicznej przenikajacej
zycie wwielu krajach europejskich. Jego wgtebiajgce sie proby odczytywania
losu ludzkiego odpowiadaly mentalnosci czlowieka wieku XX, takze ze
wzgledu na poruszanie problematyki z réznych innych dziedzin, co stworzyto
szanse dla dialogu interdyscyplinarnego pomiedzy teologig a innymi naukami.
Rahner poprzez swoje wyklady, redakcyjne prace iczltonkostwo
w spolecznosciach dotykajgcych problematyki teologicznej przyczynilt si¢ do
dorobku naukowego liczacego okolo 4744 tytuléw, wtym opracowan 1651
publikacji iprawie 200 rozpraw doktorskich. Mial ogromny wplyw na
studentow, stuchaczy jego wyktadow, ktérzy z zainteresowaniem obserwowali
rozw0j jego mysli, stajac sie jego echem nie tylko we wlasnym Srodowisku
i w swoim Kkraju, ale takze i w Swiecie.

Ks. Andrzej Proniewski
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
MIEDZYWYDZIALOWEJ KATEDRY TEOLOGII KATOLICKIEJ
UNIWERSYTETU W BIALYMSTOKU
W ROKU AKADEMICKIM 2003/2004

W prezentowanym okresie sprawozdawezym (1 X 2003 - 30 IX 2004) pra-
cownicy Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
tymstoku, wramach zalozen statutowych katedry jako jednostki naukowo-
-dydaktycznej, realizowali okre§lony weze$niej na spotkaniach roboczych pro-
gram. We wspélpracy z innymi jednostkami naukowymi regionu organizowali
badZ brali czynny udzial w konferencjach naukowych, sympozjach, sesjach
i zjazdach, stawiajac sobie jako cel zasadniczy propagowanie nauk teologicz-
nych i prezentacje wynikéw badaf wiasnych.

Program Dni Nauki, Kultury i Sztuki zorganizowanych ku uczczeniu 25.
rocznicy pontyfikatu papieza Jana Pawla II w dniach 16-19 X 2003 r. powstal
i zostat zrealizowany wspélnym wysitkiem MKTK, Wydziatu Architektury Poli-
techniki Bialostockiej, Akademii Muzycznej im. Fryderyka Chopina w Warsza-
wie (filia w Bialymstoku), Wydziatu Sztuki Lalkarskiej w Biatymstoku (Akade-
mia Teatralna im. A. Zelwerowicza w Warszawie). Otwierajac obchody jubileu-
szu, kierownik katedry ks. bp prof. dr hab. Edward Ozorowski dn. 16 X w auli
Akademii Muzycznej zauwazyl, iz: ,mamy okazje, przygladajac sie tej niezwy-
kiej postaci, patrzeé wtym samym kierunku, na ktéry on nam wskazuje”.
~Pigkno celebracji eucharystycznej” -~ hasto Dni Nauki, Kultury i Sztuki -
zaczerpnieto z encykliki Jana Pawla II ,Ecclesia de Eucharistia”. W drugim
dniu naukowej refleksji nad rola i miejscem sztuki w liturgii wyklad pt. ,Duch
liturgii Eucharystycznej” w auli Politechniki Biatostockiej wygtosit bp E. Ozo-
rowski. Oprécz udziatu w wyktadach i sesjach naukowych przeprowadzonych
na wyzszych uczelniach Bialegostoku na temat piekna wliturgii iw archi-
tekturze, uczestnicy ,Dni” mieli mozliwo$é udziatu w warsztatach muzyki
1architektury sakralnej oraz w koncertach i spektaklach teatralnych.

Katedra Teologii Katolickiej objeta patronat i zorganizowala wdn. 10 I
2004 r., w ramach tzw. ,zjazdu koledowego”, konferencje naukows pod hastem
~ROZne oblicza jednoczace] si¢ Europy”. Spotkanie odbyto sie w sali biatostoc-
kiego kina , Ton” i tradycyjnie wzieli w nim udzial wykladowey i alumni Archi-
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diecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Biatymstoku oraz dusz-
pasterze ikatecheci archidiecezji bialostockiej. Otwierajac konferencje
kierownik katedry, nawigzujgc do hasta obrad, stwierdzil m.in., iz KoScitt
w procesie jednoczenia sie kontynentu nie stoi na uboczu przemian i uwaznie
Sledzi jego przebieg, starajac sie, na miare mozliwosci, sterowaé nim tak, by
przebiegat w duchu Ewangelii. ,Ko&ciét bowiem - stwierdzit bp Ozorowski -
jest Swiadom, ze ta jedno§¢ nie zamyka sie tylko w granicach geograficznych
i nie sprowadza si¢ do wymiany ekonomicznej”. W ramach konferencji referaty
wyglosili: Biskup Polowy Wojska Polskiego, gen. dyw. bp Stawoj Leszek Gtodz,
przewodniczacy Komisji Episkopatu Polski ds. Polonii i Polakéw za granica,
biskup pomocniczy archidiecezji lubelskiej Ryszard Karpifiski i Matka Gene-
ralna siéstr urszulanek, s. Jolanta Olech. Bp Gt6dz w referacie ,Duszpaster-
stwo wojskowe w Europie i rejonach konfliktéw zbrojnych” doéé szczegétowo
oméwit ustréj iorganizacje ordynariatu polowego, zaprezentowat aktualny
stan ordynariatéw polowych w Europie oraz role i zadania kapelanéw wojsko-
wych w misjach pokojowych. W referacie ,,Duszpasterstwo polonijne w Euro-
pie” bp Karpinski ograniczy! sie do prezentacji misji katolickich wéréd polonii
europejskiej w poszcezegdlnych pafnstwach, podajgc mase danych statystycz-
nych powszechnie dostepnych na stronach internetowych iw istniejacych
opracowaniach. S. Olech, realizujgc w swoim wystapieniu temat , Zycie zakon-
ne w Europie wobec zachodzgcych zmian politycznych”, podkreslita znaczacy
wkiad zakonéw w budowanie wspétezesnego oblieza Europy ,[...] we wszyst-
kich niemal dziedzinach, od uprawy roli, rzemiosto, poprzez rézne dziedziny
ekonomii, szkolnictwo, nauke, sztuke, rézne formy pomocy spotecznej”.

7 okazji 25-lecia sakry biskupiej, 40-lecia §wiecen kaptarniskich i 30-lecia
pracy w AWSD w Biatymstoku kierownika MKTK, ks. bp. prof. dr. hab. E. Ozo-
rowskiego, Katedra Teologii Katolickiej wlaczyta sie w obchody jubileuszowe
poprzez zorganizowanie w dn. 17 IV 2004 r. sesji naukowej po§wieconej dzia-
talnoseci naukowej Jubilata. W sali kina ,Ton” referat nt. ,W stuzbie Stowu”
wyglosit ks. prof. dr hab. Czestaw Bartnik. Rekapitulujac swoje perfekeyjne
pod wzgledem merytorycznym imetodycznym, a jednocze$nie przystepne
w odbiorze wystapienie, prelegent scharakteryzowat pokroétce tworezosé stowa
i tworezo$¢é naukows bp. Ozorowskiego stwierdzajac, iz aktywnos§é naukows,
i postuge stowa Jubilata charakteryzuje mocna i zZywa wiara religijna, realizm
w przedstawianiu prawd teologicznych, ktore ,nigdy nie s tu li tylko ezysto
werbalne, czy koncepcyjne”, petna prawowiernosé i eklezjalnoéé, ktéra Ksiadz
Biskup posiadt dzieki odpowiedniemu zmystowi prawdy i glebokiemu zakorze-
nieniu w tradycji, naturalno§é¢ i prostota bez udziwnien i przesadnej emocjo-
nalnosci, oryginalno§¢ w obiektywizmie ilakonicznych syntezach, wybitny
zmyst historyezny, odpowiedzialne otwarcie ekumeniczne, dociekliwo$é, kry-
tycznosé, rzeczowos§é, syntetycznosé i wreszeie — co podkreslit prof. Bartnik —
osobowa 1jezykowa przejrzystos$é, szczerosé, solidno$é, rzetelnosé. Uprze-
dzajac za$ zyczenia igratulacje przewidziane na druga, nieoficjalng czesé
sesji, Prelegent pozwolil, w imieniu wszystkich zebranych, wyrazi¢ stowa
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wdziecznosei ,za stowo, za nauke, za Zycie ewangeliczne, za calg postawe
w naszych czasach, co nie jest sprawg prywatng biskupa, lecz spoteczng, ekle-
zjalng i nasza, wspodlna, takze polska”. Drugi referat wyglosit ks. prof. dr hab.
Czestaw Rychlicki. Juz na wstepie swego wystapienia zatytulowanego ,Pa-
sterskie postannictwo biskupa w adhortacji apostolskiej Jana Pawta II Pasto-
res gregis” prelegent stwierdzit, iz charakter uroczystoSci moze rodzi¢ obawe,
by jego gtos nie zostat zrozumiany jako ,che¢ instruowania, a tym bardziej
jakiego$ konkretyzowania obiektywnego przestania w $ciSle okreslonej oso-
bie”, dlatego zaznaczyl, Ze tresé referatu odzwierciedla ,obiektywne przeko-
nanie Ko$ciola {...] o wtadciwym miejscu hierarchicznego kaplafstwa posrod
ludu chrzescijanskiego, wyznaczonym przez zwiazang ztym kaptanistwem
funkeje stuzebna”. Poczyniwszy takie zastrzezenie ks. Rychlicki w swoim wy-
stapieniu pozostal mu wierny i konsekwentny, podkreslajge fakt, iz funkcja
stuzebna ,jako istotne zadanie biskupa zostala zaakcentowana w sposéb wy-
jatkowy w adhortacji apostolskiej Pastores gregis”.

7 okazjl wspomnianego jubileuszu, z inicjatywy i przy zaangazowaniu
pracownikéw MKTK, ukazata sie drukiem praca zbiorowa pt. ,W tym, ktéry
umacnia” (Biatystok 2004). Cel tej publikacji wyjaénia we wprowadzeniu jej
redaktor ks. dr hab. Jozef Zabielski, prof. UKSW. Pisze tam: ,Jedng zform
naszego uczestnictwa wtym potréjnym jubileuszu [...] jest niniejsza Ksiega
Pamigtkowa. Jest ona wyrazem szacunku iwdziecznoSei, jaki Czcigodnemu
Jubilatowi sklada Bialostocka Archidiecezja wraz z innymi bliskimi mu oso-
bami”. Zasadniczg tre$é publikacji stanowig artykuty autorstwa zaréwno pra-
cownikéw MKTK, jak tez kadry naukowej AWSD oraz oséb z innych, bliskich
Jubilatowi, §rodowisk naukowych. Publikacja ta otwiera tym samym zainicjo-
wang przez MKTK w minionym roku akademickim nowa seri¢ wydawniczg
(pierwszy tom) pt. ,Rozprawy Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickie]
Uniwersytetu w Bialymstoku”.

Nawigzujac do powstatego przed trzema laty, podczas zorganizowanej
wspdlnym wysitkiem pracownikéw MKTK iKatedry Polityki Ekonomicznej
i Spotecznej, konferencji naukowej nt. ,,Czlowiek-Etyka-Ekonomia” projektu
analogicznej sesji, majacej by¢ w zalozeniu kontynuacjg, rozwinieciem i posze-
rzeniem problematyki wowcezas dyskutowanej, wspomniane jednostki nauko-
we, pozostajac w stalym kontakcie, zorganizowaly konferencje naukowa nt.
~Rodzina-Etyka-Ekonomia”. Odbyla sie ona w dniach 16-18 V 2004 r. na Wi-
grach. Patronat nad konferencig objeli metropolita bialostocki abp Wojciech
Ziemba i prezydent Biategostoku Ryszard Tur. Organizatorzy postawili sobie
za, cel prezentacje pogladéw i poszukiwanie odpowiedzi na pojawiajace si¢ we
wspétezesnej rzeczywistoSci problemy na styku rodzina-ekonomia. W trakcie
dwudniowych obrad referaty zaprezentowalo 25 prelegentow, w tym wszysey
pracownicy naukowo-dydaktyczni MKTK: bp E. Ozorowski (,Nieprzemijalna
warto§é rodziny”), ks. J. Zabielski (,Etyczne problemy Zycia rodzinnego™), ks.
A. Skreczko (,Wychowanie do zycia w rodzinie”), ks. W. Michniewicz (.Ro-
dzina w Biblii™), ks. T. Kasabula (,Blaski icienie rodziny polskiej w XVIII
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wieku”). Zaprezentowane tresci pozwolity na wstepna, ostrozng ocene powia-
zah pomiedzy rodzina, etyka i gospodarka we wspblezesnej polskie]j rzeczywi-
stosci, okreslenie ich jasnych iciemnych stron z uwzglednieniem prognoz na
blizsza i dalsza przyszto§é, skionity do refleksji nad reformg i mozliwo§ciami
poprawienia kondycji rodziny polskiej. Pelne, opracowane edytorsko, teksty
poszezegolnych referatéw ukazg si¢ drukiem w osobnej pozycji ksiagzkowej.

W roku akademickim 2003/2004 Katedra Teologii Katolickiej we wspot-
pracy z AWSD, Akcja Katolickg, Podlaskim Stowarzyszeniem Absolwentow
KUL, Fundacja Edukacji i Twérczosci oraz Podlaskiego Oddziatu Katolickiego
Stowarzyszenia ,.Civitas Christiana” zorganizowala drugi cykl comiesiecznych
wyktadéw otwartych z katolickiej nauki spotecznej pod hastem ,Stuzy¢ czto-
wiekowi w spoleczefistwie”. Zgodnie z przyjeta przez organizatoréw formuta,
wyktady skierowane byly do szerokiego kregu odbiorcoéw, tych zwlaszeza, kio-
rzy w okresie intensywnych przemian gospodarezych, pociagajacych za sobg
daleko idace konsekwencje natury politycznej i spotecznej, pragna zapoznac
sie z katolickg wizja funkcjonowania cztowieka jako jednostki spotecznej.
Wyktady wygtosili: dn. 22 X 2003 r. - prof. dr hab. Aniela Dylus nt. ,lle etyki
w biznesie”, dn. 19 XI 2008 r. — ks. dr Dariusz Wojtecki nt. ,Podstawy Katolic-
kiej Nauki Spotecznej”, dn. 10 XII1 2003 r. - bp prof. dr hab. Edward Ozorowski
nt. ,Mito§¢ nalezy do definicji osoby (Jan Pawet II)”, dn. 2112004 r. — ks. dr
Jarostaw Sobkowiak nt. ,Norma moralnosci w spoleczefistwie zréznicowanym
ideologicznie”. Dn. 18 11 2004 r. wyktad nt. ,Chrzescijanin w polityce” wygtosit
i dyskusje panelowg poprowadzit pracownik naukowy UKSW red. Zbigniew
Borowik. W dniu 17 III 2004 r. ks. dr Jerzy Lachowicz zapoznat stuchaczy
z problematyka okreslong tytulem wyktadu ,Chrzescijanin i$wiat w nauce
Ojeéw Kosciota”. Dn. 921 IV 2004 r. ks. dr hab. Jézef Zabielski, prof. UKSW,
w wyktadzie nt. ,Fenomen korupcji” poddat omawiane zjawisko ocenie etycz-
nej. Cykl wyktadéw zakoficzyt dn. 19 V 2004 r. bp dr Adam Lepa wyktadem nt.
_Mass media — uzaleznienie czy rozwdj”. Wykiady odbywaty sie w sali gmachu
stowarzyszenia ,Civitas Christiana” w pbZznych godzinach popotudniowych.
Przebieg wykladow i nadspodziewanie wysoka frekwencja (wystagpienia prele-
gentéw gromadzily stuchaczy w roznym wieku z niemal wszystkich §rodowisk
regionu) utwierdzily organizatoréw w przekonaniu o potrzebie ich kontynu-
owania w roku akademickim 2004/2005. Ow trzeci cykl serii wyktadow, wedtug
wstepnych ustalefl, bedzie przebiegal pod hastem ,Rodzina droga KoSciota”.
Cze$é wygloszonych w minionym roku sprawozdawczym tekstéw w petnym
brzmieniu zostata opublikowana w postaci zeszytow w serii wydawniczej ,,Bi-
blioteka Wyktadéw Otwartych z Katolickiej Nauki Spotecznej” przez podlaski
oddziat ,Civitas Christiana”, cato$¢ za§ ukaze si¢ niebawem w zwartej pozycjl
ksigzkowej.

Miniony rok sprawozdawczy byt kolejnym rokiem studiéw w Podyplo-
mowym Studium Metodyczno-Katechetycznym przy UwB, powotanym do zycia
przez MKTK i prowadzonym przez ks. dr. hab. Adama Skreczke. Studium
umozliwia katechetom zatrudnionym w szkotach zdobycie lub uzupeinienie
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wymaganych przez Ministerstwo Edukacji Narodowej kwalifikacji i wyzszych
stopni specjalizacji. Kadre dydaktyczng studium stanowis, pracownicy nauko-
wi katedry oraz wyktadowcy z innych jednostek naukowo-dydaktycznych regionu.

Pracownicy naukowo-dydaktyczni MKTK prowadza okre§lona statutem
dziatalno$¢ dydaktyczna, prowadzac wyklady na UwB oraz podejmujg prace
dydaktyczng poprzez wyklady, éwiczenia, wtym seminaria naukowe, na in-
nych uczelniach wyzszych w kraju iza granicg (Wilno — Litwa). Realizujac
badania wlasne istatutowe kontynuowali prace badawcze w zakresie tych
dziedzin, ktére stanowig obszar ich zainteresowan, wspétorganizowali i uczes-
tniczyli w sympozjach, zjazdach ikonterencjach naukowych dotyezacych ich
specjalizacji. Wynikiem tej aktywnosci jest dorobek pi§mienniczy, obejmujacy
druki zwarte i artykuly o charakterze naukowym i popularnonaukowym, publi-
kowane w czasopismach o zakresie zaréwno krajowym, jak i miedzynarodo-
wym. Peten wykaz tych publikacji jest regularnie zamieszezany m.in. na
tamach ,WiadomosSci KoScielnych Archidiecezji Biatostockiej” oraz na stronie
internetowej katedry.

W pazdzierniku 2003 r. ukazat si¢ drugi tom ,Rocznika Teologii Katolic-
kiej”, czasopisma powotanego do zycia przez MKTK w2001 r., kiére w za-
mierzeniach twoércow pisma ma dokumentowaé dokonania naukowe pra-
cownikéw katedry izaproszonych Gosci. Ostatni tom tej publikacji zawiera
artykuty, materialy, recenzje i sprawozdania powstate wroku akademickim
2002/2003.

Powoli, acz konsekwentnie, posuwaja sie prace nad ,Stownikiem Pojeé
Chrzescijaniskich”, bedgcym wynikiem prac badawczych pracownikéw katedry
nad jezykiem teologicznym.

W miare regularne, comiesieczne, robocze spotkania pracownikéw MKTK
umozliwiajg koordynacje badan wiasnych i statutowych, daja mozliwosé pre-
zentowania ich wynikéw oraz stuzg opracowywaniu projektu prac badawczych
i dziatalnoSci dydaktycznej oraz zglaszaniu, tudziez omawianiu inicjatyw ka-
tedry, popularyzujacych wiedze teologiczng w regionie. Spotkania te 59 weze-
$niej przygotowane i przebiegajg wedlug $cisle okreSlonego przez kierownika
katedry i ujetego w punkty planu.

Ks. Tadeusz Kasabuta
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DIETMAR MIETH, WAS WOLLEN WIR KONNEN?
ETHIK IM ZEITALTER DER BIOETHIK, FREIBURG 2002

Pytanie, jakie zadaje D. Mieth w tytule omawianej tu ksiazki odsyta czy-
telnika do fundamentalnych wartosci, a wtaSciwie do egzystencjalnego sensu
bytu osobowego i celowosci jego dzialania. W tym bowiem charakterystycznym
w swej wymowie pytaniu: Was wollen wir kénnen? (Co checemy moc [uczy-
nié] badz tez: do czego chcemy mieé prawo?) miesci si¢ potrzeba uswiado-
mienia mozliwosci ludzkiego intelektu iwoli, czyli poznania istoty dziatania
ijego konsekwencji. Nie tyle bowiem chodzi tu oto, co powinniSmy czynic¢
[... was wir tun sollen?], ale o to, jak zamierzamy ukierunkowaé nasza ziem-
ska egzystencje idziatanie [... in welche Richtung wollen wir eigentlich
gehen?). Te pytania i poszukiwane na nie odpowiedzi odnoszg si¢ do proble-
matyki etyki zycia i probleméw z tym zwigzanych, czyli bioetyki. Wyjasnia to
podtytul ksiazki: Etyka w epoce bioetyki [Ethik im Zeitalter der Bioethik].
Tresé tej ksigzki zostata podzielona na szes§é kolejnych rozdzialow: 1) Wy-
zwania [Herausforderungen); 2) Spoteczno-etycene zamyslenia w kontek-
Seie biotechniki [Sozialethische Uberlegungen im Kontext der Biotechnik);
3) Etyka w biomedycynie [Ethik in der Biomedizin)];, 4) Etyka w bio-
technice [Ethik in der Biotechnik); 5) Biopolityka: eksperct iinstytucje
[Biopolitik: Experten und Institutionen]; 6) Natura, obraz cztowicka i jego
prawa [ Natur, Menschenbild und Menschenrechie).

Szezegélnym wyzwaniem, jakie omawia w pierwszym rozdziale D. Mieth
sg odkrycia genetyki, ktore staja sie swoista ,pokusa” dla wspotezesnego czto-
wieka. Daje to bowiem zaréwno mozliwos$ci pomocy cztowiekowi, ale tez stano-
wi powazne zagrozenie jego istnienia. ~Swiat genéw” [Genwelt] stanowi zain-
teresowanie trzech dziedzin ludzkiej myéli i dziatania: nauki, techniki i ekono-
mii. W konsekwencji jest to dziedzina interdyscyplinarna i tak tez powinno sig
traktowaé¢ odpowiedzialno§é czlowieka wtym zakresie. MozliwoSci techniki
staja sie szczeg6lnym problemem etyeznym w kraficowych momentach Zycia
ludzkiego - poczecia, narodzin i §mierci. Wtedy tez jawia si¢ szczeg6lne wymo-
gi z kwalifikacjg, etycznej decyzji i oceny. Technika genetyczna ukazuje nowe
mozliwo§ci, ale tez iuwarunkowanie zachowania zdrowia ludzkiego. Tymi
uwarunkowaniami sg zwlaszeza problemy etyczne. Sg to pytania o moralne
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prawo stosowania tego, co jest mozliwe na polu biomedycznej techniki. Nie
wszystko bowiem, co jest mozliwe technicznie, mozliwe jest tez etycznie.

Odkrycia genetyki i innych nauk biotechnicznych stanowia wyzwanie na-
tury filozoficzno-etycznej. Podstawowe problemy w tym wzgledzie Autor oma-
wianej ksigzki analizuje w drugim rozdziale, zatytutowanym Spoteczno-etycz-
ne zamyslenia w kontekscie bioetyki [Sozialethische Uberlegungen im
Kontext Biotechnik]. Na poczatku prébuje zdefiniowaé pojecie ,zycia”,
stawiajgc pytanie czym ono jest [Was heifpt ,Leben”?]. Odpowiedz formutuje
w oparciu o rozumienie Zycia w naukach biologicznych w zestawieniu z filozo-
ficznym rozumieniem ,zycia”. Tego rodzaju dociekania sytuuje w moralnym
doswiadczeniu zycia, starajac sie wyniki owych analiz ustawiaé¢ na plaszezyz-
nie interdyscyplinarnej etyki praktycznej. Zabieg ten zjednej strony daje
mozliwosei bardziej ,egzystencjalnego” usytuowania pewnych ustalei nor-
matywnych, z drugiej za§ rodzi niebezpieczenstwo ,rozmycia” klarownosci
i jednoznacznos$ci wypracowanych norm etycznych. Tym bardziej, ze Autor
ksigzki wprost wskazuje na zalezno§¢é owych normatywnych ustalesi od dos-
wiadezenia. W tym kontekScie wskazuje na potrzebe stawiania probleméw
etycznych w medycynie oraz tego rodzaju argumentacji w genetyce.

Rozdziat trzeci poSwiecony jest etyce w biomedycynie [Ethik in der Rio-
medizin]. Juz na poczatku Autor zaznacza, ze w czasach wspotezesnych rola
i znaczenie etyki w medycynie szczegélnie wzrosta. Spowodowane jest to osig-
gnigciami wiedzy i techniki medycznej, ale tez ich nieludzkim wykorzystaniem.
Na naszych oczach nastapila zmiana paradygmatu w tym wzgledzie. Rozwija-
jac te zagadnienia, poddaje analizie nastepujace problemy szczegélowe:
etyczny wymiar przeszczepOw organdw, diagnostyki prenatalnej, moralno§é
odkry¢ i spotecznego znaczenia genomu ludzkiego oraz przeszczepow na tym
poziomie zycia, etyczne aspekty testéw genetycznych u dzieci oraz dobrowol-
no$ci tych dziatan, etyczne problemy terapii genetycznej, dylematy etyczne
klonowania izwigzana ztym przyszto§é¢ zycia ludzkiego, jak tez praktyki
sztucznego zaptodnienia, zwlaszeza w zwigzku z uzyciem embrionéw ludzkich
oraz etyczny wymiar badan klinicznych nad cztowiekiem. W wielu przypad-
kach i sytuacjach lekarze oraz inni pracownicy medycyny i naukowcy zajmu-
jacy sie tymi zagadnieniami przezywaja konflikt moralny. Przede wszystkim
mamy tu do czynienia z charakterystycznym ,konfliktem intereséw”. Z jednej
strony stawia si¢ cel, jakim jest rzekome dobro nauki i ludzko$ci pojmowanej
abstrakeyjnie, z drugiej za$ niszczy si¢ Zycie konkretnego czlowieka. Niestety,
ten pierwszy cel wielokrotnie bierze gére, kosztem ludzkiego Zycia.

W czwartym rozdziale omawianej ksigzki, zatytulowanym Etyka
w biotechnice [Ethik in der Biotechnik] znajdujemy analizy dotyczace
Swiata zewnetrznego, cho¢ posrednio zwiazane zzyciem czlowieka. Autor
podejmuje tu problem etycznego wymiaru biotechnologii roslin, techniki gene-
tycznej iwyzywienia ludzkosci, etycznych wymogéw postepowania wobec
zwierzat, zwlaszeza w znaczeniu biomedyeznym, np. badania medyczne pro-
wadzone na zwierzetach oraz moralno§é ustalefi prawnych wtym zakresie.
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W ostatnim punkcie Autor analizuje przeszezepy ksenogeniczne, czyli etyczng
zasadnos§¢ korzystania zorgandéw zwierzecych wratowaniu zdrowia izycia
ludzkiego. Podjete w tym rozdziale zagadnienia z pewnoScig nie majg tego zna-
czenia moralnego, co wrozdziale poprzednim, niemniej jednak stanowia dzi$
powazny problem etyczny. Faktem tez jest, ze niektérzy wspéiczesni obroncy
zwierzat i ro§lin bardziej troszezg sie o ich ,prawa’” niz o godnos¢ osoby ludzkiej
ijej prawo do Zzycia. Tego rodzaju myS$lenie i postawa Zyciowa ukazuje indywi-
dualne i spoteczne znieksztatcenie rozumienia osoby ludzkiej i etyki.

Ten spoteczno-prawny wymiar norm etycznych D. Mieth podejmuje
w piatym rozdziale swej ksigzki, ktéremu nadal tytul: Biopolityka: eksperct
1 instytucje [Piopolitik: Experten und Institutionen). Najpierw podejmuje
analize etycznego wymiaru relacji miedzy prawem a zwyczajem ludzkich
zachowan. Nastepnie swojg refleksje kieruje na ustalenia prawne zawarte
w Konwencji Praw Czlowieka Rady Europy, odnoszgcych sie do problemdéw
biomedycznych oraz w Deklaracji UNESCO, traktujgcej o genomie ludzkim
i prawach osoby ludzkiej. Analizy dokumentéw prawnych poszerza o refleksje
na temat pojmowania wspoinych wartosci w kregu kultury europejskiej oraz
organizacji badan etycznych dotyczacych zycia ludzkiego. Tego rodzaju ana-
lizy pozwalaja mu ukazaé réznice ustaleniach etyczno-prawnych funkejonujg-
cych w Europie. To z kolei prowadzi go do charakterystycznego wniosku, ze
w praktyce dzialania i decyzji etycznych nalezy uwzglednié pluralizm pogla-
déw oraz kierowac sie tolerancjg i kompromisem. Podkreslia, ze pluralizm,
tolerancja i kompromis to podstawowe prawa i wymogi wspdlczesne] demo-
kracji, stad tez winny by¢ uwzgledniana w poszukiwaniach i decyzjach etycz-
nych. Nalezy przyznaé, ze jest to doS§¢é ryzykowne stwierdzenie i wnioskowanie
etyka i moralisty. Wprawdzie Autor czyni tu pewne zastrzezenia przed zbyt
liberalnym traktowaniem normy etycznej, niemniej jednak takie postawienie
problemu musi budzié pewien niepokdj etyka i moralisty, zwlaszcza o orien-
tacji katolickiej.

Ostatni rozdzial omawianej ksigzki jest refleksja natury filozoficzno-teo-
logicznej poswieconej naturze, obrazowi cztowieka iprawom osoby ludzkiej
[Natur, Menschenbild und Menschenrechie]. Analizujage nature Swiata
i cztowieka, Autor kieruje sie na fakt stworzenia jej przez Boga, co nadaje jej
swoistg warto$é i przeznaczenie. Ré6wnoczesnie podkresla ,zapomniang” we
wspolczesne] cywilizacji ,technicznego postepu” doczesng ograniczonosé
czlowieka, ktérg nalezy uwzglednié w planowaniu ludzkich zamiardéw i decyzji.
W kontek§cie takiego zafalszowanego pojmowania cztowieka ukazuje jego
obraz i godno$¢ z punktu widzenia chrzeScijaiiskiego, co domaga si¢ budowa-
nia odpowiednie] perspektywy my$lenia i decyzji w bioetyce. Ta perspektywa
prowadzi do refleksji natury teologicznej, ktora winna by¢ uwzgledniana
w poszukiwaniach etycznych wspélczesnej biotechniki. Teologiczno-etycznego
ogladu domagajg sie zwlaszeza prawa osoby ludzkiej, gdyz bez tego rodzaju
ustalefi i wymogéw pojecie natury ludzkiej i jej praw byloby niepeine i zafal-
szowane. Biotechnologia stanowi — zdaniem naszego Autora - wspdlne pole
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refleksji idzialai miedzy religiami ikulturami wspélczesnego $wiata. Czlo-
wiek bowiem i jego Zycie to podstawowa wartos§é w refleksji religijnej i ogélno-
-kulturowej; powinien wiec stanowié¢ cel wspdlnych poszukiwan i troski wszys-
tkich ludzi.

Przeglad tresci omawianej ksigzki ukazuje juz jej merytoryczng warto$é
i znaczenie w literaturze omawianego przedmiotu badan. Prébujac sumarycz-
nie wskaza¢ te wartosci, nalezy podkresli¢ sam fakt podjecia przez Autora tych
zagadnien i ukazanie ich fundamentalnych wymiaréw. D. Mieth omawia w swej
ksigzce podstawowe zagadnienia wspétezesnej bioetyki, stad pozycja ta moze
stanowi¢ swoisty podrecznik w tej dziedzinie wiedzy. Na podkreslenie zastugu-
je wielostronnos$¢ podejScia do omawianych zagadnien iform argumentacii.
Przewaza wprawdzie analiza filozoficzno-teologiczna, ale mamy tez argumen-
tacje z punktu widzenia medycyny, psychologiczno-socjologiczng, spoteczno-
-kulturowa, a nawet ze strony polityki ekonomicznej. Nalezy przy tym dodaé, ze
ta roznorodno§é widzenia omawianych zagadnien moze wprowadzaé pewien
zamet mySlowy i dezorientacje w warto§ciowaniu zycia ludzkiego, co moze by¢
niebezpieczne zwlaszeza dla mato zorientowanych w filozofii ezy teologii, czy
tez liberalnie traktujacych wartosé i godnodé osoby ludzkiej. Majac na wzgle-
dzie te walory ksigzki D. Mietha mozna powiedzie¢, ze stanowi ona dobry
materiat zrodiowy do dalszych badan podjetych tu zagadnien, zwiaszcza
7z punktu widzenia teologiczno-moralnego. Jest to pozycja godna zauwazZenia
i polecenia wszystkim zajmujacym sie problematykg bioetyczna, tak bardzo
dzi$ aktualng, a réwnoczes$nie trudng i kontrowersyjna.

Ks. Jozef Zabielski
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A. Skreczko, Rodzina Bogiem silna, Bialystok 2004, ss. 295

USwiadomienie celu i zadai - tak w zyciu indywidualnym, jak i spotecz-
nym - domaga si¢ poszukiwania charakterystycznych wyznacznikéw istnienia
i dzialania osoby czy wspoélnoty ludzkiej. Spotecznoseia, ktéra skupia w sobie
cele i zadania zaréwno jednostkowe, jak i wspdlnotowe jest rodzina. Ona wice
winna ciagle rozpoznawaé¢ zaréwno stale iniezmienne, jak tez czasowe
i sytuacyjne wyznaczniki swego istnienia. Uswiadomienie ich oraz kierowanie
sie nimi w codziennym zyciu stanowi fundamentalny normatyw zycia rodzinne-
go. Tego rodzaju przekonanie znajduje swe uzasadnienie zaréwno w historii,
jak w $wiadomos$eci ludzi nam wspéiczesnych. Pomocg w rozpoznawaniu owych
wyznacznikow i celéw zycia rodzinnego byli isg ludzie pelnigey szczegélne
funkcje i zadania w danym okresie dziejéw i w konkretnej spotecznosei. Ich po-
glady na wiele lat ukierunkowujg myslenie innych, a postawy zyciowe stajg sie
wzorcem do naSladowania. W odpowiednich sytuacjach zyciowych wracamy do
nich, starajgc sie odnalez¢ wskazania do czekajgcych nas zadan i deeyziji.

Tego rodzaju problematyke podejmuje ks. Adam Skreczko w swej ksigzce
zatytutowanej Rodzina Bogiem silna. Autor jest pedagogiem oraz dr. hab.
teologii pastoralnej, pracownikiem naukowo-dydaktycznym Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszyiiskiego, Instytutu Nauk o Rodzinie w L.omiankach. Przy-
gotowanie merytoryczne Autora wyznacza sposéb ujecia podjetego w tej
ksigzce zagadnienia. Jest to analiza natury teologiczno-pastoralnej, z podkres-
leniem wymiaru duchowo-moralnego oraz pedagogicznym wskazaniami prak-
tycznymi. Tytut ksigzki stanowig stowa kard. S. Wyszyniskiego, kiory czesto
podkreslal, ze ,rodzina Bogiem silna”, a ,naréd silny rodzing” . Wyjasniajac
tytul, ks. A. Skreczko stwierdza: ,By rodzina mogta nadaé¢ wlasciwy poziom
i godno$é Zyciu swoich cztonkéw oraz narodowi, sama musi korzystaé z pierw-
szego zrodia, ktérym jest Bog. Ma by¢ silna w Bogu, umocniona przez Boga
w swej trwatoSei i w swym dziataniu, od Boga czerpigca swg moe wewnetrzng”
(s. 7). Nalezy tez pamietaé, ze te idee stanowity podstawe programu duszpa-
sterskiego, jakim byla Wielka Nowenna przygotowujaca Kosciét w naszej Oj-
czyznie do obchodéw tysigclecia Chrztu Polski w 1966 roku. Problemy rodziny
tamtych czaséw nie tylko nie stracily na aktualnosci, ale jeszcze bardziej
dzisiaj domagaja si¢ poglebionej refleksji i poszukiwari ich rozwiazywania.



174 Sprawozdania i recenzje

Autor omawianej ksigzki swoje analizy podjetych tu probleméw zawart
w trzech kolejnych rozdzialach. W pierwszym, zatytutowanym ,Rodzina pod-
stawows, droga KoSciola”, ukazuje panorame podstawowych prawd i wymogéw
odnoszacych sie do natury i funkejonowania rodziny, zwlaszeza w warunkach
polskich. Uzasadniajac fakt i wymdég, Ze rodzina jest wcentrum pastoralnej
dziatalnoSci KoSciola, ks. A. Skreczko pisze: ,,Decyduje o tym naturalna i nad-
przyrodzona doniosto§¢ postannictwa rodziny, jak réwniez liczba weigz po-
jawiajacych sie zagrozen utrudniajacych, czy wprost uniemozliwiajgcych
prawidlowy rozwdj zycia rodzinnego” (s. 11). Rozwijajac tak pojmowany pro-
blem, Autor najpierw charakteryzuje troske polskiego Kosciola o malzefistwo
i rodzine, eksponujac postawe Prymasa Tysiaclecia wobec polskiej rodziny.
Oglad tej rzeczywisto$é polskiej rodziny zostal poszerzony o wskazania
i wymogi watykarskiej Karty Praw Rodziny, z podkre§leniem znaczenia tego
dokumentu we wspoélczesnej teologii i praktyce duszpasterskiej. Na plaszczyz-
nie praktyki duszpasterskiej w Polsce rozumienie rodziny jako ,drogi Ko-
§ciota” ujawnia sie — zdaniem ks. A. Skreczko — w dwéch nurtach dziatania:
przygotowania kaptanéw do duszpasterstwa rodzin oraz w uczynieniu
z rodziny fundamentalnego celu nowej ewangelizacji.

Rozdzial drugi poSwiecony jest zadaniom wychowawczym rodziny. Jego
tytut — Rodzina Srodowiskiem dorastania — wskazuje na szczegélng funkcje
rodziny w formowaniu dojrzatosci cztowieka. Analizujac to zagadnienie, Autor
przywoluje nauczanie pasterzy polskiego Kosciola w okresie Wielkiej No-
wenny. Na kanwie tej bazy Zrédlowej podejmuje takie problemy, jak: rodzina
miejscem wychowania, rodzicielstwo oraz ojcostwo wedlug kard. S. Wyszyii-
skiego. Ks. A. Skreczko podkre§la, ze ,fenomen i znaczenie Wielkiej Nowenny
zalezaly w duzym stopniu od jej trafno$ci merytorycznej. Nauczano wowezas,
ze rodzina jest ostojg panistwa, stad i pafistwo winno byé calg swy istotg skie-
rowane ku dobru rodziny. »Rodzina Bogiem silna« musi byé nastawiona na
dobro dzieci, ito jest jej przyszloScig. [...] Podkre$lana wowezas prawda, ze
rodzina jest podstawowym Srodowiskiem wychowania nie przestala byé aktu-
alna i w naszych czasach” (s. 97).

Rodzina darem i zdaniem - to tytul trzeciego rozdzialtu omawianej
ksiazki. Podejmowane tu zagadnienia oraz sposéb ich interpretacji koncen-
truja si¢ wokét charakieru normatywnego natury i funkcjonowania rodziny.
Ten wymiar wspdlnoty rodzinnej wynika - zdaniem ks. A. Skreczko - ze
szczeg6lnej natury owej wspoélnoty. Nalezy bowiem pamietaé, ze ,wspdlnota
tworzona przez dwoje ludzi nie jest czym$ statycznym. Wpisana jest w nig
pewna dynamika, ktora stwarza pole zagrozei, jest tez zZrodiem konfliktéw
oraz kryzysow” (s. 155). Analizujgc tak sformuiowany problem, Autor ukazuje
najpierw najgrozniejsze i najbardziej rozpowszechnione dzi§ zagrozenia mal-
zenistwa, wskazujac na §w. Jozefa i Maryje jako wzér §wietosci zycia maltzen-
skiego. Nastepnie podkresla pewne uwarunkowania i sposoby zaradzania
trudno$ciom zycia malzefisko-rodzinnego. Sg to: przygotowanie do zycia w ro-
dzinie, problemy edukacyjne w zyciu rodziny, w tym stuzebng funkcje szkoty,
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swiadomo§é wychowawcza rodzicow, podeszly wiek w aspekcie wychowaw-
czym, rodzina miejscem ksztaltowania kultury chrze$cijaniskiej oraz kultura
zycia rodzinnego. Szezegblng §wiadomosé owych powinnoSci zycia rodzinnego
w przeciwstawianiu sie wspoélczesnym zagrozeniom posiada rodzina katolicka.
Ten normatyw trafnie dostrzega cytowany przez A. Skreczko L. Dyczewski.
Podkres$la on, ze ,katolickie rodziny muszg tworzy¢ kolejng nowa kulture
chrzescijanska. Winna ona by¢ kulturg alternatywng w stosunku do dzisiejszej
kultury dominujgcej. Przy czym katolicka kultura alternatywna to co$§ wiecej
niz tylko krytyka cech kultury ogélnie upowszechniajgcej sie, to co$ wiecej niz
tylko propozycja ideologiczna, czyli zbior powigzanych z sobg oraz uzasadnio-
nych wartosci, idei i norm. Katolicka kultura alternatywna to catoSciowy styl
zycia” (s. 252).

W ostatnim rozdziale swej ksigzki ks. A. Skreczko zamieszcza wybrane
dokumenty Kogciota w Polsce okresu Wielkiej Nowenny. Sg to: pisma Prymasa
Polski ks. kard. Stefana Wyszyiiskiego, nauczanie Episkopatu Polski oraz
pojedynczych polskich biskupéw. Zawarte tu fragmenty koscielnego nauczania
pasterzy polskiego Kosciota sg dobrg ilustracjg zrodtows podjetych w omawia-
nej ksigzee probleméw. Czytelnikowi umozliwiajg tez siegniecie do oryginal-
nych wypowiedzi na tematy zawarte w tej ksiazce. Ukazuja one klimat zycia
polskiego Kosciota i rodzin tamtych czaséw, dajac tez mozliwos§¢é wykorzysta-
nia ich w réznych formach pracy teologiczno-pastoralne;j.

Prébujac wskazaé szczegdlne walory i znaczenie ksiazki ks. A. Skreczko,
nalezy podkreslié aktualno$é podjetych tu zagadnien. Autor, podejmujac ana-
lize koscielnych dokumentéw konkretnego polskiego KoSciota, w tym takze
problemy 6wezesnych rodzin, w sposéb profesjonalny od strony teologii ro-
dziny oraz trafnie ze wzgledéw pastoralno-pedagogicznych ukazuje podstawo-
we problemy zycia rodzinnego. Drugim bardzo waznym atutem tej ksigzki jest
jej wiarygodno§é zrodlowo-eklezjalna, co we wspolezesnym zamieszaniu
pogladéw i postaw zycia religijno-moralnego nalezy szczegélnie podkreslié. Te
aktualne dzi§ problemy rodziny, zakotwiczone w wiarygodnych zZrédiach
teologiczno-eklezjalnych, ks. A. Skreczko ukazuje w sposéb analitycznie po-
prawny, merytorycznie poglebiony, przystepnym jezykiem, ze wskazaniem
trafnych i,zyciowych” wnioskéw i praktycznych zastosowarl prowadzonych
analiz. Z tych wzgled6w ksigzka ta godna jest polecenia zaréwno teologom, jak
duszpasterzom i wszystkim zajmujacym sie pomocg rodzinie, ale tez — a moze
przede wszystkim — tworzacym wspoélnoty zycia matzensko-rodzinnego.

Zaangazowanie czytelnika wlekture tej interesujgcej ksiazki rodzi tez
pewien niedosyt. Pierwsze wrazenie, jakie sie narzuca mozna by okresli¢ mia-
nem ,,szybko$é edytorska”. Dostrzec tu mozna swoisty po§piech w przygoto-
wywaniu zawartych tekstéw do druku, co objawia si¢ np. brakiem chocby
krotkich wprowadzeni do poszezegélnych rozdziatéw, ktére jeszcze lepiej
pozwalatyby czytelnikowi wstepnie zorientowaé si¢ w zwarto§ci merytorycznej
danej czesci ksiazki. Tego rodzaju wprowadzenia ,domaga sie” zwlaszcza
ostatni rozdzial ksigzki, zawierajacy teksty nauczania pasterskiego polskich
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biskupéw. Czytelnik wspélczesny, zwiaszeza wiekowo miody, z pewnoscig
py}py wdzigczny za choéby krétkie wprowadzenie w klimat tamtych czaséw
i orientacje co do postaci Autoréw prezentowanego nauczania pasterskiego
Dobrze by tez byto, gdyby Autor zatroszezyt si¢ o zamieszezenie choéby Wy-
brapej literatury przedmiotu, réwniez z mysla o czytelniku chcacym poglebié
sobie tresci spotykane wtej ksigzce. Wprawdzie ksigzka — jezeli dobrze
odczytatem zamiar Autora — ma charakter bardziej ,praktyczny” niz ,teo-
ret’ye'zny”, co usprawiedliwia wskazane tu braki, ale owe uzupelnienia z ’[’)ew—
noscig, powiekszylyby jej wartosé.

Lektura ksigzki Rodzina Bogiem silna sklania do wyrazenia rados$ci
?faktu jej ukazania sie, a Autorowi wdziecznosei za podjecie tej problematyki
i kompetentne jej przedstawienie. Sam tytul, podkreslajacy zrodto sity wspél-
noty rodzi’nnej, jakim jest Bog jest trafny i znamienny w naszych czasach za-
met.u wok.o} pojmowania rodziny, jej egzystencjalnego zakotwiczenia oraz sen-
su icelu istnienia. Rozwijajac tytutowy problem, Autor konsekwentnie wyka-
zal, W czym wyraza sig owa BoZa sita rodziny, jak ja rozpoznaé i osiggaé
w‘codZIennym zyciu tej wspélnoty. Te i inne walory omawianej ksiazki pozwa-
lajg poleci€ jg dostownie kazdemu, gdyz kazdy z nas w rodzinie ma swéj po-
c?qtek, a zdecydowana wiekszo$¢é spotecznosci ludzkiej w matzenstwie i rodzi-
nie r.'eahzl'lje swe zyciowe powotanie. W realizacji za§ zadania, aby byla ona
Bogiem silna w duzym stopniu pomoze nam lektura ksiazki ks. A. Skreczko.

Ks. Jozef Zabielski
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Dwor, plebania, rodzina chiopska. Szkice z dziejow wsi polskief
VII i XVIII wieku, red. Magdalena Slusarska,
DiG, Warszawa 1998, ss. 185

Problematyka wsi polskiej w okresie przedrozbiorowym w dotychczasowej
historiografii, aczkolwiek obecna, nie jest nalezycie rozpoznana inadal nie
zajmuje naleznego sobie miejsca w naukowym pi§miennictwie polskim. Nie-
cheé historykéw ku temu zagadnieniu paradoksalnie ma swe Zrédto w ogromie
inicjatyw wydawniczych i publikacji, jakie powstaty w Polsce po drugiej wojnie
§wiatowej. Problematyka ta bowiem w okresie PRL poddana zostata silnej
indoktrynacji ideologicznej, skutkiem czego doczekaliSmy si¢ opracowaf,
ktore rzecz, miast rozjasniaé, zaciemniajg. Brak im obiektywizmu. Zgodnie
z obowigzujaca doktryna, szczegdlny akcent potozono w nich na walke klas,
ktéra na gruncie wiejskim ,musiata” przyja¢ forme permanentnego antagoni-
zmu na linii wie§—dwor. Skutkiem owych pozamerytorycznych, ahistorycznych,
zabarwionych podejSciem emocjonalnym zatozen iprzestanek jest literatura,
ktéra na diugie lata utrwalila ,czarng legende” wsi polskiej. Jej statymi,
obowigzujacymi elementami byty przeciwstawiane sobie obrazy przymieraja-
cego gtodem chiopa, ofiary ucisku i bezwzglednego, wyzyskujacego owego
chlopa pana-szlachcica, czesto proboszcza, sprawcow wszelkie] niesprawie-
dliwosci. Te przygnebiajaca wizje wsi skutecznie utrwalono w mentalnosci
spoteczefstwa poprzez szkote i srodki masowego przekazu. Taki stan rzeczy
zniechecal historykéw do siegania po te problematyke, zraza tez i dzisiaj, jako
ze przelamanie zakorzenionego, wyzej wspomnianego, stereotypu wydaje sie
sprawg, niezwykle trudna, nierzadko wrecz niewykonalng.

7 tym wieksza radoScig iatencjg nalezy pochylic si¢ nad powstalg
z inicjatywy Towarzystwa im. Stanistawa ze Skarbimierza publikacja, zreali-
zowang pod redakcyjnym nadzorem i przy znacznym wkiadzie merytorycznym
Magdaleny Slusarskiej, dzietem zbiorowym, okreS§lonym ogdlnym tytutem
Dwér, plebania, rodzina chiopska. 7 cals, odpowiedzialnoScig juz na wstepie
mozna orzec, ze autorzy zamieszczonych tu tekstéw podjeli wyzwanie, do-
dajmy — skutecznie, by owg dotkliwg luke w historiografii zacza¢ wypelniaé.
Efektem wysitku badawczego o§miu os6b, specjalistéw w dziedzinie historii,
historii literatury, kultury, sztuki i filozofii sg analityczne, pozbawione poza-
naukowej presji, szkice, dotyczace kilku istotnych probleméw poruszajgeych
kwestie chtopska w siedemnasto- i osiemnastowiecznej Rzeczypospolitej. Dy-
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stansujgc sie od zastanych w literaturze stereotypow, bez komplekséw podej-
mujg polemike z utrwalonymi w historiografii, uproszczonymi osadami i opi-
niami. Zdaniem redaktor naczelnej autorzy, posiadajac $wiadomosé zto-
zonosci i wieloaspektowosci poruszanej problematyki, postawili sobie za cel
»zachecenie historykéw do rozwiniecia szerszych badaf oraz otwarcie dysku-
sji obejmujgcej réznorodne aspekty historii wsi w dawnej Polsce” (s. 6).

Poniewaz autorzy zamieszczonych w publikacji tekstéw sg specjalistami
wielu dziedzin, wynik ich pracy ma charakter interdyscyplinarny. Dotyezy to
takze doboru i wykorzystania zrédel. Uderza ich réznorodnosé. W zaleznoSci
od dziedziny reprezentowanej przez danego autora i jego zakresu badawcze-
go, spozytkowano Zrédia o charakterze demograficznym, statystycznym, iko-
nograficznym, teksty publicystyczne, literackie, filozoficzne, kaznodziejskie.

W artykule pt. Dwér a rodzina chiopska - przymus t koegzystencia,
tekScie o charakterze wstepnym do catosci tomu, Michat Kopiczynski po-
strzega rodzine chtopska, jako autonomiczny podmiot badan. Za cel Autor po-
stawit sobie odpowiedZ na pytanie, na ile polityka dworu wobec rodziny chiop-
skiej w zakresie tzw. przymusu bezposredniego byta skuteczna. Dla tego celu
podjat sie rekonstrukeji strategii rodziny chlopskiej wobec dworu. Opierajac
sie giéwnie na spisach ludnosci sporzadzanych dla potrzeb komisji cywilno-
wojskowych wlatach Sejmu Czteroletniego z terenu wojewddztwa brzesko-
kujawskiego i ziemi wielufiskiej oraz positkujge sie inwentarzami débr szla-
checkich z Wielkopolski, Kopiczytiski dowodzi, iz w konfrontacji z dworem
chiopi dysponowali mozliwoéciami 1znajdowali sposoby, by sie bronié iby
skutecznie przeciwstawié sie nazbyt ucigzliwym jego wymaganiom.

Przyblizona wizje wsi plebanskiej prébuje odtworzyé Dariusz Gléwka
wartykule pt. Imny pan. Chiopi w dobrach plebariskich na Mazowszu
w XVII-XVIII wieku. Autor w swych dociekaniach opart si¢ przede wszystkim
na mato dotad eksploatowanych w badaniach nad wsia polska protokotach
wizytacji kanonicznych parafii diecezji ptockiej. Naszkicowany przez niego
obraz stosunkéw ekonomicznych na linii pleban-chtop panszezyzniany za-
wiera nowe ustalenia. W ich wyniku D. Gléwka dochodzi do wniosku, iz typowy
dla tego okresu szlachecki model gospodarowania nie przektadat sie wprost
na dobra plebanskie. Jako dowéd przytacza miedzy innymi fakt, iz panszezy-
zna w majatkach koscielnych, parafialnych, odgrywala zasadniczo mniejszg
role niz w typowym gospodarstwie szlacheckim. Wskazuje tez na lepsza sytu-
acje ekonomiczng chtopéw, czemu - jego zdaniem — sprzyjal bezposredni za-
rzad dobrami plebarniskimi oraz potgczenie wjednym reku wladztwa grunto-
wego z funkcjami duszpasterskimi, co powodowato, iz duchowny-pleban na
0got staral sie w praktyce stosowaé gloszone przez siebie zasady chrzescijan-
skie o poszanowaniu godnosci ludzkiej, przez co, generalnie rzecz biorge,
chtopom w dobrach koscielnych parafialnych powodzito si¢ lepiej niz w innych
strukturach wlasnosei ziemskiej.

Analiza Zrédet o charakterze normatywnym w postaci listéw i rozporza-
dzeri biskupich, tudziez inne teksty, takze liturgiczne, pozwolita Magdalenie
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Slusarskiej, autorce artykutu pt. Oswieceniowe modele biskupa, plebqnq
1 parafii. Kontynuacja czy zmiana tradycji? na sformulowanie odwazne;j
tezy, iz postulowany os$wieceniowy model Ko$ciola realizowany byl p{’zez
biskupéw, opierajacych swe poczynania przede wszystkim na zalecgmach
dotyczgeych wiary i moralno$ei sformutowanych na Sob.orze .Trydenckn.n,. na
ktore rzadcy diecezji naktadali dopiero postulaty o$wieceniowe. Wyn'1k1f3m
takiego zalozenia jest wyrazony przez Autorke poglad, iz duchowny, re.ahzu]atc
wymogi o§wieceniowe na mocnej bazie doktrynalnej, stawal si¢ nie tylkp
zarzadca parafii, ale przejmowal takze wazne funkeje spolec’zne. .St.qd tez,
naturalnym stanem rzeczy, proboszcz stawal sie nie tylko poSrednikiem po-
miedzy wiernymi a Stwoérea, ale takze oddziatywal, zwlaszceza poprzez ka?
zania i nauki katechizmowe, na dwa $cisle zalezne od siebie stany, szlachecki
i chlopski, uswiadamiajac im ich prawa i spoczywajace na nich wzajemne zo-
bowiazania. Pleban zatem byl takze poSrednikiem miedzy dwor(?m a ch}op.em
takze w sprawach ekonomicznych, przez co wypelnial wobec wiernych misje
nie tylko stricte religijna, ale tez kulturows i cywilizacyjng, przez co W}at(EZ%}}
sie w proces upodmiotowienia wlo§cianina. Wykorzystane przez A}Jto.rke;.zro-
dia normatywne, jak sama przyznaje, nie dajg odpowiedzi na pytanie, jak i czy
w ogble owe zalecenia biskupéw znajdowaly odzwierciedlenie w rzeczywisto-
Sci wiejskiej. o

Nie jest przypadkiem, a raczej zabiegiem, wynikajagcym z za}ogel? meto-
dycznych, konsekwentnie stosowanych w calej publikacji, ze po wyzej wspo-
mnianym tekscie zamieszczono drugl artykut D. Gléwki zatytulowany Prz"e-.
wodnik, inicjator, adwersarz? Uwagi o miejscu plebana wspolecznoscz
wiejskiej w XVII-XVIIT wieku na przykiadzie diecezji ptockiej. Autor prf)—
wokuje tu do dyskusji na okresSlony w tytule temat poprzez sformulowan}e
pytania, czy istotnie, zgodnie z zaleceniami hierarchii duchowne;j, plfaba{lla
pos$redniczyta w przenikaniu nowo$ci cywilizacyjnych pod strzechy. Op'lera]a{c.
sie wswych rozwazaniach na materiale dostarczonym przez aktz.L wizytacji
duszpasterskich, Zrddle, ktérym Autor postuguje sie dosé sprawr'ne, co .udo-
wodnil w poprzednim artykule, formuluje spostrzezenie, iz plebar{la' wywiazy-
wala sie z zalecefl wladz diecezjalnych na miare swoich mozliwosci material-
nych, zwlaszcza gdy chodzito o prowadzenie szkot parafialnych, czy przytul-
kéw dla ubogich. W takim kontek$cie nie moze dziwi¢ fakt, iz eksploatowapy
material Zréodlowy daje wiele przykladéw, iz na tym polu w parafiach s.}abl.e]
uposazonych i tych zarzgdzanych przez duchownych niedbalych 0 r(?ahzacw
postulatéw ,,o§wieconego katolicyzmu” nie dzialo sie najlepiej. D (f‘rloxjvka na
postawione na wstepie pytanie nie odpowiada wprost, sygnalizuje ]'edyrfle
problem, stusznie stwierdzajac, iz na sformutowanie ostatecznych WnlOSl.{O\jV
przyjdzie jeszcze poczekad, jako Ze ta problematyka wymaga dalszych, wnikli-
wych badan. i

Ciekawg kontynuacjg rozwazan powyzszych jest drugi artykut ’M.. S..lusar-.
skiej pt. Powinnos$é i nalezytosc. Weajemne relacje miedzy wmscwzela_m?
dobr a spotecznosciq wiejskq w Swietle kazan z epoki stanistawowskiej.
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Juz sam tytut wskazuje na Zrodla, na ktérych oparta sie Autorka. Sg to przede
wszystkim kazania dotyczace kwestii chlopskiej — Zrédlo niezwykle cickawe,
ale i specyficzne. M. Slusarska poddata analizie zaréwno kazania utrwalajace
tradycyjny model zaleznoSci miedzy dworem a wsig, jak i ptynace z ambony
nauki odwolujace si¢ do przeszczepianej wiasnie na grunt polski filozofii
fizjokratycznej, postulujgcej, najogélniej rzecz ujmujge, podniesienie poziomu
cywilizacyjnego wsi oraz przyznanie chlopom statusu obywatela. Autorka
podkresla zmiane roli ambony, ktéra coraz czeSciej w drugiej polowie XVIII
stulecia poczeta odgrywaé role forum publicystycznego, nadajac kwestii chtop-
skiej wymiar nie tylko moralny, ale tez, a moze przede wszystkim, spoteczno-
gospodarezy i cywilizacyjny — obywatelski. Analizy, ktérych owocem sg dwa, os-
tatnie prezentowane tu teksty (D. Gléwki i M. Slusarskiej) pozwalajg wysunaé
wniosek, iz postulowane przez fizjokratyzm zmiany na wsi na gruncie polskim
miaty dokona¢ si¢ nie przez skok rewolucyjny, lecz na drodze ewolucji w ramach
systemu zastanego. Nie podwazaly one zasad jego funkcjonowania, leez prébo-
waly go zreformowag, udoskonalié, dostosowaé go do wymogow czasu.
Eksperyment ks. Pawla Ksawerego Brzostowskiego, fizjokraty, reforma-
tora stosunkow wiodciafiskich itwoérey tzw. ,Rzeczypospolitej Pawlowskiej”
jest obiektem naukowych dociekan autorki artykutu Pawet Ksawery Brzo-
stowski - autoportret ustawodawcy i mecenasa Magdaleny Gorskiej. Nowo-
Scig tego tekstu ijego niezaprzeczalnym walorem jest fakt, iz Autorka odwo-
lata si¢ wnim przede wszystkim do Zrédet ikonograficznych. Stanowis je
obrazy i grafiki wykonane na zaméwienie bohatera rozprawy, dotyczace reali-
zacji w praktyce postulatéow formutowanych przez mysl o§wieceniowa chrze-
Scijanska ifilozofi¢ fizjokratyczna, a urzeezywistnianych z mozolem w postaci
majatku plebanskiego wdobrach Merecz, zwanego Pawlowem. M. Gérska,
positkujgc si¢ takze piSmiennictwem odnoszgcym sie do kwestii chlopskiej,
probuje udowodni¢, nie bez skutku zreszta, ze teoretyczny model ,,wsi dosko-
natej” mozna bylo zrealizowaé w praktyce i mégt to zrobié kazdy ziemianin,
cheaey taki trud itakie ryzyko podjaé, bo jest to dzieto obiektywnie stuszne,
zgodne z prawami naturalnymi i zasadami religii chrze$cijanskiej.
Wypetnieniem pewnej luki w historiografii Sejmu Czteroletniego jest arty-
kut Anny GrzeSkowiak-Krwawicz pt. Niech sie mie znajdzie niewolnik
w granicach Rzeczypospolitej. Sprawa chiopska w publicystyce Hugona
Kotlqtaja w czasie Sejmu Czteroletniego. Novum tego tekstu jest mocno
wyakcentowana uwaga, iz sprawa chlopska w czasie sejmu, jakkolwiek obec-
na, nie stata si¢ przedmiotem walki politycznej, jak to miato miejsce w przy-
padku kwestii mieszczan. Wok6t tematyki chlopskiej, przy duzej liczbie
tekstow jg analizujgcych, zabraklo, o dziwo, jakiejkolwiek polemiki. Kwestii tej
nie tgezono nawet z programem reform politycznych. Zdaniem Autorki, jedy-
nym pisarzem tej doby, ktéry powaznie brat pod uwage prawne wiaczenie
wlo§cianina w ogét spoteczenstwa obywatelskiego, polskiego byt Hugo Kolla-
taj. Na podstawie analizy jego pism probuje dowiesé, iz to on, jako jedyny, dat
wizj¢ ,narodu catego”, wedlug ktérej chiop miat staé sie czastka tej same;j
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Rzeczypospolitej, co szlachcic-obywatel i sta¢ si¢ gwarantem wolnosci polskiej.
W swych pogladach na te kwestie — zdaniem Autorki — Kottataj byt najbardziej
radykalnym i konsekwentnym pisarzem okresu Sejmu Czteroletniego.

Tom zamykaja dwa teksty: Tomasza Chachulskiego pt. Winien jestem
wspomnienie pamieci tego wiesniaka. Franciszka Karpiniskiego spotka-
nia z wsiq i Stanistawa Janeczka zatytulowany Wolnosé czy wolna wola?
Jan Sniadecki - miedzy tradycjq a nowozytnosciq. Pierwszy artykul na-
wiazuje do twérezosci poety oswiecenia w aspekcie jego fascynacji wsia, ktora
jawi sie u niego jako miejsce wspélistnienia tradycji chlopskich i szlacheckich
nawzajem w dawnej Polsce si¢ przenikajacych. Zdaniem Autora, jakkolwiek
w pisarstwie Karpifiskiego nie ma miejsca na opis przestrzeni wiejskiej, z kto-
rej si¢ wywodzil, to jednak jej kultura byta dlafi waznym Zrédiem inspiracji
tworezych. S. Janeczek natomiast podjal prébe analizy pogladéw Jana Snia-
deckiego na znaczenie prawa, jako gwaranta porzatdku’ spoltecznego. Autor
podkreéla, iz w koncepeji panstwa zarysowanej przez Sniadeckiego jedynie
przeniesienie akcentu z moralno$ci na ustalenia prawne da¢ moze trwala,
mocna, podstawe pod mechanizmy rzadzenia pafistwem i przynies¢ pozytywne
konsekwencje dla okre§lenia w nim miejsca poszczegolnych stanéw, zwlaszeza
wloscian, jako podmiotu tego prawa.

Odnoszac sie¢ do catosci publikacji zaznaczyC nalezy, iz zamieszczone
w niej teksty odznaczaja sie wysokim poziomem zaréwno pod wzgledem mery-
torycznym, jak imetodycznym, jezyk jest precyzyjny, niewyszukany, ale po-
prawny, narracja ptynna ikompetentna, dobrze udokumentowana. Uderza
duza staranno$é o strone edytorska publikacji, ktérej warto§¢ podnosi dodatek
o charakterze aneksu, obejmujacy ilustracje, szkice, mapy, rysunki, reprinty
wazniejszych stronic tytulowych, wykorzystanych przez autorow dziet oraz
reprodukeje kilku obrazéw i rysunkéw, stanowiagcych cze§¢ materiatu Zrédio-
wego dla artykulu M. Gorskie;j.

Autorzy tej niewielkich rozmiaréw publikacji, jak zaznaczyta redaktor na-
czelna we wstepie, nie roszezg pretensji, by zaprezentowany tu wynik ich do-
ciekann badawczych traktowany byl jako wyczerpujace monografie réznych
aspektéw zycia wsi polskiej w XVII i XVIII wieku. Ich zamiarem byto zwrécenia
uwagi badaczy na te obszary w naszej historiografii, ktore nie doczekaly sie
wnikliwych analiz i rzetelnego opracowania. Swymi tekstami otwieraja raczej
droge do dalszych badan i okreslaja ich kierunek. Pozostaje jedynie wyrazic
nadzieje, iz ich wysitek zainteresuje specjalistow i zaowocuje dalszymi publi-
kacjami, ktére problematyke w recenzowanej publikacji zasygnalizowang roz-
wing i wyczerpia w obszernych, réwnie rzetelnie udokumentowanych, pracach.

Ks. Tadeusz Kasabuta
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S. G. Fil, Rimsko-katoliczekij prichod sw. Iosifa w Tjumeni
(minuwszeje i nastojaszczeje), Izdatielstwo ,Wektor Buk”, ss. 88,

Tjumen 2004, ss. nlb. 8 z kolorowymi zdjeciami

Ksigzka Siergieja Fila o rzymskokatolickie] parafii w Tiumeniu wpisuje
si¢ w histori¢ KoSciota katolickiego na Syberii, a takze w dzieje Polakéw na
bezkresnych terenach zauralskich. Jej Autor, urodzony w Omsku na Syberii,
jest dziataczem polskim w Rosji. Pelni funkcje prezesa stowarzyszenia Pola-
kéw tiumenskiego obwodu , Latarnik”, a takze wiceprezesa Kongresu Polakéw
w Rosji. Publikuje w polskich i rosyjskich czasopismach, jest tez autorem ksig-
zek, m.in. ,,Na syberyjskim trakcie” (Warszawa 1999), ,,Gubernskije rimsko-ka-
toliczeskije chramy Tobolska (1847-2000) (Tjumen 2000).

Autor swa ksiazke poswiecil 100-leciu parafii $w. Jézefa w Tiumeniu.
Tres¢ jej przedstawil chronologicznie w 7 rozdziatach. Poczatki polskiej kato-
lickiej wspélnoty w Tiumeniu datuje on na lata po powstaniu styczniowym
(1863-1864). Wezesniej, juz na poczatku XIX w., przybywali tu Polacy, ale ze-
nige sie z Rosjankami, szybko sie asymilowali. Kolonia polska w II w potowie
XIX stulecia byta jeszcze nieliczna, ale trzymata sie razem, kultywowala swoja
polskos§é i katolicko$¢. Zaczeli tu tez przybywaé Polacy z Krélestwa Polskiego
i zachodnich guberni Imperium Rosyjskiego w poszukiwaniu pracy. Wedtug
spisu z 1897 r., w Tiumeniu przebywalo 481 katolikéw, w tym 380 Polakéw. Po-
nadto w okregu byto jeszeze 142 katolikéw, z czego 104 Polakéw. Opieks dusz-
pasterska obejmowat ich wikariusz z parafii w Tobolsku, ks. Leon Swiatopelk-
-Mirski. Kaptan ten zachecil do pobudowania kosciota w Tiumeniu, wierni
bowiem gromadzili sie¢ w kaplicy w prywatnym domu, u pani Kolesowej.

Po otrzymaniu pozwolenia z Ministerstwa Spraw Wewnetrznych w 1899 r.,
urzad miejski wydzielil plac pod kosciét. Rozpoczeto sie zbieranie pieniedzy.
Projekt §wiatyni sporzadzit bezplatnie A. Dietrich. W 1903 r. rozpoczeto bu-
dowe, kidrg ukoniezono w 1906 r. dzieki pomocy finansowej W. Poklewskiego-
-Kozielt. W tymze roku wspélnota w Tiumeniu otrzymata stalego kaptana, ks.
Jozefa Underisa. Wymurowany ko$ciél byt pod wezwaniem §w. Jozefa, i byt filig
parafii Sw. Tréjcy w Tobolsku. Nalezal do dekanatu omskiego archidiecezji
mohylewskiej. M6gl pomiescié okoto 250 oséb. Samodzielng parafie utworzono
w konicu 1909 r., a pierwszym proboszezem zostat ks. Franciszek Budrys.
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Po rewolucji nastaty bardzo trudne czasy dla wiernych. W 1922 r. skonfi-
skowano wszystkie cenne rzeczy koScielne, a w1929 r. kosciél zamknieto.
Wiernymi do 1937 r. formalnie opiekowat si¢ wspomniany juz ks. Budrys, ktory
w tym czasie byt dziekanem w Permie i miat pod swoja opiekg olbrzymie te-
reny po obu stronach Uralu. Rozstrzelany zostal w Ufie wgrudniu' 1937. r.
W tym roku rozstrzelano tez 13 katolikéw z Tiumenia, 14. zmarl w wiezieniu.
Represije zresztg objely cale terytorium Zwigzku Sowieckiego. Polskich kap}.aj
néw i wiernych oskarzano o szpiegostwo, dywersje i przynaleznos¢ do Polskie]
Organizacji Wojskowej. Swiatynia tiumefiska przechodzila réwniez r?ane ko-
leje losu. Byta sala sportows, magazynem, muzeum, domem naukowcow i salg
organows, B

Po przemianach w Rosji, rozpoczeto starania o odzyskanie koSciota.
W 1993 r. zarejestrowano katolicka parafie, ale walka o zwrot kosciota trwala
jeszeze kilka lat. 25.12.1998 r. bp Jézef Werth poswigcit odzyskang, éwié‘;tynie.
Obecnie proboszezem w Tiumeniu jest ks. Leszek Hrycyniuk z diecezji s1edle'c—
kiej, ktory jest tez dziekanem dekanatu zachodnio-syberyjskiego, obejml‘ljazj
cego wojewddziwo tiumenskie ikurgafiskie oraz okregi chanty—m_apsyjskl
i jamalo-nieniecki. Od 2002 r. tereny te nalezg do diecezji nowosybirskie].

Trzeba podkresli¢, ze ta zwigzta historia parafii w Tiumeniu jest opraco-
wana na podstawie zrédet archiwalnych, a takze zebranej 1iteratury
i artykuléw prasowych ima walor dobrej rozprawy naukowej. Zawiera Fez
4 aneksy, dotyczace Polakéw z poczatku XIX w. w Tiumeniu, rodzin pOlSle’h
tiumenskich: Kulwieciéw, Malinowskich i Karnacewiczéw oraz spis rzeczy kos-
cielnych z 1922 r. Przy drugim i trzecim aneksie brakuje jedynie fotografil. Na
koficu mamy streszczenia w jezyku angielskim, niemieckim i polskim. Bardzo
przydaine sg tez mapy diecezji nowosybirskiej i dekanatu zachodl}io-sybfz—
ryjskiego. Czytelnika z biatostockich stron mile zaskakuje na drugiej stronie
okladki odbitka obrazu Ostrobramskiej Matki Mitosierdzia z Biategostoku.

Ks. Tadeusz Krahel
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Catholic Education. European and Maltese Perspective. Church

Schools’ response to future challenges, Floriana 2004, ss. 159

Ksigzka pt. ,Catholic Education. European and Maltese Perspective
Church Schools’ response to future challenges” (,Edukacja katolicka. Perspek;
tywa, .europejska i maltafiska. OdpowiedZ szké! koScielnych na przyszte wy-
zwe‘L.ma” - th. wt.), wydana przez Sekretariat ds. Edukacji Katolickiej Archidie-
cezji W Malcie, zawiera materiaty z Miedzynarodowego Seminarium ,Edukacja
Kat.oheka w Europie”, zorganizowanego we wspétpracy Rady Europgr z Sekre-
tgrlatem Edukacji Katolickiej Archidiecezji Maltaiiskiej. Seminarium to odbyto
sie Wdr_liach 8-12 lipca 2002 roku na Malcie. Wzieto w nim udziat ponad 70
uczest.mk(’m.f z réznych krajow. Starali sie oni dokonaé krytycznej i konstruk-
t}:‘V.Vll.ej apahzy obecnej sytuacji spolecznej, pastoralnej, edukacyjnej, zobaczy¢
réznice i podobiefistwa w edukacji katolickiej w Europie, odkryé ,Wyzwania
stojgce przed edukacjg katolickg XXI wieku i szukaé na nie odpowiedzi.

‘Na 'treéé ksigzki, poza wprowadzeniem i przemdéwieniami otwierajgeymi
s?mlnar}um, sktadajg si¢ referaty zaproszonych naukowcdw reprezentujacych
rozne‘osrodki akademickie, a tym samym rézne cze$ci Europy. Europe Za-
chodnig reprezentowatl prof. Herman Lombaerts z Katolickiego Uniwersytetu
wLe}lven (Belgia), Europe Srodkowo-Wschodniq za§ dr Elzbijeta Osewska
Z Ul}lwersytetu Kardynata Stefana Wyszyfiskiego w Warszawie, kiérzy na
pr'osb(? organizatorow opracowali cele, program i podstawowe zaggldnienia se-
mm.arlum. Malte (gospodarza) reprezentowal Alan Scerri z Uniwersytetu
w Lincoln (Wielka Brytania). Ich curriculum wvitae podane jest na kofcu
opracowania. Ksigzka zawiera tez opracowania innych autoréw: dr. Petera
Grecha, Angeliki Abeli, Chrisa D’alfonso, Vanniego Xuereba oraz Manuela
Micallef.

) Dlg edukacji katolickiej wazng spraws jest kontekst, w jakim ona sie roz-
wija. Pierwszy i drugi rozdzial ksigzki opracowany przez prof. Hermana Lom-
baertsa, dr Elzbiete Osewska oraz Alana Scerri zawiera oméwienie kontekstu
spolequego, politycznego ikulturowego edukacji katolickiej w Europie Za-
chc_)d‘nle,], pentralnej, Wschodni}ej oraz na Malcie. PodkreS§lono tam, iz po 1I
Wo!m‘e $wiatowej kraje Europy Srodkowo-Wschodniej w bardzo bolesr’ly spos6b
doswiadezyly komunizmu ijego nastepstw spotecznych, a pézniej niezwykle

Sprawozdania i recenzje 185

szybkich, gtebokich iwszechstronnych reform. Do§wiadezenia KoSciotow lo-
kalnych w tych krajach, mimo iz bardzo zblizone, sa jednak zrdéznicowane
i czesto niezrozumialte w Europie Zachodniej. W tym samym czasie kraje za-
chodnioeuropejskie przezywaly wprowadzenie neoliberalnego kapitalizmu
oraz zainicjowanie postmodernistycznego my$lenia i dziatania z takimi kon-
sekwencjami, jak: rozpad i rozeztonkowanie Zycia spotecznego, globalizacja
ekonomiczna, komercjalizacja kultury, konsumpcjonizm, pluralizacja i rela-
tywizacja zasad moralnych, zakwestionowanie wartosei inorm zakorzenio-
nych w tradycji chrzescijaiiskiej. Niniejsze przemiany miaty ogromny wplyw
na edukacje katolicka, co — niestety — nie zawsze jest tatwe do wyjasnienia
w krajach postsocjalistyczych. Planowanie edukacji katolickiej w obliczu jed-
noczacej sie Europy stawia zatem wymog prezentacji i zrozumienia do-
éwiadezen katolikéw i Kosciotéw lokalnych zaréwno na Wschodzie, jak ina
Zachodzie.

Rodzina jest podstawowym érodowiskiem wychowawczym i dlatego od
prawidtowego jej funkcjonowania tak wiele zalezy. W trzecim i czwartym roz-
dziale ksigzki oméwiona zostata sytuacja wspélczesnej rodziny europejskiej
w roznych czesciach Europy oraz jej przemiany, ktore wyrazaja si¢ przede
wszystkim we wzorcach tworzenia rodziny, jej slrukturze, sposobach realizacji
podstawowych zadan, zagrozeniach dla jej prawidiowego funkcjonowania.
Zachodzace przemiany rodziny w duzym stopniu wplywajg na wychowanie
religijne w rodzinie, kontakty rodziny z parafia, szkoig i instytucjami wyecho-
wawczymi oraz ksztaltuja nowe odniesienia do edukacji katolickiej. Na ten
temat, oprécz opracowania prof. Hermana Lombaertsa i dr Elzbiety Osewskiej,
znajdujemy dwa opracowania autorstwa dr Petera Grecha, ktére dotycza
do$wiadcezen maltafiskich.

Rozdziat piaty i szosty omawiane]j ksigzki dotyczy miodziezy. Przedsta-
wiono w nim psychologiczne i socjologiczne rozumienie pojecia ,miodziez”.
Zaprezentowano badania mtodziezy prowadzone w krajach Europy Zachodniej,
w Polsce i na Malcie, ze szezeg6lnym uwzglednieniem kwestii wyksztatcenia,
ksztattowania tozsamosci, systemu wartosci, kultur mtodziezowych, przeste-
pezosci, wpltywu mediow elektronicznych i gier RPG (role-paying games).

Kolejne dwa rozdzialy materiatow z sympozjum maltanskiego podejmuja
zagadnienie technologii informacyjno-komunikacyjnej. Prof. Herman Lomba-
erts i dr Elzbieta Osewska zwracajg tam najpierw uwage na istniejgce niebez-
pieczefistwo traktowania mediow clektronicznych tylko jako nowoczesnych
érodkow dydaktycznyeh, ktére bedg wspiera¢ tradycyjng edukacje katolicka;
podezas gdy w rzeczywistosel nastapita fundamentalna zmiana - przejscie
w nows faze kulturowa. Funkcjonowanie w fazie kultury elektronicznej daje
nieskoficzone mozliwogci przekazu wiadomoscei dla nieograniczonego kregu
uzytkownikéw, a réwnoczesnie pozwala na dostep do ogromnej liczby informa-
cji. W fachowej wypowiedzi wymienionych autoréw dostrzega sie probe dania
odpowiedzi na trudne pytania, m.in.: jaki jest wpltyw ICT na edukacje kato-
licka? Czy media elektroniczne zmieniajg tylko metody i techniki edukacyjne,
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czy wplywajg takze na tre§é? Czy w wieku rozwinietych technologii informa-
cyjnych pojawiaja sie nowe szanse czy zagrozenia dla edukacji?

Ostatnie dwa rozdziaty opracowania stanowig prezentacje sytuacji na-
uczycieli wréznych krajach Europy. Autorzy (Herman Lombaerts, Elzbieta
Osewska oraz Alan Scerri) staraja sie odpowiedzieé na pytania: jak zmienity
si¢ relacje miedzy spoleczefstwem iszkolg? Jaka jest rola wspélczesnej
szkoty? Czym powinna charakteryzowaé sie szkota katolicka? Jaka jest rola
nauczyciela w nowej sytuacji spolecznej? Jaki jest wpltyw mediow elektronicz-
nych na proces edukacyjny i role nauczyciela? W jaki sposéb przygotowywac
nauczycieli do pracy w szkotach katolickich i jak zapewnié¢ im ciggto$é dosko-
nalenia zawodowego?

Dopetnieniem calosci jest wypowiedz Manuela Micallef, Swieckiego na-
uczyciela, pracujgcego w szkole katolickiej. Jak widaé, na sympozjum odbytym
na Malcie terenem poszukiwania byty nie tylko opracowania teoretyczne, ale
praktyka zyciowa o0séb bezposrednio zaangazowanych w zmaganie sie
o chrzescijariski wymiar edukacji. Podnosi to znaczaco wartoéé odbytego spo-
tkania. RadoScia powinien napawaé réwniez fakt uczestnictwa i prowadzenia
tak znaczgcego sympozjum przez polskiego naukoweca, Panig dr Elzbiete
Osewska, ktéra zwielkim znawstwem przedstawita polskie doswiadczenia
edukacji religijnej.

Sadze, ze tego typu sympozja przyczyniajg si¢ znaczgco do ochrony
chrzescijafiskich warto§ci w coraz bardziej zeSwiecczonej Europie. Wymiana
doswiadczef naukowcéw pochodzacych z roznych europejskich krajow oraz
wypowiedzi praktykéw zajmujacych si¢ wychowaniem zawodowo moga, pomdc
w znalezieniu odpowiednich drég w realizacji ewangelizacyjnego postannictwa
Kosciota na terenie szkoly. Zachecajac do lektury materialéw wydanych dru-
kiem w jezyku angielskim, wyrazam nadzieje, ze ukaza sie one w jezyku pol-
skim i tym samym stang sie bardziej dostepne dla szerszego grona pedagogow
polskich, zaréwno teoretykéw, jak i praktykow.

Ks. Adam Skreczko
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