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WSTEP.

Eschatologia iranska a biblijna jako zagadnienie naukowe
jest w chwili obecnej kwestisg, aktualna.

Na VI Zjezdzie polskich historykéw w Wilnie we wrzedniu
1935 w dyskusji nad moim referatem »Hellenizm a judaizm¢
zabral glos miedzy innymi Prof, Ulaszyn z Poznania i méwit
o wplywach obcych na religie starozakonng, podnosil wszcze-
golnosei wplywy iranskie !,

W ostatnich mianowicie latach w szkole niezawislej kry-
tyki méwi sig powszechnie o wplywach iranskich na rozwoj
wyobrazZen eschatologicznych zydowskich, a takze na eschatologie
chrzescijanska. Ten wladnie stan rzeczy postuzyl Prof. Ulaszy-
nowi za podstawe do jego uwag.

Rzeczywiscie, istnieje bij acy nawet w oczy paralelizm miedzy
pewnymi wyobrazeniami eschatologicznymi iranskimi a biblij-
nymi Starego i Nowego Zakonu. Zapoznamy sig w ciagu tego
studium blizej z tymi analogiami. Narzuca sig wskutek tego
historykowi samo przez sie pytanie, jaki stosunek zachodzi
miedzy nauks eschatologiczng iransks a takaZ nauks w Starym
1 w Nowym Zakonie. Historia religij calkiem slusznie tym za-
gadnieniem zajmuje sie i stara si¢ te analogie wyjaénid.

A A AR A A A AT

! Pamietnik VI Zjazdu. IT. Protokoly. Lwéw 1936, str. 214 n. Tam
tez krétka moja odpowiedZ na uwagi Prof. Ulaszyna.

Archiwum B. XXI. 3, 2
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Réwniez apologetyka chrzedcijaniska jest bardzo iyxivo za-
interesowana w tym przedmiocie. Apologetyka ta chcialaby
wiedzieé, czy zachodzi stosunek zaleznosci miedzy Wyobraé'e-
niami jednymi a drugimi, a w szczegdlnosci, czy es?hatolog{a
biblijna ma swoje zrédlo w eschatologii iraﬁ'skle.], jak przyj-
muje wielu niezawislych krytykéw i historykéw. G

Dawniej uwaga badaczy nad poczatkami religii Starego
i Nowego Zakonu byla zwrécona w inng strong. Dla .W?‘tlu.maf
czenia pewnych elementéw, pewnych szczegdéléw w religii ’Blbhl
chrzedcijanskiej siegano do Indéw staroZytnych, to znéw do
Egipcjan, do wyobrazen sumersko-babilofiskich; obecnie przy-
szla kolej na wciaganie w sfere specjalnych badan w tym klet
runku misteriéw hellenistycznych i religii iranskiej, a dokladnie]
moéwiae, religii Zarathustry.

Praca jednak badawcza w zakresie ewentualnyc}.l Wplywéw
jednej religii na druga jest trudna, bo najczescie] niema tu
jasnych dowodéw lub $wiadectw. Nauka jest tu'zm'uszona po-
stugiwaé sie przewaznie tylko pewnymi analogiami 1 przypu-
szezeniami, co znowu otwiera szerokie pole réznego rodzaju
dowolno$ciom i subjektywnej ocenie rzeczy.

Subjektywizm i dowolnos$é odgrywajg nadmierng role w szcze-
gélnodci w zagadnieniach, w ktérych idzie o Sprawy religii
Starego i Nowego Zakonu, o ich geneze i charakter, o 101% st'o-
sunek do innych historycznych religij i wierzen. Przy omawianiu
i rozstrzyganiu tych kwestyj odgrywa duzg role mnéstwo mo-
tywéw jawnych i skrytych, ktére nie majg nic wspélnego z nauka.
Zbyt czesto naduzywa sie tu nawet terminu ,nauka“.

Brak tez jest pewnych i niewzruszonych kryteriéw dla
osgdzenia stosunku genetycznego eschatologii iranskiej do b.i-
blijnej. Przede wszystkim bowiem nie jest ustalong chronologia
pism awestycznych, a to jest sprawa w nasze] kwestji podsta-
wowa. Mozna tu juz wskutek tego méwié tylko o hipotezach,
nie o definitywnych rozwiazaniach.

Sprawa pism awestycznych i literackich Zrédel religii Za-
rathustry podlug v. Wesendonka, ;jednego ze specjalistéw
w zakresie iranistyki, zmarlego w r. 1935, przedstawia sig dzi$
jeszcze nastepujaco: :

,2Awesta, §wiety kanon wyznawcéw Mazdy, stanowi tylko
resztki pism, jakie istnialy dawniej. Skladaja si¢ te pisma

[321] ESCHATOLOGIA 3

z materialu bardzo réznego co do wartodei i co do czasu. Mozna
przyznaé z calym spokojem, Ze znalezienie klucza do tych zrédel
Jest dopiero w poczatkach. Nie inaczej stoi sprawa ze zrozumie-
niem Awesty. Aby wyja$nié to dzielo, wiele bystrosei i glebo-
kich wiadomoseci zuzyto. Jedli jednak chcemy sobie zdaé sprawe
z rzeczywistego stanu rzeczy, musimy powiedzied, Ze ani jeden
punkt dotad w sposéb ostateczny wyjasniony nie zostal. Na
kazdym kroku natrafiamy na zagadnienia nierozwigzane, na
ktére wiec w tej chwili trudno daé jakas odpowiedz. Kazdy
wiec przeglad kultury iranskiej z koniecznogei musi wykazywaé
w licznych punktach dowolno$é i silng zalezno$é od zasadni-
czego subjektywnego stanowiska autora“l,

Tak pisal zawodowy iranista o zrédlach awestycznych
w r. 1933.

Jesli idzie o eschatologie iranska, o wiare w ogélne zmar-
twychwstanie i powszechny sad w religii Zarathustry, powolu-
jemy si¢ przede wszystkim jako na zrédlo najpelniejsze i naj-
lepsze na 30 rozdzial ksiegi Bundehish, ktéra pochodzi z czaséw
stosunkowo péznych, bo z IX, czy nawet z X wieku po Chr.2,
Mozna wprawdzie przyjmowad, ze to dzielo w jez. pehlvi spo-
czywa na starszych zrédlach w jez. staroperskim i na dawnej
tradycji religii Zarathustry, ale niestety tych wladnie starszych
pism nie znamy i znowu mamy tu do czynienia z niewiadoms,

Podlug Dinkard, innego utworu w $redniowiecznym per-
skim jezyku pehlvi z w. IX po Chr., ksiega Bundehish stanowi
malg czes$é na szeroks miare zakrojonego dziela Damdad Nask.
To ostatnie jednak dzielo zaginelo. Ale miala sie dochowaé
tres¢ tego dziela w greckiej pracy z IV w. przed Chr. Praca
ta miala powstaé w szkole lekarskiej w Knidos pt.,O tygo-
dniach® (Ilegi éBdouddwr). Goetze?® dopatrywal sie w tym dziele
tradycji iranskiej i domyslal si¢ wladnie w tym dziele starszego
dziela Damdad Nask. Reitzenstein na tym odkryciu Goetzego.

! Wesendonk O. G.v., Das Weltbild der Iranier 21—22. Miinchen,
Reinhard 1938. 2= o

* Chantepie de la Saussaye. Bertholet u. Lehmann, Lehrbuch
der Religionsgeschichte. II. B, Tiibingen. Mohr 1925, str. 210. ;

® Goetze oglosil te swoje uwagi w artykule ,Persische Weisheit
im griechischen Gewande“, w czasopi$mie Zeitschrift fir Indologie u. Ira-
nistik (v. Wesendonk, jw., 292). il

*
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zbudowal obszerny artykul pt. ,Platon u. Zarathustra“ ! o du-
chowym i filozoficznym pokrewienistwie miedzy greckim filo~
zofem a prorokiem religii iranskiej, Zarathustra.

Wesendonk jednak cale to odkrycie i oparte na nim wnioski
ocenia bardzo sceptycznie. Nie uwaza, Ze nalezaloby przyjac
istnienie Damdad Nask juz w V w. przed Chr.,, gdyZ nie
jest rzecza pewna, czy w tym wieku w ogdle pisma jakies
awestyczne istnialy. Jest rzecza mozliwg, ze takie Damdad
Nask bylo kompilacja z czaséw Sasanidéw, tj. z czaséw III—VI
wieku po Chr.2. Nie nalezy wiec na rzekomym odkryciu Goet-
zego budowaé¢ zZadnych pewnych wnioskéw co do poczgtkéw
wiary w zmartwychwstanie cial w religii Zarathustry.

Takze Bahman Yasht mowi o koncu $wiata i zmartwych-
wstaniu umarlych, ale i ten utwoér pochodzi dopiero z IX w.
po Chr. i jest moze nawet pézniejszy od Bundehish 3,

Kwestje zrédel zreszts i ich chronologii obszerniej oma-
wiam w artykule moim z r. 1930: ,Kilka uwag przeciw prze-
cenianiu wplywéw perskich. Moment chronologiczny* 4.

Nowe jednak a niespodziewane S$wiatlo na poczatki i na
chronologie religii Zarathustry padlo od strony nowoodkrytych
tekstow ze starozytnego palacu kréléw perskich w Persepolis.
Wspomnial mi co$ o tym odkryciu w zimie 1934/35 prof. Chy-
linski, ktérego uderzyla pewna notatka na temat tych napiséw
w jednym z ilustrowanych tygodnikéw angielskich.

Tymczasem Ernest Herzfeld w 1 zeszycie Revue de I’his-
toire des religions z r. 1936 (str. 21—41) oglosil w tej sprawie

obszerniejszy referat wygloszony na niedawnym Zjezdzie histo-

rykéw religijnych i znaczenie tych napiséw nalezycie wyswie-
tlil. g to napisy grobowe kréla Dariusza I i Kserksesa I i napis:
przeznaczony do fundamentéw palacu krélewskiego w Persepolis.

Napisy te, pisze Herzfeld, dowodzs, ze Zarathustra zyl za.
czaséw Cyrusa i Kambizesa, Ze przyjaciel jego i obrorica, krél
St B SR R G e NS R SO S
1997, ;ty ;(1)' ixég.ge 1924—1925 (Bibliothek Warburg) Teubner, Leipzig-

2 Wesendonk O. G. v., Das Weltbild der Iranier 27.

? Chantepie de la Saussaye, Berthelot u. Lehmann, Lehrbuch
der Religionsgeschichte II. 210,

! Ksigga Pamigtkowa ku czci Prof. Abrahama. Lwéw 1980, str.
103—119.

[323] ESCHATOLOGIA 5)

Vistaspa byl historycznym Histaspa, ojcem kréla Dariusza, ze
wiec Dariusz I (521—485 przed Chr.) byl wychowankiem Za-
rathustry, Ze przeciwnikami Zarathustry byli magowie medyjscy,
Kambizes i Gaumata (Smerdis), falszywy syn Cyrusa i sam mag
medyjski, ze dopiero Dariusz I wprowadzil religie Zarathustry
na dwoér krélewski, ze w §lady jego poszli najblizsi nastepcy
Jjego Kserkses I (485—465)1 Artaks-Kserkses I (465—425 przed
Chr.) i ze tylko ci trzej wladcy z rodu Achemenidéw byli wy-
znawcami czystej religii Zarathustry!. Przed tym i po tym jest
politeizm, jest religia magéw, jest aryjski kult natury.

»Nowe napisy, konezy swdj artykul Herzfeld —rozstrzygaja
zasadniczo spor o religie Zarathustry i o wiek Zarathustry“.

Zasluguje na podkreslenie, ze do podobnych wnioskéw na
podstawie dawniej ogloszonych juz tekstéw przez Weissbacha?,
dochodzil asyriolog ks. Dhorme, ktéry w artykule ,La religion
des Achémenides“ w Revue Biblique z r. 1913 wykazywal odreb-
nos¢ religii Dariusza od religii dzisiejszej Awesty i od religii
Perséw, jaks opisywal Herodot®. Nie mégl tylko ks. Dhorme
przewidzieé, ze znajdg sie teksty na poSwiadczenie, ze Vistaspa
z Awesty jest rzeczywiscie Histaspesem, ojcem kréla Dariusza.
W Swietle uwag Herzfelda Zarathustra nie zyl wiec okolo
1000 lat przed Chr., jak przyjmowal! miedzy innymi ks. Mes-
sina T. J., ani w w. VIIi w poczatkach VI przed Chr., jak przyj-
mowano do$¢ powszechnie w nauce, ale w polowie VI wieku,
w czasach Cyrusa (668—529) i Kambizesa (529 —522), w czasach
zatym, kiedy zy! na dworze Cyrusa i stykal si¢ z Cyrusem pro-
rok Daniel.

Poniewaz religia Zarathustry byla dla Persow religia nowa,
nietylko jaka$ reforms starej, i poniewaz tylko za panowania
pierwszych trzech krélow z dynastii Achemenidéw byla uzna-
wang w panstwie, dlatego tak malo tradycji historycznej o Za-
rathustrze zachowalo sie, iz stal si¢ postacia nawpodl mityczna,.

Herzfeld zgodnie z dotychczasows opinia kél naukowych
uwaza Gathy za wierny wyraz nauki Zarathustry, ale réwno-

1 Herzfeld E., Die Religion der Achaemeniden. Revue de 1’hist.
des religions. Paris, Leroux 1936 Janv.-Fevr. 1 str. 40—41.
2 Weissbach F. H, Die Keilinschriften der Achaemeniden. Leip-

zig. Hinrichs 1911.
3 Dhorme O. P. v., La religion des Achémenides. Revue Biblique

'ks. Lagrange’a z 1913, str. 15—35.
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czesnie zaznacza, Ze nie stanowig one najstarszej czesci Awesty,
jak wielu przypuszczalo i dzi§ jeszeze przypuszcza. Wielka
czesdé tekstéw dzisiejszej Awesty pochodzi z czaséw przed Za-
rathustra, dlatego treécia swoja bardzo réznig sie¢ od Gathow.

Nazwa Boga Ahura Mazda istniala juz przed Zarathustra,
ale Zarathustra zapewnil jej panowanie wylaczne, rugujac inne
nazwy, w szczegélnosci nazwe Waruny, tak dobrze znanego
z hymnéw Rig-Vedy.

Jesli Herzfeld ma slusznos$é, to odkrycie tekstow z palacu
w Persepolis w dziejach badan religii Zarathustry stanowiloby
przelom. W kwestii naszej to odkrycie nie mialoby wprawdzie
znaczenia pierwszorzednego, niemniej jednak znaczenie posre-
dnie czy bezposrednie posiada¢ musi, dlatego tu o tym mo-
wimy. W kwestii natomiast same] postaci Zarathustry te teksty,
cho¢ nie wyjasniaja pytania, skad sie Zarathustra wzial i jaki
byl poczatek jego wystapienia z nows religia, stawiaja go je-
dnak na ziemi i wyznaczaja mu juz pewne i okreslone miejsce
w historii.

Przystepuje teraz do wlasciwego naszego tematu, do omo-
wienia mianowicie eschatologii iranskiej a biblijnej.

Przez eschatologie iransks rozumiemy tu nauke o rze-
czach ostatecznych, zawartg nie tylko w Swietej ksiedze Iran-
czykéw Awescie, ale takZze w pézniejszych zrédlach $rednio-
wiecznych w jezyku pehlvi, gdyz wladnie te Zrédla zawieraja
eschatologiczne wierzenia iranskie, a sg réwniez zwigzane
z imieniem Zarathustry.

Eschatologia biblijna zawiera nauki o rzeczach ostatecz-
nych, zawartych w Ksiegach Swietych Starego i Nowego Za-
konu. Idzie nam tu naturalnie przede wszystkim o Ksiegi
Starego Zakonu, gdyz wyobrazenia starozakonne poprzedzily
wyobrazenia chrzeécijanskie i tylko przy wyobraZeniach staro-
zakonnych moze byé w ogdle mowa o ewentualnym kontakcie
1 o bezposredniej zaleznosci od wierzen iranskich. Skoro nam
jednak i8¢ musi przede wszystkim o wyobrazenia starozakonne,
to nie mozemy sie ogranicza¢ do samych ksigg kanonicznych
Starego Zakonu, ale musimy wzig¢ pod uwage réwniez reli-
gijng literature przedchrystusows Zydéw pozakanoniczna, bo-
gata mianowicie literature apokryficzng, mniej lub wiecej
wspolczesna z poczatkami chrzedcijanstwa iz epoks Chrystusa.

[325] ESCHATOLOGIA i

Katechizm katolicki zalicza do rzeczy ostatecznych wogéle
$mier¢ i sad, sad szczegdlowy i ostateczny, niebo i pieklo, koniec
§wiata i powszechne zmartwychwstanie na sad ostateczny.

Sklad Apostolski méwi wyraznie o przyjséciu chwalebnym
Chrystusa na sad ostateczny, o cial zmartwychwstaniu i o zy-
wocle wiecznym.

W niniejszym tedy studium o eschatologii iranskiej a bi-
blijnej mamy zamiar méwi¢ o wyobrazeniach o $mierci i sgdzie
po $mierci, o nagrodzie i karze za grobem, o przyjsciu Mesjasza
na sad, o koncu $wiata, zmartwychwstaniu powszechnym i o do-
konaniu sadu ostatecznego. Sprawie zmartwychwstania po-
wszechnego i przyjscia Mesjasza na sad ostateczny poswiecimy
nawet uwage specjalna.

Z tymi wyobrazeniami w obydwu religiach lacza sie Scisle
wyobrazenia o Krélestwie Bozym. Zajal sie nawet tg wlasnie
ides Krélestwa BozZego w sposdéb specjalny A. von Gall w du-
zym dziele Baoideic tov @cov'. Dyskusja w literaturze nau-
kowej takZe na ten temat toczy sie nie od dzisiaj i wiaze sie
Scisle z wyobrazeniami eschatologicznymi.

Rozpatrzymy tedy naprzéd wyobrazenia eschatologiczne
w jednej i drugiej religii, a nastepnie ich wzajemny do siebie
stosunek i1 kwestie ewentualnej zaleznoéci.

Zaznaczamy tu jeszcze, ze w podawaniu imion i tytuldéw
iranskich bedziemy sie trzymaé pisowni, jaka posluguje sie
A. Meillet w broszurze ,Trois Conférences sur les Gathas de
IAvesta“? Sa to odezyty, jakie uczony lingwista francuski na
zaproszenie glo$nego arcybiskupa szwedzkiego kosciola Séder-
bloma wyglosil w Upsali, a nastepnie oglosil drukiem w Rocz-
nikach Muzeum Guimeta.

Teksty te ze zrédel iranskich beds cytowane podiug Wy-
piséw do historii religii Geldnera, wybitnego iranisty niemiec-
kiego®, Lebmanna, innego niemieckiego indianisty i iranisty*,
gléwnie za$ z francuskiego przekladu Awesty De Harleza. Poz-

! Eine religionsgechichtliche Studie zur vorchristlichen Eschatolo-
gie. Heidelberg, Winter 1926, str. XV, 491,

2 Annales du Musée Guimet, Librairie Geuthner 1925, str. 72.

3 Geldner, Lesebuch. Die Zoroastrische Religion. Tiibingen. Mohr.
1926. )

t Lehmann, Textbuch zur Religionsgeschichte. Leipzig. Deichert
1912,
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niejszego francuskiego przekladu Darmestetera, ani niemiec-
kiego przekladu Gathéw Awesty Bartholomae nie mialem pod
regka. Wiadomo, Ze poszczegélne przeklady znacznie sig od
siebie réznig, ale nie zajmujac sie Awesty jako taka, a przy-
taczajac teksty iranskie jedynie dla ogdlnej orientacji w wie-
rzeniach iranskich, nie byliSmy zmuszeni mieé przed sobsg
wszystkie nowsze przeklady.

1. Smieré i sad, Zycie za grobem.

Smieré jest dla wszystkich zjawiskiem powszechnym iz na-
tury swojej w rozmaitych religiach stanowi szczegélniejszy
przedmiot zainteresowanial. Wlasnie w religiach $mieré i wy-
obrazenia z nig zwigzane odgrywajg role szczegélniejszg, bo
religie méwiag powszechnie o Zyciu za grobem, o losach czlo-
wieka po S$mierci, o stanie czlowieka w tym drugim Zyciu.

Ta dziedzina wyobrazen lezy poza sfers $wiata do$wiad-
czalnego, nalezy w sposéb wybitny do dziedziny wiary reli-
gijnej.

Religie méwig 0 wyzszym moralnym porzgdku w $wiecie,
o Bogu jako strézu tego porzadku. P. Bég za dobre nagradza,
za zle karze: jest to dogmat kazdej niemal religii. Ta spra-
wiedliwo$¢ Boza ma zastosowanie w Zyciu ziemskim, ale nie
moze sig kofczyé na Zyciu ziemskim, bo do$wiadczenie uczy,
ze w tym Zyciu nie wszystko i nie zawsze bywa wyréwny-
wane. Dzialanie wiec sprawiedliwosci Bozej musi sig przeniesé
takZze na Zycie za grobem. Musi byé sad za grobem, musi byé
miejsce na nagrode lub kare po émierci. W to dzialanie spra-
wiedliwosci za grobem wierzg religie tak wyzsze jak pierwotne,

Ks. Wilhelm Schmidt werbista, znany etnolog i lingwista
katolicki o slawie $wiatowe], zajmujac sie wyobrazeniami reli-
gijnymi ludzi na najbardzie] pierwotnym stopniu kultury,
stwierdza istnienie tej wiary u ludéw najbardziej pierwotnych.
Pisze w jednym z toméw swojego olbrzymiego dziela ,Der Ur-
sprung der Gottesidee“ :

» Wiara w ostateczne ustalenie losu duszy po $mierci
w zaleznosci od jej wartoSci moralnej jest tak szeroko i tak

A~ A AN
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! Por. Einleitung w broszurce J. Witte, Das Jenseits. Leipzig. Quelle
u. Meyer. 1929, str. 5—7.
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charakterystycznie rozszerzona we wszystkich pierwotnych kul-
turach (in allen Urkulturen), ze musi sie jg uwazaé za podsta-
wowy element najstarszej wspélnej religii i obyczajowosci“ ™.

Ta wiara tak powszechna u ludzi z prastara kulturs pier-
wotng, znalezé si¢ musiala takze u ludéw, ktére doszly w roz-
woju swych dziejéw do kultury wysokiej. Dobrze znane sg
wyobrazenia o Zyciu zagrobowym, o karach i nagrodach w owem
zyciu, u orfikéw greckich. Orfeusz mial wprowadzié Dike, Spra-
wiedliwosé, jako postaé nieodlaczna od Zeusa.

Pieklo Dantego i w sadzie ostatecznym Michala Aniola,
moéwi Wilamowitz- Moellendorff?, w gléwnych swoich liniach
znalazlo sig juz u Grekéw starozytnych.

Powszechnie znang jest ze starych papyruséw egipskich
scena waZenia serca na sgdzie po $mierci przed Osirisem i jego
trybunalem. Znanym jest powszechnie charakterystyczny roz-
dzial 125 w egipskiej Ksigdze umarlych z negatywns spowie-
dzig duszy®. Cala ta Ksiega umarlych, wydobyta z grobéw
starozytnych Kgipcjan, jest jednym wielkim §wiadectwem tych
Egipcjan w Zycie za grobem.

Ta wiara w zycie i w sprawiedliwo§é za grobem jest w re-
ligii starozakonnej i w religii Zarathustry.

Ale rzecz dziwna: Mojzesz wyprowadzil lud zydowski
z Egiptu i dal pod Synajem zydom Prawo. Zawarl przymierze
tego ludu z P. Bogiem.

Jam jest P. Bég twodj, ktérym cie wywiédl z ziemi
Egipskiej, z domu niewoli. Nie bedziesz mial bogéw cudzych
przede mng. Nie bedziesz sig im klanial ani sluzyl. Ja jestem
Pan Bég twéj, mocny, zapalezywy, nawiedzajacy nieprawosé
ojcéw nad synami do trzeciego i czwartego pokolenia tych,
ktérzy mnie nienawidza, a czyniacy milosierdzie tysigcom tych,
ktorzy mnie milujg i strzegs przykazan moich“*,

! Schmidt W., ks.,, Der Ursprung der Gottesidee. VI B. 2 Abteil.
Miinster i. W. Aschendorff’ 1935 str. 418.

? Ulrichv. Wilamowitz-Moellendorff, Der Glaube der Helle-
nen. Berlin. Weidmann 1932, II. B, str. 311.

3 Paul Pierret, Le livre des morts. Paris. Leroux 1907,
str. 298 n. Por. moje Historia rel. a rel. objaw. Lwéw 1915,

t Exodos 20. 2—38, 5—6.
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Ale w Prawie, danym ludowi przez MojzZesza, niema nic
dokladniejszego o Zyciu za grobem, nic jasnego o sankcji za
grobem, o karach i nagrodach po $mierci. Tora méwi jedynie
o sankcjach Bozych na tym $wiecie i stawia te sankcje zbio-
rowo pod adresem calego narodu. Mamy tego ilustracje juz
w przytoczonym wyze]j tekscie z Tory. Dlaczego Tora nie méwi
dobitnie o odpowiedzialnosci indywidualnej, dlaczego nie mdéwi
jasno o karach i nagrodach po $mierci, dlaczego wogdle nie
zajmuje sie Zyciem po S$mierci?

To pewne, ze Mojzesz nie még! nie,wiedzieé o wierze w zycie
za grobem, skoro wychowywal si¢ w Egipcie, gdzie wyobrazenia
o owym zyciu byly tak bardzo Zywe i rozbudowane. Musial
Mojzesz mieé jakis specjalny powéd, dla ktérego o duszach
w zyciu drugim nie cheial méwid. Moze chcial w ten sposéb
zabezpieczyé naréd swoj przed politeizmem i zabobonami, przed
magig. Kgipska Ksiega umarlych daje jaskrawe $wiadectwo
praktyk magicznych i politeistycznych, zwigzanych z wyobra-
zeniami o Zyciu za grobem: taki wiec domysl! znalazlby pelne
usprawiedliwienie.

Ale nie tylko doczesna sankcja religijna w Torze, nie za-
grobowa, musi kazdego badacza uderzaé: takze zbiorows, nie
indywidualng, przewaznie jest ta sankcja. Charakterystycznym
swiadectwem tej wlasnie zbiorowej sankeji, i to sankeji ziem-
skiej, sa w Deuteronomium (rozdz. 28) ,blogoslawienstwa*
1 ,przeklenstwa“, zapowiedziane przez Mojzesza dla calego
ludu. Calemu ludowi zbiorowo Mojzesz obiecuje blogostawien-
stwa lub przeklenstwa zaleznie od tego, czy caly lud pozostanie
wiernym P. Bogu i przymierzu z Bogiem, czy okaze sie nie-
wiernym.

Szlo tu prawdopodobnie o to, aby jak najsilniej oddzialaé
na lud sankcjami ziemskimi i zbiorowymi jako najblizszymi
1 cigzgcymi nad wszystkimi. Sankcje te sa w Torze bardzo
silne i zapewne odpowiadaly psychice éwezesnego ludu zydow-
skiego, odpowiadaly tez drogom, ktérymi Opatrzno$é miala ten
lud prowadzi¢ w jego ziemskich losach.

Jest rzeczg w kazdym razie niewsatpliwa, Ze istniala takze
u zyddw od samego poczgtku wiara w Zycie za grobem i ist-
nialy wyobrazenia o szeolu jako miejscu, gdzie dusze zmarlych
mialy przebywaé. Marne bylo Zycie tych dusz w szeolu, jak
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marne bylo zycie cieni w podziemiu podlug starozytnych wy-
obrazen greckich. Ale w czasach pézniejszych te mgliste stare
wyobrazenia nabieraly coraz wiekszej jasnosci, wyrazistodci
1 rozwijaly sie w kierunku indywidualnej odpowiedzialnogci
czlowieka i w kierunku wyraznej wiary w nagrode i w kare
po S$mierci.

Ale nawet w pozniejszych czasach te wzmianki o Zyciu
1 sankecji za grobem sg krétkie, bez fantastycznych opowiadan
o wedréwkach duszy i bez poetycznych opiséw jej przygdd
1 losow.

U Izajasza mamy tylko smetny obraz zycia za grobem.
»Nie pieklo wyslawiaé Cig bedzie, ani $mieré chwalié¢ Cie be-
dzie. Nie beda wygladaé ci, ktorzy w doél zstepuja, prawdy
Twojej. Zywy, Zywy, ten Cie wyslawiaé bedzie jako i ja dzisiaj“?®.

U Ezechiela mamy wyraznie zaznaczony indywidualny
charakter sankcji Bozej, ale nie ma mowy o sankcji zagro-
bowej. ,Wszystkie dusze moje sa, jako dusza ojca, tak i dusza
syna moja jest. Dusza, ktora zgrzeszy, ta umrze. Maz, jesli
bedzie sprawiedliwy, ..Zywotem zZy¢ bedzie, mowi Pan Bog“ 2.

Daniel wypowiada wielkie slowa sankcji w zyciu drugim
1 zdaje sig¢ laczyé te nadzieje w przyszle szczescie lub cier-
plenia z wiarg w zmartwychwstanie umarlych i czasami me-
sjanskimi 3.

Ekleziastes konczy sie taka uwags: , Wszystko, co sie
dzieje, przywiedzie Bég na sad, za kazdy wystepek, czy dobry
czy zly, on bedzie“ 4,

Madrosé bardzo wyraznie méwi o sankeji zagrobowe]
w pierwszych rozdzialach. Wypowiada jasno miedzy innymi,
ze ,dusze $§wiete otrzymaja tam (za grobem) chwale“, ,niezbozni
za$ wedlug tego, co mysleli, karani bedg“ 5.

Te samg sankeje zagrobows indywidualna zawieraja slowa
przestrogi Eklezjastyka: ,We wszystkich sprawach twoich pa-
mieta] na ostatnie rzeczy, a nie zgrzeszysz“°®.

1 Tzaj. 88, 18—19.
2 Ezech. 18, 4—5, 9.
3 Dan. 12, 1—8.
4

VLN

Eccles. 12, 4.
Sap. 2, 22 i 8, 40.
6 Ecclesiasticus 7, 40.
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Wyobrazenia o zZyciu za grobem, o nagrodzie i karze
w Zyciu drugim, rozwijaly sie w religii starozakonnej coraz
silniej i w okresie Chrystusa w literaturze pozakanonicznej
znalazly bardzo silny wyraz, chociaz czesto mieszajg sig z in-
nymi wyobrazZeniami eschotologicznymi, z sgdem nad narodami,
z wymiarem ostatecznej nagrody i kary po zmartwychwstaniu.
Sg jednak takze ustepy, odnoszace sie do losu zmarlych tuz
po S$mierci.

Mamy nadto w literaturze apokryficznej tych czaséw fan-
tastyczne opisy piekla i raju, mak i szczedcia w zZyciu drugim.
: W Ksiedze Henocha czytamy miedzy innymi jako slowa
tego patriarchy taki ustep: ,Czytalem w tablicach niebieskich
1 widzialem ksiege Swigtych. Jest tam napisane i zaznaczone,
ze dla dusz tych, ktérzy zmarli w sprawiedliwodci, sa przygo-
towane wszelakie dobro, rado$é i chwala. Wiele débr bedzie
wam danych w nagrode za wasze trudy. Wasz los bedzie tam
lepszy, niz byl na ziemi. Wasze dusze, ktérzy umieracie w spra-
wiedliwosci, beds si¢ radowaly i beds wesole. Wasze dusze
nie przeming¥.

Zwraca sig patriarcha . nastepnie do grzesznikéw w ten
sposob: ,Biada wam grzesznicy, jesli pomrzecie w grzechach
waszych. Czy nie wiecie, Ze dusze ich zejdg do piekla, Ze im
sig zle dziaé bedzie, Ze ich utrapienie bedzie wielkie? Wten-
czas, gdy sad wielki dokona sig, duch wasz tam przyjdzie,
gdzie sg ciemnosci, lancuchy i plomienie. Biada wam, nie be-
dziecie mieli zadnego pokojul.

»Przysiegam wam sprawiedliwi, Ze aniolowie w niebie
w obliczu chwaly Najwyzszego pamietajs o was dla dobra
waszego. Imiona wasze w obliczu chwaly Najwyzszego sy za-
pisane. BadZcie dobrej nadziei. Przedtem przez nieszczedcie
1 nedze byliscie wystawieni na hanbe, ale teraz S§wiecié be-
dziecie jak $wiatla na niebie. Bramy niebieskie otworzg sie
wam¥ 2, v

» Widzialem ich wszystkich powigzanych i stojacych przed
Nim. Sad rozpoczal sig¢ przy gwiazdach. Byli osadzeni, uznani
IR e T N OO R T

! Etiopska Ksigga Henocha 103, 2—8. (Kautzsech, - Apokryphen
u. Pseudoepigraphen des A. T. IT. Teil. Tiibingen. Mohr. 1900, str. 306—307).

? Ksigga Henocha 104, 1—2. (Kautzsch, Pseudoepigraphen II
807—308).
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za winnych i przyszli na miejsce potepienia. Rzucono ich
w przepasé, pelng ognia plonacego i slupéw ognistych. Takze
owych 70 pasterzy zostalo osadzonych, za winnych uznanych
1 wrzuconych do blota ognistego .

Aniol Rafal tlumaczy Henochowi, oprowadzanemu po dru-
gim $wiecie, ze wydraZzone miejsca, jakie napotkali, sg prze-
znaczone dla dusz zmarlych. Miejsca te maja im sluzyé za
miejsca pobytu az do dnia sgdu?.

Moznaby podobne miejsca mnozy¢, ale nie widze potrzeby.
Cytowane ustepy z etiopskiej Ksiegi Henocha sg $wiadectwem,
jak Zywo w epoce tuz przed Chrystusem zydzi zajmowali sie
Zyciem za grobem, nagrodami i karami po $mierci.

Literatura iranska moéwi réwniez o zyciu za grobem, o na-
grodach i karach, zaleznie od moralnego zZycia zmarlego, ale te
proste wyobrazenia ubiera niekiedy w piekna szate literacks,
pelna poezji i szlachetnosci, przyczem duza role odgrywa tu
fantazja.

Przede wszystkim charakterystycznym elementem w escha-
tologicznych wyobrazeniach w religii Zarathustry jest most
Cinwat, po ktérym kazda dusza po $mierci musi przechodzic.
Most ten prowadzi z ziemi w Swiat drugi, do nieba, wzglednie
do raju. Dusze wierne i sprawiedliwe przechodza przezen lekko
1 bezpiecznie, dusze natomiast niewiernych i niesprawiedliwych
tym mostem nie przejda. Dla nich staje si¢ on waziutkim jak
ostrze miecza; spadajg wiec z niego w gleboks przepas¢ na
potepienie.

Juz w Gathach ten charakterystyczny most jest czesto
wspominany i to w rozmaitych odmianach, gdyZ juz w starych
czesciach Awesty jest jasna nauka o indywidualnej odpowie-
dzialnoéci po $mierci, o sadzie po $mierci, o raju i piekle.

Przepiekny opis wedréwki duszy po $mierci mamy w pé-
4niejszych czedciach Awesty, we fragmencie Hadocht Nask?.
Podlug tego opisu dusza przez pierwsze trzy noce po S$mierci
przebywa okolo glowy zmarlego i odmawia hymny (Gathy).

AN
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! Kautzsch, jw. 297.
2 Kautzsch, jw. 252.
3 Geldner, Lesebuch, Die Zoroastrische Religion 42—44; De Har-

le z, Avesta 570—b574.
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Po uplywie trzeciej nocy nad ranem duszy sprawiedliwe;j zda-
Je sie, ze sig nagle znalazla $réd pachnacych drzew zielonych, wie-
trzyk mily przynosi won. Duszy ukazuje sie mloda, piekna dziew-
czyna z wiencem na glowie i przedstawia sig duszy, ze jest jej
dobrym sumieniem. Ta dziewczyna-sumienie prowadzi dusze na
most Cinvat. Dusza czyni w jej towarzystwie krok pierwszy i staje
na swoich dobrych myslach; czyni krok drugi i staje na swoich
dobrych slowach; czyni krok trzeci, staje na swych dobrych
uczynkach i nagle widzi sie juz w raju, gdzie §wieci wieczna
swiatlo$¢. Tam jg witaja inne dusze sprawiedliwe i pytaja ja,
jak tam doszla. Ahura Mazda kaze jej przynie$¢ masla wio-
sennego, ktére jest pokarmem wybranych w niebie.

Z dusza niesprawiedliwego dzieje sie podobnie, tylko
wszystko dla niej jest meks. Zamiast milego ogrodu widzi pu-
stynig; zamiast pigknej dziewczyny ukazuje sie jej wstretna
baba ; zamiast woni czuje smréd ; po trzech krokach wpada w bez-
mierne ciemnosci; zamiast maslem wiosennym, karmia ja $mier-
dzaca trucizng, a witaja ja zle duchy.

W Vispered VII! czytamy miedzy innymi: ,Czcimy most
Cinwat, czcimy Garonman (raj), miejsce $wiete Ahury Mazdy.
Czcimy raj ludzi czystych, miejsce $wietlane i przeczyste“.

W Yasna, rozdz. XLV (Gatha) w. 10, czytamy :2 » Wszyscy
cl, mezezyzni i kobiety, Ahuro Mazdo, ktérzy mi czlowiekowi
sprawiedliwemu dajg z débr tego $wiata, o ktérych wiesz, ze
sg dobre, otrzymajg blogoslawiefistwo i moc. Takze ci, ktérych
bede mogl przyprowadzié do twojej czci, ci wszyscy razem ze
mng przejds przez most Cinwat i dostana sie w ten sposéb do
raju“.

W Yasna (LXVII w. 66—71) mamy miedzy innymi na-
stepujace slowa Ahury Mazdy do Zarathustry:® ,Zarathustro,
glos te slowa do ostatniej chwili twego zycia. Jesli je bedziesz
glosil do ostatniej chwili twego Zycia, Zarathustro, wyniose
dusze twoja, ja Ahura Mazda, z piekla wgére na taks odle-
glosé, jak odlegla jest ziemia, a jest to odleglo$é daleka i sze-
roka. Bedziesz, jak sobie tego Zyczysz, czystym. Bedac w owym
S R R T CIN SR P CETN e LN Sl ey
1 De Harlez, Avesta 235,

2 Tamze 353.
3 Tamze 897.
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momencie czystym, dusza twoja przejdzie przez most Cinwat.
Przejdziesz czysty do swiata lepszego“.

O karze po $mierci na zlych czytamy miedzy innymi
w Yasna (XXXI [Gatha] 20)!: ,Kto uczyni sprawiedliwego
klamcg, temu niech sie dostanie na dlugie Zycie mieszkanie
w ciemno$ciach, zatrute pozywienie i lament. Niechaj wasze
prawo, zli, ktérego sie trzymacie, zaprowadzi was na miejsce,
jakie wam sie nalezy“.

W innych tekstach jest mowa o Mithrze, Sraoshy i Rashnu
jako trzech sedziach, ktérzy sadza dusze zmarlych na moscie
Cinwat. Dusza dobra po tym sadzie przechodzi do raju, a dusza
zla spada w przepa$é piekla i tam te dusze beds pozostawaly
az do czasu powszechnego zmartwychwstania 2.

W pewnych tekstach spotyka sig jeszcze wzmianki o ogniu
lub metalu rozpalonym, przez ktéry maja dusze przechodzié,
Jako przez prébe, celem odréznienia dobrych od zlych. W Yasna
(LIX. 9) czytamy: ,Zaplate, jakg oddasz obydwom stronom
(dobrym i zlym) zapomocs ognia czerwonego, o Madry, przez
roztopiony metal, daj jako znak na szkode klamcéw, a na zba-
wienie prawowiernychs.

Mamy wiec w religii Zarathustry i w jej literaturze ka-
nonicznej wyrazng wiare w zZycie, w nagrode i kare po $mierci,
w sankcje religijno-moralne za grobem.

Nagrody i kary ida w $lad Zycia na ziemi, w slad mysli,
slow i uczynkéw, jakie czlowiek spelnia w Zyeciu na ziemi.
Albowiem istnieje na $wiecie krélestwo Ahury Mazdy i kréle-
stwo zlego Anro Mainyusa, krélestwo swiatlodci i ciemnosei,
krélestwo prawdy i klamstwa. Kto sie na ziemi przyznaje do
krélestwa Mazdy, kto przyjmuje jego nauke, kto dobrze mysli,
moéwi 1 czyni, kto nie ma nic wspélnego i nie chce mieé nic
wspolnego z krélestwem zlego, ten pozostanie na zawsze w kro-
lestwie Ahura Mazdy, razem z nim, na zawsze.

Religia Zarathustry patrzy na Swiat pod katem walki
dobrego ze zlym na $wiecie. Ostatecznie dobre, tj. Ahura Mazda,
zwyciezy: ale potrzeba juz tu na ziemi koniecznie do krélestwa

! De Harlez, Avesta 325.

? Lommel, Die Religion Zarathustras. Tiibingen. Mohr 1930, str.
189, 192.

$ Tamze 219.
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dobrego Ahury Mazdy naleze¢ i za sprawe tego krdlestwa
przeciw duchom klamstwa walczyé.

Z tego zestawienia tekstow wynika, ze tak w religii Sta-
rego Testamentu, jak w religii Zarathustry mamy wyrazng
wiare w zycie duszy za grobem, w sad po $mierci, w nagrode
dla dobrych i w kare dla zlych.

W tekstach iranskich sankcja zagrobowa wystepuje nawet
plastyczniej i piekniej niz w tekstach literatury starozakonnej
kanonicznej. W tej kanonicznej literaturze starozakonnej gléwna
troska jest zwrécona w strong zawartego z jednym narodem
zydowskim specjalnego przymierza. Jest troska specjalna o utrzy-
manie w czystosci wiary monoteistycznej. Jest specjalna troska
o utrzymanie narodu w tej wierze monoteistycznej, dlatego jak
najwiekszy nacisk jest poloZzony na sankcje zbiorows, na blo-
goslawienstwa i przeklenstwa, jakie zaleznie od jego wiernodci
lub niewiernosci spa$é mialy na caly naréd w jego ziemskiej
wedréwce. Sankcje natomiast indywidualne i zagrobowe w tej
literaturze pozostaly w cieniu idopiero w czasach pézniejszych,
a przede wszystkim dopiero w literaturze pozakanonicznej, tuz
przed Chrystusem i w epoce Chrystusa nabraly pelnego zna-
czenia i staly sie bardzo wyrazistymi. Ale i w tej epoce wy-
obrazenia Zydowskie o émierci i sadzie, o losach duszy za gro-
bem, majg charakter czysto religijny i moralny, poezja i sztuka
tego charakteru nie macg. Juz wiee w tej pierwszej czeéci wy-
obrazen eschatologicznych, obok analogii, zarysowuje sie takze
‘pewna réznica miedzy jedna a drugs religia, co juz na tym
miejscu podkreslamy. Nie podajemy tekstéw z ksiag kanoni-
cznych Nowego Zakonu, bo te teksty sg ogélnie znane i sta-
nowig podstawe eschatologii chrzescijanskiej.

2. Kroélestwo Boze.

Podlug Ewangelii Marka P. Jezus rozpoczal! swoja dzia-
lalnosé mesjafiskg od gloszenia Krélestwa Bozego. ,Wypelnil
sig czas i przyblizylo si¢ krélestwo Boze. Pokutujcie, a wierzcie
ewangelii“ (Marek 1, 15).

Rozumieli to odezwanie si¢ P. Jezusa Apostolowie i lud-
nos¢ zydowska Palestyny, bo powszechnie wyczekiwano w tym
czasie w narodzie Zydowskim Mesjasza i czaséw mesjanskich
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jako czaséw panowania Boga nad narodami, jako czaséw po-
koju i blogostawienstwa wszelkiego, w ktérych juz nie mialo
byé zlosci i grzechu. O takim krélestwie méwila cala litera-
tura apokaliptyczno-mesjanska zydéw z tej epoki, i méwili
dawniej Prorocy Starego Zakonu.

Zalozeniem i podstawsg tego krélestwa mieli byé zydzi jako
lud wybrany przez Boga, ale mialy wejéé do niego takze rozmaite
inne narody Swiata, aby sluzyé Bogu prawdziwemu. Jeruzalem,
Syjon, swigtynia w Jerozolimie byly uwazane za stolice Boga, za.
miejsce, skad panowanie Boze mialo promieniowaé miedzy wszy-
stkie narody. A mialo to by¢ swiete krélestwo Boze, krélestwo
pokoju i zgody i wiernej sluzby Bogu prawdziwemu. Krélestwo
to podlug rozmaitych zapowiedzi Prorokéw mialo mieé charakter
zydowski i méwilo sie o utrwaleniu na wieczne czasy tronu
Dawidowego, o szczegdlniejszym Potomku Dawidowym jako
przyszlym krdlu-mesjaszu. Znamiennym tu jest Psalm 88.

Z chwila jeszcze powolania Abrahama i jego potomstwa
do odegrania jakiej§ wielkiej roli w przyszlosci wobec naroddw,
musialo sig sta¢ to jego potomstwo, wiec Jakéb i 12 jego sy-
néw z rodzinami calymi, narodem wybranym. Zawiazywalo sie
przymierze Boze z jednym ludem, zakladaly sie poczatki kré-
lestwa Bozego na ziemi w ramach jednego plemienia. W ra-
mach tego jednego plemienia przez Mojzesza i przez innych
prorokéw rozwijalo si¢ krélestwo, ktérego celem bylo stuzyé
wiernie Bogu i chwale Jego glosié.

Réwnoczesnie jednak, réwniez od czaséw juz powolania
Abrahama, zjawia si¢ mys$l uniwersalna. Obietnice Bég daje
Abrahamowi i jego potomkom, ale w jaki§ dziwny sposéb za-
powiadaly one blogoslawienstwo wszystkim narodom ziemil.

Nie o sluzenie tych narodéw potomkom Abrahama cho-

dzilo, ale o blogoslawienstwa, jakie nieznany przyszly jaki$

potomek Abrahama mial wszystkim narodom przyniesé, dlatego
mial on by¢ oczekiwaniem narodéw (Gen. 49, 10).

Rzekl Pan do Abrahama: ,WynijdZz z ziemi twojej i od
rodziny twojej 1 z domu ojca twego, a idZ do ziemi, ktérg ci
ukaze. A uczynig cig narodem wielkim i bede ci blogoslawil.
Bede blogoslawil blogoslawigcym tobie, a przeklne tych, ktérzy

(VN

1 Gen. XII. 8, XXII. 18, XXVIII. 18, XLIX. 10.

Archiwam B. XXI. 3. 23
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cie przeklinaja. A w tobie beds blogoslawione wszystkie na-
rody ziemi“!. .

% ,Przez siebie samego przysiaglem e 1?:1(’)W1 Pa,.n — bl'o-f
goslawié ci bede i rozmnoze nasienie twoje jako gwmzdy nie-
bieskie i jako piasek, ktéry jest na brzeg1'1 morskim, .I l?ioggo-
slawione beda w nasieniu twojem Wszystlnfa narody ziemi®?,

Czesto zdaje sig przewazaé wprawdzie w zapowiedziach
przyszlego Kroélestwa Bozego rys zydowsko-partykularny; ale
obok tych zapowiedzi zydowsko-partykularnych 'od czasu ,do
czasu takze mys$l uniwersalna, zbawienie wszystkich narod(')w,
powolanie wszystkich narodéw do Krélestwa Bozego, gloéno
wydobywa sie z ust Prorokéw. . ;

Izajasz jest wielkim Prorokiem panowania i’ydowsklego
i wielkim Prorokiem powolania wszystkich narodéw do przy-
szlego Krolestwa Bozego. :

,Bedzie krélowal Pan zastepdw — wola IzaJ’asz — na
gérze Syjon i w Jeruzalem, a przed oczyma st:,arc.:ow. swoich
uwielbion bedzie“3. ,Sluga$ ty méj, wybralem cig 1 nie o.drz.u-
cilem cie. Nie bdj sie, bom ja jest z to.bai; nie 1'10hy1a‘] sie,
bom ja Bogiem twoim. Oto zawstydzg sig i zasromajy Wszyscy,
ktérzy walczg przeciw tobie* — méwi Prorok W imieniu Bolga.
do Izraela*. ,Oto wzniose na narody reke mojg i do ludéw
podniose choragiew mojg i przyniosg synéw twoich na qul.l.
I beda krélowie piastunami twymi, a krélowe mamlfam1 twem’r,
twarz na ziemie spudciwszy, klaniaé ci sig beda i p'roch. nog
twoich lizaé beda. A poznasz, Zem ja Pan, ktérego sig nie za-
wstydzg ci, co nan czekajg“S. 3

Ale mamy obok tych takZe inne zapowiedzi -Proroka,:
,Slowo, ktére widzial Izajasz, syn Amosa, nad ’Juda, 1 Jeruza'\.-
lem. Bedzie w ostateczne dni przygot(?wana gora d'om‘u Pan-
skiego na wierzchu gor i Wywyzsz?r sie p(?nad pagor.kl, a po-
plyng do niej wszystkie narody. Pdjds tfaz' liczne ludy i rzekna :
Chodzcie a wstapmy na gére Panskg i do domu Bogs'a, ;’Ta,.ln}-
bowego, a nauczy nas drég swoich i bedziemy chodzié Sciez-

AAAAAA A

—

o

1 Gen. 12, 1—3.

2 Gen. 22, 16—18.
3 Izaj. 24, 23.

4 Tzaj. 41, 9—10.
5 Izaj. 49, 22—23.

[337] ESCHATOLOGIA 19

kami jego. Bo z Syjonu wynijdzie zakon, a slowo Panskie
z Jeruzalem¥ 1,

» W on dzien bedzie Izrael trzecim Egipcjaninowi i Asy-
ryjezykowi blogoslawiefstwem na ziemi, ktéra blogostawil Pan
zastepéw, méwige: Blogostawiony lud méj egipski i dzielem
rgk moich Asyryjczycy, a dziedzictwem mojem jest Izrael“ 2.
Mamy tu zapowiedz, ze Egipcjanie i Asyryjezycy razem z Izra-
elem beds blogostawieni i beda Panu sluzyé.

»Uczyni Pan zastepéw dla wszystkich narodéw na tej
gorze uczte z rzeczy tlustych, uczte zbierania wina, z tlustych
rzeczy, z zebrania wina wystalego 3.

» Wstan, o$wied sig Jeruzalem, bo przyszia $wiatlosé twoja,
a chwala Pafska wzeszla nad toba. Bo oto ciemnogci okryja
ziemig i mrok narody, ale nad tobg wzejdzie Pan, a chwala
Jego nad tobg widziana bedzie. Bedg chodzié narody w $wia-
tlodci twojej, a krélowie w jasnosci wzejscia twego. Podnie$
wokolo oczy twoje i ogladaj: ci wszyscy zgromadzili sie, przy-
szli do ciebie“4,

Jak w pierwszej czedci Ksiegi Izajasza, tak w drugiej za-
powiadane Krélestwo Boze ma charakter krélestwa zydowskiego:
a réwnoczesnie ma ono by¢é blogoslawienstwem dla wszystkich
narodéw i wszystkie narody maja byé don powolane.

Ksiega Daniela pochodzi z czaséw poZniejszych, a jej za-
powiedzi Krélestwa Bozego brzmia nieco odmienniej, choé¢ w rze-
czywistosci zasadniczo to samo glosza. Zjawia sie tu idea czte-
rech krélestw po sobie nastepujacych, Jakby czterech wiekéw
po ktérych ma nastapi¢ Krélestwo Boze. Cztery te jednak
okresy majg te ceche, Ze nie obracajg sie teoretycznie w kra-
inie fantazji, ale maja rame historyczna i sg dostosowane do
okreséw i panstw historycznych. Okresy te noszs raz nazwe
metali, mianowicie zlota, srebra, miedzi i zelazab: pod tym
wzgledem mamy analogie z czterema wiekami w Metamorfo-
zach Owidjusza. Drugim razem nosza nazwe czworga zwierzat,
A AN A A A A R A A R BRI A A B e

! Tzaj. 2, 1—8.

? Izaj. 19, 24—25,

3 Izaj. 25, 6.

¢ Izaj. 60, 1—4,

§ Dan. rozd. II.

o
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lwicy mianowicie, niedzwiedzia, rysia i jakiejs dziwne] czwarte]
bestji z rogamil.

O przyszlym Bozym Krdlestwie czytamy w tej ksigdze:
,We dni onych krélestw wzbudzi Bég niebieskie krélestwo,
ktére sie na wieki nie rozprészy, a krélestwo jego nie bedzie
dane innemu ludowi, i polamie i zniszczy te inne krélestwa,
a samo staé bedzie na wieki“?2

LA krélestwo i wladze i wielkod¢é krélestwa, ktéra jest
pod wszystkiem niebem, zeby dano ludowi §wigtych Najwyz-
szego, ktérego krélestwo krélestwem wiecznym jest, a wszyscy
krélowie beda mu sluzy¢ i sluchaé go“S®.

W okresie przyjécia Chrystusa nadzieje na ziszczenie sig
zapowiedzi o Krélestwie Bozym s jak najZzywsze, a noszg one
znowu podwdéjny charakter: jedne majs charakter zapowiedzi
ziemskich i narodowo-zydowskich, inne zapowiadajg krélestwo
duchowe 1 sad ostateczny.

Czytamy miedzy innymi w Psalmach Salomona: ,Ty, Panie,
wybrale§ Dawida na kréla Izraela. Ty$ przysiagl jego potom-
stwu na wszystkie czasy, ze krélestwo jego przed obliczem
Twojem nigdy nie ustanie. Ale z powodu grzechéw naszych
podniesli sie niezbozni poganie przeciw nam, napadli nas i ude-
rzyli w nas ludzie, ktérym Ty obietnicy nie dales. Ale Ty,
Boze, powalile$ ich i wyniszezyle$ ich nasienie w kraju“.

Wejrzyj Panie i racz im (zydom) zeslaé kréla, syna Da-

widowego w czasie, ktéry$ postanowil Boze, aby panowal nad

sluga Twoim Izraelem. Opasz go sila, aby zmiazdZy! niespra-
wiedliwych wladcéw, oczyscil Jeruzalem od pogan, ktérzy ja
depca. Wyrzué grzesznikéw z dziedzictwa Twego 1 potlucz
pyche grzesznika jak naczynie gliniane. Zniszcz slowem ust
Twoich niezboznych, aby przed jego grozbami poganie uciekli
(Psalm 17, 4 nn)“4.

Ale mamy takze teksty odmienne:

»W owym dniu kaze zamieszka¢ Wybrancowi mojemu po-
éréd nich i uczynie go blogoslawienistwem i §wiatloscia. Ziemie
przemienie, uczynie jg blogoslawiong i posadzg na niej moich

A~

! Dan. VIIL

2 Dan. II. 44.

3 Dan. VIL 27,

¢ Kautzsch, Pseudoepigraphen IL. 145—146.
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wybranych, ci jednak, ktérzy grzeszyli i zle czynili, jej nie
dostapig“ (Henoch 4b, 4—6)1,

»Syn czlowieczy, ktéry dzierzy sprawiedliwo$é, przy kté-
rym sprawiedliwo$§é mieszka i ktéry objawia skarby rzeczy za-
krytych, albowiem Pan duchéw wybral go“ (Henoch 46, 3).

» W owych dniach widzialem, jak Starozytny (Bég) usiadl
na tronie wspanialym i otworzono przed Nim ksiege zyjacych
a cale wojsko niebieskie, jakie Go otacza, stanelo przed Nim.
Serca sprawiedliwych napelnily sie radoscia, gdyz liczba spra-
wiedliwych dopelnia sie, modlitwa ich jest wysluchana, krew
ich niewinna przed obliczem Pana duchéw jest pomszczona“
(Henoch 47, 3—4)2.

Przytoczylem tu kilka tekstéw, laczacych sie z idea Kro-
lestwa Bozego. Moznaby tego rodzaju teksty bez konica mnozy¢,
bo jest ich wiele, ale nie mozemy i§é poza pewne ramy.

Bujna literatura tresci przewaznie apokaliptyczno-eschato-
logicznej z epoki narodzenia Chrystusa bardzo wiele moéwi
o Krélestwie Bozym w rozmaitych odmianach, najczescie]
w zwigzku z przyjSciem Mesjasza lub Pana Boga na sad,
z panowaniem jego nad narodami z koncem tego $wiata do-
czesnego. Ta literatura §wiadczy, Ze w czasach, gdy Chrystus
publicznie wystapil, wyczekiwano zjawienia si¢ Mesjasza i inau-
guracji Krélestwa Bozego. Réwniez Ewangelie kanoniczne dajs
swiadectwo, Ze wyczekiwano w tych czasach Mesjasza i Kroé-
lestwa Bozego. Chrystus tedy, rozpoczynajac dzialalnosé swoja
od stéw: Czasy wypelnily sie, przyblizylo sie Kroélestwo nie-
bieskie, wystepowal we wlasciwej chwili i byl rozumianym
przez sluchajace Go rzesze zydowskie.

W religii biblijnej Zydowsko-chrzescijanskiej idea Krole-
stwa Bozego stanowi o§ gléwng: ma jednak ta idea specjalny
charakter. Jest mianowicie oparta na starych obietnicach Bo-
zych, idacych od Abrahama, Izaaka i Jakdéba poprzez Dawida
w wieki nastepne az do Chrystusa.

Ale takze w religii Zarathustry idea Krélestwa Bozego
stanowi o$ gléwna, tylko ta idea w religii iranskiej calkiem
inacze] jest pojeta i przeprowadzona. Przytaczamy naprzéd
pewne teksty z tej iranskiej religii.

! Kautzsch, Pseudoepigraphen II. 262.
2 Tamze II. 268.
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Z Awesty przytoczymy dla zilustrowania mysli o Kré-
lestwie Bozym w religii Zarathustry 80 rozdzial Yasna (Gatha)
w calosci: Jest tu mowa o krolestwie Ahury Mazdy i Anro
Mainyu, o obowigzku ludzi sluchania prawdy objawionej Za-
rathustrze przez Ahure Mazde, o ostatecznej nagrodzie i odno-
wieniu $wiata dla ludzi sprawiedliwych.

1. Chce teraz moéwi¢ o rzeczach, uczniowie, abyscie sie
ich nauezyli, i co jest dla ludzi poswieconych, co stuzy Ahurze
ku chwale, a Vohu Mano ku czci, co podtug Ashy (ducha
prawdy) jest nauks prawdziwa, co jest blogoslawienstwem,
opromienionem przez $wiatla.

2. Sluchajcie uszyma rzeczy najlepszej i przyjmujcie ja-
sSnym rozumem wyznania, jakie odrézniajs meza od meza, gdy
przed chwilg wielkiego rozstrzygniecia nawolujemy do tej nauki.

3. Na poczatku byly te obydwa duchy (Ahura Mazda
i Anro Mainyu) blizniakami!, ktérzy w mysleniu, w slowach
1 uczynkach podlug dobrego i zlego byli nazywani.

4. Gdy sig te duchy razem spotkaly, stworzyly naprzéd
zycie i niezycie, a na koncu pieklo dla zlych, a krélestwo nie-
bieskie dla sprawiedliwych.

5. Z tych dwéch duchéw Zly wybral uczynki zle, ale
duch $wiety (Spenta Mainyu), ktéry sie odziewa w trwale niebo,
wybral sobie sprawiedliwosé i tych, ktérzy przez swoje wlasne
uczynki cheieliby sie przypodoba¢ Ahurze Mazdzie.

6. Takze dewy (dawne bdstwa politeistyczne, w nauce
Zarathustry zle duchy) nie zrobily dobrego wyboru, gdy ku-
siciel omamil je, gdy one jeszcze si¢ naradzaly, takze wybraly
zle myslenie. Wskutek tego wpadly we wladze Aeshmy, z kté-
rym razem psujs zycie Maratana (mistycznego praczlowieka).

7. Jemu (Maratanowi) jednak z pomoca przyszli Vohu
Mano i Asha i Armaiti i udzielili mu sily ciala i stanu, aby
on jako pierwszy z nich (ze sprawiedliwych) przyszedl do ciebie
przez metal roztopiony i przez nagrody.

8. Wtenczas, gdy przyjdzie kara na grzesznikéw?, wten-
czas, o0 Mazdo, Vohu Mano objawi twoje krdlestwo tym, ktérzy,
Ahuro, klamstwo (Drug) wydaja w rece Ashy (Prawdy).

AN~

1 Te slowa zdaja sie wskazywac nammm
w swojem lonie bliZniaki Ahure Mazde i Angro Mainyu, przez co znowu
te zwrotke nalezalo by odnosié¢ do czaséw pdzZniejszych, nie do czaséw sa-
mego Zarathustry, gdyz Zarathustra takiego mitu nie glosil.

2 Moze tu mowa o koncu $wiata i sgdzie powszechnym.
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9. Obysmy wtenczas mogli by¢ twoimi my, ktérzy chcemy
wspieraé Ashe, Mazde; udzielcie nam pomocy, ty Asho, aby
duchy byly mocne tam, gdzie wiara jest podzielona.

(Niejasny przeklad niemiecki tej strofy moze nieco rozjasni
przeklad dawny francuski De Harleza: ,Oby$émy mogli byé tymi,
ktorzy dokonajs odnowienia $wiata, 1 madrymi nauczycielami,
1 przyniesli przez naszg Swietosé radodé (§wiatu nowemu). Nie-
chaj dlatego duch nasz bedzie tam, gdzie madro$é mieszka).

10. Wéwezas niemoc zaglady opanuje klamstwo, a razem
zbiorg si¢ na zZywot wieczny w mieszkaniu Vohu Mano i Mazdy
1 Ashy ci wszyscy, ktorzy sig cieszg dobrym imieniem (w prze-
kladzie Spiegla: ktorzy szerzs slawe dobrego).

(W francuskim przekladzie De Harleza ta sama zwrotka: Nad
tymi wiec wéwezas, ktérzy szli za duchami klamstwa, zaciazy
kara zniszczenia ; ci za, ktérzy trwaja w $wigte] nauce, niechaj
majg na zawsze udzial w szczeSciu Vohu Mana, Mazdy i Ashy).

11. Jesdli glosicie obietnice, jakie Mazda dal, powodzenie
i nieszczescie, 1 ze dla zlych przeznaczona jest trwala meka
a dla sprawiedliwych zbawienie — wtenczas w przyszlosci péj-
dzie wam podlug waszego Zyczenia.

(Przeklad De Harleza : Ludzie $miertelni, przyjmijeie nauki,
jakie Mazda dal ludziom, reguly postepowania i dobrego zycia.
A niechaj dlugie nieszczescie spotka zlych, szczedcie zas dlugie
sprawiedliwych. Z tych nauk plynie zbawienie)“ ™.

Mamy w tej piesni wyraznie zarysowane dwa kroélestwa,
dobrego 1 zlego; wezwanie do ludzi, aby stawali w obozie do-
brego Ahury Mazdy przeciw zlu i zapowiedz czaséw ostatecz-
nych, w ktérych ma nastapi¢ oddanie ludziom nagrody, wzgle-
dnie kary wedlug ich uczynkéw, pokonanie ostateczne zlego
i odnowienie $wiata do pierwotnego stanu niewinnosci i szcze-
$cia. Komentarze $redniowieczne w jezyku pehlvi wyjasniaja,
ze idzie tu o sad powszechny i zmartwychwstanie przy koncu
$wiata. Idea Krélestwa Bozego ma tu charakter ogélno-ludzki,
nie partykularno-perski czy medyjski, mimo to poza ramy ludéw
iranskich nie siega.

1 Tekst tego rozdzialu podaje podlug niemieckiego przekladu w Leh-
manna, Textbuch zur Religionsgeschichte, Leipzig, Deichert 1912, a tylko
niektére strofy podaje takze podlug dawnego przekladu francuskiego De
Harleza. W jednym miejscu zaznaczam pewien zwrot ze starego prze-
kladu Spiegla.
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Podobne my$li o Krélestwie Bozym Ahury Mazdy spotykamy
w piesni Yasna 45. Znowu podajemy tresé tej piesnina podstawie
niemieckiego przekladu we wspomnianej Textbuch Lehmanna.

Zarathustra wystepuje tu znowu jako prorok boga Ahury
Mazdy i zapowiada gloszenie prawdziwej nauki, aby Sfalszywy
nauczyciel nie psul drugiego Zycia przez zla nauke®.

Chce prorok opowiadaé tu nauke o dwu duchach od poczatku
éwiata, o tym, Ze nie zgadzaja sig z sobg ich poglady, ich
slowa i uczynki, ich wyznania. Zarathustra glosi naturalnie
Ahure Mazde. Kto tej nauki nie zechce sluchaé, tego na koncu
Zycia czeka nedza. Wszyscy, ktérzy te nauki przyjma, wejdg
do doskonalosci i do nie§miertelnosci.

‘W nieémiertelnoéci dusza sprawiedliwego bedzie sig trwale
cieszyé, a potepieni beds cierpieé meke. ,To wszystko sprawi
Ahura Mazda, gdy przyjdzie krélestwo jego“ (7). Tego Ahure
Mazde prorok chce wielbi¢ i pozyskaé go dla dobrych. ,Teraz
chce mieé przed oczyma to krélestwo, ktore przyjdzie przez
dobre uczynki i slowa“. Albowiem zna go jako sprawiedliwego
Pana przez Ashe. Prosi Ahure Mazde o blogoslawienistwa dla
bydla i ludzi. Jego chce wielbi¢, gdyz objawil mu (Mazda)
przez Ashe i Vohu Mano, Ze ,w jego krélestwie beds dosko-
nalogé i niedmiertelno§é (strofa 10). ,Kto lekcewazy daewdw
i ludzi, ktérzy lekcewazs Ahure, dla tego ,$wieta religia be-
dzie przyjacielem, bratem albo ojcem“ (11).

W religji Zarathustry wyrobil sie, moze za wplywem wy-
obrazen babilonskich, poglad, Ze caly okres od poczatku Swiata
do konica ma trwad 12.000 lat, a ten okres dzieli sig na 4 mniejsze
okresy po 3.000 lat kazdy. W ciagu pierwszych 8.000 lat Ahura
Mazda stwarza tylko duchy niebieskie. W drugich 3.000 lat
Ahura Mazda stwarza dobre stworzenia na $wiecie, ale réwno-
czesnie jego przeciwnik Anru Mainyu stwarza w tym samym
porzadku wszystko zle. W trzecich 3.000 toczy sie na calej
linii walka miedzy Ahurag Mazdsg a Anrem Mainyu i miedzy
stworzeniami dobrymi i zlymi. Na koncu tego okresu zjawia
sie Zarathustra 1 glosi prawdziwsg nauke. W ostatnich 3.000
lat na koncu kazdego tysiaclecia, zjawia si¢ mesjasz, specjalny
poslaniec, jeden z synéw Zarathustry, aby walczyé przeciw ziu
i dopomagaé dobrym do zbawienia. Na samym koncu, po ostat-
nim tysiagcleciu, zjawi sie wlasciwy mesjasz, ostatni syn Zara-
thustry, Saoshyant.
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Przedstawilisémy tu wyobrazenia o Krélestwie Bozym w Sta-
rym Zakonie i w religii iranskiej.

Wprawdzie juz ks. Dhorme we wspomnianym artykule
,La religion des Achéménides“!, A. Meillet w swoich odczytach
upsalskich, a $wiezo Herzfeld w cytowanym juz artykule
w Revue de l'histoire des religions? przyjmuja, ze religia Za-
rathustry nie byla dualistyczna, a nauka o dwu absolutach,
dobrym i zlym, jest pdzniejszg, to jednak dzisiejsza Awesta
nawet w Gathach glosi wyrazny dualizm i obok Ahury Mazdy
czesto takze jego przeciwnika Anro Mainyu wspomina. Widzie-
lidmy to w cytowanych strofach Gathéw.

Nie idzie nam tu jednak o dualizm w religii iranskiej,
ani o jego poczatki: chcemy tylko zaznaczy¢, ze iranska idea
Krélestwa Bozego laczy sie $ciéle ze sluzbs Ahura Mazdzie
i wymaga od ludzi wiernoéci i walki przeciw temu, co zle.

Podobnie starozakonna idea Krélestwa Bozego, zwigzana
z narodem Zydowskim, wymagala wiernej sluzby Bogu Jahwe
i pelnienia, jak w religii iranskiej, jego przykazan, jego obja-
wione] nauki.

Chrzedcijanistwo jest religia wybitnie monoteistyczna, ale
réwniez méwi o walce ze zlem, o walce z Szatanem i wzywa
do wiernej sluzby Bogu.

Nowy Zakon nawigzuje do Starego. Chrystus realizuje to,
co w Starym Zakonie bylo zapowiedziane, tylko tym zapowie-
dziom starozakonnym daje wladciwy sens, podaje klucz do ich
wlasciwego rozumienia.

Ale nawet realizowanie zapowiedzi starozakonnych o Kré-
lestwie Bozym dokonuje sig tylko czesciowo. Chrystus zalozyl
krélestwo mesjanskie na ziemi, ale tylko niedoskonale. Pelne
dokonanie tego krélestwa nalezy do przyszlosci. Dla jednostek
doskonale Krélestwo Boze realizuje sig po $mierci, o ile dzigki
odkupieniu Chrystusa znajds si¢ miedzy wybranymi Boga. Dla
calej ludzkosci, dla calego $wiata pelne zrealizowanie zapowie-
dzianego Krélestwa Bozego dokona si¢ na koncu-$wiata, gdy
dokona sie powszechne zmartwychwstanie umarlych i sad osta-
teczny i jedni péjda posiadé na wieki krélestwo Ojca niebies-
kiego, a drudzy pdjda na wieczne potepienie.

P A N N S S S N S 0 e

1 Revue Biblique 1913, p. 24.
2 Revue de l'histoire des religions, 1986. Janv.—Fev. p. str. 23 n.
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Te rzeczy eschatologiczne bedziemy omawiali jeszcze w dal-
szym rozdziale.

Na tym miejscu chcemy jednak stwierdzié, ze tak w re-
ligii Zarathustry, jak w religii Starego Zakonu istnieje mysl
Kroélestwa Bozego jako my$l centralna i Ze ta wlasnie mysl
nadaje specjalng ceche obydwom tym religiom.

Chcemy tu jednak réwnoczeénie zaznaczyd, Ze inacze]
pojmuje to Krélestwo BozZe nasza Biblia, a inacze] biblia perska.

3. Koniec §wiata, zmartwyechwstanie umarlych, przyjscie
Mesjasza, sad ostateczny.

Juz w poprzednim rozdziale dotkneliSmy tych wyobrazen;
w rozdziale niniejszym poswiecamy im specjalng uwage, a idzie
tu o wladciwe wyobrazZenia eschatologiczne.

MozZna to uwazacé za szczegélniejsza osobliwosé, ze wla-
snie w zakresie tych tak charakterystycznych wyobrazen za-
chodzg tu wielkie analogie miedzy religig irafisks a religia Sta-
rego i Nowego Zakonu.

Wiemy dobrze, Ze w naszej Biblii jest mowa o Mesjaszu,
0 jego przyjéciu na $wiat, o koncu $wiata, o zmartwychwstaniu
powszechnym, o sadzie ostatecznym: ale takze w zZrédlach awe-
stycznych, jak si¢ przekonamy, jest o tym wszystkim mowa,
a to sg rzeczy u nas mniej znane.

Wilasciwym Mesjaszem religii Zarathustry, jak juz w po-
przednim rozdziale zaznaczylismy, jest ostatni poslaniec Mesjasz
Saoshyant, ktéry wedlug zZrddel iranskich ma si¢ zjawié na
koncu ostatniego tysigclecia, a wiec na kohcu $wiata, ma
dokona¢ wskrzeszenia umarlych i sadu powszechnego.

Odbedzie si¢ wowczas straszna proba ognia i roztopionego
metalu, poczem takzZe grzesznicy w kapieli metalu roztopionego
skgpani, beds oczyszczeni z grzechéw i polaczg sie ze sprawie-
dliwymi. Zle duchy, demony-daewy, beda pokonane przez Ahure
Mazde i jego pomocnikéw. Pieklo przestanie istnie¢. Tam gdzie
bylo pieklo, ma sie zazielenié dolina dla blogostawionych.

Sg takie wyobrazenia w religii iranskiej, aczkolwiek mogg
by¢ péznego pochodzenia.

Jak w Biblii, tak w religii Zarathustry mamy do czynienia
z postacig Mesjasza jako poslanca nadzwyczajnego i z jego
nadzwyczajng rolg na koncu $wiata.

“ate
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Tu i tam sa zapowiedziane ostateczny triumf cudownego
tego poslanica, triumf dobra i sprawiedliwosci.

Nalezy jednak wprzéd zapoznaé sig z odno$nymi tekstami,
aby nasze uwagi nie okazaly sie zawieszonymi w prézni. Na-
przdéd przytoczymy pewne teksty z ksiag Starego Zakonu, za-
réwno z ksiag kanonicznych jak z ksiag apokryficznych czyli
pseudoepigraficznych, a pézniej podamy szereg tekstow, odno-
szgcych sig do religii perskiej.

Czytamy miedzy innymi u Izajasza: sMaluczki narodzil
sl nam i Syn jest nam dany. I stalo sie panowanie na ramieniu
jego i nazwg imie jego: Przedziwny, Radny, Bég, Mocny, Oj-
clec przyszlego wieku, Ksiaze pokoju. Rozmnozone bedzie pa-
nowanie jego, a pokoju jego nie bedzie korica. Na stolicy Da-
widowe]j i na krélestwie jego siedzie¢ bedzie, aby je utwierdzil
1 umocnil w sgdzie i w sprawiedliwodci odtad i az na wieki.
Zawistna milo$é Pana zastepéw uczyni to% 1,

» Wynijdzie rézdzka z korzenia Jessego, a kwiat z korzenia
Jego wyro$nie. Spocznie na nim Duch Pafski, duch madrogei
1 rozumu, duch rady i mocy, duch umiejetnodei i poboznosei
1 napelni go duch bojazni Bozej. Nie wedlug widzenia oczu
sadzi¢ bedzie, ani wedlug slyszenia uszu strofowaé bedzie. Ale
bedzie sgdzil w sprawiedliwodci ubogich i bedzie strofowal
W prawosci za cichymi na ziemi. I uderzy ziemie rézga ust
swoich, a duchem warg swoich zabije niezboznika. Bedzie spra-
wiedliwo$¢ pasem biddr jego, a wiara opasaniem nerek jego.
Bedzie mieszkal wilk z jagnieciem* itd. 2.

»Onego dnia korzen Jesse, ktéry stoi na znak narodéw,
do niego narody modlié si¢ beds i bedzie gréb jego slawny.
I bedzie dnia onego: przylozy Pan powtére reke swa, aby po-
siadl ostatek ludu swego. I podniesie choragiew miedzy naro-
dami i zgromadzi wygnancéw Izraela i rozproszonych Judy
zbierze od czterech stron ziemi“s.

»Oto sluga mdj, podejme go; wybrany mdj, upodobala
sobie w nim dusza moja. Wlozylem ducha mego nan, sad na-
rodom wyda. Nie bedzie wolal, ani bedzie mial wzgledy na

1 Izaj. 9. 6—7. Podaje tekst polski podlug wydania ks. Stysia.
? Izaj. 11. 1—5.
3 Izaj. XI, 11,10—18.
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osobe, ani bedzie slyszan glos jego na ulicy. Trzciny nadla-
manej nie skruszy, a Inu kurzgcego si¢ nie zgasi, w prawdzie
wywiedzie sad“!. ,Ja Pan, wezwalem ci¢ w sprawiedliwosci
i ujalem reke twa i zachowalem cig. I dalem cie za przymierze
ludu, za $wiatlo§¢ narodéw, aby$ otworzyl oczy $lepych, wy-
wi6dl wieznie z zamknienia“?

Inny rys Mesjasza zapowiada slawny rodz. b3 Izajasza
o dobrowolnej mece i $mierci specjalnego Slugi Boga Jahwe.

sPrawdziwie choroby nasze on nosil i bolesci nasze on
wzigl na siebie, a mySmy go poczytali za tredowatego i od Boga
ubitego i unizonego. Lecz on zranion jest za nieprawosci nasze,
start jest za zloci nasze; kazn pokoju naszego na nim, a si-
noscig jego jesteSmy uzdrowieni“.

» Wszyscysmy jako owce pobladzili, a Pan polozyl nan
nieprawos¢ wszystkich nas“.

»Ofiarowan jest, iz sam chcial, i nie otworzyl ust swoich.
Jako owca na zabicie wiedzion bedzie, a jako baranek przed
strzygacym go zamilknie, a nie otworzy ust swoich“.

»Pan chcial go zetrzeé w niemocy. Jesli polozy za grzech
dusze swoja, ujrzy nasienie dlugowieczne, a wola Paniska w jego
rece si¢ powiedzie“3,

Do tej roli cierpiacego Slugi Boga sg w Biblii, w pismach
Prorokéw i w Psalmach rozmaite aluzje, ktérych tu jednak nie
chcemy podawaé, aby sie zanadto nie rozszerzaé.

Pomijamy tu takze rozmaite szczegély z proroctw mesjani-
skich, zapowiadajace pewne strony charakteru Mesjasza, jego
pochodzenia i dzialalnosci. Ale nie moZemy tu pomingé pewnych
przepowiedni z Ksiegi Daniela, w szczegé6lnosei jego wizji Syna
Czlowieczego.

Mamy tu mianowicie na tle wizji o 4 zwierzetach, wy-
obrazajacych pewne potegi i mocarstwa na Swiecie, obraz ,Sta-
rowiecznego“ (Boga), ktéremu sluzylo tysige tysigcy, ktory
zasiadl na sad i ksiegi otworzono i zabita byla bestja czwarta.
»A oto z oblokami niebieskimi jakoby Syn Czlowieczy przy-
chodzil i az do Starowiecznego przyszedl. I dal mu Starowie-
czny wladze i czesé i krélestwo i wszystkie narody, pokolenia

"-/-/’-"-//f"'f"'f‘/“'”‘N‘f'-""f‘-’fff"’-’-"f*"’vN““”"f"’fm"N"WNJV\M/W\WNA
! Izaj. 42, 1—4,
2 Jzaj. 42, 6—T1.
3 Izaj. 53, 4—7. 10.
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1 jezyki stuzyé mu beds; wladza jego wladza wieczna, ktéra
nie bedzie odjeta, a krolestwo jego, ktére nie zaginie“ 1,

Niema w tym ustepie zadnej wzmianki o Dawidzie i jego
tronie, ani o narodzie zydowskim jako takim. Wiadomo jednak,
ze Daniel w ksiedze jego imienia jest prawowiernym zZydem,
trzymajacym sie wiernie Zakonu Mojzeszowego, tesknigcym calg
swa wierzacg dusza za wybawieniem narodu swego z niewoli,
modlacym sig za swéj naréd. W tym o$wietleniu takze postaé
Syna Czlowieczego nabiera charakteru mesjanskiego dla narodu
zydowskiego.

Ale takze idea uniwersalizmu, wystepujaca juz w Genesis
i u Izajasza, w Ksiedze Daniela jest nalezycie uwypuklona:
Synowi Czlowieczemu beds sluzyé wszystkie narody, pokolenia
i jezyki, méwi ta ksiega®. ,Krélestwo i wiladze i wielko§é kré-
lestwa, zeby dano ludowi $wietych Najwyzszego, ktérego kré-
lestwo krélestwem wiecznym jest, a wszyscy krolowie beda mu
stuzy¢ i sluchaé go“S3.

Ustep z 9 rozdzialu Ksiegi Daniela o zabiciu Chrystusa,
o zburzeniu Jerozolimy i §wiatyni zasluguje na osobng wzmianke.
Dokladne wyjaénienie tego tekstu i zastosowanie go w fali
wypadkéw historycznych nalezy do rzeczy trudniejszych i spor-
nych. Zajmujemy sig tym zagadnieniem' gdzieindziej. Tekst
Wulgaty jest w tym miejscu calkiem jasny, ale on nie odpo-
wiada dokladnie ani tekstowi hebrajskiemu, ani przekladowi
greckiemu. Gottsberger zaznacza jednak, ze tlumaczenie wy-
lacznie mesjaniczne tego tekstu w kolach katolickich bylo i po-
zostalo przewazajacym*. Ta opinia kél katolickich ma naturalnie
za soba takze rzeczowe uzasadnienie, bo ani upatrywanie w tym

~~ A
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1 Dan. VII. 18—14, podlug ks. Stysia.

? Dan. 7, 14.

3 Dan. 7, 27.

+ Die eigentlich und ausschliesslich messianische Deutung ist aber
die vorwiegende Deutung von Dn. IX. 24—27 in katholischen Kreisen ge-
wesen und geblieben®. (Gottsberger, Das Buch Daniel. Bonn, Hanstein
1928, str.75). Nasze apologetyczne studium o tym slawnym proroctwie mes-
janskim (Dan. IX. 256—27) ukazalo sig w ,,Collectanea Theologica®* we Liwo-
wie 1938, w zeszycie 1. Staramy si¢ tam wykazaé, Ze ten ustgp nalezy
odnosi¢ do samego Chrystusa.



30 Ks. 8. SZYDELSKI [348]

pr.oroctwie ex post wylgcznie wypadkéw z czaséw machabej-
sk1§h, :&ni stosowanie tu nazwy Mesjasza do Cyrusa, ani roz-
?na,lte Inne préby ominiecia sensu misjanicznego, rozumnego
1 zadawa%ajazcego rozwigzania nie daja.

. Jesli zas caly ten ustep o zabiciu Chrystusa, ustaniu ofiar
itd. ma .znaczenie mesjariskie, to mielibys$my tutaj odmienny
W'pra,wdme, niemniej jednak réwnolegly ustep do Izaj. 53 o cier-
piacym Studze Boga Jahwe.

Za,l’lu.n przejdziemy do tekstéw pozakanonicznych, wypada

zapoznac sig wprzod jeszeze z wiara w Starym Zakonie w zmar-
twychwstanie cial.
: .Itflea. zmartwychwstania powszechnego zjawia sie w formie
Jasnej i zdecydowanej dopiero w Ksigdze Daniela: ,Czasu onego
bedzie w'ybawiony lud twéj, kazdy kto bedzie znalezion w ksie-
dze zapisany. A wielu z tych, ktérzy $pia w prochu ziemi
ocucg sig, jedni do Zywota wiecznego, a drudzy na hanbe* 1f
Ale rf)zma,ite wzmianki i aluzje, ktére wiare w zmartwych-
Wsta:me kazg przypuszczad, albo Ja przynajmniej w zastoso-
waniu do sprawiedliwych wyraznie glosza, znajdujemy takze
W innych ksiegach Starego Zakonu.

Slawng jest przedewszystkiem wizja Ezechiela, w ktérej
oglada wskrzeszanie martwych kosci. Bég postawil Proroka
poéré'd pola, ktére bylo pelne kodci, a kosei byly suche. I rzekl
do niego: Synu czlowieczy, mniemasz, ze zyé beds te kodci?
Rzeklem: Panie Boze, Ty wiesz. I rzekl do mnie: Prorokuj
o tych kosciach. To méwi Pan Bég tym koéciom: Oto .’]?a, wpusz-
cz¢ w was ducha i zyé bedziecie. I dam wam §ciegna i po-
wloke was skérg i dam wam ducha i %y¢ bedziecie, a poznacie
zem ja Pan¥, ’

: Ezechiel prorokowal i ozyly kosei i stanely na nogach
wojsko wielkie, bardzo wielkie. 7

; Pa,.n Bég objasnia jeszcze Prorokowi, ze te kofci to dom
izraelski 2.

- Wizja ta odnosi si¢ wprawdzie do powrotu ludu izrael-
sl.nego z niewoli; niemniej jednak moze swiadczyé ona o ist-
nieniu wiary w zmartwychwstanie. '

P

! Dan. 12, 2,
2 Ezech. 387. 1 nn.
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U Izajasza jest krotka wzmianka, i to wyrazna, ale za-
stosowana tylko do dusz wiernych z Izraela : ,Zyé beds umarli
Twoi, pobici moi powstansg; ocuccie si¢ a chwalcie, ktérzy
mieszkacie w prochu“?.

Tekst Ozeasza 6. 1—2: ,Wrdéémy si¢ do Jahwe, bo on roz-
szarpal i on zleczy. On zrani, on takze obwigZe. On nas ozywi
za dwa dni, dnia trzeciego wzbudzi nas i zy¢ bedziemy przed
obliczem jego“ 2.

Miejsce w Ksiedze Job (19. 23—27) jest niestychanie tru-
dne, w szczegélnosci wiersz 26 jest przedmiotem specjalnych
dyskusyj. Przeklad Wuyka trzyma si¢ Wulgaty i oddaje od-
no$ne miejsce w ten sposéb: ,Wiem, Ze odkupiciel méj zyje
i w dzien ostateczny powstang z ziemi i znéw obleczon bedg
w skére mojg i w ciele moim oglagdaé bede Boga mego. Kté-
rego ujrze¢ mam ja sam i oczy moje ogladaé, a nie inny.
Schowana jest ta nadzieja moja w sercu moim“. Dhorme w wiel-
kiej i bardzo gruntownej monografii ,Le livre de Job“ tym sla-
wnym tekstem zajmuje sig bardzo szczegélowo. Zestawia i oma-
wia krytycznie rozmaite lekcje i przeklady tych wierszy, 1 trzy-
majac sie tekstu hebrajskiego, daje przeklad taki: ,Wiem, ze
mdj obrorica jest Zyjacym i Ze ostatni (on) sig podniesie (jako
méj obronca) i ze w mojej skérze bede sig¢ trzymal prosto
i w ciele mojem bede ogladal Boga, Jego, ja bede ogladal, ja
i ze moje oczy beda ogladaly, nie kto inny. Nerki moje w mo-
jem wnetrzu sa chore?3.

W uwagach méwi, ze lekcja w. 26 ,w ciele mojem bede
ogladal Eloah (Boga)“ znajduje potwierdzenie w slowach wier-
sza 27, ktére sa pewne: ,Moje oczy beds Go ogladaly®.

Sens dlugiego wywodu ks. Dhorme’a jest ten, Ze tekst
Wulgaty, przyjety przez §w. Hieronima, odpowiada w zasadzie
poprawnemu tekstowi hebrajskiemu i Ze to miejsce Joba za-
wiera wiare w zmartwychwstanie ciala.

Ksiega Joba podlug Dhorme’a najprawdopodobniej pow-
stala po niewoli babilonskiej, w czasach juz perskich., k.ledy
jezyk aramejski rozpowszechnial sig bardzo az po brzegi Nilu*.
A A A A A AN

1 Tzaj. 26, 19.

? Podaje tekst podlug przekladu ks. Michalskiego. :
3 Dhorme O. P. ks, Le livre de Job (Etudes Bibliques) Paris. Le-

coffre 1926, str. 266—260.
t Tamze, str. CXLII—CXLIIL
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Niektérzy jednak autorowie ze wzgledu na styl i jezyk te]
ksiegi odnosza ja do epoki zlotej literatury hebrajskiej, do
czaséw wiec Izajasza 1 Jeremiasza.

Pewnych $ladéw wiary w zmartwychwstanie cial wielu
biblistéw, takze niekatolickich, dopatruje si¢ w niektérych Psal-
mach, jak Ps. 88, 11—14, Ps. 15, 10

Wyrazng wiare w zmartwychwstanie mamy w II. Mach.
12, 43—44, gdzie czytamy o Judzie: ,Dobrze i poboznie o zmar-
twychwstaniu my$lal, bo gdyby si¢ nie spodziewal, Ze oni po-
bici zmartwychwstana, zdaloby sie rzeczs niepotrzebna i prézng
modli¢ si¢ za umarlych®.

Tej wiary w zmartwychwstanie domagal sie caly rozwdj
idei Krélestwa Bozego i triumfu Boga, aby mogli cieszy¢ sig
w Krélestwie mesjanskim pobici, sprawiedliwi i wierni sludzy
Boga, jak to podkresla Walter Eichrodt?.

Niewatpliwie wiec istniala wiara w zmartwychwstanie
w religii starozakonnej w czasach juz przed niewoly babiloriska.
Wiara ta w czasach przed Chrystusem byla zawsze wyznawana
przez sekte faryzeuszéw, gdy sadaceusze wiare te odrzucali.

W czasach przed Chrystusem i w okresie Chrystusa ta
wiara w narodzie zZydowskim byla nawet bardzo zyws i la-
czono ja z przyjéciem Mesjasza na sad powszechny, z koncem
obecnego $wiata doczesnego. Ta wiara stanowi nawet charak-
terystyczng ceche bujnej literatury apokaliptyczno-eschatolo-
gicznej, jak etiopska Ksigga Henocha, jak Wniebowzigeie Moj-
Zesza, Apokalipsa Barucha, IV. Ezdrasza i inne.

Bardzo wiele o tym zmartwychwstaniu méwi Ksigga He-
nocha, w szezegélnosci w tak zwanych Parabolach. Mesjasz
nazywa sie tu ,Wybranym* i ,Synem Czlowieczym*?. Ale
zmartwychwstanie lagczy sie tu z sadem ostatecznym na korncu
Swiata.

e G S S T A N S
1t Gunkel w artykule Knecht Jahves (Die Religion in Geschichte
u. Gegenwart, III. szp. 1100—1108), méwi o wyraznej wierze w zmartwych-

wstanie takze u Izaj. 63, w wierszach mianowicie o triumfie Slugi Boga

Jahwe.
2 Eichrodt W., Theologiedes A. Test. I. B. Leipzig. Hinrichs 1933,

str. 206.
3 Obszernie streicilem Parabole w artykule ,Filius hommls“

w Collectanea Theologica 1935, fasc. 4.
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» W owych dniach ziemia odda tych, ktorzy W niej Sspo-
czeli 1 szeol odda to, co wzigl, i pieklo zwréci to, co winno.
Wybramec (Mesjasz) wybierze z posréd nich sprawiedliwych
1 Swigtych, gdyz bliskim jest dzieh ich wybawienia“ 1,

nPan duchéw posadzil go (Wybratica) na tronie chwaly
swojej. Duch sprawiedliwoéci zostal nah wylany. Mowa ust
jego zabila wszystkich grzesznikéw, wszyscy niegodziwcy zo-
stali w obliczu jego zniszczeni. Wszyscy krélowie, potentac,
wszyscy ci, ktérzy ziemig dzierzg, w owym dniu podnioss sie,
zobaczg go i poznaja, jak siedzi na tronie swej chwaly, jak
sprawiedliwie sadzi i jak Zadne klamstwo wobec niego nie pa-
dnie. Boles¢ padnie wtenczas na nich, jak na niewiaste, ktérej
godzina nadeszla i ktéra z trudnoéeig rodzi“?® ,Potem twarz
ich w obliczu Syna Czlowieczego napelni sig ciemnoscia i wsty-
dem, bedg precz odrzuceni od oblicza jego, a miecz jego miedzy
nimi bedzie $wistal. Rzekl tedy Pan duchéw: To jest sad po-
stanowiony przez Pana duchéw na.d potentatami, krélami i dzier-
zgcymil ziemie¥ 3,

»Sprawiedliwi i wybrani w owym dniu beds uratowani
1 odtad nie beds juz widzie¢ oblicza niegodziwcéw i grzesz-
nikow. Pan duchéw zamieszka $réd nich i bedg razem z Synem
Czlowieczym jesé, odpoczywaé i powstang na wieki“4,

Nalezy tu zaznaczyé, ze jak idea Mesjasza i wiara w zmar-
twychwstanie, tak tez wiara w przyszly sad Bozy nad naro-
dami 1 wiara w koniec §wiata, poprzedzony pewnymi znakami
na niebie i na ziemi, nie narodzila si¢ dopiero w epoce Chrys-
tusa, ale jest spotykang juz w pismach dawnych prorokéw
jeszcze przed niewols babilonsks,.

U Izajasza spotykamy czesto zwroty ,on dzien“ ,dzien
Panski“ itp.; zwroty te oznaczajg dzien sadu nad narodami,
ale nie koniecznie dzien sadu ostatecznego, jakiego mial do-
konaé sam Pan Bég lub majacy byé zeslanym pfzez Niego
Mesjasz.

»Oto dziefi Panski przyjdzie okrutny i pelen rozgniewania
i gniewu i zapalczywosci, aby obrécié ziemie w pustynie, a grze-

AN

! Das Buch Henoch, 51,1—2 (Kautzsch, Pseudoeplgraphen II. 265).
* Das Buch Henoch 62, 2—A4. )

¢ Das Buch Henoch, 63, 11—12,

& Das Buch Henoch, 62, 13—14.

Archiwum B. XXI. 3. 24
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sznikéw aby starl z niej. Bo gwiazdy niebieskie 1 jaS}loéé ich
nie rozpuszcza $wiatla. Zacmilo sig slonce na Wschod’Z{e’szym
i ksiezyc nie zaswieci §wiatlem swojem. I r.la_wwdze'; zloscl swmtfx,
a przeciw niezboznym nieprawosé ic? 1 uozynig, ze ustar%w
pycha niewiernych i hardosé moCarzOW pOniZe. Dlatego nie-
bem zatrzese i poruszy sie ziemia z miejsca Swego dla zagnie-
wania Pana Zastepow“?™. ' :

Sam ten tekst zdaje sie wyraznie méwié o sadzie na koncu
$wiata: a jednak rozdzial, do ktérego ten tekst nalei‘y, roZpo-
czyna sie slowami ,brzemie Babilonu®, a w dz?lszym’ ciggu tego
rozdzialu czytamy o Medach, ktérzy mieli zniszezy¢ t? miasto.

W rozdziale 34 Izajasza czytamy migdzy innymi slov:'a,:
,Bo dzien pomsty Panskiej, rok odplaty saz(.lu za S.y_]on.. I o’proqq
sie potoki jego w smole, a proch jego w s1a.rke;, 1 bf;d.me ziemia
jego smolg gorejaca. W mnocy i we dnie nie zagasnie; 0('1 po-
kolenia do pokolenia pusty zostanie, na wieki wiecznie nie be-
dzie, ktoby szedl przezen“?2. . 0!

I ten tekst odnosi sie w pierwszym rzedzie ‘do ziemi E(%om
i do nieprzyjaciél narodu wybranego, nifs do .koﬁ(.:a Swiata
i sadu ostatecznego. Ale gdy czytamy w te] same] ks-l?}dze pro-
roctw zapowiedZz o nowych niebiosach 1 nowej ziemi®, to wis
docznie odnosi sie to do nowego porzadku, jaki mial powstac
na gruzach starego $wiata. _

Zapowiada Prorok wyraznie nowy por.zazdek. rzeczy na
$wiecie, ale w zwigzku z jakims koﬁcem' éWlat’a. i sgdem n’ad
narodami, w zwigzku z nowym mesjanskim krélestwem, ktore
mialo daé szczeseie 1 pokdj. : ; )

,Bo oto Pan w ogniu przyjdzie, a Jak(f,wmh(?x" poczworne
jego, oddawaé w zagniewaniu zapalezywosc swoja, .alz.l,.]al%w
swe w plomieniu ognia.” Bo ogniem Par‘l sgdz1.c quZ}e r-mlf:-
czem swym wszelkie cialo i namnozy sig pobitych od Pan.a -_.
,A ja ide, abym uczynki ich i mysl ich zebrall ze Wszystk}m;l
narodami i jezykami; i przyjds 1 qua"‘ogla‘dacz chwale moja .
,I opowiedzg chwale mojg poganom 1_przyw1odqu Wgzystk1ch
braci waszych ze wszech naroddéw w darze. Panu.- 4Bo’ jako

niebiosa nowe. i ziemia nowa, ktére ja czynie, Ze sto]g przede
AN

' Tzaj 18, 9—18. s

? Tzaj. 34, 8—10.

3 Izaj. 65, 17.
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mng, tak bedzie staé nasienie wasze i imie wasze“. ,Wynijda
a ujrza trupy mezdw, ktérzy wystapili przeciwko mnie; robak
ich nie umrze, a ogien ich nie zagadnie i beds az do sytosei
widzenia wszemu cialu“ 1,

Robak nie umierajacy i ogied nie gasnacy wyrazaja nie-
watpliwie ostateczne, wieczne potepienie przeciwnikéw Boga
prawdziwego. Powr6t ludu wybranego pod koniec zapowiedziany
byl jasno: ,Ostatek sig nawréei (Izraela), ostatek moéwie Ja-
kuba do Boga mocnego“? Wszystko to, aczkolwiek tajemnicze
1 skomplikowane, bylo zapowiedziane przez proroka Izajasza
1 stanowi jedng calo$é razem z Mesjaszem i nowym Krélest-
wem mesjaniskim, Krélestwem BoZym, ktére mialo nastaé przy
nowych niebiosach i na nowej ziemi po sadzie nad narodami,
nad sprawiedliwymi i niesprawiedliwymi, wybranymi i pote-
plonymi.

Jest w tych zapowiedziach mowa o potomkach Jakuba,
0 narodzie zydowskim: ale juz Chrystus Pan dal klucz do tlu-
maczenia tych miejsc w znaczeniu duchowym. Kosciél stosuje
te zapowiedzi do wszystkich bez réinicy jezyka i rasy, pamie-
tajac réwnoczesnie o obietnicach, danych specjalnie cielesnym
potomkom Abrahama, Izaaka i Jakuba. Albowiem i Prorocy
1 Chrystus zapowiadali takzZe odrzucenie narodu zydowskiego,
a powolanie pogan, ktérzy mieli zasigéé w Krélestwie Bozem
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem. :

ZapowiedZz Sgdu powszechnego nad narodami mamy réw-
niez u Joela.

»Bo W one dni i czasu onego, gdy przywréce pojmanie
Judy i Jeruzalem, zgromadze wszystkie narody i sprowadze je
na doling Jozafata i bede si¢ tam z nimi sadzil o lud méj
1 dziedzictwo moje izraelskie“ 3,

»Niech powstang i przyciagng narody na doline Jozafata,
bo tam siedzieé bede, abym sadzil wszystkie narody okoliczne.
Zapusccie sierpy, bo dojrzalo zniwo. Ludy, ludy w dolinie po-
sieczenia, bo blisko jest dzieri Panski w dolinie posieczenia.
Slofice i ksiezyc zacémily sie, a gwiazdy powsciggnely §wia-

NAAAAAAAAA

1 Jzaj. 66, 15—24.
2 Izaj. 10, 21.
3 Joel 8, 1—2.
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tlo§é swoja. Pan z Syjonu zaryczy a Jeruzalem da glos swWoj
i poruszg sie niebiosa i ziemia. A poznacie, Zem ja Pan, Bég
Wasz, mieszkajacy na Syjonie, gérze $wietej mojej. Beda kropié
géry stodkosé, a pagorki poplyng mlekiem* ™.

W tych przepowiedziach i zapowiedziach Prorokéw Sta-
rego Zakonu w szczegdlach jest wiele rzeczy dla nas niejas-
nych i trudnych, sa tu bowiem pomieszane rzeczy, ktore podiug
naszych dzisiejszych wyobrazen winnyby by¢ traktowane w od-
rebnych plaszczyznach. Dlatego kazdy egzegeta przyzna racje
uwagom Atzbergera, gdy méwi o ciemnosci i niedomdwieniach
przepowiedni Starego Zakonu w przeciwienstwie do jasnosci
i dokladnosci w Nowym Zakonie.

» Wlasciwosci przepowiedni starozakonnych sprawiaja, Ze
nieslychanie trudno (eminent schwierig) jest przedstawié ich
nauke eschotologiczna w szczegdlach. Musi si¢ zgéry przyznac,
Ze nie mozna o kazdym poszczegélnym miejscu na pewno po-
wiedzieé, czy posiada znaczenie eschatologiczne czy nie; Ze nie
zawsze moZemy oznaczyé granice, gdzie moznaby oddzielié
symbole rzeczy duchowych od zjawisk czysto naturalnych, sym-
bole rzeczy $wiata drugiego od stosunkéw na tym $wiecie, figury
rzeczy przyszlych od bezposrednio obecnych®.

,Takze proba wydobycia tresci z poszczegdélnych przepo-
wiedni przez to, ze ze stanowiska chrzescijanskiego pewne
rzeczy moze sig juz spelnily przez pierwsze przyjscie Chrystusa,
a inne jeszcze nie mogs byé uwazane za spelnione, nie pro-
wadzi do pewnych wynikéw w szczegdlach. Albowiem to, co
w tych proroctwach przez pierwsze przyjscie Chrystusa juz sig
spelnilo, razem plynie z tym; co ma si¢ spelni¢ dopiero przy
drugim Jego przyjsciu.

, Wyobrazenia mesjanskie i Scisle eschatologiczne nie sg
w szezegdlach jasno od siebie odréznione. Nawet tradycja Kos-
ciola katolickiego nie moze tu sluzyé za pewnego i niewstpli-
wego przewodnika we wszystkich szczegdlach“ 2.

Powyzsze uwagi uczonego teologa katolickiego z Mona-
chium rzucajs dostateczne §wiatlo na niejasny charakter prze-
powiedni mesjansko-eschatologicznych w Starym Zakonie. Tym

1 Joel 8, 12—18.
? Ks. Leonhard Atzberger, Die christliche Eschatologie. Frei-
burg i. Br. Herder 1890, str. 64.
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bardziej niejasnym musial si¢ okaza¢ $wiat zapowiedzi i prze-
powiedni w tak bujnej literaturze apokaliptyczno-eschatolo-
gicznej z epoki Chrystusa, o ktérej juz nieraz wspomnieli$my
10 ktérej w dalszym jeszcze ciggu chcemy tu méwié. Albo-
w%em nie tylko Ksigga Henocha tego rodzaju zapowiedzi za-
wiera i miesza ze sobg rzeczy rdzne.

Whniebowzigeie Mojzesza z tej samej epoki podaje miedzy
innymi taki ustep:

»Potem ukaze si¢ wladza Pana wszelkiemu stworzeniu.
Szatan bedzie mial koniec i przejdzie razem z nim smutek.
Pelne beda rece Aniola, ktéry stanie w miejscu najwyzszym
1 bedzie sie msécil (za niewinng $mieré wiernych) na ich nie-
przyjaciolach.

»Pan niebieski powstanie ze swej stolicy, wyjdzie ze swego
mieszkania $wigtego, w zapaleczywodci 1 gniewie z powodu
dzieci swoich.

nZiemia zatrzesie sie, wzruszy sig az do swych kornczyn,
gory opadng i doliny zapadns sie. Slofice nie da $§wiatlosci,
zamieni sig w ciemno$é. Rogi ksiezyca zalamia sie i w krew
sig obréca, krag gwiazd bedzie zamieszany.

»Morze cofnie sie az do spodu. Ustang zrdédla, nieruchomo
stang rzeki. Albowiem B6g najwyzszy podniesie sie, ktéry jeden
jest wiecznym, i wystapi, aby karaé pogan i zniszezyé ich
balwany.

, Wéwezas szcze$liwym bedziesz Izraelu, wzniesiesz sie
na grzbiecie i skrzydlach orla“?.

Odmienny obraz sadu przedstawia opis w IV Ksiedze
Ezdrasza, ktéry tu réwniez podajemy:

»Syn moéj Chrystus objawi sie wszystkim i tym, ktérzy
Jeszcze pozostans, przyniesie radosé przez 400 lat. Po tych
latach Chrystus méj syn umrze i umry wszyscy ludzie. Swiat
zamieni si¢ wtenczas w milczenie praczaséw, przez 7 dni, jak
w prapoczatku. Nikt (przy Zyciu) nie pozostanie“,

»Po 7 dniach eon, ktéry teraz spi, obudzi si¢ i przeminie
to co znikome. Ziemia odda teraz tych, ktérzy w niej spoczy-
waja; proch zwrdci tych, ktérzy w nim spia; komory wypuszczg

! Assumptio Mosis, 10, 1—8. (Kautzsch, Pseudoepigraphen II. 827).
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zwierzone im dusze. Najwyzszy (Bdg) ukaze si¢ na tronie se-
dziego“.

,Potem przyjdzie koniec, czas litowania sig minie, milo-
sierdzie odejdzie daleko, zniknie wyrozumialo§é. Zostanie tylko
méj sad, prawda tylko pozostanie, triumfowac bedzie wiara.
Idzie teraz nagroda, zjawia sig odplata, dobre uczynki budzg
sie a zle nie zasypiaja.

,Ukaze sie potem dé! meki a naprzeciw niego miejsce po-
krzepienia. Ukaze sie piec gehenny i raj szcze$liwy naprzeciw®’.
Nastepuje z kolei przemdéwienie wyrokujgcego Boga.

Dalismy dokladniejszy obraz zydowskich wyobrazen me-
sjanskich i eschatologicznych. Przejdziemy teraz do wyobraZen
iraniskich, w szczegblnosci do bardzo glosnego 30 rozdzialu
ksiegi $redniowiecznej w jez. pehlvi Bundehish i do 3-ego roz-
dzialu Bahman Yasht, w ktérych eschatologiczne wyobrazenia
religii Zarathustry sa najlepiej i najpelniej przedstawione.

Obydwa te rozdzialy podaje podlug tekstu Lehmanna? ale
i tekst Geldnera® uwzgledniam. Obydwa te utwory pochodza
wprawdzie, jak to sam Lehmann zaznacza®, z czaséw poéznych,
sa jednak dla historii religii Zarathustry wazne i tekstami in-
nymi zastapié¢ ich nie mozna.

Podlug Bahman Yasht Zarathustra otrzymuje od Ahury
Mazdy objawienie, ze co 1000 lat zjawi si¢ jeden z jego synéw,
poczetych z nasienia jego, ktére sig cudownie mialo przecho-
wywaé w jeziorze Kansavya (dzi§ jezioro Hammun), i bedzie
dopomagal do zwyciezenia zlych istot. Pierwszym z nich mial
byé Hushedar, drugi Hushedarmah, trzeci i ostatni Saos-
hyant.

Naprzdéd zjawi sig Hushedar i gdy dojdzie do lat 30, roz-
pocznie walke przeciw zlym potegom. Sam Ahura zesle tez
duchy, aniola Neriosangha i Sraosha, aby pomagali Peshyotanu,
synowi Vistaspy kréla, obroncy religii Zarathustry. Z ich wige
pomoca demoni i nieprzyjaciele beds straceni na dno piekla.

A~

1 Das vierte Buch Esra 7, 28—36.

2 Lehmann, Textbuch zur Religionsgeschichte 285—290.

3 Geldner, Lesebuch. Die Zoroastrische Religion (Avesta) 47—50.

¢ Lehmann, Lehrbuch der Religionsgeschichte. Chantepie de la
Saussaye— Bertholet. Tiibingen, Mohr 1925, II. B. 210.

[357] ESCHATOLOGIA 39

Znikna wtenczas z ziemi zloéé, zazdro$é, rozpusta, gniew.
,Skonczy sie w ten sposéb czas wilka, a rozpocznie sie ‘czas
jagniecia¥.

Po drugim tysigcu lat Hushedermah bedzie dalej zwyciezal
nieprzyjaciél i réd wezoéw. Ale wzmocni sig woéwczas takze
Aryman i waz Azi Dahak odzyska swobodg. Ahura Mazda zesle
jednak znowu aniola Neriosangha i Sraosha i wzbudzi Kere-
saspe, ktéry raz juz pokonal i zwigzal weza Dahaka. Keresaspa
i tym razem maczuga rozwala leb wezowi i zabija go. Znika
znowu zlo z ziemi i rozpoczyna sie ostatnie tysiaclecie.

Przy koncu tego ostatniego tysiaclecia zjawi sie Saoshyant,
ostatni i wladciwy mesjasz religii Zarathustry, o ktérym juz
wspominaliémy. Saoshyant dokona zmartwychwstania wszyst-
kich i sprowadzi nowe zycie na Swiat ™.

Role ostatniego poslanica Saoshyanta obszernie przedstawia
30 rozdzial Bundehish, ale caly ten opis podajemy tu w stre-
szezeniu miemal doslownym na podstawie tej samej Textbuch
Lehmanna 2.

Gdy bedzie sig zblizal czas Saoshyanta, ludzie przestang
je$é maprzéd mieso, potem mleko, potem chleb i sama tylko
wodg #yé beda. Saoshyant dokona wskrzeszenia wszystkich ludzi.

Ahura Mazda méwil kiedy$ do Zarathustry: ,Uwazaj,
jesli w czasie stwarzania to, czego nie bylo, zostalo stworzone,
to jakzez nie byloby mozliwym powolaé do Zycia to, co juz bylo?
W owym czasie bowiem kazdy zazada swoich kosci od ziemi,
krwi od wody, wloséw od roslin, zycia od ognia‘“.

Podniosa sie naprzéd kodci Gayomarta, potem Mashya
i Mashyoi (pierwsza para ludzi na $wiecie, potem reszta ludzi.
Powstang sprawiedliwi i niesprawiedliwi, kazdy tam, gdzie swoje
zycie zakonczyl.

Poznajs sie wtenczas wszyscy: to mdj ojciec, to moja
matka, to mdj brat, to moi krewni i bliscy.

W tym zebraniu bedzie kazdy ogladal swoje uczynki dobre
i zle, a czlowiek zly bedzie tam odbijal jak biala owca srod
czarnych.

NN AANANNANANNANNANNL AN

1 Jest to bardzo krétkie streszczenie Bahman Yasht'u 3z Lehmanna,
Textbuch 285—288.
2 ;ehmann, Textbuch 288—290
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Ludzie zli bedy sie zalié na dobrych, .z ktérymi zyli na
ziemi: czemusdcie nas nie pouczyli o dobrych uczynkach, kté-
rescie czynili? Bylibysmy sie dzi§ tu nie wstydzili.

Beda nastepnie oddzieleni dobrzy od zlych. Dobrzy péjda
do nieba Garodman, zli za$ beds straceni do piekla. Trzy dni
beda cierpieli w piekle kare cielesng.

Beda oddzieleni maz od Zony, brat od brata, przyjaciel
od przyjaciela. Dobrzy beda plakaé nad potepionymi, potepieni
sami nad soba.

Potem spadnie Gocihar (meteor?) z nieba na ziemie. Be-
dzie na ziemi wtenczas placz jak kiedy wilk wpada na owce.

Nastepnie ogien roztopi metale w gérach i poplyna jakby
wielka rzeka na ziemi.

Wszyscy ludzie przejda teraz przez te rzek(; ognista 1 beda
sie czyscié. Sprawiedliwym wyda sie, Ze przechodzg przez cieple
mleko, zlym, Ze pals sie w rozpalonym metalu.

Teraz spotkaja sie wszyscy z soba gleboko wzruszeni.
Ojciec, syn, brat, przyjaciel beds sie pyta¢ wzajemnie: Gdzies
byl prze tyle lat i jaki wyrok padl na twoja dusze? Czys byl
miedzy sprawiedliwymi czy miedzy: potepionymi ?

Wiszyscy ludzie bedg teraz jednakowo mysleé 1 bedg chwalié
Ahure Mazde i jego archanioléw.

Ludzie dorosli beda w wieku jakby 40 lat. Kazdy otrzyma
swg zone i dzieci i beds razem zyli jak niegdy$ na ziemi, tylko
nie beda juz dzieci rodzié.

Rozpocznie sie teraz ostateczna walka: Ahura Mazda za-
bije zlego ducha, Vohumano Akomana a Sraosh Aeshme.

Pozostang jeszcze dwaj nieprzyjaciele: Aryman i Az,

Ahura Mazda zstepuje (z nieba) na ziemie w postaci ka-
plana najwyzszego, Sraosh jako jego pomocnik: trzymajg kusti
(pas modlitewny) w rece i modlitwg z kusti pokonany zly duch
i Az runeli w ciemnosei piekla.

Gocihar spala smoka (weza Dahaka, Aza) w Zarzacym
metalu, spala takZze wszelki smréd i brudy piekielne i pieklo
zostaje teraz zupelnie odczyszczone.

Ahura Mazda rzuca pieklo, do ktéorego schowal sie duch
(Aryman), w metal (?), a kraj piekla zamienia na przedluzenie
$wiata. Caly §wiat wola jego wraca do pierwotnego stanu (nie-
winnosei 1 szczesliwosei) 1 staje sig nieSmiertelnym na zawsze,
na wieki.
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Tekst podany przez Geldnera w Wypisach do religii
Awesty !, jest pelniejszym i prawdopodobniejszym, a w kazdym
razie dokladniejszym. W tekscie Geldnera czas wskrzeszania
umarlych jest okreslony na 57 lat. Jest tu mowa o ofierze zlo-
zonej przez Saoshyanta i jego pomocnikéw z byka Hadajosza.
Z tluszczu tego byka i z haomy sporzadza sie eliksyr dla lu-
dzi, aby sie stali nieSmiertelnymi. Ziemia, po przemienieniu
piekla na radosng doline dla ludzi, bedzie réwna, bez gor i bez
lodu, zniknie nawet gora, na ktérej opieral si¢ most Cinwat,
prowadzacy do raju. Inne dodatkowe szczegdly z tekstu Geld-
nera, jako mniej istotne, pomijam.

Mamy w tym slawnym rozdziale z ksiegi Bundehish opi-
sany koniec $wiata ze zmartwychwstaniem umarlych i z sadem
powszechnym. Na koncu widzimy tu nows ziemie, wieczny raj,
w ktorym ludzie maja zyé szczesliwi na wieki. Pieklo przestalo
istnieé. Zle duchy zniszczone, tylko ostateczny los Arymana
nie jest jasnym.

Czy wyobrazenia w tym 30 rozdziale Bundehish przed-
stawione nalezg do pierwotnej nauki Zarathustry? Czy sam
Zarathustra glosil wiare w przyjécie specjalnego jak gdyby
mesjasza Saoshyanta i wiare w zmartwychwstanie zmarlych?
Czy to wszystko ma byé uwazanym za wytwor poézniejszych
czasow ? Kiedy te wyobrazenia tak charakterystyczne weszly
do religii iranskiej?

Zajmiemy sie tymi waznymi pytaniami poézniej. Narazie
stwierdzamy tylko, Ze te wyobrazenia istnialy u wyznawcéw
Zarathustry w wieku IV po Chrystusie, skoro chrzescijanski
ormianski apologeta Eznik z Kolb w pracy swej ,Przeciw sek-
tom¥, napisanej w okresie soboru Efezkiego (431), podaje opo-
wiadanie o 3 synach Zarathustry, majacych przyj$é¢ na swiat,
i 0 zmartwychwstaniu umarlych na koncu $wiata® A nie mogla
to byé wiara calkiem $wieza, jesli o niej Eznik mimochodem
wspomina okolo r. 435; musiala ona byé¢ znang Iraticzykom
juz wiele lat przedtem.

AN
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1 Geldner, Lesebuch. Die Zoroastrische Religion (Avesta) 46—50.
2 Fznik von Kolb, Wieder die Sekten, iibersetzt v. J. Schmidt.
Wien 1900, str. 112—113.
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- Istnienie przepowiedni o majacych przyjsé synach Za-
rathustry mogloby nam takZe tlumaczyc¢ legende, znang z pew-
nej arabskiej ewangelii apokryficznej o dziecinstwie Jezusa,
podlug ktérej Zarathustra zapowiedzial magom narodzenie
Chrystusa .

Takze w mlodszych czeéciach Awesty mamy wyrazne
$wiadectwa wiary w przyjécie mesjasza i w zmartwychwstanie
umarlych. Czytamy np. w Yasth 19, wiersz 88 i nast. takie slowa:
,Wielka krélewska glorio slawimy cig, ktéra przejdziesz na
zwycieskiego przyszlego zbawiciela i na innych przyjaciol
dlatego, ze uczyni Swiat doskonalym. Swiat nie bedzie sie juz
starzal, nie bedzie sie rozkladal ani gnil, bedzie wiecznie zyl,
i wiecznie szczeSliwy, wolny. Gdy zmarli znowu powstansg, lu-
dzie uzyskajg niesmiertelnoéé, a $wiat bedzie to czynil, co podiug
jego woli jest doskonale.

Gdy Asvatareta (Saoshyant) wyjdzie z jeziora Kasava,
pomocnik Ahury Mazdy, syn Vespataurvari, wymachujac bro-
nig zwycieska, ktérg nosil niegdy$ Thraetaona, gdy zabijal
weza Dahake. Wtenczas odpedzili duchy klamstwa od stworzen
prawe] wiary“ itd.2 3

Wyrazna tu mowa o eschatologicznym mesjaszu i o zmar-
twychwstaniu: ale z jakiego czasu ten yasth pochodzi?

Nie tylko wiec pisana w $redniowiecznym perskim jezyku,
prawdopodobnie w IX wieku po Chrystusie, ksiega Bunde-
hish, ale takze zrédlo znacznie starsze, bo ustep nalezacy do
Awesty, méwil o Saoshyancie i zmartwychwstaniu przy koncu
§wiata: kiedyZz ta wiara u Perséw czy Iranczykéw powstala?
Jakie moga byé na jej potwierdzenie najstarsze S$wiadectwa ?
Gdzie sie znajduja te najstarsze Swiadectwa? Jakie sa daty?
Czy sa pewne?

Niestety jasnych swiadectw starozytnych na potwierdze-
nie tej wiary nie mamy. Historia ich szuka, lecz znalez¢ nie
moze.

e

1 Zajal sig tym rzekomym proroctwem Zarathustry ks. Messina
T. J. w artykule Una presunta’ profezia di Zoroastro sulla venuta del
Messia. (Biblica, 1988, str. 170—198). Tekst méwi: ,,Oto magowie ze Wschodu
przyszli do Jerozolimy, jak przepowiedzial Zaradust®.

2 Z niemieckiego tekstu Geldnera Lesebuch. 45—46.
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Powszechnie jednak historycy powolujg sie na tekst Teo-
pompa jako na dowdd, ze juz w IV wieku przed Chrystusem
znang byla Grekom wiara perska w - przyszlego mesjasza
i w zmartwychwstanie umarlych.

Teopompos w IV wieku przed Chrystusem pisal dzielo
Philippica, w ktérym moéwil tez o Persach i ich wyobrazeniach
religijnych. Dzielo to jednak przepadlo, dochowaly sie tylko
pewne z niego fragmenty. Z tych fragmentéw najglos$niejszym
jest fragment przekazany nam przez Plutarcha (I i IT wiek po
Chrystusie) w dzielku jego ,De Iside et Osiride“. Charaktery-
styczny ustep, ktéry nas tu obchodzi, jest nastepujacy:

,Teopomp opowiada, Ze podlug tradycji magdéw na zmiang
3.000 lat jeden bég panuje a drugi ulega; Ze obydwaj w dal-
szych 3.000 lat sa z soba w walce i wojne prowadzsg, gdyz
jeden drugiego dziela chce zniszezyé. W koncu Hades (Aryman)
ulega, ludzie staja sig szcze$liwi, nie potrzebujac jadla i nie
rzucajac cienia. Bdg, ktéry to sprawia, zachowuje sig czas
dluzszy spokojnie, co dla Boga nie jest dlugo, ale jest jakby
czasem snu u czlowieka. Taks mniej wigce] tresé zawiera mito-
logia magow*.

Ustep ten jest bardzo interesujacym, ale — nalezy to
stwierdzié — nie méwi nic o jakim$é mesjaszu ani o zmartwych-
wstaniu. M6wi tylko o koricowym pokonaniu Arymana i o lu-
dziach, zyjacych szczeéliwie bez jadla i nie rzucajacych cienia.
Mogloby sie to odnosié do jakiego§ uduchowionego Zycia po
zmartwychwstaniu, ale jednakowo moze sig ten tekst koncowy
odnosié takze w ogéle do Zycia posmiertnego, do cieni Zyjacych
na polach Elizejskich, do Zycia $cisle duchowego®.. O zmar-
twychwstaniu w tym fragmencie w kazdym razie wyraznej
wzmianki niema. Zreszts fragment to cytowany przez pisarza
z czaséw po Chrystusie: czy cytowal Teopompa wiernie i do-
stownie?

Clemen przypuszcza, Ze Plutarch cytuje Teopompa nie
bezposrednio, ale przejal ten fragment z jakiego$ autora sobie
blizszego. Stwierdza, Ze na podstawie tego fragmentu nie mozna
e e e A e o e

1 Plutarch podaje o Pitagorejezykach, jakoby wyobrazali sobie dusze
zmartych jako nie rzucajace ciemia. Gruppe, Griechische Mythologie
778 w dopisku.
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wykazaé¢ istnienia wiary w zmartwychwstanie i w mesjasza
w religii iratiskiej w wieku juz IV przed Chrystusem !.

Takze v. Wesendonk nie widzi we fragmencie z Teo-
pompa pewnego dowodu na potwierdzenie wiary w zmartwych-
wstanie w religii perskiej, a ma na uwadze zaréwno tekst Plu-
tarcha, jak inne teksty, o ktérych zaraz bedziemy méwié.
I jemu przedstawia sie ta sprawa jako ,nicht ganz klar“:.
Wiarg zas w specjalnego zbawiciela Saoshyanta, ktéry z na-
sienia Zarathustry mialby si¢ zjawié przy korcu $wiata, na-
zywa wprost wiarg pochodzenia po Zarathustrze ,in nachzara-
thustrischer Zeit ausgebildete iranische Erlosungslehre® s,

O tej samej relacji wspominaja jeszcze Diogenes z Laer-
cium i Eneasz z Gazy.

Diogenes Laertius zy! w wieku II lub IIT po Chrystusie
1 podaje, ze Teopompos na podstawie nauki magéw méwi
o zmartwychwstaniu, uZywa tu o zmarlych wyrazu dvafid-
oeodar, i méwi o niesmiertelnosci. Podlug za$ Eneasza z Gazy,
pisarza chrzescijatskiego z V wieku, Zoroaster mialby wyraznie
nauczaé, zZe kiedy$ nastanie powszechne zmartwychwstanie
(rdvrwy vexpdv dvdotacis fotar). Dodaje tenze Eneasz: » Wie-
dzial o tym, co méwig, Teopompos i innych o tym uczyl4“
Obydwa te S$wiadectwa pochodza z czaséw chrzescijanskich,
kiedy juz wiara chrzescijanska w zmartwychwstanie umarlych
byla w §wiecie greckim powszechnie znang i mogla z latwoécia
podsuwaé¢ mysl, aby w tym duchu tlumaczyé niejasny tekst
z Teopompa u Plutarcha w jego dzielku ,De Iside et Osiride“.
Eneasz uzywa nawet $wiadectwa Teopompa do celéw apologe-
tycznych. Ani wigc Diogenes, ani Eneasz nie moga stuzyé za
nieomylne $wiadectwo, skoro starszy od nich tekst Plutarcha
nie jest takim $wiadectwem.

- Ale pomijajac swiadectwo rzekome Teopompa, nasuwa sie
pytanie, czy Zarathustra, twérca nowej religii Irafczykéw,

!t Clemen C., Die griechischenmmm
persische Religion 129. Giessen 1920.

2 Wesendonk O. G. v.,, Das Wesen der Lehre Zarathustras 67.
Leipzig. Harrassowitz 1927.

3 Tamze 67.

* Znane te teksty cytuja czgsto rozmaici autorowie, cytuje je kilka-
kro¢ takze ks. Lagrange, ostatnim razem w dziele Le judaisme avant
Jésus-Christ. 397 i 398 w dopiskach. Paris, Lecoffre 1931.

7 e
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wierzyl i glosil nauke o przyszlym powszechnym zmartwych-
wstaniu zmarlych. Pytanie to dla nas jest waznym, bo prze-
ciez wlasnie Zarathustra u historykéw uchodzi za genialnego
1 oryginalnego tworce religii i1 jesli w ogdle kto, to on wladnie
w religii iranskiej moglby byé wynalazca idei mesjanskiej
1 zmartwychwstania.

Pewna cze$é rozdzialéw w Awescie, w czesci tak zwanej
Yasna, rozdzialy mianowicie 28—34, 43—b1 i 53, razem 17,
hymny wzglednie mowy Zarathustry zwane Gathami, zawieraja
wiele aluzyj do wspélezesnych czaséw i o0séb i dlatego sg uwa-
zane za dzielo samego Zarathustry, albo kogos z jego blis-
kiego otoczenia, w kazdym razie za najwierniejsze i najstarsze
zr6dlo do poznania wlasciwej nauki Zarathustry?l.

Darmesteter, wielki iranista i tlumacz Awesty, staral sie
wykazaé, ze Gathy, to jest owe rozdzialy w liczbie 17, zawie-
raja wyobrazenia znane z pism Filona, Zyda z Aleksandrii,
ze wiec powstaly za wplywem filozofii hellenistycznej i nie
mogg by¢ starsze niz Filon, tj. pochodzilyby z wieku pierw-
szego przed Chrystusem lub po Chrystusie. Ta teza Darmeste-
tera nie utrzymala sig, jak nie utrzymala sig réwniez teza ks.
Lagrange’a do Darmesteterowe] zbliZona i na niej oparta, wy-
razona w dziele ,Le judaisme avant Jésus-Christ“, (Paris, Ga-
balda 1931%).

Dzi§ jest powszechnie przyjeta opinia, ze Gathy moze
nie sa najstarsza czescig w zbiorze Awesty, ale sg czescig starg
i sg Zywym bezpoSrednim echem otoczenia Zarathustry. Dla-
tego tak wazng jest kwestia, czy w Gathach istniejs wyobra-
Zenia o przyszlym specjalnym mesjaszu Saoshyancie i o powsze-
chnym zmartwychwstaniu umarlych na sgd powszechny.

Mozna powiedzieé, ze zaréwno uczeni katoliccy, jak tez
niezawiéli fachowi iranici nie widzg w Gathach S$wiadectwa
ani dla specjalnego mesjasza, ani dla wiary w zmartwychwstanie.
Tu sie¢ zgadza ks. Lagrange z Wesendonkiem.

AN AN AN NANANANNANANAANANA NN NANNNANNNANS

1 Christus. Manuel d’histoire des religions. Paris, Beauchesne 1912,
str. 179 n. Jest to podrecznik ks. Jézefa Huby. A. Meillet, Trois Con-
férences sur les Gathas de I’Avesta, méwi: ,Le petit recueil des gathas
représente ce qui reste de toute une littérature®.
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Ks. Lagrange pisze jasno i prosto: pZmartwychwstanie
cial ma $wiadectwa u Zydéw, ale nie ma zadnego $wiadectwa
ani w Gathach, ani u starozytnych pisarzy greckich“1,

Von Wesendonk w wyZej cytowanym juz miejscu z roz-
prawy jego ,Das Wesen der Lehre Zarathustras“ zr. 1927 wyo-
braZenia te w religii iraniskiej odnosi do czaséw po Zarathus-
trze, a w dziele ostatnim ,Das Weltbild der Iranier¢ z r. 1933,
Jest wprawdzie mniej zdecydowanym, ale nie o$wiadcza sig¢ za
zdaniem przeciwnym. Pisze tu mianowicie o nauce samego
Zarathustry?: ,Dusza pojedyncza bedzie sadzona na mogcie
Cinwat: ale czy Zarathustra wierzyl takze w sad ostateczny
W znaczeniu wskrzeszenia wszystkich umarlych, jest rzecza
calkiem watpliwa i poglady pod tym wzgledem sg podzielone¥.

Von Wesendonk mial tu na mysli przede wszystkim prace
S. Pavry’ego: ,The Zoroastrian doctrine of a future life“ (New
York 1929), ktéry ustepy Yasna (Gathéw) 385 i 43.12 staral
si¢ tlumaczy¢ w duchu przychylnym dla swej tezy pozytywnej.
Ale i on, stwierdza v. Wesendonk, mial pewne watpliwosci, czy
tak jest 3.

Wiadomo jednak, ze jak cala Awesta, tak tez Gathy nie
doszly nas w tekscie pierwotnym, ale w tekécie ustalonym osta-
tecznie dopiero za Sasanidéw w pare wiekéw po Chrystusie.
Za Sasanidéw dopiero zebrano pisma dzisiejszej Awesty i usta-
lono jej redakcje, skanonizowano niejako jej tekst. Skoro zad
przedtem teksty te skanonizowane nie byly, to mogly ulegaé
przerébkom, odmianom, dodatkom. Mogly wiec i do Gathéw
dostaé sie pewne nowe wiersze i zwroty z czaséw pdzniejszych,
chociaz ich forma wigzana w wiersze i strofy ulatwiala prze-
chowywanie ich w dawnej formie.

W dodatku jezyk Gathow jest starozytnym jezykiem irain-
skim i przetlumaczenie na dzisiejsze jezyki europejskie przed-
stawia wielkie trudnofci, dlatego same przeklady Awesty
w szezegolach nieraz bardzo réznig sie od siebie. Wystarczy
poréwnaé przeklady tych samych miejsc u Spiegla, Lehmanna,
Geldnera i d’Harleza, aby przekonaé sie, jak wielkie zachodzg

réznice. Widocznie sam tekst oryginalny jest bardzo trudny do
FIIE e bl 3 S o ol deal g ST g
!Lagrange, Le judaisme avant Jésus-Christ 402, '

? Wesendonk, O. G. v., Das Welthild der Iranier 94—95,
! Tamze 314, uwaga 439.
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zrozumienia. Na to zali sie i to stwierdza takze v. Wesendonk.
To podnosi réwniez nasz polski iranista, ktory _moze czytaé
Aweste i Gathy w oryginale starozytnym, salezjanin ks. dr Jan
Mazerski z Krakowa. 4

Teksty Awesty jako trudne byly w samej Persji komen-
towane w wiekach $rednich w jezyku pehlevi w duchu éweze-
snych wyobrazen, w duchu specjalnego mesjasza, zmartwych-
wstania i sadu powszechnego. Te komentarze doszly do naszych
czaséw i podsuwajg pewnym niejasnym a trudnym ust.qpom
w Gathach te wlaénie myéli, ktérych wyrazem jest rozdzial 30
Bundehish. . e T O

Wszystko to razem sprawia, Ze pewnl uczenl 1rams'c1 1 nie-
iraniéci dopatruja sig w Gathach $wiadectw dla Wy(?bx:aéen esch:fl-
tologicznych, o ktérych tu méwimy, a inni tych $wiadectw nie
widza. : :

W kazdym razie juz sam fakt, Ze sprawa.ta jest r.qu’zy
specjalistami sporna, Ze nasuwajg sig tu wszystkim Wagtphwosc.l,
zdaje sie za tem przemawiaé, ze Zarathustra.tych rzeczy nie
znal i nie nauczal. Gdyby byl te nauki glosil, to nie b,y%oby
dzi$ watpliwosei w tych rzeczach, jak niel.l?a, v‘va{ttph"wosm co
do nauki jego o Bogu, o moralnosei 1 sa:nkc;]l rehglr]ne‘]., o}osta—
tecznym triumfie Boga Ahury Mazdy i jego sprawmd-hwoscn.,

Poniewaz jednak istniejg w tych sprawa,c-h.u hlstory'k?w
zdania podzielone, pozwalamy soble-w tym miejscu dodaé je-
szeze dalsze uwagi. . 5

Ks. Messina T. J. w referacie o Saoshyancie w ‘tradycp
iranskiej, ogloszonym w rzymskich Orieni?ali?,ch z r. 19321, po-
daje wyniki wlasnych studiéw na temat idei Saoshyanta w re-
ligii iranskiej. : ' : ’

Na podstawie mianowicie analizy tek.stow stwierdza, ze
w Gathach i w najstarszych w ogéle czqs’cmch‘ Awesty nazwa
ta jest stosowana nie do jakiego$ specja_lne’go 1'na..dprzyrodzo-
nego posltatica, jaki ma sie zjawié na konm% .SW}at‘a, ale dcz
rozmaitych rzeczywistych ludzi, ktérzy pomagali i mieli pomagac
Zarathustrze w jego dziele. ‘ e

Saoshyantami sg nazywani w Aweéc'ne tacy.f ludzie, jak
krél Vistaspa i jego minister Jamaspa, ktorzy dzielu Zarathu-

ANANAANNANANANNNS
1 Orientalia (Comm. Pontif. Instituti Biblici), vol. L, fasc. 2 z roku

1932, str. 149—176.

A~
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stry znakomicie i1 ze skutkiem patronowali. Sg to wielcy ,po-
mocnicy“ w dziele Zarathustry i Ahury Mazdy.

Zarathustra liczyl, ze zjawig sie w przyszlosci jeszcze
inni podobni ,pomocnicy“, moze jeszcze wieksi niz Vistaspa
1 Jamaspa; lista wiec tego rodzaju Saoshyantéw nie wyczer-
pywala sie na osobach mu wspodlezesnych.

Ks. Messina uwaza nastepnie za niescisle tlumaczenie wy-
razu ,Saoshyant“ u Lommela przez ,der kiinftige Helfer“, coby
moglo nasuwaé¢ mysl o specjalnym jakim$§ mesjaszu na koncu
Swiata juz w Gathach.

Ks. Messina uwaza, ze tendencje eschatologiczne, jakie sg
widoczne w pracy Lommela (,Die Religion Zarathustras“), pod-
sunely mu takie wlasnie tlumaczenie, ale $cistlem ono nie jest .

Dopiero w nowszych i pézniejszych czesciach Awesty da-
wne znaczenie Saoshyanta jako pomocnika wogoéle Zarathustry
1 Ahury Mazdy, powoli przechodzi w cien, a staje si¢ imieniem
pewne] specjalnej postaci o rysach mesjanskich. Z postacia ta
poczyna sie wiaza¢ specjalna misja eschatologiczna przy koncu
Swiata razem ze zmartwychwstaniem umarlych i triumfem spra-
wiedliwosei w krélestwie Ahury Mazdy 2.

,Gdy Astvat-ereta (justitia incarnata) powstanie z je.a.zi(.)ra.
Kansavya, poslaniec Ahury Mazdy, syn Vispataurvy, wywijajac
bronig zwycieska, jaka nosil chyzy Thraitauna, gdy szedl
zwalczyé smoka Dahake“.. Ten wiersz 92 obok innych z Z{l-
myad Yasztu 19 ksiadz Messina przytacza dla zilustrowania
tworzenia sie idei specjalnego eschatologicznego poslanca-me-
sjasza 3. :

Zjawia sig¢ tez teraz dopiero wiara w zmartwychwstanie
cial. Ks. Messina nie godzi sie na wywody Lommela, jakoby
juz w Gathach $lady tej wiary sie znajdowaly*. Podajfa jednak
jako rzecz mozliwa, ze nauka o Saoshyancie istniala juz w IV
wieku przed Chrystusem 5. .

Ks. Messina robi jeszcze pewne obliczenia chronologiczne
i dochodzi do wniosku, Ze eschatologiczny Saoshyant mogl bycé

AN

1'QOrientalia 158,
2 QOrientalia 159.
3 Orientalia 160.
4 QOrientalia 162.
5 QOrientalia 171.
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wyczekiwanym w religii Zarathustry w poczatkach naszej ery,
<o by znajdowalo potwierdzenie w podaniach niektérych apo-
kryféw chrzedcijanskich 1.

Przytoczyliémy tu interesujaca opini¢ ks. Messiny, ktéry
zajmuje sie blizej religia Zarathustry i przyjmowal Zywot Za-
rathustry na 10 wiekéw przed Chrystusem. Nowe, odnalezione
w Persepolis teksty, o ktérych méwi Herzfeld, tego rodzaju
hipoteze wywracaja, ale w niczem nie oslabiajg uwag ks. Mes-
siny o Saoshyancie. Uwagi ks. Messiny o Saoshyancie sa po-
dane tylko jako mozliwosci, a nie jako rzeczy pewne i dowie-
dzione. Zasluguje na uwage wytkniecie Lommelowi jego ten-
dencyjnosei.

Tendencyjnoéé w wywodach Lommela i mnie sie przedsta-
wila, zanim jeszcze zaznajomilem si¢ z referatem ks. Messiny.

Lommel byl sklonnym widzieé juz u samego Zarathustry
wyobrazenia o przyszlym Mesjaszu, o wskrzeszeniu umarlych
1 sadzie powszechnym przez ogiefi i metal roztopiony, w tym
duchu bowiem usiluje tlumaczy¢ pewne strofy w Gathach.
W tym duchu tlumaczy w szczegolnosel miejsce Yasna 48. 12:
»Cl beds przyszlymi pomocnikami (Saoshyantami) ludzie, ktérzy
przez dobre myslenie i przez prawde (Wahrsein) rzeczywiscie
starajg sie zado$é uczynié twojej, Ahuro Mazdo, nauce. Sg oni
bowiem stworzeni na przeciwnikéw groznego Mordercy* 2,

Po dokladnym jednak rozpatrzeniu tego zagadnienia Lom-
mel sam widzi, Ze ci przyszli pomocnicy, o ktérych mowa
w Gathach, sg tylko wybitnymi zwolennikami religii Zarathustry,
ktérzy jeszcze za jego zycia dzialali, jak Vistaspa, Jamaspa,
Frashausthra, a nie specjalny nadprzyrodzony Saoshyant z kofica
Swiata. Saoshyant — méwi w koficu Lommel zgodnie z ks.
Messing — pierwotnie (w Gathach) jakims specjalnym mesja-
szem nie byl, ale wyobrazenie to oznacza jedynie czynny udzial
prawowiernych w koricowym odnowieniu $wiata . '

'\’\N\’\AMA’\N\/\NV\M/WV\MN\MMANWW

! Orientalia 176. Na tym miejscu skladam podzigkowanie Ks. Prof.
Mazerskiemu, naszemu iraniécie fachowemu, salezjaninowi z Kra-
kowa, za zwrécenie mi uwagi na referat ks, Messin Y o Saoshyancie i za
laskawe przeslanie mi tego referatu w osobnej odbitce Orientaliéw.

* Lommel H., Die Religion Zarathustras 227. f

3 Tamze 232.

Archiwum B. XXI. 3. 25
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Niema w Gathach takze zadnego wyraznego Swiadectwa
o wierze w zmartwychwstanie cial i w sad powszechny.

Zwolennicy $wiadectw powolujg sig jako na dowdd na
Yasna (Gathy) 80. 21 7 i 83. b, oraz 43. 12. .

Yasna 30. 2 w przekladzie Geldnera ! brzmi tak: »Stuchaj-
cie uszami, co jest dla was najlepsze; badajcie jasnym duchem
wyznania przy rozstrzygnieciu, zwracajac uwage kazdemu me-
zowi ze wzgledu na jego osobe jeszcze przed aktem sadu, aby
mu radzic®.

Wiersz 8. ,A gdy na tych bezboznikéw przyjdzie sad
karzacy, wtenczas Vohumano przygotuje, o Madry, krolestwo
twoje, aby$ tym zaradzil, o Panie, ktérzy w rece Ashy (Prawdy)
mieli odda¢ Druj (Klamstwo)“.

W. 9. ,Chcemy byé tymi, ktérzy uczynia zycie doskona-
Iym, o Madry, a wy inni panowie i Asho dopoméicie nam,
aby my$li zebraly sie, gdzie jeszcze istnieje falszywa wiara®.

W. 10. ,Wéwezas bedzie zniszczona potega Druj (Klam-
stwa) i ci bedg mieé udzial w obiecanym pigknym mieszkaniu
Vohumana, Mazdy i Ashy, ktérzy trzymaja sie ewangelii (die
gute Botschaft) 2.

Wiersza 7-go Geldner w swoich Wypisach nie podaje, wi-
docznie wiekszej wagi do niego nie przykladal. Skoro jednak
na ten wiersz specjalng wage kladzie Lommel, podajemy go
tu podlug francuskiego przekladu De Harleza:

,Do sprawiedliwego (czlowieka) przyszla madra Aramaitis
z Potega (Kshatra) i Asha (Czystosé) i daly mu pomyslnosc
co do ciala i sile i rzekly: Niech ci sie stanie, aby$ obfitowal
w dary tych duchéw“3.

Glossa w jezyku pehlewi objasnia, Ze ten wiersz odnosi
sie do zmartwychwstania umarlych. Podobna glossa jest takze
przy wierszu 9, ktéry podaliSmy wyzej. Juz to samo, Ze Sred-
niowieczny komentarz dodawal w tych miejscach specjalne
glossy, dowodzi, ze oryginalny tekst w tym kierunku jasnym
nie byl i o zmartwychwstaniu umarlych wyraznie nie méwil.

Takze wiec rozdzial 30, najczeéciej cytowany na poparcie
tezy, ze w Gathach jest mowa o zmartwychwstaniu, dowodu

1 Geldner, Lesebuch. Die Zoroastrische Religion 8.
2Tamze.
3 De Harlez, Avesta 321.

—= =
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na potwierdzenie tej tezy, bronionej i przez Lommela, nie do
starcza.

Dopiero wige w pézniejszych czeiciach Awesty, w Yash-
cie XIII i XIX, sg wyrazne $wiadectwa o eschatologicznym
mesjaszu, a raczej o trzech mesjaszach !.

Ale z jakich czaséw te ustepy pochodza, czy z czaséw
przed Chrystusem czy po Chrystusie, tego nikt na pewno dzi$
powiedzie¢ nie moze. Swiadectwo Teopompa, widzieliSmy to,
nie moze byé zadnym dowodem przekonywujgcym. Wrécimy
jeszcze do tych rzeczy pdzniej.

MieliSmy w tym rozdziale oméwié tylko wyobrazenia
eschatologiczne o korncu $wiata, o0 cudownym poslaricu na koncu
Swiata, o zmartwychwstaniu i o powszechnym sadzie ostatecz-
nym, a tymezasem wdali$my sig w obszerniejsze uwagi w kwestii,
czy w Gathach, ktére uchodza za wierne echo nauki samego
Zarathustry, te wyobrazZenia si¢ znajdujg. Moze te uwagi psuja,
samg budowe studium, ale byly nam potrzebne. Mogliby$my
tedy i8¢ dalej w rozwazaniu naszego zagadnienia.

Na razie jednak, zanim rozpatrzymy sams kwestie sto-
sunku eschatologii iraniskiej do biblijnej, zalatwimy sie jeszcze
z pewnymi innymi zagadnieniami, jakie tu w gre moga wcho-
dzié.

4. Wplywy iranskie a Ksiega Daniela.

Ksigga Daniela ma w szczegélnodcei zawieraé pewne rze-
czy, ktére mialyby §wiadezyé o wplywach wyobrazen irahskich
na wyobrazZenia religijne starozakonne. Chcemy wiec dotknaé
tu tego zagadnienia w zwigzku z naszym tematem.

Sedziwy filolog Reitzenstein (}1981) w ostatnich latach
przed $miecig bardzo goraco zajmowal si¢ sprawg wplywoéw
iranskich na eschatologie biblijng i na wyobraZenia Zachodu
1 chrzescijanstwa o zbawieniu. Glodna byla jego ksigzka z r.
1921 ,Das iranische Erlosungsmysterium*. Takze w nowszych
wydaniach (2 i 8-em) jego ,Die hellenischen Mysterienreligio-

! Yasht XIIT 128 wymienia na koncu fravashi (duchéw) czystego
Uchyatereta, Uchsyatemo i Achsvatereto (,,Sprawiedliwo$é weielona®).
(przekl. De Harleza, Avesta 502) Yasht XIX 90 wyraznie méwi o zmar-
twychwstaniu umarlych i zwycigskim Saoshyancie. Tamze 554).

*
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nen“! coraz silniej zaznaczal wplywy iranskie na misteria hel-
lenistyczne i na tajemnice Chrystusowego odkupienia.

Na pare lat przed $miercig oglosil w Bibliothek Warburg 2
dwa artykuly naukowe: ,Altgriechische Theologie und ihre
Quellen, i ,Plato und Zarathustra“. W rozprawach tych Reitzen-
stein dotyka miedzy innymi rzeczy, ktére sie wiazg z ksiega
kanoniczng Daniela. Reitzenstein stawia tu teze, ze idea czte-
rech wiekéw i nowego wieku zlotego (mesjariskiego) jest po-
chodzenia aryjskiego i dostala sie do Ksiegi Daniela z poza
swiata zydowskiego, w szczegdlnosci od Perséw. Uwaza, ze tak
samo obcego pochodzenia w Ksiedze Daniela jest posta¢ Syna
Czlowieczego, a znowu zrédlem tej postaci jest religia iratiska
1 postaé mitycznego praczlowieka Gayomarda.

Zwraca mianowicie Reitzenstein uwage na opowiadanie
w Ksiedze Daniela w rozdziele II o widzeniu kréla Nabucho-
donozora, ktére przypomnial i wytlumaczyl krélowi Prorok Da-
niel, a ktére oznaczalo majace nastapi¢ po sobie cztery mo-
narchie, po nich za$ jakie§ krélestwo nowe i wieczne, krdlestwo
mesjanskie. ;

Daniel méwil krélowi: ,Widziales, a oto jakoby posag je-
den wielki i wysokiej postawy stal naprzeciw ciebie. Tego po-
sagu glowa byla ze zlota co najlepszego, a piersi i ramiona
ze srebra“, itd.

Reitzenstein przytacza analogiczne opowiadanie iranskie
Jakoby opowiadanie Zarathustry. Zarathustra mianowicie pro-
sil Ahurg Mazde o wszechwiedze. Otrzymal wiec od tego boga
puchar z wodg i gdy go wypil, zobaczyl drzewo z 4 galazkami:
zlota, srebrng, miedziang i mieszang z Zelazem. Bég go nastep-
nie poucza: korzeniem tego drzewa jest §wiat niewidzialny,
Jaki stworzylem. Cztery galgzki oznaczaja catery wieki, ktére
nastapis, poczawszy od ciebie az do korca $wiata. Twéj wiek
(Zeitalter) jest zlotym. Wieki nastepne sa ze srebra, miedzi
1 zelaza, bo beds coraz gorsze. Ostatni wiek przyniesie tym,
co noszg pas (Persom i Medom), panowanie obce, upadek reli-
gii 1 moralnosei, przewrécenie calej przyrody. Nastepnie zba-
wiciel przyjdzie.
 Wydanie pierwsse 7 x. 1910, dragie 1920 truscie mmown pereror
bione i rozszerzone, z r. 1927, (wszystkie trzy wyd. u Teubnera w Lipsku).

? Vortriige 1924—1925 (Leipzig. Teubner 1927, str, 187).
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To samo, méwi tu Reitzenstein, podaje nam w II wieku
przed Chrystusem widzenie Nebukadnezara w Ksiedze Da-
niela itd.

Sam Reitzenstein zaznacza, ze opowiadanie iranskie, o ja-
kim tu mowa, znajduje sie w Bahman Yasht, a ta ksigzka na-
lezy do literatury <redniowieczne; perskiej pehlevi i pochodzi,
Jak Bundehish, moze z VIII a nawet z IX wieku po Chrystusie.

Takze w VII rozdziale Ksiegi Daniela mamy proroctwo
0 4 krélestwach 1 pigtym jako ostatnim i wiecznym, tylko te
krélestwa wystepuja tu w formie czterech zwierzat 1 Syna Czlo-
wieczego.

Cztery bestie wielkie wystepowaly z morza, rézniace sig
migdzy sobg. Pierwsza jako lwica.... Druga podobna do nie-
dZwiedzia.... Inna jako ry$... Bestia czwarta, straszna i dziwna,
a bardzo mocna i miala 10 rogéw.... a Starowieczny usiadl....
A oto z oblokami niebieskimi jakoby Syn Czlowieczy przycho-
dzil, itd. ;

Te cztery bestie, jak cztery metale z rozdzialu II ozna-
czajy cztery krélestwa, cztery epoki, cztery wieki, kazdy coraz
gorszy, a te wyobraZenia naleza do $wiata nie semickiego, ale
do podan aryjskich, irafskich i indyjskich, bo takze u Indéw
starozytnych w Maha Bharacie spotykamy przepowiednie pustel-
nika Markandeya tego rodzaju: Religia umiera coraz bardziej,
panujg klamstwo i oszukanstwo. Czlowiek zly odbiera czesé,
czlowiek dobry jest wzgardzony. Rwa sie zwiazki naturalne,
Wpada 7 ludéw barbarzynskich i krélowie ich opanowujg zie-
mie, kraje stoja puste, owoc Zaden nie rodzi, ludzie sa coraz
mniejsi i coraz krécej zyja. Dzieci sy jak starcy a starcy
Jak dzieci. Rys po rysie, konczy Reitzenstein ten ustep,
spotykamy tu jak w Bhaman Yasht, podlug ktérego réwnies
wszyscy ludzie beds sig oszukiwali, wszystkie wezly pokrewien-
stwa beda porwane, znikng ze §wiata poszanowanie i milogé!.

Niezawodnie wynajdywanie i zestawianie tego rodzaju
motywéw i podan z literatury $wiatowej sa rzeczs interesu-
Jaca. Mozna je podnosi¢ takze przy rozwazaniu pewnych za-
gadnien biblijnych, a Ksiega Daniela daje do tego moze dobra
sposobnosé. Bo nie tylko Reitzenstein porusza w zwigzku
z Ksigga Daniela podania o 4 wiekach i nowym wieku przy-

A A A SESaA

! Bibliothek Warburg, Vortrige 1924—1925 jw. str. 5.
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szlosci: czyni to takZe znany historyk starozytnego Wschodu
Edward Meyer w II tomie dziela Ursprung und Anfinge des
Christentums 1.

Reitzenstein sam swoje wywody uwaza w duze] mierze
za ,Spielerei der Méglichkeiten“; Meyer traktuje te sprawe
powazniej i Scislej.

Podanie o 4 wiekach znamy bodaj z Metamorfoz Owi-
diusza, a starsze wydanie tego podania mamy w ,Robotach
i dniach“ starozytnego poety beockiego Hezjoda. Niewatpliwie
podanie to nie ograniczalo si¢ do samych Grekéw, ale bylo
wspélne takze innym ludom, miedzy innymi takze Iranczykom
i Indom. Ale gdzie szukaé poczatkéw tego podania? Czy punk-
tem wyjscia byly tu podania o pierwotnym szczesciu czlowieka
przed jego upadkiem i o przyszlym obiecanym Mesjaszu, na co
zwrécil uwage niedawno ks. Meyenberg w ,Leben Jesu-Werk
IIT B. 1 Teil str. 84727 Czy jest ono owocem pewnych speku-
lacyj astrologiczno-astronomicznych i powstalo w S§wiecie su-
mersko - babilonskim ?

Moze byé co$ prawdy w przypuszczeniu jednym i dru-
gim, ale nas to zagadnienie w tej chwili blizej nie zajmuje.
Nas tu zajmuje zagadnienie stosunku do siebie opowiadan
o czterech wiekach czy krolestwach w Ksiedze Daniela 1 w po-
daniach Zoroastrowych.

Tak Reitzenstein, jak Meyer lojalnie zaznaczaja, Ze opo-
wiadanie iranskie o drzewie z 4 galazkami i wykliad tego wi-
dzenia zawarte sa w ksiedze pehlevi Bhaman Yasht, ktéra
pochodzi, jak to zaznacza Meyer, z czaséw juz panowania
mahometanskiego, wiec po r. 662 po Chrystusie, Ksigga za$
Daniela nawet w dzisiejszej redakecji nie moze byé mlodsza,
niz z II wieku przed Chrystusem. Wydaje sie tedy rzeczg

A A A A A A A A AL

! Meyer E., Ursprung u. Anfinge des Christestums II, 189 na.
Stuttgart u. Berlin, Cotta 1921.

? Dzielo cale obszerne wydane w Luzernie w 3 tomach a 4 sporych
ksigzkach w latach 1922—1932. Autor w zwiazku z pierwsza zapowiedzia
mesjariskg w raju pisze: ,Die Zeitalterauffassungen der hervorragenden
alten Volker mit dem Blick auf ein goldenes Letztes nach Fall u. Not,
sind wie ein Echo dieses Urberichtes, der rein iiber allen andern steht.
Echa wige tego szczgécia pierwotnego i pierwszej obietnicy mesjaniskiej
moga sig znajdowaé w owych podaniach rozmaitych ludéw o pierwszym
ztotym okresie i o nowym zlotym wieku.

[373] ESCHATOLOGIA 55

sluszniejszg wnioskowaé, Ze to chyba autor iraniski czerpal
z obrazéw Ksiegi Daniela, a nie odwrotnie. Ale Meyer powo-
Inje sig tu na zrédla pehlevi, w szczegdlnosci na Dinkart IX.
8, podlug ktérego wspomniane objawienie o drzewie z 4 galaz-
kami bylo opisane juz w I ksiedze Awesty, niestety zaginionej,
Sudgar Nask1.

Mogly zreszta pewne podania i wyobrazenia byé rozpo-
wszechnione i znane na calym blizszym Wschodzie, od Rzymu
1 Grecji poprzez Mals Azje, Armenig, Babilonig, Persje az po
Indie i mogly niezaleznie od siebie z tego wspélnego podloza
dosta¢ sig do podan Zarathustrowych i do Ksiegi Daniela.
Wszystko jest mozliwe.

Nalezy jednak zwrécié uwage na glebokie réznice miedzy
opowiadaniami Ksiegi Daniela a opowiadaniem irafiskim, wzgle-
dnie indoeuropejskim o czterych wiekach.

Ale nie objawienie drzewa z 4 galgzkami z péznej ksiegi
Bhaman Yasth winno by¢ dla nas punktem wyjécia, bo to zrédlo
Jest bardzo pézne i nie moze byé pierwotnym, ale to, co znamy
z wezesniejszych zrdédel, chociazby z Plutarcha z fragmentu
z Teopompa, opowiadanie mianowicie o pelnym okresie 12.000
lat, podzielonym na 4 odcinki po 3.000 lat, po ktérych przyj-
dzie koniec $wiata i Swiat nowy.

W tym okresie 12.000 lat mamy do czynienia z historig §wiata
widzialnego i z dziejami walki miedy Ahurs Mazds a Anro
Mainyu. Podzial tego dlugiego okresu na 4 czesci, wzglednie
stadia, ma w podaniach iranskich ramy kosmiczne, oderwane
od rzeczywistej historii, od historii rzeczywistych naroddéw.

Jest w podaniach aryjskich nadto motyw coraz wigkszego
upadku moralnego i religijnego i coraz wiekszej dekadencji
w porzadku fizycznym Swiata.

Tych ryséw charakterystycznych niema w Ksiedze Da-
niela. Tu sa ramy historyczne i realne, chociaz w pewnej czesci
trudne do rozeznania. Tu jest zapowiedz, ze nastgpia po sobie
4 panowania, cztery krélestwa czyli cztery monarchie, po kté-
rych nastapi kroélestwo inne wieczne.

Czy to oznacza takze koniec §wiatadzisiejszego? W rozdziale
II Ksiegi Daniela niema zadnej aluzji do konca $wiata, a w roz-
dziale VII tejze Ksiegi tlumaczenie eschatologiczne bylo wpraw-

! Mayer E, Ursprung u. Anfiinge des Christentums 190.
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dzie nieraz stosowane, ale nie jest koniecznym ani jedynym
mozliwym tlumaczeniem.

Niema tu réwniez mowy o degeneracji moralnej i fizycznej
ludzi, o coraz gorszej epoce i o coraz gorszym wieku dla ludzi.
Nabuchodonozor jest wprawdzie przyréwnany do glowy zlotej,
ale krélestwo miedziane mialo panowaé¢ po wszystkiej ziemi,
a czwarte zelazne mialo kruszyé i ujarzmiaé wszystko (II. 40).

Charakter opowiadania o czterech krélestwach w Ksiedze
Daniela wla$ciwie nie ma nic wspélnego z opowiadaniem o czte-
rech wiekach u Hezjoda lub Owidiusza, nic wspélnego réwniez
z opowiadaniem iranskim o dziejach Ahury Mazdy i Anra
Mainyu, podlug ktérych Ahura Mazda naprzéd sam panowal,
potem stwarzal swiat dobry a Aryman S$wiat zly, potem oby-
dwaj blizniacy, synowie Czasu-Zerwana, walczyli z soba,
a w czwartym okresie maja si¢ zjawia¢ mesjasze, az zlo bedzie
zupelnie pokonane.

Naprawde opowiadanie Daniela o czterech monarchiach
nie moglo mieé¢ zZrédla w podaniach iranskich o walce mitycznej
Oromazdy z Arymanem.

Jesli jeszcze zgodzimy sie na to, jak to czyni przewazna
ilos¢ egzegetow katolickich, Ze czwartym krélestwem w obra-
zach Daniela nie jest Antioch IV Epifanes, ale panstwo rzym-
skie, za czaséw ktorego narodzil sig Chrystus i zalozyl pow-
szechne krolestwo duchowe, to tym jasniej wylania si¢ oso-
bliwszy charakter proroctwa danielowego i zupelna jego nieza-
leznosé od zrédel iranskich i obeych.

Ani podania aryjskie o 4 wiekach, ani podania iranskie
nie mogly by¢é zZrédlem dla Daniela, ktéremu nie szlo o jakie$
nieuchwytne czasy w oderwaniu od rzeczywistosci, ani o motyw,
ze bedg coraz gorsze wieki, od zlotego az do zelaznego, ale
o konkretne majace po sobie nastapié panstwa i o nowe kro-
lestwo mesjanskie, jakie juz dawniejsi prorocy zapowiadali.

Niema u Daniela motywu jakiego$ cyklu wiekéw, powra-
cajacego ciggle wkolo, co sig tak czesto spotyka w rozmaitych
formach u rozmaitych ludéw starozytnych, aryjskich i niearyj-
skich: ale jest tu jedna z wielu zapowiedzi przyjscia Mesjasza
i krolestwa mesjanskiego.

Reitzenstein rozwodzi sie takze dluzej nad postacig ze §wiata
parskiego Gayomarda i dopatruje si¢ w tej postaci prawzoru
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dla Syna Czlowieczego (Dan. VIIL. 13—14), Znowu gromadzi tu
rozmaitych ,bogéw-ludzi¢, ,Urmenschen®, ,Gottwesen, az do
»Narayany“ ze $wiata hinduskiego i Poimandresa z literatury
Hermesowej. Znowu to ,Spiel mit Moglichkeiten®.

Reitzenstein w omawianych artykulach w Bibliothek War-
burg nie méwi wprawdzie wyraznie, Ze postaé Syna Czlowie-
czego u Daniela jest pochodzenia iranskiego i Zze wlaénie iranski
Gayomard jest jego prawzorem. Ale taki wniosek nasuwa sie
sam przez si¢ tak z powyzszych artykuléw, jak z innej lite-
ratury w tym przedmiocie .

Wynika to takZe z samych artykuléw Reitzensteina, bo
jesli sie méwi o ,Menschensohn“, ,Urmensch“, ,de Mensch¥,
»Gottessohn“ jako o wyobrazeniach, zwiazanych ze stara po-
stacig Gayomarda, a rozpowszechnionych po calym bliskim
Wschodzie od Indyj az po Egipt, to w ten krag wyobrazen
niewatpliwie wchodzi takze Syn Czlowieczy Daniela. Wielu
innych zreszts autoréw méwi to calkiem wyraznie. Powolac sig
mozemy bodaj na Gressmanna (41927), ktéry w ostatnim swoim
dziele, juz po jego $mierci w r. 1929 ogloszonym, ,Der Messias“,
wyraznie méwi: ,Dotad w szczegdlniejszy sposéb podnosi sie
zwigzek Syna Czlowieczego z iranskim praczlowiekiem Gayo-
marthem, i z pewnoscig slusznie“?2,

Edward Meyer, inny wybitny historyk i krytyk niemiecki.
we wspomnianym juz dziele ,Der Ursprung und die Anfinge
des Christentums“, omawiajac wizje Daniela z r. VII o Staro-
wiecznym i Synu Czlowieczym, inaczej rzecz tlumaczy: ,Nie po-
trzeba zZadnych dalszych wywodéw mna to, Ze tu zachodzi za-
poZyczenie sie¢ z parsyzmu. Prastary Bog, staruszek z duzymi
bialymi wlosami na glowie, czystymi jak welna, w blyszczaco
bialej szacie — kiedy to jaki§ zyd z wlasnego pomyslu przed-
stawial w ten sposéb Boga Jahwe? — nie jest kim$ innym jak
Ahura Mazda“. ,W postaci podobnej do Syna Czlowieczego,
ktéry przychodzi z nieba, jest aniol (mazdejski Sraosha), ge-

A~

AN

1 Sam Reitzenstein przyjmuje wyraznie zwiazek tego rodzaju po-
staci z mistyczna postacia Gayomarda w dopisku do 8-ciego wydania
Die hellenistischen Mysterienreligionen, 15.

2, Bisher ist besonders der Zusammenhang des Menschensohnes mit
iranischen Gayomarth betont, und gewiss mit Recht®. (Hugo Gress-
mann: Der Messias. Gottingen, Vandenhoeck 1929, str. 372).
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niusz W religii (Zarathustry), ktéry zabija demona gniewu
Aeshme, zlewa sie ze zbawicielem Saoshyantem, potomkiem
Zarathustry, sedzig $wiata, ktéry zrodzony cudownie i Wypo-
sazony w sile cudowna, sprowadzi zmartwychwstanie 1 raj4i

Meyer sprowadza ,Syna Czlowieczego“ do parskiego Sraos-
hy, ale inni wolg go Wyprowadzac od Gayomarda, Sraosha bowiem
nigdy w religii Zarathustry nie uchodzil za czlowieka i nigdy
nie nosil nazwy ,Czlowiek“, czy ,Praczlowiek“, ,Syn Czlo-
wieczy“ lub tp.

W artykule moim ,Anthropos Mityczny* z r. 1927 2 staralem
sie wykazaé, Ze niema zadnej rzeczywistej podstawy do szu-
kania zrédla i wzoru dla wytlumaczenia zagadkowe]j postaci
Syna Czlowieczego w Ksigdze Daniela w mitach o Gayomar-
dzie, Poimandresie czy Anthroposach w w systemach gnosty-
ckich.

Na tym miejscu musze stwierdzié, Ze Gayomard nie moze
byé wzorem dla Danielowego Syna Czlowieczego, gdyZz nie
odgrywa Zadnej czynniejszej roli nawet w religii Zarathustry.
Nie jest zadnym sedzig ani zbawicielem, nie daje nikomu zmar-
twychwstania, nie jest zadnym panem ludzi i narodéw. Wskrzesza
go Saoshyant pierwszego chyba tylko dlatego, ze byl pierwsza
ofiara zlo$ci Angra Mainyu, pierwszy bowiem byl przez niego
zabitym. Z jego nasienia powstali pdézniej ludzie dzisiejsi, ale
ci ludzie nie poczuwali sie do Zadnych obowigzkéw wobec niego.
W Awescie sg o nim ledwie kréciutkie wzmianki. TakzZe w opisie
rzeczy ostatecznych w 30 rozdziale Bundehish Gayomard za-
dnej roli czynnej nie odgrywa.

Jest rzecza znamienna, ze w religii Mithry, ktora jest
pochodng z religii iranskiej, Gayomard Zadnej roli nie odgrywa,
a odgrywa duzg role jako mit kosmiczny pra-byk, tak dobrze
znany ze scen i obrazéw Mithry. Chyba i to wiele méwi. Za
wielki honor czyni sie zatem postaci Gayomarda w religii Za-
rathustry, jesli sie chce w niej szukaé¢ wytlumaczenia i zrdédla
dla postaci Syna Czlowieczego w ksiedze Daniela ®.

[SSa

i Mayer E., Ursprung u. Anfinge des Christentums II. 190.
2 Przegl. Teol. Lwéw 1927, str. 325—268.
- 3 ,Nirgends ist aber von einer gottlichen Verehrung des Gayomard
die Rede“, méwivon Wesendonk (Das Wesen der Lehre Zarathustras 22).
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Trzezwiejszy umys! Meyera calkiem slusznie nie modgl sie
pogodzi¢ z hipotezs wyprowadzajaca Danielowego Syna Czlo-
wieczego od Gayomarda religii Zarathustry. Rzuca wiec, jak
Jjuz wyzej zaznaczyliSmy, inng hipoteze, chyba nie szczesliwsza,
ze Syn Czlowieczy jest nowym wydaniem parskiego Sraoshy,
ktéry podlug mitéw iranskich ma zwyciezy¢ klamce Aeshme,
jak juz dawniej zwyciezal rozmaite zle sily.

Sraosha razem z Mithra i z Rashnu podlug pewnych tek-
stow iranskich sadzg dusze na moscie Cinwat.

Sraosha jest jednym z yazatéw, bogéw-duchéw wreligii iran-
skiej, stojacych blisko Ahury, walczacych zwyciesko z potegami
zla i jest jakby uosobieniem posluszenstwa wobec praw Mazdy.

Gdyby szlo o analogie, mozeby si¢ dalo zestawié go z po-
stacig biblijng archaniola Michala, o ktérym i Ksiega Daniela
i Apokalipsa §w. Jana wspominajs.

Sraosha jest duzg figuras w panteonie irafiskim i w religii
Zarathustry, ale nie ma on nic wspdélnego w szczegdlnosci
z nazwsg i z charakterem, jak juz zaznaczylismy, Syna Czlo-
wieczego. Nigdy nie wystepuje w Awescie w roli czlowieka,
nie dokonuje zadnej roli jakiego$ posrednika czy wladcy, ma-
jacego rzadzié¢ narodami, nie miesza sig nigdy blizej w stosunki
ludzkie na ziemi. Nalezy do krélestwa Ahury Mazdy, jak tylu
innych duchéw wysokich, walczy razem z innymi przeciw po-
tegom zla, ale nikt nie zrozumie, dlaczego on wlasnie mialby
byé zrédlem dla Syna Czlowieczego.

Jesli by szlo nie o Syna Czlowieczego, ale o Logosa, by-
laby sprawa latwiejsza, ale i tutaj raczej Vohumano stawiany
jest réwnolegle z Logosem, nie Sraosha.

Z tych réinych wzgledéw nie mozZna sie zgodzié takze
na hipoteze Meyera.

Czy w ogdle musi sie szukaé poza religig zydowsks Zrédla
dla Danielowego Syna Czlowieczego, czy to wreligii iranskiej.
jak to czynig najczescie] niezawisli krytycy i historycy, czy
w wyobrazeniach babilofisko-perskich i hellenistyczno - mithrai-
ckich, jak to usiluje wykazaé w swej pracy poSmiertnej Hugo
Gressmann ?

Bardzo pouczajacym jest rozdzial o Synu Czlowieczym
w dziele Gressmanna ,Der Messias“{. Autor byl niezawodnie

e
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1Gressmann H.v., Der Messias, Gottingen Vandenhoec 1927 343— 389
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wielkim uczonym w tych rzeczach, bardzo fachowym i przez
wieloletnig prace ne polu historii religij i studiéw orientalisty-
czno - biblijnych bardzo do$wiadczonym. W rozdziale o Synu
Czlowieczym przebiega mndstwo wyobrazen zblizonych i para-
lelnych ze $wiata iransko-babilonsko-hellenistycznego, aby wy-
jas$nié te postacé z Ksiegi Daniela, z ksiegi Henocha i IV Ezdrasza.
Spotykamy tu ,Soteréw“i ,Sonnengottéw“, ,Aiondéw* i ,Mith-
row“ i ,Gayomartha z Awesty, a jednak pewne uwagi autora
$wiadcza, Ze sam nie uwazal swoich uczonych uwag za osta-
teczne rozwigzanie zagadnienia.

Zarzuca niewatpliwie slusznie Boussetowi, Edwardowi
Meyerowi i Reitzensteinowi brak przekonywujacych dowodow,
choé kazdy z nich w sposéb nieco odmienny na religie iranskg
sie powolywal, ale sam przekonywujacych dowodéw nie dal
1 koncowe jego uwagi zdaja sie zamykaé racze] sceptyzmem !.
Watpie, czy go zadowalala hipoteza, ktéra podal jako wystar-
czajacg dla historyka, podlug ktérej wyjasnienia dla biblijnego
Syna Czlowieczego mialoby sie szukaé¢ w religii Mithry.

Autor siegal po dowody az do chrzescijanskiego poety
Klaudiana, ktéry okolo 400 po Chrystusie napisal pochwale
(Lobgedicht) na czesé¢ Stylichona (str. 363). Uwaza, ze nazwa
»Syn Czlowieczy“ w Parabolach Henocha nie moze si¢ odnosié
do Mesjasza, bo on sie tam winien nazywac¢ ,Mlodziencem"
(str. 37H).

Te i tym podobne dowody s$wiadcza, jak trudno jednak
przychodzi nawet wielkiej miary uczonym w sposéb pewny
wytlumaczy¢é wplywami $wiata poganskiego chociazby jedne
tylko posta¢ Syna Czlowieczego z Ksiegi Daniela.

Nie musi sie jednak szukaé tego rozwiazania poza sama reli-
gia Starego Zakonu i nie nalezy odrzucac tlumaczenia staroza-
konnego postaci Syna Czlowieczego dlatego tylko, zZe jest nowa,
do czaséw Ksiegi Daniela nieznana, i zZe nie jest w tej Ksiedze

! ,Bis diese Probleme ihre entgliltige Lésung finden kénnen, bedarf
es noch vieler Einzeluntersuchungen, aber jetzt haben wir die Hoffnung
auf eine den Historikern befriedigende Antwort¥. (Gressmann H.,
Der Messias 865). ,Ausserdem aber muss man eine Verbindungslinie ver-
langen, die von dem ausserjiidischen Sonnengott zu dem jiidischen Messias
fihrt. Solange dies nicht geleistet wird, schwebt die ganze Hypothese
in der Luft. (Tamze 389).
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zlaczong z dotychezasowym pojeciem mesjasza jako Syna Da-
widowego i Potomka Dawidowego.

Nazwa ,Syn Czlowieczy“ jest niewgtpliwie nazwa mesjan-
ska. Parabole Henocha sy tu dowodem calkiem pewnym. Zja-
wia sie niespodzianie u Daniela jako nowa, ale da sie¢ dosta-
tecznie wytlumaczyé nawet droga naturalnej ewolucji wyobra-
zen mesjanskich dawniejszych.

Bousset wprawdzie w dziele ,Die Religion des Judentums
im N. T. Zeitalter“ z r. 1906 rozréznia w idei Syna Czlowieczego
dwie idee, ktore sig tu zlaly: jedng idee zydowsks o zapowie-
dzianym wyczekiwanym Mesjaszu, drugg idee o jakiejs istocie
ciemnej, idee jakiegos$ niebieskiego czlowieka czy praczlowieka
(Urmenschen) przedistniejacego, znana z powszechnej historii
owych czaséw!. Te drugs jednak idee, czy nia ma by¢ iranski
Gayomard czy jaki§ Anthropos lub Adam z Kazania Naassen-
czykéw z Philosophumena $w. Hipolita, nalezy pomina¢, bo ja
tu trudno wykazaé. Tym silniej zato mozna i nalezy podkresli¢
tu grunt rodzimy zydowski.

Istnialy przeciez starsze mesjaniskie przepowiednie Proro-
kéw, z ktérych idea Syna Czlowieczego mogla sie zrodzié.
Mamy tu na uwadze takie proroctwa, jak Izajasza 9. 6—7
o dziecieciu, ktére nazwane jest takze Bogiem Przedziwnym.
Proroctwo Micheasza . 1 0 narodzeniu w Betleem panujacego
w Izraelu, ktérego wyjdcie jest od poczatku, od dni wiecznosci.
Tego rodzaju proroctwa mogly w dalszym rozwoju podsungc
my$l o jakim$ przedistniejacym czlowieku, przez Boga prze-
znaczonym do panowania i sagdzenia Swiata.

Przypu$émy jednak, ze takie tlumaczenie kogo$ nie za-
dowoli. W .takim razie niech szuka rozwigzania innego lepszego.
Nie znajdzie go w zrédlach poganskich, skoro nie znalezli go
tam ani Bousset, ani Gressmann. Gressmann uciekal si¢ miedzy
innymi do twierdzenia, Ze nawet w epoce Machabejczykéw,
kiedy to ostatecznie ustalila sie¢ redakcja Ksiegi Daniela, w Pa-
lestynie i w samej Jerozolimie wyobrazenia mithraickie byly
dos$¢é popularne? i mogly oddzialaé na stworzenie Syna Czlo-
wieczego Daniela. Sam Gressmann to twierdzenie bardzo nie-

A
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1 Bousset W., Die Religion des Judentums im N. T. Zeitalter 307. 2
Aufl. Berlin. Reuther 1906.
2 Gressmann H., Der Messias 363.
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émialo wysuwal, bo chyba czul, jak ono jest malo prawdopo-
dobne, jak jest wprost bardzo nieprawdopodobne. Antioch Epi-
fanes urzadzil rzez ludu dlatego, Ze sprzeciwial sig profano-
waniu $wiatyni przez kult hellenski, a Gressmann przypisuje
warstwom ludowym sympatie mithraickie !

Jest rzeczg pewna, bo to stwierdzaja Ksiegi Machabejskie
i sama Ksiega Daniela, o ileby i ona miala pochodzi¢ dopiero
z tej epoki, ze zydzi nie tylko z kola oficjalnego, ale 1 masa
ludowa, z wyjatkiem tylko cienkie] warstwy inteligencji zhel-
lenizowanej, bardzo wiernie i mocno stali przy tradycjach zy-
dowskich i przy prawie Mojzeszowym. Takze Ksiega Daniela
jest holdem i triumfem starozakonnego Boga Jahwe. Na wplywy
hellenistyczne czy inne poganskie w okresie Machabejczykéw
w Jerozolimie miejsca niema. Potrzeba zrezygnowac z ucieka-
nia sie do wplywéw obcych, o czym jeszcze poézniej bedzie
mowa, chociazby byly nawet trudnosci w tlumaczeniu pewnych
wyobrazen, napotykanych w Biblii czy specjalnie w Ksigdze
Daniela.

Ss niestety w literaturze starozakonnej rzeczy, ktérych
krytyka racjonalistyczna mimo wielkiego rozmachu naukowego
nie moze dostatecznie wyjasnié. Obraz Syna Czlowieczego
w Ksiedze Daniela stanowi najlepszg ilustracje takiego stanu
rzeczy. Albo inny przyklad. Jak np. wyjasni¢ naukowo
obraz Ebed Jahwe, Slugi Boga Jahwe z rozdzialu 53 Iza-
jasza? Skad wziela sig ta postac cierpigcego Slugi Boga
Jahwe?

Prébowano to réwniez w rozmaity sposéb tlumaczy¢. Jedni
siegali znowu do obcych wplywoéw, do uroczystosci np. nowego
roku w Babilonie na podstawie tekstéw klinowych. Ta drogs
prébowal te tajemnice rozwigza¢ glosny asyriolog Zimmern
w referatach z r. 1906 i 1918 ,Zum babylonischen Neujahrfest“?*
Inni tlumaczyli ten rozdzial losami narodu calego, ktéry mialby
byé tym nieszezeSliwym sluga, dajacym swe zycie dobro-
wolnie za drugich. Inni méwili tu o wlasnych przezyciach Pro-
roka.

1 Berichte der Sichsischen Gesellschaft der Wissenschaft, Philolo-
gisch-historische Klasse, 1906 u. 1918 (Leipzig. Teubner).
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Te préby tlumaczenia §wiadcza wiecej o bezsilnodei i klo-
potliwosci krytyki racjonalistycznej, niz o zadawalajacem wy-
Jasnieniu proroctwa.

Tlustracja, tej niemocy jest takze artykul Hansa Schmidta
w Religion in ,Geschichte u. Gegenwert* o Mesjaszu. Méwi tu
autor o wlasnych przezyciach proroka i o odrodzeniu sie sta-
rych ,mitéw naturystycznych z czaséw przedizraelskich 1. Sam
autor pisze jednak potem w tej sprawie: ,Jak jest rzeczs praw-
dopodobns, Ze obraz Mesjasza nie powstal w Izraelu, tak znowu
jest rzecza niemozliwa wskazaé miejsce, gdzie to wyczekiwanie
Mesjasza powstalo“.

Takie traktowanie idei mesjanskicj w Starym Zakonie
nie jest powazne. Okazuje sig¢ tu niemoc teologii racjonalistycz-
nej, choé jest ona wyposazona w wielkag nauke. Stara sie
wszystko wytlumaczyé droga naturalng bez objawienia i cudu,
dlatego ciagle gmach naukowy wznosi i ciagle ten gmach sam
sie wali.

Sa pewne rzeczy w Starym Zakonie, ktére my katolicy
tlumaczymy poprostu objawieniem Bozym nadprzyrodzonym
i natchnieniem proroczym. To tlumaczenie wydaje sig w pew-
nych razach najlepszym i jedynie mozliwym.

Zastosowaé nalezy taks egzegeze w szczegodlnosei do wizji
proroczej Syna Czlowieczego w Ksiedze Daniela. Do hipotezy
zapozyczenia sie¢ W tym miejscu autora od wyobrazen parskich
nie uciekamy sie, bo ta hipoteza nie ma zadnego uzasadnienia.

Ksiega Daniela nie moze sluzyé za $wiadectwo na po-
twierdzenie wplywoéw iranskich na wyobrazenia eschatologiczne
i mesjanskie religii starozakonnej.

5. Analogie, ale i réznice.

Uwagi w tym krétkim rozdziale majs znaczenie przede
wszystkiem metodologiczne.

W referacie o metodzie filologicznej, jaki wyglosilem w r.
1922 na posiedzeniu Polskiego Towarzystwa Filologicznego
i jaki nastepnie oglosilem drukiem,? staralem si¢ na przykladzie
gléwnie dziela Nordena ,Agnostos Theos“ wykazac¢ niescislo$é

A

1 Religion in Gesch, u. Gegenw. III. 2144.
2 Przeglad Teologiczny, Lwoéw 1922, str. 183—204.
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i dowolnosé metody naukowej, ktéra wprowadza rozmaite twier-
dzenia o zaleznoéci pewnych wyobrazen religijnych w dwu
réznych religiach na podstawie samej analogii tekstéw.

Zapewne, je$§li w dwu religiach napotykamy pewne podo-
biefistwa wyobrazen czy tekstéw, jest mozliwym stosunek zapo-
zyczenia sie jednej religii od drugiej, jednego tekstu od drugiego.
Wedréwka pewnych wyobrazen jest w historii stwierdzona. Za-
pozyczanie sie jednej religii od drugiej, przenikanie sig rozmai-
tych religij mialo miejsce nie tylko w epoce hellenistycznej,
w ktérej tak silnie wystepuje synkretyzm religijny. Ale sama
mozliwoéé teoretyczna zaleZnosci jeszcze tej zaleznosci nie do-
wodzi. Zaleznoéé te nalezy udowodnic.

Juz Clemen w pracy swojej ,Religionsgeschichtliche KEr-
klirung des N. T.“1 przestrzegal krytykéw i historykéw przed
zbyt pochopnym przyjmowaniem zaleznosci pewnych wyobrazeh
chrzedcijaniskich od obeych religij i wplywéw. W ostatnich
latach tego rodzaju przestrogi slyszy sie coraz czesciej, gdyz
coraz bardziej popelniano na tym polu naukowe naduzycia.

Takze Gressmann w dziele ,Der Messias“ w obszernych
swoich uwagach, poswieconych studium nad Synem Czlowie-
czym, zwraca uwage miedzy innymi na ,Kazanie Naassen-
czykéw¥, ktére znajduje sig w V ksiedze Philosophumena Hip-
polita, a ktérym bardzo szczegélowo zajmowal sig w swoim
dziele ,Poimandres“ Reitzenstein 2. Hipolit podaje tu nauke sekty
gnostyckiej, nazwanej od hebrajskiego naas = waz, Naassen-
czykami. Nauka Reitzenstein nazywa to kazaniem (propagan-
dowym) tu przedstawiona jest typem tworu gnostycko-syn-
kretystycznego, ale nic blizszego o niej nie wiemy. Cale to
kazanie razem z nazwg sekty moze byé nawet falsyfikatem
jakim$ i mistyfikacja®. A jednak sam Gressmann wciagnal to
kazanie w krag swoich wywodéw o Synu Czlowieczym dlatego
tylko, Ze tam jest wiele wyrazen i zestawien (,Urmensch®,
,Adamas“ itp.), ktére mu si¢ mogly przydaé¢ przy Synu Czlo-

AN

! Clemen C., Religionsgeschichtliche Erklirung des Neuen Testa-
ments. Giessen 1909.

2 Reitzenstein R., Poimandres, Leipzig. Teubner 1904.

3 Juz w r. 1898 w Geschichte der altchristlichen Litteratur, (Leipzig.
Hinrichs 1898 I Teil, str. 167) Adolf Harnack zaznaczyl, ze zestawienie
tej nauki czeSciowo opiera sie na falszywych %rédlach.
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wieczym. Ale budowa na takich materialach musi byé budows
lichg. Filolog musi byé bardzo ostroznym, aby nie zeszedl na
manowce, a sadze, Ze 1 Gressmann na manowce zeszedl.

Filolodzy i krytycy, operujacy tekstami, muszg by¢ ostrozni
co do zrddel, jakie dostaja sie do ich rak, ale winni byé jeszcze
ostrozniejszymi, gdy przychodzi im snué¢ wnioskii stawia¢ hipo-
tezy naukowe.

Ostroznos¢ wymaga, aby krytyk mial przed oczyma nie
tylko analogie i podobienstwa, ale takze rdézmnice, jakie miedzy
dwoma wyobrazeniami i dwoma grupami wyobrazen mogsa za-
chodzié, lub rzeczywiscie zachodzs.

Niedo$¢ jest zauwazy¢ pewne analogie w dwu tekstach
czy w dwu szeregach wyobrazen: nalezy sie uwaznie przypa-
trzyé, czy nie zachodzs miedzy nimi takze istotne réznice, ktére
z tych rzeczy analogicznych mogs czyni¢ dwie rzeczy calkiem
odrebne i rézne.

' Juz w poprzednich rozdzialach zwracaliSmy uwage na.
pewne zasadnicze rdéznice miedzy wyobrazeniami starozakon-
nymi a iranskimi.

Jest rzeczg dla religii Starego Zakonu znamienna, ze w jej
poczatkach specjalny nacisk byl poloZony na pewne fakty z hi-
storii, na wyprowadzenie ludu z niewoli egipskiej, na przy-
mierze tego ludu z Bogiem na gérze Synaj, na role Mojzesza
jako Proroka BozZego i wodza tego ludu.

Jest rzecza charakterystyczng dla religii Starego Testa-
mentu, ze te fakty dziejowe stoja u poczatkéw tej religii i po-
zostaly w tej religii rzeczg podstawows na zawsze. Ostatecznie
losy tej religii zawsze opieraja sie na tych faktach pierwotnych.
Wszystkie wysilki pézniejszych Prorokéw i mezéw Bozych
dazyly do utrzymania czystosei przymierza ludu z Panem Bo-
giem, z Bogiem Jahwe, byly ustawicznym nawolywaniem do
wiernoseci Bogu Jahwe, do utrzymania przymierza, do zacho-
wania monoteizmu z tym przymierzem zwigzanego. Losy na-
rodu w Biblii byly z tym przymierzem i z ta monoteityczng
czcig Boga Jahwe zwigzane nierozerwalnie.

Czego$ podobnego w iranskiej religii nie spotykamy. Na-
wet w Gathach nic nie czytamy o jakim§ przymierzu spe-
cjalnym miedzy ludem a Bogiem.

Archiwum B. XXI. 8 26
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Zarathustra wystepuje w tej religii jako prorolir Ayury
Mazdy i w tej roli jest podobnym do Mojies-za: ale nie niema
o jakim§ przymierzu, o jakims wyprowadzeniu ludu 2 meW?h.

Zarathustra w Gathach uwaza sie za proroka, méwi o swoich
rozmowach z Bogiem Ahurg Mazda, méwi o tru(?noéciach, na
jakie napotykal w swojej misji religijnej, méwi o wrogach
Boga i slugach Zlego, Klamstwa.

,Gdym cig poznal Swigtego, Ahuro Mazdo, gdy Vohu-
mano ukazal sie mi i spytal mnie: Kim jestes i do kogo na-
lezysz? Odpowiedzialem mu: Prawdziwie jestem Zarathustra:.
Chce byé prawdziwym wrogiem, o ile bede mogl, falszywe]
wiary, ale chcg by¢ silng podpora dla prawowiernego, abym
podlug pragnienia mego otrzymal nadziej¢ na krélestwo, jak
dlugo cie wielbie i chwale, o Mazdo“!

,Gdy mi sie Vohumano ukazal i zapytal: Na czyja strone
cheesz sie zdecydowaé? Gdy$ mi sie ty sam ukazal w godzinie
pokornej ofiary dla ognia twojego, aby mi, o ile do tego zdol-
nym bede, daé poznaé Ashe (Prawo)“™.

,Ktérym sobie postanowil budzié dusze w porozumieniu
z Vohumano i ktéry zna nagrody Ahury Mazdy (Pana Madrego)
za (dobre) uczynki. Jak dlugo bede to mégl (czynié) i jak
dlugo bede mial sile, tak dlugo chee glosié, aby (ludzie) dazyli
do Prawa (dem Asha [man] strebe)“. Chce nauczaé: sluchajcie
wiec pilnie wszyscy, ktérzy z bliska i z daleka przychodzicie
z utesknieniem. Zwrdécie uwage na falszywego nauczyciela,
albowiem on zostal zdemaskowany“ 2.

,Wiem Panie, dlaczego niezadowolonym si¢ czuje: po-
niewaz mam malo bydla, poniewaz mam malo ludzi. Zale sig
przed Toba, miej Panie wzglad, prosze Cig o pomoc, jaks przy-
jaciel przyjacielowi da¢ moze. Naucz mnie przez Ashe (das
Gesetz, Prawo) dazyé do Vohumano“s.

,Kiedy zawita zaranie dni, o Madry, ze §wiat Zyjacy be-
dzie si¢ trzymal silnie Ashy (Prawa)? Kiedy zapanuje nalezyte
poznanie (die rechte Erkenntnis) przez wzniosle slowa przy-
szlych (twoich) prorokéw (der kiinftigen Heilbringer ?)% 4.

! Geldner K., Lesebuch: Die Zoroastrische Religion (Avesta). Tii-
bingen. Mohr 1926 str. 11.

2Tamze 4.

*Tamze.

*Tamze.

[385] ESCHATOLOGIA 67

W misji Zarathustry przebija sie poslannictwo ogdlue,
niema $ladu jakiego§ przymierza z jednym ludem jako wy-
branym.

Religia Zarathustry ma ramy jakies ogélno-ludzkie, nawet
kosmiczne, gdyz moéwi o dziejach i losach calego $wiata: re-
ligia za$ Mojzesza, tj. religia Starego Zakonu, jest religia
w pierwszym rzedzie narodu wybranego, do ktérej w przysz-
Toéci dopiero mialy byé powolane ludy inne, poganskie.

Oto jedna z zasadniczych réznic miedzy tymi dwiema
religiami.

W zwigzku z zawartym z jednym ludem wybranym przy-
mierzem sankcje religijne w Prawie MojZesza, bardzo zreszta
silne, majg charakter przedewszystkim ziemski i zbiorowy, nie
zagrobowy, indywidualny i duchowy, jak w religii Zarathustry.

Jest rzeczg widoczna, Ze Prorokowi MojZeszowi szlo przede
wszystkim o zachowanie ludu zZydowskiego w jego wedréwce
ziemskiej i w jego dziejach $réd innych narodéw przy zawar-
tym z Bogiem Jahwe przymierzu i przy monoteistycznym kulcie
tegoz Boga jako Boga prawdziwego. Tego rodzaju tendencje
dzielu Zarathustry sg zupelnie obce i to jest calkiem zrozumiale.

Krélestwo Boze w religii starozakonnej oparte jest, jak
cala ta religia, na powolaniu ludu Zydowskiego, czyli znowu
na przymierzu zawartym na gorze Synaj. To krélestwo mialo
byé podlug Prorokéw rozszerzone takze na inne narody, na
narody poganskie, ale naréd zydowski jako naréd wybrany
zawsze zajmuje w nim stanowisko przodujace. W zwiazku z tg
wlasnie rolg przodujaca narodu wybranego spotykamy w teks-
tach o tym krélestwie ustawicznie wzmianki o Syjonie i Jero-
zolimie, o §wietnej przyszlosci samego ludu zZydowskiego, o jego
wreszcie resztkach, ktére mialy wrécié z rozprészenia do Jero-
zolimy i panowac¢ z Mesjaszem.

Krélestwo Boze natomiast w religii Zarathustry ma cha-

rakter wybitnie kosmiczny. Zarathustra méwi o dwu pierwiast-

kach i dwu krélestwach, o dwéch przeciwnych sobie wladcach,
ktérzy walczg o panowanie w §wiecie. Okres 12.000 lat, o jakim
Awesta mdéwi, jest okresem $wiata ziemskiego, po ktérym mial
przyj$é koniec. Ten okres mial sig skonczyé zwyciestwem Ahury
Mazdy. Mialo znikngé z powierzchni ziemi wszystko zlo. Mialy

zniknaé potegi i moce klamstwa, mialo zniknaé samo pieklo,

*
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mial nastaé nowy $wiat z wiecznym panowaniem prawdy,
dobra 1 szczescia.

‘Wiadoms jest rzecza, Ze eschatologia Nowego Zakonu
teksty o przyszlo§ci narodu wybranego, o Syjonie i Jerozolimie,
bierze w znaczeniu duchowym. Nowy Testament wigze Kré-
lestwo Boze jak najscisle] z osobg historyczng Jezusa Chrys-
tusa z Nazaretu. Uznaje dzien konca $wiata za niewiadomy
1 nieobjawiony. ,Czuwajcie i moédlcie sie, bo nie wiecie, kiedy
czas nadejdzie (Marek 13, 33). Czuwajcie tedy, bo nie wiecie
dnia ani godziny (Mat. 25, 13%).

»O owym dniu i godzinie nikt nie wie, ani Aniolowie
niebiescy, jeno sam Ojciec“ (Mat. 24, 36).

Ewangelia Chrystusowa, wprowadzajac duchowych synéw
Abrahama w miejsce cielesnych, nadala krélestwu Bozemu gleb-
sze 1 powszechne znaczenie. To nowe, powszechne znaczenie
nie kldcilo sie z zapowiedziami Prorokéw Star. Zakonu, ale
klécilo sig z wyobrazeniami zZydowskimi z epoki Chrystusowej.

W religii Zarathustry jeden tylko prorok wystepuje, sam
Zarathustra. Niema innych prorokéw, niema zapowiedzi o jed-
nym narodzie wybranym ani o powolaniu wielu innych naro-
déw, niema naturalnie nic o Chrystusie. Eschatologia Zarathustry,
majac charakter kosmiczny, nie mogla mieé cech jakiegos par-
tykularyzmu. Nie miala charakteru wyraznego powolania na-
rodéw, wigc i narodéw poganskich i barbarzynskich, do kré-
lestwa Ahury Mazdy: ale tez nie méwila nigdzie o samym na-
rodzie Persow lub Medéw.

Wyobrazenia Zarathustry o krélestwie Bozym trzymaly
si¢ w zasadzie ram naturalnych, ram teologii naturalnej w prze-
ciwienstwie do wyobrazZen biblijnych, ktére méwig o konkret-
nych obietnicach Bozych, o objawieniach i specjalnych powo-
taniach. Takze wiec pod tym wzgledem zachodzi zasadnicza
réznica miedzy wyobrazeniami biblijnymi a -irafskimi.

W zakresie sankcji zagrobowej zachodzi réznica w wy-
obrazeniach moze nie co do samej istoty rzeczy, ale co do spo-
sobow jej wyrazania.

W Biblii Starego Zakonu, o ile o tych wyobrazeniach
jest wyrazna i dokladniejsza mowa, trzymaja sie one ram $cigle
religijno-moralnych, a nie daja upustu pewnego rodzaju cieka-
wosci 1 fantazji. W Eklezjastesie np. czytamy: » Weselze sie
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mlodzienicze w mlodosci twojej, a niech zazyje dobra serce twoje
we dni mlodosci twojej i chodZ drogami serca twego i wedlug
wejrzenia oczu twych: ale wiedz, Ze za to wszystko przywie-
dzie cig Bég na sgd“. ,I wrdci sig proch do ziemi swej, z kt6-
rej byl, a duch wréci sig¢ do Boga, ktéry go dal. Marnosé nad
marnosciami, rzekl Eklezjastes, i wszystko marno§é?,

Pierwsze rozdzialy Madrosci rozwodzs sie obszernie nad
moralnym Zyciem czlowieka i jego losem po $mierci zaleznym
od tego Zycia na ziemi: ale i tu niema zadnego fantastycz-
nego bujania, ale prosta mocna mowa moralno-religijna. , W zlos-
liwg dusze nie wnijdzie madro$é, ani nie bedzie mieszkaé w ciele
grzechom poddanem“, ,bo nerek jego swiadkiem jest Bég,
1 serca jego badaczem jest prawdziwym. ,Sprawiedliwoéé bo-
wiem wieczna jest i niesmiertelna“2,

W rozdziale drugim tej ksiggi mamy jakby przepiekng
wizje Syna BozZego, wydanego przez niegodziwych ludzi nie-
winnie na $mier¢, a konezy sie¢ ten rozdzial zdaniami: ,Nie
poznali tajemnic BozZych, ani si¢ nie spodziewali zaplaty spra-
wiedliwosel, ani nie sadzili, Ze dusze §wiete otrzymajs chwale.
Gdyz Bég stworzyl czlowieka nie§miertelnym i uczynil go na
wyobrazenie podobienstwa swego 3.

W swiete] literaturze iranskiej panuje pod tym wzgledem
nieco inny duch. Tu mamy wiele takze fantazji, wiele obrazéw,
ktére zrodzila zwyczajna ludzka ciekawo$é i spekulacja ludzka,
polaczona z odczuwaniem piekna, z poezjs.

Podlug wyobrazen iranskich dusza ludzka, jak to widzie-
lismy w rozdziale pierwszym, bawi pierwszego dnia po $mierci
blisko glowy zmarlego, potem widzi si¢ dusza jakby w raju
$réd pieknych drzew i kwiatéw pachnacych. Ukazuje sie na-
stepnie sprawiedliwe] duszy sumienie (Daena) w postaci pieknej
dziewezyny. Wita dusze, rozmawia z nia, podnosi jej dobre
uczynki za Zycia. Dusza czyni pierwszy krok, stajac na swoich
dobrych myslach, krok drugi, stajac na swoich dobrych slowach,
krok trzeci, stajac na dobrych uczynkach*).

! Eklezjastes, 11. 9—10; 12. 7—8.

2 Madr. 1. 4, 6, 15.

3 Madr. 2, 22—23.

# Geldner K., Lesebuch. Das Avesta 42—45.
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Sam most Cinwat, prowadzony z pewnej géry w sSwiab
drugi, jest réwniez tworem fantazji ludzkiej.

Tego literacko-ludzkiego pierwiastka mniej jest w Gathach,
jest wiecej w pézniejszych tekstach, jest on jednak w litera-
turze awestycznej dosé¢ obfity, a w Biblii go niema.

Moznaby te réznice tlumaczyé wprawdzie rézZnicg rasows.
Biblia Starego Zakonu jest ksiega semicka, a literature awe-
styczng stworzyli aryjezycy. Ale jest mozliwe takZe inne tiu-
maczenie. Biblie Starego Zakonu pisali mianowicie istotnie lu-
dzie $wieci dla celéw wylacznie religijno-moralnych. Patrzyli
na cele, dla jakich pisali, glebiej i z powaga, a wobec tej po-
wagi mys$li nie mysleli o zaspokajaniu zwyklej ciekawosei, ani
nie puszezali swobodnie wyobrazni na tworzenie poetyckich,
ale fantastycznych obrazdw.

Wyobrazenia mesjanskie réwniez inny charakter wykazuja
w religii starozakonnej, a inny w religii Zarathustry.

Zapowiedzi mesjanskie w Biblii siegajg przede wszystkim
czaséw bardzo dawnych, bo czaséw jeszcze Abrahama i Jakuba
patriarchéw. Sa szczegélniej liczne w ksiedze Izajasza, Mi-
cheasza 1 innych i majs charakter z jednej strony partykularno-
zydowski, a z drugiej strony uniwersalny.

Poniewaz obietnice mesjanskie sg juz w czasach dawnych
zwigzane z potomstwem Abrahama, Izaaka, Jakuba, Judy, Da-
wida, dlatego takze w czasach pdzniejszych u Izajasza i u Eze-
chiela rozwijaja sia w kierunku narodowo-zydowskim. Ponie-
waz jednak w szczegélnosci w ksiedze Izajasza jest takze wy-
razna mowa o powolanie do krélestwa mesjanskiego pogan,
o ich o$wieceniu, dlatego takze charakter uniwersalny tkwi
w pojeciu zapowiadanego Mesjasza.

Mesjasz ten biblijny ma charakter zbawey i sedziego i byl
zapowiadany raz jako ksigZze pokoju na ziemi, jako krol w kro-
lestwie Bozym na tym jeszcze $wiecie, a drugi raz jako sedzia
na koncu swiata. Nadzieje w jednym i drugim kierunku rosly,
rozwijaly sie, dojrzewaly, az w czasie przed Chrystusem w lite-
turze apokryficznej Starego Testamentu przechodzily w wy-
obrazenia chiliastyczne, zydowsko-partykularystyczne u jednych,
a u drugich w wyobrazenia o sedzim, ktéry bedzie sadzil
$wiat z grzechdow i niesprawiedliwosci i da wieczng nagrode
dobrym a wieczng kare zlym.
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Mesjasz Starego Zakonu jest réwnoczeénie potomkiem
zydowskim od Abrahama i Dawida, i1 jest jakim$ zjawiskiem
niebianskim, od Boga ma pochodzié, jest przedistniejacym
u Boga.

Wystepuje Mesjasz biblijny takze w charakterze odkupi-
ciela i ofiary. Mial byé zabitym za grzechy drugich, ponizonym
i startym, aby inni byli zbawieni.

W kazdym razie ten tak wielostronnie przedstawiany
w proroctwach Starego Zakonu Mesjasz jest organicznie zwig-
zany z religia Starego Zakonu od poczatku do konca. Jesli Go
jeszcze zestawimy z wyobrazeniami Nowego Zakonu, Mesjasz
biblijny okazuje sie¢ postacia centralng, laczacag Stary Testa-
ment z Nowym. Mesjasz ten wyjasnia sens dawnych proroctw
mesjanskich i staje sig podstawsg obietnic nowych i kamieniem
wegielnym nowej budowy religijnej az do kofica wiekéw 1 na
wieki.

Wyobrazenia mesjanskie w religii Zarathustry ani nie sg
tak dawne, jak biblijne, ani nie sg tak wielostronne, ani nie sg
tak organicznie zwiazane z caloScig religii i z Zyciem narodu.

Nie sa tak dawne, bo ich nie spotykamy w Gathach
i pierwotnie w religii Zarathustry ich nie bylo. JuZesmy o tym
méwili i jeszcze méwié bedziemy w rozdziale ostatnim.

Mesjasz iraniski w literaturze awestycznej, a nawet w Bun-
dehish, nie jest postacia niebiansks, ani przedistniejacs przed
narodzeniem sie z matki. Jest raczej postacig mityczna, bo mi-
tem jest opowiadanie o nasieniu Zarathustry, przechowywanym
w jeziorze Kasawa czy Kasavya.

Jest jeszcze w wyobrazeniach iranskich o mesjaszu mowa
o trzech poslancach nadzwyczajnych w ostatnich 3000 lat, nie
0 jednym. Wszyscy trzej mieliby pochodzi¢ z nasienia Zarathustry
i kazdy z nich mialby co tysiac lat naprawiaé i podnosi¢ swiat
z upadku.

Nie jest nawet ostatni i wladciwy Saoshyant organicznie
$cidle zwiazany z religia Zarathustry. Dlaczego on sig zjawia
na kofcu $wiata, aby dokonaé wskrzeszenia umarlych i sadu
ostatecznego, tego nam sama ta religia nie wytlumaczy. Mesjasz
biblijny jest wecielonym Synem Bozym, a przez meke swojg
i émieré takze Odkupicielem i Panem calego rodzaju ludzkiego,
dlatego tez jest sedzia. W religii Zarathustry Saoshyant dawnie]



792 Ks. S. SZYDELSKI [390]

nie istnial, dla rodzaju ludzkiego nic nie zdzialal, nie wiadomo
wiece, dlaczego ma on zjawié sie na koncu swiata i byé sedzia
wszystkich ludzi! Nie jest ta postaé organicznie zwigzana ani
z dzielem Zarathustry, ani z jego religia z czasdéw poézniej-
szych.

Mesjasz iranski nawet w Bundehish miesza w sobie wy-
obrazenia poganskie i magiczne, niegodne religii wyzszej i czysto
duchowej, za jaks slusznie czy nieslusznie nauka gloszona przez
Zarathustre powszechnie uchodzi.

Wskrzeszanie ludzi ma trwaé¢ 57 lat, 15 mezZczyzn i 15
panien ma przyj$é Saoshyantowi z pomocs.

Saoshyant spelnia ofiare z byka Hadayosha. Z jego tlu-
szezu 1 z haomy robi sig jaki§ eliksir i daje si¢ go ludziom,
aby sie stali nieSmiertelnymi.

Mimo ze Saoshyant wskrzesza ludzi i sadzi ich, walke
z Arymanem i z jego potegami przeprowadza nie on, ale sam
Ahura Mazda i jego dobre potegi., Znowu ten mesjasz tu nie-
potrzebny i niema nic do roboty.

Jesli teraz razem pozbieramy uwagi nasze o nadzwyczaj-
nych poslancach eschatologicznych w religii starozakonnej
a w iranskiej, to okaze sie, Ze wprawdzie tu i tam wystepuje
taki poslaniec, ale zgola odmienny charakter przysluguje je-
dnemu i drugiemu. To sg réine rzeczy i wladciwie nie powinno
sig nawet stosowa¢ do Saoshyanta biblijnej nazwy mesjasza.
Nie! jest tym bowiem w religii iranskiej, czym jest Mesjasz
w Biblii. Uzywanie przy Saoshyancie nazwy ,Mesjasz“, cho¢ sie
to zazwyczaj czyni, jest jednak niewlasciwe i jest to abusus,
Jest balamuceniem ludzi mniej orientujacych sie w tych rze-
czach.

Zachodzi wreszcie zasadnicza réznica w wyobrazeniach
o samym kofcu $wiata, o ostatecznym zwycigstwie sprawiedli-
wosci 1 Boga.

W Biblii dziala Bég potega slowa wszechmocnego. Takze
Mesjasz, o ile on przeprowadza sad powszechny i stwarza $wiat
nowy, dziala slowem, samg wola. Wystepujg w Biblii aniolowie
i zle duchy. Sg $réd anioléw duchy potezne jak Michal. Sréd
zlych duchéw sg rowniez réznice, jest migdzy nimi jakby ksiaze,
ksigze ciemnosci, pan $wiata, z ktérym i przeciw ktéremu wy-
brani Bozy majg walczyé, bo tego Bdég zada od swoich.
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nPrzez nienawis¢ diabla weszla $mieré na okrag ziemi,
a nasladujg go ci, ktérzy staja po stronie jego“!.

»MozZe nalezy w znaczeniu eschatologicznym rozumieé takze
slowa ksiegi Daniela o czwartej bestii i cawartym krélestwie,
cho¢ to miejsce prawdopodobnie odnosi sie bezposrednio do
Antiocha Epifanesa: ,Bedzie méwil slowa przeciw Wysokiemu
1 Swigtych Najwyzszego skruszy i bedzie mu sie zdawalo, Ze
moze odmieni¢ czasy i prawa, a beda podani w rece jego az
do czasu i czaséw i pol czasu. I zasiadzie sad, aby byla moc
odjeta i byl startizginal az do kofca. A krélestwo jego i wladze
1 wielkodé krélestwa, ktora jest pod wszystkiem niebem, zeby
dano ludowi $wietych Najwyzszego, ktérego krdlestwo krdle-
stwem wiecznym jest, a wszyscy krélowie beda mu stuzyé i slu-
chaé go“?2.

Miejsce to jest paralelne do Dan. 8.25 i moglo by razem
uchodzié¢ za jakie§ objawienie Antychrysta. Ale nic jasnego
o Antychryscie w Starym Zakonie nie znajdujemy. Antychryst
jest postacia, o ktérym méwig Swiadectwa dopiero Nowego Za-
konu. Takze w Ksiedze Daniela zZadnej wyraznej wzmianki
o Antychryscie nie mamy. Poczatek rozdzialu 12 tej ksiegi
zdaje sie mowic¢ rzeczywiscie o rzeczach ostatecznych, o zmar-
twychwstaniu umarlych i o sadzie, ale nic nie méwi o Anty-
chryscie.

O Szatanie mowi przede wszystkim Ksiega Job: ale ani
w tej ksiedze, ani w innych paru miejscach, gdzie ta nazwa
przychodzi, szatan nie wyrasta w jakas$ potege, zblizons do
Arymana i nie odgrywa wielkiej roli przy koncu s$wiata.

To samo mozna powiedzie¢ o nazwie diabla, ktéra réwniez
rzadko w ksiegach Starego Zakonu przychodzi.

W literaturze apokryficznej Starego Zakonu, jak w Ksiedze
Henocha, jest wiele o karach na zlych, upadlych anioléw, ale
niema specjalnie jakiego§ Antychrysta.

Przy koncu $wiata Bég wystepuje podlug Biblii Starego
Zakonu jako sedzia, ktéry wymierza nagrody i kary, potega
swego slowa wszechmocnego wydaje wyrok i wymierza karg
lub nagrode wieczng,. :

AN
AN NN NN ~

1 Madr, 2. 24—25.
2 Daniel 7, 25—27.
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Inaczej jest w religii Zarathustry. TutaJ Ahura Mazda
ma przeciw sobie krélestwo Arymana, musi z nim walezyé i sam
i z pomocnikami swymi.

Bundehisch podage ze Ahura Mazda walczy bezposredmo
przeciw Arymanowi, jego Vohumano przeciw Akamanowi, inni
pomocnicy Ahury Mazdy przeciw pomocnikom Arymana, Sraosh
zwalcza Aeshme. Zostaja jednak jeszcze gléwni przeciwnicy
Boga: Aryman i Az.

Na te ostateczng walke Ahura Mazda gotuje sig specjalnie.
Bierze pasek kusti i odmawia formulg magiczng z tym paskiem
zwiazana. Ta formulka dopiero sprawia, Zze Aryman i Az stajg
sie bezsilni i bezradni i teraz dopiero ostatecznie ulegajg Ahurze.

W eschatologii iranskiej duza role, zwlaszcza na koncu
$wiata, spelnia plonacy metal i ogieh. W nim sig oczyszczajg
po zmartwychwstaniu umarlych dusze grzesznikéw, w mnim
spala sie¢ zly duch Waz-Az, on oczyszcza pieklo ze smrodu
i nieczystosci i zamienia je na rajsks kraine dla szczesliwych
mieszkancow krélestwa Ahury Mazdy.

Bég Ahura Mazda w Bundehish nie moze byé przyrow-
nany do Boga Jahwe jako sedziego. Ahura Mazda jest tu na-
prawde poganskim bogiem, slabym i ograniczonym, Bég Jahwe
za$ jest wielkim, wszechmocnym Bogiem religii monoteistycznej.
I tutaj wiec mamy dwa S$wiaty rézne, dwie rzeczy odrgbne.
Mamy jednolity harmonijny obraz po stronie religii Starego
Zakonu i mamy pojeciowy chaos po stronie religii iranskiej.

Uwagami tego rozdzialu pragneliSmy przygotowaé sobie
droge do rozwiazania zagadnienia gléwnego, ktérym zajmiemy
sie w nastepnym i zarazem ostatnim rozdziale.

6. Zalezno$¢ czy miezalezno$¢é i po ktorej stronie.

Sprawa, jaka w tym rozdziale chcemy sie zajaé, nalezy
do najbardziej aktualnych tematéw, jakie historia religij wy-
sunela w ostatnich czasach. Rézne podobne zagadnienia w te]
dziedzinie w swoim czasie byly bardzo zywo dyskutowane:
dzi$ sa juz jakby przebrzmiale i tylko pewne szczegdly i pewne
ogélne wnioski weszly w sklad nowoczesnej nauki jako bez-
sporny material przy budowie dalszych hipotez i teoryj nauko-
wych Sprawa stosunku natomiast eschatologicznych wyobrazen
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biblijnych do wyobrazen eschatologicznych iranskich nie jest ani
przebrzmials, ani zamknieta, ale ciagle jeszcze zywo omawiana.

W artykule moim w Ksiedze Pamigtkowej ku czei Prof.
Abrahama ,Kilka uwag przeciw przecenianiu wplywoéw pers-
kich na eschatologie zZydowsksg 1 chrzedcijanska“ (1930) oma-
wialem to zagadnienie, ale tylko od strony, jak to w owym ar-
tykule- w podtytule zaznaczylem, chronologii zrédel!. Tylko
w uwagach koncowych poswiecilem pare sléw polemicznych
przeciw ksigzce von Galla o Krélestwie Bozym. W krétkim
owym artykule nie zamierzalem i nie moglem zajmowac sig
dokladniejszym przedstawieniem samej nauki eschatologicznej
w jednej i drugiej religii i wyciaganiem ogdlniejszych wnioskéw
takze od strony samej tej nauki.

Takze w krdciutkiej mojej odpowiedzi na uwagi prof.
Ulaszyna w Ksiedze Zjazdu Polskich Historykéw w Wilnie
1935. (Czeé¢ II. Dyskusja), zadowolilem si¢ odwiadczeniem, ze
moze uda mi sie na innym miejscu te sprawe obszerniej omoéwic.

Pragne te zapowiedZ widzie¢ spelniong w niniejszym stu-
dium i w niniejszym wlaénie rozdziale przedstaww méj punkt
widzenia w tych sprawa.ch :

Studium niniejsze nie moze uchodzié za obszerne i cal-
kiem wyczerpujace opracowanie tak wielkiego i skomplikowa-
nego tematu: jest jednak studium obszerniejszym, ktére pozwala
czytelnikowi orientowaé si¢ w tych sprawach i daje odpow1edz
na podstawm samej nauki, o jaka nam idzie.

Jak za$ zagadnienie, o jakim tu méwimy, jest aktualnym,
¢wiadezyé moze fakt, Zze tej miary uczony co Franz Cumont,
jeszeze w artykule naukowym o legendzie §w. Jerzego w Re-
vue de I’histoire des rel., (str. 38—40). z r. 1936 podnosi znacze-
nie w religii iranskiej Gayomartha i powoluje si¢ na pisma
Bousseta, Gunkela, Reitzensteina i innych, ktérzy wplyw te]
postaci mitologii irafiskiej na wyobraZenia Starego i Nowego
Zakonu bardzo $mialo stawiali.

Wiszystkie zreszta nowsze prace z dziedziny religii Zara-
thustry to zagadnienie poruszajg i stanowisko w tej sprawie
wypowiadaja. Pragniemy wiec naszymi uwagami przyczynic sie

A AN NN
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1 Ksiega Pamiatkowa. Cze$é IL str. 103—119 (Lwéw 1931). Kilka
uwag przeciw przecenianiu. Moment chronologiczny.
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do wyjasnienia tej tak weciaz jeszcze Zywo omawianej kwestii
w literaturze $wiatowej, ale takZe u nas. Bo wprawdzie u nas
ludzie historia religii mniej sig¢ zajmuja, a w szczegdlnosci re-
ligia irariska bardzo niewiele, to jednak takie nasi uczeni czy-
taja $wiatows literature naukows i nie mogsg uchodzié ich
uwagi takze poruszane tam zagadnienia, do ktérych my ze
stanowiska apologetyki duzg uwage przykladaé musimy.

Rozpoczynamy tu od stwierdzonego juz bezspornego faktu,
Ze istnieja pewne daleko nawet idgce analogie w wyobrazeniach
eschatologicznych w religii zydowskiej i chrzecijanskiej z jednej
strony a w religii Zarathustry z drugiej strony.

Wiele z tych analogij bardzo latwo mozna wytlumaczyd¢
wspélnymi wogdle w historii rodzaju ludzkiego i w historil re-
ligii wyobrazZeniami.

Powszechns jest mianowicie u ludéw i narodéw wiara
w wyZszy nadziemski porzadek moralny, oparta na wierze
w Boga czy w bogdéw, z sankcjami religijnymi doczesnymi na
tym S$wiecie i wiecznymi na drugim $wiecie.

Istnieje taka wiara u ludéw bardzo nawet pierwotnych,
jak to stwierdza olbrzymi material, nagromadzony z calej kuli
ziemskiej przez ks. Wilhelma Schmidta V. D. w wielotomo-
wym dziele Ursprung der Gottesidee, i u ludéw z kulturg wy-
soks, jak Grecy, Rzymianie, Indowie.

Religia chrzedcijaniska i zydowska, oparte na Biblii Sta-
rego i Nowego Zakonu, jako systemy wiary religijnej stojg nie-
watpliwie najwyzej, bo przedstawiajg czystg wiarg monoteistycz-
ng, czystg i wznioslg nauke wiary i moralnosci z sankcjami re-
ligijnymi. Obok tych dwu religij idg Islam i religia Zahathustry,
obydwie do siebie zbliZzone przez wiare w jednego Boga, o ile
Zarathustra glosil wiare monoteistyczng, i1 przez powolanie
prorockie, na jakie obydwaj ci zaloZyciele si¢ powolywali. Ma-
homed méwil o objawieniach Gabriela, Zarathustra o objawie-
niach Vohumana.

Do religij z wysoks kultura nalezs staroZytne religie Egip-
cjan i Babilonczykéw, Indéw, Grekéw i Rzymian.

Wszystkie te religie méwia. mniej lub wiece] wyraznie
o zyciu za grobem, o sadzie po $mierci, o sankcji religijnej na
tym $wiecie i w Zyciu drugim.

(3956] ESCHATOLOGIA 7irs

Jesli w jakiej$ religii czy w jakiejs filozofii religijnej niema
wiary w odpowiedzialnoéé czlowieka przed Bogiem, w nagrody
1 w kary Boze w tym Zyciu i w przyszlym, uwazaé to nalezy
za upadek wiary, za dekadencje Zycia religijnego, nie za wyraz
stanu pierwotnego i normalnego.

Wiara wiec w blogoslawienstwa Boze i w przeklenstwa,
w nagrody Boze i w kary, w niebo i w pieklo jest w religiach
ludéw rzeczg powszechng ,ale rozmaitym jest poziom religijno-
moralny i kulturalno-duchowy u rozmaitych ludéw i w rozmai-
tych czasach.

Naturalnie, wyobraznia ludowa, a niekiedy i spekulacja kot
kaplanskich, staraly sie te wyobrazenia, lezace poza sfers do-
$wiadczenia, rozwijac, ubiera¢ w symbole i obrazy, odpowiednio
zabarwiaé, aby jak najmocniej dziala¢ na dusze ludzka, zbyt
czesto takze na zmysly. Powstawaly zatem ta droga niekiedy
piekne, pelne poezji opowiadania o losie duszy po $mierci i o jej
wedréwkach na drugim $wiecie, o rozkoszach rajskich i karach
piekla.

Ten wspélny §wiat wyobrazen religijnych, oparty na wie-
kowych tradycjach ludéw i na psychologii natury ludzkiej,
moze nam dostatecznie tlumaczyé wiele analogij miedzy wie-
rzeniami starozakonnymi a iranskimi, nie uciekajac sie wcale
do hipotezy zapozyczania sie, zaleznosci jednej religii od dru-
giej, lub wplywania jednej religii na drugs.

Bez trudnodci zatym mozna przyjaé, Ze calkiem niezalez-
nie od siebie ksztaltowaly sie i rozwijaly w obydwu tych reli-
giach, starozakonnej i irafskiej, wyobrazenia o Zyciu za gro-
bem, o nagrodach i karach Bozych w tym Zyciu i przyszlym,
o niebie i piekle w najszerszym slowa znaczeniu.

Mozna to samo powiedzieé¢ zasadniczo i o idei Krélestwa
Bozego jako takiej, zwlaszcza gdy kto wyznaje wiarg w jed-
nego Boga, Pana i Rzadce calego $wiata, a z drugiej strony na
widok pewnego dualizmu w $wiecie fizycznym i moralnym
uznaje istnienie w $wiecie takie jakiego$s pierwiastka zlego,
jakiejs zlej potegi.

Kto wierzy w jednego Boga, Rzgdce i Sedziego wszyst-
kich, kto wierzy w Opatrznoéé Boza, ten juz wierzy w jakies
Krélestwo Boze tu na ziemi i po $mierci. Pewne losy narodéw,
zwigzane z faktami historycznymi, naturalnymi lub nadprzy-
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rodzonymi, mogg idei Krélestwa Bozego nadawaé¢ specjalny
jaki$ charakter i kierunek rozwoju jakesmy to podkreslali
w ustepach o idei Krdlestwa Bozego w Starym Zakonie.
Jezeli wiec historyk przyjmuje teze, Ze idea Krolestwa Bo-
zego powslala w umyéle Zarathustry niezaleznie od wplywoéw
obcych, ale samoistnie, to i takiej tezie nie cheialbym sie sprze-
ciwiac.

Jedli Zarathustra, ktory nie przestal byé dotad postacig
zagadkows, zdobyl sie, nie wiadomo pod wplywem czego, na
wiare prawie monoteistyczng w Ahure Mazde, a na odrzucenie
i potepienie dotychczasowych béstw aryjskich jako przeciwni-
kéw prawdziwej wiary i zlych duchdéw, na odrzucenie dotych-
czasowych obrzedéw i kultu tych, béstw, to juz daleko latwiej
mégl sie zdobyé na ideg Krélestwa Bozego w Swiecie.

Mozemy to samo powiedziedé jeszcze o idei konca Swiata.
Umiera czlowiek, ging zwierzeta i rosliny, mijaja dni, miesigce
i lata, wszystko sie starzeje i wiednieje, mogla wige powstac
my$l, ze caly ten §wiat widzialny idzie ku jakiemus koncowi,
ku $mierci.

Méwily o koficu naszego $wiata widzialnego rozmaite
systemy filozoficzne i naukowe, ale méwily i religie, bo czlo-
wiekowi, ktéry zastanawia si¢ nad zjawiskami w Swiecie, mi-
mowoli nadchodzi my$l, Ze albo wszystko plynie ku jakiemus
koticowi, albo istnieja jakie$ wielkie cykle czasu, ktére wracaja
i w ktérych wszystko sie znowu od poczatku do konca powta-
rza. Wiec takze pewna eschatologia w kazdej religii musi mieé
miejsce, a w tej eschatologii dominujaca rolg zajmie sam
czlowiek i $wiat, koniec czlowieka i koniec $wiata widzialnego.

Ale inaczej przedstawia si¢ sprawa, gdy idzie o ideg
zmartwychwstania po $mierci, o idee jakiegos specjalnego po-
slafica Bozego mesjasza i o ideg powszechnego sadu ostatecz-
nego.

Pragne blizej okreslié, o co tu idzie.

Idzie o zmartwychwstanie cial po $mierci, nie o jakies
odrodzenie duchowe, ani nie o istotne Zycie po $mierci. Bertholet,
piszac o wierze w zmartwychwstanie w dziejach religij, stara
sie wytlumaczyé, jak taka wiara w naturalny sposéb mogla
powstaé, i wspomina, Ze taka wiara rzeczywiscie u ludéw
istniala, a na dowéd przytacza pewne wyobrazenia o odrodze-
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niu u ludéw pierwotnych i wyobraZenia o ozywieniu zmarlych
na wzér Osirisa w staroZytnym Egipeiel.

To sg jednak rzeczy rézne. Co innego jest duchowe odrodze-
nie, o jakim moéwi sie przy misteriach hellenistycznych lub spec-
jalnych obrzedach ludéw pierwotnych, a co innego jest odmawia-
nie pewnych formulek nad zmarlym w Egipcie, aby sie stal Osi-
risem i Zyl po S$mierci, a znowu co innego jest zmartwych-
wstanie w ciele umarlych przy koncu $wiata, o czym moéwig
religia starozakonna, chrzescijanska, religia Zarathustry i Ma-
hometa. Chociaz nie mozna a priori wykluczaé¢ mozliwosci, ze
takze wiara w zmartwychwstanie cial mogla powstaé w sposéb
naturalny u jakiego$ ludu z naturalnych pokladéw duszy, to
jednak wiara ta w historii religij jest osobliwoscig i jej istnie-
nie wymaga specjalnego wytlumaczenia.

Religia Starego 1 Nowego Zakonu nosza specjalny nad-
przyrodzony charakter, wiec i ta wiara w nich owym specjal-

nym charakterem, mianowicie objawieniem, moze by¢ wytlu-
maczona.

Religia Mahometa pelns garscia czerpala z nauk religii
zydowskie] 1 chrzedcijanskiej, dlatego wplywem tych religij
wiare w zmartwychwstanie w Islamie tlumaczymy w zupelnosei.

Ale jak wytlumaczy¢ te wiare w religii Zarathustry?

Takze wiara w rozmaitych zeslanych dobrodziejow i zbaw-
cow, Heilbringer, jak méwi miedzy innymi ks. Wilhelm Schmidt,
1 Soteres spotyka si¢ w rozmaitych czasach 1 w rozmaitych
religiach., Omawiali ten temat rozmaici referenci na Tygodniu
etnologii katolickiej w r. 19256 w Mediolanie %. O soterach i o wta-
jemniczeniu si¢ w ich misteria u rozmaitych ludéw mdéwiono na
takim samym tygodniu w r. 1923 w Tilburgu. Ale nie idzie tu
o jakich§ wogéle postanicéw Bozych, ktérzy czlowiekowi przy-
niesli jakie§ dobrodziejstwa czy kulture lub nawet zbawienie.
Takich zbawcéw czy posrednikéw znaly i mialy czesto religie
pierwotne i misteria hellenistyczne. Nam tu idzie o specjalnych
poslaticéw Bozych, ktérzy majg sig zjawi¢ przy koncu Swiata,
czy w pewnej epoce czasu, aby dokonaé¢ specjalnych wielkich

1 Bertholet, Auferstehung (Religion in Geschichte u. Gegenwart.
I. B. 624—627).

2 Semaine Internationale d’Ethnologie religieuse. Paris, Geuthner
1926. 2 section: 'idée de rédemption, str. 247—318.
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zadan. Idzie nam o takie postacie, jak Mesjasz w Starym Za-
konie, jak Jezus Chrystus w Nowym Zakonie, jak Mahdi w re-
ligii Mahometa, jak Saoshyant w religii Zarathustry .

Znowu specjalny nadprzyrodzony charakter religii Starego
1 Nowego Zakonu tlumaczy w nich powstanie wiary mesjan-
skiej. Religia Mahometa przyjela te wyobrazenia od Zydostwa
i chrzedcijaristwa: ale jak wytlumaczyé poczatek takze tej
wiary w religii Zarathustry?

Wreszcie odnosnie do powszechnego Sadu Bozego.

Wiara w Sad Bozy nad czlowiekiem nalezy do istotnych
czesci w kazdej religii. Poziom wyobrazen o sadzie moze byé
réznym, ale wyobrazenia te zasadniczo byé musza. Gdzie ich
w religii brak, tam stwierdza si¢ dekadencje, upadek. Nam tu
jednak nie idzie o sad nad dusza, ale o powszechny sad na
konicu $wiata, o sad ostateczny, o jakim znowu mdwig te same
cztery religie: starozakonna, chrzeécijafiska, mahometanska
1 iranska.

Znowu mozemy tlumaczy¢ te wiare u zyddw i chrzescijan
specjalnym charakterem ich religij; u mahometan wplywem
religii Zydowskiej i chrzescijanskiej: ale w religii Zarathustry?

Zostawiajac te wlasnie osobliwsze wyobrazenia u chrzes-
cijan i u mahometan na boku, ograniczamy sie do religii staro-
zakonnej i iranskiej i pytamy sie, jak wytlumaczyé analogie
w dziedzinie tych osobliwszych wyobrazen w tych wladnie
dwu religiach ?

Dosé rozpowszechniong jest w kolach historykéw i kry-
tykéw opinia, Ze te wyobrazenia w religii Starego Zakonu sg
pochodzenia iranskiego. Wystarczy tu powolaé sie na $wia-
dectwo Gressmanna? i Bertholeta 3, ktérzy wyraznie wplywy

! Istniejg nadto specjalne wyobrazenia o bodhisattvach w religii bud-
dyjskiej, jak Maitreya, Amitabha, Avalokitesvara, ktérzy takze moga ucho-
dzié¢ za pewnych zbawcéw. Jednak te wyobrazenia o bodhisattvach réznig
sig zasadniczo od typéw, jakimi my sig tu zajmujemy, dlatego wyobrazen
buddyjskich do dyskusji tu nie weiggamy, choé i przy buddyzmie istnieje
problem, w jaki sposéb te wyobraZenia w Mahayanie powstaly.

? ,Bisher ist besonders der Zusammenhang des Menschensohnes mit
dem iranischen Urmenschen Gayomarth betont worden, und gewiss mit
Recht® (Messias, str. 87). B s

# ,Von persischen Auferstehungsglauben ist offenbar das Judentum
bertihrt worden, wenn auch das Mass der Beeinflussung im einzelnen
schwer zu bestimmen ist“. (Religion in Geschichte u. Gegenwart I. B 626)
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iraniskie przyjmuja, tylko czynig to ogledniej, niz Edward
Meyer lub von Gall.

Moéwi sie, ze religia zydowska wziela od iranskiej idee
Krélestwa Bozego, idee Syna Czlowieczego w Ksiedze Daniela,
wiare w zmartwychwstanie 1 w sad ostateczny, a dowodem tych
wplywoéw iranskich mialby byé tak widoczny dla kazdego rozwdj
w literaturze zZydowskiej po mniewoli babilonskiej angelologii
i demonologii, rozwdj idei szatana jako przeciwnika Boga,
w pewnem znaczeniu Antychrystal.

Wyobrazenia Szatana i zlych duchéw istnialy w religii
zydowskiej na pewno jeszcze przed niewols babilonska, w czasie
ktorej zydzi zetkneli sig z krélem Cyrusem i z Persami, wiec
takze z religia, jaks ci Persowie wowczas wyznawali.

Jest niewatpliwie zlym duchem ,waz“, ktéry z zazdrosci
ku pierwszym ludziom w raju kusil Ewe i przywiddl ja do
grzechu nieposluszenstwa. Dlatego czytamy w ksiedze Madrosci
slowa, ktére tylko do upadku w raju mogsg si¢ odnosi¢: ,Przez
nienawisé djabla weszla $mier¢ na okrag ziemi, a nasladuja go
ci, ktérzy stoja po stronie jego“.

Mamy w III Ksiedze Krdolewskiej wzmianke o dwéch me-
zZach, ,synach Beliala“ i ,synach diabelskich* 2,

Takze nazwa Szatana byla od dawna w religii zydowskiej
znang. U Zachariasza Szatan wyraznie wystepuje jako przeci-
wnik i zly duch?.

Wystepuje nastepnie w Ksiedze Job* jako szkodnik, ale

NN

1 Béda Rigaux O. F. M.: L'Antéchrist et l'opposition au Ro-
yaume Messianique dans I’Ancien et le Nouveau Testament. Paris. Gabal-
da 1932, méwi o idei Antychrysta jako przeciwnika krélestwa mesjan-
skiego w Starym Zakonie, a specjalnie nazwe Beliar traktuje jako nazwe
Antychrysta. O Beliarze méwi apokryf Testamenty 12 Patriarchow.
Kautzsch (Apokryphen II. 460—461 w dop.) uwaza te nazwe za identyczna
z forma Belial i za nazwe djabla (des Teufels). Beliar w ksigdze Testa-
menty 12 Patriarchéw (2) wystepuje jako ksigze siedmiu duchéw. ,Sieben
Geister wurden dem Menschen von Beliar gegeben®. (Geister des Irrtums.
Kautzsch, Apokryphen II. 460—461).

2 IIT Krél. 21. 10 i 18.

3 Zachar. 3. 1—2. Guthe (Kurzes Bibel-Worterbuch, Tiibingen. Mohr
1908 str. 577) pisze o tej wzmiance: ,(Satan) scheint aber eine wohlbe-
kannte Gestalt vorausgesetzt u. ist daher schwerlich erst vom Propheten
-erfunden®.

& Job 1. 6 nast.

_Archiwum B. XXI. 3.
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jednak podlegly Bogu, niemogacy Jobowi szkodzi¢ bez zezwo-
lenia Boga. W Ksiedze Kronik! Szatan wystepuje jako kusiciel,
w analogicznej wiec roli, jak w historii upadku w raju.

W Ksiedze Daniela, ktéra zdaniem wielu wolnomyslnych
krytykéw ma byé szezegélniejszym $wiadectwem wplywow
obeych?, zwlaszeza irafskich, nie spotykamy ani djabla ani
Szatana.

Na wielu miejscach ksiag kanonicznych Starego Zakonu
napotykamy nazwe Belial, ktéra jest nazwg zlego ducha®.

W literaturze apokryficznej jest wiele o Szatanie, ale to
mozna tlumaczyé takze naturalnym rozwojem pojeé¢ o zlym
duchu, niekoniecznie obcymi wplywami.

Jest w tej literaturze wogéle wiele wzmianek o aniolach
i zlych duchach, sg rozmaite ich imiona, sg legendy.

Np. w Martyrium Isiae czytamy miedzy innymi takie
slowa : ,Manasses (krél judzki, ktéry mial zamordowacé proroka
Izajasza) odmienil swoja mysl, tak, ze sluzyl Belialowi. Albo-
wiem ksieciem niesprawiedliwoscei, ktéry tym Swiatem rzadzi,
jest Belial, ktérego imie jest Matanbukus“4. Ustep to zna-
mienny: ale wiadomo, Ze ten apokryf nosi poprawki reki chrzes-
cijanskiej.

W Ksiedze Henocha czytamy o dobrych aniolach i archa-
niolach, sg tu osobno wymieniani Michael, Gabriel, Uriel i Fa-
nuel, jest mowa o demonach i upadlych aniolach, o karach na
nich, sg legendy o ich upadku. W rozdziale 21 czyta sie o ich
zwigzaniu i paleniu sie w ogniu za przestapienie przykazania
Boskiego przez 10.000 lat, az ich grzech sie skonczy. Jest mowa
o piekle-wiezieniu, w ktéorym beds upadli aniolowie trzymani
az na wieki (bis in Ewigkeit)?.

Czytamy w innym rozdziale tej ksiegi apokryficznej o 7
aniolach upadlych, Ze z niewiastami przestawali, skladali ofiare
demonom jako bogom, Ze sa dlatego potepieni na 10.000 lat az

1T Kron. 21, 1.

? Por. migdzy innymi Eichrodta: Theologie d. A. T. Leipzig
Hinrichs 1935 t. II. str. 106 (,am fremdartigsten beriihrt ihre Ausgestal-
tung bei Daniel®).

3 Sedz. 19, 22; I Krél. 1, 16, 2, 12; IT Krél 16, 7, 20, 1, i inne.

4 Martyr. Isaiae 2. 4 (Kautzsch, Apokryphen II. 124).

5 Kautzsch, Apokryphen II. 252.
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do sgdu, w ktérym beds osadzeni na zniszczenie. Ich kobiety
zamienig sie w syrenyl.

Niewatpliwie mamy tu bardzo fantastycznie przedstawione
1 rozbudowane wyobrazenia o aniolach i zlych duchach czyli
demonach; ale mozna spytaé, czy to na prawde bezposredni
wplyw wyobrazen iranskich? Czy mamy jakie§ pewne do-
wody na to, ze wplywy parskie oddzialywaly tu na umysty zy-
dowskie?

W Ksiedze Tobiasz mamy w opowiadaniu o Sarze, cérce
Raguela w Ragesz w Medii, wzmianke, Ze byla wydana za 7
mezow, a czart imieniem Asmodeusz pomordowal ich, skoro do
niej weszli?.

Nazwa Asmodeusz jest niewatpliwie perskiego pochodze-
nia, a pochodzilaby od poteznego ducha klamstwa Aeshmy
dewy, o ktérym kilkakrotnie méwi znany nam juz 30 rozdzial
Bundehish. Nazwa perska w ksigzce, ktéra opowiada o wypad-
kach w Medii i moze tam w Medii $réd kolonistéw zydowskich
powstala, nie moze nikogo dziwié. Ale juz nie moze byé tak
pewng rzecza, czy sama rola, przypisywana w tym wypadku
Asmodeuszowi. czartowi, jest pochodzenia perskiego, bo moze
byé pochodzenia asyryjsko-babiloniskiego. Niema w calej lite-
raturze kanonicznej Starego Testamentu zadnego innego $wia-
dectwa na wykazanie religijnych wplywéw perskich. Niema
zadnych dowodéw na rzecz tych wplywéw takze w Ksigdze
Daniela.

Lecz i w literaturze apokryficznej 1 w Ksiedze Henocha
niema tych dowodéw. Sg w Ksiedze Henocha widoczne wplywy
asyryjsko-babilonskie, ktére byly blizsze zydom i silniej dzia-
faly na wyobrazenia bliskiego Wschodu.

‘Wiadomo, ze religia Mithry, pochodzenia iranskiego, bardzo
wiele motywow i wyobrazen wziela z Babilonii. Wszystkie jej
wyobrazenia i obrazy natury astronomicznej i astrologicznej sa
pochodzenia babilonskiego. Teologia chaldejska, pisze Cumont,

A

A AN

! Kautzsch, Apokryphen II. 250.

? Tob. 8.8. Edward Meyer w Ursprung u. Anfinge des Christen-
tums (IL. 96) widzi w tej nazwie ,einen unanfechtbaren Beleg fiir diese
Einwirkung®, wplywéw mianowicie iranskich. Wplyw tu jest, ale idzie
o zakres tych wplywow.
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weisnela sie do pierwotnego mazdaizmu. Religia: Mithry pod
wplywem wyobrazen babiloniskich tak sie odmienila, Ze przez
wiele lat w Rzymie szukano ojezyzny Mithry nad brzegami
Eufratu .

W Ksiedze Henocha cala fantastyczna geografia Swiata
drugiego i cala cze$é astronomiczna jest pochodzenia babilon-
skiego. Babiloniskiego pochodzenia niewatpliwie jest takze 7
upadlych anioléw, ktérzy zanadto przypominaja nam 7 zlych
demonéw z mitologii babilonskiej ®. Wielka liczba duchéw do-
brych i zlych w literaturze apokryficznej Starego Zakonu tlu-
maczy sie raczej wplywami chaldejskimi, nie iranskimi.

Ale potrzeba pozostawié wiele moznoscl takze wlasne]
zydowskiej tradycji i spekulacji.

Musi np. kazdego uderzyé w cytowanym juz ustepie z Ksiegi
Henocha wzmianka o zonach upadlych anioléw. Ta wzmianka
spewnoscig pozostaje w zwigzku z podaniem w Genesis o synach
Bozych, ktérzy zobaczyli cérki ludzkie, iz byly pigkne i wzigli
je sobie za zZony®.

Ksiegi Mojzesza jak nie méwig nic dokladnego o duszach
zmarlych, tak nie méwia tez nic dokladnego o aniolach, ani
o zlych duchach. Ale w opowiadaniu o upadku pierwszych ro-
dzicéw w raju przychodza z jednej strony zly duch-,waz®,
a z drugiej strony aniolowie z mieczem ognistym, strzegacy
drogi do raju* Chociaz wigec MojZesz nie rozwijal nauki o du-
chach zlych czy dobrych, to jednak wspomnial o zlym i do-
brym duchu zaraz na poczatku Ksiegi Rodzajéw, a nastepnie
na arce Przymierza nad wiekiem dwa skrzydlate cherubiny
umiescil. ,Dwa tez cherubiny ze zlota kute uczynisz po obu
stronach wyrocznicy* .

O dobrych aniolach, nie méwigc nawet o Aniele Panskim,
ktory opiekowal sie ludem zydowskim w czasie ich wyjscia
i wedréwki z Egiptu, a ktéry w teologii Starego Testamentu

! Franz Cumont, Die Mysterien des Mithra, przeklad Gehricha.
Leipzig Teubner 1923, str. 10—11.

2 Gressmann H, Altorientalische Texte u. Bilder, Tiibingen.
Mohr 1909, str. 32 n.

3 Genesis 6. 2 n.

* Genesis 3. 24.

® Exodos 25. 18 n.
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specjalne miejsce zajmuje, mamy w rozmaitych ksiegach $wie-
tych wiele réznych wzmianek. Mamy np. IIT krél. 22. 19 stowa:
,Widzialem Pana siedzgcego na stolicy jego, a wszystko wojsko
niebieskie stojace przy nim po prawe]j i po lewej stronie“. Przy-
pominam takze drabing Jakubowa, po ktérej zstgpowalii wste-
powali aniolowie (Gen. 28. 12). Jest nie do pomyslenia, aby nad
tymi rzeczami umysl zydéw nie rozmyslal i nie spekulowal i aby
tych wyobrazen nie rozwijal. Nalezy tradycji zydowskiej wiele
miejsca pozostawic.

Takze nad kwestig zlego ducha, ktérego zyd prawowierny
juz w opowiadaniu o upadku w raju spotykal, umysl zydéw
musial sie zastanawiaé i takze tutaj musial spekulowaé. Mogly
tu oczywiscie by¢ bodzcem i okazja takie wplywy obce, czyto
bujne wyobrazenia o krélestwie duchéw w S$wiecie asyryjsko-
babiloniskim, czyto w $wiecie iranskim. W tej epoce synkrety-
stycznej zlewaly sie z sobs zresztg rozmaite i réznorodne wy-
obrazenia. Ale takze §wiat Zydowski w dziedzinie religijnej umial
samodzielnie my$le¢ i samodzielnie swoje wyobrazenia rozwi-
jaé, a nie zawsze zydzi byli sklonni przyjmowaé obce wplywy.

O tej wlasnie epoce méwi von Wesendonk: ,Wobec $wia-
domego odwracania sig zydéw od otoczenia poganskiego, jest
rzeczs malo prawdopodobna, aby kaplani zydowscy przyjmo-
wali od Perséw pouczenia religijne, a chociazby tylko podniete® .

Umyst zydowski, rozwijajac wyobrazenia o aniolach i zlych
duchach, trzymal sie ram wskazanych przez religie Mojzesza
i Prorokéw i raczej posrednio przez ogoélng synkretystyczng
kulture, niz bezposrednio z obcych religij korzystal.

U Daniela po raz pierwszy spotykamy imiona anioléw
Michael i Gabriel. Spotykamy wtej ksiedze wzmianki o niewi-
dzialnych ksiazetach, opiekujacych sie jednych narodem zydow-
skim, drugich narodem perskim i greckim %. Czy ci niewidzialni
patronowie narodéw sa tu koniecznie pochodzenia perskiego?

Nie chcemy tu wplywu perskiego a priori odrzucaé. Per-
skie fravashis maja charakter duchéw opiekunczych, wspiera-
jacych jednostki czy rody, miejscowosci i krajes. Ale réwniez

e
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A

1t Wesendonk v., Das Welthild der Iranier 176—177.
2 Dan. 9. 21 i 10, 18; 10, 20—21.

3 Geldnera Lesebuch, str.22—24: Die Fravashis oder Schutzengel.
Por. takze Christus (Paris. Beauchesne 1912), str. 205—206.
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opowiadania dawnych ksiag $wigtych zydowskich o aniolach
ukazujacych sie Agarze dla ratowania Izmaela (Genesis 21.
17—18), Abrahamowi dla Izaaka (Gen. 21. 11 n.), Eliaszowi
(IV Krél. 1.15) i i. nasuwaly umyslom zydowskim my$l o anio-
Jach-strézach. Do tego przychodzg takie slowa Psalmu (90. 11):
,Aniolom swoim rozkazal o tobie, aby cie strzegli na wszystkich
drogach twoich“. Slowa Exodos (13. 21): ,Pan szedl przed nimi dla
wskazywania drogi, we dnie w slupie obloku, a w nocy w slupie
ognistym¥, i podobne, musialy réwniez otwieraé pole myslom
o aniolach opiekuticzych, zwlaszcza w ostatnich wiekach przed
Chrystusem, kiedy to rosly transcendentne wyobrazenia o Bogu,
odsuwano wskutek tego coraz wiecej Boga od rzeczy ziemskich
i zastepywano dzialanie Boga dzialaniem anioléw.

Pewne wyobrazenia religijne, a nalezg do nich wyobraze-
nia o duchach dobrych i zlych, spotyka si¢ w kazdej religii
i w kazdej religii moga sig one samodzielnie rozwijaé, nie sie-
gajac do religij innych. Nie musimy tez sigga¢ do obcych
wplywéw, gdy méwimy o aniolach i zlych duchach w religii
zydowskiej.

Nie ma koniecznoéci uciekac¢ sie do wplywoéw iranskich
nawet, gdy idzie o tlumaczenie wybujalych wyobrazen o anio-
lach i demonach w czasach tuz przed Chrystusem: tym mniej
jesteSmy zmuszeni uciekaé si¢ do hipotezy wplywow religii Za-
rathustry, gdy idzie o wytlumaczenie zZydowskich wyobrazen
o zmartwychwstaniu, o Mesjaszu i o sadzie powszechnym.

Wszystkie te wyobrazenia bowiem, jakesmy to przedsta-
wiali w rozdziale ITI, siegajg w Starym Zakonie czaséw daw-
nych i nie zjawiaja si¢ nagle dopiero u Daniela.

U Daniela jest mowa o zmartwychwstaniu na sad dobrych
i zlych. Jest tu mowa o skazaniu na tym sadzie jednych na
nagrode, drugich na karg: ,Jedni do zywota wiecznego, drudzy
na hanbe, aby widzieli zawsze“!, Ale czy to miejsce w Ksiedze
Daniela, jesli krytyka Ksiege Daniela chce odnosi¢ do czaséw
Machabejskich, musi by¢ uwazane za pierwsze i najstarsze tego
rodzaju wyobrazenie ?

Jesli idzie o sadzenie na nagrode lub kare, to beds takze

teksty starsze i dawniejsze; ale jedli idzie o sad polaczony ze
~ A A ANMANAANAANANANANANANANANAAAANAAAAAAAAANAS

! Dan. 12. 2—38.
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zmartwychwstaniem, to jasny pod tym wzgledem tekst Daniela
wydaje sie rzeczywiscie pierwszym w literaturze zydowskiej,
gdyz obszerniejsze analogiczne teksty inne spotykamy dopiero
w literaturze apokryficznej, jak Henoch, Parabole Henocha,
ktére podiug krytyki ss pdzniejsze od Ksiegi Daniela.

Mniejsza jednak o to, czy ten tekst Danielowy jest chro-
nologicznie pierwszym, czy nie jest pierwszym w Biblii: jest
kwestja wazniejsza, czy ten tekst Daniela potrzebuje koniecznie
wplywu parskiego na swoje wytlumaczenie?

‘Wielu odpowiada na to pytanie kategorycznym ,tak, ale
wypowiada taki sad czesto na slepo, a priori. Bardzo wiele po-
dobnych sadéw apriorycznych, a w formie apodyktycznych,
spotykamy w dziele von Galla (Baotdeia 100 Beod) Basileia tou
Theou.

Tak samo najczescie] apodyktycznie i a priori wypowiada
sie teze, ze Syn Czlowieczy Daniela zawdzigcza swe powstanie
religii parskiej, a w szczegélnosci parskiemu Gayomardowi.

StaraliSmy sie juz w poprzednich rozdzialach wykazad, ze
Syn Czlowieczy Daniela nie jest wzigtym z wyobazen parskich
o Gayomardzie, ze Gayomard nie ma nic wspélnego z wyobra-
Zeniem Syna Czlowieczego Biblii, Ze te dwa wyobrazenia musza
mieé w historii religij wytlumaczenie odrebne.

Nie sadze, aby wogdle parski, mityczny Gayomard lub
Gayomaretan zbyt silnie oddzialal na zachodnie wyobraZenia
o ,Anthroposach¥,,Urmenschach¥, ,Gottmenschach“. Te gnostyc-
kie wyobrazZenia, z gnostyckie]j literatury czerpane, majg swoje
srédlo raczej w wyobrazeniach hellenistycznych, w Anthro-
posie z I traktatu hermesowego Poimandres, w czlowieku nie-
bianiskim Philona z Aleksandrii z traktatu O stworzeniu $wiata,
w konsekwencji w Platoniskiej nauce o ideach, nie w micie
perskim.

Gayomarda parskiego z Synem Czlowieczym Daniela, ja-
keémy to starali sig przedstawié w rozdziale o Ksigdze Daniela,
nic a nic nie laczy. To sa wyobrazenia heterogeniczne, nie
homogeniczne.

Podnosiliémy w rozdziale o Danielu, e ksigga jego imienia
trzyma sie wiernie religii Boga Jahwe i stara sig wskazaé
Chaldejezykom i Persom wyzszo$é religii Izraela nad inne re-
ligie w Babilonie. Wyobrazenia religijne w tej ksiedze wogole
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w innym $wiecie sie obracaja, niz wyobragenia irariskie. Daniel
jest w obecym mu $rodowisku apostolem religii Boga Jahwe, nie
mégl wiec zapozyczad sig w poganskich mitach o Gayomardzie.

Ksiega Daniela nie wykazuje zadnych wplywoéw religij-
nych obeych, wykazuje przeciwnie wyZzszosé¢ Boga izraelskiego
nad bogami innych religij.

Réwniez ksiegi Ezdrasza i Nehemiasza nie zdradzajg ja-
kiej§ zaleznosci od religii perskiej. Ezdrasz, w szezegélnodci
za$ dygnitarz na dworze kréléw perskich Nehemiasz, pozostaja
bardzo gorliwymi, wprost fanatycznymi zwolennikami religii
ojcéw, przestrzegaja czystosci obyczajéw Prawa MojZeszowego,
niema u nich $ladu tendencyj synkretystycznych w stosunku do
religii perskiej.

Srodowisko zydowskie w Babilonie i w Persji w $wietle
tych trzech ksiag kanonicznych nie wydaje sig odpowiednim dla
hipotez o zapozyczaniu si¢ wyobrazen zydowskich w $wiecie
wyobrazen religijnych Iranu. Wytlumaczenia zydowskich wy-
obrazen o zmartwychwstaniu, o przyjsciu Mesjasza na sad, o sa-
dzie powszechnym nalezy szukac¢ w same] religii Starego Te-
stamentu, nie gdzieindziej.

Eschatologia starozakonna ma swoje wlasne oparcie, po-
wstala samodzielnie, bez obcych wplywéw, i rozwijala sie w na-
rodzie zydowskim samodzielnie. Tylko w literaturze apokryficzne;j
z ostatnich czaséw Starego Zakonu widzi si¢ wplywy obce, ale
babiloniskie, nie iranskie, i nie odnoénie do wyobraZenn o zmar-
twychwstaniu, o przyjsciu Mesjasza i o sadzie ostatecznym, bo
tych wyobrazen w religii asyryjsko-babiloniskiej nie bylo.

Zaréwno idea kréla-Mesjasza, jak idea Krélestwa Bozego,
jak wreszcie idea sadu nad narodami i idea zmartwychwstania
istnialy juz u Prorokéw starozakonnych przed niewolg babi-
lotiskg. Dowodzg tego obietnice dane Abrahamowi, blogosla-
wienstwo Jakuba dla Judy, proroctwa Izajasza, Micheasza
1 inne. A przeciez religijna my$l ludu zydowskiego nagle nie
skostniala, ale dalej musiala pracowaé i rozwijaé sie. Dos$wiad-
czenia dziejowe te mysl zaostrzyly i wzbogacaly, a szczegél-
niejsza Opatrzno$¢ Boza nie przestala takZe po niewoli babi-
loniskiej tym ludem ijego religig sig opiekowaé. Dlatego nie tylko
pisarze i teolodzy katoliccy, ale takze niektérzy niezawisli teolo-
gowie protestanccy wskazujg na znaczenie tradycji zydowskiej.
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Pisze miedzy innymi W. Baldensperger, jeden z tych nie-
zawislych teologéw protestanckich, w pracy poswieconej me-
sjafisko-apokaliptycznym nadziejom #Zydostwa z czaséw przed
Chrystusem : nPrawowierna egzegeza samego zydostwa za wply-
wem ducha czasu wydobywala z Biblii pewne rzeczy obce
(manches Fremdartiges) stosownie do tego ducha. Te rZeczy nowe
nalezy wigc kla$é na rachunek tak tradycyj zydowskich (des
Jidischen Midrash), jak na wplywy zewnetrzne, a pelne zrozu-
mienie nadziei zydowskich osiaga si¢ wtenczas tylko, gdy sie
liczymy takze z wewnetrznym rozwojem samego zydowstwa.
Odnosi sig to w szczegélnosci (namentlich) do tak waznych artyku-
16w jak wiara w zmartwychwstanie, wyobrazenia o aniolach i sza-
tanologia, ktére nabyly pelnego obywatelstwa w zydostwie?.

W obszernym za$ dopisku do sléw powyzszych autor spra-
wie wplywoéw irafisko-zydowskich dalsze interesujgce uwagi
poswieca, majac przed oczyma przedewszystkiem wywody w tej
sprawie Soderbloma. Podajemy tu te uwagi w obszernym stresz-
czeniu.

Stave, Soderblom i inni ‘sklaniaja sie do pogladu, Ze na-
dzieja zmartwychwstania narodzila sie samorzutnie z wlasnego
zydowskiego myslenia (aus spontanen innerjiidischem Denken).
Jest rzecza watpliwa, czy wiara w zmartwychwstanie znajduje
sie W najstarszej czedci Awesty, w Gathach. Séderblom kaze
zachowac jak najwiekszg ostrozno§é w dziedzinie przyjmowania
zaleznosci zydostwa od obcych zZrdédel. Przy wielu stycznych
punktach z parsyzmem, jakie Stave przyjmuje, Séderblom stawia
znak zapytania. Siedmiu archanioléw zestawialby Soderblom
racze] z 7 planetami Babilonii. Fravashis nie byly nigdy patro-
nami narodéw (Volkerengel), jakich zna apokaliptyka zydow-
ska, ale byly calkiem indywidualne.

Stave widzi w szczegélnosci w domonologii Zydowskiej do-
wéd zblizenia sie do parsyzmu: ale Soderblom przypomina tu,
ze rola szatana w koncowym dramacie $wiata jest zarysowana
juz u Prorokéw. Wymienia Stadego, ktéry w ,Geschichte des
Volkes Israel“ ? wykazuje, jak w same]j religii zydowskiej Szatan
ze slugi Boga Jahwe stal si¢ typem przeciwnika Bozego.

t Baldensperger W., Die messianisch-apokalyptischen Hoffnun-
gen des Judentuns. Strassburg. Heitz 1903 (3 Aufl.) str. 191.
® Stade, Geschichte des Volkes Israel. 18892 II. 236 n.
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Nie nalezy w szczegélnodci spuszezaé z oka tego, jak
wielkie oburzenie wywolala w kolach poboznych zydéw z epoki
Hasmonejskiej obca kultura hellenistyczna, polaczona z zepsu-
ciem obyczajow L.

Kittel ze swej strony podkreéla réznice miedzy wyobra-
Zeniami mesjaniskimi religii zydowskiej a w innych religiach,
stara sie wykazaé oryginalno$¢ religii Starego Zakonu. ‘Méwi
wyraznie: ,Rzeczywiste wyczekiwanie Zbawiciela i mesjanski
krél przy koticu $wiata sa wlasnoscig wylgcznie Zydowsks —
przynajmniej dotad“ 2,

Wyobrazenia zatem eschatologiczne zydowskie w epoce przed
Chrystusem mozna w zupelnosci wytlumaczyé wewnegtrznym
rozwojem w lonie samej religii zydowskiej, bez uciekania sig
do zrédel obcych, w szczegélnosei do wyobrazen iranskich.

Skoro jednak dzi§ jeszcze wielu historykéw i krytykéw
te wyobrazenia w religii Zydowskiej przypisuje zasadniczo
wplywom religii Zarathustry, to tu musimy jeszcze postawié
pytanie, czy religia Zarathustry wogdle byla w moznosci wply-
wadé skutecznie na religie Starego Zakonu, aby w niej owe
wyobrazenia eschatologiczne zrodzié, a przynajmniej nowsg mysla
ozywié, oczysci¢ i poglebi¢ w duchu uniwersalizmu, indywi-
dualizmu i spirytualizmu. Musimy wiec samej religii Zarathustry
i jej eschatoligicznym wyobrazeniom jeszcze chwile uwagi po-
swiecic.

Czy sam Zarathustra te wyobrazZenia posiadal i czy je
glosit?

Wiemy, zZe jest w historii religijnej postacia zagadkowa,
Ze jego wystapienie jako proroka jest osloniete tajemmics. Nie
mamy przykladu w historii, aby gdzie$ $réd poganskiego poli-
teizmu nagle i samorzutnie powstala religia monoteistyczna.
Mahomet poznal wprzéd religie zZydowsks i chrzescijanska, ale
Zarathustra? Czy sie zetknal kiedys z monoteizmem Zydowskim,
z jakim$ prorokiem Izraela, jak przypuszczali niektérzy, miedzy
innymi ks. De Harlez?

P
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! Baldensperger W. Die messianisch - apokalypt. Hoffnungen
191—192.

2 Kittel R., Die alttestamentliche Wissenschaft. 4 Aufl. Leipzig.
Quelle u. Meyer 1921, str. 245. W tej pracy autor jednak malo uwagi
zwraca na stosunek do religii iranskiej, raczej wyobrazenia egipskie ma
na oku.
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. Jesli Zarathustra zyl w czasach Cyrusa i Kambizesa, a Da-
Tiusz I .byl Synem Vistaspy z Awesty i jego uczniem, jak to
tw1erc.1z'1 Swiezo Herzfeld, to bylaby dzi$ wieksza mozliwo$é niz
d:.a,wme.] do snucia hipotez na ten temat, ale nic konkretnego
nie mozna tu powiedzied. Niema zadnego éladu $wiadectw w tym
kle?unku. Zarathustra i jego wystapienie jako proroka pozo-
staja nadal zagadks dla historyka. Niemniej jednak jego
dzielo w historii religij pozostanie pomnikiem na zawsze. Od-
rzucil kult starych béstw irafisko-indyjskich, a glosil nows re-
ligie z wiarg w Ahure Mazde, jaka ukazuje sie w Gathach.
Lecz czy w tej nowej religii glosil takze wiarg w zmartwych-
wstanie, w przyszlego mesjasza i w sad powszechny?

Nie rozehodzi sig o teoretyczne pytanie, czy Zarathustra
mogl sam wlasnym umyslem doj$é do tej wiary, ale o fakt
konkretny, czy doszedl do tych wyobrazen i czy takie nauki
glosil?

Méwilismy w rozdziale III, Ze niema Zadnego dowodu na
potwierdzenie tej wiary i jej gloszenia w sensie pozytywnym.
Niema zadnego dowodu pewnego, choé wielu historykéw glosi
to jakby dogmat naukowy.

Méwilismy, ze zawodowi iranidci i historycy nie widza
w Gathach $wiadectw na potwierdzenie wiary w zmartwych-
wstanie.

Lommel powoluje si¢ na Gathe 30. 7 i podaje ten wiersz
w przekladzie niemieckim, ktéry tu umieszezamy: ,Und zu uns
wird mit der Herrschaft (dem Reich), dem guten Denken und
dem Wahrsein die immer wihrende Fiigsamkeit (wiecznie trwa-
Jjaca podatno$é) kommen und (uns) Kérper u. Lebenshauch ge-
ben. Unter diesen wird sie bei den Vergeltungen durch das
(geschmolzene) Erz die erste sein1.

Juzesmy w rozdziale III zaznaczyli, Ze Geldner tego wier-
sza w swoich Wypisach do Awesty nawet nie podal.

Lehmann za$ i De Harlez podali ten wiersz w przekladzie
odmiennym. Zresztg sam tekst Lommela dla jego tezy jasnym
nie jest.

NAAANANANAAAL

! Lommel H., Die Religion Zarathstras. Tiibingen. Mohr 1930,
str. 282.
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Lommel przytacza i drugi tekst (Yasna 34. 14). Zarathustra
podlug niego nawigzuje tu do przyszlego Saoshyanta, méwi
o nagrodzie dla ludzi dzialajacych dobrze i modli sle do Ahury
Mazdy: ,Dieses Wiinschenswerte gebt ihr, o Weiser, der kor-
perlichen Lebenskraft®.

Tego wiersza nie podaja w swoich Wypisach ani Lehmann
ani Geldner, widocznie nie uwazali go za wazZny i charakte-
rystyczny, De Harlez za$ daje znowu przeklad zgola odmienny.

Yatwo z tego wnioskowad, ze te dwa miejsca, przez autora
specjalnie wybrane, nie moga mieé znaczenia przekonywujacego.
Mimo to Lommel po tych dwu tekstach bezposrednio pisze:
»Zwel so sprechende Zeugnisse sind wirklich alles, was man
erwarten kann“!Z,

Oczywista i po tych slowach Lommela sprawa pozostanie
sporng. Wiara w zmartwychwstanie i w cudownego poslanca
przy koncu $wiata w Gathach udowodniong nie jest, a sam
Lommel przyznaje, ze Saoshyant w Gathach nie oznacza jakie-
gos specjalnego mesjasza, ale wogéle czynnego pomocnika
w dziele ostatecznego zbawienia $wiata.

Opinia von Wesendonka w tych sprawach, jak podalismy
wyze]j, jest bardzo chwiejna i raczej negatywna.

Meillet nie méwi nic o zmartwychwstaniu i mesjaszu
w nauce Zarathustry, cho¢ odezyt trzeci jest wlasnie o jego nauce.

Darmesteter, jeden z bardzo wybitnych iranistéw, we wste-
pie do III tomu przekladu Awesty rzucil radykalna teze, Ze
Gathy wogdle sg bardzo pdézne i pochodza dopiero z I wieku
naszej ery. Autor oparl si¢ na tym, ze w Gathach mamy do
czynienia z personifikowanymi pojeciami oderwanymi, jakie
napotykamy u Filona z Aleksandrii, nie moga byé zatem starsze
od pism Filona. Nie bez podstawy sadzil nadto Darmesteter,
ze Zarathustra, jesli zyl w dawnych czasach i w warunkach
kultury pierwotnej, nie mégl sie wzniesé do tak wysokich pojeé
1 spekulacyj?2.

n

! Lommel H., Religion Zarathustras 232—233.

? Jackson w Grundriss der iranischen Philologie str. 634, zesta-
wia imiona Amesha Spentas Awesty z tlumaczeniem ich przez Plutarcha:
Vohumano-Eunoia, Asha Vahista-Aletheia. Khsathra Vairya-Sophia, Spenta
Aramaiti-Eunomia, Haurvatat-Ploutos, Ameretat-demiurg rozkoszy z rzeczy
pigknych. Sg to rzeczywiscie wysokie pojecia, ktérych ludzie pierwotnej kul-
tury nie znaja.
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Jesli porownamy pisma hermetyczne z epoki poczatkéw
chrzescijanstwa, to rzeczywiscie pewne pojecia oderwane i ana-
logiczne uderzg nas. Dzisiejsi historycy tlumaczg te abstrakejne
pojecia w Awescie i w Gathach specjalng zdolnoscia Aryj-
czykow.

Teza Darmestetera nie utrzymala sie w nauce. Iranidci, éréd
nich jego Meillet, uwazajsg Gathy za bardzo stare pieéni, ale
w nich wiary w zmartwychwstanie nie znajduja.

Williams Jackson w ,Grundriss der iranischen Philologie“?!
zdaje sie¢ przypuszczacé wiare w zmartwychwstanie w Gathach,
ale opiera sie gldwnie na zrédlach greckich, na Teopompie, Dio-
genesie i innych, ktorych $wiadectwa jednak, jak to juz mo-
wiliS$my, nie sa pewne.

Ale gdyby nawet moZna przyjacé, ze s w Gatach pewne
wzmianki o zmartwychwstaniu i mesjaszu, to jakaz moze by¢
pewnosé, ze te miejsca nie sg przerébkami pézniejszymi? Prze-
ciez i komentarze do Gathéw w jezyku pehlviodrzucamy jako
zrodla niepewne, gdyz sa zbyt péznego pochodzenia.

Jezeli zatem chcemy trzymaé sie faktéw objektywng nauks
ustalonych, musimy stwierdzi¢, ze niema dotad zadnych pewnych
dowodéw na istnienie tych wyobrazen w okresie Gathow, tj.
w poczatkach religii Zarathustry.

Taki wniosek znajduje jeszcze wzmocnienie w znanych
i przez Weissbacha ogloszonych napisach z czaséw pierwszych
Achemenidéw, Dariusza I, Kserksesa I i Artakserksesa I. Po-
dlug znanego nam artykulu Herzfelda tylko ci trzej pierwsi
Achemenidzi wyznawali czysty mazdeizm podlug nauki Za-
rathustry, a pézniejsi ich nastepcy od tej czystej religii Za-
rathustry odstapili na rzecz religii, ktéra poszla na kompromis
z dawnymi wyobrazeniami politeistycznymi 1 naturystycznymi,
jakiej wyrazem jest dzisiejsza Awesta, wzigta W calosei.

Dariusz I (522—486 przed Chrystusem) byl podlug Herzfelda
bezposrednim uczniem, zapewne 1 wychowankiem Zérathustry,
ktéry zyl w szczegélnej przyjazni z ojcem jego Vistaspa-Hi-
staspesem. Sg znane napisy Dariusza z Bisutun, sa{ one nawet
obszerne. Slawia jednego Boga Ahure Muzde, mowig o poczat-

B A AN A SR e e A
i Grundriss der iranischen Philologie. Strassburg. Triibner 1896. Die
iranische Religion, von Jackson W., str. 683—685.
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kach panowania Dariusza, o Kambizesie i Smerdysie, zgladzo-
nym potajemnie przez Kambizesa, o Gaumacie magu, falszywym
Smerdysie, ktérego Dariusz zwycigzyl i stracil : ale o zmatwych-
wstaniu niema absolutnie nic.

Powie kto$: Dariusz opowiada w tych napisach o licznych
w swoich poczatkach buntach w rozmaitych prowincjach, ktére
oreznie pokonywal, wsparty wiara w pomoc Ahury Mazdy.
Méwi o wojnach zwycieskich, o kleskach buntownikéw, w Medii
Gaumaty, w Elamie Asiny, w Babilonie Nidintu-Bela,! ktdérzy
sig oglosili krélami, dlatego nie bylo miejsca w tych napisach
na wyrazenie wiary w zmartwychwstanie.

Lecz nie spotykamy zadnej wzmianki o zmartwychwsta-
niu takze w napisach Dariusza w Persepolis i Naksh-i-Rustan,
ani w napisach Kserksesa I (486—465), ani wreszcie w napi-
sach kréla Artakserksesa I (465—424 przed Chrystusem). Wnosié
stad mozna, Ze w tych czasach mazdeizm nauki o zmartwych-
wstaniu i specjalnym przyszlym mesjaszu jeszcze rzeczywiscie
nie znal.

A tylko w tym czasie, za panowania tych pierwszych
Achemenidéw, moznaby méwié o przyswojeniu sobie przez zydéw
wyobrazen o zmartwychwstaniu i o Synu Czlowieczym od re-
ligii iranskiej, bo tylko w tym czasie kierownicy duchowi zycia
1 ludu Zydowskiego stykali sie na dworze kréléw perskich z wy-
obrazeniami religii Zarathustry i mogli ulegaé jej wplywom.
Tylko przez tych ludzi, przez Ezdrasza i Nehemiasza, mogly
wyobrazenia irafskie przedostaé si¢ do Palestyny i wejsé w krag
wyobrazen. religii mojzeszowej i do literatury kanonicznej.

Lecz nietylko zrédla zydowskie, Jak Ksiega Daniela, Ezdra-
sza 1 Nehemiasza, nic o wplywach iranskich nie méwig, prze-
ciwnie zdajg sie je wykluczaé: ale i zrédla perskie tej hipotezie
nie sprzyjaja, bo w zaden sposéb nie wykazuja, jakoby w okresie
pierwszych Achemenidéw te wyobraZenia w religii iranskiej
istnialy, a tem samem mogly na wyobrazenia zZydowskie od-
dzialywad.

Wobec takiego stanu rzeczy mamy prawo i obowigzek

odrzucié hipoteze, podlug ktore; wyobrazenia zydowskie o zmar-
R AR AR AR A b
* Weissbach F. H., Die Keilinschriften der Achaemeniden. Leip-

zig. Hinrichs 1911, str. 19 nn. -
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twychwstaniu, o specjalnym Synu Czlowieczym i sadzie pow-
szechnym mialyby pochodzié od religii Zarathustry.

W takim jednak razie mamy obowigzek Wyjas'nifﬁ, sk.azd
sie wziely te wyobrazenia w religii Zarathustry, jaki jest ich
tam poczatek?

Wobec dzisiejszego stanu zrédel moze tu byé mowa Znowu
tylko o hipotezach, o przypuszczeniach. Na pewne twierdz:am.a:
zrédla 1 w te] dziedzinie dzi§ nie zezwalajg, ale mozna méwié
o prawdopodobienstwach. ’

Wydaje si¢ rzecza mozliwa, ze Za,rathus‘?ra,. myslac nad
nowsg religia, doszedl samorzutnie takze do 1('ie1. zmartwych-
wstania i jakiego$ sadu powszechnego. Do tych idei Za’,rathu'stra
mégl dojsé drogs rozwazania rzeczy ostatecznych, ktére w jego
systemie specjalna role odgrywaja. ' gt

Zarathustra, przyjmujac w $wiecie dz181e‘]szym. walke dwu
pierwiastkéw dobrego i zlego i gloszac ost?teczny. trn.lmf Ahur’y
Mazdy jako czynnika absolutnie dobrego i spr:.w'nfadhweg’o, m6-
wigc wreszcie o przywrdceniu przy kof}cu d’21s1e;|s?e,3'go SW{ata:
pierwotnego stanu szczeScia i S$wigtosel, mogl dojsé do idei
zmartwychwstania i sadu ostatecznego. b :

Albowiem w dzisiejszym porzadku w s'w1‘ecle Angro.Mal-
nyu ze swojem krélestwem zla psuje us.ta.wicznle do’E)re 1.p1e';k1?e
dzielo Ahury Mazdy. Jedni sg postuszni prawom Bo'zyr‘n 1 pilnie
strzegg przykazan prawa Ahury Ma.zdy,'a, inni rqzmyslme gwal.ca,
je, krzywdzg drugich, klamig i oszu].;u_]q, niekiedy nawet nie-

sznie zabijaja, oddaja sie rozpuscie. ;
o SprawieJlei?;oéé iJéWiqtoéé wymaga, fa,by. %{iedys' O(.iby.I sig
sad ostateczny, aby i umarli powstali z ziemi i ogladali triumf
i $wietosci.
me('ll‘};.ka drgga rozwazania wydaje sie m'oéliwa,. zwtlafzczaan.I
jedli si¢ przyjmie, Ze Zarathustra,.twérca, i:,e_] nowej rehgn{ l;i
geniuszem religijnym i posiadal, jak wogole- geniusze, wie (;
dar intuicji. Wiara wiec w zma,rtwychw,sta,me iw Jl.a.kl? sad
powszechny zasadniczo mogla powstac w religii }ra.nsk’leJI
niezaleznie od wplywéw innej religii c?yh sar.norz.ut.x.ne. Mog’
do tych my$li dojéé czy sam jeszcze tworea te] re'ahgu, ozy tc;z
jego uczniowie blizsi lub dalsi. Bo nie bedziemy méwili,
%e sam Zarathustra do tych wyobrazen df)szedl, gkoro niema
pewnego $wiadectwa na to w Gathach ani w dlugich napisach
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pierwszych Achemenidéw Dariusza I, Kserksesa I i Artakser-
ksesa.

Moze wiec dopiero pdzniej, w pozniejszych pokoleniach,
wyznawcy religii Zarathustry do tych wyobrazen doszli droga
naturalnego rozwoju mysli o konicu dzisiejszej walki miedzy
dobrem a zlem i o ostatecznym triumfie prawdy i sprawiedli-
woscl.

Uwazamy to jednak tylko za czysta mozliwo$é, ktorej nie
chcemy wykluczad, a nie za rzecz stwierdzong w zrodlach re-
ligii Zarathustry.

Sama te mozliwo$é przyjmuje nietylko na podstawie czy-
stego i teoretycznego rozwazania tej sprawy, ale takie na tej
podstawie, ze Zarathustra, jesli Gathy sg prawdziwem echem
jego wlasnej ewangelii, glosil bardzo wyraznie i z naciskiem
prawdy o Zyciu drugim, o nagrodach i karach w Zyciu drugim,
o ostatecznym triumfie prawdy i sprawiedliwosei przy koncu
$wiata. Te wyobrazenia eschatologiczne sg w dzisiejszych Gat-
hach jasniej i silniej przedstawiane niz w ksiegach kanonicz-
nych Starego Zakonu przed niewolg babilofiska.

Religia zZydowska przed niewols babilonisks, cho¢ wiele
zajmowala sig¢ Krélestwem Bozym na $wiecie i triumfem osta-
tecznym Boga Jahwe i sadem nad narodami, malo stosunkowo
zajmowala sie losem indywidualnym duszy po $mierci, Zyciem
za grobem, sankcjami religijnymi w $wiecie drugim. Te escha-
tologiczne wyobrazenia w Gathach muszg byé zatem wlasno-
$cig dziela Zarathustry. A jesli religia Zarathustry na te wy-
obrazenia sama sie zdobyla, to mogla w dalszym ciggu dojsé
samodzielnie do wyobrazen o zmartwychwstaniu i o sgdzie
powszechnym.

Mimo to tylko hipotetycznie o samorzutnym powstaniu tych
wyobrazenn w religii Zarathustry méwimy, a nie wykluczamy
innej takze mozliwosci, Ze nawet te zasadnicze wyobrazenia
o zmartwychwstaniu i sadzie powszechnym w religii Zarathustry
powstaly za wplywem z zewnatrz, dostaly sie tam z innej re-
ligii. Tg inna religia mogla by¢ tylko religia Starego i Nowego
Zakonu, bo inne tych wyobrazen nie znaly. Sam Zarathustra
z religii Zydowskiej mégl korzystaé bezposrednio.

Dawniej, kiedy poczatek dzialalnosci religijnej Zarathustry
upatrywano w Medii, a tej hipotezy dzi$ jeszcze broni A.
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Meillet !, zwolennicy hipotezy o wplywach religii Starego Za-
konu na Zarathustr¢ przyjmowali, ze Zarathustra mégl sie
zetkng¢ z gorliwym i Swiatobliwym jakim§ wyznawecs religii
Jahwe w samej Medii.

Wiadomo z Ksigg Krélewskich?, ze Izraelczycy po zdobyciu
Samarii i upadku ich krélestwa byli uprowadzeni do niewoli
1 osadzeni w miastach medyjskich Hala i Habor nad rzeks
Gozan. Ksiega Tobiasza $wiadezy nastepnie, Ze mieszkali
w miedcie Ragesz w Medii zydzi i ze byli tam $réd zydéw tacy
gorliwi i §wiagtobliwi czciciele Boga Jahwe jak stary Tobiasz.
Gdyby si¢ wiegc przyjelo, ze Zarathustra wystapil z nows religia
w zachodnio-pélnocnym Iranie, gdzie§ w Medii, i ze jego dzia-
lalnoé¢ przypadala, jak si¢ dawniej przewaznie godzono, na
koniec VII wieku przed Chrystusem3, to przeciw samej moz-
noéci zetkniecia sie Zarathustry z religia Starego Zakonu nie
moznaby Zadnego powazZnego zarzutu podnosié.

Z tego powodu De Harlez, przyjmujacy wplywy religii
zydowskiej na dzielo religijne Zarathustry, szukal jego kon-
taktu wlasnie w Medii $réd tych osadnikéw zZydowskich4. De
Harlez, powolujac sie na tradycje arabska, przyjmowal, ze Za-
rathustra mégl byé uczniem jednego z prorokéw zZydowskich.
Wplyw zresztq religii Prorokéw izraelskich na Zarathustre
wedlug tego iranisty odnosilby sie tylko do jego wiary mo-
noteistycznej, do powolania prorockiego i do wiary w zlego
ducha 5.

Dzi$ jednak poczyna przewazac opinia, Ze juz poczatek
dzialalnosci proroka Zarathustry przypada na Baktrie w czesei
Iranu wschodniego, a Herzfeld, przyjmujac identycznosé ojca
Dariusza I z Vistapa z Awesty, przesuwa zywot Zarathustry

! Trois Conférences, p. 26.

2 IV Krol. 17. 6. :

3 Chantepie de la Saussaye-Bertholet u. Lehmann,
Lehrbuch der Religionsgeschichte. Tiibingen Mohr 1925. II. 206—208. Por.
Orientalistische Literaturzeitung. Septemb. 1926 w recenzji pracy Meilleta,
Trois Conférences sur les Gathas de 1’Avesta; opinie Meilleta i Hertela
w tej sprawie sa podobne.

t De Harlez La Bible et 1'Avesta w Revue Biblique 1896, str.
161—172. Por. takze jego przeklad Avesta, Introduction, str. XXIII i str.
LXXXI.

5 Revue Biblique 1896, str. 171.

Archiwum B. XXI, 3. 28



98 Ks. S. SZYDELSKI [41 6]

blizej Cyrusa i proroka Daniela'. Nasuwa sie w takim razie
mozliwodé kontaktu Zarathustry z prorokiem Danielem, ktéry
przebywal na dworze naprzéd kroléw babilonskich, a potem na
dworze perskim i szerzyl $réd Babiloticzykéw, pézniej $réd Per-
séw czes$é izraelskiego Boga Jahwe.

To sa jednak same przypuszczenia, teoretycznie oczywista
mozliwe, ale nie poparte zadnym dowodem, zadnym $Swiadec-
twem. Jesdli zaé Zarathustra nie pod wplywem religii Zydow-
skiej i proroka Daniela, ale samorzutnie wystapil z nows religig,
to jego wlasnemu geniuszowi musieliby$my przypisa¢ i wiarg
monoteistyczng w Ahure Mazde i jasne zdecydowane wyobra-
Zenia o Zyciu drugim i sadzie po $mierci i o triumfie ostatecznym
prawdy i sprawiedliwodci i pewne zarodki wiary w zmartwych-
wstanie i sad ostateczny, ktére pdzniej rozwinely sig w wyrazZna
nauke o zmartwychwstaniu i sadzie powszechnym.

Ale wielu iranistéw uwazalo i uwaza, Ze wiara w prawdy
eschatologiczne powstala w religii Zarathustry dopiero w cza-
sach pézniejszych pod wplywem wyobrazen eschatologicznych
zydowskich, a takze chrzescianskich.

Do wplywéw zydowskich i chrzescijanskich nalezy w szcze-
golnosei odnosié¢ w religii Zarathustry wyobrazenia o przyszlym
specjalnym Saoshyancie, o zmartwychwstaniu i sadzie powszech-
nym, zwlaszcza pewne charakterystyczne szczegdly w opisie
sadu ostatecznego w 30 rozdziale Bundehish.

Sprawa to wazna, dlatego musimy ja lepiej o$wietlic.

Przede wszystkim przypominamy w tym miejscu, Ze pisma
awestyczne, jakie nas doszly, pochodzg z czaséw dopiero Sasa-
nidéw, ktérzy pisma te zbierali, przegladali, ustalali, w jeden
zbiér skladali, tworzyli z nich rodzaj biblii dla mazdeistéw.
Oprécz wlasciwe] ksiegi $wietej mazdeistéw Awesty sg jeszcze
pisma w jezyku perskim $redniowiecznym pehlevi, ktére pow-
staly nawet po upadku Sasanidéw i pod panowaniem juz arab-
skim w wieku VIIIT i IX, mozZe nawet jeszcze pdzniej.

AN ANAAAAN

R

‘ ! Przedtem Herzfeld przyjmowal, jak wielu innych, zywot Zara-
thustry na okres okolo 600 przed Chrystusem, na konferencji zag brukselskiej
.VI-go kongresu historii religii Herzfeld wypowiedzial tezg, ze Zarathu-
stra zyl w VI wieku, w czasach Cyrusa i Kambyzesa (Revue de 1’histoire
des religions. Paris. Leroux 1936 Janvier-Fevrier str. 21—22).
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Dla orientacji czytelnika przypominamy, Ze po obaleniu
panowania greckiego przez Partéw, Persjs rzadzila naprzéd
dynastia Arsacydéw (250 przed Chrystutem do 226 po Chrystu-
sie), po nich rzadzila dynastia Sasanidéw (226—651 po Chrystu-
sie), a kiedy ci ulegli Arabom, rzadzili Persja od r. 661 Ara-
bowie.

Przed Aleksandrem Wielkim rzadzili panstwem perskim
Achemenidzi, z ktérych pierwszym krélem byl Dariusz I, a przed
nim rzadzili Kambyzes i Cyrus, ktéry utworzyl wielkie pan-
stwo perskie i zdobyl Babilon.

Arsacydzi tak przed Chrystusem, jak po Chrystusie rzg-
dzili liberalnie, odnosili sie zZyczliwie do kultury greckiej, nie
przesladowali chrzedcijanstwa, ktére tez pod ich panowaniem
szerzylo sie swobodnie. Za ich panowania powstawaly silne
ogniska kultury grecko-chrzescijanskiej i syro-chrzescijanskiej
w Edessie, w Adiabenie, w Nisibis, w Ktezyfoncie, ktére pdz-
niej wspaniale zakwitly.

Sasanidzi, ktérzy obalili rzady Partéw i dynastje Ar-
sacydéw w r. 226 po Chrystusie, z tym liberalnym kierunkiem
zerwali calkowicie, poszli na polityke skrajnie narodows, kladli
wiec wielki nacisk na narodows religie Zarathustry, a przesla-
dowali krwawo chrzescijanstwo i niszezyli wplywy kultury
greckiej.

Perska tradycja sredniowieczna méwila, ze istnialy w dwa
egzemplarzach nauki Zarathustry, ze z tych dwu egzem-
plarzy Aleksander Wielki po opanowaniu kraju jeden zabral
do Grecji, drugi spalil. To opowiadanie uwaza si¢ dzi§ za
czysta legende. Zadnej Awesty za Achemenidéw pisanej nie
bylo i Grecy nic dokladniejszego o nauce Zarathustry nie wie-
dzieli.

Tradycja perska mdéwi nastepnie o zbieraniu pism przez
niektérych krélow, jak Wologezy (Walkasz) I (54 —78 po Chrystu-
sie), ktéry mial zwrdcié uwage na pisma awestyczne. Nie jest
jednak rzeczg pewns, czy az do konca panowania Arsacy-
déw jaka$ wogdle biblia mazdeistéw, jakas Awesta pisana,
istniala. \ ;

; Na pewno istniala spisana nauka Zarathustry dopiero za
Sasanidéw. Juz Ardaszir (226—241 po Chrystusie), ktéry usunat

Arsacydéw, mial wydad polecenie, aby zebrano w jedng ksiege
*
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rozrzucone pisma religii iranskiej. Interesowali sie tymi pismami
jego nastepey, za ktérych poddawano dalszej rewizji dawne teksty
i zbierano je razem. W szczegélnosci zajal si¢ tg spraws fana-
tyezny Sapor II (309—3879), za ktérego miala sie ostatecznie
ustalié¢ (tekst i sklad) dzisiejsza Awesta jako biblia wyznaw-
cow Ahury Mazdy.

W tym stanie rzeczy rozmaici autorowie rozmaicie oceniali
czas powstania pism Awesty.

Katolicki ksiadz i pralat a dobry przy tym iranista De
Harlez przyjmowal, Ze pisma Awesty powstaly w ciggu ostat-
nich pieciu wiekéw przed Chrystusem®.

Geldner oznaczal granice, w ktérych dzisiejsza Awesta
powstala, na czas od 560 przed Chrystusem do 379 po Chrys-
tusie 2.

Wesendonk podkreslal czesto niepewnos$é czasu powstania
Awesty, ogélnie za$ przypisywal ja Sasanidom, tj. czasom po
Chrystusie, a w szczegélnosci Saporowi IT (f 379). Za czaséw
Ardaszira, Szapura I i Szapura II — pisze Wesendonk —
pisma awestyczne zbierano i poddawano rewizji teksty, ustalano
teksty i kanon 3.

Dzielny orientalista francuski ks. Nau w studium specjal-
nym ,La transmission de I’Avesta et ’époque probable de sa
derniére rédaction* przytacza opinie¢ Darmestetera i Meilleta.
Pierwszy przyjmowal pézng epoke powstania nawet Gathow,
drugi za$ broni autentycznosci 1 starozytnosci tych pieéni.
O dzisiejsze] Awescie twierdzil jak inni, Zze powstala pod ko-
niec panowania Arsacydow i w pierwszej czefci panowania
Sasanidéw. Redaktorowie byli ciasnego umyslu. Ks. Nau na
podstawie gléwnie aktéw chrzescijaniskich meczennikéw pod
panowaniem perskim dochodzi do wniosku, Ze jeszcze okolo
630 r. po Chrystusie Persowie pisanej ksiegi §wiete] (Awesty)
nie mieli, ze jeszcze w tym oczasie mobedzi przechowywali
nauke swojg w pamieci, Ze zatem ostatnia redakcja Awesty

! De Harlez, Avesta. Introduction, str. CXCIV,
? Geldner K., Grundriss der iranisch. Philologie, str. 87.
? Wesendonk O. G, v., Das Weltbild der Iranier 30—31.

s * Revue de l'historie des religions. Paris, Leroux 1927, tom 85, str
—199. : : :
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pisanej dokonala sig najwcze$niej za ostatniego Sasanidy krola
Jezgarda IIT (632—6b1 po Chrystusie) i Ze do te] jeszcze epoki
odnosi recytowanie tekstéw Awesty z pamigei przez mobedow
slawny poeta i historyk perski na przelomie wieku X i XI
Firdusi?.

Wywody ks. Nau rzucajg interesujgce swiatlo na dzieje
Awesty jako zbioru tekstéw i na stan plynny tekstéw w Awescie
przez dlugie wieki. Uwagi ks. Nau sg wprawdzie natury nega-
tywnej i nie wykluczajg istnienia pisanej Awesty znacznie
wezeéniej. Trudno przeciez przypuscié, aby za pierwszych juz
Sasanidéw, a zwlaszeza za Sapora II, gdy zbierano tradycje
i tworzono Aweste, nie utrwalano jej pismem. Wiemy, ze Mani
swoje nauki spisywal i sa jego pisma znane: toby kazalo przy-
puszczaé, Ze takze Aweste w tym czasie miano spisang. Moze
tylko ta biblia irafiska nie byla tak rozpowszechniona jak Biblia
chrzedcijanska, dlatego mobedzi uczyli sie jej na pamigé 1 cyto-
wali z pamieci. Pewien szczegdl z historii meczenstwa Giwar-
gisa, jak zobaczymy, zdaje sie przemawiaé za wezesniejszym
istnieniem pism awestycznych.

7 drugiej strony nalezy podniesé, zZe jeszcze w wieku V
naszej ery wybitny ormianski pisarz i apologeta Kznik, ktory
pisze o religii perskiej jako falszywej i blednej? swiadezy, Ze
religia perska dotad biblii pisanej nie miala, a jej nauka byla
plynng i przechowywala si¢ tylko w ustnych podaniach.

Podnosimy tu te rzeczy dlatego, aby sobie zda¢ sprawe
z rozmaitych mozliwosci, o jakich tu chcemy méwic.

Teksty awestyczne dlugie wieki nie byly ustalone, byly
poddawane rewizjom, rozmaite wigc takZze nowe wyobrazenia
mogly sie tam przedostawaé z zewnatrz.

A méwi sie o wplywach Zydowskich i chrzescijanskich na
wyobrazenia iranskie, w szczegélnosci gdy idzie o wyobrazenia
o zmartwychwstaniu, o mesjaszu, o sgdzie ostatecznym. Méwi
o tych wplywach iranista, zdaje sig Zydowski, Scheftelowitz,
ale méwia i inni, méwi i v. Wesendonk.

Scheftelowitz méwi o dobrych stosunkach zydéw z Persami
tak za Arsacydéw jak za Sasanidéw, o wzajemnych rozmowach,
nawet o dysputach religijnych i na tej podstawie przyjmuje,

A~
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1 Revue de l'hist. d. rel. 1927, t. 85, str. 193 n.
3 Bznik, Wieder die Sekten 111—112.
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%e mogly w pdZniejszych czasach dostaé sie do religii iranskiej
wyobrazenia, ktérych tam przedtem nie bylo.

Ks. Nau méwi podobnie o dobrych stosunkach za Arsa-
cydéw miedzy Persami a chrzescijanstwem, o rozmowach 1 dys-
putach z chrzescijaninami nawet w pézniejszych czasach, mogly
wiec takze chrzedcijanskie wyobrazenia na religie iransks od-
dzialywac.

Szeftelowitz na podstawie tekstéw talmudu stwierdza, Ze
niekiedy wyobrazenia iranskie oddzialywaly na pewne szcze-
g6ély w naukach rabinéw zydowskich: ale tez odwrotnie wy-
obrazenia zydowskie mogly oddzialywaé na irafiskie. Wplywy
zydowskie na eschotologie irafiska mogly dzialaé silnie juz w II
i w I wieku przed Chrystusem, gdyz zydzi w tym czasie mieli
bogats literature apokryficzng, ktéra eschatologia w szczegél-
nodci sie zajmowala, i mieszkali w rozprészeniu w Syrii, Me-
zopotamii, w samej nawet Persji.

Chrzeécijanistwo moglo oddzialywaé na eschatologie iran-
ska juz od II i III wieku po Chrystusie, gdyz szybko rozwi-
jalo sie na Wschodzie, korzystalo z zupelnej swobody za Arsa-
cyddw, a nie zawsze bylo krwawo przesladowane za Sasani-
déw, mialo duza sile propagandows i wielu Perséw swoja nauka
i liturgia pociggalo. Pierwsze wielkie przesladowanie chrzesci-
janstwa prowadzil dopiero Szapur II (309—379), pragnac na na-
rodowej religii Zoroastra oprze¢ jednos¢ i sile panstwa per-
skiego.

Podam pare szezegdlow z aktéw meczenskich Syryjezykéw
i Perséw, aby zapoznac¢ si¢ z tym, w jaki sposéb chrzedcijanie

Wiemy z Eznika, apologety ormianskiego z pierwszej po-
lowy V wieku, ze niektérzy przynajmniej chrzedcijanie znali
nauki perskie, wiedzieli o Zerwanie, Ahurze Mazdzie i Ary-
manie, o zmartwychwstaniu i przyszlym Saoshyancie: mimo to
o tych rzeczach w aktach meczenskich niema zadnej wzmianki.
Religia perska Owczesna traktowana jest przez chrzeécijan sy-
ryjskich 1 perskich jako poganski politeizm z kultem slonca
1 ognia. Krélowie perscy i kaplani zgdaja od chrzedcijan odda-
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! Scheftelowitz Dr,, Die Altpersische Religion u. das Judentum.
Giessen. Topelmann. 1920, str. 198—199.
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wania czci sloricu, ogniowi, wiary w Ahure Mazde: chrzedcijanie
odpowiadaja na te wezwania, ze czcza jednego Boga, ktéry
stworzyl niebo i ziemig, slofice i ogien, Ze wyznaja Jezusa
Chrystusa.

Krél perski Szapur II méwi do Szapura biskupa i do
Izaaka, réwniez biskupa: Czy nie wiecie, Ze jestem z nasienia
bogdéw, #e czcze slofice i ogien? Dlaczego sprzeciwiacie sig
moim rozkazom, gardzicie sloficem i ogniem? Odpowiedzieli
biskupi: Modlimy sie do jednego Boga i Jemu sluzymy.

Méwi krol: Co to za Bdg, ktéryby byl wyzszy niz Hor-
muzd, a ktérego zloéé bylaby twardsza niz zlo$¢ Arymana?
Jakiz to czlowiek madry nie czci slorica?

Odpowiada biskup Szapur: Nie znamy innego Boga, jak
tylko tego, ktéry stworzyl niebo i ziemie, slonce i ksiezyc, rze-
czy widzialne i niewidzialne. I wierzymy w Jezusa Chrystusa,
ktéry sie z niego narodzil i nazywa sie Nazarenficzykiem 1.

Niema w tych aktach nic o eschatologii, a niema o escha-
tologii takze w innych aktach w tym tomiku zebranych. W aktach
tych méwi sig niemal stale o czci slofica, ognia, ziemi 1 wody
jako dzieciach Ahury Mazdy, o $wiatyniach ognia, o deptaniu
ognia lub pluciu na ogien, o zabijaniu mréwek (stworzen Ary-
mana) itp. _ _

Dluzsza i rzeczywidcie interesujacg rozmowe, jakby dys-
pute religijna, mamy w aktach meczennika Mar Giwargisa z VI
wieku.

Meczennik ten nazywal sie przedtym Miramguschnasp.
Pochodzil z klasy magéw i juz jako chlopezyk 7-letni recyto-
wal z pamieci hymny ofiarne (Yashty) 1 trzymal w rekach $wieta
wiazanke galazek (baresma). Byl tez szczegdlnie] troskliwie
chowany i uczony w rzeczach perskiej religii. Otwarta jednak
glowa mlodzienca w miarg dojrzewania dostrzegala bledy 1 rze-
czy nierozumne w perskiej narodowe] religii i sklaniala sig
coraz wiecej do chrzedcijanstwa, wkrétce tez przyjal chrzest
i nowe imie Giwargis.

Mlody ten chrzedcijanin dysputowal z kaplanami perskimi
na temat religii jednej i drugiej 1 wykazywal bledy w religii
B e ot A

! Ausgewiihlte Akten persischer Mirtyrer. (Bibl. der Kirchenviiter).
Miinchen, Kosel 1915, -str..2. ,
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perskiej. To o czym méwi Awesta, nazywal bzdurstwami (Ge-
schwiitz). Kaplani na to odpowiadali, Ze to dziedzictwo po
ojcach, a mlody chrzedcijanin: na co si¢ przyda zly spadek
po ojcach, ktéry jest bledem beznadziejnym i prowadzi na
zgube??

Sadzony za wiare, sklada wyznanie, Ze stal sig chrzesci-
janinem dobrowolnie i z przekonania, majac lat 20, po dlugim
badaniu sprawy, nie przez brak doswiadczenia. Przekonal sig,
Ze religia magéw sprzeciwia si¢ sama sobie, Ze tylko wiara
chrzescijaniska posiada prawde i daje nadzieje na zbawienie.

W dyspucie z Radem, prawdopodobnie przeloZzonym w §wig-
tyni ognia, jednym wiec z wyzszych kaplanéw, Giwargis méwi :
Modlicie sie do ognia, ofiary mu skladacie: Jakzesz on dal
wam zycie, skoro wy drzewem i innym materialem dodajecie
mu sily, dajecie mu zycie?

Rad na to: Nie uwazamy ognia za Boga, ale czcimy Boga
za pomocg ognia, podobnie jak wy czcicie Boga za pomocs
krzyza?

Giwargis: Gdy my czcimy krzyz, nie méwimy: adorujemy
ci¢ krzyzu Boze, jak wy moéwicie: adorujemy cie ogniu Boze.
Tutaj meczennik zacytowal wobec Rada tekst i rzekl: Macie
w Awescie, Ze jest bogiem.

Rad zmieszal si¢ i mowil: Adorujemy ogien, bo jest po-
dobnej natury, co Ormuzd. Na to dwiety: Czy wszystko, co ma
ogien, ma takze Hormizd? Rad odpowiada: Tak. Meczennik :
Widzimy, Ze ogienl pozera gnéj i nieczystosci, gdzie je napo-
tyka: czy to czyni Hormizd, skoro jest podobnej natury co
ogien?

Rad czul si¢ zawstydzonym, a meczennik zapytuje dalej :
Dlaczego nie czcicie ognia, gdy jest ukryty w kamieniu, w drze-
wie 1 w innych rzeczach, ale az go wydobedziecie na $wiatlo ?
Od was wtedy dopiero zalezy, czy ma sie go czcié czy nie.
Okazuje ogien nadto brak rozumu, bo jednakowo spala libacje
od maga, ktéry go czci i od tego, ktéry go nie czci.

Kaplani widzac, Ze meczennik pokonuje Rada, rzekli do
przeloZonego: Jeszczesmy nie spotkali czlowieka, ktéry umialby
tak zbijac religie magdéw i tak uzasadniad wiarg chrzeécijansks,.
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! Ausgewiihlte Akten persischer Mirtyrer, jw. str. 224,
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Przyznal sam Rad, Ze takiego przeciwnika jeszcze nie spotkal.
Moéwili tedy kaplani: Biada nam. Pokladaliémy nadzieje w Ra-
dzie, bo zna lepiej Aweste, niz wszyscy inni, a on nie umial
odpowiada¢. Nadzieja nas zawiodla !.

W aktach patriarchy Mar Aby z VI wieku mamy taki ustep
w rozmowie mobeta z patriarcha: Mobed: Powiedz mi ustnie,
Ze si¢ nie sprzeciwiasz nauce magéw i nikogo nie nawrdcisz
wigce] do wiary chrzescijanskiej, a zaraz cie uwolnimy i péj-
dziesz, gdzie chcesz.

Na to patriarcha na podstawie Pisma $§w. m6éwi obszerniej
o wierze prawdziwe], o niewzruszalnej wierze chrzescijanskiej,
o wspaniale] ekonomii Bozej, o zmartwychwstaniu i sadzie,
o nagrodach dla sprawiedliwych w krélestwie niebieskim i o ka-
rach w piekle na zlych i na szatana.

Gdy to mobed uslyszal, ogarnelo go zdumienie i lgk. Zlo-
zyl razem rece wobec rozmaitosei i niezwyciezalnodei tych
mysli, wstal 1 Boga pochwalil.

Rzekl do niego patriarcha: IdZ i powiedz toim: Ja jestem
slugg Bozym 1 nie przekrocze przykazania Pana mojego, ktéry
powiedzial: IdZcie 1 nauczajcic wszystkie narody, chrzczac je
w imig Ojca 1 Syna i Ducha $w.%

PrzytoczyliSmy tu te teksty na $wiadectwo, ze chrzesci-
janstwo z religia iransks mialo kontakt, prowadzilo niekiedy
w celach propagandy rozmowy i dysputy z magami i mobe-
dami czy mopetami, ktérzy reprezentowali persks nauke reli-
gijng. narzucalo im swoja wiare. '

Chrzeécijanistwo w $wietle tych $wiadectw nie zajmowalo
sie weale pierwotna nauks Zarathustry, zdaniem wielu dzisiej-
szych historykéw monoteistyczna. Brali te nauke taka, jaka
ona wtenczas byla w wierze ludowej i jaka jest w dzisiejsze]
pisanej Awescie: politeizm, kult natury, oddawanie czci sloncu,
ogniu, ziemi, wodzie, rozmaitym bogom-yazatas, a nawet du-
chowi Byka. Wyznawcy O6wezeéni religii Zarathustry byli po-
ganami w pelnym slowa znaczeniu. Istnialy u nich w tym czasie
wyobrazenia o zmartwychwstaniu i o Saoshyancie, swiadczy
o tym Eznik, ale ta nauka u nich samych wiekszego znacze-
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! Ausgewihlte Akten pers. Mirt. jw. str. 263—264.
2 Ansgewiihlte Akten pers. Miirt. jw. str. 218—214.
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nia, jak sie zdaje, mnie miala, dlatego o to z chrzedcijanami
sporu nie bylo. Chrzedcijanie- tych wyobrazen w religii perskie]
nie brali powaznie, pokpiwali sobie, jak Eznik, z przechowy-
wania nasienia Zarathustry w wodach jeziora Kasavya. Nato-
miast duze wrazZenie na myslacych mobedéw czynila chrzesei-
janska nauka o $mierci i sadzie i zmatwychwstaniu.

Taki sam obraz odnosimy z aktéw meczennikéw perskich,
wydanych przez bollandyste Delehaye’a: Actes des martyrs
persans w Patrologia Orientalis. Takze w tych aktach nie wcho-
dzg w gre wyobrazenia eschatologiczne, ale odrzuca sig¢ wiare
Perséw jako oddawanie czci slonicu, ksigZzycowi, ogniu, wodzie,
ziemi. Wydaje sie, jakoby religia narodowa Perséw 6wczesnych
przedstawiala sie gorzej, nizby z dzisiejsze] nawet Awesty
mozna wnosic.

‘7 faktu, ze mimo przeéladowan religia Chrystusowa $rod
Perséw sie szerzyla i kilkakrotnie Kosciél w Persji byl reor-
ganizowany, nalezy wnosié¢, ze chrzescijatistwo jako religia go-
rowalo bardzo nad Oweczesng -religia Zarathustry i podbijalo
umysly. W takich warunkach kaplani perscy niejedno od religii
chrzedcijanskiej mogli przyjaé, aby zapewni¢ swojej religii
wyzszy szacunek 1 powodzenie.

Mamy zresztqg na Manesie, twoércy religii manichejskiej,
bijacy w oczy przyklad wplywu chrzedcijanstwa, juz stosun-
kowo bardzo weczeénie na dusze Perséw.

Mani czy Manes mieszkal i wychowywal sie w Babilonii
w IIT wieku (f okolo 274), ale byl rodowitym Persem i po-
chodzil z ksigzecej rodziny perskiej. Skonezyl tragicznie, bo
udal sig do Persji celem propagowania swojej religii, moze
1 kréla chcial dla swojej wiary pozyskaé, tymezasem zostal
pojmany i skazany na $mier¢ i ukrzyzowany, a jego skére wy-
pelnions plewami zawieszono na bramie miejskiej, aby byl
postrachem dla innych 1.

. Religia jego doczekala sig wielkiego pézniej rozglosu
1 rozwoju, ale historycy nowoczeéni nie wiedzieli dokladnie, co
iile do swej religii Mani przyjal od chrzedcijanistwa. W ostat-
nich jedl.lak'lgtac'h przypadkowo znaleziono w Egipcie jego
wlasne pisma i przekonano sie, ze Mani do swojego systemu
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! Chantepie-Bertholet, Lehrbuch der Religi i .
e eligionsgeschichte. II.
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religijnego bardzo wiele przyjal od chrzesdcijanstwa, ze pelng
gardcia czerpal z Ewangelij naszych i znal Listy $w. Pawla,
mial w rekach zapewne Diatessaron syryjskie Tacjana i Ewan-
gelie Marcyona i czcil Jezusa Chrystusa jako wielkiego proroka.
Bardzo malo wzial zbuddyzmu, niezbyt wiele z religii Zarathustry,
a bardzo wiele z chrzescijanstwa, prawda Ze w gnostyckiej przy-
prawie!. Mani znal niezawodnie pisma Marcjona i Bardesanesa.

Jedli wiec w III wieku chrzedcijanistwo w wybitnym stop-
niu oddzialalo na Persa Manesa, to moglo mniej lub wiecej
oddzialywaé na innych, moglo oddzialywaé takze w pewnej
mierze na nauke eschatologiczna iranska.

Nauka w szczegélnosci o Chrystusie Zbawicielu jako obie-
canym Mesjaszu, ktéry ma sig zjawi¢ kiedy$ przy koneu swiata,
aby sadzi¢ wszystkich, i o zmartwychwstaniu wszystkich, mogla
oddzialaé¢ na irafiskie wyobrazenia o rzeczach ostatecznych.

Chociaz wiec w uwagach wyzej podanych dopuszezalismy
duze mozliwodci ze strony samego Zarathustry i jego uczniow,
to jednak pewna ostroimo$é jest tu wskazang i wyobrazenia
iratiskie o mesjaszu na koncu $wiata, o zmartwychwstaniu
powszechnem i sadzie ostatecznym nalezy tlumaczy¢ racze]
przez wplywy zydowskie i chrzescijanskie, nie przez samorzutny
geniusz samego Zarathustry czy jego pézniejszych ucznidw.

Moze takze wplywami zydowsko - chrzeécijaniskimi daloby
sie wytlumaczy¢ az trzech mesjaszy W religii iranskiej. Zaj-
mujemy sig wprawdzie w niniejszym studium jednym gléwnym
i wladciwym mesjaszem Saoshyantem, ale juz w rozdziale III
wspomnieli$my, ze religia iranska zna dwu poprzednikéw Saoshy-
anta, Hushedara i Hushedarmaha, z ktérych kazdy zjawia sig
pod koniec tysigclecia i odnawia porzadek religijno-moralny
na $wiecie. Wszyscy trzej mieli pochodzié z nasienia Zarathus-
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1 Revue des sciences philosophiques et theologiques 1934, str. 434—
485, Sprawozdanie o referacie Karola Schmidta w berliflskiej. Akad.
Umiej. o nowych oryginalnych srédlach manichenizmu. Znalezmn? te
nowe Zrédla ok. 1980 w Fayum w Egipcie. Przedtem ok. 1914 znaleziono
wiele materialu zrédlowego w Turkestanie (Turfanfragmente). Po.r. nadto
Iranicum redemptionis mysterium novo decumento revelatur (B'ibhca, 1927,
fase. 1, str. 121 n. i referat Waldschmidta i Lentza, Die Stellunq
Jesu im Manichaeismus (w Abhandlungen d. Preuss. Akad. d. Wiss. 1926

6, cz. histor. N. 4).
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try, strzezonego w wodach jeziora Frazdan czy Kasavya (dzi$
Hamun) jak mdwig inne zrédla. Saoshyant mial sie zjawié na
samym koncu dopiero po 3-cim tysigcu lat?.

Skad si¢ wziela idea tych trzech mesjaszy i okres tysigc-
lecia, po ktérym mial si¢ jawié jeden po drugim ?

Pomijamy tu sprawe wielkiego okresu 12.000 lat, w ciggu
ktérych podiug religi Zarathustry mialy sie rozgrywaé losy
swiata od pierwszych aktéw stworczych Ahury Mazdy az do sadu
ostatecznego i przywrdcenia pierwotnego porzadku S$wietnosei
1 szczesdcia. Liczby i podzial na 4 okresy mniejsze, kazdy po
3000 lat, pochodzg niewatpliwie z astronomiczno-astrologicznych

wyobrazen babilonskich. Z tych takze wyobrazeh pochodzi praw- -

dopodobnie rozréznienie wieku wilka, ktéry mial sie skonczyé,
1 nowego wieku jagnigcia, ktéry sig mial rozpoczaé® Mogly tu
Jednak takze wyobrazenia biblijne, w szczegélnosci Izaj. 11. 6
i 6b. 25, oddzialaé.

Ks. Atzberger w dziele juz cytowanem ,Die christliche
Eschatologie“ wspomina o Eliaszu i Henochu jako poprzedni-
kach Mesjasza. Juz u zydéw wyrobila sie wiara, Ze ci dwaj
ludzie $wieci zjawig sie jeszeze na tym $wiecie przed sadem
ostatecznym 1 beds nauczaé. Te podania znalazly mocne po-
parcie w pewnych tekstach biblijnych Starego i Nowego Te-
stamentu.

Malachiasz zapowiada zjawienie sie Eliasza3. W Ekle-
zjastyku i Eliasz i Henoch ss wymienieni i réwniez ich rola

! O tych trzech mesjaszach méwi obszernie Bahman Yasht 8
w Textbuch Lehmanna, (Leipzig, Deichert 1912), str. 286—288.

*Bahman Yasht 8. 40. Die Zeit des Wolfes ist voriiber u. die
Zeit des Lammes bricht an (Textbuch 287). W ogéle miedzy tym utwo-
rem Bahman Yasht 3 a apokryficzng literatura zydowsks i chrzescijan-
skg daloby sig¢ odnalezé bardzo wiele wyobrazen stycznych, ale nalezaloby
si¢ zajaé ta sprawa osobno. Czytamy tu wiele o aniolach i diablach,
o walkach z diablami, o powiazaniu ich i rozwigzaniu z pet, o plemieniu
Wezowym, sg wyobrazenia chiliastyczne, sa fantastyczne obrazy nedzy
moralnej i materialnej przed zjawieniem sig tych zbawcéw i blogosla-
wienstwa po ich zjawieniu sig. Mogloby to byé éwiadectwem wzajemnego
przenikania sig fantastycznych wyobrazen iranskich i zydowsko-chrzegci-
Jjanskich.

* 4yOto ja posle wam Eliasza proroka, pierwej nizli przyjdzie dziet
Paniski wielki i straszny“ (Mal. 4. b).
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glosicieli Kroélestwa Bozego, mniej jednak jasno jest zapo-
wiadana !. Réwniez Chrystus Pan powiedzial : Eliasz przyjedzie
i naprawi wszystko 2. W Apokalipsie $w. Jana, tak czesto naduzy-
wanej dla celéw sekciarskich, czytamy: ,Dam dwom $wiadkom
moim i prorokowaé beda 1260 dni, obleczeni w wory“3 Te
slowa wielu egzegetéw odnosi réwniez do Eliasza i Henocha,
choé¢ inni cheg tu widzie¢ MojzZesza i Eliasza lub Mojzesza
z Henochem.

Atzberger pisze, ze o powrocie Henocha wyraznie mdwig
apokryfy chrzedcijanskie Nowego Testamentu 1 Ojcowie. Kos-
ciola, ale ta wiara jest najprawdopodobniej pochodzenia zy-
dowskiego*.

Istniala wiec tradycja zydowsko-chrzescijanska o poprze-
dzeniu przyjécia Mesjasza na sad ostateczny przez dwoch spec-
jalnych poslaficéw Bozych: czy ta tradycja nie podsunela nau-
czycielom irafiskim my$li o dwéch innych wyslanicach nadzwy-
czajnych przed przyjéciem Saoshyanta? Tylko ta:. mysl zlala
sie z inng my$la, znang réwniez dobrze z tradycji Zydowsko-
mesjanskiej, o tysigcletnim krélestwie mesjanskim.

Apokalipsa §w. Jana méwi o zwigzaniu smoka, quia st:a-
rego, ktérym jest diabel i szatan, na 1000 lat i o krolowa'mlu
$wietych z Chrystusem 1000 lat®. Podobnie w apokryfie .Ksu;ga,
Jubileuszéw jest mowa o tysiacletnim panowaniu szczesliwym °.
W niektérych apokryfach i u Ojcéw Koseiola starszych.czqsto
jest mowa o szcze$liwym panowaniu na Swiecie z Mesjaszem
czy z Chrystusem. :

Literatura fantastyczna znajdzie zawsze propagatorow.
Moze wiec takze te zydowsko-chrzedcijaniskie wyobrazenia, przez
Kodciél katolicki i przez wielkich Ojecéw Kosciola potepiane,

t ,Henoch przeniesion jest do raju, aby dal pokute narodom (Ekle-
zjastyk 44. 16): ,Powstal Eliasz prorok.. Tys jest opisany w sadach oz
s6w, ze masz przeblagaé gniew Parski, pojednaé serce ojca z synem 1 na-
prawié pokolenie Jakuba® (Eklez. 48. 10).

2 Mateusz 17. 11.

3 Objaw. 11. 8 nn. . '

+ Atzberger, Die christliche Eschatologie, Freiburg in Br. Her-
der 1890, str. 161.

5 Objaw. $w. Jana, 20. 2—3, 4. ;

¢ Das Buch der Jubilien, 28. 27—28, (Kautsch, Pseudoepigra-

phen 80).
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oddzialaly na mys$l religijng irariska i w polaczeniu z ideg
mes.jaliskad 1 z poprzednikami mesjasza stworzyly opowiadania
o'z‘]awianiu sig co 1000 lat nowego mesjasza, ktéry mial przy-
nies¢ Swiatu szczescie i+ blogoslawienstwo.

Jest to jednak tylko przypuszczenie, ktérego zadnym
swiadectwem pozytywnym poprzeé nie mozna. Sprawa ta zreszts
wymagalaby specjalnego studium. W kazdym razie nalezalo tu
1 tej sprawy dotknaé, gdyz wiazZe sie z naszym tematem. Chcie-
lismy wskazaé tylko i w tym miejscu na pewne analogie i na
mozliwo$é wplywéw od strony eschatologii biblijnej. Te ana-
logie w rozmaitym stopniu mogs si¢ nadawaé do naukowego
rozpatrywania.

Ale przy kazdej rozpatrywanej analogii wolno sie pytad
o dowody na to, ze pewne wyobrazenia irafiskie powstaly za
w.plywem wyobrazen biblijnych. Niestety dowodéw bezposred-
nich tu nie znajdujemy. Jednak pragniemy uzasadnié pewne
waioski, dlatego zestawiamy tu bodaj niektére punkty styczne,
aby nastgpnie méc co$ w tych sprawach powiedzieé.

Bundehish 30

(podlug Wypiséw Geldnera)
7. Wszyscy ludzie zmartwych-

Mateusz 25.

82. Zgromadza sie przed nim

wstaja, sprawiedliwy i bezboznik, (Synem Czlowieczym na tronie)
kazda istota ludzka zmartwych- wszystkie narody.
wstanie.

10. Bedzie zebranie, na ktérym
wszyscy ludzie beda obecni.

. 10. Na tym zebraniu kazdy zo- 35 nn. 42 nn. Syn Czlowieczy

baczy swoj‘e dobre uczynki i swoje wylicza dobre uczynki milosierdzia
zle uczynki. swigtych i brak tych dobrych uczyn-
kéw u zlych.

10. Na tym zebraniu czlowiek 32 i 88, Odlaczy jednych od dru-
bezbozny bedzie tak wpadal w oczy gich, jak pasterz odlacza owce od
jak biata owca miedzy samymi czar-
nymi. ;

12. Potym sprawiedliwi beda od-
dzieleni od bezboznych.

kozléw. I postawi owce po prawicy
swojej, a kozly po lewicy.

11. Bezbozny bedzie sie zalil 44. Tedy mu odpowiedzg i oni (po
prze?d ?pra,wiedliwym, dlaczego mu  lewicy): Panie kiedy$my Cig widzieli
za Zycia na ziemi, gdy byl jego taknacym albo pragnacym, albo na-
przyjacielem, nie wskazywal do-  gim, albo niemocnym, albo w wie-
brych uczynkéw, jakie sam czynil.  zieniu, a nie usluzylismy tobie ?

A
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12. Potem sprawiedliwy bedzie
przeznaczony do raju,a bezbozny be-
dzie z powrotem rzucony do piekla.

32.  Dokona sie odnowienie §wia-
téw wedle jego (Ahury Mazdy) woli
i éwiat bedzie na zawsze niesmier-
telny i wieczny.

34. Péjdzcie blogoslawieni Ojca
mego, posiadzeie krélestwo.

41. Idzcie ode mnie przekleci
w ogien wieczny.

46. I péjda ci na meke wieczna,
a sprawiedliwi do zywota wiecz-
nego.

II Piotra 3.

13. My wedle obietnic jego (Syna
Czlowieczego, Jezusa Chrystusa)
oczekujemy nowych niebios i nowej
ziemi, w ktérych sprawiedliwo$cé
mieszka.

Sa w tym zestawieniu analogie bijace w oczy.
Moznaby tu zwrécié uwage takze na pewien parelelizm
w opisie w Bundehish a w Liscie $w. Pawla do Koryntian.

Bundehish 30

1. O istocie zmartwychwstania
umarlych i o zyciu przyszlem méwi
pismo $wiete.

4 nn. Rozmowa Zarathustry
z Ahura Mazda: Zarathustra za-
pytuje Ormuzda, w jaki sposéb be-
dzie moglo powsta¢ cialo, ktére
wiatr roznidsl, woda zabrala, jak
odbedzie sig powstanie umarkych?

Ormuzd wyja$nia mu te trud-
nosé, obszernie przedstawiajac, jak
z niczego stwarzal i urzadzal nie-
ho, ziemie, stonce, ksigzye 1 gwiaz-
dy; ziarno, ktére pada w ziemie
siane, potym wyrasta i wydaje
wielokrotny owoc; kolory kwiatéw,
cialo w lonie matki, oczy i uszy,
paznokeie i skérg, chmury i wody
itd. To wszystko Ormuzd stwarzal
z niczego: to wszystko zatem bylo
trudniejsze, bo z niczego, niz wskrze-
szenie umarlych z czego$, co jest
juz.

6. Uwazaj: Jesli to, co woéwcezas
jeszcze nie istnialo, zostalo w ten
czas stworzone, to dlaczegoz nie-
mialoby sie wskrzesi¢ tego, co juz
bylo?

I Xor. 15.

1 n. Apostol Pawel méwi obszer-
niej o zmartwychwstaniu Chrystu-
sa i wylicza, komu sie ukazal,

i ten cud Chrystusa uwaza za gléw-
na podstawe wiary naszej w zmar-
twychwstanie.

12. Niektérzy jednak mimoto
méwili: niema zmartwychwstania.

18. Jesli niema zmartwychwsta-
nia, to i Chrystus nie zmartwych-
wstal.

20. Tymczasem Chrystus zmar-
twychwstal.

35. Ale powie kto: Jakze zmar-
twychwstang umarli i w jakim
ciele przyjda?

36. O glupi! To co ty siejesz,
nie nabiera Zycia, je$li pierwej
obumrze? :

87. Kiedy siejesz, nie to cialo
ktére ma byé siejesz, ale proste
ziarno, np. pszenicy, albo innego
jakiego$ zboza.

38. A Bég daje mu cialo jak
zechcial, a kazdemu nasieniu wlas-
ne cialo. :

42, Tak i ze zmartwychwstaniem.
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W owym czasie bowiem zazada
sig¢ z powrotem kosci od ducha zie-
mi, krwi od wody, wloséw od ro¢-
lin, Zycia od ognia, poniewaz w cza-
sie stwarzania te rzeczy im byly
przyrzeczone.

Sieje si¢ w skazitelno$ci, a powsta.
nie w nieskazitelnosci.

44. Sieje sie cialo zwierzece,
a powstanie cialo duchowe.

47. Pierwszy czlowiek z ziemi
ziemski (Adam), drugi -czlowiek
z nieba (Chrystus) niebieski.

49. Przeto jak nosiliémy obraz
ziemskiego, tak tez bedziemy nosié
obraz niebieskiego.

5l. Oto tajemnice wam powia-
dam.

W jednym i drugim wywodzie odmienny jest tok mysli,
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ca i padnie wielki strach na zie-
mie.

19. Wtenczas zapala sie ogien
i metal w gérach i na ziemi po-
plynie jakby wielki strumien.

20. Wszyscy ludzie wejda w ten-
czas w stopiony metal i beda
czy$ci.

dziaé na ziemi: goére zelazng, gére
z miedzi, inna gére ze srebra, inng
wreszcie zlota.

3. Spytalem tedy aniola, ktéry
szedl ze mna, co te rzeczy ozna-
czaja.

4. Odpowiedzial aniol: To wszyst-
ko ma sluzyé do u$wietnienia wla-
dzy Pomazanca (Chrystusa).

6. Owe géry z zelaza, miedzi, ze
srebra i ze zlota, takze z migkkiego
metalu i z olowin, wszystkie one
wobec Wybranca beds jak wosk
wobec ognia, beda jak woda, ktéra
z nich splywa, okazg si¢ miekkimi

zupelnie rézne sg szczeglly i pojecia. Mamy tu jak gdyby dwa
rézne Swiaty. Ale wspdlng jest tym obydwom ustepom idea
zmartwychwstania i potrzeba uzasadnienia moznodeci tego przy-

szlego zmartwychwstania.

- Wspélnym jest takze jeden szczegoél: powolywanie sie
mianowicie w jednym i drugim opisie na ziarno zboza, ktére
sig rzuca W ziemig: ale i tej analogii inacze] uzywa autor
Bundehishu, a inaczej apostol Pawel.

O wiele mniej punktéw stycznych znajduje miedzy tym
opisem zmartwychwstania i sadu w Bundehish a ksiegs He-
nocha, gdzie w Parabolach mamy obszerne opisy zmartwych-

wstania i sadu ostatecznego.

Bundehish 30,

6. W owym czasie zazada sie
z powrotem kosci od ducha ziemi
krwi od wody, wloséw od roslin,
Zycia od ognia, bo im przy stwa-
rzaniu te rzeczy byly potrzebne.

7. Wezyscy ludzie powstana,
zaréwno sprawiedliwy jak bezboz-
nik. Kazda istota ludzka tam po-
wstanie, gdzie Zycie od niej ode-
szlo.

12. Potem bedg oddzieleni spra-
wiedliwi od bezboinych. Potem spra-
wiedliwi bedg przeznaczeni do Raju.

18. Gocibar (meteor) spadnie na
ziemig z nieba z promieniami ksiezy-

Parabole w ksiedze Henocha.

51. 1. W owych dniach ziemia
tych, ktérzy w niej sa nagroma-
dzeni, odda, takze Szeol zwréci
i pieklo to odda, co wzielo.

51. 2. Mesjasz wybierze z poéréd
nich sprawiedliwych i Swietych,
gdyz czas ich wybawienia Jjest
blisko.

52. 2. Ujrzaly oczy moje, ukryte
oczy niebieskie, ktére mialy sie

pod jego stopami.

Jest w tym ostatnim zestawieniu wspélny motyw stopie-
nia si¢ metaléw w plyngcy strumien, motyw ten jednak jest
zupelnie inaczej uzyty w jednym i drugim zrédle. Nie przy-
puszczam, aby ten wspélny motyw nalezalo tlumaczyé wply-
wem jednej religii na druga. Tak samo mégl powstaé nieza-
wisle od siebie w jednej religii i drugiej motyw oddania przez
ziemig zmarlych, ktérzy w niej spoczeli, o czem jest w zesta-
wieniu poprzednim. Ale w innych zestawieniach mozna méwié
o ewentualnym zapozZyczeniu sie.

Nie wynika w kazdym razie z tych zestawien paralel-
nych, jakoby nalezalo przyjmowac literacks zaleznos$é rozdzialu
Bundehish od Ewangelii Mateusza czy Parabol Henocha. Pa-
ralelizmy nie sg tak charakterystyczne ani tak dokladne, aby
nalezalo z nich wnioskowaé, Ze autor opisu w Bundehishu mial
przed sobg opis ewangeliczny Mateusza, albo List §w. Piotra
1 List sw. Pawla i z nich wprost korzystal.

Daleko mniej mozna méwié o zaleznodei irariskiego opisu
od zydowskich Parabol Henocha, bo tu o wiele mniej punktéw
stycznych mamy.

Ale poréwnujgc ze sobs zestawione ustepy z Bundehish
1 z pism kanonicznych Nowego Testamentu, w szczegdlnosci z opi-
sem sgdu u Mateusza, uwazam, Ze mozna tu mdéwié napewno
o zaleznosci rzeczowej. Autorowie perscy mogli korzystaé z wy-
obrazen rozpowszechnianych wsréd chrzescijan, bo one dla mo-
bedéw i magéw perskich tajemnicg nie byly i rozmaite szczegély

Archiwum B, XXIL 8, 29
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z tych chrzescijatiskich wyobrazen, z wiary chrzescijan, mogly
si¢ dosta¢ do wiary wyznawcéw Ahury Mazdy, a nastepnie do
rozdzialu 30 Bundehish.

Autorowie sredniowiecznej ksigzki Bundehish te rozmaite
szezegbly w religii Ahury Mazdy juz znalezli, bo one tam
weszly zwolna, moze jeszcze za ostatnich Arsacydéw lub za.
pierwszych Sasanidéw, moze nawet w pézniejszych jeszcze
czasach, kiedy tekst Awesty juz sig ustalil, ale zywa tradycja
mazdeistéw jeszcze nie byla skostniala.

Ale gdyby$my nawet te rzeczows zalezno$é od chrzefei-
jadstwa jako niedostatecznie pewna odrzucili i gdybysémy cheieli
w jak najszerszej mierze sprzyjaé oryginalnodci i swoistosei
calego mazdeizmu razem z wyobrazeniami o zmartwychwstaniu
1 o sadzie ostatecznym, to jednak trudno bedzie wytlumaczyé
bez obcych wplywéw w religii Zarathustry wiare w specjal-
nego mesjasza przy koncu $wiata.

Przyjmijmy, Ze Zarathustra byl geniuszem religijnym, ze
wlasng intuicjg i spekulacja stworzyl zasadnicze credo nowej
religii, ktérej stal sig nastepnie prorokiem i apostolem; ze glo-
sit ostateczne zwyciestwo Ahury Mazdy, triumf prawdy i spra-
wiedliwosci, zniszczenie zla i calego krélestwa Angro Mainyu,
ze wierzyl w przywrécenie po okreslonym uplywie lat pierwot-
nego stanu rzeczy, pierwotnej $wietodei i szezesliwosei, ktérg
Angro Mainyu zepsul, przyjmijmy to wszystko: to jednak nie
bedzie tem samem jeszcze wytlumaczons pézniejsza w mazde-
izmie wiara w specjalnego Saoshyanta.

Wspomnialem juz w poprzednim rozdziale, Ze specjalny
Saoshyant w religii Zarathustry wyglada na cialo obce, ze ta.
posta¢ jest slabo zwigzang z caloscia, Ze nie jest organicznie
zros$niety z nauks Zarathustx_'y, Ze nie spotykamy tych wy-
obrazenr w Gathach, ze ich nie bylo w tej religii pierwotnie.
SkadZe sig tam potem te wyobrazenia wziely?

Pézniejsze czasy, moze nawet niedlugo po $mierci Za-
rathustry, moze za zycia trzeciego Achemenida Artakserksesa I,

Jak przypuszeza Herzfeld, sa czasami reakcji, w czasie ktérej
pierwotne dzielo Zarathustry radykalnie zalamalo sie. Wréeil
dawny kult poganski elementéw i natury, wrécily dawne ofiary,
obrzedy i praktyki magiczne.
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Zwyciezyli magowie medyjscy, ktérzy wytezali sily prze-
ciw dzielu Zarathustry, popierali Gaumate, sprzeciwiali sie pa-
nowaniu Dariusza I, bronili dawnych kultéw. Te dawne kulty
weszly teraz do religii Zarathustry, paczac jej czyste i piekne
wyobrazenia, wprowadzajac do miej chaos mys$lowy, rézne
sprzecznosci. Stare dewy pozostaly wprawdzie zlymi duchami,
ale odzyl politeizm i magia. Nie méwi historia o zadnym wiel-
kim reformatorze perskim, ktéryby pierwotna czysta, moze
monoteistyczng, duchows i rozumnsg religie Zarathustry do
dawnej czystosci przywrécil, a przynajmniej usilowal przy-
wrécié. Mani i Mazdak poszli inna, choé rézna, drogs. Obydwaj
oparli sig juz na wyobrazeniach gnostyckich. Idea specjalnego
mesjasza w religii Zarathustry narodzila si¢ za wplywym obcym,
przyszla od religii zydowskiej i od pdzniejszej religii chrzesci-
Jjanskiej.

Religia Zarathustry te ide¢ mesjanska w duchu wlasnym
przerobila, do swoich wlasnych wyobrazen przystosowala, zwia-
zala ja nawet, bardzo co prawda sztucznie, z samym Zara-
thustra, ale nie mogla juz zrés¢ sig organicznie w jedng logicznsg,
myslows calo$é. Saoshyant pozostal juz obcym cialem w orga-
nizmie religii Zarathustry i juz tym samym <$wiadezy, ze go
tam pierwotnie nie bylo, Ze przyszed! dopiero pézniej, 1 to
z zewnatrz, moze juz z wyobrazen starozakonnych, a pewne
szczegoly w jego obrazie mogs pochodzié dopiero ze Swiata
chrzescijanskiego.

Zakonezenie.

Studium niniejsze, sadzimy, uprawnia nas do nastepuja-
cych wnioskow : -

1. Eschatologia biblijna, zydowska i chrzescijanska, nie
jest zawisla od religii iranskiej, ale ma swéj wlasny p_ocza,tek7
ma swoje wlasne drogi rozwoju i po dzi§ dzien ma swdj wlasny
odrebny charakter. ,

2. Eschatologia iranska w duZej mierze powstala nieza-
leznie od religii Starego Zakonu, jest wigc réwniez oryginalng
i nosi swoisty charakter, a wyrosla na gruncie Wyobraie'ﬁ
o ostatecznym triumfie krélestwa Ahury Mazdy, na gruncie
wiary gloszonej juz przez Zarathustre, ze kiedy$ wszystko

wréci do pierwotnej $wietodel 1 szezegsliwosel.
*
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3. Idea natomiast specjalnego Saoshyanta, ktéry ma sie
zjawié na koncu $wiata, i wyobrazenia o zmartwychwstaniu
powszechnym i sgdzie powszechnym w religii iranskiej, jesli
nie calkowicie, to przewaznie sa pochodzonia obcego, weszly
tam mianowicie z religii zydowskiej i chrzesdcijanskiej.

Uwazam takie rozwigzanie naszego zagadnienia za naj-
bardziej proste i sluszne, bo w ten sposéb tlumaczymy odrebny
charakter tych religij i odrebny ich rozwdéj w historii. W ten
sposéb godzimy takze rozmaite dane, jakie nam przekazala
historia o tych religiach.

Nie wynika jednak z pewnej wspdlrzednosci tych wy-
obrazen ich réwnowartociowodé. Miedzy wyobrazeniami Sta-
rego i Nowego Zakonu z jednej strony, a wyobrazeniami iran-
skimi z drugiej zachodzi istotna réznica. Wystarczy poréwnaé
prosty a potezny obraz sadu ostatecznego w Ewangelii Ma-
teusza z obrazem w ksiedze Bundehish. Po jednej stronie
mamy prosty i jasng tres¢ religijno-moralna, po drugiej stronie
kupe wyobrazen bardzo réinorodnych ; czyste i pigkne motywy
religijno-moralne sg tu pomieszane z motywami mitologicznymi,
magicznymi, fantastycznymi.

Za wyobrazeniami biblijnymi stoja Prorocy Starego Za-
konu, a w Nowym Zakonie Jezus Chrystus, ktéry umarl i zmar-
twychwstal: za wyobrazeniami iranskimi stoi w pewnej tylko
mierze zagadkowy Zarathustra, zreszts pustka. Dla wiary re-
ligijnej nie jest to moment malego znaczenia.

Eschatologia biblijna jest dzielem objawienia Bozego :
eschatologia iratiska dzielem ludzkim. Tu jest gléwne zrédlo
odrebnego charakteru eschatologii jednej i drugiej; tu takze
Zrédlo ich réinych wartosci w historii religij i w zyciu reli-
gijnym ludzkoéci.

Dissertationis - argumentum
Prooemium (pp. 1—8).

Saepissime in historia religionum nostri aevi res eschato-
lo.gicae biblicae et iranicae propter speciales analogias et affi-
nitates comparantur, inde maxime etiam agitatur quaestio
relationis utriusque religionis ad invicem. A multis nempe
criticis et historicis accipitur opinio, iuxta quam biblica eschato-
logia, primario utique Vet. Test., in multis dependeat ab escha-
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tologia religionis Zarathustrae. Etiam apologetis catholicis in-
cumbit cura, ut haec quaestio dilucidetur.

Solutio huius quaestionis est tamen difficillima primo
propter maxime incertam chronologiam et obscuritatem fontium
iranicae religionis, deinde propter defectum criteriorum, quibus
veritas historica certo cognosci possit, unde arbitrariae et sub-
iectivae methodi et opiniones multorum oriuntur.

Magni momenti est relatio docti Herzfeld in Revue de
I’hist. des rel. 1936 fasc. 1 publicata ,Die Religion der Achae-
meniden¥, quia ex Persepoli recenter detectis inscriptionibus
probare videtur, Zarathustram docuisse et egisse temporibus
regis Cyri, i. e. temporibus etiam Danielis prophetae: sed re-
latio Herzfeldi nostram quaestionem non solvit. Solutio huius
quaestionis alia via quaerenda est praesensque studium illam
quaerit.

Status quaestionis. Quaeruntur scilicet biblicae et iranicae
ideae de vita fortunaque hominis post mortem, de praemiis et
poenis in illa futura vita, de regno Dei, de fine mundi, de
adventu futuri Messiae, de resurrectione mortuorum, de judicio
novissimo et universali.

Primo itaque investigabuntur in utraque religione istae
ideae, quibus cognitis porro investigabitur ipsa quaestio depen-
dentiae. Studium dividitur in plura capita.

1. De morte et judicio post mortem, de vita post mortem
(pp. 8—16).

Idea futurae post mortem vitae in historia generis humani
est universalis. Guilhelmus Schmidt V. D. probat hoc de po-
pulis rudibus, antiquissimis et simplicissimae culturae, Wilamo-
witz-Méllendorff de Graecis. In Lege Moysis tamen de illa fu-
tura vita clarius nihil dicitur, solaeque terrenae et collectivae
sanctiones, utique religiosae, saepissime commemorantur. Sed
nota erat certissime haec idea judaeis tempore Moysis, quia
notissima erat Aegyptiis istis temporibus.

In aliis libris canonicis V. T. et in posterioribus libris
apocryphis haec idea magis et magis evolvebatur et elucidaba-
tur. Afferuntur ad hanc rem varii textus ex posterioribus libris
canonicis et ex apocrypho libro aethiopico Henoch.
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Clara et lucida apparet haec idea in Avesta et in aliis
scriptis iranicis, proindeque afferuntur ex his etiam libris qui-
dam textus.

Ex comparatis illis textibus sequitur, in utraque religione
doceri vitam futuram, felicitatem proborum poenasque impro-
borum. Sed in narrationibus iranicis manifestatur etiam poética
phantasia, in libris vero V. T. simplex veritas. Ex altera parte
in Lege Moysis maxima cura impenditur conservando pacto
Sinaitico et rigoroso monotheismo, quae in fontibus iranicis non
oceurrunt,

2. De regno Dei
(pp. 16—26).

Idea regni Dei in utraque religione constituitur idea cen-
tralis, alius est tamen character huius ideae apud judaeos V. T.
et alius apud Iranos.

Ad illustrandam istam ideam plures ponuntur textus ex
libris sacris V. T., deinde ex scriptis iranicis. Dantur tamen in
hac re in utraque religione etiam magnae differentiae.

In religione V. T. regnum Dei constituitur primario in
semine Abrahae, i. e. in populo judaeorum, indeque plurimis
textibus ad hanc rem in libris canonicis et in scriptis apocryphis
proprius est character particularis et nationalis. Sed dantur plu-
rin.zi alii textus in ss. libris, qui clarissimum exhibent characterem
universalem et spiritualem. Populus Israel vocatur populus electus.
- :.Eiusmodi specialis character in religione Zarathustrae non
1m.ren1tur. Neque Persae neque Medi populus electus vocantur,
quia nullum commemoratur speciale pactum unius populi cum

DeP .in religione Zarathustrae. Multum igitur in hac re utraque
religio inter se differt.

3. De fine mundi, de venturo Messia, de resurrectione
mortuorum, de universali novissimo Judieio
(pp. 26—51).

Magna occurrit analogia quoad has ideas in religione Vet.
Te?st. et in religione iranica, hocce omni historico necesse est
Imirgm videri. Notissimae nobis sunt istae ideae ex libris ss. Ve-
teris et Novi Test., pauci autem sciunt analogas doctrinas ex
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scriptis iranicis. Specialis mesias in religione Zarathustrae vo-
catur Saoshyant.

Item afferuntur ad hanc rem plures textus ex libris judae-
orum et ex litteratura avestica.

In ss. libris Vet. Test. praedicatur venturus Messias spe-
cialis-filius Davidis, praedicatur quoque specialis-Servus (Ebed)
Dei Jahve, gravissima pro peccatis aliorum voluntarie passurus.

Specialem Messiam Filium hominis praedicavit Daniel, qui
etiam mortem Messiae ruinamque civitatis Jerusalem praenun-
tiavit.

Idea resurrectionis praenuntiata est certe in libro Daniel,
sed datur etiam apud Isaiam, Ezechielem, in libro Job, in II
Macchabaeorum, in Parabolis Henoch. Temporibus Christi cre-
debatur a pharisaeis, negabatur autem a secta sadducaeorum.

Inveniuntur apud prophetas V. T. permulti textus de ju-
dicio Dei super gentes et nationes et de novissimo iudicio.
Multi textus ad hanc rem sunt utique obscuri, sunt tamen.
Afferuntur testimonia ex Isaia, ex Joele et ex apocryptis apo-
calyptico-eschatologicis libris judaeorum.

Analogicae ideae de futuro messia, de resurrectione mortuo-
rum, de novissimo iudicio illustrantur textibus ex iranicis fonti-
bus VIII vel IX saeculi post Chr.: Bahman Yasht et 30 capite Bun-
dehish. Tres commemorantur in his fontibus speciales legaiti,
filii scilicet Zarathustrae: Hushedar, Hushedarmah et tertio loco
Saoshyant, qui horum trium est celeberrimus. Judicium Dei
fieri debet per ignem purificantem et per liquefacta metalla.
Praevidentur triumphus Ahurae Mazdae, felicitas hominum, res-
titutio totius mundi ad pristinum statum, exstinctio spirituum
malorum, regni mali et ipsorum inferorum.

Interrogari potest et debet, quando hae ideae in religione
Zarathustrae apparuerint? Notaene essent ipsi Zarathustrae?
Et si demum post eius mortem, quo saeculo ante vel post
Christum ?

Communis potest dici opinio, quae tenet, ipsum Zarathus-
tram neque doctrinam de speciali messia eschatologico, neque
de resurrectione mortuorum et de iudicio universali docuisse,
quia in Gathis nulla ad has res inveniuntur clara testimonia.
Titulus Saoshyant in Gathis applicatur illustribus viris, qui
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opus Zarathustrae efficaciter adiuvabant. Specialibus textibus
probat hoc in speciali studio de Saoshyant iranista Messina S. J.
Lommel conatur in Gathis aliqua testimonia invenire, at
frustra. Ipsa diversitas in hac re opinionum apud doctos videtur
testari, certa et clara testimonia ad hanc rem in Gathis non
dari.
Accuratius quaestio haec eruetur capite 6.

4. Sintne ideae iranicae in libro Daniel?
(pp. b1—63).

Hoc capite impugnantur opiniones Reitzensteini, Eduardi
Meyer et aliorum, qui in narratione Danielis de quatuor monar-
chiis et in visione eius Filii hominis admittunt iranicas ideas.
Eo modo liber Danielis testaretur pro dependentia in rebus
eschatologicis religionis Vet. Testam. ab iranica religione.

Reitzenstein citat quendam textum de quatuor ramis et
quatuor saeculis ex Bahman Yasht. Erat apud Graecos et Ro-
manos, apud Persas et Indos traditio de quatuor saeculis et de
novo futuro aureo saeculo, et his tradionibus usus est Daniel.

Datur inter ideas iranicas idea primigenii hominis Gayo-
mard, ab Angro Mainyu interfecti, qui iuxta quosdam factus
est exemplum Danieli in scribendo de Filio hominis.

Quae res hoc capite investigantur probaturque alius cha-
racter narrationum Danielis et alius narrationum et idearum
iranicarum ita, ut non possint iranicae ideae accipi ut fontes,
quibus usus sit Daniel. Daniel loquitur de concretis historicis
monarchiis et de futuro regno messianico, noto iam ex aliis
vaticiniis messianicis judaeorum, non est tributarius religionis
Zarathustrae.

o Item Filius hominis Danielis multum differt a Gayomard,
n11.11% ¢um eo commune habere videtur et nequit esse iranicae
originis. Functio Gayomard in religione Zarathustrae et in re-
11.g1one Mithraica modestissima est, non est analoga ad func-
tionem Filii hominis Danielis.

e Nequit explicar.i idea Filii hominis per spiritum religionis
Iranicae Sraosha, quia Sraosha purus spiritus est nihilque com-
mune habet cum humana natura.
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Idea Filii hominis Danielis praeparata iam esse videtur
anterioribus vaticiniis messianicis, ut Isai. IX. 6—7, Mich. V. 2,
Ps. 2 et Ps. 109. '

Neque Reitzenstein, neque Hugo Gressmann, neque Bousset,
neque Meyer Eduardus potuerunt ideam Filii hominis sive ex
ideis iranicis, sive ex aliis fontibus explicare, prout ideam Ebed
Dei Jahve, potuerunt.

Critici rationalistae volentes modo naturali explicare res,
quas catholici exegetae sola supranaturali revelatione explicare
solent, summis difficultatibus operiuntur.

Liber Danielis nequit allegari ut testis religionis iranicae
in religione Vet. Test., neque est istius iranicae religionis tribu-
tarius.

5. Analogiae et differentiae
(pp. 68—74).

Quae hoc capite ponuntur, ex sola methodologica ratione
ponuntur. Philologi enim prompti sunt ex aliquibus phrasibus,
verbis, imaginibus, ideis analogis concludere in dependentiam
alicuius textus vel alicuius ideae ab alio textu vel ab alia idea,
in qua collatione saepe arbitrarie agunt, ut auctor anmno iam
1922 in speciali brevi dissertatione: ,De methodo philologorum*,
adhibito pro exemplo opere Eduardi Norden ,Agnostos Theos,
illustravit.

Etiam in praesenti quaestione multi philologi, ecritici et
historici philologica methodo utuntur, indeque in dependentiam
biblicae eschatologiae ab iranica concludunt.

Sed sola analogia textus qua talis nequit valere pro ar-
gumento. Praeter analogias et parrallelismos respicigndfa, quoque
sunt permulta alia, praecipue vero differentiae, quae 1n no.stra.
quaestione sunt maximae et essentiales et propterea speciales
distinctos fontes postulant. ; AR

Exponuntur itaque hoc capite analogiae et differentiae in
ideis eschatologicis utriusque religionis. '

Maximae et essentiales differentiae occurrunt praecipuo
modo in ideis regni Dei, Messiae et judicii universa,lis..

Character regni Dei in religione iranica e.st cosmicus, ge-
neralis, abstractus, in religione Vet. Test. est historicus; semen
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Abrahae est privilegiatum et electum, praevisa est tamen voca-
tio gentium et populorum.

Saoshyant in religione iranica cum toto systemate huius
religionis interne et organice non connectitur, ut Messias-Jesus
Christus in religione Vet. et Novi Test. Ipse Ahura Mazda, ut
suum adversarium Angro Mainyu vincat, magico cingulo kusti
et magica quadam formula utitur.

Valde diversus character idearum postulat etiam diversos
fontes et auctores.

Accuratius quaestio haec inquiretur sequenti capite, quo
nostra dissertatio clauditur.

6. Dependeat vel mon dependeat, quae religio a qua et in
quantom dependeat?
(pp. 74—115).

Quae in praecedentibus capitibus dicta sunt, praeparabant
viam solvendae quaestioni, praesenti vero capite ipsa solutio
intenditur.

Certo existunt multae analogiae in ideis eschatologicis re-
ligionis Vet. et Novi Testamenti et in religione iranica.

Quaedam harum analogiarum facile explicantur communi
generis humani natura et psychologia. Ideae vitae futurae et
futurae sanctionis communes sunt omnibus populis, poterunt
itaque independenter evolvi in utraque religione. Simili modo
ideae regni Dei.

Attamen ideae futuri messiae, resurrectionis mortuorum
ad finem mundi et universalis judicii ita extraordinarium cha-
racterem exhibent, ut difficillime communi generis humani na-
tura et psychologia explicari possint. Dantur solummodo in re-
ligione judaeorum et christianorum, in religione Mahommedis et
Zarathustrae. Omissa investigatione originis harum idearum in
religione christiana et rel. Mahommedis, ad solam religionem Vet.
Testamenti et religionem Zarathustrae rem limitamus.

Critici et historici eschatologiam judaeorum per ideas ira-
nicas explicare cupientes, appellant ad angelologiam et daemo-
nologiam, quae in litteratura judaeorum iuxta eos post exilium
Babylonicum florere coeperunt perque influxum iranicae doc-
trinae sint explicandae.
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Sed item ex ipsis fontibus judaicis evolutio doctrinae de
angelis et daemonibus satis intelligi potest. Recursus ad doc-
trinam iranicam non est necessarius, quia iam in libris ante
exilium istae ideae occurrunt et quia nulla solida argumenta
ad probandum iranicum influxum afferuntur. Nomen Asmodaei
in libro Tobiae nihil probat, quia specialibus circumstantiis ex-
plicatur. Eo magis non est faciendus recursus ad illam iranicam
religionem, cum de ideis eschatologicis Vet. Test. agitur.

Critici nimis urgent nomina in scriptis gnosticorum ,Ur-
mensch¥, ,Gottmensch*, ,Anthropos“, quae ex doctrina chris-
tiana de Filio hominis et ex doctrina Philonis et Platonis de
ideis satis intelliguntur, non opus habent iranico Gayomardo.

Saltem dubium manet, utrum ideae resurrectionis mortu-
orum, judicii universalis et messiae futuri antiquae religioni
Zarathustrae notae fuerint. In inscriptionibus Achaemenidarum
Darii I, Xerxis I et Artaxerxis I nihil ex istis ideis occurrit.

Omnia videntur testari contra hypothesim dependentiae in
his ideis religionis Vet. Testamenti a religione Zarathustrae.

Manet tamen solvenda quaestio, unde natae sint eaedem
ideae in religione iranica.

Theoretice loquendo nequit a priori denegari Za.ra:thus'trae
ipsa facultas aliquo modo perveniendi ad ideas jud101_1 univer-
salis et resurrectionis, quia docebat eschatologicum triumphum
Ahurae Mazdae et restitutionem omnium in mundo ad pristi-
num beatum statum et vir ingeniosus fuit, viri autem inge-
niosi multa per intuitionem cognoscunt. Sed jusfje quaeritur,
an re vera ad istas ideas proprio ingenio pervenerit.

Potuit Zarathustra, si relatio Herzfeldi vera est, et a prop-
heta Daniele quaedam essentialia cognoscere, sed ‘nu%lo h?c po-
test documento probari. Solutio nostrae quaestionis alia via
quaerenda est. .

Certum videtur, hodiernam Avestam opus esse aetatis pos-
terioris, ex temporibus Sasanidarun} saec. 1¥s pqst Qhr., for-
tasse, ut admittit Nau, etiam posterlo.nbus. Dfa'ﬁcflentlbus vero
libris religionis iranicae canonicis potuit lr:laec religio fa.cqe etiam
alienis et externis elementis imbui, potuitque haec religio quae-
dam a judaeis et a christianis mutuar.e, cum utraque hae.c re-
ligio in regno Persarum florerent et magistri earum cum magistris
religionis iranicae colloquia haberent.
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Scheftelowitz affirmat, religionem judaicam suis ideis ditasse
religionem Persarum, Nau affirmat idem de religione christiana.
Acta martyrum testantur, magistros christianos propagasse re-
ligionem Christi, Impugnasse autem religionem Persarum, quia
visa sit eis religio polytheistica et superstitiosa, cultus ignis et
solis. Magistri Persarum, ut facilius subditos suos a religione
christiana abstinerent, potuerunt ex ea quaedam assumere,

Influxu religionis judaeorum et christianorum fortasse ex-
plicari possit idea trium messiarum, qui in religione Zarathus-
trae commemorantur.

Si ideae istae ignotae erant ipsi Zarathustrae, vix sperari
potest, ut inveniantur post eum, cum in religione eius post eum
magnus regressus factus sit, nullaque nomina magna praeter
eum sint tradita.

Potest admitti influxus christianus in religionem iranicam,
quia Manes Persa, cum novam religionem conciperet, ut scripta
elus manichaeica recenter reperta testantur, in plurimis usus
sit elementis christianis.

Idea futuri messiae Saoshyantis functioque eius ad finem
mundi a christianis mutuata esse dicenda est, quia in systemate
religionis Zarathustrae aliena videtur, interne et organice non
contexta.

Ponuntur ut loci paralleli 30 caput libri Bundehish et
narratio Evangelii Matthaei de judicio universali, postea autem
quidam loci ex aliis libris sacris Novi Test. Parallelismi illi
probant, saltem ideam futuri Messiae et judicii universalis in
religione iranica ad mentem religionis christianae formatas esse.
Liber Bundehish ideas istas iam in antiquioribus seriptis et
traditionibus iranicis paratas potuit invenire. Justum itaque
videtur ideas eschatologicas religionis Zarathustrae, ideas nempe
resurrectionis, futuri messiae, judicii universalis ex ideis judae-
orum et christianorum deducere, factumque mutuationis in parte
iranica agnoscere.

Conelusio
(pp. 115—116),

Ideae eschatologicae biblicae una sum idea resurrectionis
mortuorum, futuri Messiae et Judicii universalis sunt origina-
riae, ab externis religionibus independentes, proprius est eis
character, propriae viae progressus.
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Martyrium Isaiac 82

Mar Aby 105

Mar Giwargis 101, 108—104

Mashya i Mashyoi 39

Mateusza Ewang. 110—111, 114

Mazdak 115

Mazerski ks. 47, 49

meczennicy perscy 102, 103 n.

media 97

Meillet A. 7, 25, 45, 92, 97

Menschensohn 57 n.

Mesjasz 21, 26, 60—61, 70 n., 88,
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u zy-

déw 27n.,88, 85,107—108, u Iran-
czykéw 38 n., 41—42, 47—50, 71,

107—108
Messina ks. 42, 47—49
metalu préba 40
metoda filolog. 63 n.
Meyer Eduard 54 n., 57
Meyenberg ks. b4
Micheasz, Prorok 61
Mithra 15, 58, 83 n.
mobet (mopet) 104, 105
Mojzesz 8—9, 10, 65, 67, 84.

N

Naassenczykéw kazanie 61, 64
Nabuchodonozora wizja b2
Nau ks. 100 n., 102
Nehemiasza ksigga 88, 94
Neriosangha 388, 89
niesmiertelnos$é 24

niewyja$nione zagadn. a objaw. 62—63

Norden 63 n.

(447] ESCHATOLOGIA 129

0
Objawienie Boze 62—63, 116
obea kultura 90
Odkupiciel §wiata 71
odnowienie éwiata 50, 111
ofiara z byka i haomy 41, 71
ognia kult 103—104
Okres 12.000 lat 438, bb n., 108—110
Orientalia 47—48
Osiris 78
ostatek Izraela 3H
Owidiusza 4 wieki b4, b5
Ozeasz, Prorok 31

P

paralelizmy 110—113
patronowie narodéw 85 n.
Pawel Apostol 111—112
pehlvi 28

perska tradycja 98
Persepolis teksty 4, 6
pieklo 26, 88, iranskie 40, 41
Piotr apostol 111

Platon idee 87

Plutarch 43—44

podania 54, 55, 56
Poimandres 58, 64, 87
pomocnicy (Zarath.) 49
Prabyk w rel. Mithry 58
Prawo Mojzesza 9—10
préba ognia 26, 40
proroetwa: starozak. niejasne 36
Przymierze na Synaju 65
Psalmy 32, Salomona 20.

R

raj 88, iranski 41

Rashnu 156

rasowosé 70

Reitzenstein 3, b2, b4, b6, 60, 64

religia Star. i Now. Zak. 2, sankcja
za grobem 16, 67, 76, Boga
Jahwe, 87, 88, w stosunku
do obcych 90, wobec religii
iransk. 102—104, 116

religia irafska Zarath. 2, niepe-
wnoéé 7Zrédel 2—8, sankcja
za grobem 16, 66—67, 70,

Archiwum B, XXL 3.

kult ognia i natury 102—103,
politeizm 105, o 3 mesjaszach
109, paralelizmy z chrzesé. 110
—112, upadek 114

religie pierwotne 8 n., 76, z wysoka
kultura 76

Rigaux Beda 81

Rig Veda 6

réznice 55 n., 64 nn.

8

Sad (dzien sadu) 38, 37—33, ostate-
czny 34, 80, powszechny 35, 88,95

Saoshyant 24, 26, 89 n., 41, 42, 91,
107, 114, ks. Messina 47—48,
w Gathach 46—48, 92, Lommel
49—50, 71 n.

sankcja religijna 8—9, 76, w Torze
ziemska i zbiorowa 9—10, w in-
nych ksiggach St. Zak. 11,
w literat. apokr. 12—13, w St.
Zak. 16, 67, 76

sankcja w rel. Zarath. 13 n., 16, 67

Sapor (Szapor, Sapur) II 100, 101, 102,
103

Sapor biskup 103

Sasanidzi 16, 98, 100 nn.

Scheftelowitz 101 n.

Schmidt Hans 63

Schmidt Karol 107

Schmidt Wilh. ks. 8—9, 76, 79

Sluga (Ebed) Boga Jahwe 28

Soderblom 7, 89

soteres 79

Spenta Mainyu 22

Spielerei der Moglichkeiten b4

Sraosha (Sraosh) 15, 88, 40,55—58, b9

Stade 89

Stave 89

Starowieczny (Bég) 21, 28, 63, 57

Stary Zakon 2, 60, 63, 66 n., 70, 82—
83, o aniolach i duchach 86

subjektywizm 2

sumienie 69

Syn Czlowieczy u Daniela 28 n., 53,
57 n., 80, 87, w ksigdze Henocha
83, 61, a Gayomard 57n., 87,

30
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w ogdle 59—60, 61, pocho-
dzenia starozak. 61—62, 63
Szatan 73, 81 n.
T
Teopomp 42—44, 51, bb
Testamenty 12 Patriarchéw 81
Tobiasza ksigga 83
Tora 10
Tradycje ludéw 77, zydowska 88 n.,
perska 98
Traetaona 42
trudnosci w tlum. proroctw 36, 60
—61, 63
tygodnie etnologii rel. 79
tysiaclecie 109 n.

U

Ulaszyn prof. 1, 75
uniwersalizm 17, 18 n., 67
upadek rel. Zar. 114.

Al
Vistaspa krol b, 38, 47, 49
Vohu Mano 22, 40, 50, 66—67

Logos 59.
w
Waldschmidt 107
‘Waruna 6
Waz 81 n.

Weissbach teksty b, 93 n.

Wesendonk von o zrdédlach iran.
2—38, o Teopompie 44, o Sao-
shyancie 44, 4b5—46, bS8,
o wplywach perskich 85, 92,
100

Wilamowitz-Méllendorff 9

wilka czas 39

Witte J. 8

Whniebowzigcie Mojzesza ksiega 37

‘Wologezy 98

wplywy iranskie (parskie) 2, 6—7,
83 n., 86, 88, 94, zydowskie 97

—98, assyr.-babil. 83 n., 88,
chrzedcijanskie 107 nn., 111,
115, wnioski ostateczne 1156

—116
Wybraniec (Mesjasz) 20, 33.
Z
Zakon Stary i Nowy 2, 68, 76 n., 79,
116

zaleznosci zagadnienie 6—7,64 n., 74 n.,
77, rel. zyd. od iran. 81 nn.,
118—116

Zamyad yasht 48

Zarathustra zy! za Achemenidéw b,
98, jako prorok 24, 66—67, byl
geniuszem 90—91, 114, poczatki
jego rel. 4—b, jego nauka 15 n.,
21, 44, 78—79, 90—91, 95 n., 97,
mityczni synowie jego 38—39,
41—42, ma objawienia 38 n.,
pierwotna jego nauka 41, 44 n.,
o Saoshyancie 47—b0, obce
wplywy 90, 97—98, 107 n.

Zbawiciel 42, 79

Zerwan mit 22, 102

ziemia nowa 41, 111

Zimmern assyriolog 62

Zjazd hist. w Wilnie 1, 76

zmartwychwstanie (wiara) u zydow

30 n., u Daniela 86 n.

zmartwychwstanie u Irancz. 39 n., 42,
45 n., 48, 95 nn,

Z
zycie za grobem 8 n., 13 n., 68—69, 77
zydzi w krél. Bozym 17 n., 6b, 67,
w Persji 81, ich tradycja i spe-
kulacja 84 n., 89 n.

Y
Yasna 46, 50
Yasht 42, 103, Bahman yasht 108,
Zamyad 48
yazatas 105.

S b =

S om0 o

SPIS ROZDZIALOW

L R R A TR S R 1— 8
Smieré i sad, zycie za grobem . . . . . ... 8— 16
T GIBIEWORBOSE! o s » 0w o % o o v % & 8w ow e e slen e e 16— 26
Koniec $wiata, zmartwychwstanie umarlych, przyjscie Me-
gjasza, sad ostateczny . . . . . . . ... ..o 26— bl
Wplywy iranskie a ksigga Daniela. . . . . ... ... .. bl— 63
Analogie, ale irdZmice . . . « . . . .o o0 e 00w 63— T4
. Zale#zno&é czy niezaleznosé i po ktérej stromie . . . . . . . 74—115
e T L A S R R R SR 115—116
. Streszczenie rozprawy w jezyku lacinskim . . . . ... 116—125
. Alfabetyczny spis 0séb i rzeczy . . . « . . oo .o e e 126—130




N7 770




g uf‘w &

0 Krolowej Jadwidze. Studja i przyczynki, str. 96 (3z1.). — Hon-
zatko Mieczyslaw. Obieg weksla in blanco, str. 40 (1.50 zl.).
— Stahl Zdzistaw. Istota budzetu na tle rozwoju historycznego
i wspolczesnych tendencyj konstytucyjnych, str. 94 (3 zl). 3
Tom XV. Sty$ Wincenty. Rozdrabnianie .gruntéw chlop-
skich w bylym zaborze austrjackim, str. 363 (11zL.). — Fronsberg
Babel Wladystaw. Ubezpieczenie na wypadek braku pracy
w Wielkiej Brytanji, str, 247 (8 zl) ;
Tom XVI. Andrusiak Mikotlaj. Jozef Szumlansk1 pxerw-
szy biskup unicki lwowski (1667—1708). Zarys biograficzny, str. 212
(6.50zt). — Witwicki Tadeusz O reprezentacji czyli o sto-
sunku obrazu do przedmiotu odtworzonego, str. 122 (4 z1.). —
Smolka Franciszek Ptolemejska ustawa kwaterunkowa, str.22
(1zt). — Stys Wincenty. Wplyw uprzemyslowienia ma ustrdj
rolny, str. 260 (8.50z1.). . AR e P TS i S
Tom XVII. Osuchows k1 Waclaw. Xontrakt estymato-
ryjny, w rzymskiem prawie klasycznem i justynjanskiem, str. 225
(7z1). — Halban Leon. Religja w Trzeciej Rzeszy, str. 403 (12 z1.).
Tom XVIII. Berger6wna Janina. Ksiezna Pani na Kocku
i Siemiatyczach, z portretem A. Jablonowskiej i 2 mapami, str. 441
(14zt). — Kozlowski Leon. Wenedowie w zrodlach historycz-
nych i w §wietle kartografii prehistorycznej, z mapg, str. 23 (1zbL).
Tom XIX. Koranyi Karol. Ze studjéw nad miedzynaro-

dowemi fraktatami w Sredniowieczu, str, 84 (3z1). — Wilodarski
Bronislaw. Rola Konrada Mazowieckiego w stosunkach polsko-
ruskich, str. 54 (2z1). — Maleczynska Ewa. Rola polityczna

krélowej Zofii Holszanskiej na tle walki stronniciw w Polsce w latach

1422—1434, str. 119 (42z1). — Karpinski Marian Stani-
slaw. Nowa postaé¢ sporu o metode ekonomiki, str. 200 (6z1). .

Tom XX. Waligdorski Marian. Podstawy kasacyjne pro-
cesu cywilnego w Swietle réznicy pomiedzy faktem a prawem, str, 369
(11.502z1.). — Bossowski Franciszek. Die Abgrenzung des
mandatum und der negotiorum gesuo im klassischen und Justlmam-
schen Recht, str, 157 (5.50zL.). .

Tom XXI Skrzypek Joze f Puludmowo-wschodma poh-
tyka Polski od koronacji Jagielly do Smierci Jadwigi i bitwy nad
Worskla 1386—1399, str. 130 (4 zl). — Hartleb Kazimierz
Piotr Gamrat w swxelle meznanego zyciorysu, z 8 ryc. w tekscie, str.
190 (6 zl.). — K= elski Szczepan. Eschatologia iranska
a biblijna, str. 132 (5 i)

Tom XXII. Stefko Kamil. Dyplomatyczne zwolnienie od
Jur})sdykch w sprawach c,ymlng'ch str. 352 (11 zL). —Mikuszewski

adyslaw. Ograniczenia dopuszczalnodei dowodu ze $wiadkéw
w prawie polskim, str. 196 (6 zl.) R S R e U

Tom XXIII. Polaczkowna Helena. Zapis Teodora Gry-
fllyd gia Cystersow z 1196, str. 39 (1.50 z1.). — Dalsze zeszyty
w druku.

Przemystaw Dgbkowski. Pierwsze dziesigciolecie Towarzystwa
dla popierania nauki polskiej (1901—1910), 1911, str. 51 .
Przemystaw Dabkowski. Oswald Balzer. Zycle i dzieta
(1868—1983), Lwow 1934, str. 286

Oswalda Balzera Przemdwienia wygloszone w Towarzystwm
Naukowem we Lwowie w latach 19211932, wydal Prze-
myslaw Dabkowski, Lwéw 1937, str. XIT'i 118. :

Sprawozdanin Towarzistwa Naukowego pod redakcja
(1;2zlen;gslawa Dabkowskiego, Roeczmniki I do XVII

Ksiega Pamlqtkown ku czci Bolestawa Orzechowicza,
t. L. 1916, str. XXVIIT i 544, t. 11. 1916, str. 661 .

0 program pg;(éy n.ulkgwej i oéw]l::lowol-lkulturalnel Lwowa
i  wojewédztw poludniowo - wschodnich Rzeczypo
Lwéw 1986, str. Bg yp spohte,],
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