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WSTEP

Metafizyka jest naukg o rzeczach nad-
zmystowych, teoretycznie, rozumowo, trakto-
wanych: czyli nauka spekulatywng o poje-
ciach oderwanych, przez umyst nasz wytwo-
rzonych i o istotach duchowych. Dzieli si¢ na
3 czeSci: Ontologje, Teodyceg i Psychologje.
Pierwsza podaje nam zasady o bycie wogdle,
w znaczeniu oderwanem — abstrakeyjnem:
o rodzajach, wlasnosciach i przymiotach bytu,
oraz 0 wzajemnym stosunku porzadku i celu
bytu, w rozmaitych pojeciach wyobrazanego.
Stad ontologja nazywa sie metafizyks ogdlna,
a przez niektérych filozoféw—i filozofjg pier-
wsza. Teodycea poucza nas o Bogu i Jego
naturze i doskonalosciach, dostepnych bada-
niom rozumu przyrodzonego. Psychologja zas
uczy o istocie, wilasnodeiach i zdolnosciach



=

ii;fzz)trlétllliclzlfleJ. Teodycea 1 psychologja, ponie-
e rzec;l_]@r_?].lstotach duchowych, istniejg-
ngzaj Wm);ms:u‘e,. wykazujac szezegdlnie ich
e ;. L,l]O‘SCI 1 wzajemny stosunek, nazv-

Jg sie metatizyky specjalng, albo tes ; 4
mato?ga,—nauk@ 0 duchach : e
do 1netaf¥j)z0;lzi?t(ll{(l)ld;l?l::;.‘sni]c:)ilektfjrzy e
: . ogje, jako
:;iiiil;]@cg ex; sposdb all)strakoyjnjy, spl;il:lll{:,’
g ,jStOt e_mentach plerwotnych i wlasno-
i GlGI?SI?YGh, 0 poczatku, celu i pra-
b ZWI-IS; w‘ldzw?lnej, 0 czasie, przestrzeni
it il tnnlcy t]ednak filozofji scholastycz-
nie uznajg, zaegc(;f;s}{lie ochIZinz'glIQdmI]"i ot )
2 : L cZ 1eing filozofji, gdys;
b;s;};ly i pot]e;cl_a kosmologiczne roiwa?ggg

Ja W metafizyce ogdlnej i specjalnej.

Okreslenie ontologji.

Nazwa ontoloeii
iz gji sklada si ¢
w C G5 Q Z T
.uk}&rmmoz OJV z,oun fos* 1 ,logos*, co znacz?fjcklll(;}-l
traktui%g:']e ! RS Bl ogads ﬁloz’;)fl'i
jach, ora 1 0 bycle w ogdlnosei, o jego rodza-
» 0raz wzajemnym stosunk Loy 3
7 teo SRR nku objawdw byt
na 65-3 OCZO];I'(?S]ema wynika podziat ontoli 1111
escl: 1) 0 by'cie 9 i 8
3) 0 Stosunku I@odzajé\v bV’tl] ) g rOdZ&Jaghy

.
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I. O bycie.-——(De ente.)
Byt—ens—wedlug prawidel logiki, okre-
glonym by¢é nie moze, gdyz nie ma rodzaju
WYZSZego i odrebnej cechy, sobie wlasciwe]
(genus et deferentiam); okresla si¢ wiee za
pomocy wyjasnienia. Wyraz ,byt 0znacza to,
co istnieje, albo istnieé moze, np. Bog, czlo-
wiek, kolor, dZwigk, ruch i t. d. Byt nalezy
odrézniaé od istoty (substantia), gdyz byt
oznacza kazdy objaw istnienia, a istota ozna-
cza istnienie pewnego przedmiotu samego
w sobie, niezaleznie od innych, np.; drzewo
jest istota; kolor za$ jest bytem, ktéry nie
moze istnie¢ bez istoty, na ktérej sie odbija;
cztowiek —istota; stosé—hyt ete. Byt sprze-
ciwia sie nicosei, a istota sposobowi (modo)
istnienia zaleznego (in aliquo).
Uwaga. W potocznej mowie ,byt*
i ,istota“ uzywane bywaja bez réznicy;
przeciwnie, wyraz ,rzecz® ,res‘ —w mowie
potocznej stosuje sie tylko do istot bez-
dusznych, a W tilozotji—do kazdej istoty.

O przymiotach i wlasnoéciach bytu.
(Attributa et proprietates.) :
Przymiotem bytu nazywamy to, co sie
bytowi nalezy albo przydaje, np. Bogu—nie-
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skoriezonosé, cztowiekowi—sgmier

nos$é rozumowania, Przymiot i wlasnosé CzZesto
si¢ uzywajg, jako wyrazy jednoznaezne: gei-
slej biorge, przymiot oznaeza, to, co sie komu
przydaje ze wzgledu na peéwne warunki i oko-
liezno$ei: cztowiek biaty, czarny; wlasnosé
zas to, o sie komu nalezy z przyrodzenia:
czlowiek duchowo-cielesny

Z Dpojecia o bycie wyplywaja, zasady
logiczne: co jest — jest: zasada tozsamosei;

I to co jest, nie moze nie byé: zasada przeci-
wienstwa,.

telno$é, zdol-

O mozliwosci. e possibilitate.)

Mozliwo0$é, rozpatryw

ana wogdéle, oznacza
przymiot bytu, na z

asadzie ktdrego byt moze
istnieé, lub nie. Stad wynika, 7e wszelki byt
jest mozliwy 1 wszelka Tzecz mozliwa jest
bytem. Rzecz niemozliwa nie Jest bytem, jest
niczem. Mozliwosé by wa metafizyczna, czyli
wewnetrzna (interna): 1 fizyezna, czyli zewne-
trzna (externa). Mozliwogé metafizyczna polega
na zgodnosci wzajemnych wlasnosei, 7z kto-
rych sie byt sklada, np. kolo sktada sie 7 okra-
glosei, plaszezyzny, réwnych promieni; nie-

mozliwos$é metatizyczna polega na niezgo-

dnosei przymiotéw, ktérebysmy cheieli polg-
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¢ - okragtosé 1 kwadl:at qniemo"zhleza;;?i
L il kola. Mozliwosé fizyczna, byt
L olega na tem, Ze pewien %r
ZGWDQFFZH?J,G I1Jub t?ﬁe, moze zaczal i§tn1ec lu, ci
m-OZ.e 18"@2; ta mozliwosé nazywa sn}--wytwor
e agiE ’tibilitas np. §wiat inny, ni ob.ecnty.
i Pmd‘l_c i 70 ,mOZh'vvoéci wynika, Ze 0,

: prfllf?ril; pojecie, istnieje; ale zt.e.gl;), ig
bR e ojmujemy, nie wynika, ?eky aé
czeg(_’é 1_11? P Stad, ze nie mo’zen_l’y wy afli_
Ili.e ls.tl-ﬂ?» cz.ci nie mozemy sadzi¢ 0 fnoiﬁ
mer’nf_)ﬂl“os 7 mozliwe réznia sie od mfjos’oi
o RZ@G?{ ch mamy pojecie, 0 nicos
gdyz o mMOZIWY ‘
za$ nie.

O istnieniu. (De existentia.)

i 2dy © riek.
Istnienie czuje 1 1"ozu'r;11{(; Léizgzz;zigl N
FﬂOZOfOT’Vﬁe Os}(izliﬁe's(ljg’iligi,o,;] 1"ea‘1isati(_) Poss.ibil.l-
nie_ mov/JlWO_e sie, ze takowe pojecie 1stm.en;a
tatlS)E m?um(]io ist’ot stworzonych, al-e nigdy
Stosgl‘fwzi“%y ktéry jest Bytem koniﬁﬁgﬁz
: n
ici)eskoflczonym, wiec_znym. Ze dst-os?) 2
soéel istnienia wynikajg zasady. i
i nie wypada z tego, ze.zby‘l s
mOZhWBI'n” ie: z mozliwodel o istnieniu “niot
I‘i%z);;\”;:: r,noZna (a posse ad esse non vale
skow :
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cons i p Znaj i

uznagcutlo): %) Uznajae istnienie mozliwe
' nahf,zy istnienie konieczne, od ktére ‘

zalezy mozliwogé, i

O istnoéci. (De essentia.)

: Istno$cig, istotg rzeczy, nazywamy to
bez CZEgO rzecz istnieé nie moge np kolo,
k;za ok;‘atg'}o§01,~vviqc okraglosé jest ist.noéciq,

- Is nosé przez scholastykdw nazywa si
»Quidditag« (quid est res). "

Gznad-Is\fjvnossé bywa rozumows, czyli metafizy-
rzecéy takzerszgnn Znaczeniu oznacza wlasnogé
g z’ Itl)lq z(]'ed.nocgona,. 1z sama rzecz
L yé bez nie] Pojeta, np. tréjkat bez

JI 1 katéw. W geistem znaczeniu istnogé
gole’g.a na zjednoczeniy rzeczy z gléwna WIESL(-)
Ozss?}a{,nz.ktorej’jnne wyplywajg: w kole

a8 osc’ Jest gléwng, wiasnoscia, z ktore
Wynika réwnomiernogé promieni. :
o gsgn(;sc ﬁzycgnaz,_czyh‘ realng stanowi to,
domadni przedmiot istniejacy nie moze byé
e poznany, , czyli  wszystkie cechy
s SMOWE  przedmiotu, np.: dlg poznania

ra trzeba zbadag Jego wsuzystkie przy-

mioty duchowe i g
‘ el :
wzrost i . p. ol Cinakter ik
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Uwagi i zasady. Przez istno$é meta-
fizyczna poznajemy rodzaje rzeczy, a
przez fizyczna—jednostki. Istnosé rzeczy
metafizyezng poznajemy w wielu razach
doktadnie, jak np.: rodzaje, gatunki; ist-
no$é zas$ fizyczng, czyli jednostek, pozna-
jemy tylko czeSciowo, gdyz wszystkich
wlasnosei, jakie posiada jednostka, nigdy
wyeczerpujaco poznaé nie mozemy. Przy-
mioty istnosci metafizycznej bywaja state
i zmienne, stosownie do tego, czy ozna-
czajg cechy istotne czy przydane,—w ist-
noSei za$ fizycznej wszystkie przymioty

* g istotne, bo stanowia istote jednostki.
Te za$ przymioty bywaja pierwszorzedne
i drugorzedne, jedne z drugich wyptywa-
jace: okraglo$é — réwnos$¢é promieni, ro-
zum—nauka i t. p.

O naturze. (De natura.)

Przez nature rozumiemy to samo, c¢o 1
przez istno$é, wiec albo pewng ceche istotna,
pierwszorzedng jakiego przedmiotu, albo tez
i wszystkie cechy jego. Nazwe natury nadajg
takze filozofowie pewnym przymiotom istot-
nym bytu, od ktérych zalezy cata dziatalnosé
jego, np.. od porywezosci pewnych ludzi
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zalezy sposéb ich postepowania; porywezosé

Jjest wiee natura tych ludzi.

‘ Zasady. Istno$é rzeczy metatizyczna
Jest niezmienng, fizyczna zas w rzeczach
stworzonych ulega zmianie.

O wlasnoéciach bytu. (De proprietatibus entis.)

Trzy sa zasadnicze wlasnogei bytu: je-
dnosé, prawdziwos$é i dobrod (unitas, veritas
et bonitas). Jednos¢ przez filozoféw nazywana
metafizyczng, wogéle za$ uwaza, sie¢ jako ma-
tematyczna (numerica), okregla si¢ przez omd-
wienie, iz jest tem, co w sobie istnieje nie-
podzielnie i oddzielone od drugich. Byt sie
nazywa niepodzielnym, jezeli Jego catosé nie
da sig podzielié na podobne sobie  calosci
czyli istoty, np.: Piotr; jednakze ten byt da
sig podzielié pod innymi wzgledami; Piotr
sklada sie z duszy icié{a, ciato z wielu czlon-
kow i t. p. Oddzielnogé bytu rozumie sie nie
W samym sobie, ale od innych istot: Piotr,
Pawel i t. d. Jednogé bywa istotna—substan-
cjonalna (simplicitas) i wiagciwa Jjest istotom
duchowym, i fizyczna, sktadajgca sie z czesci
oddzielnych—cialo; moralna, polaczona zwig-
zkiem pewnych przymiotéw, wlasnosei i t. p.,
np.. wojsko; logiczna, Igczaca réine istoty

e gt

pod wzgledem gatunku irodzaju: ptaki, zwie-
rzeta. Jedynoéé (unicitas) nalezy samemu Bo.gu.
Prawdziwosé bytu polega na jego zgodzie z pier-
wowzorem—portret z osoby, z ktérej zdjety;
prawdziwos$é bywa metafizyczna w tem ZNACZE~
niu, ze kazde stworzenie odpowiada zamiarom
Stwdrey; sam Bég w doskonaloé.ciach 'sw.omh
odpowiada nieskoriczonemu pojqclq sobie i na-
zywa sie prawda; prawdziwosé logiczna polega
na zgodno$ci poznania z rzeczg poznang (adae-
quatio intellectus et rei); moraln_fft na: z_godno-
sei sléow z mysla. Brak prawdmwogcl m-eta—
tizycznej dowodzi niemozebnosei, loglfszneJ e
bledu, a moralnej —klamstwa. Dobro¢ metafi-
zyczna polega na zgodnoseci bytu ze swym
celem, do ktérego przystosowany: - zegar do
pokazywania- godzin, pidro do pisamaj. Te wla-
snoSci majy wszystkie istoty istniejace. - Zto
i grzech nie sg istotami, czyli bytem nieza-
leznym, pozytywnym, -ale objawem negaty-
wnym skazonej woli; dobroé moralna polega
na zgodnosei woli z prawem.

(0) rodzajach bytu. (De speciebus entium.)

Pod wzgledem rodzaju byt dziel_i sie:
1-0) na istniejgcy w sobie (substantia,—lsicotg,
jestestwo) i istniejgey w innym przedmiocie
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grznoodus——sposgb); 2-0.) byt nieskoniezony i skon-
ny—ograniczony i 8-0) duchowy i cielesn ;
'Ist.ot.a, czyli bytem w sobie nazywam t}-
co istnieje niezaleznie od innych bytéw s)(r)b?'
Jpeoddoblilych: cztowiek, drzewo, kamier: ’z te’glg
nak nie w 'a, iz 2da istota istni
e gfé))l.yw a, izby kazda istota istniala
quus Jest bytem, istniejacym w innym
przedmiocie: kolor, wyglad zewnetrzny ruzh'
modus nazywa sie takZe i accidens, ,KaZd:
pﬂf)dus kaze przypuszczaé istote 1 zawsze 'es}t
Jej odpowiedni: modus sequitur esse, n J'
glad czlowieka, ptaka, drzewa. dadutor
Is!ﬁota bywa kompletna i niekompletna (zu-
petna i niezupeha). Istota, komplefn@ nazy-
\’fvzi,my byt o tyle w sobie doskonaty, iz 'eZt
(zirodlem swych czynnogei: czlowiek, ’zwiei*zq
]r;zewo. Istf)ta niekompletna oznacza byt za-"
lezny od innych istot, np.: dusza luc’Izka
istniejgca w ciele, zalezy od ciata Istot:;
k(.)mp'letna nazywa sie substratem (pod}c;ze 0S0b-
1’11%5) Jjako byt zaleiny, podlegly swym W’}asno-
SGI’OIH;‘ wiasno$é zas, czyli zwigzek, prze:
ktéry istota niedoskonala staje sie do’skoelal :
nazywq sig subsistencja (np. zwigzek mi dlza“
duszg i ciatem). Istota kompletna dzieh'(2 siy
na byt rozumny i nierozumny. Istota, jakg

e R S

byt rozumny, nazywa sig osobqg—persona, sub-
stantia completa et rationalis. Do utworzenia
osoby moze sie ziozy¢ kilka substancji, nie-
podzielnyeh, albo ztozonych. Polaczenie kilku
substancji w jednej osobie nazywa si¢ zjedno -
czeniem hypostatycznem (unio personalis - hy-
postatica), np. w Osobie Chrystusa Pana.
Czynno&6 potaczone] substancji zalezy od osoby,
nazwa za$ osoby, majacej Kkilka substancji,
moze byé brana od tychze samych substancji
np. o Chrystusie Panu méwimy: Bég cierpial,
Bég umarl, gdyz osoba Chrystusa jest Boska;
nazywamy zas$ Chrystusa Pana—Bé6g-Cziowiek,
Matke Chrystusowa—Boga-rodzica. (Zamiast
,substancja® uzywa si¢ wyrazu. ,hatura“.)
Istoty bywaja konieczne 1 przemijajace
(necessariae et contingentes). Istota konieczna
jest taka, ktéra nie moze nie byé i ktérej byt
jest konieczny istnogciowo (essentialiter) —
Bég; istota przemijajaca jest byt, ktéry moze
byé i nie byé. Istoty koniecznej nie mozna
pojaé nieistniejaca, a istote przemijajaca mozna
przypuscié w wyobrazni, jako mozliwa. Istota
konieczna jest rozumna sama W sobie 1 przez
siebie; istota przemijajaca moZze byé rozumng
w sobie, ale nie przez siebie (a se), np. aniot,
cztowiek maja rozum od Boga. Istota bywa
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nieskoriczona, skoviczong i nieokreslong, (infi-

nita, finita, indefinita). Nieskoriczonym nazy-

wamy byt, ktéry nie ma granic, poza ktg-
remi przypuseié moznaby byto cog wiekszego;
byt skoriczony ma granice okreslone, np. zie-
mia; byt nieokreslony ma, granice, trudne je-
dnak do zmierzenia i okreslenia, albo byt okre-
Slony w ten sposéb, Ze przez powiekszanie
jego granic nigdy nieskoniczonosé nie da sie
0siggnaé. Mylg sie ci, ktérzy byt nieokreslony
©zynig posrednim miedzy bytem nieskoriczo-
nym a skorczonym, gdyz byt nieskorczony
W poréwnaniu do nieokreslonego staje w sto-
sunka  sprzecznym; nieskoriczono$é nie ma
granic, a byt nieokreslony ma granice,

Dla jasniejszego pojecia réznicy miedzy
bytem nieskoficzonym a skoriczonym nalezy
mieé na widoku nastepujace rodzaje bytu:

1-o. Byt prosty (ens simpliciter dictum),
ktéry zawiera Petnosé istnienia, wykluezajgcy
wszelki pozér nicosci; nazwa mu odpowiada:
—.Jam jest, ktéry jest.

2-0. Odmienny od tego bytu jest byt
secundum quid, ktéry nie zawiera w sobie pel-
nosei istnienia i ma pewng styczrniosé z nico-
Scig—wszystkie stworzenia.

dzaca.

bt i

3-0. Byt w ogélnosci (ens in genere)

oznacza pojecie abstrakeyjne o byecie.

4-0. Byt przez siebie (ens a se) zawiera

sl e R e R
sobie racje swego istnienia, z siebie po
W

5-0. Byt od drugiego (ens ab alio) nie

. . o
osiada racji czyli Zrédta w s.oble,halte:Jl ma j
‘ 1\jrv istnieniu, wzietem od drugiego bytu.

6-0. Byt absolutny, niezaleiny od dru-
¥ ; istnienia.
' co do swego 1 ‘ .
gleg07 o. Byt wzgledny (ens relativum), za}eziif
il / i nia.
d drugiego pod wzgledem swego IStm(;th_
0 8-(;3 Byt bezwarunkowy (ens 130.0;(1 e
ale) oznacza istnienie, niezalezne od Zz
n
i (,)W. - .
? am; 1({) Byt warunkowy (ens Gon?lltm};?i?’
-0. . : :
ktérego istnienie zaleZy od pewnzr]c S
i ie nieskonczonym, :
5 ' bycie nieskonczo
6w. Pojecia o ! T
kr7e:1 siebie, absolutnym 1 bezwmur}h ipgen
]zi(; sq identycznemi, jednak oznacziﬁmtymi
i ten sam byt, rozpatrywany pod ];"0 i A
‘ . 3 . . - 9 G i
wzgledami; réwniez i pojeeia o WyZ e
czoiym, secundum quid, ab alio, ‘1 Zg N
warunkowym nie sg identyczne, nalezg )
W b
jednego bytu. : £y
e z:lf]wazga Pojecie nasze 0 nleskon(‘fg
. ; . . Va ‘\‘V e 3
nogei prawdziwej jest wyrazne, Wy
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Zniajgce od bytu skoficzonego i nieokre.-
slonego, ale zarazem jest niezupeine (ina-
daequata),

Byt duchowy i cielesny.

Byt duchowy okregla sig: substantia cogi-
tans—istota, myslgea i rozprawiajaca nietylko
0 rzeczach umystowyech, ale i zmystowyech.
Zdolnosci duchowe istoty myslacej $§: rozum,
wola i samowiedza (conscientia), czyli $wiado-
mosé o swej mysli i dziataniu, Przymiotem
wlasciwym istocie duchowej jest niepodzie]-
nos’é—simp]icita,s-immaterialjtas. Byty ducho-
we dziela sie na niestworzone i stworzone:
Bég, anio}, dusza ludzka; byty stworzone
dzielg sie wedlug swych wilasnogei na anio-
Yow—duchéw czystych, dusze ludzkie i dusge
(duchy) Zwierzece,

Byt clelesny, czyli materja, jest to, co
Spostrzegamy za bomoca zmystéw, czyli cokol-
wiek potraca o nasgze zmysty. Jezeli materja
jest polaczona w peéwng cato$é i . stanowi
cz€sS6é odrebng materji, Wynikajgca ze ZWig-
zku elementéw materjalnych, nazywamy to
ciatem. Elementami czyli atomami, nazywamy,
-drobne" ezgsteczki materji, nie rozkladajace sie
chemicznie na czasteczki. Zasadnicze cechy,

e

i si ia rézni od duchéw, jest jej
ktér?mllo?é(% (I:;tt:;i?o)POiznéezczynnoéé -(inertia)-.
Igcfz(]cl?aéggloéciai czyli Wymiarem_ materjaiigi:i;a

'.Wia sie niepodzielnoseci (simglmltas), a e
il—czymnos’ci (activitas) duchc'm.f. 7 dI‘(.)Z(:) gﬁe]_
§eig bowiem materji.. V\r;flllyrsfajc ;g{g:lﬁg@;é I\JV, i
flOéé,“GO foiitz(foﬁeo(g? Eg Il'uchu sa,m.odzi.elnego
Tn3Ic’)(z;]vlol—n-ego ktéry stanowi przymiot istotny
1 ’

ducha. | |
O stosunku bytéw (De relatione entium.)
S10S!

Przez stosunek bytévy :l(;?llillrlmezm;;(rir ;li?n
? ' w
=y mzwazigjun?k p;zgobieﬁstwa. r’ni‘dey
i ’Iigilami jest wlasnodcig jednej Sciany,
dwom’a Sl(l}anej do drugiej. W stosunlk_u bytomi
pFZY{"OWd 6zniaé 3 rzeczy: dwa przedmloty,z S0
11&16237? 1 wane i powdd (racje), dla ktorego
) poyownﬁamy. Przedmioty poréwnyvs.fa,ne-
i sie  wspélwzgledne (correlgtltva),
naZY(;V 3{.]0%5 pc:réwnywany naz. ’podrmc: em,
EEZnglliot zag, do ktdrego pr’zdyro(;;r;l)];:v;r;gé
i i a powod,

;?:grgvsﬁv;?ﬁ?jﬁ?;,fundgm entem, podstawa,

np. papier bialy, jak Snieg: papler;é;;pgwm%}.ﬂ
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O rodzajach stosunkéw.

Stosunek bywa;

}—o—-—realny—istniejacy w rzeczach, nie-
zalezny od naszej mysli == stosunek miedzy
przyczyng i skutkiem;

_2-0~—log-iczny——zalezy od dzialania naszego
umystu=stosunek tozsamosei bytéw;

3-0 = naturalny — majacy fundament
w przymiotach rzeczy wspélwzglednych=pod-
stawy skutku i przyezyny, podobieristwa i nie-
podobierstwa;

4-0 — arbitralny czyli dowolny, wytwo-
rzony  przez umyst ludzki bez wzgledu na
wiasnosci przyrodzone przedmiotéw poréwny-
wanych. ;

_ Stosunek naturalny dzieli sie na istotny
i p’rzypadlos’ciowy, zaleznie od przymiotéw
porownywanych.

O podziale bytéw ze wzgledu na ich
stosunek. ‘
: Wszystkie byty ze wzgledu na stosunek
dziela sie:
' 1-o—wedlug tozsamosci (identitas =eadem
entitas), odrebnosei (distinctio) i réznicy (diver-
sitas);

EINE ol

2-0o—wediug przeétrzeni i czasu;

3-o—wedlug mozliwosei, zasady 1 przy-
czyny 1

4-o—wedhig celu i porzadku.

O tozsamoSci.

Tozsamoseia rzeczy nNaz. jej wiasnosé,
na zasadzie ktorej rzecz ta jest albo podobng
do drugiej, albo jest zawsze taz sama w sobie.
Tozsamosé wyklueza zmiennosé (absentia mu-
tationis). Tozsamo$é dzieli si¢ na metafizy-
czng, czyli doskonalg = Bég; 2-o—moralng =
cialo zyjace; 3-o—istotng (substantialis), odno-
szacy sig do tozsamodci istoty; 4-o-—osobista
(tozsamosé osoby, personalis); 5-0—przypadto-
gciowaq, (accidentalis)=tozsamosé przymiotna.

O odrebnosci.

Odrebnosé jest zaprzeczeniem toZzsamosei;
naz. odrebnemi te istoty, ktére nie stanowig
miedzy sobg czegos$ jednego i tego samego,
ale stanowia pewng ilosé istot w tymze sa-
mym gatunku. Odrebno§é bywa realndg, rZeczy-
wistg, jesli mamy na wigledzie istoty, odre-
bnie istniejace, ¢ rozumowd, wytworzong przez
rozum ludzki, np.—Bég i doskonatoSei Boze
(attributa divina). : :

(bl




e e b O

O réznicy.

Réznica jest przeciwng podobieristwu
1 polega na tem, zedwie istoty, poréwnane ze
sobg, sg do siebie niepodobne., Réznicy nie
nalezy braé za jedno z odrebnoseiy, gdyz
istoty odrebne moga byé pod pewnym wzgle-
dem do siebie podobne, " a istoty niepodobne
zawsze sg odrebne. DPrzyklady tozsamogei:
Ja wezoraj, dzi§ ten sam: odrebnoseci: Pawel,
— Piotr; réznicy: czlowiek, — kod. Réwniez
nie nalezy braé¢ za jedno odrebnogei i réznicy
z oddzielnoScig (separatio), czyli z istnieniem
oddzielnem, gdyz moga istoty odrebne i rézne
istnieé, polgczone w jedny calosé,—eialo i du-
sza ludzka stanowia cztowieka; rozum, wola
I czueie sg zdolnosciami réznemi i odrebnemi
I stanowia dusze ludzka.

O przestrzeni i czasie. (De spatio et tempore.)

: Przestrzenig nazywamy zawarto$é czyli
tresé materji. Przestrzen bywa: |
. 1) Realna, jako przymiot istotny ma-
terji istniejgcej—ziemia;
2) Idealna, absolutna, czysta, wolng

od istot cielesnych — przed stworzeniem
Swiata;

3) Generalng, wilasciwg wszystkim
cialom 1 .

4) Czastkowsg (particulare), wiasciwag,
jednostkom cielesnym.

Przestrzen, okreslona jako c¢zeSé prze-
strzeni ogélnej, generalnej, nazywa si¢ miej-
scem (locus); miejsce bywa wewnetrzne 1 ze-
wnetrzne, o ile sie ma na wzgledzie prze-
strzen, ktéra cialo zawartosciag swa wypetnia,

Jub te przestrzen, ktéra to ciato otacza. Abso-

lutna przestrzed realnie nie istnieje, a tylko
jako mozliwo$é nieokreslonej rozcigglosci.

Czas jest miarg istnienia bytéw przemi-
jajacych. Czas rézni sig od trwania, byto-
wania (duratio) w tem, Ze przez trwanie rozu-
miemy istnienie bez wzgledu na istoty prze-
mijajace, a przez czas—czesSé istnienia okre-
Slong poczatkiem i koricem istot przemijaja-
cych. W poréwnaniu ze sobg trwanie jest
rodzajem, a czas gatunkiem. Dzieli sig czas na:

1-0. Przeszty, teraZniejszy i przyszly.

- 2-0. Og6lny i jednostkowy, o ile sig okre-
¢la istnienie wszech istot lub jednostki.

3-0. Wewnetrzny (internum). bez wzgledu
na inne byty = istnienie cztowieka, nie liczac
lat, i zewnetrzny w pordéwnaniu do innych
bytéw, np. do lat 40 i t. p.




“iion

4-0. Realny — odnosny do istoty rzeczy
wistej. ,

5-0. Idealny, czyli absolutny, pojety w zna-
czeniu oderwanem=przed stworzeniem $wiata,
Jako mozliwo$é.

Wiecznos$8. (Aeternitas, aeviternitas.)

Wlasciwie nazwana jest trwaniem bez
poczatku 1 konca; wieczno$cia za$ niewla-
§ciwie nazwane jest trwanie, majace pocza-
tek, ale nie majace korica. Wieczno$é wia-
sciwa jak niema poczatku i korica, tak tez

nie podlega zadnym nastepstwom czasu i istot
przemijajacych.

O potencji, zasadzie i przyczynie.
(Potentia, principium et causa.)

Potencjg nazywamy usposobienie do cze-
gos. Bywa czynng i bierna, zupelna i niezu-
peina, przyrodzong inadprzyrodzong (activa—
passiva, completa —— incompleta, naturalis et
supernaturalis). Potencja czynna jest usposo-
bieniem do dziatania i wytwarzania (wola);
bierna za$ jest usposobieniem do odbierania
wrazen (czucie); zwykle potencja nazywa sie
zdolnoseig (facultas).

Zupelma 1 niezupelna potencja = bywa

T

o tyle, o ile zawiera w sobie Wszys_tkie
zdolnodei lub niektére (czlowiek czuwajacy
i ¢$piacy); naturalna inadprzyrodzon'a, o ile
nie przechodzi praw przyrody, albo je prze-
wyzsza.

Potencja, dzialajaca czynnie, jest czy-
nem = akecja — actio, actus. Np. cheé .czegos’;
nazywa sie pasjg (passio), jesli cos odezuwa
(cierpienie). L

Jegli ezynnosé odbywa si¢ w samej isto-
cie czynnej, nazywa si¢ wewnegtrzng (imma-
nens) izewnetrzng czy przechodnig (transiens),
jedli przechodzi na innych. Zasadg nazywamy
to, co zawiera podstawe jakiej$ rzeczy (ratio-
nem alicui rei). Dusza jest zasady naszej
my$li. To za$, czyja podstawa jest w jakiejs
zasadzie, nazywa si¢ principatem.

Zasady bywaja:

rzeczy (rei), poznania (cogmtloms), istnie-
nia i mozliwosci, zaleznie od tego, z jakiego
punktu zapatrujemy si¢ na rzecz. To, co
si¢ wymaga i wystarcza do istnienia jakiejs
rzeczy, nazywa sie zasadg dostateczng (ratio
sufficiens), zewnetrzng lub wewnetrzng, o ile
ona jest w przedmiocie samym lub poza nirp;
np.: zasady dostateczng wewnetrzng istnie.nla
Boga jest Bdg sam, a wzgledem stworzen jest
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zasgda, zewnetrzng. Aksyomata stad wyply-
wajace: nic nie istnieje bez zasady dostate-
cznej i nic nie istnieje bez zasady ostate-
cznej,—ratio ultima, ktéra wystarcza do wy-
jasnienia wlasnego istnienia i zaleznych od
nleJ istot. i

O przyczynie. (De causa)

Przyczyna, nazywamy to, co jakas rzecz
Wytwarza, albo wspdldziata do utworzenia
t(_aJ rzeczy. W pierwszym wypadku nazywa
81¢ przyczyng wytwoéreza (causa efficiens),
a w drugim — przyczyng niescista (improprie
dicta). Rzezbiarz jest przyczyng wytwireza;
powdd, dla ktérego cos rzezbii cel, narzedzia,
—8g przyczyng niescisly, okolicznosciowas.

Rodzaje przyczyny: 1-o) Przyczyna pier-
wszorzedna, pierwsza (causa prima v, pri-
marja), ktfﬁra W czynnosei swej od nikogo
nie zalezy—Bdg. Powszechnie uzywa sie na-
zv,vy przyczyny pierwszej do okreslenia czy-
now ludzkich, przez ktére co$ sie stalo; np.:
doradey do czynu zlego lub dobrego. Przy-
czyna bywa bezposrednia, albo posrednia, za
fzzymé pomoca. Przyezyna celowa (per se)
i p_rzypadkowa (per accidens), o ile Swiadomie
zmierza do czegos, lub przypadkowo co$ czyni,

AN

np.. zabicie eczlowieka, zamiast zwierzeoia,

'ktére sie miato w zamiarze. Przyczyna konie-

czna (necessaria) i wolna (libera), o ile cos
wytwarza z konieeznoéei lub dowolnie. Aksyo-
maty: niema skutku bez przyczyny (non da-
tur effectus sine causa); przyczyna pierwsza
jest przyczyng skutku (causa causae est causa
causati); przyczyna uprzedza skutek (causa
prior est effectu).

O celu i porzadku. (Define et ordine.)

Celem nazywamy to, dla czego cos sig
staje. Zwyciestwo—cel walezgeych. Rodzaje
celu; cel czynnogei samej (operis), do czegos
zmierzajacej niezaleznie od woli czynigcego
(operantis); dajacy jadmuzneg. moze mieé¢ na

. celu i wsparcie ubogiego, i wyjednanie milo-

sierdzia u Boga, albo pozbycia si¢ natreta ete.
Cel blizszy i dalszy (proximus et remotus),
o ile on co$ ma na wzgledzie bezposrednio
i posrednio: chory ma na celu bezposrednio
uzdrowienie, a posrednio — prace spoteczna,
ady wyzdrowieje. Od celu, Scisle biore, rézni
sie pobudka (motivum), o ile pobudka upr zedza
cel i naklania do czynu celowego. Powsze-
chnie bierze sie jedno za drugie. Cel rézni sig
od $rodkéw (media), ktére sluza za narzedzia
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do osiggniccia celu. Aksyomata: kto pragnie
celu, pragnie i $rodkéw—qui vult finem, vult
et media; Srodki powinny byé przystosowane
do celu (media fini debent esse proportionata).

Porzadkiem nazywamy odpowiednie usze-
regowanie rzeczy do osiggniecia celu. Ksiegi,
ustawione w bibljotece wedtug tresci, kélka
zegarka. Porzadek bywa formalny i mater-
jalny, o ile wynika z intencji porzadkujgcego
lub z wlasnosei samyeh rzeczy: uktad racjo-
nalny ksiazek w bibljotece, porzadek objawow
w swiecie fizycznym. Wlaseiwie méwiae,
porzadek materjalny nie moze mieé miejsca,
o ile nie zawiera w przyczynie tworczej po-
rzgdku formalnego. Bdg wskazal porzadek
rzeczom: ateisei, uznajgcy porzadek w wszech-

swiecie, a odrzucajac Boga — uznajg tylko .

porzadek materjalny. Porzadek fizyceny obej-
muje istoty nierozumne; porzadek moralny —
rozumne; moralny dzieli sie na polityczny i
religijny, o ile zmierza do dobrobytu spote-
cznego lub do chwaly Bozej.

Psychologja.

Nazwa psychologji pochodzi od wyrazéw
oreckich: psyche—dusza i logos — slowo,.m;~
Eka; okresla sig, jako umiejetnose, tra},ktuga}éca?
o zdolnodciach i naturze duszy ludzkiej. Pgleh
sie na dwie czgsci: na naukq’ 0 zdolnosc.lach
duszy ludzkiej, za pomoca k-toryph’ ona dmala‘,,
nazywajgca si¢ psychologja Qosw%adozalnq
(experimentalis)-—i na nauke o IStO(‘,l(.i duszy,
jej poczatku 1 przeznaozeniu,- nazyxvajaca sie¢
psychologja rozumowang (rationalis).

Al o
Psychologja dos$wiadczalna.
Okredlajac $cislej psychologje doSwiad-

czalng, nazywamy ja nauka o zdolnosSeiach
duszy -ludzkiej, traktujaca za pomoca metody



ol

doswiadczalnej, t. j. przez uzycie 1 zastoso-
wanie prawidet metody doSwiadczalnej, a mia-
nowicie obserwacji i indukeji, do poznania
zdolnodei duszy.

Trzy sg zdolnosei (facultates) duszy:
czynnosé, czucie i umysl (activitas, sensibili-
tas et intelligentia). Wrodzona duszy naszej
zdolno$é dzialania powstaje wskutek otrzy-
mania przez nig wrazed zmyslowych, lub umy-
stowych pojeé; stad powyzszy podzial i porza-
dek zdolnoSci duszy. W psychologji porzadek
ten przystosowuje sie do sposobu objawienia
sig tych zdolnodci w czlowieku. Najprzéd obu-
dza sie¢ czucie, potem umysl, ktére wywoluja,
czynnosé. Dlatego to psychologja najprzéd
bada czucie, potem umyst 1 w koricu ezynnosé.

- O czuciu w 0g0Inosci. (De sensibilitate in genere.)

Czuciem nazywamy zdolno$é duszy ludz-
}(iej doswiadczania wzruszen przyjemnych
1 nieprzyjemnych. W czuciu rozrézniamy dwa
objawy: wzruszende (emotio) i oddzvatywanie
(reactio). Wazruszenie ma wlasnosé bierng
i podmiotowa, gdyZ na nie oddziatywajg przed-
mioty zewnetrzne, a siedliskiem jego i kre-
sem jest dusza. Z tego powodu wzruszenie
rézni sie od ujeeia zmyslowego (perceptio),

ktére ma wlasno$é bierno-czynng i subjek-
tywno-objektywna. We wzruszeniu dusza otrzy-
muje wraZenie, ktore w niej pozostaje, w uje-
ciu za$ zmystowem dusza, otrzymawszy wra-
zenie od przedmiotu, wytwarza jego obraz
i pojecie; stad wynika, iz ujecie zmyslowe
czy spostrzezenie jest objawem biernym i sub-
jektywnym, o ile wrazenie odbija si¢ w du-
szy; jest objawem czynnym i objektywnym,
o ile dzialalno$é duszy zmierza do wytwo-
rzenia obrazu i pojecia o jakimkolwiek przed-
miocie. We wzruszeniu dusza cieszy si¢ albo
sie smuci, w percepcji —poznaje.
 Oddziatywaniem nazywamy pewien poped
w duszy ludzkiej do dzialania stosownego
wizgledem otrzymanych wrazen przyjemnych
lub nieprzyjemnych. Ten poped do dzialania,
czy oddzialywania, przez moralistéw nazywa
sie: motus — actus primo primus, jako odruch
instynktowy, poprzedzajacy rozwage i zasta-
nowienie; powszechnie nazywajg go: podnieta,
(appetitus), czuto$cig (passio) lub skionnoscia
serca (affectus). Jednakze powszechnie nazwy
te nie odpowiadajg istocie oddzialywania.
Filozofja okresla je Scislej i dokladniej,
nazywajac oddziatywanie ruchem przycigga-
jacym (motus attractivus) w stosunku do



— 380 —

przedmiotéw przyjemnych i ruchem odpycha-
jacym (motus repulsivus) w stosunku do przed-
miotéw nieprzyjemnych.
: W  oddzialywaniu na przedmioty przy-
Jemne 1 nieprzyjemne dusza przechodzi pewne
stopnie dzialalnoSci. Odezuwajac przyjemnosé,
dusza ludzka jakby sie rozszerza, obejmuje
przedmiot i ku sobie go przycigga; stad wy-
twarzajg sig trzy stopnie oddzialywania na
przedmioty przyjemne: rozszerzanie (dilatatio),
ogarnianie (expansio) i przycigganie (attractio),
ktére zwykle nazywamy: rados$cig, mitoscig
i pozadaniem. Odczuwajac za$ przedmiot nie-
przyjemny, dusza niejako zmniejsza sie, za-
myka sie w sobie i stara sie odwrdeié od
siebie ten przedmiot; stad trzy stopnie: zmniej-
: szanie sie (contractio), skupienie sie (concen-
tratio) i odstreczenie (repulsio), ktére nazy-
wamy: smutkiem, nienawisecig i obrzydzeniem.
Wszystkie te trzy stopnie filozofowie
starozytni nazywali podnieta pozadliwosciows
(appetitus concupiseibilis). Opréez tego pozo-
stajace w duszy ludzkiej uczucia nadziei i roz-
paczy, odwagi i strachu, oraz uczucia gniewu
nazywali podnietg wrazliwosciows (appetitus
irascibilis). Wszystkie te uczucia duszy naszej
wyplywajg z mitosei wlasne;j.

S ol e

‘O rodzajach czuciowosci. (Species sensibilitatis.)

Dwojakim sposobem obudza sig czucie
w duszy naszej: za posrednictwem wrazenia,
pochodzacego od zmystow zewnetrznych i bez
udziatu zmystéw., W pierwszym wypadku
wywolana czuciowosé nazywa sig zewnetrzng,
a w drugim—wewnetrzna. Czuciowos¢ zewne-
trzna, ozyli tizyezna, jest zdolnoscig duszy
doéwiadezania czucia—odezuwania; czucie zas,
jak wiemy, jest wzruszeniem w duszy, odezu-
wanem z powodu poruszenia zmyslow przez
przedmiot zewnetrzny, cielesny. Stad w czu-
ciowosei zewnetrznej odrozniamy 3 rzeczy:
1-o—poruszenie zmystéw, uprzedzajace i obu-
dzajace czucie, 2-o—samo czucie 1 3-0—re-
akeje, czyli oddziatywanie duszy po otrzyma-
niu czueia.

[. Co nazywamy poruszeniem zmystow
(commotio organorum)? Nazywamy ruch, obu-
dzony w zmystach i przestany do mdzgu za
posrednictwem nerwdw. Zmystéw takich liczymy
pieé: dotyk, smak, powonienie, stuch i wzrok.

Mizg jest organem, czyli narz¢dziem, zto-
zonem z masy miekkiej, ciastowatej (substan-
tia pulposa); dzieli si¢ na 3 czeéei: mézg wia-
Sciwy (cerebrum), mézdzek (cerebellum) 1 rdzen
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przedluzony (medulla oblongata),” za pomocy
ktorego moézg laczy sie z rdzeniem pacierzo-
wym (medulla spinalis). Mo6zg, umieszczony
w gornej czeSei czaszki i wypelniajacy ja od
czota do potylicy, jest narzedziem ruchu, czu-
cia, umyslu i woli. Broézda, gleboko wyryta
w mozgu, od czola do potylicy, dzieli go na
2 polkule (hemispheria), kazda zas z tych
potkul zaglebieniami podzielona jest na liczne
zwoje, z ktérych kazdy ma wlasciwg sobie
przeznaczong dziatalnosé, w wielu wypadkach
stwierdzong przez fizjologéw 1 frenologow,
jednakze jeszcze $cisle nie ustalong.

Nerwy sa to niteczki miekkie, biala-
we, z masy, podobnej do mozgu; wychodzg
one od moézgu i mlecza czyli rdzenia pacie-
rzowego i jakby siatka oplatajg wszystkie
czescel ciala; sa one posrednikami ruchu i czu-
cia miedzy mézgiem a zmystami i wszystkimi
cztonkami ciala; stad dzielag sie na ruchowe
i czuciowe. Co do sposobu, w jaki nerwy
podajg mézgowi poruszenie zmystéw i w jaki
umyst oddziatywa na zmysly, uczeni nie zga-
dzajg sie; jedni przypuszezajg ruch drgawko-
wy (wibracyjny), drudzy—tok elektryczny.

II. Czucie (sensatio) jest wzruszeniem,
ktérego dusza do$wiadeza z powodu porusze-

g

nia zmysléw zewnetrznych. Czucie sie rézni
od poruszenia, czy wrazenia zmystowego,
gdyz poruszenie zmystowe jest dzialalnoscia
nerwéw i mozgu—czysto fizjologiczna, a czu-
cie jest zdolnoseig duszy-—-objawem psycholo-
gicznym. Roéznice te nalezy mieé na wzgledzie,
by nie wpasé w materjalizm, biorgey za jedno
pierwiastek w nas odczuwajacy —dusze, z czyn-
noscia, mézgu i nerwow,

Rodzaje czucia. Czucie bywa: przyjemne
i nieprzyjemne (sensatio grata et ingrata).
Przyjemne przyczynia zadowolenie, nieprzy-
jemne — bol; pierwsze pochodzi od przyezyn,
sprzyjajacych ciatu, drugie — od szkodliwych;
celem pierwszych jest zacheta do podtrzyma-
nia Zycia cielesnego, a drugich-—do unikania
rzeczy, szkodliwyech zyciu. Miejscem czucia
jest cze$é ciala podrazniona, np. bél w czesci
zranionej, smak w ustach i t. p. Celem tego
umiejscowienia czucia jest przestroga dla du-
szy o pewnej czeSel ciala, ujemnie lub do-
dodatnio dotknietej przez przedmioty zewne-
trzne.

Bywa jeszeze czucie obojetne (sensatio
indifferens), — slabo dzialajgce i przechodzace
prawie niepostrzezenie: dotyk otaczajacych

nas niektérych przedmiotéw, widoki zwyczajne
3
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it.p. Przyczyng tego jest, iz te objawy wprost
zyciu nie zagrazajg, ani cos szczegdlniejszego
dodajg; cel ich jest czysto umystowy: prze-
strzedz dusze o obecnosci tych przedmiotéw
i stuzyé umystowi do postrzezenia—percepeji.
III. Poped (appetitus) jest odruchem duszy
na otrzymane czucia przyjemne lub nieprzy-
jemne. Poped roéini sie od czucia, ktére go
zwykle poprzedza i wywoluje, — czucie wiec
Jjest poczatkiem popedu; nadto w czuciu dusza
Jjest bierng, w popedzie zaczyna oddziatywag,
pozadaé. Poped bywa perjodyczny i przypad-
kowy: np. apetyt do jedzenia u zdrowego
1 u chorego cztowieka. Popedy bywajg natu-
ralne i nalogowe: np. pragnienie i palenie
tytuniu. Celem popedu naturalnego jest zacho-
wanie Zycia.
| N. B. Fizjologja jest nauky o dzia-
talnoSci organéw cielesnych wogéle; fre-
nologja 1 kraniologja — nauki o dziatal-
nosei organow mozgowych.

O czuciowo$ci wewnetrznej.
(De sensibilitate interna).
Czuciowo$é wewnetrzna jest zdolnosScig
doswiadczania uczué (sensus). Uczuciem nazy-
wamy wzruszenie duszy, wywolane jakimkol-
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wiek pojeciem umyslowem. Uczucie rézni sie
od czucia trojako: 1-0) powstaje z pobudek
umystowych; 2-0) inaczej sie¢ odezuwa (np.:
radosé i smutek z przyczyn moralnych rézni
sie od czucia smaku i zranienia); 3-0) uczucie
nie jest umiejscowionem, jak czucie. Nadto,
gdy zmystowe czucie obudza poped (appetitus),
—uczucie wywoluje sklonnosé (passio). '
Uczucia dzielg si¢ na rodzaje nastepu-
jace: 1-0) indywidualne, czyli tyczace sig¢ 0séh
(personales); 2-0) socjalne czyli  spoleczne
i 3-0) majace stycznosé z rozumem czystym,
czyli rozumowane. : :
Ueczucia ndywidualne sg to wzruszenia
duszy przyjazne lub nieprzyjazne, ktérych do-
swiadczamy wzgledem innych ludzi. Ueczucia
przyjemne czy przyjazne bywaja poszczegdlne
(particulares) i ogélne, jak to: mito$¢ rodzinna,
przyjazni, wdziecznosé, wspdlezucie i t. p. —
uczucia wzgledem pojedynezych ludzi i milosé
ogdlna ludzi,—ludzkosei, mitos¢ kraju, towarzy-
skogé i t. p.—uczucia wzgledem ogotu. Uczu-
cia przyjazne sa wrodzone kazdemu czlowie-
kowi, nie w réwnym jednak stopniu.
Uczucia nieprzyjazne sg: wspélzawodni-
ctwo (rivalitas), zazdros$é, pogarda, mizantropja,
gniew, okrucieristwo i t. p. Niektdére z nich
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sa wrodzone, jak gniew, drazliwosé i t. p.;
inne, jak: okruecienstwo, mizantropja i t. p.
sg wlasciwe tylko jednostkom. Wiasnosé wspdl-
ng uczu¢ przyjaznych i nieprzyjaznych sta-
nowi to, iz im sg wiecej ograniczone w za-
kresie, tem silniej wybuchajg: mitosé rodzinna,
nienawisé bratnia. RoéZnicq za§ tych uczué
jest to, iz przyjazne uczucia obudzaja w nas
czucie przyjemne, nieprzyjazne zas—nieprzy-
jemne; uczucia przyjazne sa sklonnoscig usta-
wiezna, nieprzyjazne—chwilowsg i przejsciows;
uczucia przyjazne maja zakres wiekszy, niz
nieprzyjazne; zwykle bowiem cztowiek wiekszg
liczbe ludzi mituje, niz nienawidzi.

Przez uczucia towarzyskie rozumiemy sklton-
nosé naszg do wyrobienia sobie pewnych ko-
rzysel w spoleczenstwie: stawy, wiladzy, bo-
gactw 1 t. p. Miedzy temi sklonnosciami glé-
wnemi sa: pociag do towarzystwa ludzi, do
nauki i wiedzy, do wyrobienia sobie powa-
zania i do nabyecia wlasnosei. Sklonnosé towa-
rzyska jest czlowiekowi wrodzona; celem jej
jest zachowanie; i wyksztalcenie rodzaju ludz-
kiego. Che¢ do mauki ¢ wiedzy znana jest od
dziecka, ktore co najmniej zdradza sklonno$é
do ciekawosci; celem zas tej checi jest rozwi-
janie zdolno$ci umystowych; nalezy ona do
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uczué¢ towarzyskich, gdyz bez towarzystwa
ludzi nie wiele cztowiek moze sie dowiedziec.
Cheé dobrej stawy sklania czlowieka do dobrego,
by pozyskaé stawe; jezeli jednak ubieganie si¢
o stawe przechodzi granice stusznosci, wtedy
ta cheé staje sie pychg; a jesli opiera sie na
zastugach urojonych—préznoscia. Ched wywysz-
szenia sie jest sama w sobie szlachetng skion-
no$eia, majacy na celu prace i zastugi dla
dobra ludzi i wiasnego pozytku; ale jesli sie
ta cheé polaczy z pogardg i lekcewaZeniem
drugich ludzi, jest wystepna rywalizacja; jezeli
zmniejsza zashugi drugich—zazdroscig i zawi-
$cig. Sktomnodé do wiasnoser wynika z uczucia
zachowania Zycia 1 zabezpieczenia grodkéw
do zycia i ma na celu prace i oszezednose.
Opréez tych uczué sa jeszeze uczucia,
majgce pewng stycznosé z rozumem czystym;
a temi sa: poczucie prawdy, pickna, bistwa i nie-
skoiiczono$er. Uezué tych nie mozna braé za
jedno z pojeciami rozumu czystego (ideae pu-
rae), ktére to uczucia sg w takim stosunku
do pojeé, jak skutek do przyczyny. Ueczucie
czy tez poczucie prawdy jest przyjemnem wzru-
szeniem duszy, gdy przeciwnie fatsz rodzi nie-
przyjemne wrazenie. Celem tego uczucia jest
sklonienie czlowieka do méwienia prawdy i do




wierzenia mowigcemu. (Principium veracitatis
et credulitatis). Poczucie dobra wywoluje wzru-
szenie przyjemne wobec czyndéw dobrych,
a nieprzyjemne — wobec zilych; celem:tego
uczucia jest zacheta do dobrego. Poczucie
pigkne rodzi przyjemne wzruszenie na widok
pigkna, a nieprzyjemne-—wobeec brzydoty; ce-
lem tego uczucia — dgzno$é do pierwowzoru
pigkna—do Boga. Poczucie mieskoviczonoder jest
wzruszeniem duszy wobec obszaréw niezmie-
rzonej przestrzeni doswiadezanem i obudza-
Jacem pojecie o przestrzeni i wielkosci bez
granic, o czasie bez poczatku i konfca. Naj-
wznioslejszem i najpowszechniejszem z tych
uezué jest poczucie Bistwa, Istoty Najwyiszej,
ktore jest cztowiekowi przyrodzone i nieda-
Jace sie stlumié zadnymi wysitkami bezbozno-
sei; jest ono zarazem najpotezniejszem, gdyz
rozwiniete nalezycie ' podbija wszystkie inne
uczucia 1 skierowuje ku Bogu jako celowi
ostatecznemu.

Q umyslowos’.ci, (De intelligentia.)

Przez umystowosé, albo umyst, rozumiemy
zdolnosé duszy myslenia i poznawania. Ta
zdolnosé, ze wzgledu na sposéb, jakim umyst
poznaje przedmioty, dzieli sie na dwa rodzaje:
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na spostrzegawcza (facultas perépeptiva) i na
czynnosé umystows (functio intellectus). Za
pomocy zdolnosci spostrzegawezej umyst spo-
strzega, czyli ,ujmuje” przedmioty; za pomocs
za$ czynnosci umystowej wyrabia sobie poje-
cia o przedmiotach spostrzezonych. Zdolnosé
spostrzegawceza jest wiecej bierng; czynnosé
umystowa jest czynna.

O zdolnoiciach spostrzegawczych.

Wiemy, ze wszystkie przedmioty, ktore
spostrzegamy, dzielg si¢ na dwa rodzaje: na
przedmioty czysto rozumowe (ideae purae)ina
doswiadezalne, zmystowe (ideae experimenta-
les); stad i zdolno$é spostrzegawecza dzieli sig
na rozumows, i doswiadezalng. Majac na wzgle-
dzie rozmaite sposoby, za pomoca ktérych
umyst nasz spostrzega przedmioty doswiad-
czalne, dzielimy zdolnosé doswiadezalng na;
Gwiadomosd (conscientia), pamigé (memoria) i
ujacie zmystowe (perceptio sensuum).

v 1-0. Swiadomodeiq, nazywamy zdolno$é do-
$éwiadczalng, za pomocy ktérej dusza nasza
poznaje samg siebie: nietylko swoje mysli
pochodzace z ezucia, rozumowania i postano-
wienia woli, ale poznaje i to, ze jest jedno-
stkg myslaca, weale odrebng od swych mysli,




ktére sama wytwarza i jest ich przyczyna.
Takowa $wiadomosé, o ile sie zjawia w duszy
bez udzialu woli, naz. mimowolng lub bezpo-
srednig (spontanea, directa), o ile zas powstaje
z rozwagg 1 zastanowieniem — jest rozwazng
(reflexa) i naz.: badaniem siebie samego (re-
flexio in seipsum, observatio interna). Swia-
domo$é ta zawsze w nas pozostaje. Jest ona
waznym czynnikiem w poznaniu siebie sa-
mego; 7z lekcewazenia glosu naszej Swiado-
mosci, albo pobieznego jej traktowania po-
wstajg btedne mniemania, ze nam Swiadomo$é
cos dyktuje, albo, Ze co$ nie doszlo do $wia-
domosei naszej, gdy w rzeczywistosei bywa
inaczej, a my bladzimy tylko przez zapomnie-
nie glosu $wiadomodei lub tez przez urojenie.

2-0. Pamieé¢ jest zdolnoScig, za pomocy
ktorej dusza nanowo poznaje swe mysli prze-
szte. Czynnos$é pamieciowa nazywa sie wspo-
mnieniem (recordatio). Pamieé jest jednakowsq
zdolnoscig z spostrzezeniem (perceptio), gdyz
spostrzega — ,ujmuje* —mysli duszy ludzkiej
bezposrednio. Ze wzgledu na sposéb dzialania
1 na przedmioty, spostrzegane przez pamied,
dzielimy ja na nastepne rodzaje: pamieé roz-
wazng (voluntaria), jesli nam przypomina co$
z udziatem woli naszej i pamigé mimowolng
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(spontanea), jeéli podaje nam wspomnienia
mimowolnie. Jezeli przedmioty, podawane przez
pamieé, sg zmystowe, odbywa si¢ to za po-
moca wyobrazni; stad pamigé nazywa sig
wyobrazeniows (imaginativa); jesli zas przy-
pomina przedmioty nadzmystowe, jest umy-
stowg (intellectualis). Bezposrednim przedmio-
tem pamieeci sa mysli, a posrednim — przed-
mioty, o ktérych mysleliSmy; do przedmiotéw
pamieci nalezy wspomnienie o naszem prze-
szlem istnieniu, tozsamosci naszej 1 trwatosci
bytu naszego.

Zeby utrwalié i rozwingé w sobie pamieé
trzeba: 1-0) pilnie zwazaé na rzeczy, ktdre
chcemy zapamietad; 2-0) uzywaé sposobiw,
ulatwiajacych zapamigtanie; 3-0) zachowaé
porzadek, utrwalajacy wspomnienie; 4-0) éwi-
czyé pamie¢ w nauce.

~ Zaletami dobrej pamigei sg: tatwosé zapa-
mietania, trwalosé, dokladno$é i bystrosé
W przypominaniu.

* Do pamieci w szerszem znaczeniu nalezy
assocjacja pojec (associatio idearum), ktora
jest zdolnoscia umyslowa, laczgea wspomniany
przedmiot z innym przedmiotem, towarzysza-
cym przy poznaniu. Np. wspomnieniu szkoty,
w ktérej sie uezylo, towarzyszy wspomnienie




A

miasta, kolegéw, profesoréw i t. p. W &cidlej-
szem jednak znaczeniu asocjacja rézni sie od
pamigei w tem, Ze pamieé rozpoznaje nanowo
przedmiot wspomniany, a asocjacja tylko od-
radza wspomnienia, towarzyszace pierwszemu,
Zrédlem I przyczyna asocjacji wyobrazen jest
ich podobielstwo naturalne lub analogiczne,
wspélezesnosé, wspdélno$é miejsca i t. p.
Np. skutek i przyczyna, berlo i wladza, wy-
padek jaki§ i towarzyszacy mu ludzie i t. p.
Asocjacja nie zalezy od woli, skutecznie je-
dnak bywa przez wole uzywang ku rozpo-
znaniu przeszlosci, juz utrwalajac niektdére
wspomnienia, juz je usuwajae, jako zbyteczne.
Asocjacja nazywa sie kojarzemiem wyobrasei.

O ujeciu zmyslowem. (Perceptio sensuum.)

Ujeciem zmystowem, albo percepcja zmy-
stéw nazywamy zdolnosé duszy spostrzegania
przedmiotdw zewnetrznych i cielesnych za
pomocg zmysléow. Zdolnos$é ta nazywa sie takze
ujeciem zewnetrznem (perceptio externa), albo
poprostu zmystem (sensus). Takich zmysléw,
~za pomocg ktérych dusza spostrzega i ujmuje
przedmioty zewnegtrzne, mamy pieé: dotyk,
widzenie, styszenie, smak i powonienie. Zmy-
sty te posiadajg nietylko zdolnos$é odezuwania

wrazeli od przedmiotéw zewngtrznych, ale i
uéwiadamiania duszy o istnieniu i jakosci
tych przedmiotéw, W czynnosci bowiem ka-
zdego zmystu nalezy odrézniaé pierwiastek
(elementum) czujacy (sensatio) od pierwiastku
ujmujgcego (perceptio). Pierwiastek czujacy—
sensacja — jest wzruszeniem przyjemnem lub
nieprzyjemnem, ktérego do$wiadezamy od
przedmiotéw zewngtrznych, pierwiastek zas
ujmujgcy—percepeja—jest czynnoscia umyslu
spostrzegajacego 1 poznajacego rzeczy wista
obecno$é tych przedmiotéw.

Jezeli wiec sensacje i percepeje bedziemy
rozpatrywali w stosunku ich do przedmiotu
zewnetrznego, obaczymy, 1%z one majg te
wspllng wlasnosé, ze wywolane bywajg przez
ten przedmiot; rdéznig si¢ zas w tem, iz sen-
sacja ogranicza si¢ tylko na odczuwaniu Wzru-
szenia, wywolanego przez przedmiot zewng-
trzny; percepcja zaszwraca sig ku temu przed-
miotowi, spostrzega go i ujmuje. Stad wy-
nika, ze przedmiot zewnetrzny jest zaréwno
przyczyng dla sensacji, jak i percepcji, ale
terminem czyli kresem, na ktérym sie zatrzy-
muje czynno$é ujecia, jest percepcja. Crzucie
jest objawem czysto subjektywnym, percepcja
— subjektywno-objektywnym. Np.: gdy za



dotknieciem jakiego$ przedmiotu odczuwamy
wraiegie przyjemne lub nieprzyjemne, jest to
sensacja—oczucie; gdy spostrzegam, cO to za
przerdmiot obudza to czucie — jest percepcja.
OdrOZniz:mie sensacji od percepcji ma istotne
znaczenie w czynno$ciach duszy, gdyz utoz-
samiajac jedng z drugg, mozemy wpasé w blad
sensualistyezny, przypisujacy nawet pojecia
czysto umystowe pierwiastkowl zmystowemu
ezyli sensacji.

O rodzajach percepcji.

: Percepcja bywa przyrodzona (primitiva)
%nabyta (acquisita). - Przyrodzona percepcja
Je&'st zdolnogeig zmystu spostrzegania przed-
miotu zewnetrznego, pochodzacy % przyrodzo-
nych zdolnogei; jezeli zas do pfzyrodzonej
zdolnosei przylaczy sie praktyka 1 do$wiad-
czenie, laczme z udziatem innych zmystéw,
~wtedy percepcja jest ‘nabyta, np. przyrodzona
wlasnosé wzroku jest widzenie przedmiotow
zewnetrznych: percepeja zas kulistosel i wiel-
kf)éci przedmiotéw oraz przestrzeni nabywa
sie przez praktyke ‘z udziatem zmysiu dotyku,
za | pomocs wymiaréw i doswiadezen — jest
wiec nabyta.

Ujecie czyli percepcja jest prawidiowym
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gprawdzianem pewnosci poznania. Nalezy je-
dnak w poznaniu lacznem Z percepeja scisle
odrézniaé percepoje od rozumowania dla uni-
knienia bledu we whnioskowaniu 1 W stwier-
dzeniu prawdziwosci poznania, jako tez 1wWy-
kryciu Zrodia bledow.

Trojaki jest rodza] bledGw, Przypisywa-
nych percepcji:

1-0. Halucynacje, urojenia, pochodzace
2 ehwilowego zaniku gmystow (sen) lub cier-
pienia (obled.)

9-0. Wyprowadzanie obszerniejszych wnio-
skéw, miz zmysty podaé mogd, DP. ruch i
wielko$é storica pozorna.

3-0. Uszkodzenie zmystu, np. zoltaczka,
daltonizm it. P Zwykle zmysty wiernie przed-
stawiaja nam przedmioty zewnetrzne, bledy
za$ wynikaja z niewlagciwych sadéw i rozu-
mowania.

Dla unikniecia pledéw nalezy mieé na
uwadze: _

1-0) nie dowodzi¢ wiecej nad to, niz zmy-
sty przedstawiaja;

2-0) W dogwiadezanin przedmiotéw ze-
wnetrznych uzywaé pomocy innych zmysiow;

3-0) powtérzyé dog$wiadezenie kilkakrotnie
w rozmaitych okolicznoseiach.
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O rozumie czystym. (Ratio pura)

Rozumem W znaczeniu obszerniejszem
nazywamy zdolnosé umystu postrzegania przed-
miotéw, nie podpadajacych pod zmysty tak
zewnetrzne, jak i wewnetrzne.

Tymi przedmiotami sg stosunki (relatio-
nes), jakie zachodza migdzy pojeciami tak

konieeznemi, jak i przypadloSciowemi, np. sto-

sunek kota — do okraglosSei; stosunek dwdch
Seian bialyeh. Przedmiotem wigc Trozumu
w znaczeniu obszernem mogg by¢ pojecia
konieczne iprzypadtosciowe, gdyz pojecie sto-
sunku w rzeczach przypadilo$ciowych i zmy-
stowych Zadnym zmystem pochwycié si¢ nie da.
Rozum za$§ w &cislem znaczeniu wzigty ozna-
cza zdolnoS6. umystu, za pomoca ktdrej spo-
strzegamy przedmioty konieczne bezwzglednie.
7a rzecz konieczna bezwzglednie (absolute)
uwazamy te, ktéra pod Zzadnym warunkiem
nie moze nie byé, albo inaczej byé, niz jest,
np. istota konieczna i jej przymioty: stosunek
wewnetrzny pewnyech pojeé, np. pojqoie rowno-
$ei miedzy caloSeig a sumg jej czesci.

Rozum bywa trojakiego rodzaju: spekula-
tywny, praktyezny i estetyczny. Stosownie
do tego, jakiego rodzaju pojecia ma za przed-
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miot. Np. To samo nie moze byé 1 nie.byé.
Kazdemu nalezy oddaé, ©o jest jego. Pigkno
jest przyjemne.

W ezynnosci rozumu rozrézniamy: 1-0) po-
jecia racjonalne; 2-0) sady, czyli prawdy ko-
nieczne i zasady rozumowe. W zdaniu: ,Ko-
nieczno$é jest wieczng® — podmiot, oddzieln.ie
wrziety, jest pojeciem, a cale zdanie wyraza
prawde konieczng czyli sad. ]

Pojeciami kondecznemi Nazywamy te, .kt{.)—
rych przedmiot jest koniecznym i np. pojecie
nieskonezonosei. Do tych pojeé nalezg:

1-0. Pojecia bytu. To pojecie jest pier-
wiastkiem niezbegdnym kazdej mysli, nie mo-

. zemy bowiem mysleé bez wyobrazenia bytu

jakiegokolwiek przedmiotu. Pojeqie bytu pro-
stego (eus simpliciter) jest rozumowem, a.po-
jecie bytu warunkowego (secundum quid), jest
do$wiadezalnem; pojecie bytu wogoéle jest oder-
wanem.

Podobnymze sposobem do pojet konie-
cznych naleza: Hn

2-0) pojecie jednoscl, 3-0) koniecznoscl,
4-0) nieskoriczonosc, 5-0) istoty 1 przyczyny,
¢-0) prawdy, 7-0) piekna, 8-0) dobra, 9-0) czasu
i przestrzeni. :

Wezystkie te pojecia, o ile majg za przed-




T

miot konieczno$é niezmienng (absolutna) sa
pojeciami czysto rozumowemi, a o ile zaleing
i wzgledng (relativa), sg do$éwiadcezalnemi albo
oderwanemi. Pojecie przestrzeni i czasu jest
mieszane, konieczne i do§wiadezalne (econcep-
tio mixta), gdyz z jednej strony pojecia te
przedstawiajg nam przymiot nieskonczonosci
i niezmiennosci, a z drugiej polaczone sa
Zz wymiarem czasu i obszaréow. W kotdecu po-
Jecia rozumowe réznig sie od powszechnych,
gdyz sa pojedyncze w sobie i nie dadza sie
uog6lnié, nie majge przymlotow wspodlnych
z innemi pojeciami.

Prawde za$ taka nazywamy konieczna,
ktéra pod zadnym warunkiem nie moze nie byé
albo inaczej by¢, niz jest, ktérej zaprzeczenie
nie da sie pojaé, np. calo§é jest wieksza od
swej ezgsci; kolo jest okragle; kolo nie jest
kwadratem, kazda bowiem prawda da sie
sprowadzi¢ do zasady sprzecznosci: to samo
nie moze razem byé i nie byé.

Jakie sa zasady rozumu czystego?

Zasady rozumu;czystego stanowig prawdy
konieczne i oczywiste (evidentes), z ktérych
wytwarzajg sie inne prawdy, wykrywane za
pomocyg rozumowania. Takiemi prawdami za:
sadniczemi sg aksyomata. Co zaczelo istnieé,
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ma przyczyne swego istnienia. Kazda przy-
miotowosé - (modificatio) kaze przypuszczaé
istote, do ktérej przymiot nalezy i t. p. Za-
sady te s3 wrodzone czdowiekowi, spostrze-
gajg sie u dzieci, pytajacych o przyczyny
objawéw i rzeczy, po raz pierwszy widzia-
nych lub styszanych; u ludzi nierozwinigtych
umyslowo, nieuzdolnionych do generalizacji
i abstrakeji pojeé, zasady te stosuja sie do
faktéw poszezegdélnych, np. zamiast powiedzieé
—wszystko, co zaczelo istnieé, ma swojg przy-
czyne, cztowiek niewyksztatcony powie: ten
fakt ma swojg przyczyne.

Przeciwnie, umyst rozwiniety i uzdol-
niony do abstrakeji, na mocy wrodzonej sobie
zasady przyczynowosci, wobec faktu pojedyn-
czego wypowiada — kazdy skutek ma swojg
przyezyne.

Powszechnosé wiec zasad rozumowych
rézni sie od powszechnosei praw natury, pier-
wszg bowiem wypowiada sig bezposrednio
po .spostrzezeniu jakiego faktu, a druga wnio-
skuje sie dopiero po zbadaniu catego szeregu
faktéw i objawdéw i po poréwnaniu ich wza-
jemnem.

7 tego wida6, Ze rozum czysty zupeinie
jest rézny od zmystowego spostrzezenia, bo
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1-0) poznaje prawdy nadzmyslowe, 2-0) po-
wszechny 1 wzajemny stosunek miedzy temi
pojeciami, 8-0) poznaje i przepowiada rzeczy
przyszte, np. kamien, wyrzucony w gére,
upadnie i 4-0) im pojecie, jako przedmiot
rozumu, jest jasniejsze, tem umyst jest pochop-
niejszy 1 zdolniejszy do badan; przeciwnie,
im przedmiot czucia wigksze wzbudza wra-
zenie, tem predzej zmysl tepieje, a nawet
1 zanika, np. zbytkiem Swiatla, dZwieku wy-
woluje sie élepote i gluchote.

O funkcjach umyslowych.
(Functiones intelligentiae.)

Funkejami umystowemi nazywamy rézne
czynno$ei umystu naszego, ktéremi on si¢
postuguje w wykonaniu postrzezen, a temi
funkcjami sg: 1) uwaga (attentio), 2) pojecie,
3) rozumowanie, 4) wyobraZznia 1 5) mowa,
jako drodek udzielania innym swych postrze:
zenn 1 pojec. ‘

: 1) Uwaga jest skierowaniem mysli na
pewien przedmiot, czyli zwrdcenie sie i da-

znosé umystu do poznania przedmiotu. Uwaga

moze byé zaliczona i do zdolnodei duszy czyn-
nosciowych (activitatis) i do umystowosei (in-
telligentia), gdyz dgznos$é jej do poznania jest
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aktem zdolnosei czynnosciowych, a zastano-
wienie sie nad przedmiotem nalezy do czyn-
nosei umystowych, ktérych celem jest pozna-
nie przedmiotu.

Rodzaje uwagi. Uwaga bywa mimowolna
(spontanea) irozwaina (reflexa), o ile sie sto-
suje do przedmiotu bez zastanowienia i woli,
albo tez z ich udzialem. Uwaga rozwaina,
jezeli éledzi przedmioty zewnetrzne — jest ze-
wnetreng; jesli si¢ zastanawia nad objawami
i ezynnosciami duszy—jest wewnetrzng, (interna,
psyechologica, reflexio in seipsum). Uwaga jest
ze wszechmiar pozyteczna: 1-0) shuzy do grun-
townego poznania i trwalego zapamigtania
przedmiotu; 2-0) rozwija przyrodzone zdolno-
gei umystowe i 8-0) skierowuje umys! na
rzeczy powazne i pozyteczne, uwalnia umys!
od rozmaityeh urojer i myéli, trapigeychi dre-
czacych go, gdy jest rozproszony i préznu-
jaey.

- Nalezy jednak wystrzegaé sig¢ zbytecznego
natezenia uwagi na jeden przedmiot, gdyz to
nuzy i wywoluje przytepienie zdolnosei umy-
stowych; i przeciwnie, unikaé trzeba rozpro-
szenia i przerzucania sie ciaglego na rozmaite
przedmioty, co wywoluje niestalo$é, nieaku-
ratnosé i powierzechownosé pojecia.
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Dla uniknienia rozproszenia wystrzegacé
sie: lekkomyslnosei, préinej ciekawosei, pory-
wezosei, pospiechu, niecierpliwo$ei i t. p.
W tym celu nie nalezy zwracaé uwagi na
wiele przedmiotéw nieznanych, ale na jeden;
jesli w tym przedmiocie wiele przymiotéw do
zbadania—nalezy zwracaé uwage na pojedyii-
cze: pluribus intentus, minor ad singula sen-
sus; przy rozwazaniu rozmaitych przedmio-
tow zaczynaé od latwiejszych  do poznania
1 utatwiaé czynno$é uwagi obrazowaniem przed-
miotéw poznanych—znakami, figurami i t. p.

O pojeciu, sadzie i rozumowanin po-
wiedziano w logice i w poprzednich roz-
dzialach psychologji.

O wyobraéni (de imaginatione). Wyobra-
Znia Jest zdolnoscia, za pomocy ktérej umysk
przedstawia sobie przedmioty zmystowe, w tej
chwili zmystami nie spostrzegane: np. wy-
obrazanie widokéw z zamknietemi oczyma,
zapachu kwiatow nieobecnych, melodjii t. p.

Dwa sa gléwne rodzaje wyobrazni; naéla-
downicza (reproductrix) i twdrcza (creatrix).

Nagladownicza wyobraZnia przedstawia
nam obrazy zmyslowe, spostrzezone zmystami;

tworcza za$ wyobraznia podaje nam obrazy

zmystowe, przez umyst nasz wytworzone,

— 53 =

w rzeczywistosei zas niespostrzegane, np.:
hypocentaury, ludzie skrzydlaci i t. p. dJe-
dnakze cze$ci skladowe tych obrazéw nie sg
przez wyobraZnie stworzone, tylko zapozy-
czone 1z rozmaitych przedmiotéw . widzialnych
i spostrzezonych zmystami. Twérezosé tu sta-
nowi zestawienie tych urywanych czesSci
w pewng calo$é. WyobraZnia twoéreza dzieli
sie na estetyczna i czysto twdreza, majacq
na celu obudzenie w duszy poczucie piekna,
lub pojecia jakiej rzeczy. Na wyobraznie
wplywajg: wiek, temperament, choroba, spo-
séb zyecia i klimat.

O mowie. Mowe rozpatrywaé mozemy tro-
jako: 1-0) samg w sobie, 2-0) w stosunku do
myéli i 3-0) 'ze wzgledu na jej poczatek.

1) Mowa jest wyrazeniem zewnetrznem
i znakiem my¢li, cheeci i uczué czlowieka.
Znaki bywaja dwojakie: naturalne — oddech,
znak zyecia: i uméwione (conventionalia signa)
— berto, znak wiladzy. Dwojaki jest rodzaj
mowy: przyrodzony i nabyty. Przyrodzong mo-
we czlowieka stanowia jego giesty, wejrzenia,
wyraz twarzy, krzyk, modulacja glosu; te
czlowiek posiada bez zadnej nauki i poprzed-
niej umowy; za pomocg ich czlowiek wyraza
swe uczucia i pragnienia duszy. Mowe nabytg




posiada czlowiek po uprzedniej nauce co do
znaczenia wyrazow, z ktérych sie ona sklada.
Mowa ta bywa dwojaka: slowem wyrasong i
na pismie podang. Mowa, stowem wyrazona,
jest dZwigkiem glosu za pomoca ust,. jezyka,
zebow 1 gardla--mowa zgloskowa (serfno artis
culatus); zebranie tych diwiekéw, ktérymi sié
pogluguje pewien nardd “do wyrazenia swych
pojeé i uczué, nazywa sie narzeczem v. jezykiem
(idioma, lingua). Mowa stowna, jako srodek
niezbedny do wyrazenia pojeé, jest cz}owiej
kowi przyrodzona, jako zdolnosé; jest zarazem
i nabyts ze wzgledu” na potrzebe poznania
wyrazow, oznaczajacych te pojecia. Chociaz
mowa stowna doktadniej i wyrazniej od mowy
glestykulowanej wyraia pojecia 1 ueczueia,
Jednakze postuguje sie¢ pozytecznie pomoca,
giestow i ruchow zewnetrznych ciala.

Pismo (scriptura) jest zebraniem znakdw
umiejscowionyech na pewnym przedmiocie i
trwatych (fixorum et permanentium), za po;
moeg, ktérych wyrazamy nasze pojecia.- Trzy
sq rodzaje pisma: 5

1-0) obrazowy (ideographicus),—w ktérych
wyrazamy pojecia, rysujgc przedmiot w calo-
sci—kon, lub w czesci—glowe konia: lub znak
symboliczny —tuk, znak wojny, lub znaki czy-
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sto uméwione, jak cyfry albo znaki algiebra-

-iezne, g1e0metryczne it. p. 2) pismo fone-

tyczne — sylabowe — Bdg-Dievas- Theos, Gott
i t. p. 3-0) hieroglificzne — mieszanina pisma
ideograficznego z fonetycznem.

2) Co do stosunku mowy do naszej my-
¢li sa nastepujace zasady: I nie mozemy o ni-
czem my$leé bez pewnego znaku zmystowego,
obrazowego lub fonetycznego, gdyz cztowiek
w urobieniu poje¢ postuguje si¢ zdolnosciami
umyslowemi i zmystowemi, wspolnie potaczo-
nemi; ale Il mowa nie jest poczatkiem mysli,
tylko mysljest zrodlelnlpoczqtklem mowy, €o
sie stwierdza do$wiadezeniem, 1z czasem mamy
pojecia, ktérych na razie nie mozemy wyra-
7i6 stowem; majac za$é w mysli pojecia, przysto-
sowujemy slowa. Mowa kazdego rodzaju stuzy
nietylko do wyraZenia pojed, ale i do rozwaoju
umysiu pod kazdym wzgledem. W tworzeniu
wyrazéw daja  sig zauwazyé dwa rodzaje
wszystkim  jezykom wspdlne: wytworzone
2 nasladowania przedmiotéw zmyslowych —
onomatopea—tetent—tetno: i analogiczne, od
rzeczy zmystowych do rzeczy nadzmystowych
przystosowane: dech, duch, dusza — spiro,
spmtus anima.

3) Co do poczatku mowy. Wiadomem jest,
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z Pisma sw., ze Bog dal poczatki mowy pier-
wszym rodzicom, to fakt historyezny. Czy
z przyrodzenia swego mozna bez pomocy ro-
dzic6w utworzyé sobie mowe zgloskows, —
filozofowie dzielg sie na dwie partje; jedna
dowodzi, Ze ludzie sami przez sie w Zaden
sposéb nie mogg utworzyé mowy zgloskowej:
drudzy — ze czlowiek dorosly moze z innymi
ja utworzyé. Ostatnie zdanie jest prawdopo-
dobniejsze. Wobec wiary sg one obojetne, by-
leby nie zaprzeczano faktu historyeznego, po-
danego w Pismie Sw. i z drugiej strony, by
nie dowodzié, ze jak mowy tak izadnych po-
Jeé czlowiek bez podania nabyé nie moze.

O istocie i pochodzeniu pojeé.
(De natura et origine idearum.)

Rozpatrujac pojecie, jak ono powstaje
i formuje sie w umys$le, dwojaki spostrze-
gamy pierwiastek w niem: zmyslowy i nad-
zmyslowy. Pierwiastek zmyslowy lgczy sie
z nadzmystowym w urabianiu pojeé zmysto-
wychy np. w pojeciu tréjkata, obraz jego
w mysli naszej istniejacy, jest pierwiastkiem
zmystowym-—ujety przez wyobraznie. Pojecie
to zmyslowe 2z natury swej ogranicza sie
tylko jednym przedmiotem,—jednym tréjkatem,
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ktéry mamy przed sobg; nie moze ono wytwo-
rzyé pojecia ogélnego—tréjkata. Pierwiastek,
wytwarzajacy pojecia ogdlne, jest nadzmy-
stowy, istniejgcy w umysle.

W pojeciu za$ nadzmystowem, np. spra-
wiedliwosei, stosunkéw i t. p., pierwiastek
zmystowy jest modytikacja, czyli wytworem,
wywolanym w umyéle przez wyraz lub znak
zmystowy, uméwiony lub przyrodzony, za po-
srednictwem ktérego myélimy o rzeezach nad-
zmystowyeh; tymezasem pierwiastek nadzmy-
stowy przedstawia te rzeczy w umysle i je
poznaje.

O ideach posrednich. (deaeintermediae.)

Dla wyja$nienia sposobu, jak umyst-
istota duchowa moze sie laczyé z przedmio-
tami cielesnymi, ktére poznaje, niektdrzy filo-
zofowie staroZytni, a z nimi Arystoteles, wy-
tworzyli teorje idei poérednich migdzy umy-
slem a przedmiotem, podlegajacym poznaniu.
Pojecia posrednie maja wylaniaé sie przez
emanacje (wyplyw) z przedmiotéw poznawa-
nych i jako istoty eteryczne, laczyé sie z po-
jeciami umystu. Jednak teorja ta nie wyja-
$nia pochodzenia pojeé, gdyzniewiadomo, czy
te posrednie pojecia sa materjalne, czy du-
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chowe; w kazdym razie pytania nie rozwia-
zuje; upadia tez za Kartezjusza. Zachwiewalta
tez ona précz tego pewnosé pojecia 1 pozna-
nia rzeczy przez umysi, stawigc przed umyst
nie sam przedmiot, a tylko jego emananacje.

Co do pochodzenia, czyli poceatkw pojeé, by
rzecz sobie jasniej przedstawié, nalezy odro-
zniaé pojecia do$wiadezalne i pojecia racjo-
nalne i oddzielnie badaé kazdy rodzaj tych
pojeé. Co do pochodzenia pojeé doswiadezal-
nych, pojecia te bywaja dwojakiego rodzaju:
jednostkowe (individuales) i powszechne (uni-
versales). Pojecia jednostkowe pochodzg z do-
Swiadezenia wewnetrznego, np. pojecie cheei,
pragnienia i t. p. pochodzg z poczucia wewng-
trznego (sensus intimus), pojgcie za$ koloréw,
dZwiekéw, twardoSei — ze spostrzezenia zmy-
slow. Pod wazgledem zas pochodzenia pojeé
do$wiadczalnych, powszechnych, filozofowie

‘dzielg sie na dwa obozy.

Jedni, empirysei, dowodzg, Ze te pojecia
biora poczatek z abstrakeji i gieneralizacji
(nogdlniania) pojeé; drudzy, spirutualisei, od-
rzucajac dowodzenia pierwszych, wyznajg, Ze
ani abstrakeja, ani gieneralizacja nie mogg
byé poczatkiem pojec powszechnych, ale Zré-
dlo tych poje¢ znajduje si¢ w czynnosci umy-
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slowej, za pomocy ktorej umyst wpatruje
sie W pierwowzory (prototypy) odwieczne
rzeczy przypadiosciowyeh. = Widzi zas te pier-
wowzory nic w istocie Bozej bezposrednio,
ale wpewnym obrazie §wiatta Boskiego, udzie-
lonego umystom przy stworzeniu. To $wiatio

. umystu stworzone jest obrazem Swiatla nie-

stworzonego 1 jakby uczestnictwem w tem
dwietle. A gdy ‘$wiatlo nie stworzone, Bég
zawiera w sobie wszystkie prototypy rzeczy
stworzonyeh, wige i obraz Swiatta tego, umyst
ludzki, posiada obrazy tych prototypéw. Roz-
wazajac te obrazy w sobie, umyst wytwarza
pojecia powszechne o rzeczach przypadioseio-
wych, np. roshny, zwierzat i t. p. Obrazy te
sa - w umysle. jakby uspione, obudzaja sie
w umysle przy spostrzezeniu rzeczy pojedyn-
czych, podobnych- do, pierwowzorow. Ten sy-
stem jest prawdopodobniejszy od poprzedniego.
O pochodzeniu pojeé racjonalnych czyli
rozumowych mamy 6 giéwnych systematow.
. 1. Sensualisct, wypmwadm;ac wszystkie
pojecia od zmystow, nie zaprzeczajac jednak
duchowego plerwmstku myslagcego, t.j. du-
szy, ale go uznajac, dowodza, Ze dusza w cza-
sie swego stworzenia jest pozbawiona wsze-
lakiej idei—jest ,tabula rasa“, jakby tablicag
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gladks, niezapisang, nabywa pojecia przez
zmysly. Zasadg ich jest: Nihil est in intelle-
ctu, quod prius non fuerit in sensu. Twér-
cami tego systemu byli: Bakon, Locke, Con-
dillac i-t. d. Bezzasadnosé jego wykazaliSmy,
méwiaec o rozumie ezystym.

2. Tradycjonaliéci utrzymuja, iz dla naby- -

cia pojeé i pewnosei prawdy niezbedne jest
Objawienie Boze, za poSrednictwem ludzi przez
pokolenia przekazywane potomnoéci (traditio—
stad ich nazwa). Wedlug nich pojecia po-
wstajg ' za posrednictwem mowy, czy znakéw
przyrodzonych, prawdy zas podaja sie z ust
do ust, z pokolenia do pokolenia. Tradycjo-
nalisci kraricowi (rigidi) uwazajg mowe za
konieczny warunek i za Zrédlo pojeé; umiar-
kowani (mitigati) — za $rodek do obudzenia
pojeé. Pierwsi, t. j. kradcowi, blgdza, gdyz
mowa nie jest poczgtkiem pojeé; a drudzy nie
wskazujg Zrodla pojeé.

3. Zwolennicy systematu ddei wrodzonych
(ideae innatae) dowodzg, iz umyst od chwili
stworzenia ma wrodzone pojecia rozumowe
w takim stanie, w jakim sg wspomnienia,
o ktorych nie myélimy, a wiec jakby uspione,
nawykowe (irreflexae, hahituales). Tak dowo-
dzili Leibnitz i Kartezjusz; ostatni jednak sie
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zastrzegal, ze zdolnosei do poznania, a nie
same idee sg wrodzone rozumowi, wiec Sy-
stem jego nie tlumaczy poczatku pojeé. Ci zas,
ktérzy dowodzg, iz pojecia sg wszezepione
w duszy naszej nieSwiadome, nawykowe, obu-
dzajace sie zetknieciem z przedmiotami zewng-
trznymi, zdaja sie mieé stusznosé, system ich
jest prawdopodobnym.

4. Ontologisci twierdza, iz pojecia nasze
stad pochodza, iz istota, wykluczajaca nicosé
(ens simpliciter), jest bezposrednim przedmio-
tem umyslu naszego i $wiatlem, wySwietla-
jacem w swych przymiotach rzeczy przypa-
dlosciowe i ich stosunek, z czego tworzg sig
pojecia powszechne rozumowe. Poniewaz ta
istota jest Bog; zastrzegaja sig ontologisci, ze
nie utrzymujg, izby nasz umyst widzial owg
istote, czyli Boga w calosci, lecz tylko w ide-
ach tych rzeczy, ktore umyst poznaje. Ontolo-
gistami byli: Melebranche w XVIII w. i Gio-
berti w XIX w. System jest bezzasadny i pro-
wadzacy do panteizmu, zaprzeczajacego istnie-
nia rzeczy przypadtoSciowych. - Zreszta nic
nam $wiadomo$é nie méwi o tem widzeniu,
a wiara uczy, iz w niebie bedziemy ogladaé
Boga twarza w twarz.

5. Scholastycy, opierajgc sie na Arystote-



lesie, ktéry dla wyjasnienia powstania pojeé
rozumowych, podzielit umyst na bierny—przyj-
mujacy wrazenia i ezynny—oswietlajaey i wy-
twarzajacy z tych wrazen pojecia, dowodzili,
iz pojecia zmystowe sg bezposrednim i pier-
wszorzednym przedmiotem naszego rozumu:
ciata zewnetrzne wydaja z siebie ksztalty
zmystowe (species sensibiles), ktére wrazajg
sig ' w zmyslty nasze; z tych ksztaltiéw umyst
wytwarza pojecia rozumowe przez refleksje
i negacje wlasnosci cielesnych. Nihil est in
intellectu, quod prius non fuerit in sensu —
byto zasadg Arystotelesa i scholastykéw. Sy-
stem ten jest zawily, a nawet rozmaicie przez
scholastykéw tlumaczony; owszem, moze byé
falszywy, jesli do Arystotelesowskiej zasady:
nihil est in intellectu ete. nie doda sie zastrze-
zenia Leibnitza: praeter ipsum intellectum.

6. To tez niektérzy scholastycy, jak &w.
Bonawentura i Tomasz, przypisuja powstanie
pojeé Swiathu rozumu ludzkiego, ktére rozum po-
siada, jako podobiedstwo $wiatla Bozego (parti-
cipatio similitudinis luminis increati). Bég w
swyelr doskonalodeiach zawiera pierwowzory
wszystkich rzeezy, rozum ludzki z natury podo-
bny do Boga iS$wiatloSci Bozej, zawierajaey w
sobie obraz doskonalo$ei Bozych, w rozwazaniu
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tych doskonalcSei wytwarza pojecie rozumowe.
Ten system jest prawdopodobniejszym od in-
nych. System ideologéw: Kanta, Fichtego,
Schellinga i Hegla tu si¢ nie przytacza; jako
OWO0Ge wybujalej fantazji — z gruntu jest on
fatszy wym.

O dziatalnosci duszy. (De activitate animae.)

Drzialalnogé duszy jest zdolnoseig do
czynu, czyli do wytwarzania czynéw. Kazdy
i bez definicji rozumie te dzialalnos$é i czuje,
76 dusza posiada zdolno$é do czynnosci: juz
w tworzeniu zamiaréow i postanowien, juz
w sadzeniu i rozumowaniu, juz wreszcie w po-
budzaniu ciata do ruchéw i t. p. Dzialalnosé
jest zasadniczym przymiotem duszy, przeja-
wiajgcym sie nawet w zdolnosciach czysto
biernych, jak czucie i percepcja. W tych bo-
wiem wypadkach czujemy w sobie sity odru-
chowe, zmierzajace do reakcji na otrzymane
wrazenia lub pojecia, jak wiemy z wykladu
¢ czuciu i percepeji.

7Ze wigledu na przedmiot oddziatywania,
dziatalnosé duszy bywa dwojaka: wewnetrzng,
o ile dusza oddzialowuje wewnatrz siebie i na
siebie i zewnetrzna, gdy oddzialowuje na cialo,
nadajac mu ruch; w tym razie jest ona dZwi-
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gnig ruchu zmystowego (facultas motrix),
Wewnetrzna dziatalnoéé duszy, ze wzgledu
na sposéb, bywa takze dwojaka, a mianowi-
cie: wolng (libera), jesli dusza dziata po zasta-
nowieniu i rozwadze i kieruje czynnosciami
swemi niezaleznie od jakiegokolwiek musu;
spontaniczng (Spontanea), jezeli dziatalno$é jej
wywolana zostaje pomimo jej zastanowienia
i rozwagi, jak w odbieraniu wrazen czucio-
wych 1 percepcji. Spontaniczno$é ta jest prze-
ciwng woli, gdyz z natury ulega koniecznosci,
np. uezucie bélu przy obrazeniu ciala, ale jest
tez 1 przeciwng inercji, czyli bezczynnosei,
gdyz jest czynem, pochodzacym od samej
istoty czujacej, a inercja ulega ruchom ze-
wnatrz, od innych przedmiotow nadanym,
np. ruch czlowieka sennego jest czynem spon-
tanicznym, a ruch spadajgcego kamienia —
inercyjnym.

Glownym przymiotem dziatalnosei duszy
jest wolna wole. PoniewaZz o niej obszernie
traktuje etyka i teologja moralna, tutaj po-
dajemy tylko gléwne =zasady, poczerpniete
z etylki.

- Wolq nazywamy zdolnosé duszy, za po-
moca ktérej ona wykonywa uczynki dobre,
przez umysl podyktowane, a wystrzega sie
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ztych. Méwi sie ,uczynki, przez umyst pody-
ktowane“, gdyz dusza nic checieé¢ nie moze
bez uprzedniego poznania. Stad przystowia:
»lgnoti nulla cupido. Nil volitum, nisi prae-
cognitum®. Dwojaki objaw spostrzegamy w wo-
li, jeden — to cheé nieprzeparta, niezwyecig-
zona, np. pozadanie szczeSeia; drugi—to cheé
dowolna, od wykonania ktérej mozemy si¢
wstrzymaé, np. cheé wyjscia z domu na prze-
chadzke i t. p. W pierwszym wypadku wola
sie nazywa konieczng lub poprostu wole; w dru-
gim — wolng wolg, wolnoscia, albo §wiadomo-
écig wolnosei (liberum arbitrium). Wolna wola
wiec okresla sie, jako ,zdolnosé, za pomocy
ktérej dusza wyraza cheé swojg w ten spo-
sGb, iz od wykonania jej moze sig¢ powstrzy-
maé, albo prosto nazywa si¢ ,wolnoscia wy-
boru“. Przeciwnie, wola konieczna jest ,zdolno-
$cig duszy, za pomocy ktérej dusza tak po-
zada, iz sie nie moze wstrzymaé od tego po-
zadania®. Teologowie nazywajg wolng wolg
Jlibertas a necessitate, a wole¢ konieczna —
Jlibertas a coactione“. Przez wolng wolg
rozumieja wolnosé od wszelkiego musu we-
whnetrznego; przez wole ,,a coactione“— wol-
no$é od zmuszania i gwaltu zewnetrznego.

Rodzaje wolno$ei woli: moralna — jest
5
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wladzg wybierania miedzy dobrem i zlem:
metafizyczna — wladza wybioru w rzeczach
obojetnych; fizyczna — wiadza wykonywania
ezynnosei zewnetrznych, np. chodzi, spaé it. p.
Wolno$é sprzecznos$ei, np. robié lub nie robié
i wolno$é przeciwienstwa, np. mitlowaé Ilub
nienawidzieé. Ze czlowiek posiada wolna
wole — dowodzg: 1) poczucie wewnetrzne ka-
zdego czltowieka, 2) sumienie (conscientia mo-
ralis), 3) objawy psychiczne: zastanowienie
i zamiar tak lub inaczej postgpi¢ 1 wyrzuty
sumienia za zle czyny, 4) powszechna zgod-
no$é narodéw. 4
Przeciwnikami wolnej woli sg: 1-0) fata-
lisei, zaprzeczajacy zupeinie wolnej woli, jak
stoicy, astrologowie i Mahometanie; 2) posre-
dnio zaprzeczaja jej ci, ktérzy wyprowadzajg
czyny ludzkie nie z wolnej woli, ale z faktéw
i praw natury, poprzedzajacych i wywoluja-
cych te czyny; takimi sg: determiniéei, mater-

jalisci, naturaliei, ateusze, panteisci, here-

tyey, przypuszezajacy podwdjny pierwiastek
twdrezy—dobry i ziy: jak Manichejezycy, filo-
zofowie indyjscy, a takze kalwini, luteranie
i jansenisei, dowodzgey, iz wolna wola tak upa-
dla przez grzech pierworodny, ze cziowiek nawet
w porzgdku naturalnym dobrze robi¢ nie moze,
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Do zakresu dziatalnosci duszy ludzkie]
naleza jeszeze i inne zdolnosci, jak: 1-0) In-
stynkt, ktéry jest przyrodzona, Slepg sklonno-
eig istot do dzialania w jeden i ten sam spo-
s6b, w tychze okolicznosciach. U dzieci in-
stynkt dziata wylacznie, nim przyjda do ro-
gumu; u dorostych dziala wiecej rozum, ale
instynkt nie ustepuje zupelnie, owszem, do-
pomaga rozumowi w czynnosciach, czesto si¢
powtarzajaeych, lub nagle przychodzgceych,
kiedy by rozum zastanowié sie nie zdolal,
np. mruganie powiek, ruchy, ‘zapobiegajace
przy upadku i t. p. W tych wypadkach in-
stynkt jest. fizyczny; kiedy sig przejawia
w pozgdaniu szezeScia, W sklonnosci do wie-
rzenia drugim, w wierze W powszechnosé
praw natury—jest duchowy. :

9. Nawyk, wprawe. (Habitus), jest uspo-
sobieniem do pewnych czynéw przez czgste
plowtarzanie: nawyk bywa duchowy, np. W ra-
chunkach, w wykladzie nauk i t. p.; cielesny
+ zdolno$é plywania i mieszany, w ktérym
praca umyslowa lgezy si¢ z cielesng, np. mu-
zyka, malarstwo i t. p. Nawyknienia duchowe
dziela sie na trzy grapy: wmyslowe — mnauki,
sztuki wyzwolone i wymowa; nawyknienia
woli — dobre i zte, moralne i uczuciowe — do-
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swiadezanie wrazed przyjemnych i nieprzy-
jemnych. Celem nawykniedi jest pomoe dla
duszy w jej dziatalno$ei.

O stosunku zdolnosei duszy. ZdolnoSei duszy
maja wzgledem siebie wiele podobieristwa
i rézniey: czucie i umys! sg zdolnosciami
biernemi, wola jest ezynna; czuecie i wola S8
objawami subjektywnymi, umyst — subjek-
tywno-objektywnym. W porzadku nastepstwa
czucie poprzedza, potem dziala umysl, w kon-
cu wola. Wszystkie zdolnoSei oddziatywaja
wzajemnie na siebie i na ciato i odwrotnie—
clalo czyli usposobienia cielesne oddzialywajy
na dusze. Usposobienie cielesne nazywamy
temperamentem, charakterem. Temperamen-
tow mamy catery: cholerycony — powazny,
stateczny, pojetny, zdolny wielce z lotng wy-
obraznia, przytem pyszny i ambitny; krwisty
(sangwiniczny) — lekki, préiny, popedliwy,
rozrzutny, czuly, ale i nie staly; flegmatycany
— cigzki, ospaly, lagodny, ale i tepy i do
wielkich ezynéw niezdolny; melancholiceny —
sklonny do smutku, podejrzed, mizantropji
I sknerstwa, pamieé trwata, umysl wysoce
intuieyjny, wola uparta. Podzial ten jest sztu-
czny, abstrakeyjny; w jednostkach zwykle
temperament jest mieszany.

CZESC L

Psychologja Racjonalna.

Psychologja Racjonalna jest nauka rozu-
mowang o Naturze, Poczatku i Koncu, czyli
ostatecznym celu duszy ludzkiej. Stosownie
do tego okre$lenia Psychologja Racjonalna
dzieli sie na 3. czesei: o Naturze, Poczatku i
Konecu duszy.

O Naturze duszy.

Dusza po lacinie nazywa sie anima lub
mens,—réwnoznacznie, chociaz okreslajac sci-
§léj, anima oznacza w duszy pierwiastek, ozy-
wiajacy czlowieka, wlasciwy i zwierzgtom, a
m e n s—pierwiastek myslacy, rozum. Réwniez,
jak synonimy, uzywajg si¢ po lacinie mens i
e g 0—rozum, dusza i jazi; Scislej jednak biorac
rzecz, jaZfi—ja oznacza cala osob¢ czlowieka,
z duszy i ciala zlozong. Tymczasem filozofo-



wie wyrazowi ,jazi“ nadajg mniejszy zakres
i stosujg go nie do calej duszy, a tylko do
jej $wiadomo$ei o samej sobie. W obu wige
wypadkach ,jaZzii“ nie stosuje si¢ do pojecia
o duszy w catosei. Dla poznania Natury duszy
nalezy wyjasnié jej duchowosé, istote, wila-
snosei i stosunek jej do ciala.

1) Ze dusza jest istotq, duchowa, mamy do-
wéd w zdolmodei czucia 1 doswiadezania w je-
dnej i tej samej chwili réznorodnyech i wrecz
sobie przeciwnych wrazef, np. zapachu, sma-
ku, dZzwieku, $wiatla, goraca i zimna, smutku
i radoSci. Ten objaw dowodzi w nas pier-
wiastku duchowego, nie zlozonego z czgstek
materji, ktéry w nas odbiera te wrazenia i
wytwarza o nich pojecie, jako jednostka czu-
jaca i oddzialywajaca na te wrazenia, czego
materja z natury swej podzielna ipozbawiona
zdolnos$ei ruchu samecdzielnego wytworzyé nie
jest w stanie.

2) Duchowodci duszy dowodzr zdolnodé mysle-
nia. Jak pierwiastek czujacy, tak i myslacy,
nie moze byé materjalnym. Wobec rozcigglo-
Sei i podzielnoSci materji pierwiastek mater-
jalny mys$lacy nie jest w stanie ujaé w jedna
mysl i wytworzyé jedno pojecie o przedmio-
cie; ale odtwarzalby ten przedmiot czesciowo
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na kazdej czastee swej przestrzeni, .jak np.
lustro odzwierciadla oblicze na swej plasz-
czy#nie—kazda czesé oblicza ne’L innym punk-
cie przestrzeni. W ten sposéb uchwy_cony
obraz pojecia Przez pierwiastek Podm‘eln‘y
uniemozliwitby wytworzenie caloseci pplqcla
niepodzielnego, a tembardziej abstrakeyjnego,
powszechnego 1 czysto rozumowego.

3) Duchowoéci duszy dowodzy zdolnosc .sqdu
i rosumowonia. W sadzeniu umyst ludzki ze-
stawia 1 poréwnywa pojecia dla orzegzenia
o ich podobiedstwie, lub niepodobieﬁstW{e. Do
tej czynnosel wymaga sie pierwiastku 'me mfm-
terjalnego, gdyZ materja podzielna m(?. moze
wytworzy¢ jednego sadu o pojeciach réznych,
lub podobnych, nap. o kwadracie i kole, o po-
dobienstwie dwéeh tréjkatow.

4) Duchowoscy duszy  dowodzi wolna z'uola-:
Istotnym przymiotem materji jest inercja 1
ruch zewnetrzny poniewolny; my tymczasem_
posiadamy Swiadomosé wolnosei 1 dzialalnoégl.
duszy naszej. Nawet ruch czastek mater]l
w toku elektrycznym i magnetycznym, ulega-
jacy statym prawom, podtug ktérych objawia
sie i dziata, nie ma W sobie nic podobnego_
s dzialalnogeia wolnej woli, nie podlegajace]
tym prawom 1 dziatajacej nietylko niezaleZnie
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od jakichkolwiek praw, ale i S§wiadomie, zZe
jest wolng. Ta niezaleznosé woli jest waznym
dowodem duchowosei duszy przeciwko mater-
jalistom nawet tym, ktérzy przypuszezaja
w cztowieku pierwiastek myslacy i dziatajacy
materjalny — niepodzielny; gdyz przyjawszy
niepodzielnosé tego pierwiastku, nalezaloby
jednak uzna¢ uleglo$é jego prawom natury
konieczng, machinalng, jako materji.

5) Duchowosci duszy dowodzi réinica, zacho-
dzaca miedzy faktami @ objawami fizycenymi i
psychologicznymi. Fakty materji, czyli jej czyn-
nos¢ fizyezna, wedlug pozytywistéw, sprowa-
dza si¢ do ruchu i spoezynku w przestrzeni:
fakty za$ psychologiczne, czyli czynno$é du-
chowa, nie wymaga przestrzeni, jak np. sad,

" postanowienie. Przytem w czynnosei psycho-

logicznej spostrzegamy wspdlezesnie rozmaite
objawy, jak cheé i ezucie, czucie czynne i
bierne. Jesliby pierwiastek my$lagcy byl ma-
terjalny, objawy te nie moglyby wspélezesnie
powstaé, jako zaprzeczenie jednego przez dru-
g1, jako utozsamienie ruchu i spoczynku, co
jest wprost niemozliwem. Nadto prawa rézne,
ktorym podlegajg fakty i objawy fizyczne i
psychologiczne, wykazuja réznice pierwiastku
myslacego od materji. Wedlug bowiem praw

Seiymas

natury—czynnosé fizyczna materji, ze wzgledu
na jej inercje, wywoluje sie przyczynami ze-
wnetrznemi, ezynno$é za$ psychologiczna po-
wstaje z przyczyn wewnetrznych, np. mysl
o przedmiotach nieobecnych, ezysto rozumo-
wyeh 1 t. p., ktére na nas wprost i fizycznie
nie oddziatywaja. W czynno$ei materji wedlug
praw natury jest $cisla rownomiernosé mie-
dzy silg ruchowg i ruchem: im silniejszy ma-
terja otrzymuje poped, tem szybszy odbywa-
ruch; w porzgdku zas$ psychologicznym tej
Scistosei nie widzimy; owszem, widzimy obja-
wy wprost przeciwne, np. silny glos, wypo-
wiadajacy rzeczy obojetne, przyjmujemy spo-
kojnie, tymezasem ecichy szept, ostrzegajacy
nas o niebezpieczenstwie, lub wypowiadajacy
rzeczy blizko nas tyczace, porusza nas lub
obudza silng trwoge.

Przeciwnicy duchowosei duszy zgadzajg
sie wreszcie, ze materja nieorganiczna my-
sle¢ i czué niezdolna; to jest wedlug nich, wla-
snoscig materji organicznej, ezyli raczej mézgu.
Ale i materja organiczna nie moze by¢ pier-
wiastkiem mys$lacym i czujacym, zaréwno, jak
i nieorganiczna. Jakkolwiek bowiem w ma-
terji organicznej spotykamy inne wlasnosei:
ruch rozrostu i powiekszania sie, albo i



— WA =

umniejszania si¢—stosownie do przybywania
lub ubywania ciat zewnetrznych; zawsze je-
dnak materja organiczna jest rozciggla i1 po-
dzielng i ulega koniecznie tymze prawom na-
tury, co i materja nieorganiczna i zawsze
jednakowo rozwija sie 1 zmniejsza sie w je-
dnakowych okolicznosciach i w podobnych
jednostkach. Zeby rzeczywidcie mysl byla wy-
tworem mozgu, bezwarunkowo musialaby od
mézgu zaleze¢ 1 poddaé sie jego kierowni-
ctwu. Tymeczasem w rzeczywistosei widzimy
przeciwnie, iz mysl rzadzi mézgiem, jak i ca-

tem cialem, pomimo ich oporu instynktowego,

np. w dobrowolnem poswieceniu si¢ na cier-
pienia i $mieré, w zatrzymywaniu uwagi nad
pewnym przedmiotem, pomimo, iz mézg wy-
czerpany opiera sie temu.

6) Duchowodct duszy dowodzi toZsamosé ¢ mie-
podzielnosé ,jazm“. Gdy bowiem pierwiastek,
czy elementy cielesne, w pewnym przeciggu
lat w czlowieku sie zmieniajg, Swiadomosé
jednak tozsamosci osoby pozostaje niezmienng;
czujemy 1 jesteSmy Swiadomi, Ze jestesmy tq
samg osoba, co kiedys czula, sadzita, rozumo-
wata i t. p. Chociaz mézg nasz przyjmuje te
wrazenia i wypelnia czynnosci przez rézno-
rodne komorki, wiec czeSciowo—jedne przez
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komérki, czy nerwy, przeznaczone do widze-
nia, drugie przez stuchowe i t. d., komorki
te sie odmieniajg 1 odnawiajg; tymezasem
Swiadomos$é nasza osobista, czyli jaZzh, pozo-
staje zawsze niezmienng, zawsze tg sama;
co dowodzi duchowosei pierwiastku myslacego.

7) W koncu fakty i objawy psychologi-
czne jak przeciwne sg materji nieorganicznej,
tak i organicznej — moézgowej. Np. dzialal-
nos¢é rozumu jest faktem czysto wewnegtrz-
nym, jak cheé, pojecie, rézni si¢ zasadniczo od
ruchu molekut i nerwéw moézgowyceh, ktory
jest czysto zewnetrzny i ulega stalym pra-
wom fizyeznym, t. j. jednakowo sie obja-
wia w podobnych okoliczno$ciach, wywolu-
jacyeh go. Tymeczasem wyrazy dwuznaczne,
brzmiace jednakowo, rdéznie bywaja pojete,
stosownie do przystosowania w mysli, np.
zamek, krolik, baba, kruk i tp.; przeciwnie,
wyrazy rozno brzmigce wywolujg jedno po-
jecie, np. Deus, Gott, Bég, — honio, mensch,
cztowiek,— co wprost byloby niemozliwem,
‘gdyby pierwiastek myslacy byl materjalny
i ulegal niezmiennym prawom w jednako-
wych okoliczno$ciach i wplywach, a rdéznym
w réznych — jednobrzmigey wyraz wytwa-
rzathy jedno pojecie, a réznobrzmiacy —réine.
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Materjalizmowi sprzyjali Locke (1632—
1704) i Joufroy (1784—-1842). Ci chociaz uzna-
wali duchowo$é duszy; wedlug jednak ich
zdania duchowosci duszy naukowo udowodnié
nie mozna. W starozytnosci byli materjali-
stami, zaprzeczajacymi duchowosci duszy Ana-
ximenes, Heraklit, Zeno, Demokryt, Epikur,
w w. za$ XVII po Chrystusie: Hobbes i Spi-
noza; nastepnie: Helvetius i Holbach w w.
XVIII; Cabanis, Broussais, Vogt, Buchner i
Moleschott—w XIX wieku.

O istocie i wlasnosciach duszy ludzkie;j.

W dowodzeniu poprzedniem wykazalismy,
iz dusza ludzka nie jest materjalna. Obecnie
nalezy wyswietli¢c i udowodnié, czem jest i
jaka jest dusza ludzka i jakie sg jej wlasno-
$ci. Dusza ludzka jest istota nieztoZzona (sim-
plex), obdarzona dziatalnosecig, czuciem, rozu-
mem i wolng wola. Dusza ludzka ,jest istota“—
substantia—oddzielna, pierwiastkiem myslacym,
czujgcym i dzialajgcym w czlowieku; jest ,nie-
ztozona“ —duchowa, jak to wykazaliSmy uprze-
dnio, stawigc jg w stosunku przeciwnym do
materji, ztozonej z czeSel. Dusza jest jedna
w kazdym czlowieku, liezna w iloSei jedno-
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stek ludzkich, we wszystkich wykazujaca je-
dnostajne wlasnodei. Istote duszy ludzkiej sta-
nowi gtéwny jej przymiot, ktéry wpoznaniu na-
szem poprzedza inne przymioty czyli wlasnosci
duszy i jest ich podstaws zasadnicza w dzia-
taniu. Jakiz to jest przymiot? Nie zgadzaja sie
filozofowie. Jedni twierdza, Ze tym przymio-
tem jest zdolno$é myslenia, mysl, dzialalnosé;

~drudzy utrzymujg, iz tym przymiotem jest

spontaniczno$é, uwazajac ja za przymiot, od-
rézniajacy zasadniczo dusze od materji, ulega-
jacej ruchowi koniecznemu, i towarzyszacy
wszystkim innym przymiotom duszy, jak: czu-
ciu, mysli i dzialalnoSei; wszystkie te przy-
mioty wymagaja w czynnosciach swych pe-
wnej akeji dodatniej lub ujemnej—odrucho-
wej,—a tem jest spontaniczno$é—ruch we-
wnetrzny, nie podlegly prawom fizyeznym.
Pomimo jednak niejasnego pojecia naszego
o0 istocie duszy naszej i niewyraZnego okre-
slenia gltéwnego jej przymiotu, dzicki naszej
swiadomosci wewnetrznej, jasno poznajemy
gléwne zdolnosei 1 czynnosei duszy, jak to:
percepcje, sad, rozumowanie, twierdzenie, prze-
czenie, chgé, uczuecia it. p.; wspolezesnie swia-
domosé nasza stwierdza, iz tych czynnosei pier-
wiastek jeden jest w czlowieku: prosty, ni



ztozony, nierozciagly, niepodzielny, — wreez
przeciwny istotnym przymiotom eciala.

O stosunku duszy do ciala.

Wobec istotnej rdéznicy miedzy duszg a
cialem wynika pytanie, w jaki sposob te dwie
rézne substancje moga wywieraé wplyw jedna
na drugg. Dla wyjasnienia tego pytania na-
lezy blizej poznaé¢ zycie czlowieka, ktdre jest
wynikiem tego stosunku. Zycie wogéle wziete
jest ruechem wewnetrznym, czyli dziatalnoscig,
za pomocy ktérej istota porusza siebie albo
wywiera pewne czynnosci na zewnatrz. Do
zycia wymaga si¢ ruch istoty wewnetrznej—
immanens—i jej wilasny, a nie zewnatrz i
nie od obcej przyeczyny pochodzacy, a w kon-
cu, zeby ten ruch byl refleksyjny, na sama
istote dzialajaca zwréceony, podtrzymujacy i
rozwijajacy w niej zyeie. To, co w istocie zy-
jace] zapoczatkowuje i podtrzymuje zycie, na-
zywa sie zasadg Zycia—prinéipium vitale.
W szeregu istot Zyjacych spotykamy trojaki
rodzaj Zyecia: roslinny, zwierzecy i umyslowy
(vita vegetativa, sensitiva et intellectualis).

Zycie rodlinne  wlasciwe roslinom. Dwie
sq gléwne czynnosci zycia roslinnego: zywie-
nie sig¢ i rozmnazanie (nutritio et reproductio);
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pierwsze ma na celu zachowanie jednostki,
a drugie—rodzaju i gatunku roslin. Te czyn-
nodei stanowia istotne przymioty, za pomocsg
ktéryeh rogliny rdéznia si¢ od mineraléw czyli
materji nieorganicznej. Jako zasade zyciowg
naturalisci przypuszeczajg w roslinach site me-
chaniczno - chemiczng; ona to ma wytwarzaé
zycie roslin. Poniewaz jednak sila mechani-
czno-chemiczna, jako materjalna, nie posiada
ruchu wewnetrznego - spontanicznego, ktory
jest zasadg zycia, wiec inni za zasadg zy-
ciowg rodlin uznaja istote, oddzielng od ma-
terji, nieztozong, czynna, ktérej wszakze duszy
nazwaé¢ nie mozna, gdyz nie posiada czucia.

Zycie zwierzece, whasciwe istotom czuja-
cym. Dwie sg gidwne czynnosci zycia zwie-
rzecego: zmiana miejsca 1 czucie. Zwierzgta
bowiem posiadajac wlasnosci zycia roslinnego,
ohdarzone sa zdolnoscig ruchu z miejsca na
miejsce i odeczuwania wrazed zewnetrznych.
Zdolnos¢ czuciowg w zwierzetach wykazujg
ich zmysty zewnetrzne i objawy bélu i ucie-
chy. Temi zdolnosciami zwierzeta réznig sie
od roslin. Zasadg zZycia zwierzecego jest
istota nieztozona 1 ezynna. Czucie bowiem
i oddzialywanie na nie wymaga pierwiastku
réznigecego sie od zmystéw i narzedzi czucio-



wych. Istota czy pierwiastek, ozywiajacy zwie-
rze, jest podobny do pierwiastku, ozywiajg-
cego rosliny—z dodatkiem zdolnosci czucia.
Zycie wmystowe jest wlasnoScig istot ro-
zumnych i wolnych. Giéwnemi czynnosciami
tego Zycia sg rozum i wola. Pierwowzorem
tego zycia jest Bég Najmedrszy i Nieograni-
czony; nizszy stopied zajmujg Aniotowie, naj-
nizszy —ludzie, ktérych zycie duchowe zalezy
od ciala. Zasada zycia w czlowieku jest du-
sza rozumna i wolna, i nietylko zycia umy-
stowego, ale i roslinnego i zwierzecego, jak
o tem $wiadezy nasze poczucie wewnetrzne,

wskazujace nam wyraznie, iz jedna i ta sama

istota w nas mys$li, czuje i taknie. Plato, idac
za Pytagoresem, przypuszezal w czlowieku
trzy dusze: rozwmng—w mozgu, zadaniem jej
jest rozwazanie pojeé odwiecznych; wrazluvg
(iraseibilis)—w piersi przebywajaes, jako za-
sade ruchu i ezynnosei; i w kO}icu pozadliwa
(appetitivam)—w brzuchu, jako przyczyne na-
mietno$ei, pozadliwo$ei zmyslowej i pragnien
zmystowych. Za Platonem w $rednich wiekach
niektérzy filozofowie przypuszezali trzy dusze

w cztowieku 2z niektéremi odmianami co do

ich miejsca w ciele i wzajemnego stosunku;

w nowszych czasach, w XIX w., zjawil sig

aedgylh o0

system dualistéw, dowodzacy, iz w cztowieku
oprécz duszy jest drugi pierwiastek—zyciowy
—vis vitalis. Ale wszystkie te systematy ra-
zem z Platoiiskim odrzucone sg przez filozo-
fow chrzesdcijaiiskich. Jedna wiee dusza, du-
chowa, niepodzielna, jest poczatkiem i zasada
zycia w stosunku do ciala.

O zjednoczeniu duszy z ciatem.

Chociaz rézne sa istoty dusza i cialo, je-
dnak ftgecznosé ich wzajemna stwierdza sie
wzajemnem na siebie oddzialywaniem w ten
sposob, iz cialo oddzialywa na dusze, dusza
postuguje si¢ cialem, nadaje mu ruchy do-
wolne, wskutek czego mamy w sobie poczu-
cie jednosci natury i istoty w jednej osobie.
To jest widoezne. Idzie tylko o to, jak okre-
slié i wyrazié te lacznosé istot w jednosei
osoby cztowieka. tigeznosé ta sie okresla w ten
sposob, ze dusza ma sie do ciala w takim
stosunku, jak forma do materji. Cialo z siebie
przedstawia materje nieokreslong; dopiero, gdy
sie z nim polaczy dusza, nada mu Zycieiroz-
wdj, staje sie ciatem ludzkiem,—dusza wiec
formuje ciato—jest jego formg istotna, jak np.
trzy linje w tréjkacie stanowig forme istotna
plaszczyzny w nim zawartej, a poniewaz za-

6
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razem dusza nadaje i Zycie cialu ludzkiemu,
jest wiec forma jego, bezposrednio je ozywia-
jaca. Z rozlaczeniem sie duszy od ciata osta-
tnie jest juz trupem rozkladajacym si¢ na
pierwotne czgstki materjalne. Tego zdania
byli perypatetycy i scholastycy. .

Nie wszyscy filozofowie zgadzaja sie W po-
gladach na stosunek duszy do ciala. 1) Plato
uwazal dusze za sternika, kierujacego ciatem,
jakby lodzia, a wigc i stosunek wedlug niego
ma byé tylko okoliczno$ciowy, a nie istotny;
cztowieka stanowi dusza, a cialo jest tylko
narzedziem, co sie sprzeciwia oczy wistosei
naszego poczucia wewnetrznego, ktore nam
méwi, ze jak dusza, tak i cialo sg czeSciami
naszej jaZni—jednej natury i osoby.

2) Niektérzy filozofowie starozytni i po-
zniejsi angielscy Cudwort i Leclerc przy-
puszezali substancje posrednia (mediator pla-
sticus) miedzy duszg a cialem, zblizajaeq ich do
siebie i umozliwiajaca wzajemne oddzialywa-
nie. System ten zaciemnia sprawe, pomnazajac
substancje i nie wykazujac jasno, jaka jest na-
tura tej substancji posredniej, ktdra, jesli ma
by¢ duchowas, to pozostaje ta sama trudnosé,
co i z duszg w stosunku do ciata i odwrotnie.

3) System przyczyn okolicznosciowyeh,

s

wymyélony przez Malebranche’a, ktéry ttoma-
czy stosunek duszy do ciala bezposrednim
wplywem Boga, kierujacego naszemi ezynno-
Sciami przez pobudzanie duszy do czynow
duchowyeh i przez komunikowanie jej wrazen
zmystowyeh; dziatalno$é duszy indywidualna
uwaza sie przez Malebranche’a jako okolicz-
nos$é, wywotujaca posrednictwo Boze, np. cheg
ruszyé ramieniem—Bég wywoluje ten ruch
i t. p. System ten nie wyjasnia rzeczywistego
stosunku duszy do ciala i prowadzi do pante-
izmu.

4) System zgodnosei uprzedniej (harmo-
niae praestitutae) dowodzi, Ze wpityw wza-
jemny duszy i ciala zostal ulozony i postano-
wiony przez Boga przy stworzeniu cztowieka.
Zwolennik tego systemu, Leibnitz, utrzymy-
wal, 7ze Bég, przewidujac poruszenia duszy,
przystosowal odpowiednie ruchy ciata. dJak
poprzedni, tak i ten system jest falszywy pod
wiely wzgledami, a oba znoszg wolnosé woli
cztowieka.

5) System bezposredniego czyli fizycznego
wptywu wzajemnego miedzy duszg i cialem
(systema influxus physici seu causalitatis),
utrzymywany przed Leibnitzem i po nim przez
wielu filozoféw. Wedlug tego systemu dusza



1 cialo wplywajg na siebie wprost i rzeczy-
wiscie, tak, jak oddzialtywajg na siebie dwa
przedmioty materjalne. Ten system jest mo-
zliwy do przyjecia, jezeli sie pod tym wply-
wem rozumie gezng i nierozdzielng czynnosé
duszy i ciata, jako istot miezupelnyck (incom-
pletae), ale uzupelniajacych sie wzajemnie
w jednosci rzeczywistej, istotnej jednej na-
tury i osoby czlowieka. GdyZz ani ciato, ani
dusza nie stanowia oddzielnie czlowieka, a
wige i dzialaé, jak substancje oddzielne, nie
mogy, a tylko w lgcznosei wzajemnej. Stad,
kiedy cztowiek mysli, rusza sie, zmienia miej-
sce, rozwija sig—sg to czyny wspdlne obu
substancji duszy i ciala, polaczonych w jed-
nej naturze i-osobie cztowieka, chociaz rézne
stosownie do natury duszy i ciala; o dziatal-
nosei zas$ samoistnej ducha i ciata w czlowieku
mowy by¢ nie moze, gdyz obie te substancje
sq nlecatkowite, same w sobie, a wytwarzajg
catosé istoty we wzajemnej lgeznosei i sy
Jakby oddzielnemi wladzami tej istoty, zalez-
nemi jedna od drugiej.

W jakiem miejscu ciata przebywa dusza
ludzka? Scholastycy utrzymuja, iz dusza
jest formg ciala; powiadaja, iz ona wypelnia
cale ciato; nauka ich jest zgodng ze zdaniem
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Kodciota. Fizjologowie naznaczaja miejsce dla
duszy w mozgu, inni w komérkach nerwo-
wych.

O poczatku i pochodzeniu duszy ludzkiej.

Niektdrzy z filozoféw chrzescijanskich, jak
Tertuljan i $w. Augustyn, przypuszeczali ro-
dzenie si¢ duszy kazdego cziowieka z duszy
jego rodzicow; wedlug tego przypuszezenia
rodzice, bedac poczatkiem ciata dziecka, rodzg,
tez 1 dusze jego. System ten, zwany genera-
cjonizmem i traducjonizmem, jest falszywy z tej
prostej racji, iz dusza ludzka jest niepodzielng
i czastkowo, jako odlam pewnej calosci, roz-
mnazaé si¢ ‘mie moze; rodzice zas tworcami
nowej duszy byé¢ nie moga, bo to jest w mocy
tylko Bozej. Zreszta $w. Augustyn w pdzniej-
szym czasie to przypuszczenie odrzueil. Chal-
dejscy i egipscy filozofowie, a takze Orygenes
i Leibnitz, przypuszezaja, iz dusze sa stwo-
rzone na poczatku swiata, a potem lacza sie
z ciatem; system ich, utrzymujacy preegzy-
stencje dusz, nie wytrzymuje krytyki, gdyz
ta preegzystencja jest zupelnie bezcelows i
sprzeciwia sie mgdroSci Bozej i nauce Teolo-
géw. W koncu Pytagoras, Stoicy, Manichej-
czycy uwazajg dusze za czastke bostwa, po-
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chodzaca z Boga przez emanacje, co jest oczy-
wista niedorzecznos$eia, zmierzajaca do pante-
izmu. Wedlug powszechnego zdania teologdw,
kazda dusze Boég tworzy w chwili jej pota-
czenia z cialem, poczetem w lonie matki; od
chwili polaczenia dusza staje si¢ zasada zy-
ciowa czlowieka i sity twéreza czlonkéw ciala.
Zdanie to nazywa sie¢ kreacjonizmem.

O zyciu pozagrobowem duszy.

Dusza ludzka jest istotg duchows, z na-
tury swej zupelnie odrebng od istoty cielesnej,
dlatego tez, kiedy cialo ulega rozkitadowi po
roztaczeniu sie z dusza, rozklad czyli $mieré
ciala nie moze powodowaé Smierti duszy. Du-
sza nie sklada sie z czeSci, a wige i rozkla-
dowi nie ulega; nadto dusza posiada zdolno-
Sei, ktérych uzywalnosé nie zalezy od ciata,
np. zdolno§ei chgei, wyboru, rozumowania,
‘whnioskowania, rozwazania prawd koniecznych
i t. p.; nawet samo czucie jest zdolnoscig i
wytworem duszy, ktére, jesli w tem zyciu
zalezy od ciata, po rozlaczeniu si¢ z niem moze
byé w inny sposéb odbierane. Rozlgezenie
przeto duszy z cialem nie pozbawia jej przy-
rodzonych zdolnogei i dzialalnosei; wige dusza
moze istnieé po $mierci ciata, tem bardziej, iz
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celem jej ostatecznym jest poznawanie Boga,
jako prawdy nieogarnionej, dobra najwyz-
szego, ktére w calej pelnosci nastapi po zwol-
nieniu sie z wiezéw ciala. Dusza wigc nie
umiera, niesmiertelnosé jej wyplywa z jej
przymiotéw ‘i zdolnoSei i nazywa si¢ niesmier-
telnoscig wewnetrzna—immortalitas ab intrin-
seco; wyptywa iz madrosci i sprawiedliwosei
Bozej, ktéra, uposazywszy dusze¢ tymi przy-
miotami, nie niszezy jej, lecz owszem, zacho-
wuje 1 naznacza Zycie wieczne, — z tego
wzgledu niesmiertelnosé duszy nazywa sie ze-
wnetrzng — immortalitas ab extrinseco, t. j.
z zewnatrz, z wyrokéw Bozych pochodzaca,.

Pewno$é zycia przysziego opiera si¢ na
1) istnieniu Boga sprawiedliwego, madrego,
dobrego i prawdziwego, 2) na istnieniu prawa
moralnego, ludziom objawionego i 3) na wol-
nej woli cztowieka do wyboru miedzy ztem
a dobrem, co powoduje wystepki 1 zastugi
jego, a stad kary i nagrody. Te trzy prawdy
sa podstawowymi dowodami zycia przysziego
duszy ludzkiej. MaterjaliSci nie uznajg zycia
przyszlego, bo nie uznajg duszy, jako istoty
odrebnej od ciata. Tymezasem rozum bez-
stronny kaze uznaé Zycie przysue ze wzgledu:
na sprawiedliwo$¢ i madro$é Boza, ktéra nic
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bez celu nie tworzy, a zadnego czynu ludz-
kiego bez nagrody, lub kary, nie zostawia,—
gdy zas w tem Zyciu nie zawsze cnota bywa
nalezycie wynagrodzona, a wystepek ukara-
ny, sprawiedliwosé Boza bedzie wymierzona
w zyciu przysztem. Bég dal czlowiekowi pra-
gnienie szezeScia; tymezasem na tej ziemi to
pragnienie nie jest zaspokojone, wice byloby
préznem i bezcelowem, gdyby nie bylo zycia
przysztego,—co sie sprzeciwia madrosei Bozej.
Z tego pragnienia wyplywa sklonnosé po-
wszechna ludzi unieémiertelnienia swego imie-
nia przez zastugi w potomnoseci i cze$é, oka-
zywana ludziom zastuzonym. Wreszcie zycie
przyszie, jako nagroda wieczna i kara dla
ludzi stosownie do ich czynéw, uznana jest
przez powszechng zgodnosé i swiadectwo ro-
dzaju ludzkiego (unanimis consensus populo-
rum). Jezeli eztowiek zyciem zlem $ciaga na
si¢ kare wieczng, jego to wina, w niczem nie
zmniejszajaca dobroci Bozej, ktéra chee wszyst-
kich zbawié, a wyswietlajaca sprawiedliwosé
Boza, oddajacy kazdemu wedtug zastug. 7 tego,
co wyzej powiedziano o duszy ludzkiej, mo-
zna jg okresli¢, jako ,istote duchows, rozumna,
wolng, przez Boga stworzong i polgczong
z ciatem, nieSmiertelna, do Zycia wiecznego

przeznaczona”. Starozytni okreslali czlowicka
—animal rationale, Sw. Augustyn:—,Anima
rationalis, terreno et mortali utens corpore.”

O duszy zwierzece;j.

Zasada zyeiowa zwierzecia niejednakowo
sie wyjasnia przez filozofow. Kartezjanie uwa-
zaja zwierzeta jako automaty, kierowane.pr_a—
wami fizyeznemi; nowsi filozofowie przypisujg
zwierzetom taka dusze, jak i ludziom. Oba te
zdania sy bledne. Naprzéd, ze zwierzeta nie
sg automatami, dowody mamy w percepeji 26
wnetrznej, poczuciu wewngtrznem, wyobrazni
i pamieci zwierzat; majg one zmysly zewnqtrzn.e:
postrzegaja krzyk, postaé i t. p., odezuwajg
wrazenia przyjemne i nieprzyjemne — sponta-
nieznie, wyobrazni¢ zdradzaja we Snie (pies
szezeka, wyje przez sen), pamigtajg droge, dorr_l,
osoby, choé wlasciwie ostatnia zdolnos’;’é nie
jest pamiecia, lecz tylko assocjacja obra.zow ze-
wnetrznyeh. Zwierzeta wige posiadaja zdol-
nos$é dzialania spontanicznego-wewnegtrznego,
nie s automatami. BodZcem i zasada ich czyn-
nosei jest instynkt przyrodzony, Slepy, wia-
seiwy kazdemu zwierzeciu. Fafszem jest taukie3
by zwierzeta mialy dusze ludzkg—rozumng 1
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wolng, gdyZ niczem nie zdradzajg rozumowa-
nia 1 refleksji, a stad i naukowyech badan,

postepu i wynalazkéw, oraz poczucia i rozu-

mienia prawd nadzmystowych, cnoty, uczei-
wosci, sprawiedliwoseii t. p.; nie posiadajg tez
mowy sylabowej, czy zgloskowej, oraz wolnej
woli. W tem sie zwierze zasadniczo rézni od
cztowieka. Dusza zwierzecia nie jest duchem,
a tylko jaka$ istotg nieztozong od ciala Scigle
zalezng, nie majgcq swych czynnosci odreb-
nych, a wieec i z cialem razem ginaca i ule-
gajacg zniszezeniu.
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