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~ PRZEDMOWA TLUMACZA

. Ksiazka ta jest apologia wiary zupelnie nowoczesna,
cho¢ przed po! wiekiem pisana. Nowoczesno$é jej po-
lega na samem ujeciu przedmiotn, w sposdb tak bardzo
odpowiadajacy czlowiekowi wspélczesnemu, i na gle-
bokiej znajomosci duszy ludzkiei, ktora pnie podlega
Cczasowi,

~Najwieksza trudnoscig dla apologety — powiada
autor — jest przekona¢, ze Kosdciél naucza rzeczywisciz
tego, czego naucza‘’, tak wielka jest ignorancja ludzka.
Waleczy¢ z ta ignorancia trzeba, bo ,,nieszczesciem $Swiata
wspolczesnego jest nieznajomo$é przedmiotu wlasnych
pozadan®’,

QOiciec QGratry wie doskonale, Ze ,,rozumowanie nie
daje — wiary, rzadko nawet — pewnos$¢*’, jest ono tylko
droga, wiodaca do Prawdy, ktora sama musi sie udzielié.
Dlatego apologia jego jest przedewszystkiem wyjasnia-
b iqca, zachecajaca, budzaca te wielkie tesknoty ludzkosci

na dnie kazdego prawego serca zlozone. Autor kaze
patrze¢ W siebie, w glab swej duszy, kaze pytaé sie
przeczué i oczekiwan Iudzko$ci, kaze rozumieé¢ wielkos$é
czlowieka w jego porywach i tesknotach.
. e »Czlowiek jest bogiem upadlym, ktéry o niebie pa-
mieta®... te pamie¢ w nim od$wiezy¢, porywom wskazaé

CZCIONKAMI DRUKARNI SW. WOJCIECHA. - v = = - A -
} ich przedmiot, tesknotom — ukojenie, powiedzieé ludziom,
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Ze nie s3 opuszczeni, ze jest ktos, co teskni do ich mi-
losci, 7z¢ ,.Bog chce tyvlko momentu naszej zgody, by
ej$¢ do serc naszych'‘, — oto zadanie ksigzki.

Jakze to wszystko przemawia do duszy czlowieka
wspblczesnego, nerwiowej, lekliwej, dla ktorei §wiatlo
prawdy musi mie¢ cieplo, by ia do siebie przyciagnad.

To dzielo wielkiego rozumu i serca o§wieca i ogrze-
wa, dlatego pomimo dwu wydari, zupelnie zreszta wy-
czerpanych, wychodzi w nowym przekladzie, usiiuja-
cyvm jak najlepiej oddaé¢ ten swobodny, a zarazem prze-
dziwnie migekki ton mowy Oijca Gratry ego.

Nie mam zamiaru w kroétkiej przedmowie wchodzi¢
w oceng krytyczng pracy, ktora zasluguje na glebokie
i wszechstronne rozwazanie, chce tylko zwroci¢ uwage
czytelnikow na dwie ‘jej wielkie zalety: pierwsza — to
czeste przytaczanie Ewangelji, Ojcow Kosciola, orzeczen
Soboréw; liczne cytaty zapoznaja nas poprzez dzielo
ojca Grafry‘ego z pierwszemi Zrodlami teologii katolic-
kiei i wykazuia ich glebie. Slowa, moze nieraz znane
i obojetnie powtarzane, w zastosowaniu autora pelnei,
zywotnej nabierajg tresci.

Druga, wybitng cecha calego dziela jest silne, po-
wiedzmy dotykalne poczucie reainosci zZycia nadprzyro-
dzonego. Wyplywa to z rozumienia wiary zywej, jako
rzeczywistosci, ktora jest w nas, a ktorg rozum w czesci
zaledwie poznaje. Prawda wiary jest plodna: rodzi w nas
zycie istotne, zycie boskie.

~Credo* spelnilo intencie autora, nawrécilo bo-
wiem kolege Ojca Gratry z politechniki, generala Lamo-
riciére, dla ktérego ksiazka ta byla pisana. Uczony ora-
torjanin dostosowal si¢ .do wysokiego poziomu i wiel-
kiego serca swego katechumena, lecz zachowal jasnos$¢
i prostote na najwyzszych szczytach mysli i uczucia.

Dr..L. L

*
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ROZMOWA PIERWSZA
WIARA
BOG STWORCH

»Wierze w Boga Ojca Wszech-
mogacego, Stworzyciela Nieba i zie-
mi-u *)

I.

— Co nalezy robié¢, aby wierzy¢?

— Trzeba czyni¢ to, co wskazal Jezus Chrystus.

— Co Chrystus moéwil, jakie wskazal
Srodki, aby posias$é wiare?

— Chrystus powiedzial: ,Kazdy bowiem, kto zle
czyni, nienawidzi $wiatla i do $wiatla sie nie zbliza...
Kto.za$ czyni prawde, dazy do s$wiatla*’.’)) Dojsé¢ do
Swiatla, to posig§é wiare.

— A zatem, podlug ojca, jesli wiary nie
posiadam, to dlatego, ze uczynki moje sa
zle? Co w nich jest zlego?

— Widze, Ze uwaza pan swe czyny za dobre, a sa-
mego siebie za dobrego. Prosze sobie jednak przypom-
nie¢, ze Jezus Chrystus, najlepszy z synéw ludzkich, do
mlodzierica, ktéry nazwal go ,,dobrym Mistrzem*:, rzekl:
.Dlaczego mienisz mie dobrym? Nikt nie jest dobry,
ieno sam Bog*“.*)

By¢ moze, iz prawdziwem zlem wszystkich panskich
czynow, rang duszy parnskiej jest wlasnie uwazanie sie-
bie za dobrego. Ot6z pycha jest przyczyna i dowodem
naszego oddalenia od Boga.

*) Patrz noty na koncu ksigzki.
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— O, mQge zapewnig¢, ze nie iestem
pyszmny.

— Myli sie pan. Musi pan by¢ pysznym, jesli sie
pan mieni by¢ dobrym. Tylko, ze ludzie naiczesciej nie
wiedza, co jest pycha, a co jest pokora.

— A wigc?

— Posluchaj pan.

Czlowiek poréwnywa zawsze to, czem jest, z tem,
czem byé moze. O swoim stanie obecnym sadzi przez
poréwnanie do stanu przyszlego, mozliwego, idealnego.
Kto zatem nie posiada idealu, ten malo ma mozliwosci
rozwoju, postepu, nie majac odpowiednich $rodkow ku
temu, czyli nie majac Zrédla boskiego w glebi duszy, —
ten, choéby nie wiem jak byl ubogim i malym, moze
wydawaé sie sobie wielkim, jesli porownywa to cos, czem
sie by¢ zdaje, z ta nicoscia, ktora w nim jest.

Oto pycha.

Ale czlowiek, ktory posiada i czuje na dnie swej du-
szy niewysychajace Zrodlo boskie, plodne, glebokie, ideat
niebianski, przyszlos¢ nieskoriczona, érodki wieczne, nie-
wyczerpane, ten, chocby byt wielkim, gardzi ta wiel-
koécia ogramiczona, ktéra niczem jest wobec nieskon-
czonoéci, jaka przeczuwa i w sobie nosi.

Oto pokora.

Zatem pokornym by¢ lub pysznym znaczy miec
w sobie Boga lub Go nie mie¢. A wigc, jak pan widzi,
kazdy, kto jest z siebie zadowolony, jest pyszny.

Czemze jest wiara? Czy sadzi pan, 7ze wierzyve
w Boga jest to wypowiedziec ustnie lub w mysli for-
mule: Wierze w Boga? Wierzy¢ w Boga wiara Zywa —
to mie¢ Boga w sobie. Z tego wynika, ze ktokolwick
nie ma wiary, nie jest pokornym.

— Alez w takim razie, co powiedziecC
ctvchzposrod wierzacych, ktorych czy-
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ny nie sa dobre, i napéewno mniej warte
od moich? Czyz nie sa pyszni?

— Jesli Zle czynia, to, cho¢ podaja sig za wierza-
cych, nie kochajg $wiatla, gdyz oddalajg si¢ od niego.
Wiara ich jest martwa, a ich pycha tak wielkg, jak
kazda inna. Wiara martwa, to wszak trup — wystarczy
czesto kilku dni, by spowodowaé jego rozklad i znisz-
czenie,

—~ Awiecwiarazalezalabyodnaszych
czynoéw, a przynajmniej od naszej woli

— Oto, iak podlug $w. Augustyna powstaje wiara
w sercu: .,Wiara rodzi si¢ w nas przez posluszenstwo
pod wplywem troskliwego i nawolujacego milosierdzia
Bozego*.’) ,Bog sprawia wiare w sercach naszych“.’)
.Wiara zatem jest w naszej mocy, poniewaz kazdy
wierzy, jesli chee, a skoro wierzy, to wierzy, bo chce.””).

W tem znaczeniu wiara zalezna jest od naszej woli.
Przedewszystkiem zalezy od Boga, ktory ia daje; ale
Bog chce ja da¢ wszystkim i nie przestaje wszystkim
dawaé, tylko jedni przyimuja, inni odrzucaja, zaleznie
od tego, czy dusza ich jest lub nie jest Bogu powolna.
Tak wiec od nas zalezy mie¢ wiarg lub jej nie miec.
To sa stlowa Chrystusa: ,Kto czyni dobro, dazy do
swiatla**. 7. 3

— Sw. Augustyn jest poeta, méwca, ale
czviesttez §cislym teologiem? Zdziwil-
bym sie, gdybym taki rozumny i szeroki
poglad na wiare znalazl u scholastykow.

— Sw. Augustyn jest tak wielkim teologiem, Ze na-
wet scholastycy przestrzegali, ,,byt ponad niego nikogo
nie stawia¢“.?) Lecz zacytnje panu jeszcze $w. Toma-
sza, jego wprost zachwycaiace ujecie w streszczeniu ca-.
lej nauki o wierze.’)



Sw. Tomasz przyimujel te wlasnie my$l $w. Augu-
styna, ze ,wiara zalezy od woli wierzacego*',’) ale, row-
niez jak $w. Augustyn, mowi o woli ludzkiej, przygoto-
wanej przez Laske Boska. ¥

Oto, co powiada o przyczynie wiary (De causa fidei):

JFakt zewnetrzny, przekonywujacy, czy nim bedzie
przekonywanie i nauczanie ludzkie, czy cud widziany, —
nie jest sam przez si¢ wystarczajaca przyczyna przeko-
nania i uznania, czyli aktu wiary. Istotna przyczyna
jest wewnetrzna. Lecz t¢ wewnetrzng przyczyne pela-
gianie widzieli wylacznie w wolnej woli ludzkiej, i w tem
bladzili. Bez watpienia, zZe akt wiary zalezy od
woli wierzacego, lecz od woli przygotowanej
przez Boga, ktéry nas pociaga Kku wierze przez we-
wnetrzne dzialanie Laski..*)

Widzi pan, 7Ze obie nauki sa identyczne.

— Przyznaije. Chcialbym wiedziecjed-
nak, jaka iest zwykla, powszednia nauka
Kos$ciola wtej kwestji?

— Taka sama, z ta roznica, ze praca teologow tylu
wiekéw uczymila ja ieszcze bardziej zwigzla, pelna
i jasna. Cala zawarta jest w jednem zdaniu. Chcialbym,
aby pan mogl zachowac te definici¢ dogmatyczna wiary
w doslownem brzmieniu: ,Wiara jest wolnem
uznaniem przez rozum i wolg, pod wply-
wem dzialania Easki Boskiej prawd
przez Boga objawionych®’) W tej definicii
niema ani iednego slowa zbytecznego.

Jezeli bowiem prawda nie jest objawiona przez Boga,
jezeli to nie Bég sam przez wewnetrzne dzialanie La-
ski ku wierze nas sklania, je§li nasza zgoda, uznanie
nie jest wolne, lub jesli nie jest aktem wspolnym ro-
zumu i woli, — je$li cho¢ jednego z tych wszystkich
warunkow brak, — wowczas nie bedzie to wiara ka-
tolicka. :

7

— Poijecie, jakie sobie ludzie naogdtl
wytworzyli o wierze,niezgadzasigztem
okresleniem. Wiare uwaza sige za Slepe
poddanie rozumu jakiemus$ zewnegtrzne-
mu i ludzkiemu autorytetowi

— Jednem z najwigkszych nieszcze$¢ Swiata jest
bez watpienia nieznajomo$¢é nauki Kosciola katolickiego.
Najsilniejsza bronia przeciw nam jest przypisywanie nam
dogmatow, ktorych nie posiadamy.

__Zapewne, ze skoro mowa o dobro
wolnem uznaniu, o rozumie i woli, o Bo-

. gu, ktory daje wewnetrzne natchnienie
~ i zewnegtrzne objawienie, to tak przed-
| stawiona wiara jest picknym idealem,

i chcialbym, aby istniatla. Tylko... czy
to rzeczywiscie Bog objawia i daje na-

“‘tchnienie?

— Ewangelja odpowiada. na to pytanie: ,Jesli kto

. zechce wole Jego pelni¢, to sig przekona, czy ta nauka
. jest z Boga, czy tez Ja méwie od siebie samego™.')

Zawsze jednaka odpowiedZ: czyficie naprzoéd sprawie-
dliwo$é, a osiagniecie prawde.™)

— 0Od czego wiec mam zaczgc?

— Przedewszystkiem staraj sie¢ pan by¢ pokornego
serca. Zrozumiei, ze nie jeste§ czlowiekiem, jakiego
Bog pragnie, cziowiekiem prawdziwym, takim, jakim go

* Bog pojmuje, jak pan sam go pojmujesz, gdy w godzi-
" nach wewngtrznej jasnosci wpatrujesz si¢ W SWOj ideal
.~ ¢zlowieka. Co$ uczynil w zyciu dotychczas? — Skadze

prawo do adoptowania przez Boga? — Czy jestes pan
dzieckiem Bozem w czynach i w mys$lach? — Nie. —

. A wiec oplakuj swe Zycie prozne i bezplodne, placz,

a w pierwszej lzie odnajdziesz pan Boga.
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— Czyz to rozumny sposob dojsciado
poznania Boga! Czy nie lepiej byloby
posilkowaé sie rozumem, zamiast {zami?

— Nie wiem. Oba sposoby sa dobre, a zreszta
w czem$ do siebie podobne. Powiedz mi pan, prosze,
jak filozofowie dochodza do poznania Boga?

— Zapomoca rozumu, tego S$wiatla,
ktorego Bog udziela kazdemu czlowie-
kowi na $§wiat przychodzacemu.

— Z pewnoscia; ale jaka jest powszechna forma,
jaka jest wspdlna podstawa wszystkich rozumowan, do-
wodzacych istnienia Boga?

— Rozum widzi, ze $§wiat jest ciasny
i przemijaiacy; Ze rozum nasz jest nie-
doskonaly, a dusza, slaba i ograniczo-
na szuka wszedzie bytu nieskonczo-
nego, aby w nim rozrastaé¢ sig i wzno-
si¢. Gdy rozum uirzy to w konkluzji bez-
posredniej, szybkiej jak oczywistos¢,
a dokladnej jak dowodzenie matema-
tyczne, wowczas twierdzi, ze niedosko-
nale i ograniczone rzeczy, ktore widzi-
my, dowoldza przez kontrast bytu nie-
skoficzonego. ktérego nie widzimy. To
wspanialerozumowanie jest chwalanai-
wiekszych genjuszow, jak Platon, Sw. Au-
gustyn, §w. Anzelm,§w,. Tomasz z Akwinu,
DescartesiFénelon,imozZnaoniempowisz-
dzieé, ze stanowi podstawe zyciarozum-
negot’)

— Otbdz, pokorni, maluczcy, prostaczkowie czynig
to samo bezwiednie, bez sformulowania rozumowego,
i wyznaja w glebi duszy, gdy sercem i wolg zwracaja
sie ku $wiatlu boskiemu, ktérego Bog nie skapi nikomu.

o

Dusza we wszystkich przeiSciach, jakie stwarza zycie,
czuje konieczny kontrast miedzy sobg a Bogiem wciaz
obecnym; dusza widzi swe ubdstwo, egoizm, przewrot-
no$¢ wobec Nieskonczonej Dobroci, ktoéra iq przenika.
i w tym momencie, przez lzy wliasnie, ktore wylewa
nad swojg marnoscia, osigga Boga. Ot6z ten akt, w kto-
rym dusza Boga osiega glownie sercem i wola, jest
podstawa zycia religijno-moralnego; jest to akt wiary
naturanej, o ktérym $w. Angustyn powiada: ,,Wiara, ta
pierworodna naszego serca'’,’') a teologia nazywa
praktycznym nakazem sumienia’®)

— Jaki jest stosunek miedzy aktem
wiary przyrodzonej i teologiczneij?

— Istnieje miedzy niemi zwiazek jak najsciélejszy,
choé¢ sa to akty krancowo rozne. Jeden, bedgc aktem
jedynie rozumu i sumienia, jest aktem wlasciwym na-
turze ludzkiej; drugi, przeciwnie, calkowicie przekracza
zdolnosci natury ludzkiej i mozliwy jest tylko wowczas,
gdy Bog w swej dobroci przez Laske swa i natchnienie
wzniesie nas ponad wlasng nasza nature. A jednak, nic
bardziei zwiazanego, jak oba te akty, gdyz i ten nad-
przyrodzony jest réwniez aktem rozumu i sumienia.
Przytem, dopoki nie zajdzie w duszy akt wiary
przyrodzony, niemozliwym jest akt nadprzyrodzony,
gdyz wowczas dusza pograzona jest w zlem: ,,\Wszystko,
co nie jest z wiary, grzechem jest*‘, powiada $w. Pawel,
mowiagc o wierze przvrodzonej.

Dusza woOwczas, czyniac zlo, nienawidzi S$wiatla
i odwraca sie od niego. Jesli, przeciwnie, rozum i su-
mienie dzialaig w duszy, przez to samo dusza przestaje
stawiac¢ opdr $wiathu, lasce i wierze, ktéra jei Bog ofia-
rownje. Oba te akty w Zyciu rzeczywistem tak sa
4cisle zwigzane, Ze zdaja sic zawieraé jeden w' drugim.
To wlasnie mial na mys$li Fénelon, gdy mowil: ,Bog

{, domieszywa poczatek daru nadprzyrodzonego do resz-
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tek dobrej natury*‘‘.'*) A Fénelon powtarzal to za §w. Au-
gustynem: ,,W duszy naszej sa zaczatki wiary, niby za-
rodki w lonie matczynem‘'.”) '

Swiatlo wieczne, ktorem jest Bog, oswieca kazdego
czlowieka na ten $wiat przychodzacego.”) Bog nieustan-
nie $wieci w naszych ciemnosciach, ale wiekszo$¢ ludzi,
jak powiada Ewangelja, nie przyimuje $wiatla calkowi-
cie, iak Bog tego pragnie. Czerpia z niego tylko promie-
nie konieczne, nieuniknione, ktore sa naturalnem $wiatlem
rozumu, odpychajac jego naiwigksza zalete, jak lodowce
odbijaja blask storica, odpychaiic jego plodnosé. Ale ci,
ktorzy $wiatlo przyimuja i poimuja, jednem slowem ci,
ktorzy wierza,'’) — ci staiq sie dzieémi Bozemi.

— Czy to nie oslabia poprzedniego
radvkalnego rozréoznienia miedzy ak-
tem wiary przyrodzonym i nadprzyvro-
dzonym, migdzy rozumem a wiara?

— Bynajmniej. W naturalny sposob posiadamy ro-
zum, ale wiary sposobem naturalnym nie posiadamy.
Rozum jest w nas S$wiatlem koniecznem, wiara —
éwiatlem wolnem: $wiatlo konieczne, ktore sig posiada
dlatego, ze sie jest czlowiekiem; $wiatlo wolne, ktorego
Bog udziela, bo chce, i ktore sie przyimuje, bo sig chce
przyja¢é. Nasza natura jest kompletng bez $wiatfa wiary,
i sama przez sie do wiary wznies$¢ sig nie moze. Wiara
jest to stosunek osobisty wolny i dobrowolny Boga do
czlowieka i czlowieka do Boga, ktory nas wznosi ponad
ras samych. W tem znaczeniu wiara jest wiec nieskon-
czenie wyzsza od $wiatla przyrodzonego, ktore w so-
bie nosimy; w Bogu jednak, wspdlnem zrodle rozumu
i wiary, rozum i wiara, jak powiada teologija, sa dwoma
promieniami tego samego éwiatla.®) To wlasnie $w. To-
masz nazywa dwoma stopniami poznawalnosci Boga,
dwoma stopniami odnoénie do czlowieka, nie do Boga.*™")

11

o — Lecz je$lirozum i wiara sa dwoma
promieniami jedynego dwiiatla, w jakiz
sposéb wiara i rozum moga sobie prze-
. czy¢E?
. — Sprzeczno$é jest tylko pozorna. Gdy zdaia si¢
. walczy¢ z soba, i gdy walka ta napelnia ciemnosciami
i czy jedna duszg, czy cale stulecia, jest to objaw opla-
kany, ktory jednak mozna wytlumaczy¢. Oba Swiatla,
~ jak powiedzielismy, pochodza ze wspdlnego Zrodla
; i w punkcie wyiscia sa jednym promieniem. Lecz czlo-
 wiek rozczepia promien, i wedlug swej woli moze zmie-
 qni¢ kierunek linij §wietlnych i zmusi¢ je do falowania
_ ”, w kierunku przeciwstawnym i tak zgasi¢ jedno przez
* drugie. To samo spotykamy w fizyce: gdy dwa pro-
~ mienie $wietlne, pochodzace z jednego Zrédia, lecz od-
1 3 wrocone i promieniujace w kierunku odwrotnym, napo-
. tvkaia sig, wowczas dwa promienie przez krzyZowanie
~ znosza sie » dwa $wiatla tworza czarno$¢. Fizycy na-
. zywaia te punkty ciemne, wytworzone przez zetknigcie
_ sig dwu $wiatel, punktami interferencii. Czyz
trzeba, aby istnialy i wieki interferencji?
£ Tylko ze wieki, jak i dusze, dobrowolnie wchodza
i wychodza z tych epok ciemmos$ci.

5
L
L
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74 — Przyimuie tego rodzaju poigcic
_\wiar:r, ktore zdaje mi sie byé¢ plodnem,
"-_lkt()rego jednak nigdy w ten sposoéb nie
-f,_rozumialem. Zatem wiara, wedlug tego
- okreslenia, niczem innem nie jest jak
;f--posiadaniem samego Boga?

i — Tak, gdyz mOwimy nie o wierze martwej, lecz
lr o wierze zywej, ktora teologja nazywa wiara oswie-
. cona przez milos$¢; inaczej méwiac, wiarg oZy-
: __‘;Wiona milodcia, ,ktora jedynie, wedlug $w. Tomasza,
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jest cnota*.”*) Niemniej jednak jest ona darem BozZym,
powiada w temze miejscu $w. Tomasz, i obecnos¢ jei
w duszy ludzkiej jest takze szczeSciem. O wierze Zywej
mozemy powiedzie¢, ze jest ona rzeczywiscie posiada-
niem Boga. Taki stan wiary, czyli wiary, dzialaiacej
przez milos¢, jest stanem, o ktorym mowi Jezus Chry-
stus: .Jesli kto Mnie miluje, bedzie przestrzegal nauki
mojei; a Ojciec mo6j umiluje go, i do niego przyidziemy
i mieszkanie u niego zalozymyv*.*®) O tym stanie tez
mowi, gdy powiada o sobie: ,,Nie jestem sam, bo Ojciec
moj jest we Mnie®'.

— Zatem wiara bylaby posiadaniem
tego, czego widzeniem jest rozum?

— Nie jest to $cisle powiedzenie, gdy? rozum nie
potrafi widzie¢ wszystkiego, co wiara daje nam posiadac.
Zakres wiary jest daleko rozlegleiszy. Jednak migdzy
rozumem i wiara, w ich dzialaniach wspoélnych, jest
istotnie stosunek i réznica widzenia do posiadania.

Dlatego $w. Pawel méwi, ze wiara jest substancjo-
nalna i Ze stwierdza to, co nie jest rozumowi widoczne.
~Wiara jest substancia rzeczy spodziewanych i oczeki-
wanych, dowodem rzeczy, ktérych nie widzimy*.*) Ta
definicia wiary, zanwaza §w. Tomasz, jest najlepsza i naj-
pelnieisza, gdyz wyraza, ze wiara daje i w nas umiesz-
cza sam przedmiot, ktéry przez rozum poznajemy od ze-
wnatrz, niedoskonale.”) Dlatego wlasnie Kosciol kato-
licki naucza, ze czlowiek bez wiary zbawionym by¢ nie
moze. Posiada¢ wiarg, wiare zywa — to mie¢ w sobie
Boga; nie mie¢ wiary, to znaczy by¢ pozbawionym
Boga, cho¢by nawet rozum uznawal Jego istnienie. Otoz
jasnem ijest, Zze dusza, w ktdérej Boga niema, nie moze
by¢ zbawiona; podczas gdy przez wiar¢ posiada ona
juz w sobie przeslanki Zycia wiecznego, co stwierdzaia
slowa Ewangelji: ,Kto wierzy we Mnie, ma zywot
wieczny*'.**) Sw. Tomasz tak to wyraza: ,Wiara jest

. do Boga: ,,Oicze moéj*".
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stanem duszy, przez ktory posiadamy w sobie zaczatek
zZycia wiecznego*'.”) ‘ ‘
— Ale czy dusza moze by¢é zupelnie

pozbawiong Boga? Czyz Bog nie jest

wszedzie obecny?

— Trzeba dobrze zrozumied, ze dla czlowieka obec-
nos¢ Boga moze byé¢ dwoiaka, jak wyjasnia $w. To-
masz,”) mianowicie: obecnos¢ konieczna, fizyczna
w pewnym rodzaju, dzigcki ktorej jest w nas jako
Stworca, ktorego powszechna czynno$é utrzymywania
stworzenn podtrzymuje tez nasze cialo i dusze; lecz
procz tego jest inna jeszcze obecnos$é¢ Boga, wolna, mo-

. ralna, osobista, dzigki ktérej przestaje w duszy naszej
- jako ojciec i przyijaciel. Obecno$¢ pierwszego rodzaju jest

nieunikniona i naturalna. Czyz jednak tej drugiego ro-

~ dzaju obecnosci nie mozna zdoby¢ lub utraci¢? Ktozby
. tego nie odczuwal? Jest ona zalezna od wolnej milosci
' Boga dla nas, a jednocze$nie od naszej milosci wzgle-
. dem Boga; jest ona wolna i nadnaturalna.

CzyZ nie jest pewnem, ze niektore dusze nie maja
prawa powiedzie¢ o sobie: ,Nie jestem sama, bo Oijcizc

. moj iest we mnie* ?*°) Albo raczei, czy nie jeste$my po

wiekszej czes$ci samotni, odosobnieni w ciemnosciach

! i naszem niedowiarstwie? Jednak sg i tacy, ktorzy moga
- powiedzieC: ,Nie jestem sam‘‘. To sa dusze, ktore, we-
~ dlug sléw $w. Pawla, nosza w sobie ducha, wolajacego

64 30

Oto jaka jest tres¢ pierwszych trzech slow symbolu:

,. "~ Wierze w Boga Ojca.

IV.
— Jasnem jest podlug tego, cosmy

" mowili, ze wiara daje nam, przynajmnieij
1mplicite, poznanie Boga, glebokie praw-
~ dziwe, jak Bég sam, z ktorego wyplywa?
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— Oczywidcie. Dlatego wiara, wiara zywa jest
istotnie poczuciem obecnosci Boga w duszy przez mi-
lo$¢.*Y) Wiara czuje i zna warto$¢ tych slow symboiu:
Baég, Oijciec Wszechmogacy, Stworzy-
ciel nieba i ziemi. Czuje i poimuje Boga iako
Nieskoriczonego, jako Absolut, jako Wszechmogacego,
jako Stworce, a to zawiera w sobie ideg mocy nieskori-
czonei.

—Rozum poimuije Go tak samo i tego
dowodzi.

__ 7 pewnoscia, i dowodzenie istnienia Boga, praw-
dziwego Boga, czyli Nieskonczonego i roznego od Swiata,
ma wartoé¢ i $cislosé bezsprzeczna. Ale wlasnie wsku-
tek swej prostoty dowodzenie to rzadko jest Zrozumiane,
a jego $cislosci nie dostrzega nawet wielu myslicieli.
Do tego stopnia, Ze bez wiary i oni, mys$liciele czgsto
traca zmys! nieskonczonosci, poczucie Boga. (Gorzej na-
wet, utraciwszy to rozumienie nieskoriczonosci, traca
réwniez $wiadomo$¢ kontrastu, jaki zachodzi miedzy Bo-
giem a stworzeniem, nastepuje pomieszanie Boga ze
éwiatem, nieskoriczonego ze skorniczonem, niestworzonego
ze stworzonem. A nie znajac juz Boga, nie zna sig¢ juz
ciebie samego. Nie moéwi si¢ juz ze $w. Augustynem:
.Obym Cie znal, Boze moi, obym znal siebie®. Nie umie
sie juz gardzi¢ tem, co przemija, a chwytaé to, co
wieczne. Nie umie sie juz ani nienawidzi¢ zla, ani ko-
cha¢ dobro. A wie pan, co wyplywa z takiego stanu
dusz, opuszczonych przez wiare, w ktérych rozum wzno-
si sie napr6zno? Oto rezultatem jest denerwuiacy i bez-
mysiny panteizm.

__Czem naprawde iest panteizm?

__ Panteizm jest doktryna, a raczej stanem duszy,
ktora traci rozumienie Nieskoriczonosci, zaciera roznice

miedzy doskonalem a niedoskonalem, skoniczonem a nie-

skoficzonem, Bogiem a stworzeniem, a wkoncu mig-
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dzy dobrem a zlem; opierajac sig na rozumowaniu fal-
szywem, cho¢ bardzo zwodniczem, skoro tyle wznio-
slych umyslow bylo niem obatamuconych, dochodzi
wreszcie, wbrew zdrowemu rozumowi ludzkosci, do
twierdzenia, ze wszvstko jest Bogiem.

__Nie moge pojaé, iak czlowiek iaki-
kolwiek moze sie zdecydowa¢ na po-
wiedzenie, ze wszystko jest Bogiem!
Jakto! Wiec i ia ijestem Bogiem?!

__ Prawde powiedziawszy, i ja nie rozumiem istnie-
nia obecnie panteizmu. Twierdzi¢, ze wszelki byt jest
Bogiem, a zycie kazdego bytu, bezwolnego czy wolnego,
jest aktem zycia Boskiego: orzec, iz jest jedna tylko sub-
stancia, ktora jest Bogiem, i jedno zycie, ktore jest zy-
ciem Boga; ze kazda czynnos¢ pochodzi li tylke od Boga
i wobec tego zadna nie moze by¢ zla; ze zlo jest tylko
mnieiszem dobrem; ze rowniez nie moze by¢ bledu, ze
blad i prawda sa identyczne, — mysle¢ w ten sposOb,
czyz nie jest to powracal przez drogg filozoficzna do
balwochwalstwa pogan, ktorzy czcili wszelki byt, wszyst-
kie namietnosci, plagi, klamstwa i zla? A jednak istnieja
panteisci.

— Jak mozna powiedzied, ze zlo jest
mnieiszem dobrem? Czy zabi¢ swego
ojca jest mniejszem dobrem, niz go nie
zabijaé?

— Autor Zarysu iilozofji wyraZnie powie-
dzial: Zlo jest mniejszem dobrem.*)

— Do tego wtltasnie zastosowac¢ trze-
ba, bez checi ublizenia, w sensie geo-
metrycznym., stowo: absurd.

— Oczywiécie. A jednak to jest jedyna doktryna
dogmatyczna, ktéra przeciwstawiaja katolicyzmowi. Za-
tem moznaby powiedzieé, ze przeciwnik zostal dopro-
wadzony do absurdu. : ; i
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— Czy nie macie jednak jeszcze jed-
nego przeciwnika — ateizmu? a wlasdci-
wie, czy dwoma przeciwnikami nie SF:|
Chrystijanizm i filozofja?

— To ostatnie twierdzenie jest bledem banalnym,

wyniklym z pomieszania sofistyki z filozofia.
v Filozofja prawdziwa byla zawsze przedmowa do
Ewangelji. Wszyscy pierwszorzedni filozofowie sa reli-
gijni, i rzec mozna, explicite lubimplicite chrze-
éf:ijar-’lscy. Filozofja jest po naszej stronie. Sofistyka, prze-
ciwnie, jest odwiecznym wrogiem chrzescijanizmu i fi-
lozofiji.

Co za$ do ateizmu, jest on tylko jedna z dwu od-
mian panteizmu, ktora ukazuje jego wlasciwe oblicze.
Panteizm jest bledem niedoprowadzonym do ostatnich
konsekwencyj, ateizm za$ jest samem dnem roboty so-
fistycznej, kraficowa negacija, bledem absolutnym.

Najwiekszy wysilek panteizmu i ateizmu, ktéry w 19
stuleciu wyszedl z Niemiec, odkry! wreszcie ostatecznie,
w calej nagosci swe najglebiej ukryte korzenie, swoj
punkt wyijScia konieczny. Ta podstawg ukazana $wiatu,
jest bezwzgledny absurd — sprzecznos$é
wzalozeniu

— Nie rozumiem.

— Wypowiem sie jasniei: Przeciwnicy nasi, aby
zbudowac swdj panteistyczny ateizm, zmuszeni byli przy-
iaC za podstawe, Zze przeciwiefistwaisprzecz-
posci sqidentyczne wogéle, a w szczegodlnosci,
Zze byt iniebyt sa tem samem. Tak twierdza,
rzeczywiscie, temi samemij slowami, to fakt. Ot6z, toz-
samosS¢ sprzecznosci jest charakterystyczna cecha i wila-
sciwa formula absurdu. Tym wiec sposobem ateidci
i panteisci przyznaja sie otwarcie i stawiaja wyraznie,
explicite, nie tylko implicite, absurd jako fun-
dament swej doktryny. [ nie czynia tego jako przycisnieci

~ §ci jako prawo logiczne.
- i ateizm wyraZnie Zadaja uznania absurdu jako zasady
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przez nas do muru, cofajac sie krok za krokiem przed
ndszemi argumentami, ale dobrowolnie, sami przez sig.
Wryciaggnigto z tego wniosek, ze sami si¢ unicestwiaja,
bo wszak ponad doprowadzenie do absurdu, nic wigcej
dila obalenia jakiei$ doktryny uczyni¢ niepodobna. A po-
wtarzam, ze nie tylko do absurdu doszli, ale si¢ w nim
zainstalowali.

— Nie studiowalem filozofji niemiec-
kiej, wigc trudno mi zrozumieé¢ dowo-
dzenie ojca, iednak wydaje mi sige jas-
nieiszym niz wszystko fakt, Ze ten blad
podwoiny jest potgpiony przez przyro-
dzony rozum ludzkosdci. Rozum przyro-
dzony nigdy nie mégl uznadé¢ i nigdy nie
uzna, aby wszystko bylo Bogiem, lub,

"abv Boga nie bylo; rad jednak begde do-

wiedzie¢ si¢e, w jaki sposob dane ro-
zumu przyrodzonego sa logicznie i nau-
kowo udowodnione?

— Podlug mnie, juz Arystoteles pokonal panteizm
i ateizm i zapewnil zwyciestwo zdrowemu rozumowi.
W swej poteznej polemice z sofistami greckimi, pra-
ojcami filozoféw niemieckich, dowiodl, ze system ich do-
prowadza do zidentyfikowania sprzeczno-
§ ci, czyli do absurdu. Ale rozumowanie jego moglo bylo
nie byd dobrze zrozumiane, i oto historja, kierowana
reka Opatrznosci, podiela sie uczynié je w 19 wieku
jasnem dla wszystkich. Potezny, uczony i blyskotliwy
system panteistyczny i ateistyczny, $cile logiczny, jesli
sie¢ uzna jego podstawy, powstal w naszych czasach
i zdolal uwie$¢ na chwile po! Europy. Lecz jakie sa jego
zasady? Oto tozsamos$§¢é bytu i niebytu, jako
podwalina rzeczy, a identycznos$¢é sprzeczno-
Jednem slowem, panteizm

Credo w r fi 2
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i jako metody. Nigdy blad nie pwydatnil sig tak w _calei
nagosci, ani tez nie byl tak. radykalnie zmiazdznny.
Skoro sie zwazy, ze ten podwoéjny blad miesci w sobie
wszystkie mozliwe bledy, to jasnem jest, ze ta stanm.w—
cza jego porazka jest w dziejach mysli ludzkiej chwila
nader uroczysta.*®)

V.

— Ciekawe bylyby nad tem studia,
i by¢ moze, ze je przedsigwezme. P o-
wiedzcie mi jednak,ojcze, proszeg,czem
to wytlumaczyé¢, Ze panteizm istnial za-
wsze i zaznaczal sig we wszystkich
wiekach takim blaskiem poezii i glebo-
koécia metafizyki, ze ulegaly mu naij-
wyzisze inteligencie, za wyjatkiem kilku
moze genjuszow.

— Oto dlaczego: panteizm, bardziej niz jakikol-
wiek inny blad, pochodzi z wielkiej i glebokiej prawdy,
ktora oélepia chore oczy. Jest to naduzycie i skazenie
wznioslej idei o wszechobecnej Nieskoriczonos$ci. Prawde,
ktoéra panteizm tak spaczyl, $w. Pawel wyrazil w tyc_h
glebokich slowach: ,W Bogu zZyjemy i ruszamy Si¢
i jesteémy*‘.**) To samo naucza katechizm: Bog nam
daje byt, zycie, ruch. Kazdy byt jest w BRogu, wi Nirr}
zyie, w Nim si¢ porusza, tak byty fizyczne jak rowniez
wolne i inteligentne.

Te dwa rodzaje bytdw oznaczone sa W Skladzie
Apostolskim sfowami: niebo i ziemia, co podiug
obja¢nien symbolu niceiskiego, oznacza byty widzialne
i niewidzialne, zgodnie z orzeczeniem soboru lateraneri-
skiego, ktéry jest soborem powszechnym.

Otz te dwie serje natur stworzonych, albo dwa
&wiaty, $wiat widzialny i $wiat niewidzialny, zZvia ieglen
i drugi w Bogu, sa w Bogu, jak Bog jest w nich.

- . e
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A wiecznem nieszcze$ciem umyslow i serc jest nie$wia-

- domos$¢ tego i ciagle zapominanie.

— Ale czy katolicyzm sam nie zapo-
mina tej podstawowej prawdy o obec-
nosci powszechnej i koniecznej Boga
we wszystkiem, prawdy, ktdrag panteizm,
iak gloszg iego zwolennicy, chce obu-
dzi¢ w umyslach ludzkich?

— Niech mi pan wierzy, katolicyzm niczego nie za-
pomina, a panteizm bynajmniej nie budzi umyslow, ale
raczej je w gleboki sen pograza. ,

Otwoérzmy, naprzyklad, juz nie $w. Pawla, ani $w.
Augustyna, ani zadnego z wielkich filozofoéw chrzescijari-
skich, ale jeden z naszych wspblczesnych traktatow,
przypus¢émy O. Nepveu, jezuity, jeden z naszych pod-
recznikdw bardzo szanowanych i uzywanych. Czytam
W nim co nastepuje: ,,B6g nam sie¢ oddaje codzien we
wszystkich stworzeniach, ktéorym udzielil bytu, Zycia
i wszystkiego, co posiadaia. Przyzwyczajcie sie zatem
do widzenia Boga w Jego stworzeniach, gdyz On jest
tam rzeczywiscie, i wskutek tego, dajac nam swe stwo-
rzenia, sam si¢ nam daje. Bodg jest obecny w tworach
swych przedewszystkiem obecnoscia swej istoty (per es-
sentiam) ktéra glebiej siega, bardziej im jest wewnetrzna,
niz nasza dusza cialu. Jest On im obecny réwniez obecno-
§cia swej wszechmocy (per potentiam), gdy nie tylko daje
im moc dzialania, ale dziala sam bardziej, niz one, jako
przyczyna glowna, do tego stopnia, Ze to raczej Bog
Swieci nam sloiicem, nizby slofice samo $wiecilo, ogrze-
wa ogniem, nizby ogiefi sam grzal, karmi nas pokar-
mami bardziej niz one same. Jest On, wreszcie, w stwo-
rzeniach obecny obecnoscia swej dobroci i Opatrznoscel
(per providentiam), rzadzac stworzeniami, stosujgc je do
naszych potrzeb, kierujac calg ich czynno$é ku nam

2:.
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i dla nas. Jesli daje $wiatlo sloncu, to aby nas ogrze-
walo, jesli nadaje smak potrawom, to aby nas karmily"".

Tak, my to wiemy dobrze, jak pan widzi. Bog jest
obecny w $wietle bardziej niz $wiatlo samo, i we wszyst-
'kif:h sitach przyrody, cieple, elektrycznosci, magnetyz-
mie, przyciaganiu, jest On bardziej obecny, niz ciala,
ktore je wytwarzaja. Oto, czego my nauczamy. Tylko,
2r? my nie méwimy, iak panteisci, ze ciazenie, Swiatlo,
cieplo sa Bogiem, Ze przyciaganie jest Ojcem, $wiatlo
Synem, a ciepto Duchem Swietym.

Powiadamy, ze $wiatlo jest skutkiem obecnosci Boga,
skutkiem dziatania Boga na cialo, ktoére je wytwarza.
To samo stosuje sie do wszystkich sil natury.

Tak, my to wiemy, i dusze czyste widzg i odczu-
waig Boga w $wiatlach, w woniach, we wszystkich wra-
7eniach, we wszelkim ruchu, we wszystkich przejawach
zycia. ,Blogoslawieni czystego serca, powiada Ewan-
gelia, gdyz oni Boga ogladaja."" Widza Boga w rze-
czach widomych, jak naucza §w. Pawel: Doskonatosct
Boga niewidzialne, Jego moc i Bostwo, staly si¢ od stwo-
rzenia $wiatla widzialnemi.*®).

Dlatego czcigodny Olier, umysl gleboki i oryginalny,
pisal: ,,\Wszystkie stworzenia sg jakby sakramentami albo
oslonami \\;‘j’dzialnemi bytu niewidzialnego, Boga w nich

ukrytego®’.
VI.

—Rozumiem, ze Ojciec $wiataozywia
wszystkie stworzenia fizyczne, wytwa-
rza ich ruchy i sily; ale czy moze by¢
tak samo z istotami rozumnemi i wol-
nfami? Czyz nie jest'to przeci wne pojg-
cin wolnosci? Co o tem sadzi teologija
katolicka? Czy ma doé$é¢ smiatesSci, by
przeszkody nie pomingé i czy potrafi
przei§é przez nie?
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— Teologia katolicka podnosi tg trudnoéé i rozwia-
zuje. Przedewszystkiem Chrystus powiedzial: LBeze
Mnie nic czyni¢ nie mozecie™). Sw. Pawel moéwi:
.Bog jest, ktory sprawuje w nas i chcie¢ i wykonaé‘®),
a gdzie indziej powiada: ,Nie izbySmy byli dostateczni
sami z siebie, co mysle¢, jako sami z siebie**).

Kto mys$li powiada Bossuet, to my$li tylko dzigki ak-
tualnemu widzeniu Boga").

Malebranche zyie ta prawda, ktora zreszta poimuje
w przesadny sposob; a Fénelon wola: ,,0, rozumie, r0-
zumie, czy nie jeste$ Bogiem, ktorego szukam?‘*).

—_ Alez, w takim razie to juz nie czlo-
wiek myéli! W tym systemie czlowiek
nic nie robi, a Pan Bog wszystko. Nie,
problem przez to nie iest rozwiazany!

_ Tomasz z Akwinu rozwiazal go wyraznie: ,,Ka-
zda czynno$c intelektualna pochodzi od inteligencii,
u kiérej sie znaiduje, iako od przyczyny drugiej, —
pierwsza jednak jej przyczyna jest Bog***)-

— Tak, ieéli idzie o nasza inteligen-
cje, rozumiem, 7e Bog w mysli naszej
wspoldziala z nami i rozumiem teraz,
czem jest blad, poijmujac, ze z tem uta-
jonem widzeniem Boga laczy sig nasze
niedolestwo, brak nwagi, naszée pogla-
dy zawsze krotkowzroczne i stronne,
nasze przedwczesne twierdzenia. Ale
jakze te teorie zastosowaé do wolnei
woli czlowieka? Jej poruszenia,iei W Y-
bor czy takze pochodza od Boga? W ta-
kim razie czlowiek nie jest wolnym.

__ Tak, poruszenia naszej woli, jak wszelki ruch ja-
kiegokolwiek rodzaju, pochodza od Boga. .-Bog dziala
we wszystkiem, co dziala***), mowi $wicty Tomasz
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z Akwinu. Zatem dziala i w naszej woli. Dziala jako przy-
czyna pierwsza, daje impuls, ale czlowiek kieruje impul-
sem i przeksztalca. Znamy wszak maszyny transformu-
jace otrzymany ruch, zmieniajace ruch kolejny na rota-
cyiny, ruch w kierunku prostym na sko$ny, a nawet jaki
badzZ nal jemu przeciwny. Otdz to samo, jeszcze w wWyz-
szym stopniu, czyni wolna wola ludzka. Czyz kazdy
Z nas codziefi nie przemienia impulsu Bozego w ruch fal-
szywych namietno$ci? Tchnienie odwagi, — w sile
gniewu? Zapal serca — w nawrot egoizmu, szlachetna
milo§¢ — w obrzydia namietno$é, kazde upodobanie —
w zmyslowos$é, a pragnienie chwaly wiecznej — w py-
che i proznosé¢? Wszak to wlasnie w tym sensie naucza
Pismo $wiete, ze Duch Bozy ,,z przewrotnym, przewrot-
ny sie staje’***), ze ,dary Boze w pozadliwosciach tra-
wimy‘***), a Jeremjasz wola: ,,Duch ust naszych Chrys-
tus Pan pojman jest w grzechach naszych**®).

Bég daje Zycie, sprawia je w nas przez swa obec-
nos$é, a my go naduzywamy, jak ro$liny, ktére przemie-
niaja w trucizne dary slonca.

Wielki Tomasz z Akwinu tak rzecz wyijasnia: ,,Bog
dziala w wolnej woli, dajac jej sil¢ dzialania, wola dziala
dzieki dzialaniu w niej Boga; ale zdeterminowanie czyn-
nosci i cel jej zalezy od wolnej woli‘“*").

— Rozumiem. Lecz jakaz tajemnica
iest walka moralna miedzy Bogiem
a wolna wola, walka nie do uwierzenia,
w ktorej czlowiek moze pokonaé¢ Boga.

— Tak. Przyznaje, ze jest to jedna z najglebszych
tajemnic. Mozna jednak wyjaéni¢ przyczyny.

Bog jest milo$cia*). Bog chcial stworzy¢ istoty mo-
gace kochaé. Zeby kochaé, trzeba byé wolnym. Milogé
jest wolna albo jej niema. Trzeba wiec bylo da¢ §wiatu
istoty wolne, jesli miala mu by¢ dana milosé. Bez wol-
nosci cate stworzenie byloby bez serca, bez ducha, bez
wnetrza, — zatem bez celu i piekna. :
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Wolno$é wiec byla konieczna.

Czem jednak jest wolnosé? Absolutng 1 rzeczy-
wista moznos$cia chcie¢ lub nie chcie¢, kochaé¢ lub nie
kochaé, kochaé lub nienawidziC.

Wolnoé¢ bylaby zburzona, gdyby Bog zawsze konie-
cznie i wbrew nam triumfowal. Ale jesteSmy wolni;
mozemy Bogu powiedzie¢: tak lub nie. Wolnosé serca
ludzkiego jest tego rodzaju — a skoro jest, to musi by¢
taka — ze czlowiek moze odepchna¢ na zawsze ser-
ce Boga. Sobér trydencki uznal za dogmat, ze czlo-

 wiek moze oprzeé sie Bogu i odrzuci¢ laske Boska.*).

Inaczej czlowiek nie bylby wolny, a sobor mial za$wiad-
czy¢ o wolnoéci czlowieka przeciw fatalizmowi Lutra.

Zaiste iesteémy wolni i mozemy wybieraé¢ migdzy
dwoma przeciwienstwami, jakie stawia sw. Augu-
styi:: ,,Milos¢ siebie az do wzgardzenia Bogiem i milo$¢
Boga az do wzgardzenia soba™*’).

Taka jest wielko§é stworzen wolnych, ktore wyszly
z rak Boga! Oiciec ludzi ukochal nas na tyle, ze nas
stworzyl, wiedzac nawet, Ze niezawsze otrzyma od nas

~ milo$é, ktéra chce wzbudzic.

VIL

— Jak wielka tajemnica iest tajemni-
ca stworzenia!

— Tak, cudowna tajemmnica, zdumiewajacy cud.
I trzebaz, aby wlasnie nie byt dostatecznie rozwazany!

Cud ten jest przed oczyma naszemi, a my go nie wi-
dzimy. Zdawaloby sie, Ze do§¢ nan spoirzeé¢, aby staé
sie gleboko religiinym. Przyznaé nalezy, Ze post¢p na-
uk, dajac nam oglada¢ jakby wlasnemi oczyma dzielo
stworzenia i potwierdzajac w glownych zarysach tekst
Genezis. oddal umystowi ludzkiemu znaczne uslugi.

Nieraz daie si¢ slysze¢: ,,Ach, gdyby Bog wskrzesil
zmarlego na prosby Kosciola, tobym uwierzyl‘. A oto
fakt, ktory $ciséle moéwiac cudem sig nie nmazywa, ktory
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jednak, dla mnie, czyni wiarogodnemi wszystkie cuda;
fakt o wiele bardziej zdumiewajacy niz wskrzeszenie
zmarlego, a pewien jak nasze wlasne istnienie.

Czy mysSlal pan kiedy o tym dniu, o tej godzinie,
kiedy czlowiek, ktérego przeddzien jeszcze nie bylo na
ziemi, zostal na nia wprowadzony przez Boga?

Niech pan pamigta, ze stary system panteistyczny,
przyjmujacy wiecznos$é i powtarzalno$é §wiata, naukowo
zostal obalony: jest zupelnie pewnem, oczyma stwierdzo-
nem i dowiedzionem przez nauke, Ze nasza ziemia nie
tylko byla calkowicie pod woda, nie tylko ze bvla cala
W ogniu, ale, Ze kula ziemska wraz z sasiedniemi gwia-
zdami i sloficem, ktore nas o§wieca, byly jedna mgla-
wica. Z tej mglawicy po cudownych przemianach i na-
glych piorunujacych wstrzagnieniach wylonila sie plane-
ta, ktorg zamieszkujemy. Byl napewno czas, kiedy na-
sza ziemia byla tylko metalem i granitem. Byl takze na-
pewno czas, kiedy ziemia, cho¢ zamieszkala i zasiana,
byla niema i bezrozumna: slowa nie bylo na ziemi, czlo-
wieka braklo. I oto (wszystko to nie moglo nie byé)
nadszed! dzien podobny do wszystkich innych dni, dzien,
ktérego data jest $cista i znana Bogu i niewiele odlegla
od dnia obecnego; nastala godzina podobna do najbar-
dziej zwyklych naszych godzin, i czlowiek zjawil sie na
ziemi. Kto go tam umiescil ? Czy zlozonym zostal w za-
rodku, czy wprowadzonym w pelni rozwoju, cud jest
ten sam. Widzi si¢ tu wyraznie, jakby wlasnemi oczy-
ma, Boga zstgpujacego na nasza ziemie, w okreslonem
miejscu i stwarzajacego z niczego moca wszechmoggce-
go slowa, byt zupelnie nowy, kraiicowo rozny od po-
przednich: czlowieka wolnego, rozummego, obdarzonego
miloscig i slowem; ten otwiera oczy, skupia mysli i mo-
wi do niewidzialnego: Ojcze Méi.

Co rzec wobec tego podstawowego cudu! Odkad
jestemn jego §wiadkiem, a je$li mie pan dobrze zrozumial,
to i pan obecnie jest jego $wiadkiem, nie przestaje go
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wszedzie cytowac i przypominaé, tego cudu wiekszego
niz wskrzeszenie umarlego, pewnego jak istnienie czlo-
~ wieka na ziemi, nieustannego, obecnego, skoro tylko nad
. nim sie zastanowimy. [ zdziwiony jestem gleboko, ze
Swiat si¢ przezen nie nawraca.

A przeciez widzi si¢ Boga, Boga Stworce; widzi sie
- Jego interwencje dowolna, szybka, przerzucajaca ogrom-
-~ nemi skokami swe dzielo stworzenia z jednego stanu
~ w drugi; widzi si¢ Boga Zywego, obecnego z calg swa
r_;-.moca, nieskoriczona i niezgl¢biona madroscia; widzi sie
- Oica, kochajacego i dobroczynnego, ktéry na nas spo-
- glada, nas prowadzi, daje nam natchnienia i jak ten krol
- W poezji w przelomie §wiatdéw, w momencie przemija-
. nia i przetwarzania sie rzeczy, unosi wlasnorecznie swe
dzieci¢, przytwierdzajac je natychmiast do swego berla,
- a raczej do swego serca:

5 Ipse sinu prae se portans.

Wigc zwrocié sie do Boga, szukaé Jego serca i blo-
goslawiacych rak, przytuli¢ sie do Niego, sluchaé i ko-
- chad; by¢ gleboko i goraco religijnym, poboznym: glo-
~ Si¢ Boga ze wszystkich sil z uniesieniem i entuzjazmem,
. by zbudzi¢ ludzi z ich niewdziecznego smutku i zaéle-
- pienia, — oto co jest prawda: wszystko reszta falszywe,
- mierozumne, nieprzebaczalne. >
= Taki jest sens pierwszych slow symbolu: Wierze
"~ w Boga Oijca Wszechmogacego, Stwo-
rzyciela Nieba i ziemi.

-
a5!




ROZMOWA DRUGA
WCIELENIE
BOSTWO JEZUSA CHRYSTUSH

».l w Jezusa Chrystusa, Syna
Jego Jedynego, Pana naszego.”

L.

— Uznaje i wyznaje bez wahania
pierwszy artykul! Skladu Apostolskie-
go: Wierze w Boga Ojca Wszechmoga-
cego Stworzyciela Nieba i Ziemi. Je-
dnak nie uwazZzam siebie za chrze$cija-
nina. Byé chrzes$cijaninem to wierzyé
wbostwo Chrystusa.

Szczerze moéwiac, jest to dla mnie
kwestja bardzo wazna. Jes$li bowiem
chrzescijanizm jest nauka bledna, jesli
Chrystus jest tylko zwodzicielem lub
medrcem, w takim razie Zycie jest za-
gadka a $§wiat, wedle stéow Voltaire“‘a,
zlym zartem. Jed§li za§ Chrystus jest
Bogiem, je$li chrystianizm jest praw-
da, to Zycie moje jest przeistoczone:
z najglebszego upadku ducha wzniose
sie do entuzjazmu i cel mego zycia,
jak i cel S§wiata jest ustanowiony. Od-
nowcie w umyslach wiare w Béstwo
Chrystusa, a nazajutrz Europa catla
bedzie katolicka, spoleczefistwo na-
bierze sily postepu i jednoéci, jakiej
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- pmic innego daé¢ mu nie potrafi: Europa
prze sig nma prawdziwych podstawach
wangelicznych i péjdzie na podbdj cy-
ilizacyijny calej kuli ziemskiej. Oswo-
odzony bedzie ten §wiat, gréb Chrys-
usowy, zciagglej niewoli u niewiernych.
wangelja wejdzie w Zycie, aznig po-
0j, sprawiedliwos$é, milosierdzie.

— Chateaubriand byl zdania, Ze, aby powrdci¢ do
angelji, jako podstawy stosunkéw spolecznych, trzeba
wu wiekéw walki: ,Na podstawach chrzescijanizmu,
sal w 1847 roku, musi si¢ odbudowaé za lat sto lub
- dwiescie, stare spoleczeristwo, ktére obecnie jest w sta-
‘mie rozkladu‘‘, Moznaby sobie zaoszczedzi¢ dwu wiekow
erpien, jesliby chciano spojrzeé w twarz chrystianizmo-
Wi i przyjac wiare, jaka daje tyim, co sie dofi zblizaja, jego
spaniala i nieomylna prawda.

~— Co do mnie, pragne wlas$nie wi-
dzie¢ i patrze, pokaz mi ojcze, ze Je-
- zus-Chrystus jest Bogiem.

L — Mam nadzieje, ze to wykaze. Niech pan patrzy
. oczami serca i umyshu.

- Czy kocha pan Boga? Czy pan wierzy, ze Bog, Oi-
~ clec nasz Wszechmocny patrzy na nas ciagle i okrywa
- ludzko$¢ swa pieczolowitoscia jak orzel gniazdo z orle-
~ tami, wedlug sléw Pisma §w. Wierzy pan w to?

W wielkiem dziele stworzenia widzieliSmy, jakby
12 wlasne oczy, Boga zstepujacego na ziemieg i sklada-
Jacego na niej pierwszego z nas, ochraniajacego i karmia-
- cego dziecie swoje. CzyZ potem mozna by¢ niedowiar-
kiem wobec czegoskolwiek ?

Rozpatrzmy teraz blizei, co zaszlo w tym olbrzy-
°E mim rozwoju stworzenia, kiedy na sceng $wiata niema
i bezwladng wszed! czlowiek, duch wolny i rozumny.
~ Oto, co sig stalo:
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Bog wzniost rzeczy o jeden stopien wyzej i przybli-
zyl ie o ieden stopien ku sobie. ;

Niech pan zwazy, Ze cala historia stworzenia stresz-
cza sie w tych slowach, ktére Chrystus wypowiedzial
o sobie, a ktore, w odpowiedniem znaczeniu, cale stwo-
rzenie od pierwszego dnia moglo bylo wyrzec: ,,Wzno-
sze sie do Mego Oica i waszego Ojca, do Moijego Boga
i waszego Boga‘'.

Oto wyijasnienie. Prosz¢ postuchac.

Widzimy,”Zze nauka rozpatruje na niebie platy snie-
ime — gwiazdowe mglawice, zarodki nowych swiatow,
jak, wznoszac sie ze stopnia na stopien, osiagaia ksztal-
ty $wiata mieszkalnego.

W kazdym razie nasza ziemia w ten sposdb sig¢
wznosila. Wylonila sie z mglawicy pierwotnej, wyszla
z ognia i wody, aby wytworzy¢ trwale podstawy dla
Zycia.

Woweczas istniala tylko materja bezwladna i trzeba
bylo nowego aktu wszechmocy tworczej, aby zlozy¢ na
oschlej skale pierwszy zasiew roslinny.

Czem by! ten §wiat rodlinny? DBy! druga natura za-
lozong na pierwszej, czerpiaca swe cialo z bezwladnej
materii i pograzona w uprzedniem stworzeniu. Zdzbla
trawy, kwiat, dab, wszystkie byty Zzywe tego porzadku —
sa nowa natura w dawnej i dwiema naturami w jednem.

Wéwezas dzielo stworzenia zylo, ale bez ruchu i bez
czucia. Boég podnosi je znowu o stopiefi wyzej. Darzy
ziemie nowym rodzajem jestestw mogacych ruszacC sig
i czué. 1 oto, rzecz cudowna! zamyka takze te nowe
zarodki w stworzeniu poprzedniem i z niego daje im cia-
lo. Jestestwa te maja ciala ziemskie, mineralne, i Zycie
wegetacyine; przenika je i nad niem panuje Zycie nowe,
ruchliwe i czuiace. Kazdy z tych nowych bytéw miesci
roéwniez w swei jedno$ci dwie natury — zwierzecg i ro-
élinna, ktéra znowu zawiera w sobie natur¢ mineralna.

Ale stworzenie musi wznosi¢ sie wyzej.
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Przez ostatni poryw twérczy, ogarniajagc W ciele
~ ludzkiem wszystkie poprzednie natury stworzone i wszy-
- stkie stopnie Zycia, Bog wiaze $wiat nizszy i niemy z by-
~ tem nowym, zdolnym, jak sam Bog, do wolnosci, do po-
- znania, stow i milosci. I natura ludzka, obraz Bozy, bie-
" rze cialo z lona poprzedniego stworzenia i przenika je
- zyciem zupelnie nowem.

Cialo zwierzece, dusza rozumna i wolna, dwie natu-
" ry w jednem — to czlowiek.
3 Oto szczyt stworzenia, ktore nie wstepuie wyzej po-
* nad rozum i milo$é.
E Powyzej niema nic précz Boga.
Ale Bog zapragnal podnie$é stworzenie az do swych
~ wyzyn. I rzekl mu: Wznie$ si¢ ku Mnie, ku Bogu.
= W tym wielkim momencie, oznaczonym przed wie-
- kami — jak oznaczona byla w czasie i przestrzeni chwi-
‘tla ziawienia sie pierwszego czlowieka — Bog ujal w rece
~ cale stworzenie, to znaczy czlowieka, a poprzez niego
y WSzystko Jak uprzednio zlaczy!l bezwladny Swiat mi-
neralny z sila Zyciowa, jak nastepnie zlaczyl t¢ nature
Zywa, ale nieruchoma i nieczula z natura zwierzeca, a po-
. Zniej $wiat zwierzgcy niemy i niewolniczy z czlowie-
" kiem rozumnym i wolnym, — tak samo Bdg, w spos6b
.ﬁadprzyrodzony i cudowny, czlowieka zlaczyl z Soba,
y zamknaé kolo, powiada $w. Tomasz, i doprowadzic
o siebie to. co od Niego wyszlo. Bog bierze nasza na-
_ ture ograniczona, laczy iq z nieskoriczono$cia mimo prze-
~ pasci miedzy niemi. Byt nowy, widzialny na Swiecie,
.- miesci w jednos$ci swej osoby dwie natury, ktére nieskon-
czono$é przedziela, boska i ludzka. Byt ten nazywa si¢
- Bogiem z nami, Czlowiekiem- Bogiem. Osoba Jego jest
~ Boska, jak czlowiek jest zawsze czlowiekiem.
Oto idea Wcielenia.

. Czy to moze obraza¢ rozum? Czy nauki i filozofia
rmada coé do powiedzenia przeciw mozliwosci tego wiel-
- kiego dogmatu? Czy nauka i filozofja, ktore tak latwo
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zasypiaja w ciszy panteizmu, gloszacego, Zze wszystko
jest Bogiem, nie mogga zbudzié sie i rzec: ,,Oto prawda:
wszystko nie jest Bogiem, lecz wszystko moze by¢ z Bo-
giem — zjednoczone, a Bog moze wcieli¢ sie¢ w czlowie-

ka, tak jak wcielil dusze ludzka w uprzedni §wiat stwo- -

rzen‘*™).

Uczyni¢ to moze bezsprzecznie, i prosze wskazaé
jakikolwiek argument naukowy, ktoryby mogl temu za-
przeczyc.

—iMoégl _to' s nuczynit; taks vAleiezy
chcial? Dlaczego chcial, i kt6z mi do-
wiedzie, Ze chcial?

— To wlasnie nalezy wyiasnié.

II.

— Prosze mi pozwoli¢, zanim do sa-
mej kwestiji przeidziemy, zadac¢ jedno
pytanie: Czy to wyjasSnienie jakie sly-
szalem nie jest zbytnio zastosowane do
umyslowos$ci wspolczesnej? Czy.  da-
wna teologja tak samoto rozumiala?

— Sadze, iZ moge pana zapewnié, Ze niema dwu te-
ologij. Tylko dzis, jes$li jakie tlumaczenie teologiczne
iest rozumne, to przypisuja je nauce nowoczesnej, nowo-
czesnej umyslowosci, ktéra przychodzi z pomoca ciem-
nemu i zgrzyhialemu dogmatyzmowi. [ te mieszanine
nauki wspolczesnej ze starym dogmatem nazywaja neo-
chrzescijanizmem. }

— Wladnie tego si¢ tu obawiam.

— Jak si¢ panu zdaje, czyjemi sa te zdania ktore wy-
glaszalem?

— To sa wlasne my$éli ojca — mysli
wspolczesne,dawniej nic podobnegonie
gloszono.

— Otoz przeciwnie, wszystko to co powiedzialem
jest Thomassina, §w. Tomasza z Akwinu, $§w. Augusty-
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‘na, §éw. Atanazego, $éw. Cyryla. Sw. Atanazy naréwni

'z soborem niceiskim i kolegium Apostolskiem jest auto-

rem jednego z trzech symboléw uznanych przez Ko-

g §ciol; $Sw. Augustyn, pierwszy wérdod Ojcow Kosciolas

§w. Tomasz, pierwszy w$rdd teologow, wielki doktor

wiekow $rednich; i wreszcie Thomassin, ktéry pisal

" w siedmnastym wieku, ktorego prace jednak sa kompila-

cia tekstow Ojcow Kosciola przez genjalnego czlowieka

- zestawiona.

- — Zdziwilbym sie, gdybym u tych

autorow odnalaz! zdania przez oica wy-

‘ glaszane. CzyZ nie nauczano zawsze, zZe

chelenle bylo czem$§ absolutnie wol-
nem, nadprzyrodzonem, nieoczekiwa-

em i nieporé6wnanem? a wedlug przed-
stawienia ojca staje si¢ jakby dalszym
" ciagiemstworzenia, wynikiem koniecz-
‘mego dazenia,wreszcie kolem, ktére mu-
'si sie zamknaé, poniewaz musialo sig
“rozpoczaé. A pordowmanie unji czlowie-
ka z Bogiem we Wcieleniu,dozjednocze-
" mnia duszy z cialem? Wszystko to niewy-
~daje misig ortodoksyijnem.

~ — A dlatego, Ze po pierwsze, przypisuje mi pan to,

' zéezego nie powiedzialem, a po drugie, nie wie pan, co jest
prawomys$lnem, a co nie jest. Przedewszystkiem nie po-
- wiedzialem, ze wcielenie jest iakby przedluzaniem stwo-
. rzenia; bylaby to herezia. Réwniez blednem i przeciw-
nem wierze byloby uwazanie Wcielenia jako nastgpstwo
‘koniecznego dazenia. Wcielenie jest aktem nadprzyro-
~ dzonym i zdumiewajacym cudem wolnej milosci Bozej,
. niezglebiona i niezrownang tajemnica, jak sam Bog, kto-
_.‘ remu nic niema rownego, a wszystko jest nieskoriczenie
- oderi rozne. Ale Bog niezréwnany chce sig jednak pord-
 wnaé z czlowiekiem, poniewaz stwarza go na swe podo-
;hleﬁsitwo W tem znaczeniu §w. Atanazy w swym sym-
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bolu, ktéry zreszta nie jest juz jego, gdyz stal sig wlasno-
$cig Kosciola, porownywa ziednoczenie Boga z czlowie-
kiem przez Wcielenie, do polaczenia duszy z cialem.

Jak dusza rozumna i cialo sa czlowiekiem, tak Bog
i czlowiek sa Chrystusem**®).

Swiety Cyryl, tak cudownie natchniony w tych rze-
czach mowi: ,,Polaczenie Boga z czlowiekiem w Jezusie-
Chrystusie jest podobnem do polaczenia duszy z cia-
lem‘*®).

A $w. Augustyn: ,Czem jest czlowiek? Dusza,
majaca cialo. Czem jest Chrystus? Stowem Bozem,
majacem czlowieczernistwo* ™).

Ale teologia idzie jeszcze dalej. Thomassin zauwa-
za, ze polaczenie duszy z cialem, czyli polaczenie roz-
nych natur jest jakby powszechnem prawem bytow: ze,
w ten sposob natura roslinna laczy sig z mineralna, zwie-
rzeca — z ro$linng, rozumna — ze zwierzeca. Wielki
teolog widzi w tem stopniowem kojarzeniu si¢ natur po-
wszechne prawo $wiata, a w tem prawie widzi obraz
Weielenia, Temu porOwnaniu pos$wigca rozdzial caly
w swoich dogmatach teologicznych, gdyz wedlug niego,
rzuca ono snop $wiatla na dogmat wcielenia i jest jakby
kluczem do jego zrozumienia. Oto tytul tego rozdzialu:
,Sa tu poruszane i rozwiazywane zagadnienia, w jaki
sposdb natury wyzsze lacza sig z nizszemi, w jakimkol-
wiek bylyby one stopniu doskonaloéci; jak je przeni-
kaja, aby je wyzej jeszcze wznie$é i ku sobie pocia-
gnaé*'™).

— Teksty te sa rzeczywiscie cieka-
we. Ale w takim razie, najwyrazniej,
wcielenie jest tylko ostatnim z calego
szeregu etapow, przez ktore wznosilo
sie stworzenie.

— Nigdy w §wiecie! to jakby kto$ twierdzil, Ze nie-
skoficzono$¢ jest ostatnia w calej wstgpujacei serii cyfr.

i podniesione do wiecznej i niezmiennej doskonatosci
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Nieskonczonoé¢ jest najzupelniej poza ta seria, jakkolwiek
cala serja wstepujac zdaje si¢ ku niej dazy¢: moze ona
wciaz wzrastaé, nigdy nie mogac, nie mowie juz dosig-
gna¢, ale tylko przyblizy¢ si¢ do nieskoniczono$ci. Umyst
ludzki jednak w tej wielko$ci wzrastajace] i nieokreslonei
widzi ijakby obraz skornczony nieskoriczono$ci, obraz
wytworzony zardwno przez podobiefstwo jak kontrast.
W ten sposéb rozpatrywanie ziawisk natury mozZe nas
wznieéé do poie¢ prawd nadprzyrodzonych, o ile sa mam
one skadinad dane.

Co do éw. Tomasza z Akwinu, to dochodzi on aZ do
uznania wcielenia za odpowiednie do caloéci planu Bo-
7ego. ,.Czlowiek, powiada, jest kresem stworzenia, na-
lezalo wiec go polaczy€ z pierwsza przyczyna wszech-
rzeczy i w ten sposob, jakby zamknac wszystkie stopnie
doskonatoéci bytéw w jednem kole‘**). Bog przez Wcie-
lenie, akt wolnej woli Bozeij, przyprowadza ku sobie to,
co od Niego wyszlo przez stworzenie, akt rowniez wol-
nej woli Bozeij.

Ale to polaczenie moglo bylo sig¢ odby¢ moZe w in-
ny sposob? Otoz, podlug $w. Tomasza, nalezalo, aby
ziednoczenie odbylo si¢ w sposéb najpelnieiszy: ..Bogu,

 jako Dobroci Nieskoriczonej odpowiadalo udzielenie si¢

stworzeniom w stopniu najwyzszym, co tez sig i stalo
przez Wcielenie ).

Wreszcie, skoro Wcielenie wchodzilo w plan przed-
wieczny Boga: ,najodpowiedniejszem bylo (convenien-
tissimum), zeby wecielilo si¢ Slowo Boze, poniewaz Ono
jest poieciem tworczem Boga i wzorem calego stworze-
nia. Jak wiec cze$ciowe i niedoskonale podobiefistwo
stworzen do tego Wzoru stanowi o posiadaniu przez nie
wlasciwych sobie natur, cho¢ w istnieniu przei$ciowem,
tak rowniez odpowiedniems bylo, aby przez polaczenie
juz nie cze$ciowo udzielone, lecz osobiste Slowa ze

stworzeniami, cale dzielo stworzenia bylo naprawione
'“SB)

Credo w rozwaianiu filozoficznem. 3
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Oto nakoniec cudne streszczenie nauki o Wieleniu,
wyiete z symbolu $wigtego Atanazego, czyli_ z _syfnbol‘u
Kosciola katolickiego; uzupelnia on symbol nicejski, kt6-
ry jest rozwinigciem Skladu Aposto]skiegq: ; ‘

.Wiara prawdziwa polega na wyznaniu i.err'ze, ze
Pan nasz, Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest Bogiem i czlo-
wiekiem. e

,.Jest Bogiem poczetym przed wiekami z Oica i Czlo-
wiekiem zrodzonym w czasie z matki. i :

.Bog doskonaly i czlowiek doskonaly, maijacy cia-
o ludzkie i dusz¢ rozumna. 7 :

,Rowny Oijcu przez swe Bostwo, lecz nizszy od Oi-
ca przez swe czlowieczenstwo. _ {

,.Cho¢ Bogiem jest i czlowiekiem, nie jest dwoch,
ale jeden — Chrystus. '

.Jest jeden nie przez zamiang Bostwa na cialo, ale
przez wzniesienie czlowieczenistwa,do Boga. ;

.Jeden iest nie przez pomieszanie substancii, lecz
przez iednos$¢ osoby.

Jak bowiem dusza rozumma i cialo sg jednym cz{?—
wiekiem; tak Bog i czlowiek sa jednym Chrystusem™*” )

Tak wiec podlug Thomassina, $w. Tomasza z Al_cw:-
nu, $éw. Augustyna, §w. Cyryla i §w. Atanazego, Wc1eIe-'
nie pozostaje aktem naprawde nadprzyrodzonym_wolne!
dobroci Boga; ale jednoczes$nie jest ono dzielem gl@]snem,
jasnem, pelnem wzniostych zastosowan i uzgodnien. Do-

bro¢ Bezwzgledna chce sig polaczy¢ ze swem stwor;e—
niem w spos6b majécisleiszy; chce je podnies¢ az do sie-
bie: chce zamknaé zdumiewajace kolo, ktore biegnie oc}
Boga do stworzeri pomimo nicosci, i wraca od stworzen
do Boga pomimo glebin nieskoriczonosci. Cudowne to
polaczenie bylo wyobrazone juz w samem strxzorze—
nin. Dzielo stworzenia jest typem Wcielenia. Co0z zre-
szta byloby dziwnego, Zeby Swiat tem, ktory, ialf: powia-
da $w. Franciszek Salezy, stworzony byl jedynie w za-
miarze wcielenia, sam byl tylko kolejnem nastgpstwem
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obrazéw i odtwarzan wiecznej tajemnicy; obrazéw coraz
to jasniejszych cho¢ zawsze niecalkowitych i ograniczo-
nych. :

111.

— A wiec mozemy teraz przeiéé doija-
dra kwestji. Dale$ mi,oicze, poiecie do-
gmatu Wcielenia. Przyznaije, Ze ta idea
nie tylko nie odpycha, ale przeciwnie,
pociaga umysl. Wcielenie jest mozliwe:
nie widze zadnz=go powodu naunkowego,
by mu przeczy¢é. Bég mobgl sie weceielié
w czlowieka. Czy chcial? Dlaczego
chcial?

— Dlaczego chcial? Prosze sobie przypomniec¢
symbol nicejski: Qui propter nos homineset
propter nostram salutem descendit de
coelis... et Homo factus est. Stal sie czlo-
wiekiem z milo$ci dla nas. Midwiac o tej milodci w roz-
dziale o odkupieniu, powiemy réwniez, jaki powédd mi-
lo$¢ te zniewolil.

Aby zrozumieé, trzeba patrzeé¢ poprzez serce. Pro-
sz¢ sobie przypomnie¢ slodkie pozegnanie Chrystusa
z glowa swego Kosciola: Piotrze, czy mie milujesz?
My tez pytamy: Czy kochasz? Aby dotrze¢ do tajem-

‘nic Bozych trzeba kochaé. ,Serce, powiada Pascal, ma

swe dowody, ktérych rozum nie zna*.

Kto kocha, ten to zrozumie: Bég jest miloscia, a czlo-
wiek mocen kochaé. Czyz mozna przypuscié, aby Bog
i czlowiek kochali sie wiecznie bez polaczenia?

—Nie, bez watpienia. Ale wszak Bog

.~ zlaczony jest z czlowiekiem, z natura,
obecnos$cia swej istoty, wszechmocy
- 1l opatrzno§ci?

— Tak, ale ta laczno$¢ maturalna, przez udzielanie

. Zycia, daleka jest od najwyzszego stopnia mozliwege zie-

dnoczenia. Nie wiem nawet, czy mozna to nazwaé facz-
3¥
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noécia. Moc Boza, Jego tchnie_nie_ przen.ika wszgs:gz
stworzenia i powoduje wytrysk zycta,. ale ?aden Z “?fBo_
nie moze powiedzie¢ do Boga: -Je_stesmy ]en:%no.‘[ Boigil
gu-Czlowieku natura ludzka mowi do Boga: i
Stesr;fc-)zumieimy, 7€ NaszZ B(’)g_, ktory ijest s_ama Ml{g—
$cia. nie chcial _pozostaé na \i{i&l{l. wobec czlowieka, :ﬁn-l
jacego kochac, bez polaczenia 51}: .ze snyem s_t\;mri s
zwiagzkiem najdoskonalszym. Olcxe(_: .me chcufl i 1:1 =
zwiazek, pozostajac na zawsze moz!lwym,. nie m i
sta¢ nigdy rzeczywistym. Stworzeme,_ zdaije sie, po >
dziato bylo Bogu w wiecznosci: ”OJCZF,'W'mOkSZ?cz of_;
wciaz, ale doi$¢ do Ciebie nie moge: wciaz n.les o:mt 4
noéé lezy migdzy nami**. Oto odwieczna r'nodlltwa: S 54
rzeni oddanych Bogu i rwacych si¢ ku_ N{en_lu pr.z;az :
zum i milo$¢: prosbe te sam Bog WZ‘I[IEC.II i c:t‘1c1ar f;; ty
sie spefnila! ,Jestem, mowi jeden ’z fllOZ_OfO}V, is nig
ograniczona, przeisciowa, ulor_r-ma, ktPra da‘?y ]r prafogu
czego$ lepszego, wigkszego mz sam jestem*’. To e
__ to Nieskoiiczono$é, to Bog. Tnalg, cmlov_nek szul
i $wiat z nim. JesteSmy wedrowcafml,‘szuka]a,cyms 1;&-
<koficzonosci: ,.bo, podroZujacymi jestesmy zdala od Bo-
% iada $wiety Pawel. _ _
i ‘Cp;e“r;:ggaiesst foypowszechne przetra\’via_nie sig rze-
czy, o ktérem gdzie indziej Sw. Pawe_l mowi: ,,Wszell)]flef
stworzenie jeczy i iako rodzace boleje, on_:zeku]ac obja
wienia Synow Bozych®'. Wszystko to jest rozkgzem
szukania, jaki Boég dal Swiatu, bq chce, atp‘r znalezmno‘.
Badzmy szczerzy! Czego pragnie ludzkos¢, czego przil
gnie dusza nasza pod tchnjen-iem_ Bogz}? .Oto Rragni
posiaéé nieskoiiczonosc: moc, wielkos¢, meknosc,k mg,
droéé, chwate nieskoriczona — oto Cczego szgka‘ azde
gorejace serce. Ale, czy nat_urg ludzka Qos:ada _sarna.r’allZ
przez si¢ nieskoriczonos$¢? W zaden s:po's?b, p?mew ¢
jej szuka i pozada. A czy moze staé §1e nleskonf:zm:a_.e
Nie. byloby to sprzeczno$cia: nic skorniczonego nie staj
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si¢ nieskoriczonem. Czegoz wiec pragnie? Posigsé¢
nieskoriczonosé, a to nie znaczy by¢ nieskoriczonym. Po-
siadac nieskoniczonos$é, to mie¢ w sobie Zrédlo zycia bez
granic, wzrastajace wciaz, ponad wszelkie tamy, ponad
wszelkie pragnienia. :

Tego czlowiek w sobie nie posiada i tego szuka. To
nazywa Ewangelja: ,,mie¢ Zywot w sobie, mie¢ zywot
wieczny*‘‘.

A Jezus Chrystus powiedzial: ,Jesli nie bedziecie
zlaczeni ze Mna, nie bedzieci e miec Zywota
w sobie; ktokolwiek zlaczy sie ze Mna, ma zywot
wieczny‘*.

Woweczas, teologia powiada, czlowiek staje sie Bo-
giem przez uczestniczenie. Jezus-Chrystus powtorzy!
te staroZytne , boskie stowa: ,Powiadam wam, bogami
jestescie**.

Natura ludzka wznosi sie do Boga: jest przebdst-

- wiona, osiega stan nadprzyrodzony, roézny od tego,
- w ktorym si¢ rodzimy, od wlasnej naszej natury.

— Tlumaczenie to wydaije mi sie byé¢
nie tylko przedstawieniem dowodéw ser-
ca,ale zdrowe go rozumu i nauki. Widze,
lak idea Wcielenia wiagze sig z ideg
Stworzenia i poniekad wynika ze stanu
obecnego natury ludzkiej Ale to wla-

.‘".Snie ojciec odrzuca. jako wielki blagd?

— Bezwarunkowo. Nic tu nie wynika logicznie, nie
moze by¢ uwazane za konieczne. Nie jest koniecznem,

aby natura ludzka, w jakimkolwiek zwiazku nadprzy-
- rodzonym, byla zlaczona z boska. Przytem, choéby na-

wet zwiazek nadprzyrodzony Boga z czlowiekiem bvl

. Przez wolng dobro¢ Boza postanowiony, to jeszcze z te-
. 80 nie wynikaloby koniecznie Wcielenie, czyli najwyz-
. Szy stopien Iacznosci. Wszystko to jest dowolnem i mo-
- glo bylo nie byé. Tak twierdzi teologja, kiedy uznaje
- zamozliwy stanczystej natury, w ktorym natura
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ludzka mogliaby byla faczy¢ si¢ z Bogiem przez pozna-
nie przyrodzone i milo$¢ przyrodzona jak na;par@e;
rozwinieta. Chcialem panu tylko wykazz_xé n_a]wyzsze:
piekno tego, co Bog nasz postanowil. Chcial si¢ z nam
polaczy¢ najglebiei, najistotniej. Do tego nas stworzyl.
Tego pragnal i cel ten objawil od poczatku. Ku .te:x'nu
przygotowuje i powoluje narody i dusze droga dz1e1?w
dwiata i wewnetrznych natchniefi. W istocie, czlowwk_
zostal stworzony, uczy nasz dogmat, w stanie lacznoef,cl
nadprzyrodzonej z Bogiem. Dlatego mozna bylo powie-
dziec: .

Czlowick jest bogiem upadiym, ktory o niebie pamigta.

Stad te wielkie porywy, te wielkie poéar%ania na.—
tury ludzkiei; nigdyby w niej nie powstah-r jeé%ﬂJy Bog,
przez dobro¢ swa i pierwotne ustanowienie, nie byl ia
niemi natchnal.

Skoro jednak, Bog tak wspaniale postanowil, to, .po-
wtarzam za aniolem Szkoly, Ze dary te sa boskiei mq:k-
noéci i ze ten najwyzszy wylew dobroci odpowiednim
jest dla Boga: ,,Odpowiedniem bylo, aby Bog bedac ]_)0—
brocia Nieskoriczona, polaczy! si¢ ze swem stworzet!lem
w sposob najwyzszy, co tez si¢ stalo w dziele Weciele-
nia‘‘.

' — Rozumiem, ale zapytam jak ucze-
ni, ktéorzy pytali Chrystusa: Jak tosig
moze stac? ;

— Odpowiem panu réwniez slowami Chrystusa:
..Nikt nie wstapil do nieba, jeno Ten co zstapil z nieba“**’).
A ia, gdy nad ziemia zawisne, wszystko do Siebie po-
ciagne***). To znaczy, Ze, aby dopelni¢ najdoskonalsze-
¢o ziednoczenia stworzenia z Bogiem, Bo6g zstgpuije,
wciela sie w nature ludzka i tym sposobem dosigga
wszystkich ludzi i wznosi przez owoce swego Wecielenia.

_ %Co dokladnie mnalezy rozumiec
przez te slowa: Bog wciela si¢ w natu-
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re ludzka? Czy Slowo nie wcielilo sie
poprostu w poszczegodlnego, indywidu-
alnego czlowieka, zwanego Jezusem?
— Ostroznie. Bog nie wcielil sie w osobe ludz-
ka czy to w jaka$ jedna, czy we wszystkie: Bog przy-
ial nature ludzka, a nie osobowos$é¢ jakiego$ czlowieka.
Wzial na siebie cialo ludzkie, dusze ludzka; wzial wole
ludzka, ludzkiego ducha, ludzki rozum, ale nie osobowos$¢
ludzka. Osobowos¢ Chrystusa to sam Bog: dwie natury,
ludzka i boska w jednej osobie, ktora jest osoba Jedyne-
go Syna Boga, osoba Boska nie ludzka— oto Chrystus.
Podobnie, ja jestem osoba ludzka, posiadajaca cialo zwie-
rzece, $ciSle moéwiac, nature zwierzeca zlaczona z na-
turg ludzka: osobg jest tu moje ,.ja*, ktére jest czlowie-
kiem, a nie jakiem$§ indywiduum zwierzecem: tak samo
‘W panstwie roslinnem, indywiduum jest ro$lina, choé
miesci w sobie nature mineralna. Bég przyial nature
ludzka zindywidualizowana w swej osobie Boskiei®).
Niezgodne z naszym dogmatem byloby pytanie:
czem jest ta uprzywilejowana osoba, czem sobie zaslu-
zyla na laske wcielenia w nig Boga, gdyz czlowieczeri-
stwo Chrystusa nie istnieje, i niec moze by¢ inaczej po-
iete, tylko przez fakt Wcielenia®).
—IdZmy wiec dalej. Na pytanie moje,
W jaki sposdéb kazdy czlowiek moze by¢
podniesiony do stanu nadprzyrodzone-
€0, ktory sktada wnim Zréodlo zycia nie-
skoficzonego i wznosi do celu iego po-
zadan, — odpowiada mi oiciec, ze dla-
tego Boég wciela sie w nature ludzka.
Prosze mi wiec powiedzie¢, w jaki Spo-

SO0b Bog Wcielony dosiega poszczegol-

nych ludzi, kazdej osoby ludzkieij.

— Cale stworzenie, ktére sie wznosi coraz wyzZei,
i kazda poszczegolna dusza, ktora pragnie, daza do Boga
i do polaczenia si¢ z Nim. W tym celu Bég staje sie do-
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stepny, uzmyslowiony, widzialny, ludzki przez Wciele-
nie. Staje si¢ jednym z nas. Przybiera nasza mowe,
masze serce, nasz rozum, nasza krew, nasze cialo, nasze
potrzeby i nasze biedy, cierpienia, Smier¢, — wszystko,
procz grzechu, aby wszystko w sobie przeistoczy¢. Na-
tura ludzka jest w Nim poskromiona, przeistoczona, od-
rodzona, a kagdy czlowiek moze, przez akt wolnej woli,
nieprzechodzacy iego sily, uczestniczy¢ w przeistoczeniu
i odrodzeniu.

— Nie rozumiem jeszcze: Chyba, ze

ojciec przyimuje pewien rodzai bo-
skiego magnetyzmu rozchodzacego sie
od Chrystusa, jako Syna Czlowieczego,
po calej naturze ludzkiej i wszystkich
osobnikach: nowa nadprzyrodzonag moc
ktéra kazdy, kto chce, czerpie.

— Tak, to wlasnie jest to, co my twierdzimy, tvlko
w innych stowach, ja$niejszych i pelniejszych. Powiada-
my, Ze Chrystus przecierpiawszy i zwyciezywszy, jest
uwielbiony, a wstapiwszy do chwaly wiecznej zsyla na
ludzi i roztacza ducha Bozego, ktoéry odnawia oblicze
Swiata.

— Bo6g, zatem, nie mogl zeslaCisze-
rzyé wé§rod ludzi ducha swego przed
Wcieleniem?

— Nie o to chodzi. Dla Boga niema czasu. Bog
moze wciaz zeylaé ducha swego. Duch Swigty, ktory
jest Bogiem, iest zawsze i wszedzie obecny. To my nie
jestesmy zdolni ani nchwyci¢ Go, ani pojac. Tylko przez
Weielenie Stowa, przeszle, czy przyis¢ majace, natura
ludzka stala sie uzdolniona do otrzymania tego daru. Ta-
jemnica Wcielenia dzialala w przyszlosci, terazniejszo-
éci i przeszloéci®). Ale zawsze tylko praca i cierpienie,
triumf i chwala Chrystusa daje nam Ducha Swigtego™).

Natura ludzka uczy sie w Chrystusie gosci¢ w sobie
ducha Bozego i odradza¢ sie¢ w Nim. Bez Chrystusa nie mo-
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~ gla. On jest tym inicjatorem, pierworodnym nowego po-
‘rzadku rzeczy, ojcem wiekow przyszlych, jednem slo-

wem Principium. Skoro #rodlo, zasada jest dana,
konsekwencie w kazdej chwili moga wyplynaé; skoro
pierwszy Rodzic jest na §wiecie, inni ludzie moga wyisc
z jego lona. :

Chrystus zatem rodzi duchowo ludzi do zycia nad-
przyrodzonego, boskiego, wiecznego. 1 mowimy, Ze jest
On wciaz poérod nas czynny, dzialajacy, nawolujacy ka-
#da dusze do przebudzenia sig; bada nasze serca, oswie-
ca glebie naszych mysli, blogostawi nasze ciala i po-
zwala wielu, jak niegdy$ $w. Janowi, oprze¢ glowe na
swem sercu i zasnaé na swych piersiach.

Czy sadzi pan, Ze nie mozZna stamtad czerpac sil,
ktorych sie niema?

Chce, bo Ty chcesz, powiada miloéé. Moge, bo Ty
mozesz. Wierze, bo Ty wiesz, i bede wiedzial, bom wie-
rzyl Tobie, Tobie, ktéry wiesz wszystko. Rozum otrzy-
muje od Ciebie §wiatlo, Mistrzu moj, a serce moie biie
w takt T'wego, méj Bracie, $wigtemi uderzeniami milo-
éci wiecznej, powszechnei, niepokalanei. — Tak! odpo-
wiada, Brat nasz: Wszystko, co posiadam, tobie daje.
Jestem w tobie, a ty we Mmnie. Jedno jesteSmy. — Tak!
wola dusza ze $wietym Pawlem, to nie ia zyie, ale Ty
we mnie, o Chryste! — Ty chcesz, mowi Jezus Chrys-
tus, bo Ja chee, i Ja chce dlatego, ze ty checesz. Speiniam
twoia wole. Wszystko, o co prosisz we Mnie, Bog spel-

~ nia i tobie daje.

Tak zatem, Bog wciela sig, aby wjarzmié, odrodzic,
uszlachetni¢ w sobie nature ludzka, i Zy< nastepnie w ka-
zdym osobniku ludzkim jak lator6$l zaszczepiona przez
wolna milo§¢ Boga i przejgta przez wolna mifos$¢ i wy-
bér kazdego z nas. Kazda dusza ludzka moze, wedlug
sweij woli, albo pozostac, jak dziczka w swej pierwotnei
naturze, albo weis¢, przez uczestniczenie, w nature bo-
ska.



Czy pan to rozumie? czy parskie serce pojelo? To
sa te racje, o ktorych Pascal méwi: ,.Serce ma swe do-
wody, ktérych rozum nie zna'‘. Ale rozum w pelni, cal-
kowity, je zna! To, co mowi Pascal tyczy sie tylko ro-
zumu uszczuplonego, zaciesnionego®™).

Iv.

— Rozumiem. Dogmat to, naprawde,
wzniosly i slodki. Jest pieknym Idea-
tem. Jednak, nie dotarli$my jeszcze do
iadra kwestji. Czy ideal ten sie urze-
czywistnil? Oto glowne pyta nie. A je-
§li sie urzeczywistnil, to dlaczegoz
wciaz jeszcze szukamy?

— Niestety! Wilasnie odpowiedzie¢ musze, Ze nie
szukamy.

— Jakto?

— Bracie drogi, czy$ ty wiele szukal? Czy$ nie za-
dowolil sie, jak wielu innych, przerzuceniem bez uwagi
tego, co wam wlozono w rece jeszcze w dziecifistwie ?
A jesli§ szukal naprawde, to zapewniam cig, Ze nalezysz
do malej liczby wyiatkoéw; jesli§ za§ nie szukal, to dla-
czego dziwisz sig, zes nie znalazl? Czy$, do chwili obe-
cnej, nie przekladal §wiata widzialnego i namietnodci po-
nad prawde?

Czy zechce mig¢ pan posluchaé teraz uwaznie az do
korica? Bedzie to krotkie poszukiwanie, moze pierwsze
W pana Zyciu, a moze i ostatnie, bo latwo znaleié te,
co si¢ ma w reku, przed oczyma, a czesto w glebi wla-
snej duszy, bez naszej wiedzy.

A wiec prosze stuchac.

Czy Jezus Chrystus istnial? Nie moze pan o tem
watpi¢inajbardziej zuchwali sceptycy nie moga zaprze-
czy(€ istnieniu historycznej osobistosci zwanej Jezusem.

Czy historja jego, w glownych zarysach, jest watpliwa?
Czy zyl w ubéstwie, czy w bogactwie? Byl krolem Ju-
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dei, czy cie$la z Nazaretu? Czy szerzyl nau.kc, ktora
gowia chrystjanizmem? Czy umarl na krzyzu? Byl
przestepca, czy tez najwigkszym i najmedrszym z lufizr?
Co do tych kwestyi nie moze by¢ prawdziweij watpliwo-

&ci: i, jak powiada slusznie Rousseau, czyny Sokratesa,

o ktorych nikt nie watpi, mniej sg.pewne i stwierdzone

 niz dziela Jezusa-Chrystusa.

Najmniejszej tez nie ulega watpliwosci, Ze _Chl:yﬁtus
mial ucznidéw, i ze ci apostolowie, ludzie prosci, niewy-

3 ksztalceni, w krotkim bardzo czasie dokonali w $wiecie

rewolucii, jakiej si¢ nie da z niczem porownaé. OtdZ nie-
ma skutku bez przyczyny: nigdy kilamstwo czy zludze-

" nie nie moze by¢ tak potezne w $wiecie prowadzonym

przez Opatrzno$¢ Boska. ' 3
W jaki sposob apostolowie mogli, nie mowie zmxe-.

ni¢ $wiat, ale dokonaé najwigkszej z rewolucyi, a raczeij

jedynej rewolucii moralnej, spolecznei, intelektualnej, re-

" ligiinei, jedynej rewolucii owocnej i radykalnej, jaka

$wiat widzial ?
Oto jakim sposobem: sc):
Piotr, rybak i przewoinik, otoczony setka Galilei-

czykow, swych braci, i paruset uczniami, zeszed! jedne-

go dnia na plac publiczny, i powiedzial do zgromadzo-

nego tlumu: Czy widzieliscie Jezusa na krzyzu? Tak.

Widzieliécie Go umartym? Tak. WidzieliScie, jak prze-

~ bodli Mu serce, a z serca poplynela woda i krew? Tak.

0t6z, my$my widzieli Go potem zmartwychwstalego, wi-
dzieliSmy Go wszyscy. _

. Tego Jezusa wzbudzil Bog, czego my WSZysCy Ie-
stesmy $wiadkowie***).

Innym razem powtarza to samo przemowienie: HAle
Bog Go wskrzesil dnia trzeciego, i dozwolil Mu objawic
sie, nie catemu ludowi, ale $wiadkom od Boga wybra-

i nym: nam, ktorzyémy z Nim po Jego zmartwychwsta-
- min razem jedli i pili“*®).



44

Pieciuset uczniow powtarzalo to samo, méwiac: Wi-
dzialem.

I jakiz byl skutek? Jednego dnia trzy tysiace osoéb
przylaczylo sie do uczniow®’), innego dnia liczba nawréo-
conych siegala pieciu tysiecy™).

Pozniej Swiety Pawel pisal do Koryntian: ,,A oznai-
muj¢ wam bracia Ewangelje, ktéra wam opowiedzialem,
ktorascie tez przyieli i w ktdrej stoicie:

»1Z Chrystus umarl za grzechy nasze wedlug Pi-
sma.

IZ pogrzebany jest, iz tez powstal zmartwych trze-
ciego dnia, wedlug Pisma;

1z widziany jest od Cefy, a potem od jedenastu;

Potem byl widziany wiecej nizli od pigciuset braci
wespol, z ktérych wielu trwa az dotad, a niektorzy za-
sneli; :

Potem by! widziany od Jakdéba, potem od wszysi-
kich apostolow;

A na koricu po wszystkich byl widziany 1 ode
mnie**™).

Prosze rozwazy¢ dobrze te sfowa: to swiety Pawel
méwi: Mnie samemu sie objawil, mowi Swiety Pawel,
w liScie autentycznym, autentycznodci niezaprzeczalnej
i niezaprzeczanei,

A pdZniej jeszcze Swiety Jan pisze: ,.A o zmroku
»dnia owego, ktory byl niedziela, — mimo, zZe drzwi byly
wzamkniete, gdzie uczniowie byli zgromadzeni z obawy
»brzed Judejczykami, — przyszedl Jezus i stanal w po-
wSrodku, i rzekl do nich: Pokéj wam!

»A po tych slowach pokazal im rece i bok; ucznio-
»wie zas ucieszyli sie, ujirzawszy Pana.

-Rzekl im wiec powtornie: Pokoj wam! Jako Mnie
.-poslal Oijciec, tak i Ja was posylam,

A po tych slowach tchnal i rzekl! im: WezZmijcie
Ducha Swietego.
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‘ LKtorym odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone;
- ,.a ktorym zatrzyimacie, sa zatrzymane. :
' ,Tomasz za$, nazywany Didymus, ieden z Dwu-
~ nastu, nie byt z nimi, kiedy Jezus przysz_edl-. y
1 ,Inni przeto uczniowie mowili mu: ‘Wldzrehsn}y ?a—
1 na. Ale on im odrzekl: Jesli nie uirze '.::,la_dl.l gwozdz’idn?
) ’:rt:kach Jego, i nie wlozg palca mego w m_xe;scc_gwoz Zi,
:,a reki moiei nie wlozg W bok Jego — nu? uwierze. y
4 A po o$miu dniach uczniowie Jego byli znc_)wu :;lv 0—l
.~ .mu, a Tomasz z nimi. Jezus przys-zedl pm'mn.l(-) Pl;)ZL:Z‘
:zamknie;tych i stanal w posrodku, i przemowil: i
! wmn.!Potem rzecze do Tomasza: WI0OZ palec t\.m’)i Eu_tq],
:.- ol og’la‘daj rece moie; podn%eé.takie_ rek_c sv;ra i x:ulig:zi
~ _do boku mego, a nie badZ niedowiarkiem lecz

' P ra
. dpowiedzial Tomasz i rzekl don: Pan moi i Bog

| ”mm!lezus mu rzecze: Ze$ Mnie ujrzal, Torna}szu, uwie-
i ,,rz;les? Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwic-
Er <6472

." ”nyqﬁaik)'.mc’)wili i pisali: §w. Pio?r,_ éw..Pawel. s-wh. .!an
" i picciuset uczniow, ktorzy widzieli, a 1edfm .ztmc zs;;:
l"*-‘.lgnacy 2 Antiochii, pisal: .Ja sarfl ‘C:? widzialem zy

~ cego, w ciele po zmartwychwstaniu .). - ;
Poniewaz sami widzieli, pociagah. luc.im.gfomadme,
~ a poniewaz $wiat byt pociagnie.ty,‘om wnc:]z,fel;. %:zzl;l
- Chrystus zmartwychwstal: érrmerc_fw:.'fc:ezy. e
~ jest On tym, ktéry powinien przy;sg:‘w.st tym,éé Y g_
 nam przynosi Zycie pelne, w-lecznfa, glesmlertelno i
. skoniczono§¢. Jest Bogiem-Czlowiekier.

V.

— Przyznajg, Ze waga t_yck'l svna:
dectw, lacznie z¢€ skutkiem jaki wywo
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faly,a na ktéry patrze, jest powazinym
argumentem.

— Argument jest nie tylko mocny, a wprost nie wi-
dze, coby nan mozna wogdle odpowiedziec.

— Nie wiem. Przynaimniej, o ile nie
uzna sie za sluszng krytvke nauki nie-
mieckiej, ktora odrzuca wszystkie tek-
sty przez ojca cytowane.

— Prosz¢ mi wybaczy¢ usmiech, jaki mimowoli wy-
wolalo nagromadzenie tylu bledéw, zawartych w tak
niewielu slowach. Prosze przeczytaé w tej kwestii S o-
fisci i krytvka.

Przedewszystkiem nauka niemiecka jest co najmniej
dwojaka. S3 uczeni egzegeci racjonalisci, ktorzy przecza
autentycznosci pewnych ksiag Pisma $§wietego; sa jednak
inni uczeni egzegeci, rowniez Niemcy-katolicy j prote-
stanci, ktérzy te autentyczno$é podtrzymuja. 1 ci ostat-
ni sa rOwniez uczeni i rowniez pewni, zeby nie powie-
dzie¢ czego$ wiecej, jak pierwsi. Zatem dotychczas nic,
absolutnie nic nie jest obalone.

Po drugie, nawet egzegeci racjonali$ci, nie atakuia
autentycznosci i prawdziwos$ci wszystkich ksiag No-
wego Testamentu. Przeczytalem panu Ewangelie $w.
Jana, Dzieje Apostolskie, List §w. Pawla do Koryntijan.
Zaden z tych tekstéw nie jest podany w watpliwos¢,
procz, chyba, Ewangeliji $w. Jana, i to przez .nielicznych
rozpaczliwych racjonalistéw. Racjonalista Ewald, jeden
z naszych uczonych przeciwnikéw, méwiac o Ewangelii
Sw. Jana, wyraza sie w sposéb nastepujacy: ~Dzielo zdu-
miewajace, proste i jasne dla kazdego umyslu prawego,

Ewangelja $w. Jana. byla z pewnoscig napisana przez bli-
skiego Chrystusowi ucznia...: i mozna slusznie twierdzic,
Ze niema w calej starozytnosci dziela, ktérego autentycz-
no$¢ bylaby réwniez pewna*™). Tak wiec po krytyce
Straussa, ktéry odrzucal nawet Ewangelje $w. Jana, nasi
najuczensi przeciwnicy doszli do uznania gléwnej z na-
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szych Ewangelij, za najaumentyc:znieisza _ksugge, 1.z Poszcl)f
wszystkich starozytnych tak éw:cé:k;;l';t ika“l ri(:l {{glglt?;koi
i i stowy, nie tylko ,czyny SOKIal 3 i
?zfl:n;lo:ri(;d;ano, ale takze vp{szystkif: inne .fakty zsc‘aw ?:13-
rego $wiata ,,0 ktorych nilghme ?I:‘:};’s )mme] sg Za
iz czyny Jezusa-Lhrystu | :
czon; tl(:lrzachiogze rozwazy¢: oto sa stanowcze autory(;
tety, na ktorych siowo wierzy¢ trzeba wszystkiemu, ¢
i iwia si¢ rozumowi.
‘o S\I;;'Z:: l:a? ksaza, panu wierzy¢? W fakt,. ktc’:rego ns_l_-
lezaloby oczekiwaé, gdyby juZ nie b_yl stal sie W t:ls;tc;ri;;,
mianowicie: w $mier¢ zwycigzona 1 martwychv:s _amé
Glosza panu nowy porzadek rZeczy, ngwe prz;, mlena‘
czlowieka z Bogiem, zejscie §wiatla hosk'lego 1.1& k-ono :
szych ciemno$ci, $mierc zwycieioqa, tnumf —Z¥Clasni;}2i
widomy nie$miertelnosci i zapowiedZ mieskoncz %3 :
ktorej kazda dusza ludzka pozada. _Ot'o,_ co panu € (];s ba.
Powtarzam, Ze gdyby to nie b¥l? §1e, juz stalo, trzebaby
iwaé tego w przyszioscl. o
hylol,o :zz:zywiéc?g, czyz tego mnie f)cz_ekiwal i nie kpr_z;-
czuwal caly rod ludzki, jak oczekuje i przeczuwa kazda
ktora nie zamarla? ]

dusz’?‘;goé:riat caly oczekiwal Czlowieka-Boga. o

Jak mieszkanicy krain poinocnych poizlczas sze;:.cno—
miesiecznej nocy polarnej wycz;elfuia, dnia Drzysz egdo,
zapytuiq wieszczacych gwiazd i dr_za ze ?rzrpszem'a, gdy
ujrza znaki zapowiadajace rychle z;ameme sig s!onca,' 7
tak rowniez pewnem jest, Ze Swiat vqczeklyal, py‘ta
i przeczuwal i zadrzal caly, gdy zblfzaja sie g(:{dzmea_‘
przyiécia Chrystusa. Ludzkos¢, pograzona w wiekowe
nocy moralnej, oczekiwala swego sfoica. Od Chm,t;cz,
po germafiskie szczepy polnocnej E}lropy i wszystk
oczekiwalo i nie bylo ludu, ktéryby nie mowil: On przyi-
dzm‘Wirgiliusz, Tacyt, Swetonjusz, qutarch i wxe'lu'.m—
nych, jedni przed, drudzy po Chrystusie, przechowali te
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tradycje ludzko$ci bez ich zrozumienia. Historja wszyst-
kich ludéw zachowala $lady wyrazne, zdumiewajace po-
wszechno$cia i zgodnos$cia. Dlaczeg6zby nie? Ktoz za-
przeczy istnieniu w lonie rodzaju ludzkiego wiladzy pro-
roczei, ktora mowi, gdy Bog ja natchnie? A c6z powie-
dzie¢ o proroctwach hebrajskich? Ten mnardd, ktory
wyraznie by! sercem ludzkosci i najsilnieisza z ras ludz-
kich, zgodnie wieszezy! jak jeden maz. Jego Zycie, pra-
wo, religia, cala jego racja bytu, cala historja byly je-
dnem oczekiwaniem Mesjasza. Procz tego oczywistem
jest, Ze w ksiegach hebrajskich zapowiedziane bylo miej-
sce, czas, okolicznosci przyiscia, $mieré, zmartwych-
wstanie i dzialalno$é Chrystusa.

Prorocy napisali 0 Mesjaszu, Zze byl Bogiem po-
chodzacym wiecznie z lona Ojca swego
i Synem Czlowieczym Bogiem z nami
Ze urodzi sie z dziewicy w Bethleem,naj-
mniejszem miescie judzkiem; Ze przyi-
dzie na §wiat w epoce drugiej Swiatyni,
w epoce, ktora Daniel oznacza dokladnie. ,,Policzyli la-
ta, mowi Bossuet, i bez za$lepienia nie bylo sposobu ich
nie uznac¢*'. Skreslili nawet byli Jego fizionomj¢ moral-
na: Nie bedzie wolal; ani bedzie mial
wzgledu na osoby; ani bedzie slyszan
glos Jego na ulicy. Trzciny nadlamanej
nie skruszy, a Ilnu kurzacego sie nie za-
gasi. Nie bedzie smutny. Anizaburzony.
Z nieba zejdzie jako rosa; slodycza wal-
czy¢ bedzie, a panowac¢ nad calaziemia
przez sprawiedliwos$é i prawde.

Glosza ,triumi rownie skromny jak chwalebny
kréla ubogich, krola pokoju, zbawcy, ktéry wiedzie na
o$lecin w mury Jerozolimy*.

Przedewszystkiem jednak opisuja Jego meke
i Smieré: Bedzie zdradzony, wydany za
trzvdziesci srebrnikéw, prowadzony na
megki jak baranek; usmiercony; przebo-

- Al
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& la, o suknie los rzuca¢ beda; w pragnie-
_ niu Z6lcia i octem napoja. Daniel okresla
 &cisle czas, o ktorym wyraznie w tekécie powiada, Ze
" Chrystus ma by¢ uédémiercony. Po tej $mier-
"; ci widzi ruine Jerozolimy i Swiatyni.

: Prorocy mowia takze o skutkach Jego przyiscia; wi-
P .~ dza krélestwo Syna Czlowieczego, ktory

~ du: moc Jego nie przejdzie na inne paristwa, zatem pa-
..‘nowanie Jego bedzie wieczne, a bedzie panowaniem spra-
- wiedliwodci. Widzg Go, budzacego pamigé o
4 Bogu we wszystkich narodach ziemi,
. wzywajacego naipierw ubogich; widza, jak jednoczy
. wszystkie narody w jeden lud, ktéry otrzyma
"‘mie nowe, nowe kaplanstwo i wieczne prze-
. znaczenie.

— Pr23 toc:?one teksty sa uderza:ace,

.;_na. Sa tooddzielne stowa, czesci zdan,
wziete tu i tam z proroctw, z psalmow,
" a w teologicznym ukladzie ojca tworza
: --ecalosc Chcialbym jednak uslyszeé w je-
dnym ciggu tekst proroctwa odnoszace-
20 sie wyraznie do Chrystusa.

R — Owszem, moge panu z tatwoscia zacytowad. Bio-
; rf,- plQGdZieSﬂaty trzeci rozdzzal z Izajasza w calosci. Pro-

A naprzod historje MeSJasza, ktory przy;dme i bedzie od-
. ,__'rzucony przez tych, ktorzy Go oczekiwali:

s »Kto uwierzy! sluchowi naszemu? a rami¢ Par-
" skie komu jest odkryte ?**

_' 2. ,.A wystapi jako latoro$l przed okiem Boga, a jako
*korzen z ziemi pragnacej; i widzieliémy Go, a nie bylo

Credo w rorwazan'u filozoficznem. 4
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nacz pojrzeé i pozadali$my Go*, (Widzielismy Go, ale nie
poznaliémy i oczekiwalismy ieszcze).

3. ,Wzgardzonego i napodlejszego z mezow, meza
boleéci i znajacego niemoc; a jakoby zastoniona twarz
Jego i wzgardzona: skad aniémy Go mieli zacz*'.

4. ,Prawdziwie choroby nasze On nosil, a bolesci
nasze On odnosil, a my$my Go poczytali jako tredowa-
tego a od Boga ubitego i unizonego™.

5. .Lecz On zranion jest za nieprawosci nasze, zstart
jest za zlosci nasze: karno$¢ pokoju naszego na Nim (kary,
ktére poniésl, nam zdobyly pokéi), a sinoscia Jego jeste-
$émy uzdrowieni‘‘.

6. ,Wszyscy my jako owce pobladziliémy, kazdy
na swa droge ustapil; a Pan wlozyl Nan nieprawosci
wszystkich nas'’.

7. ,Ofiarowan jest, iz sam chcial, a nie otworzy!l ust
swoich: jako owca na ubicie wiedzion bedzie, a jako
baranek przed strzygacym go zamilknie, a nie otworzy
ust swoich®.

8. ,.Z ucisku i z sadu wziety jest; rodzaj Jego, kto
wypowie? (Umar! w cierpieniach dla sprawiedliwosci;
On, ktorego pochodzenie nieznane) bo wycigt jest z zie-
mi zywiacych: dla zlosci ludu mego ubilem Go™.

9. I da niezbozne za pogrzeb, a bogatego za Smier¢
swoje (Pogrzeb Jego okupi bezboznych, a $miercia oku-
pi bogatych). Przeto iz nieprawosci nie uczynil, ani zdra-
dy bylo w usciech Jego*'.

10. ,Przeto iz polozyl za grzech dusze swoia, ujrzy
nasienie dlugowieczne. (Potomstwo Jego bedzie dlugo-
trwale): a wola Pariska w rece Jego powiedzie sig™.

11. ,.Za to, ze pracowala dusza Jego, ujrzy i nasyci
sie; umiejetno$cia swoja usprawiedliwi sprawiedliwy
sluga moj wielu, a nieprawosci ich On poniesie”.

12. ,Przetoz oddziele Mu bardzo wielu, a korzysci
mocarzéw dzieli¢ bedzie: poniewaz wydal na Smier¢ du-
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. sze swoja, a z zlosnikami jest policzon: a on grzechy
- mnogich odni6s, a za przestepce sie modlil*.

' — Co pan powie o tem proroctwie ?

: — Powiem, Ze najprawdopodobniej
~zostalo ono napisane po fakcie.

' — Dobrze. Tego wlasnie oczekiwalem. Prosze wiec
-za-pytac‘: si¢ zydow, czy chrzescijanie mogliby byli wsta-
' wic caly rozdzial w ksiegi Izajasza. Odpowiedza panu
napewno, ze to niemozliwe. Nie tylko rozdzialu calego,
ale jednego slowa, nawet kropki dodaé¢ nie mogli. ani
-:iw ksiegach lzajasza, ani w innych Starego Testamentu,
zydzi rozproszeni po calym $wiecie ze swem Pi-
-smem, nie tylko od wiekéw umieli napamieé¢ cale teksty,
ale tez znali dokladnie liczby rozdzialéw, wersetdw,
siow, liter, nieomal kropek w kazdej ksiedze.

3 Ni'kt nie mogl ani niczego skresli¢, ani dorzuci¢ do
'kst()w hebrajskich.

— W takim razie przyznaije, Ze to pro-

VI
| A teraz prosze cie, ojcze, stre$é-
,Y wynik naszych dociekan.
— Oto, co nwazam za pewne: przedewszystkiem

ielenie Boga jest mozliwe i bylo oczekiwane przez
aly rodzaj ludzki. Teologia Indjan, naprzvklad, cala
SIE na tem opiera. Hebrajczycy, serce Indzkosci, przepo-

iadaja je szczegolowo. Nauka i filozofia nowoczesna
¢ potrafia zaprzeczy¢ mozliwosci tego boskiego zdarze-
Wreszcie, przypatrzmy sie calemu stworzeniu,
'Znoszacemu sie do swego Ojca. Wstepuje ono, gdyz
08 ie podnosi ze stopnia na stopiefi wszechmoca twor-
.udzielajac darow, z ktorych kazdy nastepny prze-
Zsza wszystkie poprzednie.  Wkoiicu Ojciec $wiata
_lon-i'e stworzenia umieszcza istote wolna i rozumna,
z olniong do milowania. Ta istota, jak wszystkie stwo-

g=
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rzenia zyie i oddycha w Bogu, zlgczona z Bogiem. Ale
miedzy Bogiem a stworzeniem rozumnem istnieie mo-
snoéé innei, wyzszei lacznosci osobistej, — wecielenia:
zwiazek, przez ktory Bog laczy sie z czlowiekiem, iak
dusza z ciatem, aby stanowic jedno™). DlaczegoZz przy-
puszczaé, Ze nadmiar Milosci Niestworzonej i prosba mi-
loéci stworzonei, ktorei Bog daje natchnienie, nie mia-
fyby nigdy przekroczy¢ przepasci, ktora je dzieli?

Powtarzam pytanie: czy wierzy pan w Boga? Czy
Go pan widzi ochraniajgcego swem weirzeniem i milo-
§cia $wiat, otaczajacego swa opieka ludzkosé¢, iak orzel
pokrywa gniazdo swych malych? Czy widzi Go pan
skladajacego na globie ziemskim czlowieka, czyn prze-
chodzacy wszelkie cuda? A czy widzi pan nas wszyst-
kich, éwiat i ludzi, otoczonych opatrznoscia i mifoscia,
cudownoscig i nadprzy:rodzonos’cia? Jakze wiec mozna
nie rozumie¢ nowego czasu, nowego roku stworzenia,
gdy Oiciec udzieli daru nowego, przewyzszajacego
wszystkie poprzednie? Jakie wigc mozna nie mie¢ na-
dziei. ze wreszcie przyidzie chwila, kiedy po udzieleniu
wszystkich daréw zechce sie sam oddac? Co w rze-
czywistosci moglby nam ofiarowaé nowego, zdumiewa-
jacego, mam, sercom nienasyconymy, dla ktorveh wszyst-
ko jest niczem ? nam, ktérzy lakniemy nieskornczonosci ?
Oto Jego Samego nam potrzeba! Wiec wcielenie nie-
skoriczonego w skoriczone, Boga w ludzkos¢, moglo by¢
7z nadzieja oczekiwane, i wiemy, ze wszystkie ludy go
oczekiwaly, jak oczekuja wszystkie dusze. Trzebaby
zatem jak Zydzi oczekiwa¢ Mesjasza: nar6d zvdowski
ma slusznoéé: jedli Mesiasz nie byl przyszedl, to przyisc
musi.

Ale wlasnemi oczyma widzimy w dziejach Swiata,
wposérod mglistych i smutnych wydarzen zamierzchie]
przesziodci jeden jedyny punkt blyszczacy iak gwiazda
na chmurnem niebie. Vidimus stellam weius!
To historia tego, ktory sie¢ zowie Bogiem-Czlowiekien.
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- Niezliczeni $wiadkowie, gardzacy bogactwami i przy-
jemnos$ciami zycia, mowia, ze Go widzieli wskrzeszone-
~ go po $mierci publicznej. Dotykali si¢ Jego, powiadaija,
~ jedli i pili z Nim po wyjsciu Jego z grobu. Umieraja, by
. zaswiadczy¢ o prawdziwosci sléow swoich, i pociagaja
~ za soba, przez swe nieugiete przekonanie, paistwo rzym-
4_: skie i reszte Swiata. Stad pochodzi jedyna rewolucja
‘_radykalna i owocna, wszystkie inne sa lub bedg tylko
 jei wynikami. Przed Chrystusem wszystko szlo ku
_;u-padkowi, od Chrystusa wszystko iest postepem. Stad
~ pochodzi cywilizacja panujaca na swiecie, ktora jest mio-
~da po dziewigtnastu wickach, a ktorej zastosowanie w
~ §wiecie zaledwie sie rozpoczelo. Wobec serca ludzkie-
~ go nauka Jezusa ukrzyzZowanego, pokornego, ubogiego,
- milujacego i oddanego az do $mierci, jest oczywiscie
fwspaniala prawda moralng: a wobec umyslu ludzkiego
thwi ta nauka .w mysSlach genjuszéw pierwszorzednych
ko ijadro.

Przytem, widoczne jest z dziejow S$wiata, ze jesli
wiat pozostanie lub stanie sie chrzescijanskim, jest zba-
iony, a zgubionym jest, iesli §lepa niewiara nim owla-
nie. [ jeszcze sie wahac!



ROZMOWA TRZECIA
TROJCA SWIETA

~Wierze w Ducha Swietego.®

I

— Odmawiajac Sklad Apostolski, zauwazy! pan pe-
whnie, ze sklada sie z trzech czesci. Pierwsza rozpoczy-
na sie slowami: Wierze w Boga Oica: druga:
Wierze w Jezusa Chrystusa, Svna Je go
Jedynego; a trzecia: Wierze w Ducha Swit;-
tego. Podzial ten odpowiada naszemu podstawowemu
dogmatowi o naturze Boskiei: to tajemnica Tréicy Swie-
tej; wiara w Nig pochodzi przedewszystkiem z tych slow
Chrystusa: ,ldZcie i nauczaicie wszystkie narody
chrzcac je w imie Oijca i Syna i Ducha Swietego*'.

Nie bede sig¢ staral, mowiac o tej tajemnicy,
wyttumaczy¢ i slowa i rzeczy. Wiemy dzi$, Ze prawie
wszystko jest wla$nie tajemnica dla nas. Mniej jeste$Smy
dzi§ dumni ze swych rozumowan niz nasi poprzednicy,
bo jak dobrze powiedziano ,,rozumowanie zmylilo wszyst-
kich: o tem sie pamieta i ma sie na ostroznosci**. Wielu
ma ten zdrowy rozum, Ze nie uwaza sie za glebszyvch
metafizykéw od Leibniza, ktéry napisal byl traktat:
Sacra sancta Trinitas per nova argu-
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" menta logica defensa ;i rozumiemy, co ten sam
" Leibniz powiedzial, méwiac o tajemnicach Troicy i Wecie-
!" lenia, .,ze nie mozna zawsze wymagac pojec SciSle odpo-
~ wiadajacych rzeczywistosci i nie zawierajacych niczego

" niewyjas$nionego, gdyZz nawet przedmioty zmyslowe jak
ieplo, $wiatlo, smak nie moglyby nam takich wiadomo-

§ci dostarczy¢''.
¢ — To, co oiciec méwi, jest slusznem.
"Ale ja rozrozniam migdzy niezglebiona
' prawda, a twierdzeniem, ktére wprost
"razi rozum. A taka wydaje mi sig byé
&aiemnlca Tréicy.

— Prosze mi pozwoli¢, opowiedzie¢ na ten temat
no z moich wspomnien uczniowskich. Wiadomo, Ze
szkole przychodza lata,kiedy uczer szuka argumentow
eciw religii. Ja, jak wielu innych szukalem ich w ar-
ale o$mnastego wieku. Nie zapomne nigdy dnia, gdym
azl w dzielach p. de Bouiflers rozumowanie nastg-
jace: .Jeden jest trzy, trzy jest jeden — oto arytme-
a chrzescijaniska. Wierz w to, a bedziesz mial Zycie
eczne'™). To bylo dla mnie decydujace. Wiara
Troice Sw. zostala zburzona.

W owym czasie znalem tylko dodawanie.

Ale powiedziano, troche wiedzy oddala od Boga,
o za$ ku Niemu doprowadza. — Od tego czasu na-
lem sie juz mnozenia. Otéz mnoZenie nam powiada,
jednos$¢ mnoZona przez siebie zawsze da jednosé. Je-
1 przez jeden czyni jeden. Jeden pommnozone przez
en, calos¢ pomnozona przez jeden, zawsze czyni jeden.
W ten sposob, jedli w dodawaniu jedynka, wzieta trzy
v jako cze$é, daje calosé, ktora jest trojka, — to
mnozeniu jedynka, wzieta jako czynnik daje calosé,
lwor, ktory jest jedno$cig. Dlaczego poréwnywaé
Irdjce do dodawania raczej niz do mnozenia ?

~ — Przypuszczam, ze nie to odkrycie
Wrécilo ojcu wiare?
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— Nie, ma sie rozumie¢. Wiare juz odzyskalem byl
dzieki przyczynom wazniejszym. Wiara rozkwita i za-
nika, zaleznie od tego, jak powiada Ewangelia, czy du-
sza przez uzytek, jaki czyni z wolnos$ci moralnej, oddaia
sie Iub zbliza do $wiatla. Rozumowania za i przeciw
najczes$ciej sa dopiero tego wynikiem. Podtrzymuije je-
dnak prawo mnozenia do sklaniania kn wierze, jesli
pan daje prawo dodawaniu oddalania od wiary.

— To zupelnie stusznie. Czy jednak
dogmat nie uczy, ze Ojciec jest Bogiem,
Syn jest Bogiem,i Duch Swiety jest Bo-
giem,i Zze tych trzech Bogdw sa jednym
Bogiem; inaczej: trzy jest ieden, a je-
den jest trzy?

— Bynajmniej. Wpada pan w gre slow Boufilersa.
Pan przypuszcza, ze Ojciec sam, wziety oddzielnie jest
Bogiem, to samo Syn i Duch Swiety: potem pan dodaie
imowi o tzech Bogach. Tym sposobem przypi-
suje nam pan twierdzenie: trzech Bogdow sa je-
dnym Bogiem; trzy osoby sa iedng oso-
ba. Jest to sprzeczno$¢ w samem wyrazenin, widoczny
absurd. Logika, bez innych studjéw, powinna odrzucié
twierdzenie. Ale my powiadamy, Ze sq trzy osoby
boskie w jednosci natury boskiej. Formie tego twier-
dzenia logika nic zarzuci¢ nie moze. Musi zaczekad i za-
strzec sie: to zalezy od znaczenia sléow Bog i osoba.
W rzeczywisto$ci, czyZz nie jest prawda, naprzyklad,
wielos¢ osdb ludzkich w jedno$ci ludzkiej natury.

— Naturalnie! Ale, co za dziwne po-
rOwnanie!

— To poréwnanie $wietego Tomasza z Akwinu,
a odpowiada ono doskonale ma zewnetrzna forme trud-
nosci. ,.Kiedy mowimy Troica w jednosci, powiada $w.
Tomasz, nie wprowadzamy przez to liczby do jednosci
istoty (essentia), ale liczymy osoby, ktére sa w jednosci
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patury boskiej, w ten sposob, jak liczymy wielq indywi-
duéw nalezacych do jednej i tej sameij natury**™). :

Tym sposobem dogmat nasz nie glosi jednosci
i Trojcy o Bogu w tem samem znaczeniu i pod tym sa-
mym wzgledem, co byloby absurdem: ale uznaje Troice
ze wzgledu na osoby, a jednosc¢ ze wzgledu na nature,
czego zadna logika nie zabrania™).

_ Dobrze, uratowana jest forma
twierdzenia. Ale w kazdym razie, w pe-
wien sposob, pod rdéznemi wzgledami,
przyznaije, jednak uznajecie wspolist-

nienie jednosci i wielo$ci

— Bez watpienia, i tak trzeba, tak jest ze wszyst—
kiemi bytami i pojeciami, a przedewszystkiem z Bogiem,
kt6ry jest Bytem i Zyciem najwyzszem.

W miare, jak nauka analizuje byty i poigcia, odkry-
wa w nich coraz bardziej cudne wspolistnienie roznorod-
noéci w prostem, wielo§ci w jednem: i prawie zawsze
w jednosci, czyto idealnej czy konkretnej, podstawowem
rozrOoznieniem, wielo$cia naturalng jest trojca wlasnie.
Jesliby umiano mys$le¢ metafizycznie, a przynajmniej
umiano poréwnywaé rézne dziedziny nauki, Zrozumia-

noby slowa wypowiedziane w Niemczech bardzo dawno:

,Czas juz jest, aby poiecie Troicy weszlo do nauki®*.
Przed chwila méwiliémy o symbolu matematycz-

" nym jednosci, ktory, przez siebie mnozony, daje zawsze

jedno$¢. Zauwazyé nalezy, ze jednostka odosobniona,
niemnozona przez siebie, jesli szukamy jej znaczenia ge-
ometrycznego, nie przedstawia ciala, bryly, ale linje ab-
strakcyijna. Jednostka pomnoZona przez siebie, czyli
wzieta dwa razy jako czynnik, r6wniez nie przedstawia
ciala, ale powierzchnie, rzecz abstrakcyjna. Ale jednos$¢
wzieta trzy razy, jako czymnik, przedstawia cialo, bryle,
rzecz realna, konkretna. Jedli ten wytwor troisty mno-
#y¢ bedziemy przez jednosé, nie dorzucimy nic juz wig-

" cej do iej znaczenia geometrycznego. Tak wiec, jednosc

j Lo Eieteteaas
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wzigta jako czynnik trzy razy, ani mniej, ani wiecej, sta-
nowi geometryczng jedno$é realna.

— Wynika to, poprostu z tego,Zeprze-
strzen ma trzy wymiary.

— Tak. Ale wlasnie dlaczego przestrzen jest troj-
wymiarowsa ?

Podlug mnie, dlatego wlasnie, ze, jak naucza teolo-
gia, wszystkie rzeczy nosza na sobie $lad Tréicy Swietei.

Jest to pigtno Boze na tej wielkiej tajemnicy, jaka
iest Przestrzen®™).

Dlaczego, naprzyklad, fizyka, dokonawszy rozkladu
promieni slonecznych, odkryla, ze zredukowaé sie da-
dzg wlasnie do trzech: promienn o wlasno$ciach chemi-
cznych bez §wiatla i ciepla; promien $wietlny bez cie-
pla i czynnosci chemicznych; promieni cieplny bez wla-
snosci Swietlnych i chemicznych? Do tego stopnia, ze
fizyka musi powiedzie¢ o $wietle, tak jak teologia o Bo-
gu: tréjca sil, wyraznie roznych, w jednosci Swiatla.
Dlaczego wszystkie sily przyrody sprowadzaig sie do
tych trzech, ktére, w gruncie rzeczy, sa jedna? Dlaczego
wszystkie siedm odcieni teczy redukuia sie do trzech
barw, pierwszej, trzeciej i piatej, z ktérych wynikaia
wszystkie inne? Dlaczego siedm tondw gamy opiera sie
takZze na trzech nutach zasadniczych, ktére wchodzac
W pierwsza, tworza akord pelny, a s3a niemi, jak i dla
barw, pierwsza, trzecia, piata! Dlaczego syllogizm, ana-
lizowany przez Arystotelesa, sklada sie wlasnie z trzech
sadow, ktore sa wlasciwie jednym, je$li rozumowanie
iest prawdziwe? A dlaczego przeslanki mieszcza w so-
bie tylko trzy terminy, jesli orzekanie jest poprawne?
Dlaczego Zycie organiczne posiada trzy funkcie istotne,
od ktorych Iacznodci i zgody zalezy zdrowie? Dlaczego
to powszechne prawo jedno$ci w réznorodnoSci, a r6zno-
rodnodci w jednosci jest cecha charakterystyczna praw-
dy i pickna w mowie, w muzyce, w dramacie, w archi-
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tekturze, w zyciu socjalnem i organicznem? Dlaczego,
wreszcie, najwigksze odkrycie umystu ludzkiego, praw-
dziwej formy $wiata astronomicznego i jego praw, po-
chodzi, przynajmniej historycznie, z tej idei Keplera, ze
nieba i ich ruch musza mie¢ w sobie §lad Tréicy, §lad,
ktorego Kepler poszukuje w rozdziale, zatytulowanym:
De adumbratione Trinitatis in circulo?

Czyz nie dlatego tak jest, ze Bog chcial odcisnaé
piecze¢ na swych dzielach i polozy¢ swoi podpis pod
. niemi, czyli nada¢ slady pewnego podobieristwa do Sie-
~ bie.

X II.

i — Analogije te sa ciekawe, ale wy-
. starczy¢ moga tvlko umyslowoéciom
. malo opozycyjnym

3 — Wystarczy¢ nikomu nie moga; méwie o nich przed
. rozpoczeciegm naszych rozwazad nad dogmatem. Roz-
~ wazania za$ te zaczne przytoczeniem autentycznego
. brzmienia dogmatu.

Przedewszystkiem przeczytajmy uwaznie symbol
éw Atanazego.

[ Oto dogmat o Trojcy Swigtei, tak, jak go przedsta-
. wia Koscidl:

- . To jest wiara katolicka: czcimy Jednego Boga w
- Tréjcy i Tréjce w jednosci®.

. Nie mieszajac osOb, nie rozdzielajac substancji‘.

‘ »Bo inng jest osoba Oica, inng osoba Syna, a inng
" osoba Ducha Swietego®.

»Ale Oijciec, Syn i Duch Swiety posiadaia te sama
'%skosé rowna chwale i majestat wspolczesny*'.

»Czem jest Ojciec, tem Syn i Duch Swiety sa takze‘.
b »Ojciec jest niestworzony, Syn jest niestworzony
-“i Duch Swiety jest niestworzony*‘.

3 »Ojciec jest Nieskonczony, Syn jest Nieskoriczony,
- 1 Duch Swiety jest Nieskoriczony*‘.
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.,Ojciec jest wieczny, Syn jest wieczny i Duch Swie-
ty jest wieczny*".

A iednak nie sg trzej wieczni, ale Jeden Wieczny*.

»Nie sa trzej nieskonczeni, ale Jeden Nieskonczony*‘.

.Nie sa trzej niestworzeni, ale Jeden Niestworzony™.

»lak samo Oijciec jest wszechmocny, Syn jest
wszechmocny i Duch Swiety jest wszechmocny*'.

.A jednak nie sa trzej wszechmocni, a Jeden Wszech-
mocny ‘.

.Réwniez Oijciec jest Bogiem, Syn jest Bogiem i Duch
Swiety jest Bogiem*".

,Jednak nie sa trzej Bogowie, ale Jeden Bog''.

.Oiciec jest Panem, Syn jest Panem i Duch Swiety
jest Panem*'.

.Niema iednak trzech Pandow, ale Jeden jest Pan®'.

.Bo wiara katolicka, ktora nas zobowiazuje do uzna-
nia trzech osob jako Pana i Boga, zabrania nam uznawac
trzech Pandow i trzech Bogow*.

,Oi¢iec nie byl uczyniony, ni stworzony, ni zro-
dzony*'.

»Svn pochodzi od Ojca samego, nie jest zrobiony,
ani stworzony, ale zrodzony".

,Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna, nie jest zro-

biony, ani stworzony, ale pochodzacy od obu®.

Jest Jeden Oijciec, nie trzech; Jeden Syn, nie trzech,
Jeden Duch Swiety, nie trzech‘'.

A w tej Trojcy, niema niczego poprzedniego ni na-
stepnego, nic wiekszego lub mnieiszego; sg trzy osoby
zupelnie rowne, absolutnie wspolwieczne''.

.. Tak, ze, iak bylo powiedziane, cze$¢ oddajemy Tréi-
cy w Jednosci, a Jednosci w Troicy ™.

Nastepujacy hymn streszcza dobrze nauke Kosciola
o dogmacie Trojcy.
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OLuce quae tualates
Beata semper Trinitas.

Te confitemur, credimus
Pioguae corde querimus.

O Sancte sanctorum Pater
O nate de Deo Deus:

O caritatis vinculum

Jungens utrumque spiritus.

Ut se videt totum Pater.
Coaeva proles nascitur;
Amorgue quo se diligunt
Et ipse procedit Deus.

Et totus in nato Pater,
In Patre totus Filius;
Natoque plenus ac Patre
Inest utrique Spiritus.

Quod natus est hoc Spiritus
Hoc est uterque quod Pater
Tres una summa Veritas.
Tres una summa Caritas.

Takim jest dogmat.

1.

— Przyznaje si¢ otwarcie, ze nie ro-
Zumiem nic wigcei. niz przedtem

—_ Zaczniimy wiec wyiasnia¢ sens, uzywajac poro-
wnania, u$éwieconego przez samo Pismo $wiete, a wska-
Zywanego i rozwijanego przez niemal wszystkich Oicow
Kosciota, teologow, wiekszosc¢ filozoiow chrzedcijaiiskich

i innych.
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Chodzi tu o dusze nasza, ktéra zostala stworzona
na obraz Boga, na obraz Swietej Tréjcy; te prawde tak
wypowiada Bossuet: ,,Dusza jest troica stworzona, kto-
ra Trojca Niestworzona uczynila na swe podobieristwo*‘.

Tak, dusza ludzka, ktéra ze wszystkiego, co znamy,
jest najwzniosleisza i najbardziej podobna Bogu, daje
nam, rzeczywiscie, obraz Tréicy.

— Wiem, Ze z latwo$cia mozna zna-
lez¢ w jednos$ci duszy ludzkiej cale mné-
Stwo rozrdéznien z rozmaitych punktow
widzenia, ktore grupuja sie po trzy. Za-
Wsze jednak wydawalo mi sie to arbi-
tralnem i niewyraznem. Nic mi si¢g wtym
wzgledzie nie narzucilo jako stanowcze
i dokladne. ;

— A wigc zechciej pan spojrze¢ raz jeszcze. Co
przedewszystkiem rzuca sie w oczy, gdy rozmyslamy
nad dusza ludzka. Dwie rzeczy: mteligencja i wola. Czy
rozroznienie to jest arbitralnem, czy naturalnem ?

— To sluszne rozroznienie.

— Dobrze. Inteligencija i wola — oto, co spostrzega-
my naprzod. Ale co jest w glebi, pod temi przeiawami?

— Ponizej, w glebi, jest tylko dusza
zdolna do wytwarzania i utrzymania
aktdéw inteligencii i woli.

— Doskonale. Oto nasze trzy terminy odnalezione:
dusza sama, pierwiastek wszystkiego. Pierwiastek
obdarzony silg rozrodcza, i inteligen-
cia i wola, ktore z niej pochodza. Odpowiada to
Ojcu, ktéry wylania Syna i Ducha: Syn nazwany Slo-
wem, Swiatlem, madro$cia, Duch Swiety nazwany wolg
lub milodcia. Swiety Tomasz, méwiac o Bogu i o duszy,
uzywa nazw: Principium verbi et amoris, —
et verbum — et amor.
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Faktem jest, ze dusza nasza jest, wie, Ze jest,
kocha ten byt i te $wiadomos¢ bytu. Oto trzy stop-
‘pie pozytywne Zycia.

i To bardzo proste, prawda? To wlasnie rozrézZnienie
 tak proste widzieli i opisywali Ojcowie Kosciola, $wiety
£ Augustyn, $§w. Tomasz z Akwinu zaro6wno jak Leibniz
. i Bossuet. Czyz ci wszyscy genjusze pierwszorzedni
"‘-li'mogiiiby byli zaglebia¢ sie w nonsensie, rozumiejac si¢
. wzajemnie i przytaczajac?

B Poshichajmy $wietego Augustyna: ,,Winnidmy roz-
- wazaé Stworce w Jego stworzeniach i spostrzegaé tam
. Troice* ™).

LuUczynieni jesteSmy na obraz Boga przez to, ze je-
.‘Steémy, Ze poznajemy nasz bytize kochamy
. to poznanie i byt‘*?).

JDusza, inteligencia i milos§¢.*). Wi-
" dzimy w tem nie Troéice, ktora jest Bogiem, ale tréjce,
- obraz Boga®*). Te trzy rzeczy sq jednem Zyciem, nie
. trzema roznemi; to nie sa trzy dusze, ale jedna dusza,
~ jedna istota*‘*®).

: Posluchaj pan §w. Tomasza z Akwinu: ,W Trojcy
. Niestworzonej rozrozniamy Slowo, ktore pochodzi od
~ tego, kto Je wymawia, Milo$¢, ktéra pochodzi od obu;
~ tak samo widzimy, Ze stworzenie rozumne wytwarza
. slowo przez inteligencie, a milo$¢ przez wole. Jest wiec
" obrazem, specjalnem odtworzeniem Troicy. Gdyz

~ Slowa, ani Stowa, ani milo$ci**®).
Bossuet: ,, Trojca stworzona, jaka Bog uczynil w na-

~ steSmy, mys$limy i chcémy (VI Elévation sur les mys-
- téres.)
p, »Obraz Troicy odbiia sie wspaniale w stworzeniu ro-
. zumnem: na podobiefistwo Ojca ma ono byt; na podo-
- bienstwo Syna ma inteligencie; na podobieristwo Ducha
wietego ma milo$¢; na podobienistwo QOjca i Syna i Du-

p
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cha Swietego posiada w swym bycie, w inteligencii i w
mitoéci, jednaka szcze$liwosé, to samo zycie (VII Eléva-
tion).

Leibniz: ,Poniewaz nie znamy dostatecznie calej
natury, nie mozemy stanowczo twierdzi¢, ze niema i nie
moze by¢ zadnej substancii absolutnej, ktoraby zawie-
rala wiele wzglednych... Chcialbym jednak uprzystep-
ni¢ te pojecia przez porOwnanie do czego$ zblizonego,
a nie widze, coby sie moglo lepiej nadawaé¢ do zilustro-
wania tej kwestii niz refleksja duchowa, kiedy
duch jest swym wlasnym bezposrednim przedmiotem
i dziala na siebie przez refleksje nad soba i nad tem, co
czyni; to rozdwojenie daje obraz, raczej jest cieniem.
dwu substancyi wzglednych w jednej absolutnej, miano-
wicie: tei. ktora mysli, i tej, ktora jest przedmiotem myslii;
obie s konkretnemi indywiduami i roznig si¢ wzajem-
nym stosunkiem, ale obie razem tworza jedna indywidu-
alng substancie samoistna. To podwoienie jest jakby $la-
dem osobowosci boskich.

.Pismo $wiete, nazywaiac Syna Slowem, czyli Slo-
wem wewnetrznem, myslowem, daje nam jakby przez to
do zrozumienia, ze nailepiej te sprawy wyjasnia analogja
z czyvnnosciami umyslowemi. Dlatego tez Ojcowie Ko~
$ciola wole stosowali do Ducha Swietego, inteli-
gencije do Syna, moc dzialania do Oica, rozroz-
niajigc moc, wiedzieé¢ i chcie¢, albo Ojca,
Stowo i Milos¢“

IV.

— Wszystkie te poroOwnania sa Zzrecz-
ne,i jesli dusza nasza jest obrazem Bo-
ga,to pewnem jest,ze w Bogu musi by¢
coéd analogicznego do tej wspolegzy-
stencii wielos$ci i jednosSci,

Ajednak,co za roznica! Tutaj widzeg
rozroznienie silt lub wtadz potrdéinych
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~ w jednosci osoby ludzkiej a tam Boég
w trzech osobach, trzy osoby w poje-
~dynczodci bytu. Tajemnica podiug mnie
. w calos$ci pozostaje: miedzy Trdjca bo-
. ska, ktorei naucza katolicyzm i ta tro-
istosScia w duszy lezy nieskoficzonosc.
— Ma pan sluszno$é, miedzy dwiema jest nieskon-
~ czono$¢ i tajemnica pozostaje tajemnica. Tak uczy na-
~ sza teologia: tajemmnica pozostaje pomimo wszystkie po-
~ rownania. Wszak to Prawda Nieskorficzona, a wiec

~ $wiatlo przez cale wieki, az do oszolomienia, a tajemnica
~ zawsze pozostanie. Czegoz wigc chcemy dowiesé przez
- nasze poréwnania i rozumowania? Oto, ze w tajemnicy
tei niema nic coby sie sprzeciwialo rozumowi.

By¢ moze, ze przyvnaimniei krok jeden moznaby na-
~ wet iS¢ jeszcze dalei.

’ — Jaki? Czy sadzi ojciec, Ze mozZna .
.~ dowie$S¢, iz tajiemnica jest prawdziwa?
L ) — Niektorzy teologowie, naprzyklad uczony Ma-
. strofini, ktéry wydrukowal w Rzymie i dedykowal Piu-

- formula tajemnicy jest podana, mozna dowies¢, ze jest
- prawdziwa. W tem znaczeniu $wigty Tomasz z Akwinu

- formuly dogmatycznej mozna Scisle dowiesc. Dowodzi
~ sie, powiadaja, ze Bog jest Tréjca, bez moznosci dowie-
~ dzenia w jaki sposdb, idlatego tajemmica pozostaje.
X — Czy moze mnie ojciec zapoznac z
~ tem dowodzeniem?

P — Trzebaby do tego troche metafizyki. Czy moze
~ pan przez dwie minuty ,podda¢” sie metafizyce?

 — Sprébujmy.

Credo w rozwazaniu filozoficznem. 5
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— Prosze sobie uprzytomnic, Ze wielkie dowodz'e-
nie filozoficzne, wykazujace istnienie Boga, dowodzenie,
ktore jest arcydzielem umyslu ludzkiego, a ktére dazy
od obserwacji $wiata i $wiadomosci nas samych do ist-
nienia Boga, i wznosi si¢ $mialo, nie przez syllogi_zmy,
ale przez poryw, Drzez transcendentalno$é, od widoku
i éwiadomoéci rzeczy skoriczonych do nieskoriczonych,
— to zachwycajace dowodzenie, ktore mozna nazwac
podstawowym aktem Zycia rozumowego, dalekiem jes.t
jeszcze od przyniesienia pozadanych owocOw. Jakaz
szkoda, Zze zaginal traktat Leibniza, zatytulowany: de
Scientia infiniti, ktorego jednym rozdzialem sg
rachunki ilo§ci nieskorficzenie malych! Prawdopodobnie
glownym rozdzialem tej wielkiej nauki o nieskoriczonosci
bylo dowodzenie egzystenciji Boga, wnioskujace od rze-
czy skoriczonych do nieskoriczonego. W kazdym razie
pewnem jest, Ze postepowanie matematyczne rachunku
infinitezymalnego i filozoficzny spos6b dowodzenia egzy-
stencii Boga, sa tem samem postepowaniem pod dwiema
formami, koniecznemi formami rozumowania ludzkiego,
ktére rozum stosuje wszedzie®).

To rozumowanie jest podstawa dowodzenia istnie-
nia Boga przez Descartes'a; streszcza ono w sobie inne,
a w swej istocie jest nastepujace: Jestem, wiec istnieie
byt konieczny. Jestem bytem niedoskonalym i ograni-
czonym, ktory ciazy i dazy ciagle ku czemu$ wickszemu
i lepszemu niz on sam. Wigc istnieje byt doskonaly i nie-
skonczony. >

Tak, mozna i trzeba wnioskowa¢ od rzeczywistosci
niedoskonalej i skoriczonej, ktéra widzimy, ktora jestes-
my, do idealu nieskoriczonego i doskonalego, ktory poi-
mujemy. .

To czyni zawsze, wszedzie, samorzutnie CZy nau-
kowo, tak rozum, jak serce, tak poezia i modlitwa, jak
i geometria. Tak czyni cala dusza ludzka przez wszvsi-
kie swe wladze.
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~ Ale, ze umysl ludzki jest jeszcze dzi$ bardzo malo
. rozwiniety, i ze nikt prawie, jak méwi Swigty Tomasz,
~ nie zna calej sily rozumu; ze dzi$, zwlaszcza, pél-wiedza
~ naprawde okaleczyla Logike, wiec brak nam zaufania do
~ tych sadéw prostych, szybkich, pewnych, jakie wydaje
- zdrowy rozum, jakby instynktownie: wigc prawie nie
~ os$mielono sie jeszcze zastosowaé do metafizyki najplod-
~ niejszego rozumowania. Ograniczono si¢ do dowiedze-
 nia, Zze Bog jest, a nawet bardzo niewielu my§licieli zro-
~ zumialo donioslo$¢ i $cislo$¢ tego dowodzenia. Zdaje mi
sig, ze nalezaloby zastosowaé to postgpowanie transcen-
- dentalne do wszystkich dziedzin filozofii. Prowadziloby
¥ - ono ze wszystkich stron do Boga, aby Go poznaé tem
.~ lepiej, i zpowrotem od Boga lepiej poznanego wiodloby
~ do stworzen, aby je zala¢ potokami §wiatla, przeniknac
i znalez¢ w nich Boga. Taki skutek wywoluje wilasnie
- w matematyce postepowanie w analizie wyzszej, ktore
.~ od danych skoriczonych idzie do odpowiadajacej im nie-
- skoficzono$ci; powraca znown od nieskoriczonego do da-
- nych skoriczonych, by je do glebi przeniknaé, i napeinié
 Swiatlem, jakiego studja nad skoriczonem, wzigte osobno,
~ udzieli¢ nie moga. Whnioskowanie z danych skoriczonych
. 0 istnieniu i prawdzie odpowiadajacego im nieskoriczo-
- nego; przei$cie z jednych do drugiego przez zniesienie
. granic: $miale dotarcie do celu idealnego dazen i pra-
- gnien, — jest aktem transcendentalnym, indukcia, jaka
2 dusza i rozum ludzki przeprowadza samorzutnie, a ktora
3 nauka kiedy$, welna od przeszkod znieprawionei logiki,
. zastosuje powszechnie. Ot6z, co osiaggniemy jesli zasto-
~ sujemy do calej natury skoriczonej, wzigtej w giéwnych
- zarysach, postepowanie transcendentalne?
W calym zespole natury, a nastepnie w kazdej ca-
. losci zyijacei i naturalnej, znajdujemy nieunikniona wspoi-
. obecnos¢ jednosci i wieloSci. Wszedzie atoli jedno$¢ jest
'_'niedoskonala, zlozona, podzielna, prdécz jednoSci osoby
:_ludzkiej, ktora, ze wszystkich rzeczy stworzonych, wy-
9 5%
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réznia sie najwicksza jednoscia. Ale i rozréznienie i wie-
loé¢ w stworzeniach jest rowmiez niedoskonala jak jed-
nosc.

Pod pewnym wzgledem wszelka réznorodnosc i wie-
loéé w stworzeniach jest monotonna, powierzchowna
i przeiSciowa. W naturze, jako calosci, wszystko biezy
razem, przetwarza sie i miesza. Zdaje sig, Ze poza wie-
lo$cia 0sob ludzkich niema radykalnych rozroznieri. A te-
raz, jesli przesuniemy w nieskoficzono$¢ to pojecie jed-
nosci, ktorei kazda calo$é na tym Swiecie jest tylko nie-
doskonalym obrazein, — to bedziemy mieli idee abso-
lutnej poiedyinczosci, bytu spoélistotnego i jednego.

Przesurimy w nieskonczono$¢ pojecie réznosci, kto-
rei wielo$¢ bytow jest poniekad zobrazowaniem, a otrzy-
mamy roznorodno$¢ doskonala, réznos$¢ osob, czyli roz-
roznienie najwygzszego stopnia. Bedziemy mieli r6znos¢
osobowosci nieskoriczonych, koniecznych i absolutnie
nieztozonych. Wreszcie, przedstawmy sobie doskonala,
zupelna wspolobecnos$é jednosci i wielosci, wspoélobec-
nosé¢, jaka nas uderza we wszystkich rzeczach, a ujrzy-
my wielo$¢ osob wjednosci prostej, spolistotnei. Przytem,
poniewaz w kazdej calo$ci rozrdznieniem podstawowem
jest troisto$é, i wszedzie troisto$¢ odpowiada jednosci,
zwlaszcza we wladzach duszy i wymiarach przestrzeni,
gdzie to potréjne rozroznienie nie ma w sobie nic arbi-
tralnego, — przeto musimy przyiaé¢ Troice oséb w jedno-
sci absolutnej Bytu nieskoriczonego, ktoéry jest Bogiem.

V.

— Witem wszystkiem wiele jest slusz-
nos$ci i pomysfowosci, iest tez Logika.
Dowody oica rozpraszaja me uprzedze-
nia i wydaja mi sie tylez warte, co
i przvtaczane przeciw dogmatowi Troj-
cy. Prawde powiedziawszy, sg mnawet
wiecej warte. Wszystko to jednak nie
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przekonywa mnie, ze Bdg jest jeden w
trzech osobach.
— Rozumiem doskonale. Rozumowanie wiary nie

- daje, a rzadko nawet pewnos¢, zwlaszcza rozumowanie
- subtelne, naukowe i metafizyczne. Jak powiada bowiem

Pascal, skoro si¢ nie ma przed oczyma aktualnego calego
ciagu dowodzenia, zawsze powstaje lek, ze sie Zle rozu-
mowalo. Jesli jedno malerikie ogniwo tego laricucha by-
loby sofizmatem, caly jest bledny. Ja tez, wierzac, ze
kazde z rozumowan poprzednich jest prawdziwe, nie uwa-
zam ich bynajmmiej za triumfujacel.

Oto jednak prosta uwaga, ktora wszakze wydaje mi
si¢ daleko bardziej przekonywajaca.

— Ciekawym bardzo.

— Przedewszystkiem, Bog iest jeden; jednoéé¢ Boga

nie podlega watpliwosci, prawda ?

— Naturalnie, jedno$é Boga jest pra-

wda koniecznag.

— A zatem, czy z drugiej strony jest mozliwe, aby
Bég, bedac jednym z konieczno$ci, nie byl, jak powie-

 dziano strasznym samotnikiem, zyjacym

w nieskonczonym egoizmie? Trzebaz w tej
jednosci wspéltowarzystwa, kiéreby pozwolilo Swietemu
Janowi powiédzie¢: ,,Bég jest miloscia”. Wielu w jed-
nym, to marzenie milosci, doprowadzonej do nieskorczo-
nosci. Powiedzialbym — Ideal absolutny, a zatem Bog.

— Jasniejszem mi sie to wydaje niz

. wszystko poprzednie.

— Tak, do tej boskiej tajemnicy latwiej dotrzeé ser-

k- cem niz rozumem. Do zywej wiary w tajemnice Trojcy
~ dochodzi sie wowczas, gdy w sercu plonie boska milo§¢:

bo wtedy ma sie ja w sobie. W $wiecie materjalnym wi-
dzimy $lady tej tajemnicy; w $wiecie rozumu — mamy

- lej zimny obraz, ktéry rozumowanie rozwija przed na-
- Sszemi oczyma punkt po punkcie. W $wiecie mifosci —
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nosimy ja w sobie. Tu za przewodnika mamy Samego
Chrystusa.

Oto. co Chrystus mowil o trzech osobach Boskich
i przebywaniu ich w nas. Prosze skupi¢ uwagg, gdyvz
kazde slowo iest snopem §wiatla, a wszystkie slowa tego
pieknego tekstu sa iakby iednem, gdyz wszystkie jedna
my$l zawieraia:

. Jesli mnie mitujecie, przestrzegaicie przykazan mo-
ich; Ja za$ poprosze Ojca, a innego Pocie-
szyvciela da wam, aby z wami na wieki pozostal.

Ducha prawdy, ktorego Swiat otrzymac nie
moze, bo go nie widzi, ani go nie zna. Wy za$ znacie
Gio, gdyz przebywa przy was, i w was bedzie.

.Nie zostawi¢ was sierotami, przyide do was.

.Maluczko jeszcze, — a $wiat juz Mnie oglada¢ nie
bedzie; wy za$ Mnie ogladacie, bo Ja Zvig, i wy
zy¢ bedziecie.

W owym dniu wy poznacie, ze Ja W Oicu
moim, wy zas we Mnie, a Ja w was iestem.

LKito ma przykazania moje i pelni je, ten jest milo-
$nikiem moim: a tego, Ktory mnie mituie, umi-
luje Ojciec mdj, i Ja go takze mitowac bedeg
i objawiad¢ mu sie bedeg.

.Odzywa sie dofi Juda, (nie 6w Judasz z Kariotu):
Panie! Co6z sie stalo, ze nam masz sie objawi¢ a nie Swia-
tu? Odpowiedzial Jezus i rzekt mu: Jes$li kto Mnie
miluje, bedzie przestrzegal nauki mojei; a Oiciec
umiluie Go, i do niego przyjidziemy i miesz-
kanie u niego zalozymy.

.Kto Mnie nie miluje,nauk moich nie chowa,a nauka,
ktora slyszeli$cie, nie jest moja, ale Oica, ktory mn ie
poslal.

.0 tem wam méwilem, przebywajac wéréd was.

.A Pocieszyciel, Duch Swiegty, ktore-
g0 Oiciec podle w Imie moie, On was wszyst-

" kiego nauczy, i przypomni wam wszystko, 0 czem wam
 mowitem*™).

® —Prawdziwie pigkne!

’ — Nie, nie mozemy dostatecznie przeniknaé tych
niezréwnanych slow: nie mamy doé¢ $wiatla w mysSli,
dosé miloéci w sercu, aby w nich widzie¢ to, co nirza du-
~ sze bardziej $wietlane i kochajace.

Boski Mistrz, ktéry mowi, nie stara si¢ o wpoienie
 formuly rozumowi, ale opowiada zycie Troicy Swietej
W duszach i we wzajemnej laczno$ci.

E Widzi pan te réwno$¢, wspolnosé, tg laczno$é zycia
- Oica, Syna i Ducha, to Zywe, nieustanne krazenie od je-
. dnego do drugiego. Sa razem, Zyja razem; pyfaia sie.
. prosza, siuchaia sig, biora natchnienia, wysylaia sie™)
i posluszni sa wzajemnie; objawiaja jeden drugiego, chca
razem, moéwia razem jedne slowa; kochaja razem. Sa
widzialni razem dla tych, ktorzy potrafia kochaé, a nie-
- widzialni dla niekochajacych.

- Schodza razem do duszy tych, ktérzy jednego z nich
* kochaja. Ale nie schodza do tych, ktorzy nie kochaia.

1 Kto kocha Slowo wcielone, ten praktykuje; iesli
. praktykuje, Oiciec go kocha, Syn obiawia Ojca i Sam si¢
- objawia; Slowo prosi Oica, Oijciec posyla Ducha Swig-
~ tego w Imie Syna, a Duch ozywia w nas wszystkie slo-
- wa Syna, ktore sa stowami samego Ojca.

4 Zyie sie wowczas, a Zyiac, poznaje si¢ tego, ktory
. Zyie, to jest Boga w Jego przedwiecznei spolecznosci.
. Poznaije sie. bo Go si¢ nosi w sobie. To jest zycie. Zy¢,
- to znaczy sie, iak Bog i z Bogiem, ktory iest zyciem, by¢
- wielu w jednym.

E ,Kto Mnie miluje, powiada Jezus Chrystus, (powra-
:_}. cam znéw do tekstu, aby go lepiej rozwazy¢), prosi¢ be-
- dg za nim Oica, a Ojciec m6j w imi¢ moje, zeSle nowcgo
- pocieszyciela Ducha Swietego. W tych, ktérzy miluia
" Diciec moi bedzie, Ja prosi¢ bede, a Duch Swigty bedzie

- zyl ale nie w tych, ktorzy nie miluia. Ja jestem w Oicu,

=)
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a Ojciec moj jest we Mnie. Duch Swiety przychodzi od
Oica, ktéry Go posyla, i ode Mnie, bo w mojem Imieniu
i na ma prosbe. Razem jesteSmy w duszy, ktora miluig,
w duszy ktora zyje: Duch Swiety powtarza moje slowa
w duszach, jak Ja przekazuje slowa Ojca mego: Oijciec
moj Mnie posyla; Ojciec méj i Ja posylamy Ducha Swie-
tego. Z Ojca wychodzimy Ja i Duch: Oiciec Nas posyla
do tych, ktérzy milujg; jest z Nami: Ja sie im objawiam,
i objawiajac siebie, objawiam Ojca, a Duch Swiety od-
nawia w sercach to Objawienie.

Prosze zauwazy¢, ze Chrystus mowi do ludzi: ., Wy
jestescie we Mnie, a Ja w was‘‘; jako czlowiek poréw-
nywa sie z ludZmi i zaznacza pewien stosunek rownosci,
ktéry wyraza sie w jednosci. Gdzie indziej, méwiac Oicu
swemu o0 ludziach Chrystus powiada: ,Aby wszy-
scy byli jedno, jak i My iedno jesteé-
my*“®),

Te ostatnie slowa sa formalnem poréwnaniem, ktore
wyszlo z ust samego Jezusa Chrystusa. Chrystus po-
rownywa laczno$é wielu dusz ze zwiazkiem Oséb w Troi-
cy Swietej. Porownywa spoleczno$é¢ serc z wieczna,
spolsubstancjonalng spolecznoécia.

To rzeczywiscie jest samem sercem chrystjanizmu:
»Aby byli jedno, Ojcze moéj, jak My jedno jeste$my*:.

Dlatego, niech mi pan wierzy, jesliby dazono do celu
spolecznosci idealnej, milosci i jednosci, jesliby kochano
Boga i braci, wierzonoby i w Tréjce, wierzonoby w mno-
go$¢ os6b i serc w jednosci, w tajemnice, ktorej dwa
obrazy i rzeczywisto$¢ noszonoby w sobie.

Przedewszystkiem rzeczywistosé, — gdyz Bog, Oi-
ciec, Syn i Duch Swiety, bylby w nas; procz rzeczywi-
stodci, obrazy: jeden zawsze nieco odosobniony, o ktd-
rym Chrystus nie mowil, ktérym jeste$émy my sami, na-
sze slowo i nasze chcenie; drugi obraz zZywy, ozywiony
i pelen, o ktorym moéwi Chrystus, a ktorym jest wielo$¢
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3 - i spoleczno$¢ dusz, z ktéremi nasza dusza obcuje w' mi-
- losci i lacznos$ci.

Jakze malo jeszcze wie sie i rozumie, ze dusze sty-

~ kaia sie, czuja i przenikaja od krafica do kraica ziemi,
~ jak powiada Fénelon, i ze wielkie slowa pierwotne i apo-

stolskie: ,Mieli jedno serce i jedna dusze™ sa niebian-

- ska prawda, ta sama, jak ostatnie Zyczenie Chrystusa:
-, Aby byli jedno, jak My jedno jesteSmy** — Niestety! po-
- grazeni w ciemnosciach i uwigzieni w egoizmie, tesknimy

w odosobnieniu: nie widzimy, nie rozumiemy, nie czu-

* jemy nic z serc innych, sami jeste$my, a jednak niewol-

nikamij jesteSmy! Sami jesteSmy, a nie mamy nawet swo-

. body, jaka daje samotno$¢. Jestesmy niewolnikami, gdyz
- mys$l i wola innych, ktérzy nie umieja mnie przeniknaé
- i ktorych ja przenikna¢ nie umiem, ciagza mi we wszyst-
~ kich kierunkach jak wiezy niezliczonych, niewidzialnych
~ kajdan, podczas, gdyt ja sam dla innych kazda my$la, kaz-
~ dym aktem mojej woli jestem rOwniez pszeszkoda, za-
. pora, przeciwienistwem. Jeste§my niewolnikami, cho-
. ciaz sami jesteSmy! Jestem sam, cho¢ skrgpowany opor-

- noscig i sprzecznemi dazZeniami innych, bo w bracie mo-
~ im odczuwam tylko sil¢ oporna, cialo nieprzenikalne, po-
~ przez ktore nie moge ani go dojrze¢, ani by¢ widzianym
~ przez hiego.-

Do tego stopnia, Ze nasze osobowosci kurcza sie

. przez odosobnienie. Przez to, ze nie jesteSmy jedno, za-
- ledwie jestesmy. Kazdy z mas malo jest, gdyz nie
~ jesteSmy razem. Niewiele jest osob Iudzkich! Na po-
- wierzchni ziemi spotykamy tylko ludzi startych, zredu-
~ kowanych do zera wskutek odosobnienia i roziaki. Nie-
~ wielu jest ludzi, gdyz ludzko$¢ jest rozproszona. W ten
~ sposOb wigcej byloby ludzi, bylibySmy liczniejsi, gdy-
- byémy mogli by¢ jedno.

Jedno$¢é zatem, jedno$é dla duchéw wolnych wyma-

. ga wieloéci, a wielo§¢ wymaga jednosci.
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Dusze sa proste, niezlozone; sg to punkty w S$wiecie
duchow, a nawet geometrja ziemska wie, Zze wiele sig
chce punktéw moze stanowié jeden.

Tego rodzaju jedno$é, ktéra nie jest samotnoscia, te-
g0 rodzaju mnogo$é, ktora nie jest podzialem, Swigty To-
masz z Akwinu nazywa jedno$ciag i mnogoscia
transcendentalng. W tym sensie mowi Bossuet:
..Jednos§¢ i mnogos$¢ nie sa tak niewspdlmierne, jak sie
zdaie*. Dlatego $wiety Hilary z Poitiers mog! powie-
dzie¢: ,,Nasz Bog nie jest samotny chociaz jest jeden®.

— Piekne to jest i chcialbym w to
wierzyé. ’

— Chce pan poznaé praktyczny sposob dojscia do
wiary w Trojce?

— Owszem.

— A wiec, czyn pan co mowi Pismo §wigte: Zbierz
sily i bgadZz mezem®™). BadZ silnym, badZz panem
siebie; spelniaj dobro, ktore znasz; badZz odwaznym, pra-
cowitym, powSciagliwym, umiarkowanym. Umiei
dzialaé¢ i cierpieé¢ silnie, jak mawiali Rzy-
mianie®”), Wowczas dusza pana, ktorei, Ze tak powiem,
nie bylo, bedzie. Stanie sie. Bedzie obrazem i plodem
Oica. Dusza pana bedzie, bo w niej beda czyny zZywe.
wolne. Panski wysilek da jej stopienn bytu osobowego,
ktorego nie posiadala. Bedziesz pan czlowiekiem przez
wole i mestwo. A tego chce Bog. Chce, aby czlowiek,
pod pewnym wzgledem byl sam przez sie, jak Bog.

A skoro dusza pana stanie sie, ujrzy pan wzrastajace
w sobie Swiatlo, wobec ktérego cale zycie przeszle wy-
da sie panu ciemno$cia. S1ofice rozumu nie wze-
szlo nad nimi, powiada Pismo §wiete, modwiac
o zlych. To slofice wzeidzie nad panem.

A nie bedzie ono jasnoscia przekleta, o ktorej mowi
Bossuet: ,Biada wiedzy bezplodnei, ktéra nie sklania
sie ku milo$ci i sama sobie jest zdrada!** Swiatlo pariskie
bedzie ozywcze. Ogiefi §wiety, milo$¢ Boga i braci wy-

. pan Zycie, pracg, Smier¢ Chrystusa, i przyimie pan Jego
- Ducha do duszy swej, kiéra sig¢ stala obrazem Boga.
; W tem umilowaniu nie bedzie pan sam, wejdzie pan
~ w Swieta komunje Ko$ciola katolickiego, wpowszech-
ny zwiazek Boski, w spoleczno$§é dusz, ktore ob-
- cuja W milosci i Iacznosci. Nie bedzie pan odosobniony,
. lecz zjednoczony z braémi, bedzie pan z nimi jedno, jak
- osoby Boskie sa jedno.
= A skoro nie bedziesz pan dusza samotna, ale wiela
dusz,czy sadzisz, Ze nie bedziecie mieli w sobie samego
- Boga? .,Zaprawde, powiada Chrystus, gdzie dwu lub
- trzech z was laczy si¢ na ziemi w Imi¢ moje, tam Ja je-
- stem posrod nich*’. Bog bedzie w tobie: dusza twoja Go
~ posiadzie, jak zwierciadlo wklesle, palace, kiedy zwro-
cone ku sloiicu, oirzymuja obraz rzeczywisty gwiazdy,



ROZMOWA CZWARTA
ODKUPIENIE

»-Ktoéry sie poczal z Ducha
Swigctego, mnarodzil sie z Marn
Panny; umeczon pod Ponckim Pi-
latem, ukrzyzowan, umarl | pogrze-
bion; zstapil do piekiel, trzeciego
dnia zmartwychwstal, wstapil na nie-
biosa, siedzi na prawicy Boga, Ojca
Wszechmogacego; stamtad przyidzie
sadzi¢ zywe i umarle®

L

— Zrozumialem wszystko, co mi ojciec
moéwil. Wierze mocno w Boga, naszego
Ojca Wszechmogacego i Nieskonczenie
Dobrego, Stworzyciela §wiata 1 ludzi.
Rozumiem tez idee Wcielenia. Wierzeg,
iz Bog moze podniesé¢ do siebie stworze-
nie i w swej bezmiernei dobroci pola-
czy¢ sie z niem w Sposob najwyiszy.
Uznaje, Ze to polaczenie, ktore sie zwie
Wcieleniem, jest osobowe, hypostatycz-
ne. Wcielenie, tak, jak je naucza tecolo-
gia katolicka, jest mozliwe. To samo
rzec moge o Trojcy. Dowody na popar-
cie tajemnicy sa silnieisze niz zarzuty.
A jednak, wiary nie posiadam. Nie mam
jei wcale. Otwarcie mowiagc, chcialbym,
aby ojciec zrobil probe: na sto, na ty-
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- siac o0sob niewierzacych, wieleby tez
- sig nawrodcilo na skutek wykltadu ojca?
— Bardzo niewielu.

: — Ale dlaczego? Dlaczego, je§li du-
- Sza z natury posiada poped do prawdy,
= a4 {0, co ojciec mowi, jest prawda?

_ — Wiem, iz Tertuljan powiedzial: »Dusza jest z na-
5': _t'ury chrzescijaiska“. Ale Jezus Chrystus powiedzial
- takze: .Kto czyni zlo, nienawidzi $wiatla®. A Bossuet
- mogl zatytulowaé jedno ze swych kazan: O niena-

S

- wisSci ludzi do prawdy. Oto dlaczego prawda
- chrzescijariska napotyka tyle przeszkod, chociaz dusza
jest z natury chrzescijariska, to znaczy, ze dazy wprost
- do chrystjanizmu, skoro tylko otworzy si¢ dla prawdy.
s Wiara Jezusa Chrystusa rodzi si¢ w duszy tak, jak
.~ On sam zrodzony by! w $wiecie. Poczety byt z Ducha
- Swigtego, a zrodzony z Dziewicy Mariji. Tak tez praw-
. dziwe S$wiatlo, wiara zywa, ktora jest posiada-
niem samego Slowa, poczyna sie przez dzialanie
Ducha. Swietego w czystem sercu: »Blogostawieni czys-
tego serca, powiada Ewangelia, bo oni Boga oglada¢
- beda".
'-:_- — Wiem. Nie ulega watpliwo$ci, ze
';zbrodnie, wady, wszelkiego rodzaju de-
. prawacije $a sojusznikami niewiary
1 przeszkodg dla religji. Dlaczego jed-
“nak serca nigskazitelne i umysly, lak-
"nace Swiatla, chwiejg si¢ lub wrecz od-
- Wracaja od chrystianizmu?
— Porozumiejmy: si¢ dokfadniej: twierdze stanow-
_"t':zo, Ze kazde dziewicze i niepokalane serce jest chrzes-
;jciiaﬁskiem. Pod tym wzgledem nie moze by¢ wyiatku.
~ Doda¢ jednak musze, ze ci, ktérych uwazaja za nieskazi-
telnych, i ktorzy moze sami za takich siebie maija, nie
4 przynajmniej bez iednego grzechu.



— Jakiego? :

— Tego, ktéry nazywamy pierworodnym. Grzech
ten, lub jego $lady, kazdy czlowiek nosi w sobie.

— To wlaénie jest mniepojgetem |
émiem dodaé. niezno$nem. Na WwWsSzy-
stka. co datychczas bylo powiedzia-
ne, zgadzam sie, jako na rzeczy mo -
liwe. Ale oto kamiefi obrazy. Czy chce-
cie, aby uwierzy¢ w niesprawiedliwos¢
Boza? Chcecie, abym uznaldogmat: czlo-
wiek rodzi sie ztym? Alez przeciw te-
mu wzdryga sie cale moje serce!

— Bracie drogi, nie sadZ, zanim zrozumiesz. Czy¥yZ
nie mam takiego serca jak i tv? A ci wszyscy chrzes-
cijanie, pelni milo$ci, ktorzy byli aniolami ziemskimi, mie-
lizby mniej by¢ od ciebie zazdrosni o sprawiedliwos¢
Boza i los swych braci?

Przedewszystkiem prosze zauwazycC, ze kwestia
grzechu pierworodnego jest nie tylko dogmatyczna. ale
i faktyczna.

Czyz moze by¢ watpliwem, Ze rodzimy sig wWszyscy
w egoizmie? Tak samo musial pan to stwierdzi¢ iak
i ja; wszyscy to widzimy.

— Niewatpliwie.

— Fgoizm, w ktorym si¢ rodzimy, sklon natury ku
zlemu, ku niesprawiedliwodci, ma swa przyczyng. Te
przyczyng nazywamy grzec hem pierworod-
ny m.“)

Nazwa wymaga wyjasnienia, przyczyne 1¢ trzeba
blizej poznaé, tymczasem jednak stwierdzam tylko fakf,
na ktory patrzymy wlasnemi oczyma: egoizm po-
wszechny.

Pozostaje nam teraz pogodzenie tego faktu ze spra-
wiedliwoécia Boza. Moze pan by¢ pewien zgory, ze do
tej zgodnodci dojdziemy: skoro bowiem dany fakt nie

~ ulega watpliwosci, a sprawiedliwos¢ Boza rowniez jest
. pewna, to musza by¢ w jaki§ sposdb z soba zgodne, choC-
. bySmy tego narazie nie widzieli.

: __ Naprawde, jestem zdumiony tem,
. ¢co uslyszalem Chcialbym sig chwilg za-
stanowié Zatem, wedlug oijca, grzech
pierworodny w jego $ladach, czyli skut-
ku widzialnym, to ten egoizm, W ktérym
Esie rodzimy?

__ Tak. Doskonale wyraza to Pascal, kiedy mowi:

. ,Rodzimy si¢ niesprawiedliwymi, gdyz kazdy ciazy
- ku sobie. Jest to wbrew porzadkowi; nalezy bowiem
- _sklania¢ si¢ ku ogblowi, a dazenie ku sobie jest poczat-
. kiem wszelkiego bezladu w wojnie, w rzadzie, w gos-
-~ .podarowaniu. Slepym jest, kto nie ma w nienawisci
- milo$ci wlasnej w sobie, popedu, ktory nas pcha do
. Wwyniesienia Si¢ nad innych. Nic bardziej przeciwnego
_sprawiedliwosci i prawdzie. Trzeba bowiem na to za-
- _sluzy¢; a niesprawiedliwem i niemozliwem jest do osiag-
. ,nigcia, gdyZ WSZyscy tego samego pragna. Jest to za-
- tem najwyrazniejsza niesprawiedliwos¢, w ktorej sie
- _rodzimy, ktérej si¢ nie mozemy pozbyé, a pozby¢ sie
~ _jei trzeba.

. _Jednak zadna religia, procz chrzescijaniskiej, nie za-
| _uwaizyla, ani, ze to byl grzech, ani, Ze$my si¢ w tym

3 .tez nie pomyS$lala o wskazanin §rodkéw zaradczych.”

Ver

" mieniem obrazy dla tych, co chca zblizy¢ sig do chry-
~ stjanizmu: przeciwnie, jest poteznym dowodem jego
- prawdziwosci.

; Prawda jest, ze rodzimy si¢ WSZySCy W dmiesznym
- egoizmie, W pysze monstrualnej. Rodzimy sie w niepra-

.grzechu rodzili, ani, ze nie powinniémy mu ulegac, ani .

Zatem dogmat o grzechu pierworodnym nie jest ka- -
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wodci, ktora ijest przyczyna wszystkich mak naszych.
Tylko chrystianizm sam jeden wy$wietla zlo i atakuje.

— Nigdy sie nie zastanawialem nad
egoizmem wrodzonym. Rzeczywiscie:
wszyscy rodzimy sig zwrobceni ku sobie,
a odwroceni od Boga i od naszychbraci

— Trzebaz o tem pomy$leé. Przychodzimy na Swiat
w stanie, o ktérym powiada $w. Augustyn: Milos¢ siebie
az do wzgardzenia Bogiem, do pogardy wszystkiego.
Wola nasza jest tak samo z urodzenia usposobiona, jak
nasze oko, ktore widzi §wiat, sklepienie niebieskie i ho-
ryzont, slowem niebo i ziemi¢ w ksztalcie sfery, w kto-
rej oko nasze jest centrum. W ten sam sposOb rozum
nasz widzi $wiat obracajacy sie wkolo nas, a wola
chce, aby si¢ wkolo nas obracal. Dla kazdego z mnas
nasze .ja** jest punktem $rodkowym $wiata. Swiat —
to ja, oto my$l tajemnicza kazdej duszy. A cj kt(’)ryffn
zdaje sie, ze kochaia, czesto nie znajg innej milodci, niz
egoizm we dwoie, ktory glosi: Swiat to my, nas
dwoje.

Takim jest stan ludzkiego serca. Egoizm wrodzony
_ oto usposobienie obecne naszej woli. A rozum, ktory
szybko poprawia zludzenia zmyslow i poucza nas, Ze
oko nie jest centrum nieba i ziemi, sam, w dociekaniach
filozoficznych, pociagniety bywa przez egoistyczne zlu-
dzenia serca: do dziwnych niedorzeczno$ci: Ktoz nie wi-
dzi, ze panteizm wlasciwy wiekom filozoficznym zawie-
ra gleboki egoizm, ktéry twierdzi: Swiat — to ja. Czyz
systemy filozofji niemieckiej z lat ubieglych nie podaia
za prawde tej formuly monstrualnej: Swiat — to ja? Na-
zwano to egoizmem transcendentalnym.

— Nigdy za wiele nie mozna powie-
dzie¢ o egoizmie serca ludzkiego.

— Ale jakaz jest przyczyna tego nie dajacego si¢ za-
przeczy¢ faktu? Nie Pan Bég stwarza nas takimi™),
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i rozum moj nie znajduje innego mozliwego tlumaczenia
- procz dogmatu katolickiego. Widze na wlasne oczy, ze
* wady i choroby ojcéw, nabyte przez nich wilasnowolnie,
] przechodza z bezwzgledna fatalnos$cia na synow w na-
stepnych pokoleniach. Whnioskuje wicc, Ze nasza wada
wrodzona jest dziedziczna. Dla wytlumaczenia faktu
najzupelniej pewnego nie znajduje innej przyczyny. Do-
dajmy, Ze to przekazywanie grzechu z pokolenia na po-
kolenie zachodzi wskutek solidarnoséci rodzaju ludzkie-
£0°"). Ludzko$¢, pod pewnym wzgledem, ma jedno serce,
jedng dusz¢ i cialo. Jesli ta jednos¢ zachwycajaca spra-
wia, ze wszyscy przychodzimy na §wiat pograzeni w ego-
" izmie i grzechu, to z drugiej strony daje nam ona wza-
. mian obfite dobrodziejstwa. Bedziemy mieli sposobnos$é¢
. rozwazy¢ je na innem miejscu.

— A wiegc, wedlug stow ojca, rodzimy
. sie w nieprawosdci,pograzeni do pewne-
- g0 stopnia w zlem, i to nie ma byé nie-
- sprawiedliwe w stosunku do jednostek!
" Jestesmy solidarni, tak, ale jesteémy
" tez wolni; kazdy czlowiek jest czlowie-

. gelja i nawet wasz wlasny katechizm,
. za wyjatkiem rozdzialu o grzechu pier-
worodnym

! — Zupelnie slusznie. Czlowiek jest czlowiekiem
- przez swa wolno$¢, i dodam, przez probe swej wolno$ci.
- Proba za$ wolnosci jest walka ze zlem, ktore jest w nas.
‘_Zatem rodzimy sie w walce. CzyZ to niesprawiedliwe ?
Wilasnie przez grzech pierworodny rodzimy sie w walce,
- ktora, w kazdym razie, w tej czy innej formie byla nie-
3 unikniona i konieczna. Stajemy od urodzenia wobec zia,
~ egoizmu, opasani wezem, ktorego kazdy czlowiek moze
L i powinien zdusi¢, jesli nie w kolebee, jak Herkules, to
A'; przynajmniej w ciagu zycia. Proba jest konieczna. Czy

Credo w rozwazaniu filozoficznem. 6
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zlem jest, Ze zaczyna sie od kolebki? A zaczyna sie, pro-
sze nie zapomina¢, pod okiem i reka Naijlepszego Ojca.
By¢ moze, uwazal On za dobre dla naszych budzacych
sie sil, aby nie wzrastaly i dnia jednego w spokoiu, zdala
od nieprzyviaciela, jak dobrem jest dla syma marynarza
rodzi¢ sie w czasie burzy i w dziecinstwie z nia sie
oswoié,

— Tak, ale czem sa te wieczne meki,
przeznaczone dla stworzefi, zrodzonych
w zlem, a zmarlvch zanim zdolne byly
do walki, nie popelniaigc Zadnego do-
browolnego grzechu? Tego rodzaju na-
uczamnie jest bluznierstwem przeciw Bo-
gu. Nigdybym uznaé jego nie mogl

— Zgadzam sie z panem: taka nauka nie jest moia
wiara. Wiara moja nigdy nie naucza, Ze meki wieczne
sg przeznaczone dla bytdw, ktére nie popelnity dobrowol-
nych bledow. ,Dobro¢ Boza nie moze $cierpiec, aby na
meki wieczne narazone bylo stworzenie, ktore dobro-
wolnie nie popelnilo zadnego bledu. Twierdzenie prze-
ciwne jest w niezgodzie z wyrazna nauka Kosciola**™).

Oto, co mowi $wiety Tomasz z Akwinu o stanie
wiecznym dzieci zmarlych bez chrztu: wZlaczone sa
z Bogiem przez uczestniczenie w dobrach naturalnvci;
ciesza sie z Nim przez milo§¢ i poznanie naturalne****).

— To mnie dziwi.

— Tak, bo, jak wielu innych, przypisuje pan Koscio-
lowi katolickiemu nauke, ktéra nie jest jego nauka.

— Jezeli rzeczy tak wytlumaczymy,
to nauka o grzechu pierworodnym nie
przedstawia mi sig jako niesprawiedli-
woéé Chceialbym wiedzieé, jak teologia
katolicka rozumie i tlumaczy walkg
wolnej woli z egoizmem i ze zlem? Ja-
kie sa warunki walki i szanse zwycie-
stwa?
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— Prosze posluchaé:

E Zycie nie jest czem innem, jak czasem udzielonym
__ przez Boga czlowiekowi dla zwyciestwa. Kazdego dnia
. i przez cale Zycie czlowiek wybiera miedzy dwiema al-
';tema.iywami wymienionemi ‘przez $wietego Augustyna:

;m-}‘los‘é siechie az do wzgardzenia Bogiem i braé¢mi, —
- miloS¢ Boga i braci, az do wzgardzenia soba. Czlowiek

je migdzy temi dwoma pradami i miedzy niemi wy-

.~ Spljrzmy na czlowieka przychodzacego na $wiat.
caly pograzony w egoizmie. Rodzi sie jak dab pod
long zZoledzia. Ta oslona u czlowieka to egoizm. Ale
__z!crxiek iest plodem wolnym: umrze w ziarnku za-
nigtem w egoizmie, jesli zechce, lub wydobedzie sie
i wzleci do zycia, jesli bedzie chcial.
~ Rzucony jest na ziemie jak nasienie. Ale Bog, ktory
y"l:a promienie sforica i rose na zlych i na dobrych, jak
wiada Ewangelia, Bog zlewa promienie swego sk’)r‘lca
i ros¢ na to nasienie i rozchyla e lub pobudza do roz-
twarcia. Jest w niem i zacheca; lecz ono waha sie; dzie-
$ swei, }Nolne’j woli waha sie migdzy‘egoizmem a milos-
Ptoz, z posréd wszystkich dusz posianych po $wie-
jedne od;_)ychajq wkoricu Zycie Boskie lub odrzucaja
otrzymaniu i wiedna; inne przyjmujq i rodzg sie
- Boga, jak powiada Ewangélja.
— Czy moze mi ojciec wytlimaczyé
j rzeczy bez uzywania przenoéni i §i-
; ur? =
B Qv»:szern. Caly ciag zycia jest ustawiczna za-
e ¢ta milosci przeciw egoizmowi. To praca Boga, ktéry
.ce hy? kocl.lany, przeciw sercu, ktore nie kocha l;oczat-
SMOW0 nic procz siebie. ,Boég chce, abyémy Mu oddali
DZE serce, a my Mu da¢ nie cheemy; oto kwestja‘*, mo-
Ha pani de Sévigné. Kazde uderzenie serca, w ZH;CZB—
K | doslownem, jest ruchem Boga, ktéry je chce wziaé
uchem czlowieka, ktory je odbiera. Kazde wrazenie,

6*
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kazde wzruszenie, zadza, pragnienie Czy lek, rados¢, czy
cierpienie, Zycie w jego wszelkich przejawach, jest je-
dnym nieprzerwanym ciagiem pobudzeri Boskich, aby
posiaé¢ nasza milo$¢. BoOg jest, jak widzieli§my, w ka-
zdej naszei my$li, w uczuciach, poruszeniach, w $wietle
fizycznem i umysfowem, ktore mas o$wieca, w sloncu,
w kazdem stworzeniu, w powietrzu, ktore wdychamy,
w smaku, w substancjach, ktore nas zywig. Pod temi
wszystkiemi postaciami, ktore $wiety Doktor nazywa
naturalnemi Sakpamentami, i pcd innemi
jeszcze, o kitérych tu nie mowimy, Bog przychodzi i puka
do serca czlowieka tysiac razy na dziei, budzac w mnimn
te §wiadomosé zycia, ktéra mowi: Bog i ja. Ale du-
sza, zamiast za kazdym razem odpowiedzie¢: ,Bog.
Bog!*”, dusza $lepa i nierozumma powtarza wciaz swoi
smutny, pusty i monotonny reiren: ,.Ja, jal®,

Oto historja duszy. Zyie tak albo do chwili, gdy na
skutek ciaglej odpornosci, zatwardzieie w odmowie i sta-
nie sie nienleczalnie nieczula na zbawienne dzialanie Bo-
ga, co jest miemozliwem, coprawda, az do ostatniego
momentu zZycia; lub tez dotrwa do szczesliwej chwili,
gdy przez postanowienie wolnej woli, pod wplywem fa-
ski, rzeknie: ,,Tak Panie, oto jestem. Ciebie wyznai¢ 0i-
cem, Panem i Bogiem moim. Poddajg sie. Niechaj mi
sie stanie wedlug woli Twojej™.

Bog zada tylko tej chwili, jednej chwili przezwycig-
Zenia egoizmu, aby ta chwila czysta pozwolila Mu zlac
na nas Ducha Swietego. Woéwczas Slowo poczete z Du-
cha Swietego w nas, w tym momencie czystym naszego
zycia, czyni nas dzieémi Bozemi.

(Oto odrodzenie. :

— Czem jest zatem Chrzest, sakra-
ment odrodzenia?

— Powiemy to na innem miejscu. Zawsze jednak,
gdy sie odradzamy, w duszy naszei dzieje sig co$ pode-
bnego do tego, co stalo si¢ na $wiecie przy Weielenin:
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3 wPocze¢ty byl z Ducha Swietego i naro-
-._dzil sig¢ z Marji Dziewicy.

;Rozumiem. Wszyscy musimy urze-
‘};‘C?Y\\’Istnié znaczenie wielkiego i slod-
E ,I_:_u?go symbolu, wyrazonego przez Marije
 ktorej dziewicze lono poczelo Boga.’
.:Kledy aniolowie Boga nas pozdrawiaija
= a f:zy'z' okolicznosdci Zycia nie sa anio-
;;laml Bozymi? — dusza powinna rzec:
'_.fest.em. Otom stuzebnica Panska. Nie—-
_--.ch‘a] mi sie stanmie wedlug woli Jego.
Wowczas Stowo w niej zamieszkuje: po-
' Czgte jest z Ducha Swietego, a zrodzon
'z Marji Dziewicy. ;
iR Tak: i Marja, to stworzenie bez skazy, wyvdaiace
- na swnat-przedwieczne Swiatlo, jest symbolem powszech-
nym. N!e jest jednak tylko symbolem: Marja jest takze
rzeczy wistoscia.

—Czem zatem jest Marja?

— Chee wlasnie o tem mowic.

II.

— Oto czem jest Naj$wietsza Panna:

: L’udzkos‘,(‘: w oczach Boga jest zespolem solidarnym
;:hoc zloz'onym z wielu, majacym jednak jedno serce:
ustdlf:sz-c. iedno cialo. 'Kiedy zlq zanieczyscilo caly
i roj 1 zepchnelo go w egoizm i w zamet zZadz, Bog
c cial .zachowac’: jeden punkt czysty, jedno ziarno aby
W Swolm czasie przez nie sie przedosta¢. Punkt te’n- Z0-

stal czystym i zachow B iewi
. chowanym®™), dziewiczy punkt $wi
dusz, to — Maria. v

. ——N_le ?ojmuje dobrze znaczenia tego
.lr:'cy\vlle]u nadanego jednej duszy z p o
r1od wszystkich,

i Ten przy\.vﬂej dla jednej duszy jest zarazem przy-
A eiem wszystkich. Bog pragnac wzniccié dnia jednego
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w ludzkosci plomien miloéci $wietei, zagaslei w egoizmie,
zachowal ku temu jakby iskre¢ w popiele. Bég zachowal
serce, aby ocali¢ cale cialo.

Maria jest sercem ludzkosci.

Nie zapominajmy, ze caly rodzaj ludzki jest jednem
cialem; jak kazde cialo, ludzko$¢ musi posiadaé serce.
Sercem ludzkosci jest dusza Marji. Dusza ta, ktorej nie
dotknela zmaza grzechu pierworodnego, stata sig dla
$wiata posiewem nowego zycia.

Duzobym mial do powiedzenia na ten temat. Czy
zechce pan postuchaé poréwnan z pozoru dos¢ odbie-
glych od tematu, ktére jednak mysl moija wyjasnia.

— Bardzo chetnie,

— Jedno zapozyczg z astronomii. Wiadomo, Ze cala
materia $wiatow, jakakolwiek mialaby formeg i jakkol-
wiek bylaby rozproszona, jest zespolem, jest caloscia,
majaca wspolny $rodek ciezkosci; istnieje $rodek cigz-
kosci wszech§wiata fizycznego, a $rodek cigzkosci, w sto-
sunku do calej masy iest zawsze i koniecznie nierucho-
my. Wszystkie . nieba kraza wokol niego, wszystkie
gwiazdy, wszystkie grupy sloiic poruszaja sie dokola te-
go punktu nieruchomego. Czyz kazda noc nie przedsta-
wia nam tego obrazu, gdy widzimy gwiazdg polarna nie-
ruchoma posrodku gwiazd krazacych? Otz wszystkie
wielkie obrazy natury, a nawet i najmniejsze, sq obrazem
idei, inaczej dzielo stworzenia byloby bezmys$ine, a po-
ezia Boga — pusta.

Zatem, podobnie jak we wszech§wiecie fizycznym
istnieje ¢rodek cigzko$ci, mechaniczny punkt oparcia
$wiatdow, nieruchomy nieruchomos$cia matematyczna,
absolutna w lonie wszystkich ruchéw i wszelkich prze-
mian, jakich doznawaé¢ moze materia powszechna, punkt,
ktory, jeden ze znakomitych astronomoéw nazywa Tro-
nem Boga, wokolo kidrego kraza wszystkie gwiazdy;
rowniez istnieje punkt, $rodek ciezko$ci w Swiecie mo-
ralnym, punkt oparcia dusz, nieruchomy, niepokalany.
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w.lonie rozruchOw i niepokojow zla i bledu. Punkt dzie-
.- wiczy Swiata dusz, ktéry Pismo Swiete nazywa Tro-
"_nem Boga i kobieta w koronie z gwiazd.
E : Jesli te porOwnania pana nie nuza, mam jeszcze
. mmne.

— Owszem, stucham

3 — Z_aczerpne teraz ze znajomosci umyslu ludzkiego.
_-(Ezy mozna przypuszczac, aby umys!t ludzki by! catkowi-
_:ct.e omylny, lub zupelnie nicomylny ? Ani jedno, ani dru-
. gie, nieprawdaz? Blad wkrada si¢ w nasze mysli, do
i11as;z.ych wiadz. Niemmniej jednak, §wiety Tomasz z Akwi-
i Bossuet, aby juz nie przytaczaé innych, nauczaia, ze
u ?cdstaw rozumu jest jego czynno$¢ pierwsza, glowna,
. ktora nigdy nie myli. ,,Tam bledu niema‘'*), powiada
~ Swiety Tomasz. A Bossuet w swych rozmyélaniach o ta-
_mm'cach wola: ,,O duszo! wsluchaj sic w swe glebie:
e sluchaj w miejscach, gdzie powstaja widziadla, ale
sanktuarjum, gdzie si¢ mieszcza czyste, proste pojecia,
tam prawda daje sig slyszeé*.

Sanktuarjum, o ktérem méwi Bossuet, punkt, gdzie
szczy prawda, jest dziewiczym punktem umystu.

— Rozumiem.

N To samo da sie zastosowaé do woli. Czy czlo-
‘ lek'upadly posiada wolno$¢ woli w pelni, czy wcale
j nie ma? Ani jedno, anj drugie. Z wolnoscia jest to
0, co z rozumem: iskra w popiele. W glebi naszej
oli zdeprawowanej i uwiklanej w egoizmie, w glebi
; ?&}szej wolnosci, obezwladnionej przez zmysly i przez
HoS¢ wlasna, jest sanktuarjum wolno$ci rzeczywistej
f .,czystej. Ten punkt wolny jest dziewiczym punktem
naszej woli.
Tak samo ludzkos$¢ cala ma swoéj punkt dziewiczy:
Dziewica Marja. Bog zachowal sobie to sanktuarjum,
bernakulum niepokalane w lonie Iudzkosci upadlei.
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W glebi ludzkosci zdeprawowanej zostal nerw zdrowy,
zachowany przez Boga przeciw zlu.
Oto czem jest Maria..

I

Tak wiec Marja urodzila sie niepokalana, byla nie-
pokalana od pierwszej chwili poczecia i niepokalana po-
zostala. Jest Matka Boga-Czlowieka, swego Syna Je-
dymego, nie przestajac by¢ Dziewica.

— Szczerze mowige, trudno jest wie-
rzy¢ w te dziwna tajemnice rzeczywi-
stego, ludzkiego poczecia przez dzia-
lanie Boga samego.

— Ten zarzut mnie dziwi. Jakto, czy pan zapomnial,
co widzial pan na wlasne oczy rozwazajac stworzenie
$wiata? Widzial pan — pewno$é jest bezposrednia —
Boga, skladaiacego w okreslonem miejscu powierzchni
ziemskiej, czlowieka, ktory wyszed! z rak Jego, bez in-
nej matki, bez innego ojca, procz Jego woli tworczei.
Innemi slowy, pierwszy czlowiek nie mial ani ojca, ani
matki, nieprawdaz? Wobec tego, cdz latwieiszego, jak
uznaé, ze Bog zasial, moca wlasnego Ducha, drugiego
Adama w lonie Matki Dziewicy ?

We wszystkich naszych my$lach, trudno$ciach i za-
rzutach zapominamy zawsze jednej rzeczy: ze Bog jest
naszym Ojcem Wszechmocnym.

— Ale czy dostatecznie rozumie sig¢
znaczenie tego tytulu: Matka Boga?

— Nie widze w tem zadnej trudnos$ci. A moZe pan
sadzi, Ze matka Boga ijest pojeciem rownoznacz-
nemze stworzycielka Boga! Wiele osob dlate-
go odrzuca te nazwe. Alez matka czlowieka nie stwa-
rza przeciez tego czlowieka, ani duszy, ani ciala: czlo-
wiek jest dany od Boga, matka ksztaltuje jego cialo, sa-
ma o tem nie wiedzac. | w tem znaczeniu nazywamy
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nmatka Boga te, ktéra uksztaltowala cialo Slowa Bozego,
gdy zechcial wcieli¢ sie w Swiat.
: Jedli wcielenie uznajemy, to tytul ten nasuwa sie
. sam przez sie.

Sadze, ze warto tez tu przypomnieé, iz Chrystus
. zwie matka swa,—w innem znaczeniu niemniej re-
“f alnem i wielkiem, — dusze, ktdéra przez posluszeristwo
~ poczela Boga: ,Ktokolwiek pelni wole Ojca mego, ten
~ jest moim bratem, moja siostra i moja matka*“").
W tem znaczeniu jeszcze Maria byla Matka Boga
. bardziej niz jakickolwick inne stworzenie: doskonala
. czystos¢ i doskonala pokora sa dwiema cnotami Marii.
- - Dwie te cnoty sa dwoma przeciwieistwami egoizmu, kt6-
~ ty jest pycha i zmystowoscia; sa dwoma warunkami nie-
. skoiiczonej miloéci, ktéra jest Bogiem. Jeden ze staro-
zytnych wyraza to w spos6b nastepuiacy: .,Pokora jest
. miejscem czystosci, czystos¢é jest strazniczka pokory**™).
! Bog, ktéry jest miloScia, zstepuie do dusz pokornych
i czystych: chce sie tam zrodzi¢ i rozwija¢ tam zycic
- boskie. Maria, bedac doskonale czysta i pokorna przy-
- ciagnela jakby Wecielenie Slowa na ziemie.
* — W ten sposdéb Marija bylaby wspol-
. pracownica w odkupieniu?
_' - — Nie ulega watpliwosci; zupelnie jest slusznem to,
# _:!_i;o mowi §wiety Bernard: ,,Prawda, Ze mezczyzna i ko-
. wbieta zrobili nam duzo zlego, ale dzieki Bogu, réwniez
. »MmezZczyzna i kobieta wszystko naprawili.. Naturalnie,
1_',,,ie Chrystus sam starczyl calkowicie, wszystko, w co
. .obiitujemy, pochodzi od Niego. Ale i w tem znaczeniu
' »hicklobrze bylo czlowickowi by¢ samemu. Bardziei
- »odpowiadalo, aby obie plei pracowaly nad nasza na-
prawg‘*'").
Marija przedstawia strone czysto Iudzka w odkupie-
. Diu. Jezus - Chrystus teandryczna — boska i ludzka za-
. razem.

B

']
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Z tego stanowiska mozna oceni¢ wartos¢ zarzutow
skierowywanych przeciw Kosciolowi katolickiemu za
przesadny jakoby kult Mariji. Tak wysoko stawiacie kult
dla Mariji, powiadajg nam, ze kult dla Boga na tem cierpi;
wyglada na to, jakbyscie z Marii robili bozka i Boga.
0t6z, stwierdzamy przedewszystkiem, ze miedzy Jezu-
sem Chrystusem a Maria zachodzi roznica, jaka iest mig-
dzy Stworca a stworzeniem, czyli nieskoriczono$é. Ale,
zaznaczywszy raz te roznice, jesli Marja jest strona ludz-
ka w odkupieniu, w tym sensie, iak wyiasnilem, czyz
mozna posunaé kult dla Niej za daleko? Woszak ta stro-
na ludzka w odkupieniu, pod pewnym wzglgdem jest glo-
wna, mianowicie w tem znaczeniu, 7e wobec wciclenia
Chrystusa, ta strona ludzka wlasnie jest w zawieszeniu.
Strona boska zbawienia jest nam dana i zapewniona: po-
zostaje strona wolna naszego udzialu, od ktbérej wszyst-
ko zalezy. Boga zawsze mozemy byc¢ pewni, iest wciaz
obecny, stuka do drzwi naszego serca i oczekuje: ocze-
kuje wyboru wolnej woli czlowieka. Zbawienie jest
w tym wolnym wyborze. Wszystko polega na tem, aby
sie Bogu odda¢ dobrowolnie, jak Marija, i podeptaé zlo,
laczac sie z Bogiem.

Nabozenstwo jakie mamy dla Marii, jest poniekad
czcia cnoty i wolnosci ludzkiej. Nie zapominajmy, Ze
protestantyzm odrzucil kult Marji w tym samym mo-
mencie, gdy przeczy! wolnosci woli ludzkiej.

Z tego punktu widzenia latwo tez zrozumieé, Ze
Maria iest, ze tak powiem, jedynym kanalem, przez kto-
ry splywaja wszystkie laski, brama Nieba; kto z Nia zla-
czony, jest zbawiony, od Niej za$ odlaczony, jest zgubio-
nym. Jest to prawdziwe i jako symbol i jako rzeczywi-
sto§é. Jako symbol, Marja jest cnota istotna, wolnoscia
poddana Bogu, ludzkodcia pelna Boga. By¢ zlaczonym
z Marja, znaczy, wypleni¢ w swej duszy, jak Marija,
pychg i zmyslowosé, dwie formy egoizmu; jest to wejsé
w miloéé czyli w lacznos$¢ z Bogiem. Jako rzeczywi-
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" stoéé za$, Maria jest istota Zyjaca, nie$miertelna, nwiel-
. biona i przemieniong w Bogu, na nas patrzaca, slyszaca
' nas i milujaca. Jest matka dla kazdego czlowieka; czu-
waijaca nad nami bardziej, ni7 matka kazdego z nas nad
~ nasza kolyska. Naprawdg, istnicie Matka wszystkich,
* jak jest Oiciec wszystkich, gdyz inne matki moga um-
| rzeé, a Bog nie chce ani jednego czlowieka pozbawic
~ opieki matczynej. By¢ zatem polaczonym z ta matka
. dusz, krolowa Nieba, to mie¢ otwartg droge do Nieba.
Stre$émy teraz wszystko. Dla kazdego z nas jest
.~ w zbawieniu konieczny udzial naszej wolnej woli, czyli
- zgoda udzielona Bogu. Rowniez w kwestii Wielenia
i Odkupienia potrzebna byla zgoda rodzaiu ludzkiego
* i Nai$wietsza Panna jei udzielita. Duch Bozy pobudzal
- ludzkosc i staral sie ja oczyéci¢ i nczyni€ plodna, aby
" ziemia wydala swo6j O0OwWog, moéwi ~ Pismo
. Swiete; ale Slowo nig weielilo sie, poki nie znalazla sig
matka zdolna Je poczaé'™).
Wowezas zostalo poczete z Ducha Swietego i zro-
dzone z Marii Dziewicy.

IV.

= — W poprzedniej naszej rozmowie,
& mowiliscie, ojcze, ze $wiat zostal stwo-
~ rzony w zamiarze Wcielenia, Teraz je-
' dnak potwierdzacie to, co zwykle sie
. mowi ze Stowo wcielilo sig, by nas zba-
B wic.

— 1 jedno i drugie jest prawda. Swiety Franciszek
3 ;‘ Salezy, wytlumaczy wszy, W jaki sposob $wiat stworzony
" zostal dla Wecielenia, dodaje: ,Grzech Adama, zamiast
~ pokonaé w tym wzgledzie dobrotliwoéé Boza, podniecil
i ieszcze i pobudzil, i Slowo zostalo wcielone dla zba-
. wienia $wiata‘'.

__Czem jest zbawienie $wiata?

da




92

— Rozgromieniem grzechu, zwrotem wolnej woli
ludzkiej od zla ku dobremu, i podniesieniem natury ludz-
kiej zdegradowanej przez zlo.

— Jakie sg $rodki uzyte w tym celu
przez Chrystusa?

— Srodkami temi sa: pokora, cierpienie i krzyz, az
do Smierci.

— Dlaczego pokora, cierpienie i
krzyz?

— Dlatego, ze zlo — to egoizm, a wigc Chrystus mu-
sial obraé droge przeciwna egoizmowi.

I Faczynam rozumieé. Zechciejcie
mi,» ojcze, wyjasnié to dokladniel

— Chrystus, nasz Zbawiciel, aby nas uleczy¢ i zba-
wié, staje sie naszym wzorem i lekarzem.

A wiec naprzdd, jako masz wzdr. Jakiem powinno
byto byé zycie Jego miedzy ludZzmi! Co powinien czy-
ni¢ na tym Swiecie Bog-Czlowiek, nasz wzor, nasz brat
pierworodny? Co bylo podstawa dawnego porzadku
Swiata? FEgoizm. Na jakiej zasadzie oprzeé¢ si¢ mial
$wiat nowy? Na miloéci i oddaniu sie. To nam chcial
wyvkazac na sobie nasz wzor.

Nie zapominaimy, ze Jezus-Chrystus jest rzeczywi-
stym czlowiekiem, majacym dusze, serce i lzy. Wyo-
brazmy sobie Jego wobec $wiata: patrzy na ludzko$é po-
walong o ziemie pod ciezarem cierpien, wad, S$mierci,
rozpaczy. Ci mezczyzni, to Jego prawdziwi bracia; te
kobiety — to matka Jego i siostry. .,Drodzy moi, mowi,
oto przvchodze. Przecierpie wszystkie wasze cierpie-
nia. Wypiie wasz kielich goryczy. Wychyle go do dna
i umre za was'’.

Czy moglby pierworedny nowego porzadku swiata
weisé wérod nas w bardziej boski sposob?

— Nie.

— | oto widzimy Go obciaZonego dobrowolnie wszy-
stkiemi cierpieniami. Czy w tym stanie iest, czy nie jest
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. naszym wzorem? (Czego trzeba? Wyniszczenia egoi-
~ zmu, egoizmu, ktory rad zrzuca wszelkie cierpienia na
" innych, aby samemu nzywaé. Chrystus chce cierpiec,
 aby wzia¢ wszystkie cierpienia innych na siebie. Przy-
chodzi i obiera ostatnie miejsce: wybiera ubdstwo, po-
" kore, znuzenie, prace, walke o sprawiedliwosc i prawdg,
. tortury, konanie, meczenstwo na krzyzu. To wyrazny
 wzor dla czlowieka. 1 nie bez przyczyny Pitat, przed-
 stawiajac Go tlumowi, okrwawionego i ukoronowanego
cierniem, rzekl: Oto czlowiek! Ecce homo!
3 __Alez, co za wzor! Czyz mozliwem
e jest Go nas$ladowadc¢? To przechodzi si-
ly natury.

__ Wiaénie. To przechodzi sily natury. Ale, Jezus
~ Chrystus powiedzial: ,,Co niemozliwem jest dla czlowie-
~ ka, jest mozliwem dla Boga™, a Chrystus jest Bogiem-
~ Czlowiekiem; a jest nie tyvlko naszym wzoreni, ale i leka-
rzem. Przychodzi jako uzdrowiciel natury ludzkiei, ja-
"-‘ko srodlo i wladca sily nadprzyrodzonei, ktora w nas
= wlewa.
‘ Chcialbym bardzo, aby pan zrozumial, Ze dla nasze-
-ﬁo zepsutego serca i natury zdeprawowanej cierpienie
jest lekarstwem; ze krzyz jest narzedziem zbawienia,
~ ktoére podtrzymuije i dzwiga nas z upadku.
Nasze zepsute serce biegnie do uciech i przyiemno-
~ &ci, trzeba za$ iS¢ ku ofierze i cierpieniu.
- __ Zasada malo dzi$§ uznawana.
& Przypusémy. Ale, posiadamy, czy nie posiadamy
rozumu ? Prosze rozpatrzeC rozunem to, €O powietn.

Czy nie widzimy, Ze upadek jest w nas ciagly ?
- Upadkiem jest to naturalne i nieustanne zapadanie WSzy-
stkich serc w egoizm. Od Boga zstepujemy ku sobie,
"2 7 boskiej milosci ludzi schodzimy do miloci siebie sa-
i 'mych. A i tu sie nie zatrzymujemy; spadamy nizei: od
ducha ku cialu, od inteligencii — Ku zmyslom, od zmy-
slow — ku uciechom zmyslowym, znizajac sie wciaz ku
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coraz bardziei pospolitym, od przyjemnosci czystych
przechodzac do haribigcych, az do pijafistwa i blota,
w ktérem pograzamy sie upadli.

Upadek nasz widoczny jest dla wszystkich oczu
i wszystkich serc. To dzieje ludzi i narodow, gdzie krzyz
nie zostal zatkniety.

Jedli to jest radoscia, tedy cierpienie, powiadam,
wiecej jest warte. Rado$¢ obniza, cierpienie podnosi.

Tak! Chrystus przez krzyz diwiga w gore. On

jedynie uczy cialo, zmysly, dusze, serce wznosi¢ sig, On
przyicza nature ludzka, w nim pokonang, do podnoszenia
zycia ku Bogu, do Nieskonczonosci, zamiast znizania sig
do ztudzen i nicosci, do skoriczonego, ktdére poniza zaw-
sze. On nam moéwi:

+Wznosze sie¢ do Ojca mego i wasze-
go Ojca, do Boga mego i waszego Boga'.
.Kiedy podniesion bede, pociagne wszystkich ku sobie®,
a na mvéli ma wowczas podniesienie na krzyzu, jak po-
wiada Ewangelia.

Trzeba, aby natura ludzka sie przeistoczyla. Czy
moze przeistoczy¢ sie bez cierpienia?

Kt6z zaprzeczy, Ze cierpienie jest sola ziemi? Ze cier-
pienie ijest punktem oparcia dla zycia, by si¢ uszlachet-
nilo. oczyscilo, unie$miertelnifo?

Kto nie cierpial, co wiedzie¢ moze? powiada Pismo
$wiete. A poeta méwi: ,Cierpienie, ty tworzysz czlo-
wieka!... Kto ciebie nie poznal, nie zna tu niczego. Stapa
mickko po ziemi, lecz nie Zyie na niei. Jakby na obloku
ponad Zyciem sie unosi‘‘'*).

A czy juz rozum medrcoOw nie spostrzegl byl, Ze ma-
dro$é jest w ofierze i cierpienin! Co chcial powiedzie¢
Sokrates przez te wielkie slowa: Filozofowacé —
to uczyvé sie umierac¢? Platon objasnia je, wska-
zujac na czlowieka wciaz przyciaganego i wigzionego
przez zludzenia, przez prozne uciechy i przeiSciowe wy-
darzenia, niezdolnego wznie$¢ sie do Zycia istoinego,
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jecznego i wyzszego, o ile nie potrafi umrzeg, i posSwig-
¢i¢ pozorow zycia, dla pochwycenia jego rzeczywistosci.
" Platon zda sie tu przeczuwaé sama wiedzg zycia
&mierci, o ktorej tylko Chrystus mogl powiedzie¢:
Medrcy o niej mowili, Ja ja wykonalem.
5 Posltuchaj pan tych slow Chrystusa, ktore sa jedy-
" nie streszczeniem Jego zycia: ,Kto bowiem chcialby du-
" sze swa ocali¢, straci ia; a ktoby stracil dusze swa dla
Mnie, odnajdzie ja‘*").
i Czyz nigdy, doprawdy, nie bedzie zrozumiane, e
- ofiara z zycia obecnego, czedciowego 1 przemijajacego
jest warunkiem koniecznym zycia pelnego i wiecznego ?
" Kto nie umie sie po$wigca¢, nie umie Zyc. Dlatego my
" nie zyjemy naprawde: my si¢ Zycia spodziewamy. Zy-
_ cie nasze, przez prozna zmyslowosc zwatlone, jest zale-
. dwie punktem co mija, kropla wody, co splywa. Zyiemy
kt po punkcie. Nasze zycie, duch, serce przebudzaia
e tylko w jednym punkcie, podczas gdy we wszystkich
nych drzemia. Aby na powierzchni Zycia chwytac
awiska, ktére nas uwedza, porzucamy glebie, pelnig
calo$é zycia. Przykuci do spraw codziennych, niepa-
migtni przeszlo$ci, nichaczni na przysziosé, trwonimy Zy-
, miast ie zbiera¢. Co6z wigc da nam t¢ boska sztuke
 skupienia i spotegowania zycia w sile, w prawdzie, w gle-
bokosci, w jednosci? — Ofiara. Ofiara ze wszystkich
aduzy¢ Zycia obecnego jest umieietnodcia Zycia.
. Poswieé¢my namigtnosci chwili obecnej, przeisciowe
wrazenie, kaprys kazdei godziny, slowem te wszystkie
- ;_iﬂiame przypadkowosci istoty Zycia, a osiagniemy Zycie
~ pelne, glebokie, zeSrodkewane i zjednoczone. Poswiegé-
‘my te wylaczna, zmyslowa i egoistyczna $wiadomos¢
chwili, odosabniajaca rozne fazy Zycia i rozpraszajaca
wszystkie jego punkty. Przyimijmy cierpienie i ofiare,
téra nas wyzbywa zludzeri i chroni od uwodzen rzeczy
przej$ciowych, a wznosi od tego €0 cze$ciowe, od tego,
¢o przemija do istotnego Zycia, realnego, niezmiennego,

SEEC e
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catkowitego. Cierpienie nie tylko nie niszczy poszczegol-
nych i rozlicznych sil zycia, lecz, przeciwnie, skupia je,
utrzymuie, przepala i faczy w jednosci.

Oto, czem iest tajemnica krzyza, ofiara chrzescijan-
ska, umartwienie i $mier¢ w Jezusie Chrystusie. To na-
zywamy rowniez zyciem wskrzeszonem.

Tak, krzyz, megka Boga-Czlowieka, ofiara bez za-
strzezen, $mieré i unicestwienie egoizmu — oto co moglo
wprowadzié w nature ludzka Zycie Boga, zycie wskrze-
szone, niesmiertelne, nieskonczone.

— Wszystko to dla mnie jest czems
zupelnie nowem. Jednak chwytam juz
prawde.

— Zastanowmy sie jeszcze nad tem, gdyz to kwe-
stia zasadnicza; a pod tym wzgledem jestesmy dzi
wszyscy $lepi jak zwierzeta.

Co jest tajemnica kuli ziemskiej, ktoéra nas nosi, kto-
rei cala pieknosé, bogactwo, plodno$é, cala przyszlosc
jest w jej bliznach? Rany ziemi, strzaskane jej lono,
przeorane reka Boza, stalo sie zarysem mieszkan ziem-
skich, forma w ktorej zvie historja i ocsnowa przeznaczen
Bozych dla przyszlosci $wiata.

Co jest tajemnicq harfy, ktéra mistrz reka natchnio-
na nderza i sklada, i... ,,w porwanych strunach dZwigcz-
niejszy glos znaiduje**'").

To tajemnica poezii, powiedzial wielki poeta. Dusza
Spiewa tylko w cierpieniu... ,a kazda z jej ran wspanial-
szym zdobi ja akordem‘*'"™).

Co jest tajemnica wielkiej nauki o Nieskoriczonosci,
nauki, ktora, w rozwazaniu bytéow skoniczonych znaijduie
ich prawa i przyczyny, spychaiac ku nicosci ich przy-
padkowos$ci 1 granice?

Co jest tajemnica zvcia spolecznego, ktore wzrasta
i szlachetnieje w walce, ub6stwie, cierpieniu, abnegacii.
a kidrego poziom obniza sie w bogactwie i pokoju, skoro
zmniejszy sie liczba dusz silnyvch, umieiacych cierpieé¢?
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Umie¢ dzialac¢ i cierpieé z moca, bylo de-
iza narodu, ktory, w starozytnoéci, domyslal si¢ praw-
iwej wielko$ci spolecznei.

Co jest tajemnica serca ludzkiego, ktére wowczas
lko jest prawdziwie wielkiem, szlachetnem, oddanem,
krvie w sobie blizne gleboka, lub Zywa rane, jak
Jezusa Chrystusa?

Co jest tajemnica dusz, ktore modla sig¢ mowiac:
znaidujemy Boga inaczej, jak wnikajac we wlasna
€7

Co jest tajemnica milosci, ktora wyrwala okrzyk
st Sw. Teresy: Cierpie¢ lub umrzed!

W tem wszystkiem widnieje prawo Zycia doczesne-
Prawo, ktére polega na znalezieniu prawdy w ofie-
z bledu zlozonej, dobra — w po$wigceniu zla, milosci
w wyzbyciu sie egoizmu, Boga i braci maszych —
raparciu sie siebie. Ofiara, z nas samych zlozona, od-
nas Bogu, nas $miertelnych, a Bég natychmiast zwra-
s nam samym blogosiawionych i uSwieconych., Oto

‘A wiec prawem zycia naszego jest krzyz; krzyZ jest

ktora nas wiedzie do Boga i do Zycia, przez unice-

nie bolesne i krwawe, tak by¢ musi, wrodzonego

Ti. -“-';

to skuttls Odkupienia.

2y rozumie pan teraz tajemnice krzvza i meki Je-

Chrystusa? Rozumie pan najszlachetnieisze dzie-

ludzkosci umierajace na tym krzyzu krwawym dla

wienia $wiata? Oto dlaczego cierpial, byl ukrzyzo-

umarl! i zmartwychwstal.

. — Dogmat ten jest prawdziwie wiel-
n. On wlaénie nadaje Ewangelji tak

iosle i podbijaiace piekno.

— Stredcimy teraz wszystko, co mowilismy o Od-

1:

o w rozwataniu filozoficznem.
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Pewnem jest, Zze rodzimy sie w egoizmie, Smiesznym
i wstretnym, godnym nienawisci i wzgardy.
wrodzony we krwi, w umysle, w sercu, w duszy, w ciele.
W takim stanie znajdujemy si¢ przez same narodziny.
Poczeci jesteémy wi grzechu, méwi Pismo $wigte. Czy
stan ten jest naszym stanem normalnym, zdrowym?
Nie. Zatem jest ponizeniem, upadkiem, jak powia-
da termin u$wiecony. Grzech pierworodny mo-
zna poja¢ tylko mna tle solidarnodci rzeczywistej rodu
ludzkiego, ktory, wediug wyrazenia §wietego Pawla, jest
jednem ciatem, i ktéry w $wiecie wiecznym ma posia-
da¢ tylko jedno serce, jedna dusze. Przytem, zlo ktore
nas dosiegnelo, jest zarazem préba, wrogiem, z ktorym
kazdy czlowiek musi stoczy¢ boéj i wygraé, aby zdoby¢
swa wolnos¢.

Jednak zlo, nie bedac w ludziach, wzigtych zbiorowo,
dobrowolnem, nie jest tez bezwzglednem. Jak w kazdem
poszezegdlnem sercu i umysle, byt i w ludzkoSci punkt
zarezerwowany przez Boga przeciw zlu: bylo serce calej
ludzkosci, dusza nietknieta, punkt dziewiczy, sanktuarjum
i centrum wspolne przeogromnej sferze dusz; ludzkosc
cala mogla rzec, jak kazda dusza: Zarod przyszlosci jest
nam pozostawiony. Przez te Brame Nieba B()g chciat
i miat wei$¢ do dusz.

W przewidzianym czasie Bog sklada na z:eml prze-
znaczong do ratunku rodzaju ludzkiego iedyna dusze¢ nie-
pokalana — Dziewice Swieta. Nastepnie Slowo przez
tajemnnice, ktorej wielko$¢ i znaczenie juz rozwazaliSmy,
weciela sie w lono Mariji i staje sie Synem Czlowieczym.
Stawszy sie jednym z nas, cze$cig wspolistotng rodzaju
Iudzkiego, porOwnywa sie sam do zaczynu, ktéry prze-
nika i podnosi cala mase. Przez swe slowo, przyklad
i zycie dosigga czystego dziewiczego punktu kazdej du-
szy, czyli tego zarodku rozumu i prawdziwej wolnosci,
jaki tkwi w kazdej duszy upadlej. A dosiggnawszy na-
szej osobowosci przez rozum i wolg, jednoczesnie, przez

Egoizm*
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- promieniowanie substancjonalne swoijej sily, swego swia-
: tla, milosci, jednem stowem, przez Yaske w jej rozlicz-
! nych formach, leczy i uzdrawia calosé natury ludzkiej,
i w Nim poskromionej i przemienionej. On oczyszcza
- i uSwigca ukryte zZycie nasze, te strone zycia dla nas sa-
. mych ciemna, nieuchwytna, gdzie sami nie mozemy nic,
- gdzie nic nie w idzimy, nie wiemy. On tam jest, zyie
- isprawia w nas wszystko, co moze w nas bez nas uczy-
. nié. Zyje w nas, w tych, ktérzy Go miluja — On bowiem
kocha nas wszystkich, — Zyje w nas, jak jedno serce
~ przez milo$¢ zyje w drugiem, i w nas poskramia egoizm,
_"stosuxac do duszy ducha swej $mierci; nzdrawia nature
- ludzka, uczac ja umierac.
e —Rozumiem to wszystko i uznaje, ze
: {Irrysll te sa piekne, a jednak, jakze nie
B Watpi¢ o ich rzeczywistogci historvcz-
ej, wobec faktow widocznych. Zbawi-
iel przyszed! na swiat, gdy juz tysia-
€ pokoler zeszlo ze §wiata, a po Jego
Przyjséciu polowa ludzkos$ci Go nie zZna,
posrod zas tych, ktérzy Go Zznaja, wiek-
3z20SC przeciwstawia Mu sie wyraznie?
B W nastepnej konferencji postaram si¢ to wyia-
ni¢. Tymczasem, prosze pamietaé, ze tylko Zli i to Zli
dobrowolniz i nieuleczalnie opieraja Mu sie¢ do.samego
ofica. Niepoprawnymi nazywam tych, ktorych sam
\ 0g nie poprawia. Przytem, prosze nie zapominaé o ar-
:tykule symbolu, ktéry méwi: Wstapil do piekiel.

' Wstapil do piekiel. Stowa te, jak cala
rlfiw::u1ge1y:1 maja podwdine znaczenie: historyczne i mo-
ralne.
: Swiety Piotr dotyka znaczenia historycznego, gdy
3 mowi: ,,Chrystus raz umarl za grzechy nasze, sprawie-
‘_dIny za niesprawiedliwych: aby nas ofiarowal Bogu
: aCz umartwiony cialem, ale ozywiony duchem, w kto-
' rym tez tym, ktérzy w ciemnicy byli duchom, przyszedl-

*
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szy przepowiadal, ktorzy kiedy$ niewierni byli**®).
Stad wynika, ze Slowo stawszy si¢ cialem, moglo do-
siega¢ przeszlodci jak terazniejszosci i przyszlosci. To

wlagnie wypowiada $§wigty Pawel: ,,Chrystus byl wczo- -

rai, jak jest dzi§, jak jest po wszystkie czasy'"’), ,.Ba-
ranek byl umeczon od poczatku $wiata“*), powiedzial
$w. Jan. .,On oéwieca retroaktywnie prorokdw*’, mowi
jeden z Oicow $wietych'®). ,,Chrystus przychodzi za-
wsze''**), powiada jeden z naszych natchnionych teo-
logow i tak my$l te rozwija: ,Chrystus byl zawsze
z tymi, ktorzy mieli serce, gdziekolwiek i kiedykol-
wiekby zyli. Zatem zrodzil sig, cierpial i zmartwych-
wstal dla tych, ktoérzy na poczatku lub przy korcu $wia-
ta oddani byli sprawiedliwoéci, ktéra od Niego pochodzi;
lecz nie dla tych przyszedl, co patrzac na znaki widzial-
ne Faski, dusza od nich sie odwracaia™. .

Z tego wynika, ze Odkupienie dziala wstecz, wywie-
ra skutek retroaktywny, a lepiej powiedzmy — wieczny,
bez przeszlosci, ni przyszlo$ci, wiecznie obecny.

Co za$ do znaczenia moralnego tych siow, oto jak
je mozna rozumie¢: Dusza czlowicka $wietego, powiada
$éw. Augustyn, iest niebem. Zatem dusza zlych jest pie-
kiem. Tam musial zstapi¢ Chrystus i wy chyllé £ym spo-
sobem, kielich do dna. Zli, serca, ktore urieia tylko
nienawidzi¢, ludzie mordercy, potomkowie Kaina, serca
przewrotne, odwrocone ku sobie miast by¢ zwrocone ku
§wiatlu Nieba i cieplu dusz innych, te naczynia zlosci
i gniewu, zmiie, jak je sam Chrystus nazywa, ci burzy-
ciele spolecznoéci braterskiei, dzieci szatana, Zrodla wo-
jen, nienawisci, lez, walk, tyrandow, niewolnictwa i za-
stoju $wiata w egoizmie — oto pieklo, gdzie trzeba bylo
zstapié, ktore trzeba bylo przemoc. 1 zstapil tam i zwy-
ciezy! cze$é iedna, lecz nie calo§¢. Trzeba bylo prze-
niknaé te piekla zyiace i przemdc je, by si¢ nie staly wie-
cznemi.
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: O, walcz, Chryste, przeciw $mierci wiecznej, groza-
- cej zlym sercom; zejdZz do piekfa ich dusz, by je skru-
- szy€. Poslannictwem wszak Twojem zwyciezyé $mieré
~ i zlych: $mier¢ zwyciezasz moca swej potegi tworczei:
- Zli — to przeszkoda mocniejsza niz $mieré, bo przeszko-
. da wolna, ktorej sam Bog nie przelamie, jesli przelamana
- by¢ nie zechce.
- Ot6z, kazdy czlowiek jest zlym przez swoj przy-
- rodzony egoizm; lecz to zlo wrodzone, z natury jest
- przedmiotem najwyZszego wspdlczucia Jezusa Chry-
. stusa: sa to wszyscy ci nieszcze$liwi w wiezach $mier-
- felnego egoizmu, ktorych zowie wieZniami, biedakami,
chorymi, chromymi, ci $lepi, glusi, niemi, tredowaci i u-
- marli, ktorych przyszedl kochaé, kochajac leczyé, kto-
- rych przyszed! wskrzesi¢ dotknieciem przez ozywcza
. moc miloSci. Co za$ do zlych dobrowolnie, czynnie:
- ,Niechaj mi¢ uderza, powiada, niech zbezczeszcza, niech
. przeboda serce moje, niechaj piia krew moija, i niech be-
a uleczeni; Zycie moje — uchodzac, splynie na nich‘‘...
- I ludzie zli, jakby instynktownie nacieraja na Chry-
~ stusa, cheac Go zmiazdzy¢. Pan Wszechmocny nie broni
~ im, w nadziei, Ze rozbroi ich i uleczy rozlana krew Boska.
' Trudno jednak rozbroi¢ zlych, gdyvz posiadaja nie
' --tylko bLeon lecz 1 zadlo jak u zmii, czyli brofi ucieleéniona,
_ Qnarzedzw zia wspolistotne z umystem i sercem. Aby byé
- pokonanym i uleczonym, co jednem jest i tem samem,
- musza zaglebi¢ Zadlo i pozostawi€ je w ranie; trzeba im
rany zywej, aby przesaczy¢ caly swoj jad, ale zarazem
~ rany uzdrawiajacei, ktoraby im zwrécila zycie za $mieré.
- Trzeba, jak powiada Bossuet, aby nasze niepra-
"Wosci przeszly na Niego, na Jezusa, a dobroé
- Jego w nas. Dlatego Chrystus zostal ukrzyzZowany.
Jakze wielka jednak jest tajemnica wolnoéci! Oto
Przeszy¢ moga Serce Jezusa, a nie byé uzdrowionymi,
Jesli nie chca; caly jad rozla¢ moga na Boga i braci,
a jednoczesnie oprzeé sie na zawsze pradowi mifosci Bo-
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zej; moga pozostawi¢ zadio w sercu Boga, nie unoszac
zen zycia: umieraja wowczas, i umierajg na zawsze, bo
gdziez bedzie czerpal Zycie, kto nie zaczerpnal w sercu
Boga?

Stad wiecznos$¢ kary.

— Co za dogmat! Tak, sprawiedli-
wos§é moze go wymaga, ale Dobroé¢ Bo-
za? Dobroé Nieskoriczona? Jego Mi-
los¢? ‘

— Dobro¢ Boza, o tem zawsze musimy pamigtac, jest
najwazniejszym i najbardziej jasnym artykufem wiary.
Credo rozpoczyna sie od tego dogmatu: Qiciec. Ka-
tolicyzm zatem stwierdza przedewszystkiem milogc¢
Boza.

Z drugiej jednak strony, czyz mozliwe, aby wsze-
lakie uzyvcie wolnosci doprowadzalo nas zawsze do tego
samego celu? Jest w tem co$ samo w sobie niemozli-
wego. Jakto! dusza przez caly czas proby szia dobro-
wolnie i uparcie droga egoizmu, przeciwna drodze Zy-
cia; caly laicuch prob mozliwych zostal wyczerpany,
a na kazde wezwanie Zycia, jakich Bog nie zaprzestaie,
odpowiadalo tylko dobrowolne umocnienie si¢ w Smier-
ci i nowy stopiefi przewrotno$ci... Co6z moze BHg uczy-
ni¢ z tem pieklem? Usuna¢ sie, aby pieklo 1”cierpienie
iego niec byly nieskornczonemi: jest ono tylko wieczne.
Dusza sama si¢ osgdzila i iest na zawsze, bezpowrotnie
odlaczona od Zycia wiecznego. Nie, inaczej by¢ nie mo-
ze. Przypu$émy, doprawdy, Zze kazda droga i kazde Zy-
cie prowadza koniecznie, z fatalnoscia do najwyzszego
dobra: wowczas wszelkie zlo i dobro staje sie obojetnem.
Praca, cnota, wada, wystepek egoizm i milo$é nie réz-
nilyby sie, w gruncie rzeczy bylyby identyczne. Jesli
wszystko prowadzi do Boga po jakiei§ koniecznej pochy-
lodci, wolnosé niczem sie staje, bo do niczego nie stizy:
praca jest glupstwem, wybor — absurdem, jedno pozo-
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' staje tylko na $wiecie do zrobienia: zasnaé¢ na sloticu
~ i leze¢ na ziemi, poddawszy si¢ cigzeniu zmysiow.

5 Znieé¢ pan wieczno$¢ kar, a wyciagnie pan z tego
 wszystkie bez wyiatku wnioski praktyczne, jakie da-
'~ dza sic wyprowadzi¢ z ateizmu.

] Jeéli pan umie rozumowaé, to ma pan tu $cisle do-
. wodzenie ad absurdum dogmatu o wiecznosci kar.
: __ Nie wiem, doprawdy, co odpowie-

"dzieé. A jednak, nie mogg pojac¢, zZeby
. niemal wszyscy ludzie byli skazani na
_poteplenie'—‘

' — Kto panu to powiedzial?! Moze Massillon, jego
~ kazanic o malej liczbie wybranych? Trzeba panu wie-
“.ﬂzwc, ze to przeméwienie Massillona teologicznie jest
niedokladne i za takie uznane przez KoS$ciol. Przekonanie
" o malej ilo$ci wybranych, ktére znajduje wiare wsrod
- nas, jest owocem jansenizmu. Nigdy Rzym tego ani po-
dawal ani nie przyimowal. Zawsze raczej je zwalczal.
 Podczas, gdy we Franciji Massillon i inni rozpowszech-
~ niali te przesadne i niebezpieczne twierdzenia, kardynal
 Sirondate w Rzymie doszedl do przeciwnej krarnco-
woéc1
— Nie idzie jednak o Massillona i jan-
B senistéw. Tu chodzi o Ewangelje. Nie
mozna odrzucié tego tekstu: ,Wielu po-
: _Wolanych, lecz matlo wybranych*.

— Tak, tylko co znaczy wybrany ?

— Wybrany — znaczy zbawiony;czyz
mozna inaczej rozumied?

' — Oiciec Berruyer byl potepiony za twierdzenie,

Ze inaczej tego rozumieé nie mozna. Zatem mozna ro-

zumie¢ inaczei'™).
W kazdym razie tylko Zli niepoprawni, niezwal-
czeni, sa jedynie skazani. We wszystkich innych Chry-
stus zastosowuje swa $mieré. w nich umiera i z nimi
zmartwychwstaje.

T



104

— Czy takie jest znmaczenie dogma-
tu: Wstapil na niebiosa?

— To w znaczeniu moralnem; jest jednak znaczenie
historyczne, rOwniez prawdziwe. Chrystus zmartwych-
wstaly powiedzial: ,,Wstepuje do mego Ojca i waszego
Oica, do mego Boga i waszego Boga‘. W dniu wniebo-
wstapienia Apostolowie widzieli Go wznoszacego sie do
Nieba, zapewne, by zasig§¢ na tronie, w miejscu, ktoére
jest bardziej niz ziemia osrodkiem stworzenia; musi to
by¢ miejsce o ktdrem mowil: ,Ide wam mieisce przy-
gotowac... abyscie i wy tam byli, gdzie Ja jestem*‘. (Joan.
XIV 2, 3).

— A co znacza slowa: ,Siedzi na
prawicy Boga Ojca Wszechmoggcego?.

— Jest to najwidoczniej wyrazenie figuryczne, ktore
zaznacza, ze Chrystus jako czlowiek otrzymal pierwsza
wiladze po Bogu; sam powiedzial: ,,Wszelka wladza jest
Mi dana na Niebie i na ziemi*, Od tego czasu, i obacnie,
Syn Czlowieczy swa krolewska moca dziala, by prze-
istoczy¢ wszechswiat fizyczny i moralny, sprawuje pra-
wde wspaniala, o ktorej bedzie mowa gdzie indziej.

Z tego to tronu sadzi i sadzié¢ bedzie, oddziela i od-
dzieli zlo od dobra i dobrych od zlych. Bdg chcial, by
ludzie sadzeni byli przez jednego z nich, ip~ modobnego.
»Syn otrzymal moc sadzenia, bo jest syném czlowie-
czym‘'.

- ROZMOWHA PIATA
- KOSCIOL

»Wierze w Ducha Swigtego, Swicty
Koéciél powszechny, w Swietych ob-
cowanie.”

L.

. — Mowmy wiec o Kos$ciele katolic-
 kim. Gdybys$ mi, oicze, pomogl zrozu-
" mie¢ Ko$ciol, jego nieomylnosé, a nade-
‘wszystko potrafil wyjas$nié formule:
- .,Poza Kosciolem niema zbawienia®“, —
“bylbym, doprawdy, zdziwiony, lecz nie
- zagniewany. Je$li bowiem Ko$cidl ka-
tolicki jest tem, czem si¢ by¢é mieni,
Swiat posiada w nim odpowiednie za-

Kto§ powiedzial: Jesli katolicyvzm
est prawdziwym, to zagadka $wiata
ozwigzana; jest to jedyne rozwigzanie
lo0zliwe; lecz niestety, katolicyzm jest
- falszem. Zagadka pozostaje niewyia-
- §niona.

- — Rozumowalbym wregcz przeciwnie; powiedzialbym
raczei: Jedli katolicyzm jest prawdziwy — zagadka
Swiata jest rozwiazana; jest to jedyne rozwigzanie moz-
e, zatem katolicyzm jest prawdziwy. Do takiego
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Ale mniejsza o to. Mam nadzieie, Zze sie¢ pan dowie
ode mnie o Kosciele katolickim wielu rzeczy zupelnie so-
bie nieznanych. Pickno Kosciola, Matki naszej, jest dzi$
ukryte pod maska, ktéra jei ulepily ignorancia i klam-
stwo; nakladaja jei na twarz, patrza i wolaia: Jakaz
ona brzydka! Lecz, posfuchaj pan.

A przedewszystkiem, czy wierzy- pan w Ducha Bo-
zego, w Ducha Swigtego?

— Naturalnie, wierze w Boga i w Du-
cha Jego.

— Czy sadzi pan, ze nikt z ludzi nie jest poslusznym
Duchowi Bozemu?

— Prosze mi najpierw powiedzie¢, co
znaczy: by¢é postusznym Duchowi B o-
zemu?

— Duch Bozy jest Duchem, ktory przeksztalca na-
sza dusz¢ i przemienia jej egoizm wrodzony W mitosé
Boga i bliZzniego.

— Wierze jak najusilniei, ze sa ludzie,
ktorzy pod wplywem Ducha Bozego wy-
zbywaijg sie pierwotnego egoizmu i sta-
ja sie mitujacymi Boga i ludzi

— A wiec, je§li jest cho¢ dwu ludzi, ziednoczonych
z soba i z Bogiem w milosci, ci dwai ludzie sa Koséciotem
katolickim.

,(dzie bowiem dwaj lub trzej zbieraig sie w imig
moje, tam jestem, wposréd nich,*?) powiedzial Jezus
Chrystus. Ot6z ci dwaij, czy trzej ludzie sa Koéciolem
katolickim,™®) gdyz maja ducha powszechnoéci, Ducha
Bozego, Ducha, ktéry pracuje nad polaczeniem wszyst-
kich ladzi w Bogu i wytworzeniem powszechnej spo-
tecznoéei dzieci Bozych. Sa tacy ludzie. Niemozliwem
jest, by ich nie bylo.

_ W takim razie Kosciot katolicki
nie bylby niczem innem, tylko zgroma-
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Bozycech?

— Powoli. Jest rzecza pewna, ze Kosciol katolicki

to, co nazywamy dusza Kosciola. Ale Kosciol ma
‘dusze i cialo. Kos$ciol jest widzialny i niewidzialny. Po-
‘wiemy poOzniej o ciele Kosciola, poméwmy naprzod o du-
szy. Oto, z czego ta dusza si¢ sklada: ci wszyscy, kto-
rzy przez Ducha Bozego zostali przemienieni, ktorych
duch, iak powiada Ewangelja, zostal przeistoczony, to
naczy, od ponizajacego egoizmu wznios! sie do boskiej
my milosci, — wszystkie te dusze i tylko te stanowia
2zes¢ duszy Kosciola. Jest to jedna z mnaszych zasad
logicznych. ,, Tvlko wszyscy sprawiedliwi sg czescia
duszy Kosciola*'.'"")

~ Zgbry mozna przypusci¢, ze istnieja dusze sprawie-
we, inaczej zwatpicby nalezalo o calym rodzaju ludz-
m. Zatem jest Koscidl katolicki; widzialny, czy nie-
dzialny — zawsze istnieje.
— To rozumiem.

~ — Jesli pan to rozumie, w takim razie twierdzenie,
‘Ze ,,poza Kosciolem niema zbawienia‘* nie moze przed-
‘stawiaé trudnosci. Jes!i prawdg jest, ze wszyscy spra-
‘wiedliwi i tylko sprawiedliwi stanowia czes¢ duszy Kos-
la, to jasnem jest samo przez sie, Ze ci, ktorzy sa po-
dusza Ko$ciola, pozostaja w nieprawoS$ci. Przytem,
Zyz mozna przeczyC, ze zwiazek ludzi, zjednoczonych
“Iiedzy soba i z Bogiem w mifosci i prawdzie, stanowi
" spoleczno$é nieomying? Oto, z pewnego punktu widze-
‘TNia, nicomylno$¢ Kodciota katolickiego.

— Tak, jeéli na §wiecie mozZe by¢ co$
nieomylnem, to jedynie tego rodzaiu
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zwiazek. Ale, czy moze byé¢ na $§wiecie
czlowiek, czy spolecznos$é nieomylna?

— Niestety! Spofecznos¢ rodzaju iudzkiego powinna
by¢ nieomylna. Filozofowie, ktérzy mowili: To, co
wszyscy ludzie uznaja, jest prawda, po-
winniby mieé¢ sluszno$¢ i mieliby slusznosé, gdyby zlo
nie istnialo na ziemi. Jakto! Stowo Przedwieczne o$wie-
ca, jak slonice, kazdego czlowieka na $wiat przychodza-
cego:; w kazdym jest rozum, pochodzacy od Boga; Duch
Bozy unosi sig nad rodzajem ludzkim, jak sie unosit nad
zaczatkiem rzeczy w pierwszym dniu tworzenia, i by-
lobyZ to, co wszyscy ludzie, oSwieceni $wiatlem, pocho-
dzacem od Boga, powszechnie uznaja, bylobyz tylko zlu-
dzeniem! Tak, sa zludzenia i bledy. Lecz kto bladzi?
Umysly, od spolecznosci odlaczone, o charakterze schiz-
matyckim, i dusze zle, ktére §wiatlo Boze dostrzegaia
tvlko poprzez pryzmat swego egoizmu wrodzonego, kto-
re, jak powiada §w. Pawel, prawde Boza wieza w niewolj
swych nieprawosci. Jesli tych pominiemy, pozostana du-
chy czyste lub oczyszczone, pokorne i zjednoczone w Bo-
gu w jednos$ci rodzaju ludzkiego, w jednosci, ktorg Chry-
stus sam wiaze i utrzymuje. Co takie dusze widza lacz-
nie i w jednodci z Jezusem Chrystusem, Giowa ludzkosci,
wciaz zywym, to jest prawda. W ten sposoéb mozna
zrozumieé¢ naprzdd, jak dusza Kosciola jest nieomylna,
a nastepnie, jak Koscidl widzialny, ozywiany przez t¢
dusze, i przenikniety Duchem Chrystusa, ktory jest Du-
chem Bozym, jest nieomylny.

— Kocham te dusze Ko$ciola, ale
przeij$é¢ trzeba do Kosciola widzialnego,
do ciala, i wowczas ideal prys$nie.

A przedewszystkiem, czy trzeba ko-
niecznie zaliczaé¢ sie do ciata KoSciola,
Zeby nalezeé do jego duszy?
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- — Nie. Mozna naleze¢ do duszy, nie nalezgc do ciala

Kosciola, i odwrotnie: stanowiac czeéé ciala Kosciola,
iozna do duszy jego nie naleze¢. Bymajmniej, jak zo-
czymy to wkrotce, nie jest obojetnem, czy sie przy-
ezy lub nie do ciala Kosciola. Ale posluchajmy, co
tei kwestii moéwi $w. Augustyn: Kos$ciol jest
wvewnetirzny i zewngtrzny., Wielu zdaje
i¢ by¢ poza nim, podczas, gdy sg w nim
fotnie; wielw zda sie by¢ w nim, a sa
za nim. To znaczy, ze wielu jest w Koéciele wi-
ialnym, zewnetrznym, a nie sa w Kosciele niewidzial-
yim, wewnetrznym; a wielu, znajdujac sie poza Kos-
fem widzialnym, sa w Kosciele niewidzialnym. Swiety
gustyn czgsto do tej prawdy powraca: W Kos-
iele, powiada na innem miejscu, sq dusze, kto-
ch w nim niema. Sa w Koéciele pseudochrzes-
ijanie, a pos$rod bezboznych, — pozornych naturalnie —
synowie Kosciola. Ludzie Zli #a ciele$nie w Kosciele,
. duchowo poza nim. To wlasnie stwierdza nasz
jomat teologiczny: ,,Wszyscy sprawiedliwi i tylko
awiedliwi stanowig dusze KoSciola®.

1L

& Dale$ mi, ojcze, nieco pospieszne
yjasnienie formuly: Poza Kodciolem
ema zbawienia. A jednak utkwilo mi
' glowie, Ze wedlug mnauki Kos$ciola,
Wszystko, co nie iest katolickiem, apos-
Iskiem i rzymskiem, jest potepione;
€ dzicy, ze niezliczone mnarodowos$ci
schodnie, cala wielka schizma grecka,
lv protestantyzm europeiski, wszyscy
i ktorzy w oczach naszych zyig i umie-
dia poza lonem Kosciola katolickiego,
od Boga potepieni! Czyz to mozliwe?
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Czyzpodobna nauka nie jest raczejbluz-
nierstwem przeciw Bogu?

— Przyznaie, Ze tego rodzaju doktryna jest nie-
zno$ng. Lecz kto jej nmaucza? Co do Kosciola katolic-
kiego, to nauka jego jest wrecz przeciwng.

— Jak to ojciec rozumie?

— Doslownie. Powiadaja, ze Kosciol potepia wigksza
cze$¢ rodzaiu ludzkiego. Odpowiem na to, ze Kosciol
katolicki nie potepia nikogo, ani poszczegodinych indywi-
dudw, ani zadnej kategorii oséb.

— Jakto? Utrzymywad, ze poza Kos-
ciolem niema zbawienia, nie jestze to
potepiac?

— Wiadomo panu, o ile pana nieznajomo$¢ nauki
katolickiej nie jest wieksza, niz przypuszczalem, Zze Kos-
ci6l_nigdy zadnego czlowicka nie wskazal jako potepio-
nego. Choéby umieral w oczach naszych w widocznym
stanie zbrodni, herezji, niedowiarstwa, podlosci, bluZnier-
stwa, nigdy Ko$cidl nie méwi i nie moze powiedziec:
Ten czlowiek jest potepiony. Powiada zawsze: Nieznane
mi sa wyroki Boze; do tego stopnia, ze Kosciol katolicki
nie potepil ani jednego cziowieka.

— To, co mowicie, ojcze, jest tak nie-
slychane, Zze obawiam sie,czy sami do-
brze interpretujecie dogmat swojego
Kodciola?

— Czy zna pan odpowiedZz $wietego Franciszka Sa-
lezego na zapytanie, czy Luter jest potepiony? Odpo-
wiedZ brzmiala: nie wiemy. Katolik nie moze odpowie-
dzie¢ inaczej.. Niech pan wezZmie najbardziej znanego
bezboznika. najwiekszego wroga Kosciola i zapyta: Czy
ten czlowiek jest potepiony? Kosciol odpowie zawsze:
Nie wiem. Niech pan sprébuie poszukaé¢ choé jednego
ksiedza, ktoérvby panu powiedzial, ze Voltaire jest po-

111

tepiony. Wielu moze powie: tak sadze; ale zaden nie
rzeknie: W imig nauki katolickiej, twierdze, ze tak jest.

By! w Rzymie kaplan $wigtobliwy, czyniacy cuda.
Pewien lotr, skazany na $mieré za swe zbrodnie, od-
moéwil wszelkiej pokuty i nie przestawal bluznié. Przez
trzy dni $wiety, jak go lud mianowal, nie odstepowal
grzesznika i przywolujac na pomoc cala goracosé swego
ducha, zaklinal go, by nie umieral w zatwardzialosci
serca. Wszystko naprozno. Skazaniec wstepuje na sza-
fot, ksiadz i tu idzie za nim, ale i teraz jeszcze zostaje ode-

- pchniety. ,Ludzie — zawolal wowczas kaplan — przyidz-
- cie | patrzcie na $mier¢ potepionego*’. Jakiz byl skutek
‘tych slow? — Czterdziesci lat po tem zdarzeniu przed-
E sigwzieto proces kanonizacyiny $wiatobliwego kaplana.

I oto cudom, przez niego dokonanym, przeciwstawiono

- slowa, wyrzeczone na miejscu kazni zatwardzialego

zbrodniarza, i kanonizacja si¢ nie odbyla. Siowa nie zna-

: - mionowaly Swigtego i obrazaly wiare.

Zatem, stwierdzam, ze Kos$cidl katolicki jest korpo-

__:- racia najbardziej tolerancyina, jaka kiedykolwiek istniala.
. Bog dal Kosciolowi wladze mianowania niektérych ze
- swych prawdziwych przyijaciél, $wietymi, lecz nie dal
- mu poznac ani jednego ze swych wrogéw stanowczych.
k .Bég iest Ojcem, zbyt czesto o tem zapominamy, i nie
- pozwala nikomu, nawet Kodciolowi katolickiemu, swej
. Oblubienicy, pozna¢ wstydu i hafiby wiecznej cho¢by jed-
- nego ze swych dzieci, a to dlatego, aby$my sie mogli
- Wwszyscy, tu na ziemi, kochaé¢ bez wyijatku.

— Wigc c6z znaczy straszna formula:

© Poza KosSciolem niema zbawienia?

— Znaczy ona, Ze ci, co umieraja poza Koéciolem
 niew 1dzxamym nie mogq b}c zbamenl Jest to wprost

3 Kuscml memdmalny jest spolecznoscig sDra\nedllwych,

kto za$ nie jest sprawiedliwy, pozostaje w zlem. Ta za-
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sada poucza nas réwniez, co jest pierwszorzednej donio-
stodci, ze los kazdego czlowieka rozstrzyga sig¢ w chwili
jego $mierci.

— Czy mozesz mi, ojcze, zacytowac
teksty teologdw w tei kwestji? Czego
sie naucza w seminarjach? Chcialbym
widzieé tona wlasne oczy,byuwierzyd.

— Teologia elementarna, najbardziej rozpowszech-
niong w seminarjach calego $wiata, jest teologia O. Per-
rona, jezuity, profesora teologii dogmatycznej w Rzv-
mie’™). Oto jeden z tekstow:

Kto z wlasnei winy nmiera w schiz-
mie lub niedowiarstwie, nie moze by¢
zbawiony; innemi slowy: poza KoScio-
lem niema zbawienia. Oto tekst lacifski, po-
niewaz chcial pan widzie¢ na wlasne oczy: Cul pabi-
liter in haeresi, vel schismate, vel in-
credulitate ex hac vita decedentibus,
nulla potest esse salus; seu extra Eccle-
siam catholicam nulla datur salus. Dosy¢
jasne ? y

Autor w ten sposob mys$l rozwija:

.Sama definicja wskazuje, ze dotyczy to tyvlko tych,
Lktorzy z wlasnej winy umieraja w herezii, w schiz-
.mie i niedowiarstwie, czyli tych, ktorzy formalnie
,.sa poza Ko$ciolem, nie za$ tych, ktorzy materjalnie
,jedynie znajduija si¢ poza Kosciolem, ktorzy, naprzy-
Jklad, od dziecinstwa wychowani w bledzie i przesa-
,.dach, nie powatpiewaja nawet, Zze sa W schizmie, he-
.rezji, ani tych, ktorzy, majac pewne watpliwosci, szu-
.kaja prawdy calem sercem: tych Bog sadzi, ktory
sam jedynie przenika serc glebiny. Dobro¢ Boza nie
,.pozwala, aby choC jeden czlowiek cierpial kare wieczna
,za zbrodni¢ dobrowolnie niepopelniona. Utrzymywac
L.przeciwnie, jest to wystgpowac przeciw formalnej nauce

..Kosciola.**
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. —_Przyznaje, Ze nie wiedzialem zu-
_. pf:lnle tego, co mite cytaty powiadaja.
- Wszystko, codotychczas my$lalem o nie-
- tolerancji katolickiej, opierato sie na
_rr:z‘eczy_'wistej pomylce. Rozumiem Koé¢-
-.cto‘l niewidzialny. Rozumiem go. Ludz-
_I_Q.(osé cala powinna mieé jedno serce
4 jedna dusze Lecz istnieja Zli. Ci two-
rza schizmy. Pozostajg dobrzy. Dobrzy
zlaczeni miedzy soba i z Bogiem, maia{
ylko jedno serce, jedna dusze. Ta wspol-
a d_usza dobrych, blogoslawiona i na-
chniona przez Boga—to dusza Koécio-
la katolickiego. Wszystko, co na ziemi
lést czystego, do mniej nalezy.
- — Tak, i z tego stanowiska rozumie¢ mozna bez
dnt?j trudnosci to, co sie nazywa cechami, przymiotami
\sciola katolickiego: jest on niepokon alny i nie-
mylny, co znaczy, ze skoro Bég jest z nim, jest on
wsze wieki w zZycin i w prawdzie.
3 Zrozumiale sg cztery jego cechy: jiednos$é, swie-
tosé, po_wszechnoéé i apostolskos$é Trzy
rw:sze nie wymagajq Zadnego wyjasnienia, apostol-
0S¢ za$ oznacza z jednej strony, ze posiada on du-
ap?s‘tolskiego, czyli ducha szerzenia prawdy, z dru-
] zas, iz apostolowie dzisiejsi sa prawnymi nastepcami
erwszych jego apostoléw. Z tego stanowiska jasno
.przedstawia. jakiem okropnem nieszcze$ciem byla
Schizma i herezje.
— Co to jest herezja, schizma?
— Uprzytomnijmy sobie, wedlug Ewangeliji, Ko&ciot
0d postacia drzewa, ktérego oskola jest Bog, drzewa zy-
€0, ktdrego owocami sa dusze. Przypu$émy teraz, ze
dna z galezi lub jaki§ owoc chce zy¢ oddzielnie. Oto
1 jest schizma lub herezja. Schizma nie chce zry-

Credo w rozwaianiu filozoficznem. 8
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waé z doktryna, jak herezia, ogranicza sig tylko na od-
pychaniu sok6w zyciodajnych; herezia zrywa wszyst-
kic wiezy, ktore ja lacza z caloscia. Schiz.ma zatem
w wielkiem drzewie powszechnem jest galezia, co usy-
cha na miejscu nie urywaiac si¢, herezja zas — galezia
oderwana, ktora zdala od drzewa schnie i rozklaga sie.
Duch schizarv i hierezii, to egoizm, chcacy wejs¢ pOnow-
nie do dusz, zlaczonych z Bogiem, jak robak do §w1e_-
jego owocl; egoizm zrywajacy, co sie da, z drzewa mi-
losci i prawdy.

I11.

—Jaka szkoda, ze sig nie poprzestaie_
na zapoznaniu nas i wzbudzeniu mi!oém
do duszy Kosciola; niechby ten ideal
Kos$ciola niewidzialnego blyszczal nam
w sercach, iak niebo gwiazdziste, b.y nam
by¢ pociecha na ziemi! Trzebaz, ab_}-'
Koéciol mial cialo, a nie byl w stanie
anielskim! Aby mial cialo prostac‘zg,
gdzie sie miesza zlo i dobro, _slaboscn,
kalectwa i namigtnosci ziemskie! :

__ Jestem innego zdania. Slowo stalo sie ciaten.
Dlaczegoz wigc dusza Kosciola mialaby sie ponizy¢ Drzez
weielenie? Dlaczegozby nie miala wzial grupy Wi-
dzialnej ludzi i powiedzie¢: To jest cialo moije, 1alf Zba-
wiciel, je§li mozna si¢ osmieli¢ zrobi¢ to porownanie, po-
wiedzial o troszce chleba? : ;

__ Ale spojrzmy na te mieszaning hi-
pokrytéow, bezczeénik(')w,fanatykéuj,lu-
dzi zmyslowych i pysznych, ktor'z_\'
wprost paralizuia W Koé$ciele cala sile
dzieci Bozych. _

— Wypowiedzmy si¢ dokladniej. CZ&I’E‘I jest dusz.a
Kosciola? Jest to zespol dusz ludzkich, w kton:ych. panuie
Duch Bozy. Dusze fte, ktore w glebi my$la i chca,
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czego Bog chcee, zyia jawnie zyciem wspdlnem i spol-
czujacem. To Zycie wspélne dusz, Zyjacych Bogiem, jest
tak zwanem Swietych obcowaniem, ktore obejmuje du-
sze zywych i umarlych. Zyjacy musza mieé¢ cialo. Kos-
ci6! zatem z koniecznosci ma cialo, i trzeba dodaé, ze
to cialo istnieie wspdiczesnie z dusza, a nawet, w pew-
nem znaczeniu, uprzednio.

Skoro tak bylo z natury rzeczy, czego trzeba bylo
jeszcze, aby utworzy¢ cialo widzialne Kosciola takie,
jakie jest? Nalezalo, aby ci ludzie Zyiacy zlaczyli sig
1 wytworzyli spoleczeiistwo widzialne. A nawet i tego
nic bylo potrzeba, gdyz i to juz bylo. Nie trzeba bylo
sig faczy¢, dos¢ bylo si¢ nie rozlaczaé. Kosciol, w rze-

- czywisto$ci rozwinal sie¢ na ziemi, jak ziarno: powstal

z jednego i w jednym punkcie, a rozros! sie, jak drzewo.
Chrystus, Marja i Apostolowie byli tem jadrem widzial-

nem, i jak drzewo z powietrza i ziemi czerpie niezbedny
~ material do budowy i rozwoju swego ciala, tak jadro

pierwotne Kosciola czerpalo z ludzi. W danym momenciz
wszystkie prawe dusze, do ktorych dotrzeé¢ moglo Slo-

. wo, zbiegaly sig do Kosciola, jak fale wielkiej rzeki,

i cialo Kosciola rozpostarfo sie na powierzchni ziemi
z szybkodcia wspaniala, z rozradowaniem calego $wiata,

jak powiada Pismo §wigte.'’*) W historii niema nic, choé-
by zlekka podobnego do tych majestatycznych narodzin

spolecznos$ci duchéw wolnych, dusz ziednoczonych
w sprawiedliwosci 1 prawdzie.
»Mieli jedno serce i jedna dusze*“,””) powie-

?

dziano w Dziejach Apostolskich. Swigty Pawel idzie da-
- lej jeszcze: ,\Wszyscy jesteSmy jednem cialem i czlon-
- kami jedni drugich*.***)

Tak sie utworzylo najdoskonalsze z cial.

— Czemze wiec jest obecnosé¢ zlych
w Kosciele?

8*
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— Oto czem: ,Nie potrzeba zdrowym lekarza, ale
chorym**.***) Ci, ktérzy wyrzucaja Kosciolowi, ze miesci
w swem lonie zlych, podobni sa do tych, ktorzy czy-
nili wyrzuty Jezusowi Chrystusowi, ze pije i jada
z grzesznikami, publikanami i ludZmi zlego prowadzenia.

Niech Pan nie zapomina, ze nzdrawianie zlych jest
glownem dzielem Chrystusa. Bierze dusze zatrute w Sie-
bie, by ie uzdrowié. Koéciol postepuje jak ci $wigci, co
caluja tredowatych i zakazonych. Dlatego $w. Augustyn
w swych dzielach wigcej niz trzydzieSci cztery razy.
podlug rachunku, powtarza te slowa: Trzeba tole-
rowaé zlych; trzeba ich tolerowac
w Koséciele; trzeba ich tolerowac i we-
wnetrznie i zewnetrznie. Czy nie to mowil
Chrystus: ,Nie wyrywaijcie kakolu*.'*") A gdzie indziei.
ganiac apostolow, ktorzy chcieli piorunami z nieba wy-
traci¢ zlych, powiada: ,Nie wiecie, jakiego ducha jestes-
cie**.®) Kosciol zatem toleruje zlych. Pozostaja przy-
czepieni do ciala Kosciola, jak sucha galaz do pnia; zda-
rza sie czasem, ze nowy przyplyw sil Zyciodainych do-
trze do nich i ozywi. Dusza KoS$ciola nieustannie pra-
cujz nad oczyszczeniem, ozywieniem i przeistoczeniem
swego ciala, a cho¢ promieniuje na zewnatrz po calej
ziemi, to jednak dusza Kosciola glownie jest w swem
ciele i nalezenie do niego jest mieporéwnanem dobrem.

IV.

— QOto prawdziwa tolerancja ewan-
geliczna. Ale nie wspominacie, ujcz'e,
o przeklefistwach, ekskomunikach, in-
kwizycijach i ich katach. Praktyka kos-
cielna byla zatem sprzeczna z zasadami
§éw. Augustyna, prawdziwie ewangelicz-
nemi? '
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_ — Przedewszystkiem, ogélnie sadza, ze anatema

jest przekleristwem. Ko$ci6l nie przeklina nikogo. Ana-
~ tema (wyklecie) znaczy — wylaczenie, czyli to samo,
- co ekskomunika. Ko$ciét toleruje doskonale grzesznych,
- Slepych i ciemnych. Lecz, jesli kto§ buntuje sie przeciw
- niemu, c6z wowczas nastepuje? Poniewaz Kosciol jest
spoleczeiistwem dobrowolnem i wolnem, wiec kto prze-
. ciw niemu wystepuje, przez to samo przestaje don na-
. lezec. Kosciol to oglasza wowczas i odtraca go wyraz-
. nie jako falszywego brata: oto ekskomunika. Zmusza
- tylko zbuntowanego do konsekwenciji i do powstrzyma-
. nia si¢ od sakramentéw, ktére profanuje. Ekskomuniko-
wany, ktory mial wole i mogt sie byl nie buntowaé,
Jjest wolny i moze jeszcze wrécié na lono Kosciola, kiedy
zechice, to znaczy, jesli podda sie warunkom moralnym
i religiinym | naznaczonej karze. Czy jest w tem wszyst-
kiem co$ niesprawiedliwego, nieodpowiedniego, coby nie
¥lo zbawiennem i nieuniknionem? Zbawiennem dla ciala
oSciola, ktore nie moze zawieraé tych, ktérzy w niem
V€ nie chca, zbawiennem i dla zbuntowanego, gdyz spra-
Wiedliwa a stanowcza decyzja moze go o$wieci¢ i z fal-
ywej drogi sprowadzi¢? Inkwizycja, w gruncie rzeczy,
- byla policia, przeznaczona do wy$wietlania tajnych ugru-
- Powarn, podminowuijacych cialo Kosciola. Dlaczego mia-
lyby istnie¢ spolecznosci ukryte w spoleczeiistwie wol-
nem ?

-

& — Jakto! wiec ojciec usprawiedliwia
inkwizycje i jej katéw? ‘

' — Rozrézniajmy, prosz¢ pana. Przedewszystkiem,
- co mozemy mieé przeciw policii koScielnej, przeznaczo-
neji do zawiadamiania o zarodkach herezii i pouczania

. spoleczeristwa, by mie¢ samo nad soba dozoér i oSwietlaé

. wezysikie punkty. Co za§ do katébw, to rzecz zupelnie
~ imna. Oto, co powiada $w. Augustyn o karze S$mierci,
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rozpatrywanei, ze wzgledu na donatystow, w radzie ce-
sarskiei: ., Wszyscy ludzie uczciwi w Kosciele odrzucaja
kare $mierci na heretykow*.**

Kt6z nie zna roOwniez mocnego protestu §w. Marcina
de Tours i calego Ko$ciola, gdy po raz pierwszy ta ohyda
starala sie przyoblec w plaszcz religii? Sw. Marcin eks-
komunikowal pierwszych biskupdw, ktérzy zadali Smierci
na heretykow, i biskupi ci zostali potepieni przez Kos-
¢idl, jako sekta, ktora posiada swa nazwe i oddzielng
wzmianke w spisie herezyi.

— Chcialbym na wlasne oczy ujrzec
dany artvkul w Slowniku Herezyl

__ Oto on: ,Jtaciensi‘, nazwa tych, ktorzy
w czwartym wieku przylaczyli sig do Itacjusza, biskupa
Sosseby w Hiszpanji, w celu $cigania $miercia Pryscy-
ljana i pryscylianow. Wiadomo, ze Maksym, ktory pa-
nowal wowczas w Hiszpanii i Galji, byl uzurpatorem
i tyranem, zbrukanym zbrodniami i znienawidzonym za
okruciefistwa. Kara $mierci, jaka ustanowil on na prys-
cylianéw, mogia by¢ sprawiedliwa, ale nie wypadalo
biskupom zabiegaé o jej wykonanie. Dlatego inni biskupi
i ludzie zacni patrzeli ze zgroza na Itacjusza i jego zwo-
lennikow. Potepieni zostali przez §w. Ambrozego, przez
papieza Syracjusza i sobor turyniski.

Cesarz Maksym naprozno nalegal na Sw. Marcina.
aby utrzymywal stosunki z biskupami itackimi; nie mogl
na nim tego wymoc. Pozniej Swiety ustapil, aby urato-
waé zycie kilkn osobom, ale zawsze wyrazal skruche
z tego powodu. Itacjusz zostal wywlaszczony i skoi-
czyl na wygnaniu.

Tak wiec §w. Augustyn, §w. Ambrozy, §w. Marcin
2 Tourss papiez Syraciusz i pierwszy sobor turynskl
potepili biskupdw i ksigzy, zadajacych $mierci na here-
tykow.**)

119

- .Zatem, co sie stalo, co zaszlo w Kos-
ciele?

—. W Kodciele nic nie zaszlo, ale w' pafstwie wy-
tworzyla sic polityka Iudnosci i ksiazat, dazacych do
osiagniecia jednosci wielkich mocarstw europeiskich; by
doié¢ do celu, starali si¢ owladna¢ KoSciolem, jego sila
jednoczaca; najczesciej pod nazwa heretykéw $cigali
zbrodniczych burzycieli porzadku parnstwowego i wogble
spolecznego. Spoleczenstwo Swieckie jest odpowiedzialne
za katow. Co za$ do Kosciola, to zawsze trzymal sie
swej zasady: zgrozy przed rozlewem Krwi. Kiedy Lud-
wik XIV kazal trzebi¢ protestantow wbrew opozycil Fé-
nelona i Bossueta, papiez Innocenty XI napisal mu bvl,

~ 7e ,,misia uzbrojonych apostolow nic nie jest warta, no-

wa ta metoda bynajmniej nie jest najlepsza, gdyz Chry-
stus sie nia nie postugiwal do nawracania $wiata**."™")
Koéciol nie moze zapomnie¢ odpowiedzi Chrystusa

 na zapytanie apostoléw: Panie, czy nalezy spusci¢ ogien

z nieba na tych, ktorzy Cie przyjaé nie chca? Chrystus

~ wowczas odpowiedzial: .Nie wiecie, jakiego ducha je-

stescie*’.
Niestety, pod tym wzglgedem wielu bylo winnych
i $lepych z posrdd ksiazat, ludnosci i duchowienstwa;

- zgorszewie bylo wielkie i religia gleboko na tem ucier-

piala.
Widzi pan, w okrutnych duszach wielu ludzi, potom-

.~ kéw Kaina, jest zadza krwi; aby ja zadowolié, przybie-

raia najrozmaitsze pozory i preteksty, plamigc je wszyst-
kie zabojstwem.
To wiaénie ten sam pomysl piekielny, bardziej roz-

* winiety, w pewnych sektach politycznych uczynil brato-

béistwo zasada i czci bohaterow i $§wigtych bratobbjstwa,
meczennikow... krwi innych.

— Przypus$émy. Ale nie wszystko
jeszcze zostalo powiedziane O Kosciele.
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Jak to cialo najdoskonalsze, jak ie na-
zﬁwa]iécie, 0jcze, jest zorganizowane ?
t,_o Znaczy ta monarchja absolutna
hierarchija skomplikowana, te dwie kas-,
ty:. duchownych i §wieckich i ten nie-
zmienny ustroj?

— Przedewszystkiem zaznaczg, ze nic z tego
co pap wymienil, w Kosciele katolickim nie istnieje; ze:
przeciwnie, cialo Kosciola katolickiego przedstawia typ
najdoskonalszy organizacii spoleczne;j.

Naprzéd, co do dwu kast, jesli ,czlowiek nie samym
chlebem zyje, ale i slowem z ust Bozych*, to zawsze
tr_zeha bedzie dla wyzywienia rodzaju Iudzkiego dwoja-
kich robotnikéw w §wiecie, z ktérychby jedni siali ziarno
a dl_-udzy slowo. Stad ksieza i §wieccy, albo Kosciol nau:
czajacy i nauczany. Zauwazy¢ jednak prosze, ze kazdy,
1 to wilasnie znosi wszelkie pojecie kastowosci, ma pra-
wo wybiera¢ ten czy inny rodzaj pracy, ktory bylby mu
odpowiedniejszy.

: Tylko, poniewaz w kazdem ciele o doskonalej orga-
mz_ac}: wkazdy czlonek, jak zauwaza Bossuet, powinien
dziala¢ silg calosci*, przeto i w Kosciele autorytet nau-
Czania otrzymuje si¢ po po§wieceniu formalnem, razem
z poslannictwem i przez udzielenie wladzy, ks¥=a rzadzi
wszystkiem.

Co za$ do ustroju Kosciola, to jednoczy on w Ssobie
dwa_warunki dobrej organizacji: najwyzszy stopiefi jed-
nosci, lacznie z najwyzszym stopniem wolnosci; unika
obu brakéw, zaznaczonych przez Pascala: ,Jednosé,
‘ktora nie jest mnogoscia, tyranig jest; mnogos¢é, ktora
jednoscia nie jest, jest. gmatwaning‘‘. Naczelnik, wybrany
dozywotnio, z posrod ksiezy, ktdrzy znowu sami rekru-
tuia si¢ z ogdlu ludnosci, naczelnik powszechny, przy-
obleczony pierwszenstwemhonoréw i jurys-
dykciji nad calym Ko$ciolem, nadaje Koécio-
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. Jowi ceche doskonalej jednosci, tworzy centralizacie
-~ wszystkich poczynan, pochodzacych od wladzy gléwnei.
- Niema i nie bylo nigdy jednosci podobnej do naszej. Lecz
> rownoczeénie, obok jednego centrum gléwnego, ktorego
- wplyw wszystko przenika, istnieja w Kosciele osrodki
. podporzadkowane, ktdre nazywaia si¢ tez kosciola-
. mi, jak gdyby dla wykazania ,tej zachwycajacej row-
~ nosci czedci z caloscia”, jak powiada Bossuet. Kazdy
" kogciél ma wlasne centrum, swego pasterza, réwnego
~ przez kaplanstwo, ktéore w pelni posiada, samemu pas-
~ terzowi powszechnemu. Papiez jest bratem biskupow,
. sam biskup, jak i oni. Kaidy osrodek oddzielny, albo
. kazdy ko$cidl zawiera przytem wszystkie warunki i mo-
~ ce zycia religiinego; sam si¢ rzadzi przez wybor swych
~ pasterzy; posiada nawet wladze konsekracii kaplarnskiej,
. ¢zyli mozno$¢ utrzymania sie i przekazania przyszlosci.
~ Biskup nawet, wedlug urzadzen poczatkowych, byl wy-
. bierany przez wlasny kosciol, ludno$¢ i duchowiernistwo.
Od tej pory prawie wszedzie wybierany jest przez wia-
~ dze miejscowe. Papiez, o$rodek jednosci, uznaje go i za-
~ twierdza, a inni biskupi konsekruia.
_ Koscioly, iako centra, podporzadkowane KoSciolowi
wszechnemu, tworza z kolei inne centra, podporzadko-
~ wane w drugim stopniu, ale zawsze pelne zycia, obda-
rzone wysokiemi pelnomocnictwami. I te centra row-
" niez zowia sie kosciolami; ich naczelnicy — tak
~ samo pasterzami, jak tiskupi i papiez; kazdy ksiadz
zreszta, nawet pomocnik, albo wikary proboszcza, po-
~ siada, jak biskup i papiez, kaplafstwo, cho¢ nie w pelni,
" j, zostawszy raz mianowany, sprawuje nadal je swobod-
. nie. W wigkszosci swych aktow kaplariskich jest uzale-
~ zniony tylko od Boga.
= , Jest to wspaniala organizacja, ktéra kiedy$, mam na-
" dzieje, zastosuja wszystkie narody. Sa to prawdziwe
warunki wladzy, ktora ma si¢ rozciggaé na caly Swiat,
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a ktora chee, aby kazda cze$é ciala ,miala zZycie i miala
je w obfitosci‘’.

Powiedzialbym, ze ten ustrdj doskonaly jest ustro-
jemn gwiazd na niebie. Widzimy na niebie trzy porzadki
centrow podporzadkowanych, obdarzone, kazdy, ruchami
wlasnemi, uniezaleznione, a jednak wciagniete w najsil-
niejsza jednosc.

Republiki ziemskie, dotychczas, mniej sie znaja na
wolno$ci i jednosci, niz Ten, co porzadkowal gwiazdy,
i Duch ksztaltujacy konstytucje Kosciola. Albo nie po-
siadaja jednosci, lub do jednosci panstw wprowadzaia
blade odbicie trzech centrow podporzadkowanych: wla-
dza centralna, prowincjonalna, gminna. Lecz tylko wila-
dza centralna ma ruch i zycie, drugie dwie nie maja
wlasnego ruchu, i Zyia Zyciem telegraficznem. Otoz,
jedno$¢, ktora nie jest mnogoscia, jest tyranja — powie-
dzial Pascal.- Ale jedno$¢, ktora nie jest mnogoscia, nie
tvlko jest tyrania, ale i samotno$cia, jednos$cia pusta, bez-
plodna, ostabiona. JednosScia martwa. Do tego stop-
nia, ze jednos$¢, niszczaca wolnos$¢, sama si¢ zabija.

Nie mamy zatem, jak pan widzi, ani kast, ani mo-
narchji absolutnej, ani komplikacyj hierarchicznych,
a ustroj nasz jest wzorem, ktory kiedy$ bedzie nasla-
dowany, gdy narcdy naprawde dorosna do wolnosci i ied-
nosci.

— Ale czem sie tlumaczy bezwlad te-
go ustroju?

— Co pan przez to rozumie? Czy, ze cialu Kosciola
brak zycia, ruchu, postepu? czy tez uskarza si¢ pan
na stalo$éé naszych nauk i niezachwianag trwalo$é tego
nstroju? Jesli organizacia iest dobra, nauka prawdziwa,
wowczas musza trwacé. Ich trwanie dowodzi ich war-
tosci. Nie mamy uchwal zmiennych, konstytucyj zamie-
rajacych, ktére nalezy co pietnascie’ lat przerabiaé, jak

-

”'nazywame,
'\ pardzo podobne jest do sztywnoséci
. Smierci. Wszystko, co Zyje, musi miedé
. swoj rodzai postepu, i, zatrzymujac swe
. podstawy i tozsamoéé, iS¢ i rozwijac
Esle,

123

~ spoleczeiistwo, ktore sie wytwarza, ktore szuka, lecz

(o

~ jeszcze nie znalazlo.
— To prawda. Niemniej jednak to, co
ojcze, stalosciag doktryny,

— Sadzi pan wiec, Ze tego rodzaju postgpu nam

brakuie? Mamy pod tym wzgledem i teorie i praktyke.

Czy chce pan sie zapoznaé najpierw z nasza teoria
postepu'P Zapozyczam ja z teologii Peronna, ktory cy-
~tnje i pochwala nastgpujacy tekst §w. Wincentego z Le-

" riny, ktory pisal w piatym wieku, lat 1400 temu:

,Ale, powiedza mi, czyz nie bedzie miejsca w Kos-

. _ciele Chrystusa na zaden postep? Owszem, i bardzo
. .wielkie. Jakiz duch, niechetny ludziom i wrogi Bogu,
.~ _chcialby temu przeszkodzi¢? Bedzie posigp, postep

W wierze, ale nie zmiana wiary. Postep we wszystkiem

B ,,polega na rozwoiu z zachowaniem swej tozZsamosci:
. .zmiana za$ to przeiScie od tego samego do Innego.
; LNiech wiec wzrasta z moca i wspanialoscia, nie tviko
- .w kazdym oddzielnie, ale we wszystkich, nie tylko
- W kazdej duszy, ale w Kosciele calym, jako takim, po
. .przez wieki i lata inteligencija, wiedza i madrosc. Za-

Liste, dogmaty starozytne niebiatiskiej filozofii powinny
.z biegiem czasu uprawiac sig, przepracowywac, wyjas-
niaé, lecz nie zmienia¢ nigdy. Otrzymaja wigcej oczy-
,wistogci, swiatla i wyijasnieni, lecz zachowaja swa toz-
,samos$é, pelnosé, catkowitosc.™

Oto nasza teoria. Co za$ do praktyki, co pan mysli
o soborach og6lnych, tych konstytuantach powszechnych,
gdzie glosuje sig wickszo$cia glosow rodzaju ludzkiego,
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zlaczonego z Bogiem? Ich wladza to wszechwladna
moznosc zmiany, jedli trzeba, wszystkiego, co mnie jest
prawda niezmienna.

V.

.Na zakonczenie pozwole sobie przytoczy¢ fragment
z historiji:

Dnia jednego, w centrum zamieszkalego $wiata, po
skoriczonej uczcie §wietei, powstal czlowiek, by i§¢ na
snuerc, 1, zwracajac si¢ do Boga w imieniu ludzkoéci
_rozpros_zonej, pograzonej w ciemnos$ciach nienawisci
I rozpaczy, wypowiedzial slowa, ktére dzi¢ jeszcze roz-
brzmiewaja po calej ziemi. Wysluchaj ich z uszanowa-
niem, bracie drogi, a dla lepszego zrozumienia boskiego
iezyka wiedz, Zze slowo chwata (uwielbienie), tak malo
przez nas pojmowane, znaczy, w jezyku Boga, promienio-
wanie podobne do slorica, zawierajace cieplo, $wiatlo
i Zycie.

»Qicze, nadeszla godzina, uwielbij Syna swego, aby
Syn Twéj Ciebie uwielbil*:,

»Jakos Mu dal wladze nad calg ludzkos$cia, aby
udzielit Zywota wiecznego wszystkim, ktorych Ty Mu
dates.*

»Jam Cig¢ uwielbil na ziemi; spelnilem dzielo, ktores
Mi kazal spelnic.**

» 1y za$, Ojcze, wwielbij Mnie teraz u Siebie ta
chwala, ktéra mialem u Ciebie, zanim $wiat powstal*:.

»Imie Twoje objawilem ludziom, ktérych mi z tego
Swiata dales.**

»Jako§ Ty Mnie postal na §wiat, tak i Ja ich na
Swiat posialem.‘*

»A za nich ja Siebie ofiarujg, aby i oni byli uswie-
ceni w prawdzie.*
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5 A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy
. przez ich slowo we Mnie uwierza.”
»Aby wszyscy byli jedno — jako Ty, Oijcze, we

: ~Przekazalem im tez chwale, ktéras Mi dal, aby
- byli jedno, jak My jeste$my.**

: ~Jam w nich, a Ty we Mnie, — aby doskonala
- osiagneli jedno$¢, aby $wiat poznal, ze§ Ty Mnie poslal,
~ i 7e ich umilowale$, jake$ i Mnie umilowal."

3 ,Méj Ojcze! Chce, aby gdzie Ja jestem, byli ze Mna
i ci, ktorych Mi dale$, aby ogladali chwale moja, ktoras
- Mi dal, albowiem umilowale§ Mnie przed =zalozeniem
B Swiata.

.Oicze Sprawiedliwy! Swiat Ci¢ nie poznal, ale Ja
- Cie poznalem; a i oni poznali, ze§ Ty Mnie poslal‘.

; »Im tez objawilem i objawia¢ bedg Imie Twoje, aby
_."-miloéé, ktorg Mnie umilowales$, w nich byfa i Ja w nich.**
- Tak mowil Chrystus.

‘ Jestesmy przy samym zaczatku, przy pierwszych
- uderzeniach serca Kosciola.

3 Glos Chrystusa, a nadewszystko Duch Jego i Jego
- Chwala, czyli Boskie promieniowanie Jego Serca, po-
" tezniejsze niZli slorica, rozeszly si¢ wsrod ludzkosci, da-
" 7ac do wnetrza kazdej duszy, moéwiac do drobnych dzia-
-~ tek, do niewolnikéw, do kobiety w poharibiehiu, do ubo-
ch odpychanych, do stoikow zmeczonych, do epikurei-
- czykow znudzonych, do ludzi wszelkich plemion, wszel-
" kich jezykéw i barw: ,Dzieci Boze, zbudZcie sig, ko-
- chajcie si¢ i laczcie. Mieicie jedno serce i jedna dusze,
. jeste$cie jednem cialem i czlonkami jedni drugich. Wejdz-
"cie w Boga, bracia moi, i we Mnie, Brata waszego Pier-
. worodnego*. :
] Na te slowa ludzko$é¢ zadrzala: wszystkie serca
_ czyste zgromadzily si¢ i, jak nieustraszone lwigta, rzucily
" w meczenstwo apostolstwa lub krwi.
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W tym momencie ludzkos§¢ przybrala iedno serce,
jedno serce rzeczywiste, fizyczne, serce wspolne, krew
lacznosci, ktorej wylew $wiety bedzie podniecal i staral
sie ozywic¢ cala mase ludzka do korca Swiata.

Tego dnia nowa milos¢ weszla w $wiat, dana byla
duszom, by zy¢ lacznie i z Bogiem. Uderzenia jednego
serca ida do drugiego; moc i cnota jednego serca prze-
chodzgq w drugie; jedna dusza zostaje uswiecona, ponie-
waz druga sie poswiecila. Kazdy czlonek dziala sila
caloéci. '

Serce, ktore jest w os$rodku, Serce Chrystusa laczy
wszystkie przez przyciaganie pelne chwaly, gorace i jas-
niejace, zlozone w Niem przez Boga. Znosi odleglo$é dla
serc, ktore si¢ w Niem jednocza. W tem centrum, po-
wiada Fénelon, stykaia sie ludzie z Chin i Peruwiji: lu-
dzie wszystkich stron §wiata, jesli chca, sa jednem.

Slepi, nie widzimy zycia, sily, wielkosci dusz, nie
rozumiemy, czem jest Chwala Boza, to promieniowanie
Boga, obecnego we wszech$wiecie. Pan wie, ze wszyst-
kie gwiazdy nieba dotykajq si¢ i utrzymuja przez $wia-
tlo i sile przyciagania, a dusze mialyby sie nie stykac,
gdy Bog je budzi i daje im chwale, ktéra promieniuje!
Doprawdy, laczno$é gwiazd jest zaledwie niklym sym-
bolem wzajemnego przenikania sie dusz. Dusze sa nie-
zlozone, proste, a punkty proste, jakakolwiek bylaby ich
ilo§¢, moga, jak naucza geometria, zarOwno ziemska
iak i niebieska, tworzyé punkt jeden.

Oto dogmat Swietych obcowania: dusze
stykaia sie z soba w Bogu, przebywaia i mieszkaja w so-
bie przez, ze tak powiem, goscinno$¢ wewnetrzna bar-
dziej realna, niz tu na zewnatrz; dziela sie swemi skarba-
mi i swemi silami i méwia z Chrystusem do siebie w Bo-
gu: Wszystko co mojem jest, jest i twoje, a wszystko co
jest twoije, mojem jest, jestem wwielbiony w braciach
moich.

127

Przez nieobliczalng sile tego unissono najwigk-

~ sie nieskoriczenie, stabo§¢ najslabszych zmienia sie w Si-
~ le, serca zagasle sa ustawicznie podniecane do Zycia,
 { ~ala masa ludzka, w swem zbiorowisku przynajmniej,

" i wciaz odradzajacy sie, — i$¢, cokolwiekby czymila, ku
~ sprawiedliwo$ci, $§wiatlu i milo$ci.

Oto serce $wiata i jego ruch.

Ludy podida ku sercu $§wiata, jesli chca znalezé zycie.

A A ktokolwiek przeciw niemu walczyé¢ bedzie, stanie
~ sie pustym dzisiaj, a jutro w proch si¢ rozpadnie.

Serce $wiata to Kosciol katolicki.




ROZMOWA SZOSTA
SAKRAMENTY
EASKA

Wierze w grzechow odpuszczenie.®

L.

— Zdaje mi sie, zemowili§my juz o od-
puszczeniu grzechow, mowigc o Wcie-
leniv i Odkupieniu?

— To prawda. Wszystkie te zagadnienia wiaZza sie
z soba, a to zagadnienie jest kwestja gléwna. W jaki spo-
sob czlowiek moze by¢ przeistoczony i przejdzie ze Smier-
ci ku zyciu, czyli z egoizmu do milosci? Wszystko jest
w tem. Musimy o tem jeszcze raz pomowic.

Kiedy Chrystus opuszczal apostolow, powiedzial do
nich: Mowcie §wiatu calemu o pokucie i odpuszczeniu
grzechow.

Przypomina pan sobie czem jest grzech?

— Grzech jest owocem egoizmu, milosci siebie az do
wzgardzenia Bogiem. To ta $mier¢ duszy, — gdyz, kto
nie kocha, jest w stanie §mierci, — to $mier¢ duszy, w kto-
rej sie rodzimy lub w ktéra wpadamy.

Otdéz co znaczy pokuta? Pokuta, w tekscie
Ewangelji, znaczy doslownie przeistoczenie du-
chowe'); tak, ze pokuta, przemiana duchowa, odpu-
szczenie grzechow jest jednem i tem samem.

Rozumiemy zatem, Ze pierwsze slowa Zbawiciela
zwrocone do ludzi byly: ,Pokute czyrcie, zblizylo sig
bowiem krolestwo niebieskie‘***"), to znaczy: o, dusze
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zwyrodniale, przeistoczcie sig, porzuccie stuzalcza po-
sta¢ egoizmu, by przyia¢ boska posta¢ milosSci.

__Zatem czlowiek moze zmienié sig
gam z siebie?

— Pan tego nie my$li, napewno. Wiemy z do$wiad-
czenia, Ze sie nie zmienia. W calym biegu Zycia na-
wet powierzchnia charakteru najczesciej nie ulega zmia-
nie. Wady poszczegélne, ktére przynioslo sig w sercu
na $wiat, pozostajg tam do ostatniego dnia. Tem bar-
dziej korzeni egoizmu, ktéry jest choroba $miertelna
dusz, ni¢ leczy sie bynajmniej przez prosty wysilek ro-
zumu i moralnoéci. Dusza jest umarla w egoizmie. Trze-
ba mocy nieskoriczonej, by ozywié to, co jest martwe,
tak jak stworzy¢ co$, czego niema. Odpuszczenie grze-
chéw, przemiana duchowa jest dzielem potegi nieskof-

~ czonej, gdyi grzech, jak powiedziano, stanowi dla Boga

wieksza przeszkode niz nico$¢. Tworzenie wymagalo
Nieskoriczonosci! Odkupienie wymaga pod pewnym
wzgledem innej mocy nieskoriczonej.

Niemniej jednak w odpuszczeniu grzechdéw, ktore
jest przeistoczeniem duszy, obok strony boskiej i nieskofi-
czonej jest strona ludzka. Jest rola Boga i rola czlowie-
ka. Bog dziala, a czlowiek wspoldziala. Jest strona bo-
ska i ludzka w Odkupieniu, a raczej, jest odkupienie sa-

" mo, a nastepnie zastosowanie jego do kazdej duszy.

— Rozpatrzmy naprzd6d role Boga.

- Bog, o ile dotyczy strony boskiej odkupienia, dzia-
la w nas bez nas, tak jak nas stwarza.

Bég odpuszczajacy grzechy, to Chrystus.

.Zebyscie jednak wiedzieli, moéwi Jezus Chrystus,
iz Syn Czlowieczy ma na ziemi moc odpuszczania grze-
chéow**°). A gdzie indziej powiada: ,,Ojciec dal Mu moc
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sprawowania sadu, bo Synem Czlowieczym jest™.

Credo w rozwazaniu filozoficznem. 9
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— Cochcepowiedzie¢ Chrystus przez
te slowa: ,Bo jest Synem Czlowie-
czym*“?

— Chee powiedzie6, ze Slowo, stawszy sie Synem
czlowieczym pokonalo grzech we wspdlnej naturze ludz-
kiej, w naturze ludzkiej powszechnej, nie osobistej, ktora
przyieta osoba boska; pokonal grzech w zarodku i uni-
cestwil egoizm przez absolutng ofiare. W sobie prze-
istoczyl rzeczywiscie dusze, umyst i cialo ludzkie. W Je-
zusie Chrystusie wszystkie nasze wladze i sily sa do-
skonale czyste, zjednoczone z Bogiem, lub raczej wszy-
stkie sa przebostwione w Jezusie.

Po tem dziele powszechnem, dokonanem przez Wcie-
lenie, Chrystus daje swa Krew i Cialo kazdemu czlowie-
kowi, aby go przeistoczyé. Wyrzek! On te zdumiewaja-
ce i tajemnicze slowa: ,,Jesli nie bedziecie pozywali Cia-
la mego i pili Krwi mojej, nie bedziecie mie¢ zywota
w sobie‘*. A dajac im od zewnatrz swe cialo, daje im
wewnetrznie ducha swego i zZycie: zsyla im Ducha Swie-
tego przez swa milos$¢ i ustawiczny ruch swego Serca.

Tym boskim impulsem milo$ci i Swiatla, ktére idzie
z Serca Chrystusa do wszystkich serc, jest Laska,
wewnetrzny dar Boga dla duszy, by ia podniesé do zycia
wiecznego.

A Srodkami, stosujacemi te dane duchowe do dusz
chorych, Slepych i zmyslowvch sa sakramenty.

Nie znaczy sie, aby kaska nie mogla dotrzeé¢ i bez-
posrednio.

Oto rola Boga.

— A jaka jest rola czlowieka?

— By¢ pokornym, modli¢ si¢, umieé cierpieé, aby
sie przeistoczy¢ i umieé¢ umrzeé, aby zyé. Umie¢ um-
rze¢ to najwyzszy i najszlachetniejszy uzytek z Zycia.

Nie opiera¢ sie Lasce, przyijaé, by¢ poslusznym, cier-
pieé, a szczep boski si¢ przyjmie, dusza bedzie przemie-
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niona i wyda owoce, inne zupelnie, nizli owoce naturalne,

- dzikie i zwyrodniale.

Miraturque novas frondes et non sua poma.
I wiclbi owoe wydany ktory nie jej jest.

Swiety Piotr streszcza udzial dobrowolny czlowieka
w dziele odrodzenia w tych trzech slowach: post, jal-
muzna, modlitwa.

Post zasadza sie na poskramianiu i doprowadzeniu
do sprawiedliweigo stanowiska zmyslow, bedacych bra-
ma egoizmu. Jalmuzna jest czynnem wspolczuciem, kto-
re nas zwraca ku braciom, odwracajac od siebie. Mo-
dlitwa — to poryw duszy, wznoszacy ia do Boga.

Bez postu, bez wstrzemiezliwosci czlowiek poprze-

~ staje na Zyciu zwierzecem, odretwialy i uspiony w zy-

ciu zmysléow, ktore krepuja umysl i serce; ciezkie to

= i niewygodne pokrycie, ktore trzeba przelamac i uczynic¢

delikatniejszem, bardziej dostosowanem do swobodnych

. ruchéow Zycia.

.Cala natura ludzka jest uspiona‘*, mowil Bossuet.

A w innem miejscu wola: ,,Wielu jest takich z posrod nas,
. coby choé troche wydobywali si¢ z tej masy ciala
i odlaczyli od niej swe dusze?"

Bez jalmuzny, czyli bez wspolczucia czynnego dla

" braci, jakby czlowiek mog! kocha¢ Boga? .Jesli nie ko-
- cha blizniego, ktorego widzi, méwi $wiety Jan, jak bedzie

kochal Boga, ktérégo nie oglada?** JalmuZna ijest,
pod pewnym wzgledem, sakramentem umarlych. W ja-
kimkolwiek stopniu jest si¢ umarlym, zawsze mozna da-
waé cho¢by materjalnie. Udzielajcie wiec braciom uboz-
szym od was. Podzielcie sie cho¢ trochg, choéby jak

. mnajmniej, a ten maleniki wylom w egoizmie nieraz wy-

starczy, aby Bég przedostal sie¢ do duszy i otworzyl wa-
SZe serce. ;

Modlitwa, wsparta na poscie i jalmuznie, wolna cho¢
od najgrubszej pokrywy egoizmu, moze rozwinaé skrzy-
9‘
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dla i wznie$é sie do Boga. Modlitwa zreszta, jest tylko
oddychaniem koniecznem duszy w Bogu: koniecznem
dla Zycia Laski. Przesta¢ sie modli¢ to przestaé zyc,
modli¢ sig jeszcze, to jeszcze zy¢. Modlitwa — to odpo-
wiedZ duszy na faske, to odzew na boskie natchnienie.
To strona ludzka, strona wolna Zycia wiecznego. Jak
Bog moze nas stworzy¢ bez nas, a nie moze nas bez nas
zbawié, powiedzial $w. Augustyn, tak samo wielkg kwe-
stja Zycia i Smierci dla dusz, jest: modli¢ sie, czy nie. Ko-
rzystajac z sakramentéw mozZna sie zgubi¢, powiadajg
teolodzy, lecz modlac sie, nie mozna, poniewaz Bog chce
zbawi¢ wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy, co chea,
sg zbawieni, a modli¢ sig, to wlasnie chcie¢ sie zbawid,
to wlasnie powiedzie¢ to Bogu i o to Go prosi¢. W prak-
tyce, kto nie rozpoczyna i nie koiiczy dnia modlitwa do
Boga w nas obecnego, ktory nas widzi i nas stucha, ten,
doprawdy, jest bezrozumnym.

IL

Cala ta boska praca nad przeistoczeniem dusz, jest
w sposob zachwycaiacy przedstawiona i spefniona w glo-
wnym akcie kultu katolickiego, mianowicie w -ofierze
Mszy Swietej, tajemnicy zbyt malo znanej.

Tajemnica ta jest bezustannem odnawianiem nie-
krwawem Ofiary Jezusa Chrystusa i uczestniczeniem
w ofierze i jej owocach osob obecnych i z nig si¢ facza-
cych.

Ofiara, to dzielo najwyzsze, dzieki ktéremu mozna
powiedzie¢ z Chrystusem: ,,Wstepuje do mego Oijca
i waszego Oijca, do mego Boga i waszego Boga®‘. Ofiara
— to przejscie od zla do dobra, od natury do Boga, od
skoriczonego do Nieskoriczonosci. To przeiscie z prze-
pasci grzechu do natury oczyszczonej i od natury ludz-
kiej skoriczonej do polaczenia z natura Boska Nieskoni-
czona.

Oto kolejne nastepstwo aktéw Swigtej ofiary Mszy.
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1 A wiec naprzéd, u stop oltarza, przed wstapieniem na
~ nie, kaplan w imieniu Chrystusa, czyli Chrystus sam,
ledyny kaplan prawdziwy, oczyszcza nature ludzka,
~ przyimujac ja na siebie. Obarczony cialem grzechu i na-
. tura zepsuta i zbrukana, podnosi ja i oczyszcza, korzac
. sie i niosac krzyz. Bije sie w piersi jak grzesznik, gdyz
,t‘ ,masze nieprawosci przechodza nan‘, jak sig wyraza
. Bossuet. Nastepnie Chrystus wstepuje na stopnie olta-
. rza, po krotkiej modlitwie, w ktorej przemawia do Oica,
. nie tylko jako Syn Czlowieczy, lecz jako Bég. Ofiaruje
~ Bogu chleb i wino, symbole naszego Zycia terazniejszego,
" ziemskiego i ograniczonego. Nastepnie, przez ofiare tej
natury skoriczonei, przemienia ja w przedmiot nieskori-
. czonej warto$ci, mianowicie w cialo i krew, gdzie Bog
~ zyie. Dalej, to cialo ofiarowane, ale Boskie, Cialo, ktore
1est Jego Cialem, daje ludziom m()wiac ,,Zaprawde,

- Ciala Syna Czlo-w;eczego i nie bedziecie pili krwi Jego
nie bedziecie mieli Zzywota w sobie. Kto pozywa Cialo
Moije i pije Krew Moia, ma zywot wieczny****).
' Oto, co czyni Bog.
. A ludzie, wkolo oltarza, co powinni robi¢? Powinni
. bi¢ sie w piersi z Chrystusem i pozwoli¢ Mu, jak na
- ostatniej Wieczerzy obetrzec pyl grzechu, przylgniety do
~ ich nog; powinni widzie¢ swa nedze przyrodzona, swe
. wystepki poszczegdlne, brzydzi¢ si¢ niemi na wzér Chry-
~ stusa, ktory je pierwszy za nich mial w obrzydzeniu,
~ ktéry pierwszy bije si¢ w piersi i uznaje si¢ godnym
~ zawstydzenia i gniewu za nich, chociaz sam jest nie-
~ winny.
: Oczyszczeni i pociagani przez Niego wstepuja z Nim
 razem i dotykaia oltarza ofiary. Po oczyszczeniu powin-
" ni si¢ odda¢ Bogu. Czlowiek polaczony z calkowita ofia-
~ ra Chrystusa, ktéory sam jeden tylko moze, dzigki swej
 boskiej wladzy i naturze ludzkiej, unicestwi¢ egoizm

/ " w czlowieku, przemienia sie w Jezusie Chrystusie, ktory
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w nim Zyie, i, aby go przeistoczy¢, $le mu od oltarza
SWego ducha, uderzenia swego serca, pobudki swej mi-
lodci i promienie swego $wiatla. Daje mu Cialo i Krew
swoja, zlaczone ze swym duchem, swa dusza i bostwem,
j.ak szczep wieczysty, w ktorym Bog i czlowiek sie lacza
i jednocza swe zycia, by wydaé owoce zarazem boskie
i ll-ldzkie. Bo¢ te owoce, ktore w nas wydaie krew bo-
.sklego przymierza, sg tez naszemi owocami, podobnie
jak drzewo szczepione owocuje samo poprzez szczepion-
ke. W oczach Boga te owoce. pochodza od Niego sa-
mego i z zastug Chrystusa, a nastepnie i od nas, i z zastug
ll_ld:i, w ktorych gore zycie Chrystusa. Tem 'jest Swieta
ofiara Mszy i jej owoce.

S Ale czy tp wszystko jest rzeczy-
wistoscia, czy tez figura tylko?

Al Jest to zarazem rzeczywisto$cia i upostaciowa-
niem. Ten gléwny akt kultu spelnia wszystko, co sym-
bolizuje, jak wszystkie nasze sakramenty sprawiaja La-
ski, ktore oznaczaja.

-C(') za$ do ofiary Mszy, to prosze, postuchaj mie pan
u‘v‘fazme:. Bog jest wszedzie, a Jezus Chrystus jest wsze-
dzie, gdzie zechce. Skupiamy si¢ wokolo oltarza; Chry-
stus jest poSrod nas w calej rzeczywisto§ci. Tu spelnia
be_z nowego rozlewu krwi najistotniejszy czyn zycia
wiecznego, ofiarg ze skoriczonego, by doj$¢ do Nieskoii-
C.ZDI?OSCI, ofiar¢ z czasu — dla wieczno$ci, zapomnienie
31eb1e‘ samego, by przej$¢ w innych, ofiare z natury i jei
ograniczeii, by znalez¢ Boga.

) Te c:fia!ry codzienne, nieustannie powtarzane na po-
wierzchni globu ziemskiego, sg pulsowaniem serca Chry-
stgsowego w Bogu. Czlowieczenstwo Chrystusa jako
Ofl-al'a za nas kaja sig, korzy, wyrzeka sie siebie, jakby
unicestwia do pewnego stopnia, z kazdem uder,zeniem
serca, qby nam dopomdéc przez ten akt, weigz odnawiany
Jego wieczna Swigtoscia i Jego wieczna miloécia ku Bo-
gu, do zwalczenia egoizmu w nas, aby$my przyieli w sie-
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bie Boga samego. Nalezaloby wiedzie¢, Ze zycie, zycie
w pelni i rzeczywistosci, to, ze strony czlowieka, ofiara
ciagla, nieustanna, poSwigcanie samego siebie, ktorej od-
powiadaja ze strony Boga potoki chwaly wiecznei. Za-
tem nieustanna ofiara Chrystusa, to sam ruch Zycia wie-
cZnego.

__Je$lite wszystkie wzniosle rzeczy
bylyby prawdziwe, czyz ludzie nie po-
winniby lepiej ich odczuwac¢? Wiem do-
brze, iz obojetno§¢ ksiedza i nieczulos¢
‘asystuiacych nie sa dostatecznym d o-
wodem beztresciwosci praktyk. Ludzie,
wiem rowniez dobrze, zwykli przecho-
dzi¢ poprzez cudowno$ci, nawet sie ich
nie domy$lajagc. Czyz najwieksza cudo-
wnoéciag nie jest obecnosc¢ Boga w ser-
cu? Ktoz o tem my§li? Kto sie tem zaj-
muje? ,Nic im nie moéowcie, powiada Fé-
nelom nic nie widza o niczem nie my-
$1a3. To wielka prawda Sa jednak du-
sze, cho¢by w najszczupleiszei liczbie,
pelne najczyscieiszej milo$ci Bogaibra-
ci. One, zdaje mi sig, powinnyby czud
i widzieé¢ Chrystusa obecnego, jeslijest
obecnym?

— To, co pan mowi, jest glgboka prawdg. Tak, naj-
czesciej ministrant i osoby asystujace maja jakby mgle
na oczach i na sercu, by nie widzie¢ i nie czuc. Ale dusze
czyste czuia czesto obecnos¢ Chrystusa i mowie doslo-
whrie, niektére z nich widziaty Go na wlasne oczy.

— Co opowiadacie, ojcze?

— Wypowiadam swe naiglebsze przekonanie. Wie-
rze, ze Chrystus, bedac rzeczywisécie na oltarzu, moze
by¢ tam widziany. Niemozliwem jest naprzyklad nie
uznaé, ze $wieta Teresa widziala Chrystusa. Prosze tyl-
ko przeczyta¢ jej opowiadanie. Wierze w szczegolno-
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§ci, Ze wielebny M. Olier, zalozyciel Saint-Sulpice, wi-
dzial Chrystusa na oltarzu. Nie watpie, ze Go widziala
wielka liczba $§wietych. Wierze z calg pewnoscia, zZe
serce Boga-Czlowieka, pelne milosci ku braciom, ofia-
rowuje si¢ w danej chwili Bogu za nich, i sklada na ol-
tarzu Krew swa i Cialo, ten szczep wieczysty, i zsyla
promienie swego ducha na lud, by go pociagnaé i powie-
dzie¢ mu: ,,Chodzcie do Mnie, drodzy moi, jedzcie i pij-
cie, i upajajcie sie!*

— Wienzycie zatem, ojcze, ze chleb
i wino staja sie Bogiem? Wszak to bu-
rzy calag nauke i metafizyke.

— Ostroznie. Oto, czego nauczamy: chleb i wino
sa przeistoczone w cialo i krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa. Czyz méwimy, ze chleb staje -sie¢ Bogiem,
czyli, Ze natura cielesna staje si¢ w Jezusie Chrystusie
natura boska? Jest to, wszak prawda, artykufem wiary,
ze sa dwie natury w Jezusie Chrystusie, natura boska
i ludzka, ktéra zawiera dusze i cialo ludzkie? A wiec,
jesli przyjmujemy Wcielenie, to co powiemy o chlebie
i winie, ktéremi Jezus Chrystus karmil si¢ na ziemi? co
si¢ z niemi dzialo? Oto, w pewnym, niepodzielnym mo-
mencie, w chwili niezwykle dziwnej i tajemniczej, usta-
nowionej przez nature, ten chleb przestawal by¢ chlebem,
a stawal si¢ Jego Cialem i Krwia, jak to sie dzieje w na-
szych cialach. Nielepiej rozumiemy przemiane, w da-
nym momencie, pokarméw w Naszg krew, niz trans-
substancjonalizac}c. Jedno i drugie przytem
W niczem nie uchybia nauce.

Powiem panu nadto, e posiadamy inny jeszcze do-
wod cudownej mocy ofiary.

To skutki Komunji $éw. Pewnem iest, ze Komunia
czesto potrafila zmienicé bezwstyd w czystosé, pyche
w pokorg. Otdz przemiana bezwstydu w czystoéé i'py-
chy w pokore jest bez watpienia rzeczg trudniejsza niz
przemiana chleba i wina w krew.
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Najwiekszym ze wszystkich cudow jest mdc znisz-
czy¢ wistocie wolnej, ktdora sama nie moze, pyv-
che i zmysiowosé, podwding postaé egoizmu.

I11.

— Zechciejcie, oicze, raz jeszcze od-
malowaé¢ obraz przeistoczania sie du-
Szy, wedlug rozumienia teologii. W jaki
sposdb dusza dochodzi od zla do dobra,
od niedowiarstwa do wiary? Czyli, jak
sie spelnia to, co$§ nazwal iednem slo-
wem: odpuszczenie grzechodow, uspra-
wiedliwienie?

— Oto w jaki sposéb: naprzéd $wiatlo, co o$wieca
wazdego czlowieka na $§wiat przychodzacego, unosi sie
nad kazdem sercem i kazdym umysltem i daje kazdemu
czlowiekowi, razem ze znajomoscia i miloécia samego
siebie, zarodek ukryty, naturalny, konieczny znajomosci
i mifo§ci Boga. To co czlowiek czuje i widzi, wystarcza,
by go wznie§¢ do Boga, powiada $w. Pawel.
Ale czlowiek, dorzuca dalej $w. Pawel, wiezi cze-
sto prawde boska w nieprawoS$ciach. Zle serce zadusza
naturalny zarodek milo$ci Bozej, przez miloé¢ wlasna.
Dany mu byt Béog, a on Go zgasil w swem sercu. Gwalci
punkt zasadniczy zakonu przyrodzonego. Przez to sa-
mo dostaje si¢ w jarzmo namietnos$ci, zmysléw, egoizmu

- bez przeciwwagi, co $wiety Pawel mianuje zmy-

stem potepionym. Wowezas wydarza mu sie to,
co mowi Jezus: Kto czyni zlo, nienawidzi prawdy. Taki
czlowiek jest jakby zamknicty i nieczuly na Laske Chry-
stusa i Ducha Bozego, i jest, méwi §wiety Pawel, nie do
uniewinnienia. Ale ten kto chwali Boga w tem, co zna,
ciagnie dalej apostol, to znaczy, kto szanuje i pragnie
rozwinag¢ a przynajmniej nie przyglusza wyrytej w so-
bie znajomosci Boga, daru przyrodzonego i koniecznego,
ktory kazda dusza nosi w sobie, — ten nie zamyka sie
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na $wiatlo z gory, ktore si¢ zowie nadprzyrodzonem;
dusza jego otwarta jest dla Laski, dla Laski, ktéra udziela
sie wszystkim, a wchodzi tam, gdzie nie znajduje prze-
szkody. Kto idzie za glosem swego rozumu, powiada Sw.
Tomasz, temu Bog daje Laske i Wiare.

Oto w jaki sposéb:

Bog posial w glebi duszy ludzkiej, powiada Sw. Au-
gustyn, nasiona wiary, podobnie do zarodkow zlozonych
w lonie matczynem.

Cytuije jego stowa: Fiunt ergo inchoationes guaedam
fidei, conceptionibus similes”. Fénelon zaopatruje te slo-
wa w nastepuiacy komentarz: ,Jest to zaczatek bardzo
daleki, ktory coraz blizej i blizej dochodzi az do wiary,
jak zarodek bezksztaltny jest odleglym zaczatkiem dzie-
cka, ktore kiedys, po dlugim czasie na swiat przyidzie.
Bog domieszywa poczatki daru nadprzyrodzonego do
resztek dobrej natury w ten sposob, ze czlowiek, ktory
je w swych glebiach polaczone posiada, nie rozplacze ich,
i nosi w sobie tajemnice Laski, o ktorei nic zgola nie wie®".
Dlatego Tertuljan mowil: Dusza z natury jest
chrzeécijaniska; a §w. Hieronim powiedzial: ,Nie-
ma czlowieka, ktoryby rodzac sie nie mial w sobie cos
z Chrystusa*.

Ale, objasnia §w. Augustyn, do zbawienia nie wy-
starcza istnienie zaczatkéw wiary, trzeba aby zrodzily
sie i wyszly na jaw. Dlatego Bog zlewa swe $wiatlo,
Laske, na zlych jak i na dobrych. Lecz serca zle, 2y-
jace w niedowiarstwie egoizmu, nie widza, nie rozumieja
i przygluszaja lub wyrywaja nasiona wiary, nie dopusz-
czajac by wzeszly. Dobre za$ serca sa, powiada Ewan-
gelia, jak pole urodzajne: nasiona padaja na dobra glebe
i przynosza owoce; ci maja w sercach wiarg zywaj, a tyl-
ko wiara zywa jest usprawiedliwieniem i przemiang du-
SZYV.

QOto dzieje przeistoczenia duchowego.
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— Chcialbym jeszcze wiedzieé dokla-
dniej, czem jest Laska? Czy moglbysmi,
ojicze, coskolwiek iz tej Zagadki wyija-
§nié?

— Juz mowilem: boskie uderzenia Serca Chrystuso-
weko, rozsylajace Ducha Swietego do wszystkich serc—
oto Laska. ‘

— Czemze zatem jest raska uprze-
dzajaca, Easka wystarczajaca, Laska
skuteczna, Laska uswiecajagca?

— Kazda taska, naprzod jest uprzedzaiaca; Duch
Swiety pobudza i obudza serca, aby zostaé¢ przyijetym.
Jest to Laska wuprzedzajaca. Ale -czlowiek,
twierdzi sobor trydencki przeciw protestantom, czlowiek
zawsze moze oprzeé sie Lasce, Kto sie Lasce opiera, ten
opiera sie Lasce wystarczajacej do swego zba-
wienia. Kto za$ jej sie nie opiera, ten doznaje jej sk u-
tecznosdci, i Laska przenikngwszy do serca jego,
uswigca go. Oto znaczenie terminéw, ktéremi nie
trzeba sie niepokoic.

— Czem wiec jest Laska sama w soO-

. bie? Substancja, przymiotem, czy sta-

nem duszy? Jest Bogiem, czy nie jest
Bogiem? 3 :

— Chrystus powiedzial: Jesli kto zachowuje slowa
Moije, Ojciec M6j i Ja weidziemy do niego i w nim zar
mieszkamy. A $w. Tomasz z Akwinu konsekwentnie
mowi: ,Przez Laske u$wiecajaca Trdjca Swieta za-
mieszkuje nasza dusze‘***®). Tak wiec Laska, we wla-
§ciwem znaczeniu, Laska uSwiecajaca, to Bog osobiscie
w duszy obecny; albo, jesli kto woli, — skutek osobiste-
go przebywania Boga w duszy.

—Co siegnazywa obecnodécig osobistag
Boga w duszy?
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__ Wierzymy, Ze Bog jest wszedzie. Wszedzie jest
istotnie obecny, a wiec i w duszy. Ale nie przypuszcza
pan z pewnoscia, aby Bog w jednaki sposob mial prze-
bywaé w duszy jakiegos $wietego, i w duszy zloczynicy.
Ta ostatnia jest oden odlegla nie przez odleglos¢ miejsca,
powiada $§w. Augustyn, lecz przez oddalenie si¢ woli,
podczas gdy pierwsza jest z Nim przez poznanie i mi-
loé¢. Bog nie jest bezwladnym fluidem z koniecznosci
wypelniajacym przestrzeri. Prawdziwy Bog jest Bogiem
osobowym: widzi, wie, kocha, chce, jest wolny. Ot6z
dobrowolna laczno$é duszy z Bogiem, polaczenie doko-
nane z wolnego wyboru, tak ze strony czlowieka, jak ze
strony Boga, nazywa sie Jego obecnos$ciag osob i-
sta. Dla czlowieka jestto stan laski, czvli Laska
unSwiecajaca. ‘

Ozywcza obecno$é¢ Boga udziela duszy trzech cnét
fundamentalnych: wiary, nadziei i miloscij;
trzy sily boskie nadprzyrodzone, ktore ksztaltuja dusze
na obraz Boga i sa skutkiem obecnosci trzech OsoOb bo-
skich.

Swiety Pawel powiedzial, Ze ,wiara jest substan-
cia rzeczy spodziewanych®. I rzeczy wiscie, wiara zywa
wymaga obecnosci samego Boga, ktory jest w nas, prze-
nika nas swa sila, $§wiatlem i miloscia. To Bog, posiany
w duszy, powiada §w. Jan. Oto dlaczego wiara daje
nam niezglebione $wiatlo, i nieobliczalne sily.

— Rozumiem pojegcie Laski. PrzejdZ-
my do Sakramentdow.

— Sakramenty sa, jak powiedzieliémy, $rodkami za-
stosowania daru nadprzyrodzonego jakim jest Laska, do
dusz martwych, choryvch, §lepych i zmystowych. 1 $rod-
ki te maia strone widzialna, zmyslowa, fizyczna. Sa zna-
kami zmyslowemi Laski niewidzialnej, ktora zawiera
i daje to, co one oznaczaja.

__Wlaénie to mie zawsze zdumiewa-
to. W jaki sposéb $rodki fizyczne mo-
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gq zawieraé¢ Laske *ktora jest Duchem
Bozym, a przynajmnieji wplylwem tego
Ducha.
S W jaki sposob rodzenie cielesne moze dawaé zy-
cie i powolywacé na swiat dusze duchowg?
— Nie wiem.
— I ja tez nie wiem. Ale skoro jest to faktem oczy-

- wistym, jednym 2z najwazniejszych w przyrodzie, nie

moge zatem zgory uwazaé za niemozliwe skutki sakra-
mentow. Sakramenty maja strong zmyslowg, materije
i cialo, ale posiadajg istote, forme duchowa, du-
sz¢ i ducha, ktérym jest slowo $wiete kaplana, czyli Ko-

- Sciola, czyli, w gruncie rzeczy, ciagle promieniowanie

i milosne, ozywcze pulsowanie Serca Chrystusa. Jaka
role w tem wszystkiem odgrywa materja sakramentéw ?
Stosunek tu jest ten sam, jak slowa, wyrazu, kiéry jest
materja, do zawartej mysli, ktéra jest duchem, jak reki
ojca spoczywajacej z blogoslawieristwem na glowie sy-
na. Kiedy ojciec blogostawi swe dziecko i kladzie mu
reke na glowie, nikt nie powie, poco ta reka, poco to po-
Srednictwo miedzy dwoma duchami?

— To prawda. Ale jednak zawsze dzi-
wnem sie wydaje, Zzeby dzialanie reli-

& gijne, a wiec w kazdym razie intelek-
3 tualne i moralne, mialo powstaé¢ w na-

szejduszy w sposob,pod pewnym wzgle-

~dem fizyczny, na skutek jakiej$ konie-

cznej fatalnos$ci,bez wspoéludzialu inte-

~ ligenciji i woli.

— Przepraszam! Jest pewien wspoéludzial inteligen-

~ ¢ji i woli, wyjawszy wypadku chrztu nowonarodzonych

dzieci; i wtedy nawet przyimujemy jako niezbedne

~ wspoldzialanie solidarnosci. Prawda jest jednak, Ze sa-
- krament sprawuje w nas, bez nas, rzeczy wieksze, niz
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wiemy i mozemy sami. JeSt to zreszta ogdélnem prawi-
diem zycia. Gdy Bog nas stwarza, nic o tem nie wiemy
i nic sami nie mozemy. Jak Zycie materjalne dokonywa
w nas samych dziela stworzenia krwi i wszystkiego, nie
wiemy i nic tu nie mozemy. A gdy rozum zostaje w nas,
pod pewnym wzgledem, poczety jakby bd zewnatrz,
przez mowe, cOZ naszej w tem woli, duzo mozemy ? Tak
samo, gdy Bog wlewa w dusze Laske swa, iest w tem
co$, co absolutnie usuwa sie z pod naszei $wiadomosci,
co$ ukrytego. We wszystkich rzeczach jest strona ukry-
ta zycia, ktora wsrod wielu innych jest najplodniejsza
i najwazniejsza. Da sie to zastosowaé nawet do naszego
rozumu. ,Rozum, powiada Seneka, nie jest w calosci ja-
snym, jego najwazniejsza stroma jest ciemng‘’.

Takze wiec i sakramenty sg tajemniczemi przewo-

dnikami Laski. dzialaja w nas bez nas i dokonywaijg dzie-
la same przez sie. Jest to juz dzielo dokonane: ex ope-
re operato, mowi teologia. Jest to sprawa za-
latwiona, jak tlumaczyl Bossuet.

Dlatego, przyznaie, Ze sakramenty maja co$ z na-
tury odpustow.

— A czenmze sa odpusty?

— Sa praktycznem zastosowaniem zasady solidar-
nosci. Jest to Iaczno$é, solidarnos$é serc: Serce Chry-
stusa podtrzymujace wszystkie inne, i serca silnych, pod-
trzymujace slabych, a slabe, wspierajace sie na mocnych.
Jest to odwracalnosé sit i zaslug, ktore w zaczatku po-
chodza wszystkie od Chrystusa.

A kto wystepowal przeciw odpustom? Protestanci,
czyli wlasnie ci sami, ktérzy, jak zauwaza bardzo slusz-
nie Bossuet, z calédgo dziela zbawienia czynili jeden jedy-
ny odpust, ,,sprawe zalatwiona™, niczem nieuwarunkowa-
na, Zadnem dzielem, ani czynem wolnym, ani moralno-
Scia, gdy tymczasem, by otrzymac odpust katolicki, trze-
ba by¢ w stanie Laski, na skutek wolnego wyboru.
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V.

— Wroémy jeszcze do Sakramentow.

— W sprawie zbawienia idzie o wskrzeszenie dusz
martwych i wzmozenie zycia zyjacych. Stad podzial
na sakramenty zywych i sakramenty
umariych.

«Chrzest i sakrament Pokutyv wskrzesza dusze
umarie.

Eucharystia i Bierzmowanie ozywia Zy-
iace, dajac im Swiatlo i milo§é¢ czyli Syna i Ducha. Précz
tego trzeba podtirzymywaé czlowieka przy Smierci
i skierowywaé go ku zyciu. Do tego stuzy Ostatnie
Namaszczenie, lagodzac dla dusz Zyiacych agonje
Smierci cielesnei.

Wreszcie Malzefistwo i Kaplanstwo dzie-
la czlonkéw Kosciola na dwa kierunki zasadnicze, dobro-
wolnie przez kazdego wybrane: jedni zrodza nowych lu-
dzi na ziemi, drudzy poczna dla nieba ludzi zrodzonych
na ziemi.

— Czy Chrzest jest koniecznym do
zbawienia?

— Absolutnie.

— A wiec potepiacie kazdego czlo-
wieka, na ktdorego glowe niewylano wo-
dy §wieconej i nie wypowiedziano stow
nswieconych.

— Prosze sobie przypomnie¢ katechizm. Wszak
Chrzest ma trzy postaci, ktére sa jednem i tem samem:
Chrzest z wody, Chrzest z ducha (z pra-
gnienia) i Chrzest krwi Wszystkie trzy sa tem
samem, powiada §w. Jan.

— Przejdimy wiec do koniecznoéci
sakramentu Pokuty i Spowiedzi. Co na-
lezy sadzi¢ o tych, co po Zyciu wyra-
Znie zlem umieraja w grzechu S$mier-
telnym bez spowiedzi?
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— Jezeli umierajg w grzechu Smiertelnyim, umieraja
émiercia wieczna. Lecz kto o$mieli si¢ rzec, ze dany
czlowiek umarl w grzechu $miertelnym? Prosze sobie
znowu przypomnieé katechizm. Nie styszal pan o Z alu
za grzechy doskonalym? Zal doskona-
1y, czyli zawierajacy prawdziwa milo$¢ Boga, uspra-
wiedliwia czlowieka natychmiast sam przez sig. Wedlug
soboru trydenckiego, Zzal miedoskonaly, czyl
skrucha — to Duch Swiety pobudzaiacy nas od ze-
wnatrz; zal doskonaly—to Duch Swiety przyiety
do duszy. W tym ostatnim wypadku, skutek Pokuty,
odpuszczenie grzechOw, nastepuje bez spow iedzi.

Mowie to, by odeprzeé ublizaiacy dla Kosciola ka-
tolickiego zarzut, jakoby potepial ludzi, i to na zasadzie
faktoéw od woli poszczegélnych ludzi niezaleznych. Ko-
4cidl nie potepia nikogo. Aby zy¢, trzeba wejs¢ do du-
szy Koéciola katolickiego, skoro dusza ta, przez sama de-
finicje, nie jest niczem inmem jak komunia dusz 2Zyia-
cych w Bogu. Lecz, jakeSmy to juz mowili, czasem
przynalezeé¢ mozna do duszy Koéciola, nie nalezac do je-
go ciala. Jednak, trzeba zawsze pamigtac, Ze dusza Kos-
ciola jest przedewszystkiem w swem ciele. Kto jest z ta
dusza zlaczony,ten,jak jego bracia, szanuje jei cialo swie-
te, znajduje upodobanie w praktykach o tyle, o ile je zna,
gdyz sa one uswigcone i natchnione przez Boga; kto
niemi gardzi, lekcewazy ito, co Bég ustanowil, i nie Zyije
Bogiem. Jesli zaczyna kocha¢ Boga i przywiazywac
sie do Niego przez jaka$ mglista religie, doprawdy, Za-
wierz mi pan, idZ do Kos$ciola katolickiego. Przekona
sic pan, ze wszystkie jego praktyki az do najdrobniej-
szych szczegdléw sa prawdziwe, ozywcze, zbawienne.

Co zas do spowiedzi, kt6Zz z nas nie zrozumie
tych sléw bohaterki jednego z dramatow nowozytnych,
wolajacej w przystepie rozpaczy: ,,Chcialabym by¢ ka-
toliczka, ze wzgledu na spowiedz*.
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Szczesliwi sa ci, ktorzy po zbyt dlugich latach zme-
czenia bledami i brudem namietnodci powracaig do ka-
pieli duchowej, do oczyszczenia serca! Absolucja odra-
dza w nas serce, to iej widoczny skutek. Widzialem ser-
ca spopielone, dusze wysuszone przez wieloletnie zlo,
a wolaigce w chwile po absolucji: ..Oto czujg¢ w swych
piersiach odrodzone serce dziecka‘.

Dusza byla umarla i prézna milosci; odradza sig,
serce czuje wracaiace sily i odnajduje upodobania i pory-
wy, ktorych bylo zapomnialo.

NS
— To sakrament umarlych. Mowmy
teraz o sakramentach zywych.
— (Gdy zycie powraca, pierwszym jego objawem
jest pragnienie zycia; milo$¢ chce sie nasycic, Zycie chce

. wazrastaé, to jego istota. Dlatego Chrystus odnosi si¢ do

naszej duszy, jak do zmarlej dzieweczki, ktéra byl
wskrzesil. Wyrwal ja $mierci, méwiac: Dziewecz-
ko,méwie ci,wstan, izaraz dodal: Dajcie jej
je § ¢ Ten ktory przyszed!l, by nam daé zycie, by je dac
wieczne, podaje nam chleb i wino, chleb swego Ciala
i kielich swej Krwi, krwi nowego i wiecznego przymie-
rza. Kto nigdy nie spozywal chleba ani pil wina, nie ma
zycia w sobie'™). Chrystus méwi to wyraznie. Taki
czlowiek moze od czasu do czasu i to na powierzchni du-

- szy otrzymywaé pewne wzruszenia Zyciowe, ale Zycie
. nie przeniknelo go do glebi, nie dotarlo do $rodka duszy,

by ,sta¢ sie zrodlem wody, tryskajacej na zywot wie-
czny,, ). '
Sakrament ten jest o$rodkiem religiji katolickiej. Oto
Boég, Bog wcielony, rozsylaiacy, iak przez arterie, krew
swego Serca do wszystkich punktéw ciala powszechne-
go ludzi zZyiacych w Nim. Bierzmowanie rozwija
w nas Ducha Swietego, zaszczepionego w duszy przy
Chrzcie; wzmacnia wiare; przeprowadza nas z dziecig-

Credo w rozwazamiu filozcficznem. 10
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ctwa do dojrzalosci chrzescijanskiei, z niewinnosci do
madrosci i sily.

Ostatnie Namaszczenie jest sakramentem
uzbrajajacym czlowieka przeciw $mierci, aby ja ode-
pchnaé, lub aby ja przekroczy¢ w spokoju; oczyszcza
on dusze w tym wielkim momencie przejscia.

..Choruje kto miedzy wami? powiada $w. Jakob'™),
.hiech wiedzie kaplanow koscielnych, a niech sie modla
»nad nim, pomazujac olejem w imi¢ Pariskie.

~A modlitwa wiary uzdrowi niemocnego i ulzy mu
Pan; a je$liby w grzechach byl, beda mu odpusizczone*".

Ewangelja §w. Marka nas poucza, ze ,licznych cho-
rych namaszczali olejem i uzdrawiali***").

A katechizm soboru trydenckiego powiada, Ze sakra-
ment jest ustanowiony ,,nie tylko dia uzdrowienia duszy,
ale i dla zdrowia ciala*‘, jesli dobro duszy tego wymaga.

Jesli nie odnosi czesciej tego skutku, to z braku wia-
ry w chorym, sprawujgcym lub obecnych.

— Oijciec w towierzy?

— Wierze mocno. Jestem przekonany, ze wielu lu-
dzi daje sie $mierci, a ci, ktorzy ich otaczaja, pozwalaja
im umrzeé. Zywa, goraca modlitwa chorego i najbliz-
szych, a przedewszystkiem modlitwa Kosciola, modlitwa
duszy powszechnej kierowanej przez Chrystusa, zasto-
sowana do chorych przez sakrament, powodowalaby
czeste uzdrowienia ciala i duszy.

Nie uzywa sie Ostatniego Namaszczenia,
stosuje sie je raczej do trupéw: zada go sie z przeraze-
niem, ktére przyspiesza tylko agonje.

Jesli kto ciezko zachoruje, powinien przedewszyst-
kiem wezwaé ksiedza, by uzdrowi¢ dusze; a dusza uzdro-
wiona uzdrowi cialo nawet bez cudu'®). Co zas do cu-
downych uzdrowied, to wiemy wszyscy, Ze zachodza
pod wplywem Ostatniego Namaszczenia.

— Jes$li méwi¢ mamy o sakramencie
Malzenstwa, to na wszystko zgoéry sie
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godzeg. Zburzenie rodziny byloby roz-
kladem spoleczenstwa Malzenstwo jest
Swietem.

— Powiem pare sléow tylko. Gdyby przepisy katoli-
ckie, dotyczace malzenstwa, byly obserwowane, $wiat-
by si¢ odrodzit; po kilku pokoleniach powstalaby na
ziemi rasa silniejsza, pieknieisza, szlachetniejsza, bardziei
czysta i mezniejsza. Milo$¢é i szczedcie zamieszkalyby
pod kazdym dachem. Przekraczanie zasad katolickich
dotyczacych malzeristwa jest ruing ludzkodci: zdrowie,
zdolnosci, szcze$cie, milo§é — wszystko to ginie przez
pogwalcenie tych rzeczywistych praw zZycia. Dopraw-
dy Slepemi sa matki, oddajace swe dziewicze corki

mezczyznie, o ktérym wiedza, ze nie moze i nie chce

przyja¢ wielkiego sakramentu malzenistwa, lub Ze przyi-
mie na dusze martwa te Laske Zywych, by ja zatraci¢
i sprofanowac¢, gubiac samego siebie i swa towarzyszke,
ktora stanie si¢ wspolwinowajczynia. O, biedne matki,
lepiejby wam bylo przygotowaé ubiér $miertelny dla
swego dziecka, niz str6j weselny.

— A sakrament Kaplanistwa?

— Nie moge méwi¢ o nim objektywnie, bo sam je-
stem ksiedzem.

— Wlasdnie. | dlatego nie moze o nim
ojciec mowié bezstronnie?

. — Nie to chcialem powiedzie¢. Oddaje w pana rece
i siebie i ksiezy: uderzaj, policzkuj, wymierz mi jeden
policzek, a nadstawie ci drugi, i bedzie to tylko sprawie-
dliwo$cia. W pordéwnaniu do naszego niebiariskiego po-
wolania jesteSmy robakami ziemskiemi., Mamy klucze
wiedzy, jak powiada Ewangelja, a nie wchodzimy do
niej. Mamy brame Nieba, a nie 'wchodzimy, a wielez
razy drugim przeszkadzamy tam wejéé! Ksigdz trzyma
w swych rgkach, w rzeczywistej swej istocie, prawde
boska i nieskoriczona, lecz nic z niej nie korzysta: ksieza

10%
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znaja prawde napamieé, ale nie chcg nic z niej zrozu-
mie¢. Rzadkie i szcze$liwe trafiaja sie wyiatki!

Kaplan katolicki, gdyby byl tem, czem by¢ powi-
nien, zmienilby wyglad $wiata, kiedyby chcial. Lecz
kiedyz wreszcie zechce?

Rozgrzesza nas poniekad to tylko, Ze jestesmy jedy-
ng wladza, ktora sie spowiada. Duchowienstwo
katolickie jest jedvnvm stanem, ktéry sie zna, bije sig
w piersi i korzy. I dzieki temu tylko jest trwaly jak Swiat.
Poczawszy od Chrystusa, kaplana wiecznego, ktory ze-
zwolil si¢ nazywac: ,robakiem ziemskim i sromota lu-
dzi*, i §w. Pawtla, ktory mowil: , Jesicdmy obrzydliwo-
$cia $wiata'’, az do zastepcy Chrystusa Inocentego III,
ktéry otwierajac sobor powszechny w polowie Srednich
wiekow, rozpoczal od stow: ,Cale zepsucie ludu po-
chodzi przedewszystkiem od duchowienstwa*, az do
chwalebnego Piusa IX, ktorego pierwsze przemowienie
do swych ksiezy jest surowa spowiedzia duchowien-
stwa; — zawsze, doprawdy, duch Kosciofa, ktory jest
Duchem Boga, nie przestawal sklaniaé¢ nas do brzydze-
nia sie zlem w nas samych. Czy pan wie, Zze corocznie,
na calej ziemi, zbieraja sie w tym celu ksieza w kazdej
diecezii pod okiem swego biskupa? Kosciol zatem jest
jedynem cialem spolecznem, ktore si¢ spowiada, ktore
jest zdolné do pokuty, zalu za grzechy i absoluciji. Stad
jego wyzszo$¢, pomimo nedzy poszczegdlnych czlon-
kow. :

Gdyby wiedziano i gdyby rozumiano, czem jest ka-
plafistwo, mieliby$my za wielu ksiezy.

Bog. sadze, przezornie pokrywa woalem i przy¢émie-
wa blask i piekno kaplanstwa katolickiego, w przeciw-
nym bowiem razie pociagneloby wielu nieopatrznych, kto-
rzyby zgineli i splonegli w jego Swietle.

Ksiadz wspodldziala z Bogiem, jest apostolem Chry-
stusa, to znaczy, ze jest jedna z arteryi tego serca §wiata,
promieniém tej chwaly palajacej, $wietlanej, milosnej,
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ktora jest sloricem Boga, oczyszczajacem i zapladniaia-
cem ziemie.

Zbyt malo jednak jest prawdziwych promieni, zbyt
malo Zzywych arteryi.

Jednego dnia Chrystus wpatrywal si¢ w oblicze
$wiata, pokrytego ludZzmi ,siedzacymi w ciemno$ciach
i cieniu $mierci*‘, $piacymi, odretwialymi, znudzonymi,
obarczonymi wadami i cierpieniami, skrepowanymi i po-
deptanymi. A widzac to, tkniety boskiem wsgpolczuciem,
rzekl: Widzicie zboza juz biate na Zniwo. Zniwo jest
wielkie, lecz malo jest robotnikow. Proscie wiec Oica,
by zeslal pracownikow do zniwa.

— Jak za$ Ojciec zsyla robotnikdéow
na zniwa? Dlaczego nie zeSle ich wig-
Cey?

— QOdpowiem panu na to. Bracie drogi, czy dozna-
le§ kiedy w Zyciu tej wewnetrznej przejrzystosci, gdy
dusza widzi si¢ nawskros, gdy naraz wszystko si¢ ucisza,
ustaje, opada py! dnia powszedniego? Czy znasz te
chwile §wiete, o ktorych Pismo powiada: ,,Oto uczynila
sie na niebie cisza poélgodzinna‘‘. Czy na niebie Twej
duszy nastala kiedy taka pdlgodzinna cisza? A wiegc
wowczas. pod wplywem spokoinego a przenikajacego
Swiatla co$ ujrzal w sobie? Zobaczyles w sercu zarodki
lub blizny niegodnych i meczacych namigtnosci, a w umy-
sle slady wrazen bez wartosci i smaku, bez $wiatla i po-
rzadku; przesady, stowa, zimne formuly, strzepy wnio-
skow logicznych, ktore ustepuia jak cienie pod wplywem
najlzeiszei watpliwosci, jak chwialy sie cienie piekiel
pod mieczem Zyijacego bohatera.

Czem jest to wszystko? pyta dusza patrzac na ten
widok. Marne zludy, czemze jesteScie? Ani szczesciem,
ani prawda.

Wowezas odczuwa dusza wielki smutek i glebokie
przvgnebienie. Wszystkie te widma przerazaja swa bla-
doscia, milczeniem i nico$ciq: pustem jest wszystko, pu-
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sta jest dusza, czlowiek jest sam, opuszczony, w obliczu
pustki $wiata.

W takim momencie, je$li dusza nie jest spetana zmy-
stami i rozkoszami zmyslowemi, albo zimnym egoizmem
umystowym, w takim momencie serce, pozbawione mi-
lodci, jeczy boleénie. I rzecz dziwna, w takich chwilach
absolutnej przejrzystosci to przenikliwe i przygnebia-
jace $wiatlo siega tak daleko, Zze nawet mlodziez, w tei
grze zludzen i widziadel, nie oprze swej nadziei w Zy-
wym obrazie Boga, to jest w bycie rzeczywistym, jemu
podobnym, w mezczyZnie — bracie swym, czy w ko-
biecie — swej towarzyszce. W takich chwilach glebokiei
intuicii, inni ludzie przedstawiaja si¢ tez jak widma puste,
nietrwale, $miertelne, nieuchwytne, w ktorych nie mo-
zna doirze¢ duszy, nie da si¢ chwyci¢ serca. Wszystko
jest marnos$cia.

Otéz, duszo znekana i serce jeczace z bolu, lecz
przynajimniej na chwile zbudzone, jestescie wowczas
u progu nieba, tuz w bliskosci Boga, dotykacie $wiata
boskiego. Ziemia wydaje wam sie tak mala, bo podnie-
siono was na wielka wysokoéé. Kto to zrobil? Bog sam.
Wasz Oijciec uczynil probe. Oto dotknal was swa dlonia
i odsuwajac z oczu zaslony $wiata, waszej kolebki, unios!
was w swych ramionach, pytajac: Mozesz Mig teraz doj-
rze¢? Mozesz Mie kochaé?

Jedli nasze serce jest niezdolnem jeszcze do milosci
pelnej, nadprzyrodzonej, nieskonczonej, to znaczy milosci
Bozei, On, Oiciec nie gniewa sie; sklada nas w naszym
énie z cala boska cierpliwoscia i pozostawia w snach czas
jaki$ jeszcze, moze az do ostatniego przebudzenia, jesli
nigdy nie jeste$my gotowi, lub do czasu, az dziecko sil-
niejsze, zrozumie wreszcie, ze wszystkie sny sa marno-
Scig.

Lecz ijesli serce nasze jest dos$¢ silne, jesli w tym

boskim momencie wyrywa sie do swego Ojca, wowczas

Oiciec daje nam jakby drugie narodziny i nadaje nowa
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ceche czlowieka przez boski pocalunek, ktorym jest Fa-
ska niebiariskiego powolania. Poczem sklada nas na zie-
mi, lecz przebudzonych, z oczyma otwartemi.

Woweczas widzi sie glebie swiata, nie tylko iego po-
wierzchnie. Widzi. sig, Zze $wiat jest polem zasianem;
polem zasianem u$pionemi nasionami, ktore tchnienie
Boze budzi pomalu, a synowie starsi juz przebudzeni
i zywi moga budzi¢ rowniez w imi¢ Boze. Na ten widok,
pelen ogromnej miloéci dla naszych braci, ktérzy $pia,
my robotnicy, powolani przez Ojca rodziny do zZniwa,
rozpoczynamy $wieta prace uprawy globu ziemskiego.



ROZMOWA SIODMA
ZYCIE WIECZNE

+Wierze w cial zmartwych-
wstanie, zywot wieczny.”

i3

— Oto ostatni artykul symbolu: wie-
rzewzycie wieczne.Otowielkiepytanie:
Czy jest zycie przyszle, drugi s§wiat?
Teoretycznie uznajemy WwWSzyscy nie-
§miertelnosé¢ duszy, jak istnienie Boga.
Ale, praktycznie, jakze sie malo w to
wierzy!

— Tak, kiedy sie widzi te prawdy od zewnatrz, po-
przez strzepy argumentow, ktore sie zapomina, wsréd
budzacych sie wciaz watpliwosci, to rzeczywiscie malo
si¢ temu wierzy. Wierzy¢, to nosi¢ w sobie, w swem
Zyciu, w swem sercu i krwi substancje tego, w co sie wie-
rzy. Stad wieczysta roznica miedzy filozofia a wiara.
Religia daje to, o czem filozofia mowi. Mam na mysli
filozofie odosobniona, a nie te, ktora $Sw. Grzegorz Na-
zjanzenski nazywa najwyzsza i Swieta filozo-
fig, ktora jest religia wyiasniona. Swiety Tomasz ob-
jasnia nam, czem jest wiara, gdy mowi: ,,Wiara jest za-
czatkiem w nas zycia wiecznego‘'*),*

— Chcialbym wierzy¢ w Zyvwot wie-
czny. Jest to jedyny Srodek panowania
nad koniecznos$ciag $mierci
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Zauwazcie, ojcze, ze w gruncie
rzeczy lek przed $miercia wszystkich
nas przygnebia i denerwuje,i jak powia-
da Sw. Pawel, czyni z nas niewolnikéw
przez caly czas trwania zZycia. Jakze
ludzkos¢ bylaby wolna i wielka, gdyby
nie l¢kala sie §mierci! Czyz nie nadej-
dzie nigdy wiek madros$ci, gdy ludzie
w jasnosci sSwiatla i wiary, uwierza
wreszcie w zmartwychwstanie tak, jak
wierza w przebudzenie sie ze snu! Wé w-
czas dopiero zablyslyby cuda sily, od-
wagi, posSwiecenia, milosci i genjuszu,
ktére tai w sobie wielka dusza ludzka,
obraz Boga. :

— Pro$my aby Duch Swigty przeniknal $wiat i spro-
wadzil ten cud. Tymczasem chcialbym przelaé w pana
swoje przekonanie w tym wzgledzie. Czy zechce mie
pan posiucha¢ chwile, nie przerywajac?

— Najchetniei.

— Wie pan, ze co do mnie, to zdaje mi sie, ze widze,
jakby wlasnemi oczyma, na kraricu zycia obecnego zycie
wieczne. Widze. poprzez ten §wiat, §wiat inny. W obec-
nym stanie zycia widze przejawy i $lady zycia innego,
wyZszego; z tego wnioskuije, Zze to nowe Zycie przyidzie;
jak uczony obserwator, gdy odkryije na niebie ruchy nie-
wytlumaczalne przez wplywy $wiatéw mu znanych
i gwiazd widzialnych, wnioskuje wowczas z calg pewno-
Scig, Ze istnieje jaki$ §wiat inny, niewidoczny. To, co
powiem, czerpalem z nauki Kosciola katolickiego j‘z mo-
cnego przeSwiadczenia, jakie daje wiara. Caloéé da sie
jednak sprowadzi¢ do nastepuiacego zupelnie prostego
rozumowania, na podstawie tego, na co patrzymy:

Czlowiek szuka.

Czlowiek szuka zycia.
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Zycie, jakiego czlowiek szuka, jest zyciem wiecz-

nem.
Zatem zZycie wieczne nas oczekuie.

& %=

*

Czlowiek szuka. To nie tylko jest faktem, ale pod-
stawa ziawisk i przyczyna dziejow. Nie trzeba tego do-
wodzi¢; zaznacze jedynie glowne przejawy tego wiel-
kiego faktu:

A wiec, naprzdd, powszechny fakt modlitwy. Wszyst-
ko sie modli. A modli¢ sig¢ — to szukac.

Nastepnie, plodna zasada kazdej prawdziwej filo-
zofii: ., Jestem, a czuje i zeznajg, Ze jestem bytem niedo-
skonalym, niezupelnym, ktéry wciaz dazy i pozada cze-
go$ lepszego, wyzszego od siebie’.

Wreszcie, poryw calego naszego zycia: jesteSmy
zawsze jakby wychylajacy sie naprzod, poza chwilg obe-
cna, zawsze zwréceni ku przyszlosci ,,nie Zyjemy nigdy,
my spodziewamy sig zy¢‘‘. Czlowiek jest tylko podroz-
nym, zycie tylko droga, ktéra przechodzi. To gorace po-
zadanie celu jest oznaka naszego szlachectwa ducho-
wego.

Lecz nie tylko czlowiek, powiada $w. Pawel, ale ca-
le stworzenie cierpi i jeczy w oczekiwaniu: ,Omnis
creatura ingemiscit et parturit usque
adhuc... expectans*!

Czyz to nie jest widocznem.

Sp6jrzmy na naszg planete. Ziemia jest okretem,
co plynie, a nie jest to frazes poetyczny, lecz rzeczy wi-
stosé.

Jestedmy pasazerami na okrecie. Swiat jest przy
pracy i, jak powiadaja, $wiat jest opdZniony. Otoz, te
wszystkie ruchy $wiata, $wiatow i natury, wszystkie
ruchy duchéw i dusz maija jaki$ cel. Biegnie sie, by do-
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biec, a nie zeby biec. ,,Celem ruchu nie moze by¢ sam
ruch®, powiada $wiety Tomasz z Akwinu.

A wedlug wznioslego powiedzenia najslawniejszego
geografa 19 wieku,™’) dla ktorego wiedza geograficzna
stala si¢ wiedza moralng, a nawet religiing: ,.Ziemia
w_ swych bezustannych ewolucjach szuka, by¢é moze,
miejsca swego wiecznego spoczynku'’.

Tak wigc czlowiek szuka, a $wiat z nim razem, Zna-
czenie podobnego faktu, wielkiego jak dzieie, wielkiego
jak Swiat, musi by¢ ogromne. -

II.

_ Czlowiek szuka. Czego szuka? Zycia? Czyz go
n_le ma? Nie. Mamy przynete zycia, ale zycia nie po-
siadamy. Zycie obecne nie jest zyciem, jest cieniem Zy—-
cia. ,Nasze czlowieczeristwo w stanie obecnym, mowi
jeden z historykéw, jest tvlko stanem przygotowawczym
pgkiem, ktory ma sie rozwina¢. Czlowieczenstwo, w sta:
mfe obecnym, jest wezlem, laczacym dwa Swiaty: roz-
wija si¢ calkowicie tylko w drugim.‘*%)

' Zycie obecne jest podnieta do zycia, jest przedsma-
klem’ zycia, sklania nas do szukania Zrodia nektaru,
z ktorego jedna kropla zaledwie iest nam dana. Dlatego
cz_lowiek w mlodosci, w epoce pelnego rozkwitu swej
wiosny, w chwili przelomowej, gdy wszystkie sily sa
p(}}fuszone, czlowiek _czuje sig jakby porwany przez na-
dziej¢ nieskoiiczona, i pociagniety do poszukiwan no-
wych, nieznanych §wiatow. Posiada ulamek Zycia, a szu-
ka Zycia pelnego. Tak naturalna w czlowieku pogarda
dla rzeczywistodci terazniejszej i oczekiwanie idealnej
przyszlosci, instynkt cudownosci i przeczucie nieskori-
czomnosci sa objawem sil, ktére nas pociagaja. Du-
sza czlowieka, zwlaszcza, gdy jest wolna i czysta, poi-
muje i pozada bez granic wszystkiego pickna i dobra,
ktérych §lady spostrzega. Przekresla wszelkie ograni-
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czenia, wszelkie niedoskonalosci; pojmuje miloéé wiecz-
ng, cnot¢ bez plam, szczeécie bez chmur, prawde bez
cienia, wole silniejsza nad wszelkie przeszkody, moc pa-
nujgca nad <zasem i przestrzemia, cudowne pomysly,
urzeczy wistniane natychmiast, moca jednego slowa, ge-
sti, zyczenia. Wszystkie te przeczucia serca Iudzkiego,
snyt zlole dzieciectwa, upoienia nektarem idealtu, sg na-
tchnizniami BoZzemi. Crede animae tuae, powiada
Pismo swigte, ,,wierz swej duszy*. To instynkt Boski
cziowieka, p;erwmstek religiiny, a ja dodam, ze i pier-
wiastek naukowy. Jedynym bledem tych snow zlotych,
Ze nie sa calkowite. Nieszczedciem tych ztudzen jesti. ze
sq lekliwe i nie tkwia w duszy niewzruszeniel Zarty,
niedowiarstwo, bezmy$lne nawyknienia, plytkosci zycia.
‘przyklad zycia sennego i zamarlego, jakie wioda do-
Swiadczeni i medrcy tego $wiata, przytepia i splaszcza
wkrotce zapal serc mlodych, podobnie, jak u niektdrych
ludéw dzikich splaszcza sie czaszki noworodkow, aby
im nadaé ksztalt, wlasciwy danemu rodowi. A jednak,
pomlmo wszystko, czlowiek wciaz szuka i szuka Zycia.
Tylko, ze si¢ szuka Zle, gdy si¢ straci instynkt i nadzieje
nieskoiiczonosci. Przerzuca sie po ty siac razy to samo,
Co juz tysiac razy uznalo si¢ za puste i ,jak zwierzeta,
powiada Leibniz, sq czysto empiryczne, i wskutek tego
tak latwe do schwytania*, tak samo ~Zwierze ludzkie'!,
jak si¢ wyraza Pismo $w. gdy mu zabraknie idealu
wiecznego, jest rowniez czysto empiryczne w stosunku
do zycia, i dlatego daie sie zlapaé¢ codziei w te same
sidla. Z tysigca do§wiadczel nie wywnioskuje na.step—
nego. Szukajac wciaz, jak wszyscy ludzie, sadzi,
wszystkie dni zycia dotychczas byly puste i niewy star-
czajace, zaden nie przyniést mu szczeécia, wszystkie go
zawiodly, lecz jutro wlasnie bedzie zupelnie inne i da
mu szczescie tak poszukiwane. Wyraza zyczenia i Wy-
powiada pragnienia, ktére od tego, co posiada, roznia
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si¢ tylko forma i pozorem. Wola ustami poeziji pogan-
skiej
...0 ubi campi!
Sperchiusque et virginibus bacchata lacaenis
Taygeta! O qui me gelidis in vallibus Haemi,
Sistat, et ingenti ramorum protegat umbra!

To pigkne i poetyczne, bo jest w tem poryw i prag-
nienie; lecz jakze jest Slepe!

Jakto! przypuszczacie, ze te gory i rzeki beda lep-
szemi, niz wasze rzeki i gory! Macie Italie a pragniecie
Grecji. Jestescie w Neapolu i w zatoce Baia, a wzdy-
chacie do widoku Haemus et Sperchius!

Lecz poezja musi szukaé i nie nuzy¢ sie szukaniem,
to jej istota. Tylko, Ze istnieje poezja, ktéra Zle szuka,
~ bo szuka jedynie na ziemi i w dziedzinie skoficzonego.

Posluchaimy jednak poeziji nowoczesnej, ktorg owio-
ngl duch chrzescijanski:

Przebiegam bezmierne powierzchnie przestrzeni
I mowie: szczedcie nigdzie mie nie oczekuije!

Od $wiatéw bezmiaru niczego nie zadam ')

Lecz, wola poeta, jest inmy $wiat, lepszy, inne

. strony:

Miejsca, gdzie prawdziwe slofice rozjasnia inne nieba,
Tam si¢ upoje u zZrodia, do ktérego tesknie,

Tam odnajde mitosé, odnajde nadzieje,

I dobro, ideal, pozadanie dusz wszystkich,

Ktére nazwy nie nosi na ziemskim padole.'*?)

Oto poezja pelna, szukajaca z zapalem, szukajaca
w Nieskoriczonosci.

Tak, rzeczywiscie innego zZycia, innego $wiata szuka
czlowiek. Do Zrodla chee i$¢, gdyz Zycia pragnie, a, po-
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wiada §w. Augustyn, ,kto méwi: zycie, samo zycie, ten
moéwi. zycie pelne, szczesliwe niesmiertelne'*, Czyz na-
sze posiada te cechy? To tez szuka sie zawsze innego
7zycia, gdvz nigdy nie jest sie zadowolonym z tego, ktore
sie posiada.

Spoirzmy, naprzyklad, na czlowieka, oddanego na-
uce, czyli zycin umyslowemu. Zobaczmy, czy Zycie
obecne naszego umysliu jest tem, czego pragniemy, czy
tez szukamy innego.

A wigc naprzdd, czy nie czuiemy i nie konstatujemy
z bolem, jak bardzo umysl nasz jest jednostronny, dys-
kursywny, wylaczny, podlegly przestrzeni i czasowi?
Czyz nie czujemy zawsze, ze wladze nasze nie sa iedno-
licie skupione, a czesto nawet w walce miedzy soba?
Oprocz poruszen, ktdre pochodza od serca i idg poprzez
wszystko, czyz nie spostrzegamy, ze zmysly, Sumienie,
inteligencia, wyobraznia, my$li i proces mys$lenia na-
wet dzialaja kazde zosobna, zbyt czesto osiabiajac sie
i neutralizujac wzajemnie wskutek sprzecznodci, zamiast
wzmagac sie i wzrasta¢ na sile przez zgode i harmonje?
Wszyst'ko zas jest, jakby S$wiatlo zalamane, czgsciowe,
zZzmienne, przerywane.

Najsmutniejszem dla umyslu pracujacego jest wlas-
ciwo$§¢ naszej umyslowosci obecnej, ktdéra nam nie po-
zwala inaczej skupi¢ nwagi na jednym punkcie, jak tylke
fracac z oczu inne.

Umysl, jak wzrok, moze patrze¢ naraz tylko w jed-
nyvm kierunku. Jedna mysl, ktéra nas zajmie, usuwa
inne, tak, Ze nieraz chce sie powiedzieé¢: Jesli nie moge
chwyci¢ gwiazdy inaczei, jak pod warunkiem utraty
nieba, poco sie trudzi¢? Co wiecej, umys! zapomina to,
o czem przestaje myS$le¢. Jesli zmieni kierunek, nowe
formy w nim si¢ ozywiaja, a dawne zanikaja. Moznaby
rzec, ze nowe kwiaty nie moga sie pojawié, az nie
zwigdna dawne; Ze nowe owoce nie moga dojrzeé, az
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okres pierwszych przeminie. Wyrazy jezykow, powie-

dzial Horacy, starzeja sie i odnawiaja, jak licie na drze-

wach. Podobnie w kazdym umy$le nastepuja niemal

perjodycznie okresy opadania lisci. Stare mysli uchodza.

Istniejg epoki umyslu i, jak w epokach przyrody, wsrod
poie¢ sa tez gatunki, ktore ging. Sa wszak gwiazdy na
niebie ktore nikna! Sa zatem gatunki pojeé, ktore gina
i ktorych sie nie odnajduje, chyba tylko w oddali pa-
miegci, jako okruchy, gleboko ukryte pod nowa gleba uro-
dzajna. Sa w naszym umysle wielkie i male okresy,
istnieja wieki umyslu, epoki zastoju i epoki plodnosci,
wreszcie okresy nocy i dnia.

Tak, tak samo, jak sa wieki i lata umyslu, tak rowniez
sa i dni. Kto ma pragnienie §wiatla, wie o tem dobrze.
Czyz nie odczuwamy fatalnego nastepstwa $wiatla i ciem-
nosci w duszy, jak dnia i nocy na ziemi? Ktoryz umysl
mysliciela nie doswiadczal tego dziwnego ziawiska, Ze,
gdy jakas$ wielka idea wzejdzie na horyzoncie, by go
rozjasni¢, gdy wchlania sic okiem pozadliwem wszyst-

- kie jej promienie, wowczas nagle, wbrew swej woli czu-

jemy, Ze nasz kat widzenia zmienia sie wzgledem niej.
Moznaby rzec, ze siera pojeé¢ obraca sie, jak sklepienie
nieba. Naturalnie, pojgcia si¢ nie zmieniaja, lecz my sami,
ale dla nas to pojecie zmienia wyglad, zniza sie, blednie
przed zachodem, wreszcie, po jakim$ czasie, znika. Chice
si¢ je widzie¢ jeszcze, a nie mozna. Mozna o niem my-
sle¢, ale to juz nie bedzie to widzenie zywe, bezposred-
nie, raczej wspomnienie, ktére slabnie, wrazenie, ktére sie
zaciera. Tego zywego $wiatla, pojecia, idei, nie mozemy
wzbudzi¢ w sobie dowolnie. Trzeba czekaé. Czesto, po
pewnym okresie czasu, zjawia sie na nowo, jeszcze piek-
niejsze, po innej stronie nieba. Oto obecne ZycCie naszego
umysiu. Sg to zaledwie krople $wiatla w ciemno$ci, jak
gwiazdy naszego nieba sg kroplami $wiatla wéréd nocy.
Jest to tylko zjaw, co zachwyca i pociaga ku $wiathu,
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i dlatego czlowiek szuka wciaz. Cf&!(_)@eh mz 1;:; \;em.
bedzie nigdy zadowolony watlfarTl swEatleT c ‘ek P
Oto dlaczego filozofja istnieje. F_llozoua, ﬁgﬁcmnem,

mo, nie jest wiedza osiagni¢ta, dzwler'n ui. .e.st .

i t mogacem by¢ skoriczonem. Fliozq ia ;i‘ 2

? ﬂ;\we oszukiwaniem, dazeniem i praca. Fl}-oz_o- ]lil :
o i 6d i nigdy nie spocznie, bo szuka_swxat a px?

-Ci}’oﬁagigg nigdy go nie znalazla. Moze n'leraz sladzzl:

I]wgssl':la(:hetnem zhudzeniu, ze QZlen pel‘?nd;i etr;vﬂizz ey

jasnieie na $wiecie. Ale po kazdym perjo ' ¢
o kazdym zmierzchu mysli ludzkiej, szl(flchetna p

Ef(f);,ni?:zkiz ssmutna mogla mowi¢ wraz z siostra swa,

]]()ezjas pielgrzs‘[nuiaca. jak ona:

uie na twe rowniny, -
N%Ci:erﬁt:,ppo ktorej wloke lsie ;rr?eczony. 8k
Kiedyz, oczy moje, kied?.ffz bedzie wam :
Uijrzeé boska wspani?lols‘.?
Dnia, ktéry nie gasnie!')

I dgl-ei: o
Otwaritez sa dla cien?nosq e
Te spoirzenia, spragnione dniar K
Czego ta poezia dowodzi? 1')mff'0‘cllz:1 te;g)(r)éyc(:_:?n ak
wilem: jekliwej skargi umysl}l: na S\.'vlamofcme e
i pozadania sSwiatla pelnego. Zjaw15k9 po} ézki t,e s
hne i prawdziwer Tak, UII.I}SI' u gue
I'm::m;ddaé pokion boskim wspanialosciom dnia,
zada:
i ?ﬁil‘é.o do naszego umyslu. Ale czego pragnie S?rc;z
Jesli umysl nasz cierpi i jcczy,' p;gguj;c;gcnasz
mozna, by serce zaznawalo rf)zkoszy. Sthes s
nie ma pelnego Swiatla, czyZz serce moze i
4 e Niestely! bardziej jeszcze .po?baw L
mllroil:;illloéci niz $wiatla. Serce ludzkie jest uwtet}ﬁ: .
:‘:Zruiami, jak serce Pana Jezusa na obrazku. A jeslyij
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nak serce ludzkie bije wciaz, to dlatego, ze WCciaz szuka.
Kazde uderzenie serca jest zakoriczeniem proby i nowem
usilowaniem zycia. Nie potrzeba nad tem wiecej sie roz-
wodzid.

Tak wiec nasz umysl j serce, cale nasze jestestwo
Zyje tylko czesciowo, »Poznajemy czesciami’, powiada
Sw. Pawel. Dodajmy: zyjemy czesSciami. Zycie nasze
nie jest pelnem i nje posiada wszystkich swych wymia-
rOw. Zycie nie jest czems$ stalem, nie jest pawet po-
wierzchowne w Scislem znaczeniy slowa, jest zalecdwie
linijne i przebiega swa linjg punkt po punkcie,

Zycie nasze moze by¢ przebudzone, czymne, w ak-
cie tylko w jednym punkcie, a we wszystkich innych
bPozostaje w potenc ii. Temi »WSZystkiemi innemi
punktami* jest przysziosé, jest przeszlo$é, jest mozli-
WS¢ i moznosé; jeden punkt tylko jest obecny i in ac-
tu, ai ten punkt jest blyskawica.

Chwila, w ktére; mowig, jest juz zdala ode mnie.

I nie tylko wciaz przechodzimy, i, jak dobrze po-
wiedzial Fénelon: »ZYcie nasze jest plynne“, ale my
sami zmieniamy sig, przechodzac, a nasze stany naste-
pujace po sobie, wzajemnie sie wykluczaja,

Wiek dojrzaty wyklucza dzieciactwo i mlodosé,
a staros$é usuwa wszystko. Gdziez s dusze, co potrafig
zachowa¢ zwigzek ze sSw3 przeszloscia, polaczyé $wie-
Z0S¢ dzieciectwa i entuzjazm mlodosdci 2 dojrzaloscig lat
meskich, a wszystkie te pory zZycia zréwnowazy¢ w swej
jesieni? Kto nam da to wzajemne przenikanie sie réznych
Iat? Kto nam da Zycie w calodci, polaczone ?

Zycie calkowite, ziednoczone — oto czego chcemy:
2ycie bez korica, catkowicie i w pelni doskonale po-
siadane*; Interminabilis vitae tota simul perfectaque pos-
sessio. To formula teologiczna, j tego sie spodziewa
tak poezja, jak i wiara,

Credo w rozwasaniu filozoficznem. 11
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Na Swiecie jesteSmy w kolejnem nastepstwie, po-
wiada jedna z umyslowosci, pelnych wdzieku, lecz kiedy
$mier¢ uczyni z nas to, czem by¢ powinni$my, czyz nie
mozna przypuszczaé, ze bedzie nam dane posiadaé ra-
zem i nasze dziecigctwo naiwne, i1 nasza piekna mlodesé,
spojone z wiekiem dojrzalym i staro$cia nasza, iak drze-
wa uprzywilejowane, co na jednej lodydze maijg razem
kwiaty, liscie i owoce.** **°)

Czyz nie o to wilasnie modli sie $w. Angustyn, gdy
nazywa zycie nasze obecne rozproszomneim, a Prosi,
aby by¢ wreszcie skupionym calkowicie: ,,Pokiz mig,
Panie, skupisz w sobie calkowicie, zabierajac do siebie
z tego zycia smutnie rozproszonego?* Donec me,
Domine, totum, quod sum a dispersione
et deformitate hacg recolligas in te.

Rozproszonemi ulomkami poety, disjecti mem-
bra poetae — oto, czem jestesmy.

Infelix operis summa quia ponere totum
Nesciet."*")

Oto zycie obecne. Jest ono serig szczegdlow: gdziez
jest calo$é¢? Otoéz my chcemy naszej laczno$ci, naszei
jednosci, naszej calosci!

Spéirzmyi na ludzko$é! Przechodzi, jak my, punkt po
. punkcie, fala za fala. Jesli w kazdej duszy wladze, uczu-
cia, my$li, momenty sg rozproszone i wylaniajg si¢ jak
punkty na waskiej linji Zycia, ktéra zaciera sie w miarg,
jak sie ia przebiega, — c0z powiedzie¢ o iednosci ro-
dzaju ludzkiego! Braémi jeste$my, jeste$my jednem. Bog
tego chce! Jakzez jednak dziwaczna jest nasza rodzina!
Umieramy, nie ujrzawszy wiekszosci naszych braci.
Wiegkszo$§¢ naszych braci umiera, zanim si¢ narodzimy,
lub przychodzi na $wiat po naszej Smierci. PowinniSmy
kochaé¢ wszystkich ludzi, serce nasze chce wszystkich lu-
dzi kocha¢, jak nasz umyst chce znaé wszystkie mys$li.
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€go czlonkami jestes-
as dzieli. Iluz z na-
Zej nas bedacych, mo-
ale widzie¢ i obejrze¢

Lecz w tej samej fali pokolenia, ktor
my, przestrzen, w braky czasu, n
sz.ych wspolczesnych, nawet najbli
gliSmy, juz nie powiem, pokocha¢
choé¢ raz? ,

Dlaczegozby ludzko$é cata
swego Ojc_a 1 Stwoércy,
razem po rozproszeniu,
Oijca rodziny ? Tego te

rowniez nie miala prosic
aby wreszcie iednego dnia by¢
by¢ zebranymi WSZVISCy u stolu
- ez oczekuje poezia:
,,'.I‘rzeba' wierzy¢, powiada poeta, ze wszystkie byt
8 ,,da_zz; dp .jednego punktu, i Zycie, dzi¢ rozproézone zri;ij-f
»dzie miejsce, gdzie polaczy szlachetne postepy tyh; pick-
,,n‘ych stworzen, i najpigkniejsze kwiaty wszystkich $wia-
- »tOW beda razem w iednym ogrodzie.**
H W kazdym razie, to nam obiecuje
Przygotowadg

! Chrystus: ,Ide
_ wam mieszkania*, powiedzial
5 opuszczajac ziemie. ] bedziel jedna owczarnia i jeden
i pasFerz. Id¢ przygotowaé¢ wam mieszkania, aby tam
gdzie Ja bede, i ci, co Mnie kochaig, tam bvli.*
k- f)to zycie, ktorego szuka rodzaj ludzki, Zycie cal-
__ _._mmte, razel_n-, Zycie jedno, wspdlne, zycie bez korica,
iy bez rozdrabniania i rozpraszania tak w nas samych, jak
g 1 miedzy nami, kt6rzy iesteSmy czlonkami jednego ciata.
i To wlasnie Ewangelja nazywa jednem sfowem: 7 y-
Cie. To teologia katolicka okresla. ,,Posiadanie dosko-
nale i w calosci Zycia bez konca‘*, to i ZyCi
LY . . ; 0
- % jest_ Zycia
: Zaterp czlowiek, rzeczywiscie, szuka zycia wiecz-
nego, takiego, jakie opisuje i glosi religja katolicka,

— Podoba mi sSavent A Tesd
— Ale co?

— Postaram sig wypowiedzieg,

% G
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1L

— Tak, piekny ideatl jest pieknym, ale
dalekim od smutnej rzeczywistos$ci
Snimy o nie§miertelno$ci, a tymczasem
przemijamy jak fale rzeki albo jak sta-
do, wiedzione na rzez Niedlugo ci, co
dzi$§ Zvija, spaé¢ bedag w ziemi; ciata ich
nlegna rozkladowi a pozywiwszy To-
bactwo, uzyzZnia glebeg, przeida w rosli-
ny iplony,i wejdg w krazenie powszech-
ne. A wy, ojcze, wierzycie, Zze te miljony
atomoOw rozproszonych, weszliych w
sktad innych ludzi, odnajda sie, aby od-
budowaé¢ swe ciala! A jesli wielu z nas
posiadalo te same pylki prochu, czy wy-
dziera¢ je sobie beda tak, ijak na
tym padole wydzieramy sobie ziemig
ijej skarby? Przytem, je$li wszyscy lu-
dzie sie odrodza, ziemia bedzie zbyt
szczupla. Gdzie ich pomie§cié¢? Na in-
nej planecie? A czyz inne planety wig-
cej sq warte? CzyzZ nie to samo zawsze
nastepstwo dnia i nocy, wiosny o0zZyw-
czejizamarlejzimy,a wiec zyciaisSmier-
ci? W olbrzymim wszech§wiecie nie wi-
dze mieisca na nie§miertelnosc.

— Widze, ze pan zapomnial o sloricu. Lecz mmieisza
o to. Slorfice nawet nie jest niebem,

Co do naszego ciala Chrystus powiedzial: Cialo jest
niczem, lecz duch, ktéry ozywia. Wszak wiadomo
panu, Ze cialo nasze jest jakby siatka zywa, przez kto-
rej oczka przeplywa materja, jak rzeka w korycie. Po-
wiedziano, ze co lat siedm odnawia si¢ cala materja na-
szego ciala. A jednak jest to zawsze to samo cialo. Tak
wiec materija nic nie stanowi: jestem soba, bez wzgledu
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~ na to, jakie atomy materji

g e przynosza lub uno i Zy-
B cie. Tam, A

A : gdzie pedzie zarodek mego ciala, a tchnienie
e \Boze go wzbudzi, to_zi-amo ozywione wytworzy cialo,
- Weale nie troszczac sig o uzycie starych atoméw, ktore
. M niegdy$ sluzyly. Bo jesli cialo ludzkie zmienia ma-
- terjg z dziFsicé razy w ciagu zycia, to w jakiez ze sta-
f:. ryich ll'bri.m ]_Jrzy'oblektchy si¢? To tez mowi Ewangelja:
»Dusza (zycie) jest czems wiecej niz pokarm, a cialo
i czems wigkszem nizli odziez*.*) To samo wypowiedzial
I8 ie'den_z wybitnych uczonych w nastepujacych slowach:
R W c:a:I?.ch organicznych zycie wydaje sie bardziej istot-
. fem niz sama materja*.
‘ ‘. W kazdym razie ¢w. Pawel powiedzial: , Powsta-
. memy z martwych, jak ziarno posiane w ziemi‘,
_ Nie potrzebujemy sie zatem rozczula¢ nad losem
. atoméw, ktore, odbywszy okres przemiany, wchodza
. W powszechne krazenie. Kazdy z atoméw péidzie na
- giytek, godny Przedwiecznego, ktéry je stworzyl. Nie-
ma tez obawy, aby wskrzeszeni wydzieraé. sobie mieli
materje; bedzie jej dosy¢ dla wszystkich.
b —Co do zmartwychwstaniacial, przy-
'znaie, Zeniebacznem bylo sprowadzaé je
- do kwestji molekularnej. Powinienem
yiprzewidzieé odpowiedZz w tym wzgle-
~dzie. Ciala moga ,wzej$é¢“, jak nasiona
0 zimie.
— Tylko odrodza si¢ pigkniejszemi, nawskro$ prze-
- niknigtemi Zyciem i duchem, chwalebnemi, duchowemi.
~ To wlasnie wyraza $w. Pawel: ,Bywa wsiane cialo cie-
lesne, a powstanie cialo duchowe*. ™),
A dlaczegozby nie zacytowaé i tyick, innego rodzajn
..: sléw Boga, podanych w przyrodzie, ziawisko bardzo po-
. Spolite, lecz tem bardziej prawdziwe: $mieré i zmar-
- twychwstanie gasienicy! Szkaradna, pelzajaca gasienica,
___Oto zbliza si¢ jej godzina i bezwlad $mierci powieksza
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jei zwykla ociezatos$é¢. Owija Sie w calun $miertelny,
ktory nosila z soba wraz z zaczatkiem organéw swego
przysziego stanu. Oto robak ziemi, pogrzebany w gro-
bie. I oto tam ukryte sily Zycia zaczynaja dzialaé, roz-
wijaja sie. Zmiana odbywa si¢ poczatkowo powoli i po-
dobna jest raczej do rozkladu. Skora i nozki, ktoremi
czolgala sie, obracaja sie w proch. Nowe czlonki, poczat-
kowo nieksztaltne i spowite, zarysowuja sie i przybie-
raia nalezne proporcie. Lecz nowe jestestwo nie budzi
sie, zanim nie bedzie kompletne. Wowczas, nagle wy-
lania si¢ na $wiatlo dzienne, i ostateczne przemiany do-
konywaiq sie szybko. W pare minut migkkie skrzydelka
stajg sie szeSciokrotnie wigkszemi, niz pod calunem
$mierci; lekkie, zreczne, polyskliwe, zdobne we wszyst-
kie barwy, jakich slorfice moze udzieli¢ ziemi, wznosza
istotke przemieniona w przestwor §wietlany. Wszystko
uleglo zmianie: zamiast pospolitych lisci, ktore pozerala,
spija nektar kwiatéw w ich zlotych kielichach. A w tem
nowem przeznaczeniu, milo$ci przypada wigksze miejsce,
niz pozywieniu.

Kto moglby przeczué pod postacia marnej li-
szki przyszlego motyla? Ktoby chcial uznaé, ze oboje
sq jednem stworzeniem, je$liby do$wiadczenie o tem nie
przekonywalo? Ot6z, jezeli te dwie modly istnienia sg
tylko dwiema postaciami jednego bytu na tej samej ziemi,
jakiez wzniosle metamorfozy musza zachodzié, kiedy
okresy zycia obeimuja wigcej niz jeden §wiat!

— Jednak ten $§wiat, ten wszechSwiat

ruchomy, nie jest, jak powiedzialem,

miejscem dla nie$miertelnosci. Prawa
natury sa niezmienne. Sily, ktoére pcha-
ja ciala niebieskie w ich orbitach, sa
wieczne. Nasz system astronomiczny
jest staly: #ego mozna dowiédsS¢ Czego,
ojcze, oczekujecie? Czy zbudujecie no-
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Wy wszechswiat? Czy nowy swiat da
si1¢ choc¢by pomyéle¢?

g S_wiat rowniez umrze, by powstaé piekniejszym,
1 przejdzie z ciaglego ruchu do wiecznego spokoju.

Co_zaé do praw natury, czyz sa one naruszone, gdy
_ r{;rb:ak Ezremski Staje si¢ motylem? Przemiana $wiata row-
n!ez me naruszy zadnego z praw natury. Nowe zZycie
nie przyjdzie burzy¢ dawnych praw. lecz ie wypelnié.
- ‘—Wiem, ze katolicyzm méwi o koncu
s I__ sw.mata‘, lecz nauka, czy przewiduje ko-
b nlec wszechrzeczy?

LT

— O, bracie drogi, o nauce najwyzej mozemy to
- powiedzied, ze jej nie mamy; albo, Ze, jesli Swiat nowo-
b Zytny juz ja zawiera, to posiada ia, jakby nie posiadajac.
Ucze.:ni wiedzy swej nie przemysliwuja, oni ia umiejq na
.pamleé. O, kaplani nauki! Gdyby was cheiano powolaé
do odpowiedzialno$ci! Trzymacie w swem reku klucz
g krolestwa wiedzy, lecz tam nie wchodzicie i innym wejs$é
- przeszkadzacie.
1 A jednak Leibniz twierdzi, ze ,glob ziemski bedzie
- zburzony i odnowiony w momencie wymaganyim ze
‘wzgledu na rzad dusz‘‘.
_ Jeden- ze slawnych utopistéw, w ktérym nie wszyst-
- ko jest do odrzucenia, kaze nam oczekiwaé na prze-
- ksztalcenie wszystkich systemow astronomicznych i ca-
lej materji §wiatow.
0, Herder w swej filozofji historji powiada: ,Ziemi
- tej nie bedzie juz, a ty bedziesz i cieszy¢ sie bedziesz
Bogiem i dzielem Jego w innych pomicszezeniach, ina-
CZej zorganizowanych'*.

._ Geolodzy wspolczesni, maijac jakby przeczucie
D{'awdy, jednak mgliste i za¢mione bledami, przewiduia
nowe dzieto stworzenia, wyzsze i doskonalsze od obec-
nego.
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Co za$ do astronomiji, to Herschell zapytuje, CZY Sy-
stem $wiatdw jest staly, czy wkoncu nie spadna one
ku jednemu centrum wspélnemu, i czy wszechéwiat nie
ma by¢ przemieniony po przebyciu kryzysu.

Co powie pan o slowach Rittera, wyzej cytowanyzh:
»Ziemia przez swe nieustanne ewolucje, szuka, by¢ moze,
miejsca wiecznego spoczynku‘‘?

Kt6z nie zna slow wielkiego poety:

Slofica, $wiaty bledne, co plyniecie z nami,

Powiedzcie, jesli wam oznajmiono, dokad wszyscy zmie-
rzamy?

Czy idziemy ku brzegom ciszy i zaloby,

Potykajac sie w nocy o czarnych ska! zlomy,

Usiaé mamy przestworza szczatkami rozbitkow,

Czy. prowadzeni Jego reka, ku slonecznemu wybrzezu,

Ku przystani wieczystej, na zawsze utwierdzeni,

W zatoce nieba wyladowaé uspieni?**’)

Popatrzmy na nasza ziemie, te malg kule, plynaca
z szybkoscig wokolo swego olbrzymiego slorica: to okret
zeglujacy wokol wyspy Swietlanej. JesteSmy podrozny-
mi na okrecie, to oczywiste. Ot6z okret nie plynie, aby
plynaé, lecz zeby przyplynad.

Dla niego za$, jak i dla nas, przyby¢, znaczy, umrzeé
i odrodzi¢ sie. Poeta przeczul wszystko w tych krot-
kich wierszach. Nasz glob ziemski nie spadnie na sforice
bez pochlonigcia przez ogien, lub spalenia jak aerolit
o skale, jesli slofice zaga$nie przed naszym upadkiem.

Tak, prawdopodobnie, cale wojsko niebieskie gwiazd
scigga¢ bedzie z centrum ku centrum, az przetopione
bedzie przez Boga w jeden $wiat, przeznaczolly na miesz-
kanie wszystkich istot inteligentnych i wolnych bezmiaru
stworzenia.

Rozproszenie Swiatéw trwac nie bedzie stale.
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o Wszystkie $wiaty, rozproszone w przestrzeni jak
~ pviki, zebrane beda, aby utworzy¢, zrzekajac sie kazdy
-~ swego tytulu osobnego $wiata, przez oderwanie sie od
~ wlasnej sfery i zespolenie w jednosci, jeden wieczysty
~ grod Bozw,

‘ Jeruzalem, powiada prorok, jest miastem, ktérego
. wszystkie czesci sprowadzone sa do jednosci.

Czyz nie takie znaczenie maja slowa Chrystusa, gdy
 moéwil, ze bedzie jedna owczarnia i jeden pasterz.

g A co pan myédli o tych slowach psalmu: ,,Tys, Pa-
- mie, na poczatku ziemie ugruntowal, a dzielem rak
. Twoich sg niebiosa.**

. »One poging, ale Ty zostaniesz, i wszystkie, jako
. szaty, zwietrzeja.'

»l jako odzienie odmienisz je i odmienione sa.‘* ™'}
— Ale teologja katolicka czegos§ po
~ dobnego nie nmaucza?

g — Przeciwnie, gléwne rysy tego obrazu znajdziemy
! 7 W nauce najwigkszego teologa, §w. Tomasza z Akwinu.
” Oto, ostatni rozdzial Sumy Contra Gentes
- w streszczeniu:

i ~Cale stworzenie cielesne musi byé przeistoczone
L ,wraz z czlow@ekiem; wszelki $lad rodzenia i psucia
- ,.zniknie, to mowi Apostol: ,Wszelkie stworzenie be-
 ,dzie wyswobodzone z niewoli skazenia na wolno$é
hwaly synéow Bozych‘‘. Ale czego potrzeba, zeby sie
to stalo? Trzeba, aby zatrzymal sie ruch nieba, i dlatego
»powiada Apokalipsa (X, 6): Czasu wiecejnie be-
»dzie. Zaiste, ruch nieha ma swéj cel, tym celem nie
»Moze by¢ sam ruch, kazdy ruch bowiem jest dazeniem,
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»nych do trwania, trwaé bedzie ustawicznie. Substancje
»TZE€CZy pozostang w tymn ostatnim stanie $wiata, a Bog
-»SWa moca pokryje ich braki. Tak nalezy rozumie¢ ustep
.u Swigtego Pawla: Przemija ksztalt §wiata
~tego. ') Posta¢ bowiem obecna $wiata przeminie, a
.substancia pozostanie*.

»»Tak rowniez nalezy rozumieé ustep w ksiedze Joba:
wTak czlowiek gdy umrze, nie powSsta-
oJi€, az si¢g zetrze niebo,”) czyli, az ustanie ta
»iorma niebios, ktora czyni je ruchomemi i w innych
»ruch wzbudza.*

~Sadzimy, ze $wiat przeksztalcony bedzie przez
»ogien, o czem moéwi Sw. Piotr: Lecz niebiosa,
LktOore teraz sa i ziemia, temze slowem
»0dlozone sa, zachowane ogniowi na
~dzien sadu.*

»A owego dnia: ,Niebiosa z wielkim szu-
«mem przeming a Zzywioly od goraca roz-
»PUSZCcza sig¢ a ziemia i dziela, ktére na
»niej sa, popalone beda’

wLecz nowych niebios i nowej ziemi,
swedle obietnic Jego oczekiwamy, w kto-
«T¥Cch sprawiedliwo$¢é¢ mieszka.* ™)

»~Potem, mowi dalej Swiety Tomasz, poniewaz cale
.»Stworzenie materjalne musi harmonizowaé ze stanem
~czlowieka, a czlowiek, jakesmy wykazali, nie tylko ma
»b¥¢ wolny od $mierci i wszelkiego zepsucia, ale na-
»wet przyobleczony chwala, przeto, z tego wynika, ze
»1 stworzenie materjalne bedzie rowniez przeistoczone
»i dosiegnie, na swoj sposob, jasnoici chwaly; o tem
»jest mowa w Apokalipsie: I widzialem niebo no-
~weiziemie nowa'™) To samo wyraza lzajasz:
+Bo,otoJastworzeniebiosanowei ziemie
Lnowa, aniebeda wpamiecirzeczy pierw-

1ZE

»SZ€, ani przyijda na mys$l. Ale bedziecie

P .sie weseli¢ i radowaé az na wieki*™)
»Amen'.

Na tem koriczy si¢ ksicga $w. Tomasza.

—Jakie to piekne!l .

— 1 najzupelniej prawdziwe. Moéwile$, pan, ze nie
- widzisz we wszech§wiecie miejsca na niesmiertelnosc.
I faktycznie niema go w zmiennym wszech$wiecie.
Ktéz wie jednak, co jest w centrum?

W kazdym razie, kiedy Chrystus, Slowo Wcielone,
- mowi: Ide wam przygotowaé mieszkania,
. moéwi o miejscach w nieSmiertelnosci, o $wiecie odro-
. dzonym na wieczno$¢, niezmiennie doskonalym.

Ta wzniosla nadzieja niechaj bedzie, bracie méi, pod-
pora dla naszych serc.

Rozum, wiedza, poezia, religia zgodnie nam moéwia:

Ziemi tej juz nie bedzie, a ty bedziesz wciaz, i we-
- seli¢ sie bedziesz Bogiem i dzielem Jego w miejscu po-
bytu inaczej zorganizowanem. W dotychczasowem cie-
. szyle§ si¢ wielu dobrami, doszedles do ustroju, ktory ci

a ci¢ nieba. Opusc je bez zalu, i blogostaw, jak lake, gdzie
~ ty, syn nieSmiertelnodci, igrales w dziecifistwie, jak szko-
. lg, ktora cie poprowadzila poprzez smutki i radosci
~ do wieku dojrzalego. Nie masz nad niem wiecej prawa,
" i ono nie ma prawa nad toba, wez korong wolnosci
i przepasanie nieba, a zi6z kij pielgrzyma.

Koniec,



Dopiski.

Omnis qui male agit odit lucem et non venit ad lu-
2 Qui autem facit veritatem venit ad lucem. Ev.
e, I, 20, ZE).

" Quid me dicis bonum? Nemo bonus nisi solus
(Ev. Luc. XVIIL, 19).

' Fides, praeveniente et vocante misericordia Dei,
.. o edientiam suscitatur. (IV, 1176 B.).

' Fidem mostram operatur Deus in cordibus nostris.
$% 119 D).

| Fides in potestate est, quoniam cum vult quisque
"+ et cum credit volens credit (X. 352 B). Vide nunc
. . quisque credat si voluerit; aut non credat, si vo-
" Quod si absurdum est... profecto fides in potestate
3; “:1 f)i)cut apostolus dicit: non est potestas nisi a Deo.
A O L

| LAugustinus, cui cave ne quemquam ante ponas‘
© razenie tomistow.

| Zobacz 2a 2ae, IV. q. VL

- Lib. praedest. cap. V: Non quia credere vel non
.~ 2non est in arbitrio voluntatis humanae, sed in elec-
. 2paratur voluntas a Domino. (X, 1355).

' De causa fidei (2a 2ae g. VI a. 1). Quantum vero
 ensum... non est sufficiens causa exterius inducens,

' wraculum visum vel persuasio humanis... Oportet
. aliam causam interiorem gquae movet hominem ad
 endum. Hanc autem causam pelagiani ponebant

~  n liberum arbitrium hominis, quod est falsum. Cre-
*+ uaidem in voluntate credentium consistit, sed oportet

)
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quod voluntas praeparetur a Deo per gratiam. Et ideo
fides quantum ad assensum, est a Deo interius movente
per Gratiam. Haec principalis et propria causa fidei est.

_‘“) Fides est assensus liber voluntatis et intellectus,
gratia operante, ad ea omnia quae Deus revelavit.

) Jan VIL, 17. Si quiy voluerit voluntatem ejus
facerq, cognoscet de doctrina, utrum ex Deo sit, an ego
a me ipso loquar.

12) Zobacz tez na koncu ,.Connaissance de Dieu'’,
rz}dy_d!a tych, ktorzy szczerze szukaja Swiatla. Tarn
rowniez czytelm'k znaijdzie zespo! formul dogmatyczny<h
0 wierze, jak je Koéciol podaje w  tekscie lacinskim
i w tlumaczeniu.

#) W tym krotkim zarysie Filozofijii creda
prosze cz,ytelnikaj o0 pozwolenie odsylania go-przy kazdej
sposol_mo_sc_i do rozdzialow ConnaissancedeDien
Logiki i Connaissance de '"Ame, gdzie mia-’
lerq sposobno$¢ obszerniej rozwinaé¢ mysli, ktore tu zale-
dwie zqznac_:zylem. Rozwazanie nad podstawowem do-
wodzeniem istnienia Boga zapelnia prawie caly pierwszy
tom ,Connaissance de Dieu'.

)  Fides, primogenita cordis nostri (V, 67, D.).

15 - I3 .
g ) Slowo ,,wiara* posiada dwa znaczenia: 1° fides
theologica; 2o fides quae est practicum conscientiae dic-
tamen (Perrone). W tem drugiem znaczeniu mowi Sw.

Pawel: ,.Omne... quod non est ex fid e
(Rom. XIV, 23). e peccatum est'‘.

“)Zobac_z, Connaissance de Dieu, czesc
druga, rozdzial zatytulowany ,Stosunek rozumu do
WIary’“,

W
") Fiunt ergo inchoationes fidei, conceptionibus si-
miles (VI, 161. C). : S i

%) Lux quae illuminat omnem hominem venientem in
hunc mundum. (Ev. Joan. I, 9).

."9) _Quotquc-t autem receperut eum... his qui credunt
dedlt’oers potestatem filios Dei fieri. (Ev. Joan. I, 12).

: _’) Fides et ratio duo radii ejusdem indefectibilis lu-

minis sunt. (Perrone). ;
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) Duplici veritate divinorum intelligibilium existen-
te. Zobacz w Connaissance de Dieu, rozdzial
w czeéci drugiej zatytulowany: ,Dwa stopnie pozna-
walnos$ci Boga''.

22) 25 2ae q IV a. V. Fides formata (per charitatem)
est virtus. Fides autem informis non est virtus.

2} Joan. XIV, 23. Si quis diligit me, sermonem meum
servabit, et Pater meus diliget eum et ad eum veniemus
et mansionem apud eum faciemus.

*) Fides est speramdarum substantia rerum, argu-
mentum non aparentium (Hebr. 1L 1).

) Zobacz traktat $w. Tomasza De Veritate.
quaest. XIV (de Fide) art. 2. Zobacz tez druga czgsC
w Connaissance de Dieu.

) Qui credit in me habet vitam acternam. (Joan.
VI, 47.).

*) Fides est habitus mentis quo inchoatur vita ae-
terna in nobis. (2a 2ae q. IV, art. Loy

2%} 1a q. 43. art. 3.
) Solus non sum (Joan. VIII, 16.).

3)”) Spiritum clamantem: Abba Pater (Paul Galat.
IV, 6).

1) Filius Dei dedit nobis sensum ut cognoscamus Ve-
rum Deum. (I. Joan V, 20).

%) Lamennais: Esquisse d‘une philoso-
phie.

) Wszystkie te kwestie znajdzie czytelnik rozwi-
niete w drugiej ksiedze naszej logiki p.t. L0 ¢g ika pan-
teizmu. Co zas$ do poszczegolnych usilowanl pante-
jzmu i ateizmu we Francii w 19 wieku, nie maja one
wiekszego znaczenia, chyba jako odparcie, przez sprowa-
dzenie do absurdu, bledow, ktore wyznaja. Dobrze je-
dnak jest widzie¢ wlasnemi oczyma slaboéé bledu. Mia-
Iem sposobnos¢ w ksiazce pod tytulem: Sophistique
contemporaine rozebra¢ zarys ateizmu formalne-
go, cho¢ autor do niego sie nie przyznaie. Teza iego iest
nastepujaca: Bog jest, lecz nie istnieie. ,Nie posiada ani
istnienia, ani pozpania, ani woli, ani wolnosci. Jest, jak
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sa prawdy matematyczne, ktore sz tylko abstrakcjami‘.
'I‘tall_{ ttwierdzi autor utrzymujac jednoczeénie, ze nie jest
ateista.

Ksiag‘ka Lamennais‘a pod nagléowkiem: Zar vs fi
lozofj i jest zarysem panteizmu. Oto glowne tlo ro-
Zumowania:

»B0g nie mog! stworzy¢ $wiata z niczego. Wedlug
wzasady starozytnej: exnihilonihil. Jest to aksjoma-
»tem rozumu. Zatem Bég nie mogl nadaé bytu temu,
-.Czego nie bylo. Lecz On sam tylko byl wieczny; a wiec
,,0_n tylko jeden jest, gdyz nic nie moglo sie sta¢ po za
,,Nlm,_ tedy wszystko jest Bogiem. Jesli przyimiemy stwa-
wIzanie w tym sensie, ze Bog, ktéry nie mogl stworzyé
»Z Niczego, mogl je stwarzaé z siebie, wowczas wyniknie,
»Z€ Sa one ze substancji Boskiej: czyli, jest tylko jedna
»Substancia i wszystko jest Bogiem.

,,lf’rzyte;n, powiada autor, jesliby Bog mogt stworzy¢
byty mne niz On sam, wynikaloby, 7e suma bytéow po
stworzeniu bylaby wigksza niz przed stworzeniem. Co$
moznaby, znaczy sig, dorzuci¢ do Bytu koniecznego,
wiecznego, nieskoriczonego. To absurd: nic bowiem do-
daé d9 nieskoriczono$ci nie mozna; gdyvz kazda wielkos$é
do ktorej, mozna co§ dodad. jest skoriczong. Zatem jest
tylko Bog i wszystko jest Bogiem**.

Cale to rozumowanie wydaje sie by¢ zbudowanem
na e‘lksiomatach matematycznych: Z niczego nic
I nic nie mozna doda¢ do nieskoficzono-
$§ci W'rzeczywistoéci jednak dowodzenie wykazuje
zupelna nieznajomo$é poieé matematycznych.

_Panteidci, ci przynajmnie;j, ktorzy jak Lamennais
robla_ nam zarzuty algebraiczne, w rodzaju cytowanych,
st_aram_ SI¢ nas przekona¢ iz matematycy, na swoj Spo-
sOb tez stwierdzaja, Ze nic nie wychodzi z niczego, i ze,
nap_rzyklad zero, pomnozone przez mnajwieksza chod-
by ilo$¢, nie da w wyniku nic innego, jak zero. A wiec
ze stanowiska matematycznego, jak pod kazdym innym
wzgledem, z niczego nic.

o Al_e, — Jest wyjatek konieczny w tem prawidle:
Jest mm jedyny wypadek, kiedy zero jest pomnozone
przez. meskog'lczonoéé, wowczas rezultat nie jest zerem
Iepz 11qs’c1_a, skoficzona, odpowiednio malg lub
wielka, jak si¢ chce. Wynik 2z mnozenia dopuszcza
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wszelkie mozliwe wielkosci i calg serie wielkoS$ci nie-
okreslonych. _

Co za$ do twierdzenia, Ze nic nie mozna do-
da¢ do nieskoriczono$ci, to wlasnie dlatego
dzielo stworzenia jest mozliwe. Algebra bowiem powia-
da: nieskofnczonosé plus ilos§é jakiejkol-
wiek wielkos$ci rowna sie zawsz e nie-
skoficzonos$ci. Zatem byty skoficzone nowopo-
wstajace nie dodaig nic Bogu. To samo wyraza Pismo
$w.: ,,.Bytno$é¢ moia, jako nic przed Toba‘‘, substantia mea
tanguam nihilum ante te. (Ps. XXXVIII, 6). Chrystianizm
1 jedynie chrystjanizm naucza: zaden byt ograniczony,
zadna sila skoiiczona, choéby nie wiem jak wielka, nie
moze stworzy¢ najmniejszego atomu. Tylko Bog, Byt
Nieskoiiczony, moze tworzy¢ z niczego.

Tak wiec algebra ma swe zasady, ktore analogicznie
odpowiadaja naszemu teologicznemu dogmatowi stwo-
rzenia. Innemi slowy, forma matematyczna teologiczne-
go dogmatun jest prawdziwa. Nie mozna dowodzié religii
przez geometrie, wiem to doskonale, ale mozna zbijaé
przez geometrje zarzuty, z geometrii wyciagniete.

Nic bardziej uderzajacego, jak zaslepienie niezwykle,
jakiem Przedwieczne Swiatlo, karze rozumy tych, kté-
rzy Je lekcewazg i tlumigc sumienie, glosza, Zze wszystko
jest Bogiem, lub Ze nic Bogiem nie jest.

Oto jeden z nich, chcac dowiesé, zZe jedna tylko jest
substancja, i wszystko zatem jest Bogiem, rozpoczyna
od definicji substancji. ,Jest tlem wspolnem i identycz-

“nem wszystkiego, co istnieje, czy to w postaci skonczo-

nej, czy w formie nieskonczonei‘‘. Tak moéwi Lamen-
nais, W definicji stawia to, co powinnoby by¢ wlasnie
dowiedzione. Jest to prosty solecyzm logiczny, karygo-
dny nawet u studenta.

Inny znowu, Zeby dowies¢, Ze Bog nie jest realny,
lecz abstrakcig tylko, stawia jako aksjomat, bez najmniej-
szych dowodzen takie twierdzenie: Rzeczywisto$¢
jiest fenomenem, ktory przemija. Takze so-
fizmat. W $rednich wiekach, kiedy posiadano dobrze
sztuke rozumowania, dzi§ zapomniana, podobne dowo-
dzenie zostaloby powstrzymane zaraz przy pierwszym
argumencie.

*) In ipso enim vivimus, et movemur, et sumus.
(Paul. Act. XVII, 28.)

Credo w rozwaaniu filozoficznem.

12
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*) Invisibilia enim ipsius (Dei) a creatura mundi, per
ea quae facta sunt intellecta conspiciuntur, sempiterna
quoque ejus virtus et divinitas (St. Paul. Rom I, 20).

*) Olier, Introduction ala vieet aux ver-
tus chrétiennes. Chap. V. 2e sect.

") Sine me nihil potestis facere. (Joan. XV, 5.).

*) Deus qui operatur in nobis et velle et perficere.
(Phil. II, 13).

*) Non quasi idonei simus aliquid cogitare a mnobis
quasi ex nobis (II. Corinth. III, 5.).

*) Connaissance de Dieu et de soi-
méme.

“) Traité de l‘existence de Dieu.

**) Omnis operatio intellectualis est quidem ab intel-
lectu, in quo est, sicut @ causa secunda, sed a Deo, sicut
a causa prima.

*) Deus operatur in omni operante. (Cont. Gent. lib.
I1I. cap. 67).

“) Cum: perverso perverteris (Ps. XVII, 27.)

) Petitis... ut insumatis in concupiscentiis vestris
(Jac. IV, .3)

**) Spiritus oris nostri Christus captus est in peccatis
nostris (Thren. IV, 20).

*") In libero autem arbitrio (Deus) hoc modo agit, ut
virtutem agendi ei ministret, et ipso operante liberum
arbitrium agat: sed tamen determinatio actionisi et finis
in potestate liberi arbitrii constituitur (S. Th. lib. II dist.
25 q. 1. art. 3). Pordwnai tez rozwazania o woli i wol-
nosci podiug $w. Tomasza w Connaissance de
1*Ame, livre I, ch. VL.

*) Deus caritas est. (I Joan. IX, 16).

**) Quippe qui illam et abiicere potest. (Sess. VI cap.
V) Si quis dixerit liberum hominis arbitrium a Deo mo-
tum,... non dissentire posse, si velit..., anathemasit. (Can.
IV de Justificatione).

*) Amor sui usque ad contemptum Dei: Amor Dei
usque ad contemptum sui.
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*!) Naturalnie, ze miedzy dwu poréOwnaniami jest ca-
la przepasé, jednak jest to pordwnanie Symbolu: ,,Sicut
anima rationalis et caro unus est homo, ita Deus et homo
unus est Christus'’.

*2) Sicut anima rationalis et caro unus est homo; ita
Deus et homo, unus est Christus.

**) Talem esse unionem ipsius Emmanuel, qualem
quispiam cogitare possit esse humanae animae cum suo
corpore.

*) Quid est homo? Aniina habens corpus. Quid est
Christus. — Verbum Dei habens hominem.

“) Cardo rei totius aperitur: modus videlicet, quo
naturae superiores, inferioribus quamlibet perfectis, ulte-
rius perficiendis sese infundunt, easque ad multimodam
secum unitatem asciscunt. (Tytul rozdzialu XVII, ksiegi
I o Wcieleniu).

. ) Homo cum sit creaturarum terminus, convenien-

fer primo rerum principio unitur. etiam ut quadam cir-

culatione perfectio rerum concludatur (Cont. Gent. L. III
cap. LV, 4).

") Decuit Deum, cum bonitas sit infinita, summo
modo se creaturis communicare, quod in opere incar-
nationis impletum est.

Pertinet autem ad rationem boni ut se aliis commu-
nicet, Unde ad rationem summi boni perinet quod sum-
mo modo se creaturis communicet, quod maxime fit per
hoc, quod ,,naturam creatam sic sibi conjungit, ut una per-
sona fiat ex tribus, Verbo, anima et carne‘* sicut dicit Au-
gustinus (3a q. 1. art. 1).

) Convenientissimum fuit personam Filii incarnari,
quia Verbum Dei, qui est conceptus creantis Dei est simi~
litudo exemplaris totius creaturae. Et ideo sicut per par-
ticipationem hujus similitudinis creaturae sunt in pro-
priis speciebus institutae, sed mobiliter, ita per unioz.em
Verbi ad creaturas, non participatam, sed persondlem,
conveniens fuit reparari creaturam in ordine ad aeternam
et immobilem perfectionem. (3a q. III. art. 8).

**) Est ergo fides recta, ut credamus et confiteamur.
quia Dominus noster Jesus; Christus Dei Filius et Homo
est. Deus est ex substantia Patris ante saecula genitus,

12*
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et Homo est ex substantia matris in saeculo natus. Per-
fectus Deus perfectus Homo, ex anima rationali et humana
carne subsistens. Aequalis Patris secundum divinitatem,
minor Patre secundum humanitatem. Qui licet Deus sit
et Homo, non duo tamen, sed unus est Chridtus, Unus au-
tem non conversione divinitatis in carnem sed assump-
tione humanitatis in Deum. Unus’ omnino non confusione
substantiae, sed unitate personae. Nam sicut anima ra-
tionalis et caro unus est homo, ita Deus et homo unus est

Christus.

%) Joan. III, 13.

1) Joan XII, 32.

°*) Deus mnaturam humanam assumpsit, non indivi-
duam sed universalem ($§w. Grzegorz z Nyssy) Formula
teologiczna brzmi: Naturam humanam assumpsit prout
est in individuo. ;

®*) Nec ante nec post incarmationem, vel uno tem-
poris instante. supponi aut concipi potest humanitas Chri-
sti existens nisi in persona verbi. (Perrone 1. p. 1058.)

®) Christus heri et hodie: ipse et in saeculo (Hebr.
XIII). Christus venit semper, powiada Thomassin.

**) Nondum fuerat spiritus datus, quia Christus non-
dum fuerat glorificatus (Joamn., VII, 39.)

*) O rozumie calkowitym i uszkodzonym patrz
wstep do Connaissance de I'Aimei Logique,
rowniez koniec Introduction ala Logique nu-
mer VI i VII konkluzii.

*) Hunc Jesum resuscitavit Deus, cujus omnes nos
testes sumus. (Act. II 32).

*®) Hunc Deus suscitavit tertia die et dedit eum ma-
nifestum fieri, non omni populo, sed testibus praeordina-
tis a Deo; nobis qui manducavimus et bibimus cum illo
postquam resurrexit a mortuis. (Ac. X, 40, 41.)

) Dzieje Ap. II, 41.
) Dzieie Ap. IV, 4.
™) Novissime autem omnium... visus est et mihi. (L.

Cor. XV, 8).
) Ew. Jan. rozdz. XX, 19—29,
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. ™) Ego vero et post resurrectionem in carne eum
vidi. .

) Dla B. Ewalda autentyczno$é¢ Ewangelji §w. Fu-
kasza nie je§t mniej oczywista: ,Niema Zadnego powo-
(_1u, algy_ 0 miej watpi¢'’. Réwniez ,.jest bezsprzecznem,
ze Dzieje Apostolskie byly napisane przez $w. Fukasza‘:.
P. Ewald nie odrzuca tez bynajmniej dwu innych Ewan-
gelij. qui zastrzezenia, co do obecnej formy
Ewamg_elil Sw. Mateusza, jednak uznaje za sluszne przypi-
sywanie jej, co do tresci, $wietemu Mateuszowi.

: *) Sam Strauss, po swej pierwszej krytyce, odrzuca-
jacej Ewangelie §$w. Jana, uznal, ze watpliwos$ci posunal
za daleko. Ale cho¢by byl i tego nie przyznal, to i tak
krytyka szkoly tubiniskiej nie moze byé uwazana za au-
torytet, bo podiug p. Ewalda, ktoremu przeczyé¢ w tym
wzgledzie nie mozna, szkola tubifiska jest ,,uznana za
wstyd i haribe nauki niemieckiej...* P. Ewald wiele rze-
czy wyijasnia przez mastepujace slowa: ,Jesliby Schel-
ling i Hegel wychowani byli gdzie indziej niz w smut-
nych murach uniwersytetu Tubingi, Niemcy od lat siedm-
dziesieciu bylyby zabezpieczone od wielu najoplakari-
szych bledow. Zupelne i potezne powodzenie szkoly
ateistycznej w Tubindze i gdzie indziei nie jestze naij-
lepszym dowodem stabosci i przewrotno$ei nauki pro-
testanckiej i zZycia ewangelicznego takiego jakie sie mie-
dzy nami wytworzylo‘. (Jahrbiicher der Bibl. Wiss.
1848. p. 15.) Co zas do dziwnych doktoréw, ktérzyby
mogli jeszcze watpi¢ o Ewangeliji $w. Jana, p. Ewald po-
wiada otwarcie: Tylko warjat moze o niej
watpic! Cytuje ten sad, nie jako obelzywy, ale jako
naukmyy._ I w samej rzeczy, te zaprzeczania faktom z
cl_lry_stj_amzmu, b_udzace podziw najpierw w Niemczech,
ppime] w Eur_ome, byly tylko zastosowywaniem sofisty-
ki Hegla do historii. Krytyka absolutna, radykalne i po-
wszeclgne przeczenie, tozsamo$¢ bytu i niebytu, iden-
tycz_nosé sprzecznosci, te zasady, ktére sa wlasnie zasa-
dami obledu, wydaly owoc —obled naukowy w doéé wie-
lu umyslach niemieckich. Stad tyle réznorodnych, nie-
zwyklych zboczen, ktére dobrze nazwano obledem.

Wszystko to jednak nie jest jeszcze dotychczas dosé
Znane 1 wciaz jeszcze Strauss uwazany jest za przedsta-
wiciela nauki niemieckiej.
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W tei kwestii mozna zaczerpna¢ informacji w ksiaz-
ce wydanej jeszcze w 1861 roku, ktora zawiera stresz-
czenie naukowe, powazne i jasne prac niemieckich, doty-
czacych autentycznosci i prawdziwosci Nowego Testa-
mentu: Wstep historycznyi krytyczny do
ksiag Nowego Testamentu, tlumaczenia
i streszczenia z prac Reithmayera, Huga, Tholucka i in-
nych, dokonane przez naszego pracowitego, sumiennego
i uczonego wspdlizakonnika oratorijanina, o. de Valroger.
Ksiazka ta wydaje mi si¢ by¢ antydotum koniecznem i do-
statecznem na wszystkie przesady dotychczas ieszcze
w tym przedmiocie rozpowszechniane. Kazda strona te-
go podrecznika, powiada autor, posiada tytul, ktory ija
streszcza; tvim sposobem czytelnik moze latwo odnalezc,
czego mu potrzeba, przerzucajac tylko kartki jak w stow-
niku.

Wszystkie cytaty z p. Ewalda patrz t. II. str. 542.

™) Naturalnie poréwnanie nie jest $cistem w calem
znaczeniu: nie chce przez nie nic innego powiedzieé, niz
to, co znajdujemy w naszym symbolu wiary: ,Jak dusza
rozumna i cialo jednem sa w czlowieku, tak Bog i czlo-
wiek jednem sa w Jezusie Chrystusie. ,Sicut anima
rationalis et caro unus est homo, ita Deus et homo unus
est Christus'".

) Cytuje z pamieci, ale oddaje wiernie sens i fon
pracy autora. Zbyteczne przytem zaznaczy¢, ze dogmat
o Troicy nie twierdzi, Zze trzy osoby sa jedna osoba, by-
loby to zarazem herezja i absurdem.

") Cum dicimus Trinitatem in unitate, non ponimus
numerum in unitatae essentiae... Sed personas numeratas
ponimus in unitate naturae, sicut supposita alicujus natu-
rae dicuntur esse in natura illa. (1a g. 31. a 1. ad 3m.).

™) Naijtrudniejszem dzi§ zadaniem apologety iest
przekona¢ przeciwnika, ze Ko$ciél naucza to, czego na-
ucza. Jak wypowiadamy dogmat, taki jaki jest, powia-
daja nam, Ze dogmat nie jest taki. Juz poprzednio pisa-

lem, co kazdy seminarzysta i kazde dziecko z katechi- .

zmu wie, ze dogmat o Troicy Sw. nie glosi o Bogu jedno-
$ci i Troicy pod tym samym wzgledem i w tem samem
znaczeniu. Odpowiedziano mi publicznie, Ze nie zZnam
katechizmu, co jak na oratorjanina jest gorszacem.
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Przypominam sobie réwniez rozmowe, jaka mialem

z czlowiekiem inteligentnym i dobrei wiary, ktory twier-

dzit stanowczo, ze podlug nauki katolickiei cialo jest

zlem. Odpowiedzialem, Ze jest to wlasnie herezja i ab-

surdem. Wymienilem herezie manichejska, znang przez

wszystkich i potepiona przez Koscio! za twierdzenie, Ze

cialo iest zlem. Nie przekonalem jednak mego
rozmowcy.

%) Pojecie punktu geometrycznego za malo bywa
rozwazane. Matematycy tego nie lubia i gniewaja sig
na wprowadzanie metafizyki do geometrii. Nikt ich nie
zmusza, ale nie maja prawa broni¢ tego metafizykom. Sa
tam doprawdy piekne krainy do eksploatacii. Nieraz sig¢
zastanawialem, czy o punkcie geometrycznym nie mozna
wypowiedzie¢ nastepujacego twierdzenia: Punkt geome-
tryczny iest prosty, niezlozony, a jednak nie jest zawsze
odosobniony. Choé zupelnie prosty, czesto jednak miesci
wiele. Nie mozna powiedzie¢, ze skoro wiele punkidow
jest w jednym, to nie sa juz punkty rdézne, ale sa jednym
punktem, w ktorym niema nic do rozrdZniania: takie
mniemanie byloby bledne. Centrum kola jest napewno
punktem prostym, bez wymiar6w ani czes$ci, a jednak
zawiera w sobie dwa. I w samej rzeczy, kolo, bgdac
krzywa drugiego ctopnia, z natury posiada dwa ogniska.
Ogniska te sa wyraZnie rozrdznione i rozdzielone w eli-

~ psie, w paraboli, w hyperboli, ktére sa analogicznemi do

kola: w kole te dwa punkty zbiegaja sie w centrum i sa

- dwoma w jednym. I dlatego, jesli algebraicznie wyszu-
~ kujemy miejsca centrum w kole, otrzymujemy dwa roz-

wigzania rozroznione przez oznaki plus — minus.

Centrum kola jest punktem podwéinym. Sa w geometrii

mozliwe punkty podwdine, potréine, mnogie, ktére nie
przestaja by¢ jednak zawsze punktami matematycznemi,

: nmwidzia.[nenﬂ, bezwymiarowemi. Analiza wyisza,
~analysis infinitorum, nazwana jest dlatego tak

przez Leibniza, swego wynalazce, gdyz analiznje ona

- punkt, rzecz niezloZona, czego nie moze zrobi¢ inaczej

iak _borzucajac dziedzing skorniczonego, a wchodzac
w nieskoriczone: Analiza niepodzielnych lub nieskoriczo-
nych, powiada Leibniz, Analysis indivisibi-
lum seu infinitorum. Otéz, w jaki sposéb ana-

- liza infinitezymalna rozwaza punkt, ktéry, prosze mi po-
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zwoli¢ nazwa¢ punktem stalym, punkt, ktéry nie
jest ani punktem linji, ani powierzchni, ale pierwiastkiem,
elementem nieskoficzenie malym cial stalyich, bryl, odpo-
wiadajacym przestrzeni pelnej? Analiza infinitezymalna
musi go uwaza¢ za zawierajacy ftrzy elementy, trzy
kierunki, trzy punkty liniine, gotowe rozwinaé sig kazdy
w jeden z trzech wymiaréw przestrzeni. Dlatego for-
mufa rachunku nieskoficzenie malych okres$lajaca pier-
wiastek cial, albo punkt jako pierwiastek cial stalych, jest
formula zawierajaca trzy czynniki; jeden odnosnie do
wysokosci, drugi do szerokosci, trzeci do glebokosci, trzy
punkty w jednym: oto punkt geometryczny, odpowiada-
jacy pelnej przestrzeni. Ta troisto$é pochodzi z tego na-
turalnie, Ze przestrzen jest troiwymiarowa. Ale, jeszcze
raz powtarzam, dlaczego przestrzen jest trojwymiarowa?

*1) Oportet ut creaturam, per ea, quae facta sunt, in-

g(e]lectu) conspicientes, Trinitatem intelligamust (De Trinit
VI. 6.

#2) Homo factus est ad imaginem Dei, secundum quod
sumus et nos esse novimus et nostrum esse ac nos-
se diligimus. (De Civ. Dei II, 26.)

**) Mens, notitia et amor. (De Trinit. 1X, 4.)

) Hoc si cernimus, cernimus Trinitatem, nondum
quidem Deum, sed jam imaginem Dei. (De Trinit XIV, 11).

%) Haec ergo tria non sunt tres vitae, sed una vita;
nec tre§ mentes, sed una mens, una essentia. (De Trinit.
X1V, 8.

) Q. XCIII. 4. Cum increata Trinitas distinguatur
secundum processionem verbi a dicente et amoris ab
utroque, in creatura rationali, in qua invenitur processio
verbi secundumn intellectum et processio amoris secundum
voluntatem potest dici imago Trinitatis increatae secun-
dum quamdam repraesentationem specici. In aliis autem
creaturis, non invenitur principium verbi, et verbum, et
amor.

*)laq.32 al.

*) Obszerniej wylozone te kwestje znajdzie czytel-
nik w Connaissance de Dieu, w Logique,
streszczone nastepnie we wsitepie do Logiki, a jeszcze
krocej w przedmowie do Logiki.
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*) Ew. Jana XIV.

*) Ma sie rozumieé o O jcu nie mozna powiedzie¢
poslany, jak zauwaza $w. Tomasz.

?) Jan X. 30. Ego et Pater unum sumus. — XVII,
22. Sint unum, sicut et nos unum sumus, — XVII, 21. Om-
nes unum sint sicut tu Pater in me, et ego in te, ut et ipsi
in nobis unwm sint. — XVII. Ut sint consummati in
unum.

*?) Confortare et esto vir.
“) Facere ac pati fortia romanum est.

") Qwiety Tomasz w rozdziatach o grzechu pierwo-
rodnym (1a 2ae q. 81, 82, 83, 84) wykazuje podlug tekstow
Pisma $wietego, Ze ,Zrodlem wszelkiego zla jest po-
zadliwoéé, a pycha poczatkiem wszelkiego grzechu*'. Na-
stepnie dowodzi, ze te oba Zrodla sprowadzaja si¢ do
egoizmu, do milo$ci whasnei: Unde ad idem pertinet quod
ponatur initium ommis peccatis superbia, vel amor pro-
prius (Q. 84. ar. 11 ad 3m.) Co zas$ do grzechu pierwo-
rodnego, to wskazuije, Zze ta wybujala milos¢ wlasna i ta
pozadliwo$é niepohamowana, ktéra w nas jest, a ktora
przekracza prawa rozumu, sa przeci'wne naturze
ludzkiei, a pochodza z grzechu pierworodnego: ,,Con-
cupiscentia auntem, quae transcendit limites rationis, inest
homini contra naturam, et talis est concupiscentia origina-
lis peccati‘‘. (Q. 82, a 3. ad 1m.). Pozadliwo$¢ zatem jest
skutkiem grzechu pierworodnego: ,,Concupiscentia se
habet materialiter et ex consequenti in peccato originali‘‘.
(Q. 83. ar. 2. ad. 4.) W iezyku scholastycznym pozadli-
wosé ma sie do grzechu pierworodnego, jak materija
do formy: -,Peccatum originale materialiter
quidem est concupiscentia, formaliter vero est
defectus originalis justitiae‘‘. (g. 82. art. 30.)

%) Nalezy przypomnieé sobie slowa $w. Tomasza,
cytowane powyzei: ,.Jest to w czlowieku wbrew jego
naturze, a pochodzi z grzechu pierworodnego®*: Inest hc_)-
mini contra naturam, et talis est concupiscentia originalis
peccati’,

) Omnes homines qui nascuntur ex Adam possunt
considerari ut unus homo. (1a, 2ae q. 81. a 1.)
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*) Dei enim bonitas non patitur quempian aeternis
cruciatibus addici, qui volontariae culpae reus non sit.
Contrarium affirmare, esset contra expressam Ecclesiae
doctrinam. (Perrone t. I. 256 ed. de Migne).

) Deo conjunguntur per participationem naturalium
bonorum; et ita etiam de ipso gaudere poterunt naturali
cognitione et dilectione. (In. 2. d. 33. q. 2. ad 5 am). Wsze-
dzie éw. Tomasz przedstawia grzech pierworodny nie ja-
ko pociagaiacy kare, lecz pozbawiajacy szczesliwosci
nadprzyrodzonej. Et ideo peccato originali non debetur
poe)na sensus sed solum poena damni. (Q. 5 de malo,
a 2).

)} Reliquit nobis semen.
) Ft in hac operatione non est error.
1) Mat. XII, 50. '

19?) Castitatis locus humilitas, humilitatis custos ca-
stitas.

19%) Vehementer guidem nobis vir unus et mulier una
nocuere; sed, gratias Deo, per unum nihilominus virum
et mulierem unam ommia restaurantur... Et quidem suffi-
cere poterat Christus; si quidem et nunc omnis sufficien-
tia nostra ex eo est; sed nobis bonum non erat esse homi-
nem solum. Congruum magis ut adesset nostrae repara-
tioni sexus uterque. (Sw. Bernard).

%) Donec idonea mater Incarnati Verbi inventa est,
nec noviter, nec fortuito inventam, sed a saeculo electam
ab altissimo praecognitam et sibi preparatam, ab angelis
servatam, a Patribus praesignatam, a prophetis promissam,
(Swiety Bernard sup. miss. 2. n 3.).

%) Tu fais I‘homme, 6 douleur!...

Qui ne te connait pas, ne sait rien d‘ici-bas.
Il foule mollement la terre, il n‘y vif pas.
Comme sur un nuage, il flotte sur la vie.

%) Mat. 16, 25. Marek 8, 35. Luk. 9, 24,

") 1l trouve une voix a sa lyre
Plus sonore dans ses débris.

1%%) Et chacune de ses blessures
Lui donne un plus sublime accord.

- Jozei
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%) 1. Piotr, ili, 18.

%) Christus heri et hodie et in saecula.
') Agnus occisus ab origine mundi.
**) Prophetarum retro illuminator.

%) Christus venit semper. — Adest Sapientia cor-
datis, ubicumque, quandocumque fuerint. Illis igitur na-
tus illis passus, illis revixit, qui intermundi vel initia vel
exgidia justitiae ejus se addixere: nequaquam autem illis
qui corporalia haec ejus sacramenta oculis contuiti, ani-
mis aversati sunt (Thomassinus, de Adventu Chri-
sti, cap. XV).

%) W Rzymie w 1840 r. wyszla doskonala ksiazka,
drukowana w Drukarni Propagandy Wiary, pod tytu-
lem: Tresori di confidenza in Dio, ktora
szczegolowo rozbiera te kwestje i rozwiazuje ja w ten
sam, co my, sposob. W niej czytamy (str. 317): ,,Byl po-
tepiony przez Kosciol O. Berruyer, gdyz przez slowo
wyvbrani rozumial tylko zbawieni i wierni, z wy-

kluczeniem wszelkiego innego znaczenia‘'.

11%) Mat. 18, 20.
%) Ci trzej w pierwszych dniach byli: Jezus, Maria,

7) Omnes et soli justi ad animam Ecclesiae perti-

nent (Perrone).

%) Autor pisal w drugiej polowie 19 w.
%) Fundatur exultatione universae terrae mons

 Sion. (Ps. XLVII, 3)

**°) Multitudinis autem credentium erat cor unum et

~ anima una. (Act. IV, 32.)

=) Ita multi unum corpus sumus in Christo, singuli

f-_,a_ntem alter alterius membra. (Rom. XII, 5.)

) Mat. 9, 12.
***) Mat, XIII, 29.
'*) Nescitis cujus spiritus estis (Euk. 9, 55.)

*%) Nullis bonis in catholica hoc placet, si usque ad

~ _mortem in quemguam licet hereticum saeviatur. IX,
715, B.): :
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***) Zobacz: Cours du Droit Canon, X. André,
doskonala prace o Inkwizycii.

*T) Ranke: HistorjaPapiestwa, t. III str. 169.

*%} Metanoia.

%) Mat. III, 2.

) Ut autem sciatis, quia Filius hominis habet po-
testatem in terra dimitendi peccata.. (Mat. 9, 6.)

'f“) Et potestatem dedit ei judicium facere, quia Filius
hominis est. (Jan 5, 27.)

%) Jan. VI, 54, 55.

; ™) Per gratiam sanctificantem tota Trinitas inha-
bitat mentem.

) Nisi manducaveritis carnem Filii hominis et bi-
beritis ejus sanguinem, non habebitis vitam in vobis.
(Jan VI, 54.)

135) Jan 4, 14.
**) Jakob V, 14, 15.
; 12“'}’) Ungebant oleo multos aegros et sanabant. (Mark.
*%) Zobacz: La journée du malade, przez ks.
Perreyve, i wstep 0. Pététot.

") Fides est habitus mentis quo inchoatur vita
aeterna in nobis.

*°) Ritter.
') Herder.

**) Je parcours tous les points de Iimmense étendue,
Et ie dis: Nulle part le bonheur ne m‘attend!

Je ne demande rien a I'mmense univers!

%} Lieux o le vrai soleil éclaire d‘autres cieux!..
La je m'enivrerai a la source, ou j'aspire,
La je retrouverai et I'espoir et I‘amour,
Et ce bien idéal que toute ame désire,
Et qui n‘a pas de nom au terrestre séjour.
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) La nuit descend sur tes collines,
O terre ol langnissent mes pas.
Quand pourrez-vous, mes yeux, quand pourrez-
vous, hélas!
Saluer les splendeurs divines,
Du jour qui ne s‘éteindra pas!
%) Sont-ils ouverts pour les ténébres,
Ces regards altérés du jour.
%) Hrabina d‘Hautefeuille.
") Nieszczesny caly trud, gdyz calo$ci dac
Nie umie.
%) Anima plus est quam esca, et corpus plus quam
vestimentum. (Luk. 12, 23.)
**) Seminatur corpus animale, surget corpus Spiri-
tuale. (I. Kor. 15, 44.)

*%) Soleils, mondes errants, qui voguez avec nous,
Dites, s‘il vous 1‘a dit, ot donc, allons — nous tous?
Allons — nous sur des bords de silence et de deuil,
- Echounant, dans la nuit, sur quelque vaste écueil,
Semer l'immensité des débris du naufrage,

Ou, guidés par sa main, sur un brillant rivage,

Et sur l‘ancre éternelle a jamajs affermis,

Dans un golfe du ciel aborder endormis?

1) Ps: 101.

) 1 Kor. VII, 31.

B XTIV, 12.

< YL st 100, 7.

%) Apok. XXI, 1.

%) Tzajasz 65, 17, 18.
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