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"PRZEDMOWA.

Juz sam tytul wskazuje, czem ksizzka ni-
niejsza réini si¢ od innych dzie! podobnych,
a specyalnie tez od ogdlnych poréwnawczych
historyj religij: oto nie chce by¢ ani teologiczna,
ani filozoficzna, lecz czysto historycznz. Rozumie
si¢ samo przez sig, Ze wobec tego nie mogla
pomina¢ chrzescianstwa, jak to czyni doskonale
skadinad dzielo piéra Chantepie’go de la Saus-
saye. Powody rozpatrzenia hindusizmu i buddy-
zmu zostaly wyluszczone i prawdopodobnie spot-
kaja si¢ z pelnem uznaniem. Poniewaz dzielo ni-
niejsze zwraca si¢ mniej do teologéw, a raczej do
wyksztalconych myslacych poszukiwaczy i pyta-
jacych, przeto szkicowe ujecie wydalo mi sie
odpowiedniejszem od szerokiej pracy naukowej.
Przedstawienie poczatkéw chrzescianstwa w prze-
waznej mierze §ciSle si¢ wiaZe z rezultatami hi-
storyi Nowego Testamentu, ze zbadaniem mi-
steryj, obrzadku Mitry, kultury rzymskiego Ce-
sarstwa, filozofii hellenskiej i innych punktow.
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Zupelnie nowem jest, o ile wiem, wytldmacze-
nie wiary w zmartwychwstanie skladnikami
z obrzadkéw ludowych. Bardzo krétkie przed-
stawienie islamu tlémaczy si¢ gidwnie tem, Ze
po przekroczeniu szczytowych punktéw rozwoju
buddyzmu i chrzescianstwa, musialo nieco osla-
bnaé¢ w czytelniku zainteresowanie dla islamu,
przenoszacego na naréd zupelnie SwieZy i mlody
mys$li stare i dawno nam znane. Nakresleniem
dziejow islamu zamierzam w przyszlosci zajac
si¢ osobno. W zakonczeniu staralem sie wy%
zaé, ze historyczne zbadanie takZe owych wypa
kéw nie moze tez by¢ bez wartosci dla zaga-
dnien wspdlczesnych; zamiast niezliczonych, prze-
waznie bardzo subjektywnych pogladéw i po-
mysldw otrzymujemy na tej drodze normy
objektywne, stwierdzone doswiadczeniem.

Ksiazka niniejsza powstala z wykladéw na
uniwersytecie w Jenie wygloszonych w zimie
1906/7 roku.

Karol Vollers.

Szan. autorowi, oraz firmie wydawniczej p. Eug.
Diederichsa w Jenie skladamy podzickowanie za udzie-
lenie nam pozwolenia na przekilad.

Pisownia wyrazéw wschodnich oparta jest na fo-

netyce.
Wyd.

ROZDZIAL 1.

WSTEP.

Odkad narody europejskie nauczyly si¢ bez
uprzedzenia rozwaza¢ i uznawal odrebne wa-
runki innych kontynentdw, oznaczamy jako re-
ligie éwiata trzy formy religii: chrzesciadstwo,
islam i buddyzm, a raczej, trzymajac si¢ po-
rzadku chronologicznego: buddyzm, chrzescian-
stwo i islam. Przyczyn tego okreslenia nietrudno
dociec. Wszystkie te trzy religie cechuje: 1) roz
powszechnienie si¢ na olbrzymich przestrzeniach,
2) odpowiadajaca tym przestrzeniom ogromna
liczba wyznawcow, 3) fakt, ze kaida z tych re-
ligij przekroczyla granice swej pierwotnej ojczy-
zny, zlamala szranki narodowosci i znalazla
wyznawcéw wérdd najrozmaitszych ludow iras.
Jako ceche negatywna mozZnaby jeszcze dodac,
iz wszystkie trzy w mniejszym lub wickszym
stopniu obcemi sie staly w swym kraju rodzin-
nym. Tak naprzyklad buddyzm w zupelnosci
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niemal zanik! w indyjskiej swej ojczyznie i do-
piero w naszych czasach, dzieki podnietom euro-
pejskim, zaczyna powoli odzyskiwaé grunt w Swie-
tych miejscowosciach, kedy kroczyl ongi jego
zalozyciel. Taksamo Palestyna byla juz niemal
martwa gleba dla dawniejszego chrzescianstwa,
zostala nastepnie prawie zupelnie utracona i do-
piero wskutek wojennej, politycznej i dyploma-
tycznej akcyi mocarstw europejskich, odzyskala
pewne znaczenie dla chrzescianstwa. A takze dla
islamu pélwysep arabski nie byl od $mierci
proroka nigdy punktem centralnoym, a tylko
wielka pielgrzymka i inne idealne okolicznosci
czynia zen pozornie ognisko $wiata mahome-
tanskiego.

Co sie tyczy rozpowszechnienia i liczby wy-
znawcow wymienionych trzech religij, to dobrze
jest ujaé je w cyfry, by sobie unaocznié, Ze
wszelkie inne religie przeszlosci lub teraZniej-
szosci nie moga z niemi wspolzawodniczyé. Bud-
dyzm zajmuje mniej wigcej trzecia cze$é¢ konty-
nentu azyatyckiego, zatem niemal polowe kul-
turnej Azyi, a liczba jego wyznawcéw wynosi
500 miliondw.

Chrzescianistwo rozpostarlo siec w calej nie-
mal Europie, uwaza Azye Malj niejako za dawng
swa posiadloé(, a dzieki kolonizacyjnej i misyo-
narskiej dzialalnoéci ludéw europejskich zdoby-
wa od wiekdw coraz to nowe obszary, ktdre na
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kontynencie amerykanskim oddawna juz prze-
wyzszyly rozmiarami i ludnoscia dawne jego
siedziby. Liczba 'chrzescian obejmuje 500—550
miliondéw, z czego na obrzadek grecko-rusko-
wschodni przypada 100—110 milionéw, na obrza-
dek rzymski 250—260 milionéw, a na ewan-
gielicki (protestancki) 150 — 180 miliondw.

Islam nakoniec z zadziwiajaca szybkoscia
rozlal sie¢ — jak wiadomo — z Arabii po pdél-
nocnych, zachodnich i wschodnich krajach saz-
siednich, a odebrawszy znaczne obszary chrze-
Scianstwu i buddyzmowi, czyni obecnie po diuz-
szym spoczynku duZe postepy w Afryce, Azyi,
po czesci nawet w Europie — mimo swego za-
niku politycznego. Podlug obliczen najdoklad-
niejszych, liczba jego wyznawcow dochodzi do
260 miliondw, rownajac sie przeto liczebnie
chrzescianstwu rzymskiemu.

Wystarczy rzut oka na inne wspdlczesne
formy religijne, by poznaé, w jakim stopniu te
trzy religie $wiata zawladnely ziemia. Zydostwo,
niby czcigodny szczatek z dawnych czasow, liczy
10—12 milionéw wyznawcéw. Mimo swego roz-
powszechnienia we wszystkich niemal czesciach
ziemi, nie moze z powodu malej liczby wy-
znawcow i braku jednosci narodowej rosci¢ sobie
Zadng miara tytulu do religii §wiata. Taksamo
hindusizm, mimo pokaznej liczby wyznawcow,
nie ma do tego prawa, gdyZ zardwno na zewnatrz
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jak na wewnatrz pozostawal zawsze w obrebie
granic narodowych. Spojrzawszy w przeszlosc,
zobaczymy, Ze religia perska w formie obrzadku
Mitry miala w trzecim i czwartym wieku naszej
ery zosta( wyniesiong do religii cesarstwa rzym-
skiego, a zatem obja¢ miala role, ktora przy-
padla w udziale chrzescianstwu. Jednakowoz
kleska, zadana wyznaniu Mitry przez chrze-
Scianstwo, skazala wiare t¢ na role zabytku
staroZytnego, ktdérego dawna s$wietnos¢ dopiero
dzigki wspolczesnym uczonym wychodzi na jaw.

Usilujac przedstawi¢ trzy religie swiata hi-
storycznie, napotykamy odrazu trudnosci, prze-
ciwstawiajace sie temu zadaniu. Bo wlasnie hi-
storyczny charakter naszego ujecia i opowia-
dania natychmiast nam kaZe poznaé, Ze dla
zrozumienia wymienionych form religijnych mu-
simy si¢ cofna¢ do-form dawniejszych, z ktd-
rych tamte powoli si¢ uksztaltowaly. Buddyzm
jest ostatecznym rezultatem staroindyjskiej religii
i filozofii, ktérych rozwdj niestety tylko o pare
stuleci wstecz z niejaka Scisloécia badaé mozemy.
Dla zrozumienia religii staroindyjskiej musimy
nieraz cofaé si¢ do sasiadéw i plemieficow aryj-
skich indéw, t. j. do staroZytnych persow. Chrze-
Scianstwo uchodzi ogdlnie za wytwdr rozwoju
zydostwa; jednakowoZ przy obecnym stanie
badan, lepiej bedzie uwzgledni¢ jako réwnorzedna
zydostwu — heleniska lini¢ rozwojowa z przy-
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mieszkami wschodniemi, a to w celu dokladniej-
szego zrozumienia zarodkéw naszej religii. Oby-
dwie te¢ linie naleZy zbada¢ wstecz, a dzigki
zmudnej pracy calych pokolen, $lad ich rysuje
nam si¢ juz dosé wyraznie. Gdy linia heleaska
wiedzie nas przewaznie do Anatolii, rzadziej do
Egiptu i Armenii, to Zydostwo zmusza nas do
nawrotu ku sasiednim ludom semickim, gldwnie
ku Babilonii, religii medo-perskiej, rzadziej ku
Arabii i Egiptowi. Rozpatrzenie dokladne tych
dwoch linij pozwala nam zrozumiec charakter
religii, ktdrej narodziny — podiug badan po-
wierzchownych — mialy si¢ rzekomo dokonaé
w obrgbie linii Synaj-Judea-Galilea. Islam na-
reszcie — ogdlnie biorac — jest réwniez wytwo-
rem tego samego synkretyzmu, z ktdrego wy-
plyneto chrzescianstwo, tylko dojrzalszym o 500
letni rozwdj; przytem rozliczne jego promienie,
zalamujac si¢ w pewnej okreslonej osobistosci
arabskiej, specyalny skutkiem tego otrzymaly
kierunek.

Dla rozwazan czysto historycznych nie moze
przeto by¢ watpliwem, jak dalekie nalezy za-
kresli¢ koto, by dojé¢ do zrozumienia owych
trzech panujacych wytworéw religijnych. Go-
dnym uwagi i zapewne nie przypadkowym jest
fakt, ze obracamy sie tu niemal wylacznie w Azyi
Mniejszej i poludniowej i Ze obszary, na ktérych
rozwijaja sie¢ wielkie i plodne religie, sa zarazem



siedziba najstarszych historycznie stwierdzonych
kultur. Z Europy uwzgledni¢ naleZy tylko wy-
brzeza morza Egejskiego i Pontu, z Afryki tylko
doline Nilu, a i te nie w tak znacznej mierze,
jak to czyniono dawniej. Rozwdj azyatycki da
si¢ bada¢ w pewnych gldwnych centrach; nalezy
z jednej strony nakresli¢ linie od Helespontu
przez serce Anatolii, Kapadocyi, Armenii, Medyi
i Persyi ku réwninom Indu i Gangesu; z dru-
giej zas dwie linie boczne, z ktdrych jedna
biegnie z Mekki przez Medyne, Synaj, Jeruza-
lem, Galilee i koniczy si¢ katem cylicyjskim, a
druga z poludniowej Babilonii wiedzie na podl-
noc przez doline Diila do Medyi. W ten spo-
s6b dotkneliSmy ojczyzny wszystkich gldwnych
form wielkiego rozwoju. Babilonia, jak to na-
stepnie bliZzej zobaczymy, jest ogniskiem religij-
nem o znaczeniu centralnem, obok ktdrego co
najwyzej wymieni¢ jeszcze mozna ognisko staro-
perskie. Z Babilonii wychodzily we wszystkich
kierunkach podniety najplodniejsze, ktérych
wplywy odnajdujemy w Syryi i Palestynie,
w Asyryi i Medyi, a moze tez w Arabii po-
tudniowej i Egipcie. Innem centrem jest pdl
wysep synajski; tylko Ze tutaj ubdstwo duchowe
pozostaje w raZacej dysproporcyi z wplywami
historycznymi. Malo dotychczas uwzgledniane
ognisko Zycia religijnego lezy w srodkowej wy-
Zynie Anatolii; wplywy jego widnieja w obrzad-
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kach helenskich, mieszanych obrzadkach syryj-
skich, w wyznaniu Mitry, w dawnem chrze-
icianstwie, a po dzi§ dzien jeszcze w Islamie.
Niezwykla plodnos¢ powstatego w Medyi obrzad-
ku Mazdayasny, zostanie poiniej szczegélowo
wylozona; podstawa aryjska, babilonskie zaplod-
nienie i (jak si¢ zdaje) potgina osobistos¢ zlo—.
zyly si¢ tu na wytworzenie dziela o niezwyklej
doniostosci. Zwazywszy pierwotny charakter
buddyzmu, chcialoby si¢ go niemal w zupelno-
$ci wylaczy¢ z niniejszych rozpatrywan. Bo
w potocznem znaczeniu tego stowa buddyzm

. nie byt wecale religia, a tylko na surowej pracy

myslowej oparta etyka, ktdra bostwa ludowe
pozostawiala w blogiem ich spokoju. Ma.r'ny
wszelako kilka powodéw bardzo waznych, ktore
nas zniewalaja do wciagniecia buddyzmu w k?a,g
naszych rozpatrywan. Najwazniejszym z nich jest
fakt, ze¢ w toku swego rozwoju buddyzm przy-
brat formy, ktére musimy okresli¢ jako .relia
gijne, a te nadaly mu w Swiecie stanowlsk?,
niemozliwe do pominiecia. Nadto przylacza sig
tu wzglad, Ze w buddyzmie i religijnoéci.indy]r
skiej przed nim i po nim, widzimy. jfdyny
przyklad czysto aryjskiego rozwoju rehgljnegr';.
ktéry ani si¢ nie rozwinat pod wplywem semi-
ckim, jak wyznanie Mazdayasny, ani tez jak
obrzadki aryjczykéw europejskich nie zo.Tstaizl
powstrzymany W sSwym rozwoju przez religie
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semickie (czyste lub mieszane). Takie wspdlne

podstawy religij perskich i indyjskich czynia do- °

kladne uwzglednienie rozwoju indyjskiego w naj-
wyzZszym stopniu pozadanem.

Czesto, a niestety przewaznie bez nalezinej
bezstronnosci wnoszono do historyi religij sady,
oparte na przeciwienstwie wielkich grup aryj-
skich i semickich — przeciwienstwie, polegaja-
cem na jezyku, rasie i rodzaju umyslowosci.
Z powyziszego pobieinego szkicu, opartego jedy-
nie na faktach historycznych, wynika, Ze semici
i azyatyccy aryjczycy sa wlasciwymi tworcami
wielkich religij. Dlaczego obrzadki aryjczykow
europejskich przesloniete sa nalecialosciami azya-
tyckiemi, czy to jest dzielem przypadku czy ko-
niecznosci — te i podobne pytania niedostate-
czng tylko znajda odpowieds. Zachowujac jednak
w pamieci twierdzenie poprzednie, Ze ojczyzna
wielkich religij jest rownoczesnie areng najstar-
szych kultur, dojdziemy poprzez rozpatrywania
geograficzno-historyczne do prawdopodobnego
wniosku, Ze warunki klimatyczne odgrywaly we
wszystkich swych procesach rolg pierwszorzedna.
A rozszerzywszy te perspektywe na reszte krajow,
gdzie religijny $§wiat mysli osiagnal pewna wy-
Zyne, a wiec na Azye wschodnia, Egipt, Pery,
Meksyk, podniesiemy to prawdopodobienistwo
omal do pewnosci. Wobec tego wlasciwosci ra-
sowe posiadaja dopiero znaczenie drugorzedne,
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tem wigcej, Z¢ w slabszym lub silniejszym sto-
pniu i one sa zaleine od klimatu. Pewnikiem
jednak jest, Ze stary jednostronny poglad, w'slj:a/‘
zujacy semitéw jako wiaéciwych_ przed'staw'mtah
rozwoju religijnego, nic'a moze sig¢ ostal w swie-
awdy historycznej.
53 P; innyej )uz :t{'ony podnoszono.fa.kt, zZe czasy
okolo polowy ostatniego tysiaclecia ery przed-
chrzedcianskiej (750—250 przed Chrystu.sem) c':dz
znaczaja si¢ niezwykla plodnoscia i- m1?,rod:j11nfa
posiadaja znaczenie dla rozwoju w1ell$1ch' idei,
ktérych dzieje niniejszem zbada¢ podejmujemy.

Wielcy prorocy Starego Testamenty, ktorych

szereg konczy si¢ na razie Jere.miaszem, twé'rc.a
medyjskiej religii $wiatla, wzniosty kaznodzxe]a-
z Benares, Pitagoras we Wioszech Dolnych, l_mskl
Plato w Helladzie, gruntowne prz?obra.r':eme re-
ligii palestynskiej, pojawienie si¢ r.mstery] wzd.luz
wybrzeiy morza Egejskiego, zmiany W Babilo-
nii’i Assyryi, Konfutse w Chinach — wszystkf)
to przypada na wymieniony okres' czasu, ktc'v’
rego dorobkiem my w znacznej mierze po dzis
dzien jeszcze Zyjemy.

A teraz, spojrzawszy wstecz i zamknawszy na-
sze koto, musimy w zadaniu niniejszem uxfrzglqdf
ni¢ nastepujace narody i religie: wsz):stklfa lu,dy
semickie, z aryjskich zas: medo-persow, ufflow,
armenczykéw i pokrewne grupy W An.a’toln.; na
helendw i egipcyan naleZy réwnieZ rzucic okiem.
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Do wyrazistszego uksztaltowania obrazu nalezy
tez wymienié ludy i religie, ktore wcale nie beda
tu omawiane, lub tez tylko przygodnie. Wy-
ksztalceni europejczycy odczuja przedewszystkiem
brak dobrze im znanych narodow klasycznej sta-
rozytnosci. Brak tu niewatpliwie pogodnego olim-
pijskiego kola bogow; wpierw juz jednak za-
znaczylem, ze pewne wlasciwosci i prady pézniej-
szego rozwoju helenskiego zloZyly sie teZ byly
na wytworzenie chrze§cianstwa. Helenska praca
myslowa nie poszla tedy na marne. Nie inaczej
przedstawia sie sprawa religii rzymian, bo jak-
kolwiek cialo jej rozpadlo si¢ w proch, nie-
mniej duch jej najwyrazniej Zyje w organizmie
kosciola rzymskiego. Zbytecznemi natomiast dla
naszego zadania okazuja si¢ dzieje aryjczykéw
europejskich, ktorzy pozniej dopiero wystapili
na widowni dziejowej (celtow, german, stowian);
zwyciestwo chrzescianstwa usunelo ich obrzadki,
zaciemniajac nam poznanie tychZe, a tylko dro-
bna ich czes¢ jest poznawalna dla wyostrzonego
wzroku badacza mitéw, poszukujacego ich w lu-
dowych wierzeniach terazniejszosci. Nie bylo im
dane wspoldziala¢ przy ogromnej budowie reli-
gij $wiata. Przechodzac z Europy wschodniej do
Azyi, musimy powiedzie¢ tosamo o ludach fino-
ugryjskich; ludy turecko-tatarskie o tyle nas
obchodza, o ile przyjely islam, a z mongolskich
i wschodnio-azyatyckich te tylko, ktére wyznaja
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buddyzm. O malajczykach krétko tylko napom-
kniemy, jako omuzulmanach lub buddystach, a po
czesci tez z powodu pewnych form pierwotnych,
ktore si¢ u nich zachowaly. Z tego tez jedynie
powodu, dla ich wiary w tabu, totem i fetysze,
napomknie si¢ o polinezyjczykach, mikronezach,
melanezach, australczykach, afrykanach i pra-
mieszkancach Ameryki. Jesli zatem takie przed-
stawienie rzeczy z gory rezygnuje z wielkiej cze-
§ci ogolnej historyi religii, to z drugiej strony
przez to ograniczenie zyskuje zndéw wyZszosc je-
dnolitosci historycznej. Jak staroperska religia
posilkowala si¢ myslami babilonskiemi, tak Zy-
dowska znow babilofiskiemi i perskiemi, a chrze-
$cianstwo wchlanialo te i inne jeszcze skladniki.
Poprzednio juz zaznaczylem, jakie nici wiaza bud-
dyzm z ta grupa zachodnio-azyatycka. Niniejsza
praca uwzglednia przedewszystkiem naste¢pstwo
kolejne, o ile warunki miejscowe nie zmuszaja
do zmian lub uzupelnienr. Nietylko ze wzgledu
na sedziwy swoj wiek, lecz takZe z powodu zna-
czenia faktycznego, Babilonia i Asyrya rozpo-
czynaja korowdd; tu przylaczajg sie oczywiscie
przedchrzescianscy semici (kananejczycy, hebreje,
aramenowie). Historyczna odrebnos¢ hebrejow
(izraelitow, Zydéw) musi i tu odpowiedni otrzy-
maé wyraz. Jednostronne trzymanie si¢ zasady
czasu zmusiloby nas do zakonczenia juZ niewols
Zydéw i przejscia do persow, ktdrych religia

Vollers. ; ""a,s_\_ 2
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mniej wiecej od tego okresu coraz potginiej od-
dziatywa na obrzadki zachodnie. Jednakowoz ce-
lem jednolitego przedstawienia rozwoju, obje-
tego Starym Testamentem, przedluie opowiada-
nie az do politycznego upadku Zydostwa i po-
wstania chrzeicianstwa, by nastgpnie zwrdcic sig
do Persyi. Stamtad naturalnem okaze si¢ przej-
écie do Indyj; buddyzm zostanie tu uzupelniony
szkicem o religii wedyjskiej i hindusizmie. Po-
czem zwrécimy sie znéw ku Zachodowi, by
oéwietli¢ dwa ostateczne wytwory tej ewolucyi:
chrzescianstwo i islam.

Metoda badan niniejszych jest czysto histo-
ryczna, jak wskazuje nam tytul ksigzki i kilka-
krotne napomknienia w toku bieZacego rozdziatu.
Nie mamy innych zaloZen, procz tych, z jakich
wychodzi badacz dziejow; nie postugujemy si¢
innymi $rodkami, niZ to czyni historyk. Dzielo
to nie chce by¢ ani teologicznem, ani filozoficz-
nem. Nie wychodzi z zaloZen, ktdre na gruncie
teologicznym uchodza za zrozumiale same przez
sie; nie sluZy interesom zadnej poszczegdlnej
religii; nie dazy tez do celu, przyswiecajacego
filozofii religii: sharmonizowania znanych i da-
nych materyaléw historyi religii z obrazem $wiata,
zdobytym na drodze filozoficzne;.

Wyraz ,religia“, tak czesto dzi§ uZywany,
dopiero od trzech lub czterech wiekéw znany
jest w jezyku niemieckim, bo w Sredniowieczu
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uzywany byl tylko w znaczeniu scistem, nau-
kowem. Lacinskie to okreslenie zostalo wpro-
wadzone do Niemiec przez humanizm i refor-
macye, a dopiero przez pdzniejsza ewolucye umy-
stowg zyskalo obecne swe znaczenie. Gdy nider-
landczycy, obok okreslenia lacinskiego, maja tak-
Zze germanskie ,godsdienst, to w Niemczech
zaden wyraz swoisty nie wspéizawodniczy zobcym.
W kazdym razie na korzys$¢ tego ostatniego na-
leZzy powiedzie¢, Ze dobrany zostal bardzo szcze-
$liwie, gdyZ juz u rzymian obejmowal wszyst
kie istotne strony Zycia religijnego: zboiny lek,
nastréj podniosly, sumienno$é, poczucie ograni-
czonofci, a takie wszystkie zewngtrzne cechy
religli, obrzadki, rytualy i bezmyslne naslado-
wania. Podlug Cycerona stowo to pochodzi¢ ma
od relegére (religére), my$la przezywad, rozwazad.
Donioélejsze znaczenie posiada etymologia ojca
kosciola Lactantiusa (um. 330 r.), ktéry stowo
to wywodzi od religare: wiazaé, laczyé. Jeszcze
w pogladach Schleiermachera na istote religij
1 w ich daleko siegajacych wplywach czué te filo-
logicznie mniej silng interpretacye. Jak wyraz:
religia, taksamo niezliczone inne wyrazenia, np.
kult, rytual i t. d. przeszly do naszego jezyka
z chrzescianstwa rzymskiego.

Zwigzlos¢ tego rozdzialu nie pozwala nam
tu cytowa niezliczonych sadéw teologdw i filo-
zoféw, powolanych i niepowolanych, ktdrzy sie
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wypowiedzieli o istocie religii. Zgodnie z przy-
jeta przez nas metoda i zasadniczem pojmowa-
niem religii jako skladnika kultury i dokonu-
jacego si¢ procesu dziejowego, musimy przede-
wszystkiem wskazaé na poczatki religii, jesli
chcemy daé odpowiedZ na pytanie co do jej
istoty. Ani teraZniejszo$¢, ani Zaden z punktéw
przeszlosci, lecz jedynie tylko pra-historya musi
tu ostatnie wypowiedzie¢ stowo. Rozgladnawszy
si¢ z tego punktu, musimy doj$¢ do przekona-
nia, ze pra-czlowiek byt o tyle religijny (w dzi-
siejszem znaczeniu tego slowa), o ile religijnemi
s3 nasze dzieci. Co na poZniejszym stopniu roz-
woju nazywamy religia, pozostawalo poczatkowo
w najsciSlejszym zwigzku z wszystkimi innymi
przejawami duchowymi; o ile za$§ czynno$¢ du-
cha ludzkiego, zwana pdzniej religia, rdzni sie
od innych podobnych przejawdw, o tyle jest ona
duchowem odlqczeniem si¢ pra-czlowieka od jego
otoczenia, ozywionego duchem i nieozywionego. Tu
juz mozna poznaé, Ze prawem Zycia religijnego
jest zblizanie si¢ i oddalanie w obrebie dwdch
biegunéw: trwogi i nadziei — wladciwo$é, to-
warzyszaca rozwojowi poprzez wszystkie stadya
az do najwyiszych jego punktéw. W kierunku
intelektualnym Zadna sila nie przejawia si¢ tak
wybitnie, jak potrzeba przyczynowosci; jej to
zawdzigczamy barwny $wiat mitologij, z ktorych
chaosu stopniowo wylonilo sie poznanie naukowe.

il by

Nic zreszt3 pewniejszego i donioflejszego dla
trafnej oceny najdawniejszych pojeé religijnych
nad stwierdzenie, Ze pra-czlowick w otoczeniu
swojem nie rozréinial §wiata ofywionego i nie-
oZywionego, duchowego i materyalnego, gdyz
caly otaczajacy go swiat byl dlan uducho-
wionym. Wnosi on poprostu wlasne ja w swe
otoczenie; w tym zaréwno silnym jak ogélnym
popedzie pozna¢ musimy jeden z gidwnych ko-
rzeni wlasciwego Zycia religijnego. Na tej dro-
dze nieosobiste staje sie osobistem, duchowe
materyalnem, subjektywne objektywnem; tem
si¢ dzieje, Ze przeszlo$¢ w wspomnieniu, przy-
szlos¢ w oczekiwaniu stajz sic nam obecnemi.
Wsréd zjawisk, ktére zwracaja i przykuwaja
uwage czlowieka pierwotnego, wymienié nalezy
przedewszystkiem: przeciwienstwo $wiatla i mro-
ku, dnia i nocy, fazy kolejne obydwu wielkich
swiatel niebieskich, potesine zjawiska atmosfery-
czne, blyskawice, grzmot, deszcz i burza; chmury
to ciemne, to jasne, to ruchliwe, to spokojne;
szmer wody, szum lasu. Gdy te i tym podobne
zjawiska przyrody, dzicki swej przemoznej sile
oraz faktowi, ze uchodzily za osobistosci, zostaly
podniesione do rzedu béstw — to w bardziej
do siebie pod kazdym wzgledem zblizonych zwie-
rzgtach czlowiek widzial najczesciej istoty mu ré-
wnorzedne; wiara w totem po dzi$ dzien Zywo
przechowala te pojecia.
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Pomijajac teraz zachowane po dzi§ dzien
najpierwotniejsze formy religijne i zwracajac si¢
do rozpatrzenia pewnych podstawowych pojec
historyi religii, napotykamy godny uwagi fakt,
ze zaréwno u aryjczykéw, jak u semitdw, uzna-
nych powyZej za twércow religij Swiata, spoty-
kamy imiona bogéw, wspdlne wszystkim gale-
ziom kazdej grupy, a zatem naleZace do naj-
dawniejszego okresu staroiytnosci. Okreslenie
aryjskie brzmi po indyjsku devas, po staropersku
daiva, po litewsku devas, po staroprusku deivas,
po celtycku divos, po gotycku teivis, po lacinie
deus, po grecku 3iog; formy starogermanskie
(zio, anglosaskie tiw, staroniemieckie fyr) zacho-
waly si¢ tylko w nazwie niemieckiego dnia po-
wszedniego: ,Dienstag” (por. po angielsku fues-
day, po dunsku tirsdag), gdzie germanski bog,
jako bég wojny stawiany jest na réwni z Mar-
sem rzymian. Znaczenie tego slowa nie podlega
zadnej watpliwosci; jest to niebo, swiatlo, jasnosé
dnia, ktérym przodkowie nasi oddawali czesc
boska. Niektére narody aryjskie w poZniejszym
swym odrebnym rozwoju przybraly inne miana
na oznaczenie istoty najwyzszej. Starogreckie
wyraZenie eéc nie pozostaje w zwigzku z grupa
powyisza. Przyjete u stowian okreslenie ,Bog“
odnajdujemy u persow jako ,bhiga“; oznacza
ono Boga, jako dawce wszystkich dobrych da-
réow. Niemieckie ,Gott“ wspdlne jest wszystkim
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narodom germanskim; miano to oznacza ,istota
wzywana“, lub ,ten, ktéremu si¢ sklada ofiary“.
Istniejace w mitologii germanskiej okreslenie:
,Asen¥, oznaczajace bogdéw, spokrewnione jest
z indyjskiem: ,dsuras“.

Takze semici maja wspdloe okreslenie dla
Boga, mianowicie il (po hebrajsku é/), w formie
rozszerzonej ilah, po hebrajsku éléach, po arabsku
allah. Niestety trudniej zbadaé znaczenie tego
wyrazu, niz wspdlnego okreslenia aryjskiego.
Niektdrzy interpretuja go: ,silny“, ,baran, inni
jako pierwotne ,bdstwo drzew*, inni znow jako
scel, ku ktéremu ludzie zdazaja. Najprawdo-
podobniej i/ oznaczal najwyisza Istote, jako
strzegaca przysiegi i mszczaca wiarolomstwo;
nalezy poréwnaé greckie &pwoc jako przydomek
rozmaitych béstw, a w szczegdlnosci Zeusa.
Mozna tez porownaé rzymskiego Dius Fidius.

Gdy nasze okreslenie ,niebo“ wyplywa juz
z rozwinietych poje¢ mitologicznych, oznaczajac
prawdopodobnie siedzibe bogéw, to mndstwo
réwnoznacznych okreSlen wskazuje, iZ pozorne
sklepienie uwazano za istotne, skutkiem czego
uiywano okreslen, podkreslajacych to lub owo
podobienstwo (lacinskie coelum, sklepienie (?) -
cortina, kociol, chrzescianskie firmamentum, pod-
pora, twierdza; hebrajskie rdagi’a, strop; arabskie
galad, firmament). Inne okreslenia oznaczaja
tylko ,wyzyne“, lub ,,miejsce deszczu*.
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Ze zdobyczy najdawniejszej kultury gldwna
role odgrywa ogienn. Wszystkie mitologie aryj-
skie wykazuja to bardzo wyraznie — w mniej-
szym stopniu semickie.

Wspomniano juz powyzej, ze niektdre zwie-
rzeta pozostaja w Scistym zwiazku z najdawniej-
szemi pojeciami religijnemi. Najbardziej rozpo-
wszechnionym jest kult weZa. Za najszlachetniej-
sze zwierze uchodzi u aryjczykéw kon; tesama
role odgrywa krowa u semitéw i aryjczykow.

Rozpowszechnione u nas pojecie mitu wy-
tworzyl - si¢ juz u grekéw. Okreslenie, oznacza-
jace poczatkowo kazde opowiadanie, w ciagu
swego rozwoju coraz bardziej przetwarzalo sig
w legende o bogach; filozofia i teologia, inter-
pretacya i negacya zarowno wrogo wystgpowaly
przeciw mitom greckim, nie zdolawszy jednak
wykorzeni¢ starych poje¢, gleboko tkwiacych
w wierzeniach ludu.

Okreslenie ,legenda“ powstalo u chrzescian
i oznacza podanie ludowe, odnoszace si¢ przede-
wszystkiem do historyi Swietych.

Na wyzszym stopniu rozwoju, intelektualne,
naukowe opracowanie tradycyjnych mysli reli-
gijnych zwie sie teologia. Greckie okreslenie
weszlo w ufycie od Platona, a przez chrze-
Scianstwo stalo si¢ wspdlna wlasnoscia naszych
jezykow.

Gdy jakies formy wiary zostaly wsrod pe-
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wnych stosunkéw spolecznych i politycznych uzna-
ne za prawdziwe, ogdlnie obowijzujace i niena-
ruszalne, niZsze warstwy spoleczne zachowywaly
zwykle pojecia dawniejsze, ktdre wowczas przez
przedstawicieli i stréZ6w pojec ogdlnie uznanych,
pietnowane byly jako przesady i zabobony. Koa-
trast podobny powstaje nieraz w ten sposob, Ze
postepowe rozumne ujecie sil i praw, rzadzacych
$wiatem, pozostaje w sprzecznosci z panujacemi
pojeciami religijnemi, wytwarzajac tem samem
klase wolnomysélicieli, sceptykdw, oswieconych,
obok wielkiej masy starowiercéw. Gdziekolwiek
obserwujemy kulture wyZej rozwinigta, wszedzie
w ostrzejszej lub lagodniejszej formie napoty-
kamy podobne kontrasty. NajwaZniejszym, a za-
razem najniezawodniejszym pewnikiem, jaki si¢
da wysnué z podobnych stosunkdw, jest fakt,
ze wielka gmina religijna, majaca juz za soba
dluiszy rozwdj, nie przedstawia jednosci ducho-
wej, lecz przeciwnie miesci w sobie szczatkij
wszystkich pozornie juz przezwyciezonych okre-
sow religij, widoczne dla kazdego bystrzejszego
obserwatora. Gdy Grecya stala u kresu swego
rozwoju religijnego, a bogowie epoki klasycznej
oznaczali dla myslicieli i poetéw narodu li same
tylko imiona, ktéremi okreslano idee wrecz od-
mienne — warstwy ludowe holdowaly réwno-
czesnie pojeciom wulgarnym, wyznawanym przed
1500 lub 2000 lat przez wszystkich helendw.
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Te niskie wsteczne poglady uchodzily w oczach
oé?;ieconych za Zeadaupovie. Cos podobnego rzy-
mianie nazywali superstitio. Taksamo u ludéw
chrzescianskich najstarsze wulgarne pojecia istnie-
ja obok najwyzej rozwinietych. Tesame teksty,
dostarczajace teologom materyatu do uczonych,
filozoficznych, budujacych rozpraw, stuza ludowi
do niskich celéw zamawiania, zaklinania i cza-
rowania. Hiszpanskie ensalmar, odczytywanie
psalmu, zostalo obnizone do znaczenia formu-
tek, majacych rzekomo leczyé choroby. U chrze-
scian z Tygru (Abisynia) wangél, ewangelia,
oznacza wprost zly omen, a nawet przeklenistwo.
W temsamem znaczeniu, co ensalmar, uzywane
~jest w muzulmafnskich wierzeniach ludowych
slowo garsira, cytowanie lub odczytywanie uste-
pow koranu.

Skutkiem zabobonnych wykroczen, a czesto
tez wskutek sklonnoici pewnych osobnikdw,
wytwarzaja si¢ chorobliwe przejawy zycia reli-
gijnego w slowie i czynie, uznane obecnie za
psychoze religijng. Nie zawsze da sie przepro-
wadzi¢ lini¢ graniczna miedzy tymi przejawami
a zdrowem Zyciem religijnem. Ogdlny niski
poziom kultury sprzyja bardzo podobnym wy-
kroczeniom; w chrzescianstwie europejskiem
Panuja one najczesciej wsrdd rosyjskich chlopow.

Gdy wlasciwa historya religii z zamilowa-
niem przedstawiala wyisze, historycznie znane
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formy wiary, to badania nad Zyciem ludu osta-
tnich dziesiecioleci zaznajomily nas z bardzo
niskiemi formami wiary, naleZacemi przewainie
do tych okreséw rozwoju, kiedy religia nie byla
jeszcze zdobyla samodzielnosci, lecz pozostawala
w Scislym zwiazku z innymi przejawami Zycia
duchowego.

Cztery formy wiary z tej dziedziny zastu-
guja na krotka wzmianke, a mianowicie: wiara
w dusze lub duchy, wiara w totem, wiara w tabu
1 fetyszyzm. Znajomos< tych czterech form, ktora
zawdzieczamy przewaznie badaczom angielskim
i amerykanskim, w drugim rzedzie dopiero nie-
mieckim, francuskim i niderlandzkim, nie jest
jeszcze tak dokladna, bysmy stosunek tych czte-
rech form myslenia wyrazi¢ mogli jasno i Scisle.

Gdy wiare w dusze dziely wszystkie ludy,
a w kazdym razie przewaina ich czes¢, to to-
tem ma liczniejszych wyznawcow tylko jeszcze
w Ameryce i Australii, tabu na archipelagu
australskim, a fetyszyzm w Afryce. Lacinskie
okreslenie wiary w dusze, animizm, znane w me-
dycynie od dwoch wiekow, zostalo wniesione
do nowej dziedziny przez brytyjskiego etnologa
E. B. Tylora. Pod pojeciem tem rozumiemy -
juz to oZywienie martwej natury, juz to wiare
w niezalezne od ciala istnienie duszy, ktéra moze
by¢ z cialem zlaczona, lecz moze si¢ takZe z niem
rozlaczaé¢ (w Smierci, snie, omdleniu); juz to



wiar¢ w duchy, ukazujace sic nam w formie
widzialnej, przejawiajace sic w pewnych choro-
bach (kurcze, epilepsya, delirium) oraz oddzia-
lujace na nasze Zycie przyjaznie lub wrogo. Jest
to wlasciwa filozofia z okresu dziecinstwa lu-
dow, ktéra jednak i pézniej utrzymala si¢ w roz-
maitych formach; wsréd ludu w postaci upiordw,
duchéw, boginek, chochlikéw itd., gdy réwno-
czesnie liczne idee metafizyczne, stawione w filo-
zofii jako najwyisze szczyty ludzkiego mysélenia,
w ostatecznych swych podstawach tkwia réwniez
w wierze w duchy. Nasza teologia jest w znacz-
nej mierze najmlodsza formga tej wiary. Jedna
poszczegdlna jej forma, kult zmarlych, posiada
dla nas znaczenie bardzo donioste. Stad bo-
wiem wioda linie dlugie, krete lecz nieprzer-
wane: z jednej strony do wiary w nieSmiertel-
nos$¢ religij najwyiszych — z drugiej do czci
swietych, ktéra we wszystkich wielkich religiach
terazniejszosci zastepuje ludowi szczytne i nie-
pojete dlan nauki teologéw. Takze pod forma
spirytyzmu, krzewiacego si¢ w inteligentnych
kolach naszej epoki, Zyje w dalszym ciagu ani-
mizm.

Wiara w totem zasadza sie na wierze w du-
sze. Pokrewienistwo miedzy zwierzeciem a czlo-
wickiem, wzajemne przechodzenie ich dusz sta-
nowia istote tej wiary, znamionujacej okres
mysliwstwa i rybolowstwa. Okreslenie totem zo-
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stalo wniesione do Europy w r. 1791 przez
J. Langa jako wyraz indyan z Chippeway, a'od
napisania podstawowej rozprawy an}erykaxfma
J. F. Mac. Lennana (1869—70) stalo_s:g wspolna
whasnoscia folkloru i historyi religii. Ta forma
wiary jest bardzo rozpowszechniona w Ameryce
Potnocnej i Poludniowej, niemal powszed?na.
wiréd krajowcéw na kontynencie australskim,
w Afryce wiréd Gallaséw, Howasow ,(Ma_da»
gaskar) Betszuanéw, Damaréw, na r?wnlku
i w Senegambii, w Azyi wsrod Jakutovtr, na
Formozie, w Chinach, Indyach i na Filipmach,
rzadziej na archipelagu australskim. §la.d.y za-
chowaly si¢ u egipcyan, semitéw, grekow 1 rzy~
mian. Specyalna wlasciwosc tej wiary: okry.wa,—
nie si¢ skérami zwierzat uznanych za éwxefte:
i nagladowanie ich gloséw, odnajdujemy juZ
w misteryach na czes¢ Dyonizosa i Mitry, a takie
w muzulmanskim zakonie /sdwija. Inny oby-
czaj: oplakiwania zmarlego totem i radosneg'o
$wiecenia jego zmartwychwstania, powraca ta.kz:e
w kulcie Dyonizosa i innych obrzadkach. T'akze
rozpowszechniona ogromnie wiara w wedrowke
dusz scisle sie wiaZze z wiara w totem. _
Tabu réwniez si¢ zasadza na okreslonej -
poprzednio wierze w dusze. Wyrazenie 'tal_su
(tapu), dostownie ,wyrainie znaczony*, pPoSwig-
cony, §wiety, jest przeciwienstwem slowa: noa,
(gnofowa) ogdlny, wspdlny. Oznacza ono sa-
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slejszy zwiazek pewnych osdb, zwierzat lub
rzeczy (zwlaszcza potraw) z béstwem i wynika-
jaca stad wylacznoéé, odrebnosé. Zaleznie od tego,
czy tabu jest przedmiotem upragnienia czy grozy,
odpowiada naszemu: poswiecone, Swiete, lub
tez: nieSwigte, przeklete, nieczyste. Obecna oj-

Czyzng tej wiary jest archipelag australski, gdzie .

tez PO raz pierwszy badano j3 na wyspie Nu-
ka.hxlwa, az po Hawaii i Nowga Zelandye; rza-
dziej napotyka sie ja jeszcze w Indyach i Ame-
ryce, a takZe w innych miejscowosciach. Wsze-
lako u ludéw o starszej kulturze niejednokrotnie
napotyka si¢ jej §lady. Rytual czystosci Starego
T:cstamentu sprowadza si¢ przewaznie do tej
wiary. Hebrajskie qddssz, ktére my tldmaczymy
w.yrazem nSWiete, w pierwotnem swem zZnacze-
niu odpowiadalo w zupetnosci australskiemu tabu.
Taksamo najstarsze obrzadki grekéw i rzymian
zdradzaja pokrewietstwo z ta wiarg. Trafnie
powiada najlepszy brytyjski znawca tych sto-
sunkéw. ,Wiara w tabu wyrastata stopniowo
z form animistycznych, ktérym ambicya i chci-
w.oéé kaptandw i wladcéw nadaly pdiniej sztucz-
nie wyolbrzymione rozmiary; wiara ta stuzyla
postepowi kultury, popierajac pojecia wlasnosci,

Swigtosci malZenstwa itd.; na tym pniu zaszcze-

piono latoroé‘l, ktéra wydala zlote owoce usta-
Wt?dawstwa i efyki, gdy dziczek zwolna obu-
mieral, rodzac juz tylko dzikie plonki i puste
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straczki ludowych zabobonow, ktorymi takze
nowe spoleczenstwo chetnie sig jeszcze Zywi.“

Mniej rozpowszechnionym i mniej waznym
dla naszych celéw jest fetyszyzm, ktdry réwniez
tkwi w wierze w dusze. Abstrahujac od uogol-
nienia, jakiemu stowo to uleglo w naszych jezy-
kach, to fetyszyzm, w tej formie w jakiej go
przedewszystkiem obserwowano w Afryce, ozna-
cza wiare, oparta na przypuszczeniu, iZ czlowiek
moze zmusi¢ béstwo do spelnienia jego Zyczen.
Na podstawie wiary w dusze, rozmaite przed-
mioty moga by¢ przedstawicielami mocy boskie;j,
np. kamienie, drzewa, galezie, kora, korzenie,
rogi, kly, zeby, skora, piora, lecz takzZe ciala
niebieskie i rzeki, oraz rzadkie wyroby rak ludz-
kich, jak bron i narzedzia. Inng cecha znamienna
tej wiary jest krotkotrwalo§¢ takiego boga; zo-
staje wybrany skutkiem pewnej okolicznosci
chwilowej, by po skutecznem lub bezskutecznem
wezwaniu jego pomocy, znéw zostal odrzucony.
Stowo to jest portugalskie (feitico, czar) i po raz
pierwszy zostaje uZyte w tem znaczeniuw r. 1614;
kaplan wykonywujacy ten czar zwal si¢ fetissero.
Wielkie swe rozpowszechnienie zawdzigcza wyraz
ten glownie dzielu francuza Ch. de Brosses (Du
culte des dieux feétiches 1760). W rozmaitych
postaciach wiara ta przejawia sie takie w re-
ligiach nowoczesnych.



ROZDZIAL II

RELIGIE POLNOCNO - SEMICKIE.

Stowo ,semicki“ pochodzi od biblijnego
praojca Séma (Schém) i po raz pierwszy uZyte
zostalo w r. 1781 przez historyka A. L. Schld-
zera do okreslenia narodéw i jezykdw dajacych
si¢ podlug spiséw statystycznych wyprowadzic
od Sema. Od tego czasu pojecia te ulegaly
znacznym zmianom i poprawkom; ludy ktérym
nazwa ta si¢ nale?y, sa nastepujace: mieszkancy
Arabii (z malymi wyjatkami, wraz z Synajem),
wychodzicy arabscy, Geezowie w Abisynii i miesz-
kancy przestrzeni zamknigtej miedzy Synajem
delta Tygrysu i Eufratu, Morzem Srédziemnem,
gorami persko-kurdyjskiemi i lanicuchem Tauru.
Narody te tworza przedewszystkiem jednos¢
jezykowo-historyczna; co do rasy, to ani nie wy-
kazuja jednolitosci miedzy soba, ani teZ nie sa
Scifle odgraniczone od pdinocnych swych sasia-
déw. Wickszo$¢ tych ludéw mnaleZy niewat-
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pliwie do rasy kaukaskiej. Poczatki ich tak-
samo jak innych grup narodowosciowych okryte
sa mrokiem. By¢ moie, iz w prastarych czasach
dokonaly sie tu wielkie wedrdwki ludéw, ktdre
od Pontu poczawszy zalaly nietylko wymienione
obszary, lecz takze Afryke wschodnio-poinocna,
nastepnie skupily si¢ koto siebie, by z biegiem
czasu znéw wywolywaé z Arabii $rodkowej fale
powrotne. W ten sposéb moznaby wytldmaczy<
istnienie w Arabii semityzmu wzglednie czystego
o pewnych cechach bardzo charakterystycznych;
jednakowoz podczas rozmaitych wedrowek po
kulturnych krajach obszaru péinocnego ten ra-
sowo czysty szczep semicki napotykal w Babi-
Jonii, Mezopotamii i Syryi ludnos¢ pod wzgle-
dem jezykowym i etnicznym zupelnie mu obca.

PoniewaZ péinocni arabowie pézniej dopiero
przez islam zyskali znaczenie ogdlno swiatowe,
zaé bardzo stara sabaicko-minejska kultura Po-
fudnia niedostatecznie nam jest znana, by tu
by¢ rozwazana, przeto dla nas maja znaczenie
najwigksze ludy péinocno-semickie. Do nich na-
leza babiloAczycy i asyryjezycy, kananejczycy
(w Palestynie) i fenicyanie, oraz aramejczycy
(w Syryi, Mezopotamii itd.) Pomijajac dawne-
punkty styczne poludniowych arabow i beduinéw
synajskich z Egiptem, napotykamy najstarszg
kulture semicka w Babilonii, gdzie warunki
réwnie pomyélne jak w Egipcie, sprzyjaly roz-

Vollers, 3
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wojowi materyalnemu i duchowemu. Zanim je-
dnak przystapimy do skreslenia powstalych tu
form religijnych i mysli, musimy wpierw wspo-
mnie¢ o pewnych po najwigkszej czesci semitom
wlasciwych pojeciach i stosunkach duchowych.

Wopierw juz zaznaczyliSmy, Ze semici (tak
samo jak aryjczycy) posiadaja wspdlne okresle-
nie dla najwyiszej istoty (il, illah itd.). Procz
tego istnieja jeszcze inne okreslenia Boga, nie
tak ogdlnie znane jak il, lecz bardzo tez roz-
powszechnione. Miano ba’al (ba’l, w Babilonii
bél) wigcej jest znane na pdinocy niZ na polu-
dniu, a przedewszystkiem u kananejczykéw. Dla
zrozumienia tego wyraZenia mnaleiy uwzglednic,
Ze zostalo ono przeniesione ze sfery ziemskizj do
niebieskiej; znaczy: malionek i pan domu, co
w gléwnych rysach wyraza juZ jego istote. Jak
ba’al ziemski przoduje z jednej strony Zonie i dzie-
ciom, z drugiej stugom i sluZebnicom, budzac
w nich raczej trwoge niz milo§¢ — taksamo nie-
bieski jego wizerunek. Stad niezliczone okresle-
nia meskich i zenskich wyznawcow Boga jako
»stug® i ,sluzebnic¥, z Zydostwa przeniesione
do chrzeicijanstwa. Nie inaczej w islamie. Jak
z zycia rodzinnego ba'al, tak z dziedziny pan-
stwowej okreslenie: krél, wladca (malk, malik)
zostalo zndéw przeniesione na sfer¢ niebieska.
Odnosi si¢ to do fenicyan Starego Testamentu,
do arabéw, etyopéw, amharéw (w Abisynii),

— 35—

mnie'i do babiloniczykdw. Na ziemskie pocho-
dzenie tych poje¢ wskazuje fakt, Ze wszystkie
te wyrazy maja. tez forme zenska, ze przeto Bog
pan, krél ma obok siebie malZonke (il: iltuf
ba’al: ba’alat; malk: malkat; szarru: szarratu itd )’
Ty_ll‘:o Adc‘uf (takZe ,pan“) nie ma formy ier.'la'
skiej. Zt‘lamlennym rysem tej religii jest takze
poglﬁd, 1z Zapomocg pewnych formalnosci osia-
gna¢ moina od wladz niebieskich lub ich przed.
stav’nczeli dobro i zlo, blogostawiesistwo i prze-
klenstwo; zyskanie w ten sposdb ,,blogostawien-
stv_va‘.‘ (baraka) odgrywa jeszcze po dzi§ dzien
naijqks.za, role w kulcie $wietych. Gdy rozpo-
:Wszechmony wirod semitéw kult wzgorz znany
jest takZe innym ludom, to pielgrzymki do miejsc
sxzutlgtych wiecej sa rozpowszechnione u semitéw
niZ u daw:nych aryjczykdw; hebrejeczycy i ara:
bo’w-ue maj3 na to wspolne okreslenie (hagg)
Jesli obyczaj ten jak i wiele innych nie istnie'c;
w B_abilon.ii lub slabiej sie tam przejawia t]o
fla sie z l'ar.t-woé.ciat wytldmaczy¢ kﬁmatyczn;rmi
i topogra.tﬁc_znymi warunkami kraju i pozostaja-
cym z nimi w zwiazku rozwojem panstwowym.
.Naton}last blednem jest niejednokrotnie
podjete usilowanie — najczesciej teZ nie wolne
od' tf,ndc'encyj za lub przeciw — przedstawienia se.
mitéw ].ako tworcow i gldwnych przedstawicieli
monot_eufnu; 2 niemniej blednem jest przypi-
Sywanie im niezwyklej nietolerancyi religijnej.
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Chodzi tu tylko o krdtkie zaznaczenie, gdyz
w dalszym ciaggu punkty te obszernie zostana
omowione. Twierdzenia niektorych badaczy, iz
w potudniowej Arabii w bardzo dawnych cza-
sach (w Il wieku przed Chrystusem?) istnial
juz czysty monoteizm, skierowany ku etyce, nie
zostaly jeszcze o tyle udowodnione, by mialy
tu zaja¢ miejsce naczelne.

Od dwoch niespelna pokolen, dzigki nieo-
czekiwanym odkryciom w Babilonii i Asyryi,
jeste$my obznajomieni z dziejami tych krajow
wogéle, a w szczegdlnosci tez z ich rozwojem
religijnym. Okolo 4000 lat przed Chrystusem
stoimy juz na historycznie pewnym gruncie;
obok pramieszkancdw, zumeryjczykéw, zauwa-
zamy peryodyczne przyplywy semitéw z Arabii.
Taksamo jak w Egipcie spotykamy takze za
najdawniejszych czaséw w Babilonii liczne dro-
bne panstewka, z ktérych kaide mialo swego
boga gléwnego lub kilka bdstw giéwnych. Ba-
bilonia poludniowa: 1. Uruk, biblijny Erekh,
teraz Warga z bogami Anu i Isztar. 2. Lagasz
(Telloh) z béstwem Ninib. 3. Ur (chaldejczykow)
z béstwem Sin (Nannar). 4. Larsa: Szamasz.
5. Agada (Akkad): [szter. 6. Nippur (Niffar):
Bel i Ninib. 7. Erydu na zachodnim skraju
pustyni: bostwo Ea. W Babilonii pdinocnej:
8. Lippar (Sefarwajim, Abu Habba): bég Sza-
masz. 9. Borsyppa (Birs Nemrad: Naba. 10. Ki-
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tha (Tell Ibrahim): Nergal. 11. Babilon (Bibily,
obecnie Tell Kuweiris): Marduk. Ogromna do-
niosfos¢ dla religijnego rozwoju kraju (cujus
regio, ejus religio) posiadalo zjednoczenie poli-
tyczne, ktérego dokonal okolo r. 2256 Chammu.
rabi (,szwagier boski, wielki i daleki“), ktdrego
imig, prawdopodobnie zmienione, czytamy w bi-
blii: Amraphel (Gen. 14, 1, 9). Rezultatem tego
zjednoczenia bylo wytworzenie sie babilonskiego
Panteonu, w ktérym mimo rozlicznych prze-
obrazen niektére béstwa utrzymywaly si¢ je-
dnak na stanowisku naczelnem w ciagu catych
stuleci. Dla naszych celéw Panteon ten posiada
znaczenie pierwszorzedne, gdyZ z jego postaciami
wiazaly sie pojecia i dociekania teologiczne, ety-
czne, kosmogoniczne i astrologiczne (astronomi-
czne), ktére nastepnie tak plodnie oddzialywaly
na inne narody i religie, pozostajace w styczno-
sci z Babilonia. Taksamo wspaniale utwory ba-
bilonskiej literatury i sztuki obracaja sie prze-
waznie kolo wielkich i malych postaci tego Pan-
teonu. W pierwszym wiec rzedzie potrzebny
jest szkic o tych bogach, jako najbardziej sie
nadajacy do nalezytego oswietlenia istoty i zna-
czenia religii babilonskiej.

Zastanawia tu uderzajace podobienstwo
z mitologia grecka; obok bowiem gléwnych
bogéw Panteonu, spotykamy postacie daw-
niejsze, ktdore pdiniej sie zacieraja, uchodzac



jednak za ojcow bogdow miodszych. Uranosowi
(niebo) i Gaji (ziemi) odpowiadajg tu bdstwa
czysto zumeryjskie: Anszar ($wiat gorny) i1 Ki-
szar ($wiat dolny). Ich synowie tam: Kronos,
Titanos, Japetos — tu: Anu, Bél, Ea. Anu (po
zumeryjsku) niebo, uchodzi za ojca bogow, prze-
bywa w Swiatlosci niebios i zowie si¢ krdlem
(Gerru). Jego malionka jest Antum. Bél byl
pierwotnie wladcg $wiata powietrznego; do niego
jeszcze powrdcimy. FEa jest bogiem wodnych
glebi; gtowna jego swiatynia jest w Erydu, kolo
dawnego ujscia Eufratu, gdzie poswiecono mu
Swiete drzewo; jest on nietylko panem wuzdra-
wiajacej wody, lecz takZe madrosci i sztuk, oraz
tworca ludzi. Z przydanego mu przydomka
ummadnu ,artysta“ utworzylo sie prawdopodobnie
miano Qovwis. Jego malionka byla Damkina
(Danke), pani niebios i ziemi i bogini-matka (?).

Za syna Ea i Damkina uchodzi Marduk (po
zumeryjsku), ktory pierwotnie byl tylko bo-
giem miasta Babilonu, lecz dzieki powyzZej
wspomnianym stosunkom politycznym stal sie
gldwny m bogiem teologii babilonskiej. Naturalny
jego poczatek nie jest zbyt jasny; prawdopodo-
bnie byl on pierwotnie bogiem slofica poran-
nego i wiosennego. Jednakowoz z boga przyrody
przeobrazil sie w bdstwo etyczne, godne stanaé
obok najwyzszych bostw innych narodow. Nazy-
wal si¢ uzdrowicielem, wspotczujacym, litosnym,
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panem zycia, wskrzeszajagcym zmarlych, medr-
cem, krolem nieba i ziemi, krélem kréléw, pa-
nem pandw, stworca swiata itd. Ojciec jego Ea
mowi don przy zakleciach: ,Synu mdj, co ja
wiem, ty wiesz takze!* (Por. Ewang. Jana 5,
23 roz. 30. 37).

Jak jedyne bylo jego stanowisko, §wiadczy
najlepiej fakt, Ze imie jego bylo réwnoznaczne
z okresleniem: ,bdg“; tak, ze bdg ksigzyca, Sin,
zwal si¢ tez Mardukiem nocy; bdg slonca Sza-
masz Mardukiem dnia; bég pogody Adad-Ram-
man, bogiem deszczu itd. Poswieconem mu zwie-
rzeciem byl byk, jego planet Jowisz, na wize-
runku nosi brofi z promieni, miecz w ksztakcie
sierpa, czapke i rogi. Na jego pochodzenie przy-
rodnicze wskazuje imie malionki: Sarpanitu,
srebrno-promienna. Z biegiem czasu przydawano
mu rysy charakterystyczne wielu innych bogéw
przez niego wypartych; przedewszystkiem wiele
wlasciwosci Béla przeszlo na niego. Takie po-
swiecone Mardukowi $wieto wiosny (Zagmuk,
Akitu) zostalo wzbogacone przez obrzadki za-
czerpnigte skadinad. W legendzie o stworzeniu
$wiata Marduk wielka odgrywa role, jako po-
skromiciel smoka. Jego §wiatynia w Babilonie,
Esagila, byla polaczona ze slawni wieZzg amfi-
teatralna; prowadzaca do niej droga zostala nie-
dawno odkryta dzicki wykopaliskom niemcéw.
Jego posagu ustawionego w §wiatyni musial krél
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dotkna¢ wlasnorecznie; wowezas dopiero calko-
wicie uznawano go wiladca.

Wpierw wspomniany Bél (Ba'al) zazywat
na dlugi czas przed Mardukiem wielkiej stawy
jako bdg miasta Nippuru. Jego zumeryjska
nazwa en-lil (tAwog) oznacza wladce wiatru lub
powietrza. Swiatynia jego Ekur (gorski dom)
zostata znow odkopana przez naukows wyprawe
amerykanska. Wskutek zlania si¢ gldwnych jego
cech z postacia Marduka, zostal w cien usuniety.
Taksamo malZonka jego Nin-lil (po zumeryj-
sku) lub Bélit (po semicku) zostala wyparta
przez Istar ze swego stanowiska , wladezyni géry“
1 matki-bogini. Natomiast dwaj inni bogowie
przyrody, bog ksiezyca i bdg stonca, nie utracili
swego znaczenia, jak bog Bél. Obaj ¢ bogowie
nosza imiona semickie: pierwszy zwie sie Sin
(i Nannar), drugi Szamasz. Klimatyczne stosunki
tldmaczg fakt, Ze Sin zajmuje wyzsze stanowisko,
niz Szamasz i uchodzi za jego ojca. Gldéwne
miejscowosci, gdzie Sin cze$¢ odbieral, byly:
Uru (biblijne Ur chaldejczykéw) i Charrin (Har-
rdn, Carrhae) w Mezopotamii — zatem miejsco-
wosci, gdzie bawi¢ mial praojciec Abraham. Sin
uchodzi nawet za syna Béla; sierp ksieZyca two-
rzy jego korong; jako zawdj stuiy mu ksieiyc
w pelni; symbolicznie zwie si¢ mltodym bykiem.
Jest on panem wyroczni, lecz takie goraczki
i febry. Jego $wigtym miesiacem jest Siminn,
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czerwiec. Gwiazdy sa jego orszakiem wojennym.
Wraz z Nergalem tworza nieraz parg blizniacza.
Na zachodzie imie tego boga utrzymalo si¢ po-
dobno w nazwie gdéry Synaj.

Syn jego Szamasz (stonce), po zumeryjsku
utu, odbieral cze$¢ szczegélnag w Larsa i Sippar,
gdzie swiatynia jego Ebabbara nazywala sie ,bia-
lym domem“. Dzieémi jego maja byé: Kettu
(prawda, stusznos) i Mészaru (sprawiedliwosé);
powracaja one pod nieco zmienionemi mianami
u fenicyan, w Starym Testamencie, a mozZe na-
wet we wierze Mitry. Liczne odmiany boga
(poranek, poludnie, wieczdr; wiosna, lato, jesien,
zima) w kulcie jego maja wszystkie wyraz odpo-
wiedni. Jak grecki Helios jedzie on na wozie
zaprzezonym w rumaki 1 kierowanym przez
woznice. MalZonka jego zwie si¢ Ai; jego krusz-
cem jest zloto. Cechy etyczne s3 u niego bar-
dziej rdZnorodne, niz u Sina; zwie si¢ przyja-
cielem Iudzi, panem sprawiedliwoséci, sedzia,
objawicielem, uzdrowicielem, wybawca; uchodzi
za opickuna krélow, patrona wszystkich wy-
roczni i przepowiedni, posrednika miedzy ludZmi
a bostwem.

Za siostr¢ Szamasza, a cdrke Sina, to zndéw
Béla lub Anu, uchodzi bogini /szfar; znaczeniem
swem zaimila brata i ojca, w religii ludowe;j
ma stanowisko jedyne, jakie zajmuje jeden tylko
Marduk — i to raczej w dziedzinie teologii.

v
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Imi¢ jej oznacza podobno ,zbieraczka“; jako
gwiazda poranna i wieczorna miala ona czuwaé
nad wojskami gwiazd i wies¢ je do boju. Gléwna
czeSC odbierala w Uruk i Agadzie (Babilonia),
w Niniwie i Arbeli (Asyrya), w Harrin (Mezo-
potamia). W Swiatyniach jej przebywaly hetery;
ona réwniez uchodzi za jedna z nich. Byla bo-
wiem boginia milosci we wszystkich jej for-
mach; jako bogini-matka z dzieckiem u piersi
pojawia si¢ péiniej w chrzescianistwie. Mezem
jej jest Marduk, kochankiem Tamiiz; golab jest
jej Swietym ptakiem. Jest ona jednak takze bo-
ginia wojny i polowania, a jako taka odtwa-
rzaja ja z lukiem i strzals. W dziedzinie etyki
uchodzi za wybawiajacg z choroby i zlego czaru,
grzechu i winy. Literackie podanie o jej ,Jezdzie
do pickiel“ dostarcza nam cennych wskazéwek
co do poje¢ babilonskich o piekle i Zyciu po
Smierci. W miesiacu Ab, lipcu, obchodzono jej
swigto. Nietylko jako bogini-matka, lecz takie
przez swoj symbol oémio lub szesnasto-promien-
nej gwiazdy, jest ona obok Izydy pratypem
Maryi, jako stella maris. W Starym Testamencie
Jer. 7, 18, nazywa ja ,krélows niebios“; takze
wymienione tam jej ciasto ofiarne nosi nazwe
hebrajska, odpowiadajaca nazwie rytuatu babi-
lofiskiego. O wielkiem jej znaczeniu w znacznej
mierze $wiadczy fakt rozpowszechnienia jej imie-
nia i istoty. Jak Marduk znaczyl czesto: »bog*,
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tak Isztar oznaczala ,boginie“. U zachodnich
semitdw poznajemy ja jako Astarte, czesto wy-
kazujaca rysy czysto babilonskie. Nale{’.y przy-
puszczal jeszcze wigksze rozpowszechnienie jej
kultu, o ile si¢ przyjmuje fakt, Ze nawet wszyscy
indo-germanie uZywaja na okres'lenie.gwiafd?r
slowa, wyprowadzonego z imienia tej bogm'l.
(Niemieckie Stern, indyjskie star, starOrpfzrskle
stare, greckie dotfip, lacinskie stella). Z wigksza
pewnoscia da si¢ jej imie rozpoznal w bo?mterce
ksiegi Estery, gdzie imi¢ wuja Mordechaj (Mar-
dochaj) przypomina tez boga Marduka.

Imie wspomnianego wpierw Tamu 'za (Duru(
jest zumeryjskie i znaczy: ,prawy syn®, miano-
wicie syn glebi wodnych; jest on przebdstwie-
niem roslinnosci, wytworzonej i utrzymywane;
przez stodkie wody. Legenda przeto l?owxada:
,w dziecinstwie lezy w zatonietym okrecie, za lat
dorostych lezy w zanurzonym owocu pol-nyn'f“.
Jak roélinnoé¢ kietkuje, dojrzewa, schnie i znéw
odzywa, tak tez bég umiera, jest oplakw_vany
i znéw do nowego powstaje zycia. W rozmaitych
epopejach i opowiadaniach babilonskich odgrywa
on pewna role; oplakiwania kobiet z powodu_
jego zgonu wspomina A. T. Ezech. 8, 14. sz'var_ty
miesiac roku, lipiec, nosil imie boga. Pod imie-
niem Adonisa odbiera kult na Zachodzie.

Podlug swego znaczenia teologicznego Nabu,
czczony przedewszystkiem w Borsyppa, wyisze
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zajmuje stanowisko, niz Tamdz i bogi, ktére
péiniej zostana wymienione. Semickie miano
(,zwiastun“) oznacza tez charakter jego istoty,
przyczem poczatek jego z przyrody, calkowicie
si¢ zaciera. Jest on patronem sztuki pisania,
przedstawicielem i pisarzem tablic losu, zwie sie
pisarzem wszechrzeczy, moze przedluzac i skra-
ca¢ dni Zywota; zapisuje on zle i dobre uczynki
ludzi; tablica laski w jego pozostaje rekach;
jest tez bogiem wyroczni i boskiego przezna-
czenia. Swiqtynia jego zwie sie domem o siedmiu
schodach nieba i ziemi; pietra wieZy odréznialy
sie od siebie kolorami siedmiu planet; srebrny —
ksieZyc; ciemno-blekitny — Merkury (planeta
Boga); bialo-Zoltty — Wenus; zloty — stonce:

czerwono-rézowy — Mars; bronzowo-czerwony —

Jowisz; czarny — Saturn. MalZonka jego zwala

si¢ Taszmét lub Nani. Gléwne idee zlaczone

z jego postacizg odnajdujemy nastepnie u persow,

zydow, w chrzescianstwie i islamie.

Gléwnym bogiem przyrody byl Adad (Ha-
dad) lub Rammain, bedacy mianowicie uciele-
Snieniem pogody, a przedewszystkiem burzy
i balwandw. Imie jego zdaje si¢ oznaczaé: ,ry-
czacy“; symbolami jego sa: topdr i wigzanka
blyskawic. Zwierzeciem jego jest byk. Wiecej
jeszcze, niz w Babilonii, byl czczony na Zacho-
dzie (str. 39).

Niektérzy inni bogowie zazywali w staro-
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zytnosci wielkiej czei w rozmaity;h mlz]sc.owo:
&ciach, lecz w teologii nie z'dobyh. tego znacze
nia, co powyzej Wymieniem: quaj_wazmejs; zo;
stang tu W krétkosci wymienient. {‘Vergg; : (®
zumeryjsku: zlosnik?) jest bogx.em wojen 1 itew,
polowania, zarazy, febry i éw,xata podnﬁmr;;g_o;
Jego zwierzeciem zdaje sig by¢ lew; czesc © n':e
ralt w Kutha, a imie jego zostalo nastquzlr_u
przeniesione na planete M;;trsa. Czczony_ W ]:g;
pur bég Nisb (po zumer.).jest wpra.wd::e. ta,mu
bogiem wojny i polowania, lecz przy a;ql s
tez pewne cechy etyczne. Jest ,obronc_a‘ uda’
i leczy grzech i chorobg. Jest t;'zk:?e bogien?CSi i
lekich przestworzy. Byt mu pos'wxqcony mi _ea;t
Hazirin (maj, czerwiec). Ma,iz.onka‘ !c%) l*n
Gula, $wiatlo poranne. W.N1ppu1_' il a:rr;.a
czczony Nusku (po semickt.x?) jest bogiem Swia iai
ognia i nowiu ksiezyca. quksze‘znac:fer?le muz :
kiedy$ posiadac Gizzu (po senu.cku), imieg A ngu |
znaciy: »upal, ogien“; uchodzi za syna bawi:
jest bogiem kowali, a w sferze. et_ykl wy i
ciclem od mak. Ea, Marduk i Gizzu tworzy
. fice. '
mem%ficc’llo;o jest, zenaukowa obs?erwacya. gjw:;.zic;
i taczaca sie z nia symb?lika nie Pyla:. nig ?a
tak subtelnie rozwinieta, jak w B:'a.blloml iw za
dnej tez religii nie wywierala‘. talf s1_1ne_g0 wplyv:ue
Podziat §wiata na niebo, ziemie i pleklo,_ u;q;
siedmiu planet (stonice, niebo i pieé planet) 1 0zn
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czenie podiug tego siedmiu komnat $wiata, uzna
wanie symboliki zodyakdw, rozréZnianie faz
storica i ksigZyca, nazwanie dni powszednich po-
dlug planet, a przedewszystkiem teorya o wply-
wie gwiazd na losy ludzkie — wszystko to
1 wiele poje¢ podobnych przedostalo sie z Ba-
bilonii do Azyi Malej, do grekéw i rzymian
i ta droga zostalo wcielone w nasz $wiatopoglad.
W swem oddzialywaniu na rozum i fantazye
wplyw ten nie ma réwnego sobie.

Obrzadek babilonski zostal dopiero w osta-
tnich latach dokladniej zbadany i nieoczekiwane
$wiatlo rzucit na religie Starego Testamentu.
Niezliczone miana kaplanéw pozwalaja nam
wgladna¢ w charakter ich przymiotéw i czyn-
nosci. Tak wiec szangn oznacza ,szalejacego”
(por. Hozea 9, 7); nisakku jest dawca ofiarnego
napoju, bdri — wizyonerem, wroézbita, augurem;
aszipu zaklinaczem; zammaru $piewakiem, paszi-
szu pomazancem (por. hebrajskie mdsziah), ramku
obmytym, machchi szalejacym, munambi wyja-
cym (pokrewne z hebr. ndbhi prorok). Nosili
zawsze biale szaty plécienne, rzadko czerwone.

Ofiare uwazano za dar, skladany bogom
i za ich poZywienie (por. Gen. 8, 21). Rozré-
zniano ofiary w napoju, krwawe, dymiace; jako
dary s3 wymienione: midd, maslo, mleko, da-
ktyle, figi, oliwa, woda, chleb. Wymienia sie
tez ofiary, skladane na dachach (Jer. 19, 13; 32,
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29 itd.). Wyrainie przebija si¢ tu idea, iz zwie-
rz¢ ofiarne zajmuje miejsce ofiarodawcy. Wy-
soka kultura kraju tldmaczy, iZ nie napotykamy
tu sladu ofiar w ludziach, jak na wschodzie.
Wspdlng cecha Babilonii ze Starym Testamen-
tem i innemi staremi kulturami jest scisty zwig-
zek etyki z rytualem. Szabattu (szapattu) ozna-
czony jako dzien skruchy, zwie si¢ ,,dniem uspo-
kojenia serca“ (bdstw zagniewanych); prawdopo-
dobnie ten dzien lub te dnie w miesigcu byly
uwarunkowane fazami ksiezyca. Swiatynia zwala
sie ,domem boZym¢ (bit ili por. Béth-él). Bogata
religijna literatura babilonska zostala w ostat-
nich latach uprzystepniona w znacznej czesci
szerszym kolom publicznosci. Zawarte tu mo-
dlitwy pokutne zdumiewaja nas glebia wuczucia
i podobienstwem z pewnymi psalmami. O kul-
cie dla zmarlych i pogladach, dotyczacych $wiata
podziemnego, dowiadujemy si¢ gldwnie z Jazdy
do piekiel bogini Isztar, epopei Gilgamesz i in-
nych mitéw, a takie z niektérych pomnikdéw
(plaskorzezba, przedstawiajaca Hades). Pewne
szczegoly przypominaja tu Stary Testament,
a go czesci tez wyobrazenia greckie; natomiast
br,.k jeszcze w zupelnosci pojeé, dotyczacych
zmartwychwstania i Zycia po $mierci, w jakie
obfituje religia Mazdayasny i pdiniejsze Zydo-
stwo. Tem wiecej za§ przejawdw niskiej i najniz-
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szej mys$li religijnej, jak zaklecia, przepowie-
dnie, czary, magia itp.

Okolo roku 2000 przed Chr. asyryjczycy
ruszyli prawdopodobnie na péinoc i w okolicy
srodkowego Eufratu zatoZyli kolonie, gdzie z bie-
giem czasu wzrosli w potege polityczna, przez
‘pewien czas dzierZaca nawet wladze nad babilon-
czykami. Kraj, stolica i naréd zostaly nazwane
od gidwnego boga Aszszira, ktdry znéw zdaje
si¢ by¢ semicka formacya zumeryjskiego boga
Anszara. Obok niego gldwna role odgrywala
bogini wojsk, Isztar.

Wszelkie przedstawienie religii semitéw za-
chodnich (kananejczykow i aramejéw, niezalez-
nie od Starego Testamentu) napotyka na tru-
dnosci, plynace z braku dostatecznych materya-
Iow. Stare $wiadectwa, przewaznie napisy, dziela
sztuki i monety s3 skape i jednostronne; po-
zniejsze zabytki, przewaznie literackie, rzadko
tylko reprezentuja czysty semityzm, a raczej stare
wyobrazenia narodowe, pomieszane (po czesci
W rzeczywistosci, po czeSci w pojeciu autordw)
zwyobrazeniami obcemi (helenskiemi, egipskiemi,
babilonskiemi, anatolskiemi itd.). Za gléwnych
przedstawicieli kananeizmu (po wylaczeniu he-
brejczykow) uchodzi¢é maja fenicyanie, ktérych
kultura skupiala si¢ w miastach nadbrzeznych:
Sydon, Tyr, Beryt, Arwad, Biblos. Napotykamy
tu z jednej strony czysty kult przyrody, z dru-
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giej zas fetyszyzm, przejawiajacy sie czcia dla
Swietych kamieni. Kult gwiazd byl tu bardzo
rozpowszechniony, lecz nie rozwinat sie w forme
teologiczng, jak u babiloficzykdéw. Swiete kamie-
nie maja tu po czesci ksztalt wielkich lub ma-
Iych stupéw, po czeéci ulozone s3 w stosy lub
kola. Znane ze Starego Testamentu pomazywa-
nie $wietych stlupéw oliwa bylo tu zwyczajem
powszechnym; nazwa ich béth-él Bartihoy, wy-
raznie wskazuje, iz uwazano bdstwo za zlaczone
z kamieniem, lub w niem przebywajace. Go-
dnym odpowiednikiem jest pal drewniany (aszera),
czczony jako bogini. Na miejscach, uswigconych
przez Swiete kamienie, ludzie ukladali si¢ do
snu, by w ten sposéb dowiedzie¢ si¢ o woli bo-
gow. Nadto zrddia, strumyki, rzeki, stawy,
drzewa, gaje, gdry, szczyty uchodzily za siedziby
béstw. Za $wiete zwierzeta uwazano byka, weza,
golebia, jaskdlke i kruka. Najstarsze oltarze od-
kryte zostaly w ostatnich latach dzigki wyko-
paliskom w Petra, Gezer, Tha’'anach i na Sy-
naju; sa one wykute w skalach, lub tez przed-
stawiaja si¢ jako proste kamienie czy stosy ka-
mieni nieociosanych; rynna odplywala w réw .
krew zwierzat ofiarnych. Przed Swiatyniami wzno-
sily si¢ zwykle dwie kolumny, ktdre podiug ba-
biloniskiego obrzadku Szamasza mialy pierwo-
tnie znaczenie astralne, pdzniej jednak pojmo-
wane byly etycznie. W Starym Testamencie wy-

Vollers. 4
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mienione sa: 1, Krdl. 7, 21; dopiero Lucyan przy-
dat im znaczenie phalliczne; takze dwa kamienne
stlupy przed twierdza w Edessie za czasow chrze-
scianskich zdaja si¢ tu nalezeé. Nie ulega wat-
pliwosci, Ze dla ulagodzenia bogéw skladano
ofiary z ludzi, a przewaznie z dzieci; $lady ich
napotykamy jeszcze za czaséw kartaginskich,
a nawet za cesarstwa rzymskiego. Sg tu juz wy-
mienione, najczestsze i najbardziej rozpowszech-
nione imiona bogéw: Ba’al, pan domu i Malk,
wladca kraju; takZe Adon, jak w Starym Testa-
mencie. Kazda miejscowo$(, kazde miasto, kazde
zdarzenie w przyrodzie lub Zyciu ludzkiem mialy
swego Ba’ala; Ba'al much znany jest w Nowym
Testamencie jako Belzebub; w politycznej umo-
wie z r. 680 przed Chr. znajduje sic w Tyrze
apostrofa do Ba’'ala niebios, Ba'ala péinocy i je-
szcze jakiego§ innego Ba’ala nieznanego. Inny
bég miasta Tyru Melquarth (wladca miasta)
poréwnywany jest przez grekéw z Heraklesem.
Gléwna bogini Astarte, imieniem i istota spo-
krewniona z babilonska Isztar; byla ona boginia
milosci, plodnosci, dobrobytu. Przydomek Adon
(pan) zdaje si¢ gléwnie przynaleze¢ do babilon-
skiego boga Tamiiz; w greckiej formie Adonisa
bog ten stal si¢ znanym u nas. Rzeka Aphka,
wyplywajaca kolo jednej z miejscowosci, poswie-
conych jego kultowi, zostala od niego nazwana
(obecnie Nahr Ibrihim). Nadto wymienié trzeba

boga Eszmun i boginie Anit; pierwszego utoz-
samiano z Asklepiosem, druga z Atene.
.Okolo pierwszej polowy drugiego tysiaclecia
nowi przybysze z Arabii wcisneli si¢ miedzy ka-
nanejczykéw na Zachodzie a assyro-babilonczy-
kéw na Wschodzie. Powolns, niedostrzegalng
Praca rozszerzyli swe posiadloéci w obydwu kie-
runkach; po dwdch tysiacach Iat kraje owych
dawnych s3siadéw byly jezykowo przewaznie
zaramaizowane. Pierwotne obrzadki aramaickie
przylaczyly si¢ na péinocnym Wichodzie do sta-
rych obrzadkéw asyryjsko-babilonskich; zaé na
poinocnym Zachodzie do kananejskich. Czesto
napotykamy tu nazwy arabskie, a najdokladnie;j-
sze wiadomosci posiadamy o miastach Harrin,
Damask, Palmira, Hamait, za$ w czasach rzymskich
o Emesie, Heliopolis (Ba’labekk), Hierapolis
(Bambyke, Menbii), Edesie, Gazie, Aphaka (Li-
banon) itd. Te oddawna juz silnie pomieszane
obrzadki tych okolic coraz wigcej zlewaly sie
z synkretyzmem czaséw helenskich, a nastepnie
rzymskich. Semicki bég lokalny malej miejsco-
wosd, Doliche (Tell Duluk, w poblizu Aintib)
zyskal pdiniej jako jupiter Dolichenus stawe
w $wiatowych stosunkach pafnistwa rzymskiego.
Bogini Atargatis lub Derketo, ktérej kult w Hie.
rapolis opisal Lucyan (w II wieku przed Chr.),
ma wiele ryséw wspdlnych z Astarta; inne znéw
jej cechy zdaja sie pochodzi¢ z Babilonu i Ana-
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tolii. Z Hadadem 1 innym jeszcze bogiem sta-
nowila ona trdjce (Trias); inna tréjca odbierala
cze$¢ w Heliopolis i w innych miejscowosciach.
Duzo minelo czasu, zanim chrzescianstwo zdolalo
wyprzec te obrzadki; swiatynia Marnasa w Gazie
zostala zburzona dopiero w 401 r. po Chr. Jak
wszedzie, tak i tu niejedna zasadnicza idea po-
ganska Zyje jeszcze po dzi§ dzien pod ostong
chrzescianstwa lub islamu. Jeszcze dzi§ ba'li w je-
zyku ludowym egipcyan i syryjczykow oznacza
ziemie zroszona przez deszcz, nie przez ludzkie
rece; taksamo w Arabii, athari oznacza grunt,
nawodniony przez Astarte.

ROZDZIAE III.

RELIGIA STAREGO TESTAMENTU.

Jakkolwiek przedstawiciele tego rozwoju re-
ligijnego (hebrejczycy, izraelici, zydzi) rasa swa,
jezykiem i Srodowiskiem historycznem tworza
czg$¢ nieoddzielna semitéw pdnocnych, omd-
wionych w drugim rozdziale, to jednak pewne
poszczegolne rysy ich kultury i literatury, a prze-
dewszystkiem wyloniecie si¢ chrzescianstwa z ich
religii, nadalo im znaczenie ogdlnoswiatowe,
przekraczajace znacznie miarg ich pobratym-
cow, sasiaddw i wspélczesnych. Nielatwo zna-
les¢ dla nich odpowiednia wspdlna nazwe. Ze
wzgledu na dualizm, ktéry omdéwimy pdzniej,
mianem izraelitow okresla sie¢ mieszkancéw pél-
nocnej czesci kraju, a judejezykami, Zydami, na-
zywal bedziemy mieszkafncdw poludnia. Uzy-
wane w naszych okresleniach religijnych nazwy
krajow: Kanaan i Palestyna nie nadaja si¢ do
okreslenia ich mieszkancédw; Kanaan bowiem
obejmuje nadto Iudy, pod wzgledem religijnym
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zgola réine od ludu omawianego; za$ nazwa Pa-
lestyna oznacza przcdewszystkiem posiadlosci
filistyndw, réinigcych si¢ zaréwno mowg jak
pochodzeniem, a dopiero grecy nadali jej znacze-
nie obecne. Gdzie zatem nie wchodzi w gre prze-
ciwienstwo miedzy péinoca a poludniem, a cho-
dzi o okreslenie przedstawicieli religii Starego
Testamentu w przeciwienstwie do sasiadéw in-
nowiercéw, bedziemy sie postugiwaé mianem
»hebrejczycy“, jakkolwiek i tu moznaby podnies¢
pewne zarzuty.

Dopoki Stary Testament dzieki wplywom
kosc1e1nym uchodzil ogdlnie za ,Pismo Swiete”
1 wstep do ,,Nowego Testamentu“, dopéty o hi-
storycznych badaniach nie moglo byé¢ mowy.
Jednakowoz po okresie deizmu w Anglii i Fran-
cyi, takZe niemiecka teologia protestancka za-
czegla w polowie wieku XVIII.go zrywal stare
peta, a przedewszystkiem wyzwalaé Stary Testa-
ment z pod klatwy teoryi Objawienia. Za praca
filologiczna i archeologiczna poszia literacka i hi-
storyczna krytyka dokumentéw, wcielanych prze-
waznie do ,wstepow” Starego Testamentu. Jak-
kolwiek niepodobna zatrzymywaé sie przy po-
szczegolnych stadyach tego powstajacego ruchu,
to jednak owoce tej pracy przeszlo stuletniej,
a prowadzonej z mréwcza pracowitoscia i by-
stroscia, tak sa doniosle, i tak gleboko siegaja, Ze
w ogdlnych bodaj rysach musza i tu by¢ przedsta-
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wione. Praca ta odpowiadajaca gldwnie duchowi
protestanckiemu, zapoczatkowana w Niemczech,
objela przedewszystkiem reszte krajow prote-
stanckich; obecnie studya te kwitna nietylko
w Niderlandach, Szwajcaryi, Anglii, Ameryce,
Skandynawii, lecz takie we Francyi, Austryi
i Wioszech. Jakkolwiek wszystkie ksiegi t. zw.
kanonicznego zbioru Starego Testamentu do-
staly ;sic pod ostrze krytyki, to jednak praca
dokonana kolo Piecioksiagu MojZesza (Pentateuch)
jest wlasnie dla dziejéw religii o tyle wainiej-
sza od reszty prac krytycznych, Ze jej rezultuty
przedewszystkiem musimy tu przytoczy¢. Pigcio-
ksiag nie jest ani dzietem MojZesza, ani wogdle
zadnego poszczegdlnego autora, lecz owocem
pracy literackiej, ktdéra trwala co najmniej lat
pieéset. Pomijajac kilka dawniejszych utwordw,
piesni, przysldw i opowiadan, musimy muniej
wiecgj do polowy VIII-go wieku, rownoczesnie
znajstarszymi zachowanymi pomnikami pismien-
nictwa prorokéw, odnies¢ powstanie dwéch dziet
historycznych, zamieszczonych w Piecioksiagu,
ktore od przyjetych tamzie imion Boga nazy-
waé bedziemy Jahwistami (Jahwae-Jehowa) i Elo-
histami (o Elohim patrz str..23). Okolo r. 623
stronnictwo narodowo-religijne wystapilo z rze-
komo znaleziong w swiatyni jerozolimskiej ksiega
ustaw, ktora ulegajacy temu stronniciwu krdl
Jozyasz oglosit publicznie za ustawodawstwo
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panstwowe;jestto Deuteronomium,a przynajmniej
jego jadro. Na czas wygnania i okres nastepny
przypada wreszcie kaplanska praca Pentateuch,
ktora przerobila istniejace materyaly, po czesci
takZze sharmonizowala, dodajac rytual swego
wyznania, zawarty gldwnie w Exodus Leviticus
Numeri, a nadto pewne ustepy historyczne. Tak
wigc okofo r. 400 przed Chr. Pentateuch przybrat
forme, w jakiej go znamy obecnie, aczkolwiek
nie s3 wykluczone pewne dodatki pdiniejsze.
Znaczenie decydujace posiada dowdd, przepro-
wadzony na podstawie prac przygotowawczych
przez J. Wellhausena w r. 1875, ktéry wyswie-
tlit fakt, Ze stosunki opisane w Piecioksiagu,
podlug materyaléw kaplanéw nie odnosza sie
ani do Synaju ani do czaséw Dawida, jak twier-
dzi dotad tradycya przekazana, lecz przeciwnie
opisy te wyrosly z péiniejszej niedoli za cza-
sOw wygnania i po czefci polegaja na zludze-
niu. W ksiegach historycznych odnajdujemy
wyrazne odbicie zawartego w Piecioksiagu ru-
chu religijno-literackiego: ducha okresu przed-
proroczego, proroczego, deuteronomicznego, ka-
planskiego. Z wynikéw pracy krytycznej nad
starszymi prorokami przytoczymy tu tylko fakt
historycznie doniosty, mianowicie ten, ze ostat-
nia trzecia czesé ksiggi Jezajasza (poczawszy od
rozdzialu 40) pochodzi z okresu wygnania i jest
prawdopodobnie dzielem kilku autordw. Jesli ze-
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chcemy na podstawie owych prac krytycznych
uporzadkowal chronologicznie literature Starego
Testamentu, to dojdziemy do rezultatéw, whrew
przeciwnych tradycyi, a wykazujacych, Ze co
najmniej polowa tej literatury pochodzi z cza-
sow wygnania i nastgpnych; oprécz wymienio-
nej juz pracy kaplanskiej nad Piecioksizgiem,
naleZy tu jeszcze ksigga Jezajasza II i IIL, Eze-
chiel, kilku drobnych prorokéw, oraz cala trze-
cia czgs¢ Starego Testamentu, nazwana przez
zydéw ,Pismem“, a w tlémaczeniu greckiem
,Pismem Swietem¢, (Hagiografy). Co najwyzej
mozZemy w Psalmach i Przypowiesciach przyjaé
istnienie materyaldw dawniejszych, ktdre z pdz-
niejszymi stopily si¢ w jedna calosé. Przyste-
pujac do Starego Testamentu z pogladami lite-
rackimi uznanymi juZ w staroZytnrsci, ze zdu-
mieniem stwierdzi¢ musimy fakt, Ze juz w lite-
raturze kanonicznej (pomijajac w zupelnosci
apokryfy) mamy do czynienia z ogromnem
mnéstwem wytwordw anonimowych i pseudo-
epigraficznych. Nie znamy autora ani jednej
ksiagzki zbioru historycznego; ani przy Pigcio-
ksiggu ani przy Zadnym z hagiograféw nie mo-
zemy zgodzi¢ si¢ na autoréw, podanych nam
przez tradycye. Jakkolwiek anonimowos¢ moze
by¢ ogdlnie nazwana oryentalna lub azyatycka,
to jednak pseudo-epigraficzny charakter licznych
ksizZzek powazZniejszej wymaga oceny.
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Zaleznie od tego, czy w rozpatrywaniach swych
zajmiemy punkt widzenia polityczny, literacki
lub religijno-historyczny, bardzo rozmaicie musi
tez wypaéé préba podzielenia na okresy rozwoju,
" jaki wykazuje Stary Testament. Najprostsza do
ujecia jest historya polityczna. Punkty wyjscia
ostoniete poprzednio posepna mgla tradycyi,
zostaly nam rozjasnione przez nowsze odkrycia.
Z archiwum znalezionego w r. 1887 w Tell el
Amarna (Egipt) dowiadujemy si¢, Ze okolo roku
1400 Palestyna znajdowala si¢ jeszcze w rekach
egipcyan, lecz potega jej byla jui z rozmaitych
stron zagrozona. Natomiast z ustepu Krola Me-
renptah znalezionego w r. 1896 przez Flindersa
Petric w Tebach wiemy, Ze w r. 1230 przed
Chr. ,dzieci Izraela“ przybywszy ze Wschoduy,
wtargneli do kraju. Czas ten trwajacy aZ do
Saula i Dawida (1000 r.) moZemy nazwa¢ okre-
sem embryonalnym, oslonigtym pomroka dla
badan historycznych. Jasniej juz rysuja sig okresy
nastepne: jednosci panstwowej, podziatu panstwa,
upadku panstwa pdlnocnego, agonii i kresu pan-
stwa poludniowego, wygnania, powrotu i odbu-
dowania malej teokracyi judejskiej pod opiekun-
czemi skrzydlami Persyi, zwycigstw Aleksan-
dra, panstw Ptolomeuszy i Seleucydéw, powsta-
nia Machabeuszy, Hasmoneéw, podboju rzym-
skiego, rokoszu i ostatecznego upadku politycz-
nego. Od wiekdw zapoczatkowane ,rozprdszenie“
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(Diaspora, Gola) staje si¢ teraz ogdlnem i aZz po
dzi§ dzien stanowi ceche charakterystyczng dzie-
jéw zZydowskich.

Okresy literackie dadza si¢ tylko w giéw-
nych zarysach oznaczy¢ z niejaka dokladnoscia.
Jakkolwiek do dawniejszych juz czaséw musimy
odniesé istnienie twdrczosci literackiej, to jednak
dopiero na ésmy wiek przypada literatura wia-
4ciwa, gdyZ najstarsze wicksze utwory istnieja-
cego zbioru nie mogly zdaje si¢ powsta¢ po-
przednio. Czasy te az do wygnania mozna okresli¢
jako nacechowane duchem proroczym, pod pe-
wnym wzgledem tworzace okres literatury kla-
sycznej. Okres wygnania posiada oczywiscie swa
ceche odrebna. Od konca wygnania do ukon-
czenia kanondw, przez cale lat pigéset widzimy
plodna dzialalnos¢ literacka, ktéra mozemy
wprawdzie rozrézni¢ podiug dzialdw, lecz nie-
podobna oznaczy¢ okreséw, gdyz tak wazine
w innych literaturach cechy jezykowe niemal
zupelnie tu zawodza. Obok przewagi ducha ka-
planskiego napotykamy proroczy, obok utwordw
teologicznych takze filozoficzne, obok pogladéw
gleboko religijnych — $wieckie i niereligijne, obok
zacie$nienia narodowo-religijnego — préby roz-
woju w kierunku ogdlno-ludzkim. Obraz staje si¢
jeszcze bardziej urozmaiconym, skoro obok ka-
nonéw uwzglednimy jeszcze prace apokryficzne
i pseudo-epigraficzne.
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Trudnosci, nasuwajace sie¢ juz przy probie
ustalenia okresow literackich, powigkszaja sie
jeszcze, gdy usilujemy oznaczyé fazy rozwoju
religijno-historycznego. Jak juz wspomnielismy,
krytyczna praca, dokonywana od pélora wieku
nad Starym Testamentem, odwrdcila niejako na
wspak tradycyjny obraz religii Starego Testa-
mentu; co wpierw bylo poczatkiem, teraz zajelo
miejsce na koncu; co odnoszono do wedréwki
na puszczy, zostalo przeniesione do epoki per-
skiej, o cale 800 lat pdiniej; co uwaZano za
utwory Dawida, okazalo si¢ produktem epoki
machabeuszowskiej. Chcac na podstawie tych
krytycznych wynikéw wytworzy¢ sobie obraz
stosunkéw, musimy si¢ przedewszystkiem trzy-
maé tego, ze rozwdj religii Starego Testamentu
taksamo jak kazdej innej religii jest uwarunko-
wany przyczynami naturalnemi, wbrew tradycyi,
dopatrujacej si¢ tu jedynie rozwoju planu, z gory
ustanowionego przez Boga. Gdy krytyczna na-
wet teologia widzi tu jeszcze szczegdlna opieke
Opatrznosci, badaniom czysto historycznym rzuca
sie W oczy co§ wrecz przeciwnego, a mianowicie:
polityczna nieudolno$¢ narodu (dziedzictwo bez-
posredniego przejscia od Zycia koczowniczego do
kultury wyzszej), brak umiarkowania w dobrych,
brak wytrwalosci w zlych dniach, oraz niepo-
prawny updr w przeciwstawianiu si¢ losom prze-
poteznym, miast pokornego poddania. Rozwdj
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nawpdl bodaj spokojny nie byl udzialem tego
narodu; silniej, niz w ktérymkolwiek procesie
dziejowym moina tu rozpoznal walke przeci-
wiefistw, wyciskajaca swe pigtno na calosci. Czasy
przed wygnaniem stanowia okres walld miedzy
Jehowa a Baalem; czasy po wygnaniu s3 walka
miedzy $wieta gming a ludami sasiednimi. Przed
wylonieniem si¢ ostrego przeciwienstwa miedzy
Jehowa a Baalem byt czas, kiedy lud zydowski
weale si¢ nie znal z innymi ludami; nastepnie
okres stosunkéw wzajemnych zupelnie dobrych;
natomiast po czasach wygnania walka stala sie
bardzo rozmaita co do rodzaju i nateZenia, zale-
inie od tego, czy polityczni wladcy malego na-
rodu okazywali zrozumienie dla jego odrebnosci.
Poniewaz whasciwa siedziba Jehowy byla nie
w Palestynie, lecz na gérze Synaj (Horeb), przeto
tu nalezy tez szukaé wlasciwego punktu wyjscia
dla catego ruchu. Ujawszy to wszystko w jedna
calo§¢, otrzymamy nastgpujace fazy dziejow re-
ligii catego narodu: 1) Kanaan (Palestyna) bez
Jehowy (przed 1300 r.); 2) wprowadzenie Bog_a.
Jehowy z jego zastgpami i pierwsze urzadzenia
w kraju (1300—750 r.); 3) prowadzona przez
,prorokéw* walka nowego Boga przeciw starym
bogom krajowym (750—622 r.); 4) reforma deu-
teronomiczna (622—586); 5) upadek i wygnanie
(586—538); 6) powrdt, nowy ustrdj, stworzony
przez kaplanéw, jego zwyrodnienie i upadek
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(538—r. przed Chr. — 70 [135] po Chr.); 7). Na-
stepne dzieje rozprdszenia mimo calej nieugie-
tosci jadra istoty narodowej nie pozostaly jednak
bez pewnych przeobrazen i nowych uksztaltowan;
tu ich jednak uwzgledniaé¢ nie bedziemy, gdyz
Zydostwo z chwila wystapienia chrzescianstwa
zakonczylo swa role ogdlno-$wiatows.

Dla zrozumienia stosunkéw religijnych Ka-
naanu przed przybyciem wyznawcéw Jehowy,
wystarczy wskaza¢ na szkic powyzej skreslony
(str. 49, 50). Obraz, zdobyty na podstawie innych
irddel, a charakteryzujacy takze inne okolice,
zostaje przez Stary Testament nietylko potwier-
dzonym, lecz niejednokrotnie tez bardziej jeszcze
rozwinietym. Ludno&¢ kraju byla wprawdzie se-
micka co do jezyka, lecz pochodzeniem swem
wcale nie wykazywala jednolitosci. Poniewaz
objasnienia Starego Testamentu sa tu bardzo
skape i trudne do zrozumienia, przeto naleiy
si¢ powola¢ na mniej tendencyjne wiadomosci
z Armirnafundesa (str. 58). Gdy okotlo r. 1400
egipcyanie mieli kraj w swem posiadaniu, za-
cz¢li jui od pélnocy nacieraé hetowie (po egipsku
Cheta, po asyryjsku Chatti) i nie ulega watpli-
wosci, Ze po ustapieniu zalogi egipskiej oni za-
jeli na pewien czas znaczne czesci kraju. Z punktu
widzenia historyi religii waznym jest takze fakt,
iz hetowie, ktérych gldwne sily zalegaly Mala
Azye i polnocng Syrye, byli prawdopodobnie po-
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bratymcami armenczykow, a kulturalnie zbliZali
si¢ do kilku ludéw Malej Azyi. Taksamo fili-
styni zdaja si¢ by¢ nie semickimi przybyszami
z pélnocy, a taksamo jak zakkarowie, mieszkajacy
pod tasama szerokoscia geograficzna co galilej-
czycy. MoZemy tez przypuszczal, Ze wsréd in-
nych ,kananejczykow* istnialy dawniejsze ple-
miona mieszane. W przeciwiefistwie do tej ré-
Znorodnosci etnicznej, religia owych okolic wy-
kazuje jednolito$é, w ktdrej niepodobna dowiesé
skladnikéw niesemickich. Jest to jednem slowem
$wiat Baaléw i Astart i kilku bogéw pomniej-
szych, z ktérymi mamy tu do czynienia. Nie-
tylko niebo i storice, lecz takie kazda miejsco-
wos¢ miala lub mogla mie¢ swego Ba'ala. Swiad
¢za o tem nazwy wielu miejscowosci w Pale-
stynie i w poblizu Palestyny zlaczone z imie-
niem Ba'ala. Takze w ustroju spolecznym na-
potykamy rozmaitych Ba'alow; w okresie Se-
dziéw mamy Ba’ala zwizzkowego (Ri. 8, 33; 9, 4),
bedacego, zdaje sig, straznikiem zwiazku miast.
Napotykamy tez zenska forme tego miana (por.
str. 35) w nazwach palestynskich miejscowosci,
miast i gér. Czesto gléwna bogini nosi tu takze
miano Astarty (por. str. 50), a wystepuje jako
bogini ksigZyca, to zndw jako bogini plodnosci
zwierzecej i roslinnej; w nazwie miejscowosci
oAstaroth Karnaim“ zachowal si¢ jej symbol
ksiezyca (,z dwoma rogami¥, t. j. sierp ksigzyca);
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Deuter. 7, 13, 28, 4 i t. d. miano jej shuzy
do okreslenia przychowku trzody.

Gdy dzigki dzialalnosci prorokéw i ka-
planow Jahwe odnidst zwyciestwo nad Baalem
i jego towarzyszami (por. dramatyczny opis 1
Krdl. 18) imiona starych bogéw krajowych, zy-
jacych po czesci w sercach ludu, zostaly zlosliwie
przekrecone. Zamiast ba’al, méwiono chetnie:
»boszet“, hanba; taksamo podsunigto hebrajskie
Asztoret zamiast Asztart, i ,Molech, Moloch*
w miejsce dawnego miana Boga ,Melech“ (por.
str. 34, 35) ,wladca®. U moabitéw i ammonitéw
ostatnie to okreslenie brzmialo ,Milkom* Iub
»Malkam*; jako bdg krajowy zwal sie takie
Kaniosz (Keniosz). Tyle co do imion bogéw.
Z innych $wiadectw widzimy niemniej wyraznie,
jak réZnorodne byly poglady religijne, poczawszy
od najnizZszego fetyszyzmu, wiary w dusze i to-
tem az do kultu gwiazd i przodkéw. Wpierw
juz wspomniano (str. 50), ze bogini Aszera byla
poczatkowo jedynie §wietym stupem lub drze-
wem, ktéremu oddawano czes przez namaszcze-
nia, wiefice i tanice. Jak Aszera jest przedstawi-
cielka bostwa, Zyjacego w drzewie, tak Malstein
(po hebr. massébhi) reprezentuje béstwo kamie-
nia; w historyi Jakéba (Gen. 28, 11 rozdz. i 31,
45, 51) mamy klasyczny przyklad, czego ocze-
kiwano od tych kamiennych stupéw lub glazéw,
Wpierw juz wspomniany (str. 49) kult kamie-
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nia zachowal sie w nazwie miejscowosci ,, Gilgal“.
Z reformy Deuteronomii zachowane cytaty virska»
zuja najdobitniej, jak Zywe byly wszystku-a te
wyobrazenia ha niedlugi czas przec% wygnaniem.
Liczne okreslenia hebrajskie, majace oznaczyc
,obraz béstwa“, wskazuja réwniez na figury,
wycinane z drzewa lub kamienia, albo ?ez’ od-
lane ze spiZu; pézniejsze okreslenie brzmiato po-
prostu ,potwornos¢“. Siedziba kultu byly albo
$wiete gaje, jak w Mamre kolo Hebr_onu, w .SY'
chem itd., a czesciej jeszcze pagorki, jak u ww!.a
kiej czesci ludéw, mieszkajacych w okolica-ch go-
rzystych. Przeciw tym siedzibom zwraca sig, jak
wiadomo, przedewszystkiem reforma c-lmfteronw
miczna. Stad czerpano wskazania rehgl]_n_e lub
tez zasiegano ich u czarownikéw, um:ae]a‘c’y'ch’
wywolywaé zmarlych lub inne duchy, wréiyc
z chmur, poskramiaé zwierzgta (weze), z'dejmo.f
waé czar, sprowadzaé deszcz o porze .pozqdane].
Oltarze, znajdujace sie obok swietosci, l'ayly- bar-
dzo proste: kamienie lub nasypy z zlemi czy
kamieni. Niemniej proste byly ,Swiatynie® h_zb
,domy boZe“, wznoszone obok wiqkszych.s’wzc;—
tosci. Kaplani tu mieszkajacy utrz).rmywa,h owe
$wiete przybytki i udzielali objasnien; W chw.lr_
lach wielkiego religijnego zapalu zadawal} sobie
rany, jak si¢ to dzieje w m'ektdl:ych m.ny(fh
obrzadkach starych i nowych czaséw (1 'Krol.
18, 28, por. D. 14, 1). Z rodzin, piastujacych

S
Vollers.
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godnos¢ te dziedzicznie, najbardziej wstawili sie
lewici. Objasnienie kaplana zwalo si¢ ,térd“,
othori“, nauka“; okreslenie to wziete z kultu
Jehowy zostalo nastepnie rozszerzone na caly
Pigcioksiag. Najczestsze miano kaplana ,kéhén*
zachowalo sie dotad w jezyku Zydowskim jako
.kohn“; taksamo odnajdujemy je u poganskich
arabéw pod nazwa ,kahin“, gdzie oznaczalo
przedewszystkiem: zaklinacz, wrdzibita, wieszcz-
biarz. Ofiary skladaly si¢ po czesci z dardw ro-
slinnych, po czesci ze zwierzecych. Zwyczaj skla-
dania ofiar ludzkich przypomina historya corki
Jeftego (Ri. 11, 31, 34); o zastapieniu dziecka
zwierzeciem $wiadczy historya Izaaka. Dawne
swieta rolnikdéw i ogrodnikow Kanaanu trudno te-
raz okresli¢, wskutek nowych a z czasem zmieniaja-
cych sie reform kultu Jehowy. NaleZy jednak przy-
puszczal, ze kanaici mieli conajmniej jedno Swigto
wiosenne i jedno jesienne, a prawdopodobnie
jeszcze trzecie, podczas ktdrego ofiarowano Bogu
snopy pszenicy. Swigto jesienne, poswiecone
zbiorowi plonéw i winobraniu, bylo, zdaje sie,
pora radosci i wesela. PoniewaZz Kanaan w sto-
sunku do stepu byl krajem dos¢ nawodnionym,
przeto $wiete Zrédla i cysterny napotykamy gio-
wnie w suchej, poludniowej stronie kraju, wiec
przedewszystkiem slawne Beerseba, Zrédio Ha-
gary (Gen. 16, 14; 21, 19) i Kadesz (Gadesz)
Raznea, przez dlugi czas ognisko szczepow, ko-
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czujacych miedzy Kanaanem a Synajem. Kult
przodkéw starych kananejczykow nie zostal nam
przekazany samoistnie, lecz tylko jako przymie-
szka w tkaninie legend o praojcach Abrahamie,
Izaaku i Jakobie. Patrzac na te postacie oczyma
nowszej krytyki, napotykamy wszedzie, a prze-
dewszystkiem u Abrahama i jego Zony Sary
(Saraii) rysy mitologiczne. Nie mozna tego ktas¢
na karb przypadku, Ze podlug jednej tradycyi
Abraham mial pochodzi¢ z Ur (w Chaldei), a po-
diug drugiej z Harran (patrz str. 40). Obydwie
te miejscowosci byly centrami kultu ksieZyca.
Nadto Zona jego Sara (Szarrat — wladczyni)
nosi tosamo imie co Nikkal, bogini ksiezyca
z Harran. Z tejsamej okolicy pochodza, jak
wiadomo, Zony Izaaka i Jakéba. Z drugiej strony

© wszyscy trzej praojcowie sa najscislej zlaczeni

z Palestyng poludniows i érodkowa. W pewnym
dokumencie egipskim ,pole Abrama“ figuruje
jako nazwa miejscowosci. To nam nasuwa przy-
puszczenie, Ze w osobach praojcdw stopily sie
wzajem postacie legendowe i mitologiczne. Swiad-
czy za tem takze dualizm imion, dajacy sie nadto
rozpozna¢ w hebrajskiej formie imienia Izaak,
jak rowniez w podwdjnej figurze Jakdb-Izrael.
Z tematow legendarnych, ktdre kananejczycy
dawno juz byli przejeli od babilonczykdw, glé-
wnie”zasluguje na wspomnienie legenda o po-
topie. Opowiadanie to wydaje sie zupelnie nie-
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prawdopodobnem na gruncie Kanaanu, a wska-
zuje raczej na kraj, lezacy w porzeczu, jak Babi-
lonia; geolog Ed. Suess, wytlémaczyl ten wy-
padek cyklonem na Oceanie Indyjskim, a nowsze
doswiadczenia w zupelosci poglad ten potwier-
dzity. Jak opowiadania babilonskie nosza szate
mitologiczna, tak znéw biblijne zostaly przestonigte
pracami teologicznemi wszech czaséw. Kult gwiazd
nie posiada tego znaczenia w kraju rolnictwa
i ogrodnictwa, to jest w Kanaanie, jakie ma
z jednej strony wéréd nomadéw (beduindw),
z drugiej w dolinie babilonskiej. Na kult stonica
wskazuja miana réznych miejscowosci, nadto le-
genda o Simsonie (,maZ stonca®); 2 Krol. 23,
11, opowiada, 7e krél Jozaja, pracujacy za re-
forma Deuteronomii usunat byl konie, ktdre da-
whniejsi krélowie Judy ustawili u wnijscia Swig-
tyni na czes¢ storica. Wspomniano juz (str. 41),
ze charakter obydwu kolumn Swiatyni: Jachin
i Boas pozostawal w lacznosci ze sloncem; da-
wne ich miana ,sprawiedliwos¢” i ,prawo® na-
potykamy jeszcze w obrazowym jezyku psalmow
(89, 15). Kult ksieZyca przebija si¢ z legend pa-
tryarchéw, jak juz wspomniano (str. 40); o cza-
sach reformy deuteronomicznej styszymy, ze
oddawano czei¢ ,stoncu, ksiezycowi i calej ple-
jadzie niebieskiej (D. 17, 3; 2 Krél. 23, 5; Jer.
8, 2). Wzmianka o ksiezycu w Psalmie 121, 6
$wiadczy o istnieniu wyobraZen ludowych.
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Poprzednio jui zaznaczylem, Ze ten maly
Kanaan wcale nie prowadzil cichego Zycia idy-
licznego, spoZywajac owoce figi i winogradu,
w spokojnem posiadaniu swego zboZa, trzody
i pszczét. Odkad wiadomosci biblijne zostaly
wzbogacone odkryciami filologicznemi i archeolo-
gicznemi z krajow okolicznych i samej Pale-
styny, mozemy bodaj w gldwnych zarysach po-
zna¢ dzieje tego kraju w prastarych czasach.
Geograficzne warunki Kanaanu wyciskaja swe
pietno na dziejach tego kraju. Wszak lezy on
wlasnie tam, gdzie drogi Azyi Mniejszej do Afryki
(Egipt) zwezaja si¢ do rozmiaréw bramy, ktd-

. rej prady kultury Zadna miara obej$é nie moga.

Jesli powstanie panstwa egipskiego tldmaczymy
zaszczepieniem semickiej latorosli na pniu nu-
bijskim, to wkroczenie semitéw przez ten prze-
smyk naleZy odnies¢ conajmniej do siédmego
tysiaclecia. Oddzialywania wysokich kultur Ba-
bilonu i Egiptu i ich wplyw na Kanaan i Sy-
rye daja sie rozpoznaé na dlugi czas przed epoka
biblijna. Jednakowoz wplywy babilonskie w za-
kresie literatury, sztuki, legendy, mitologii sil-
niejsze sa od egipskich. W XIV wieku przed
Chrystusem widzimy zajecie Kanaanu przez egip-
Cyan, wtargniecie hetow od pdlnocy, odparcie
ich przez egipcyan, lecz takze okolo r. 1300 sto-
pniowe oczyszczenie kraju przez wojska i urzed-
nikéw faraonéw. Tak nadeszla chwila kryty.
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czna, ktora umozliwila calkowite przeobrazenie
istniejacych stosunkow.

Do najpewniejszych zabytkéw podan he-
brajskich (str. 60) nalezy fakt, Ze lud ten Zyl
w namiotach i czcit swego Boga narodowego,
Jahwe na Synaju. PoloZenie Synaju podiug po-
gladow Swczesnych jest znane; jest to jezyczko-
waty polwysep, wciskajacy sie miedzy zatoka
suezkg (przedtem Heroopolis) od zachodu a zatokg
Akaba (Aqgaba, przedtem Aila) od wschoduy,
w polnocng czes¢ Morza Czerwonego. Na pod-
stawie rozmaitych rozwazan, po czesci z powodu
przeniesienia dziejow Jethro do Midian, przyjal
sie obecnie poglad, Ze biblijne siedliska Synaju,
Gory obwieszczenia dziesieciu przykazan i t. d.
naleZy wogdle szuka¢ w Midian, na wschod od
zatoki Akaba. Ja poglad ten uwazam za zupel
nie mylny, za teze powtarzana najczesciej bez-
myslnie 1 przy wyluszczaniu nasuwajacych sie
kwestyj pozostaje przy pogladzie dawniejszym.
Poszukujac wiasciwej Gory objawienia docho-
dzimy do przekonania — bez powolywania sig
oczywiscie bezposrednio na Stary Testament —
ze Serbal (przeszlo 2000 m. wysokosci) chara-
kterem swym i poloZeniem najbardziej odpo-
wiada naszym przypuszczeniom i pogladom. Dla
historycznego znaczenia pélwyspu, a przedewszyst-
kiem dla wyznawanej tamze religii wielka do-
nioslos¢ posiada fakt, Ze na wielu punktach za-
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chodniego wybrzeza pétwyspu, egipcyanie objeli
w zarzad panstwowy kopalnie turkusu i wiele
innych. Podlug ostatnich wykopalisk brytyjskiego
archeologa, Flindersa Petrie, kopalnie z Saribit
al Chadem siegaja polowy piatego tysiaclecia
przed Chrystusem; mniej ku poludniu wysu-
nigte kopalnie el Maghira sz tylko nieco pé-
zniejsze. W kopalniach tych pracowano z dro-
bnemi tylko przerwami az do polowy drugiego
tysiaclecia przed Chrystusem. Ludno$é, jaka tu
zastali egipcyanie, byla arabska; sadzac z bu-
dowy ciala, sposobu Zycia, jezyka i usposobie-
nia, réznila si¢ tylko nieznacznie od wspédlcze-
snych beduinéw synajskich. Podlug najscislej-
szych obliczen (E. Palmera) ludno$é pdlwyspu
dochodzi obecnie do 5000, a w starozytnosci
liczba ta musiala by¢ mniej wigcej takasama,
gdyz warunki naturalne Zadnej nie ulegly zmia-
nie. Najdonioslejszym mozZe rezultatem wyko-
palisk, prowadzonych pod kierownictwem FI.
Petrie’go, jest pewien rzut oka na obrzadek
owczesnej ludnosci, dzieki odkrytym napisom
i pomnikom. Zgodnie z dawnym pogladem,
przypisujacym osobnego boga kazdej okolicy,
widzimy, Ze pracujacy tu egipscy robotnicy, Zol
nierze, urzednicy pozostawili byli swa religie
w ojczyinie, a w obcym kraju przyjeli panu-
jaca tamzZe wiare. Panujaca tu bogini zwie
si¢ Hat-hor, a jako opiekunka robdt kopalnia-
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nych nosi tytul ,wladczyni turkuséw*. Wazne
powody sklaniaja nas do przypuszczenia, Ze imig
tej bogini réwniez nie jest egipskie, lecz tylko
zegipcyonowang forma semickiej Astarty, zwa-
nej w obrebie Arabii, a zatem takZe na Synaju:
Ashtar. Taksamo kult tej bogini w gldwnych
swych rysach zdradza powinowactwo z obrzad-
kami semickimi. O takich wspdlnych rysach
$wiadczy zwyczaj oddawania bostwu czci na wzgo-
rzach; oltarze sluzace po czesci do ofiar krwa-
wych, po czesci do palenia kadzidel; swigte ka-
mienie, na ktdérych spano w celu odbierania prze-
powiedni, oraz umieszczane w Swigtyniach na-
czynia do rytualnych zmywan stuzace. Tu wlasnie
nasuwa sie tak czesto zreszta juZz podejmowane
pytanie, czy i o ile owi semiccy mieszkancy
Synaju ulegli religijnemu wplywowi egipcyan.

OdpowiedZ nasza na to pytanie opiera sig
na samych tylko przypuszczeniach. Jednakowoz
i bez $wiadectw historycznych i przy zachowaniu
calej ostroZnosci, musimy uznaé ogromne prawdo-
podobienstwo duchowego kontaktu miedzy temi
dwiema narodowosciami. Przypuszczenie to po-
teguje sie jeszcze, gdy uwzglednimy tradycyjne
siedziby ,dzieci Izraela“, t.j. pewnych szczepow
synajskich i spowinowaconych z nimi beduindw.
Byloby dziwnem, gdyby tysiacoletnie zetknigcie
w zachodniej czesci pélwyspu synajskiego, Iub
cate pokolenia trwajacy pobyt kolo  wschodniej
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delty Nilu nie byt pobudzil bystrzejszych umysiéw
(a takie istnieja w kazdym narodzie i na kazdym
stopniu kultury) semickich do zastanawiania si¢
nad egipska religia i cywilizacya. Tosamo odnosi
sie do wplywéw, jakie w Kanaanie pozostawil
byl okres rzadéw egipskich. Do oceny tego faktu
ogélno dziejowego, ktdérego warunki przed-
wstepne tu roztrzasamy, naleiy teZ wzia¢ pod
uwage fakt, Ze szczepy koczownicze, pozostajace
w Scistym zwiazku z ludnoécia synajska, siegaly
na péinoc co najmniej do poludniowego kranca
Morza Martwego, a zaleznie od czaséw i oko-
licznosci posuwaly si¢ nieraz znacznie dalej.
Taki jest stan obecny i tak tez musialo by¢
ongi, zgodnie z wiadomosciami, przekazanemi
przez Stary Testament. Nie naleZy sobie jednak
wyobraza¢ tych hord jako przyjemnych sasia-
déw i pokojowo usposobionych pobratymcéw;
znane z Gen. 16, 12 okreslenie: ,jego reka prze-
ciw kazdemu i reka kazdego przeciw niemu*
bylo i po dzi§ dzien pozostalo tam hastem dnia.
Ogladajac przeto pétwysep synajski w oswietle
niu prawdziwie kulturalno-dziejowem, dostrze-
gamy jeszcze co§ wigcej ponad martwa pustynig
i nagie géry z mnéstwem kamieni i skapym
zasobem chleba; widzimy kraj, ktory geogra-
ficznem swem poloZeniem miedzy Arabia, Egip-
tem i Kanaanem zdaje si¢ niejako by¢ stworzonym
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do roli posrednika; nadto widzimy nieliczng copra-
wda, lecz fizycznie i duchowo zdrowa ludnos¢ arab-
ska, ktéra pozostawala w dlugotrwalej stycznosci
z Egiptem lecz niezwyklymi warunkami pchnigta,
wtargnela do pdinocnego kulturnego kraju.

Juz w listach z ’Amarma (str. 58) rozpozna-
jemy pierwsze oznaki ruchu koczowniczego,
ktéry w niespelna sto lat pdiniej okolo r. 1300
mial sie¢ zakonczy¢ zajeciem wigkszej czesci Ka-
naanu przez nowe szczepy beduinskie. Jak wia-
domo, tradycya zlozyla nietylko to zwyciesiwo,
lecz takZe wyjscie z Egiptu, oraz stworzenie
jednosci religijno-narodowej na Synaju pod piecza
Boga Jahwe w rece czlowieka, mianowicie Moj-
zesza (po hebrajsku Mozae, po grecku Mwuoii).
Po poprzednich wyluszczeniach (str. 55) nie ulega
watpliwosdci, Ze tradycya data tu zdarzeniom
pdiniejszym date wczesniejsza, a rozwoj tysigc-
letni zamknela w okresie jednego pokolenia.
Trudniej powiedzieé, czy i o ile ruchem tym
kierowal jeden czlowiek i czy nastgpstwem po-
bytu w Egipcie bylo wytworzenie  si¢ jednosci
religijno-narodowej. Imie MojZesza jest egipskie
(mose — dziecko, czem nalezy uzupelni¢ imig
bdstwa). Dla naszych celéw rozwigzanie tych
pytan nie posiada nawet donioslejszego znacze-
nia. Wazniejszem jest, Ze czas i przyczyny owego
ruchu koczowniczego zostaly dos¢ dokladnie wy-
Swietlone dzieki nowszym wiadomosciom, za-

czerpnietym w Egipcie. Wezesnie juz, bo okoto
r. 1400 napotykamy nazwe, ktdra obralismy
poprzednio (str. 54) do ogdlnego okreslenia no-
wych intruzéw; sa nimi hebrejczycy, pismem
klinowem przekazani nam pod mianem: Cha-
biri. ZagraZali oni wéwczas, jak inni beduini,
najazdem od poludnia. Wypadkow nastepnych
nie moZemy co prawda opisaé, lecz z niejaka
pewnosciag mozZemy je sobie skonstruowa¢. Kanaan
stawal si¢ coraz to bardziej ogoloconym z sit
egipskich, 2 w miare tego beduini od poludnia
1 wschodu usilowali zala¢ bezbronne chlopstwo.
W 150 lat péiniej widzimy nastepstwo tego
stanu rzeczy. Od wschodu ,izraelici“ zajeli érod-
kowga czes¢ kraju; od poludnia coraz dalej wdzie-
ral si¢ jaki§ szczep z nimi spowinowacony.
Napotykamy go pdiniej pod hegemonia Judy
(Jehiidd). Nielatwo okresli¢ wzajemny stosunek
obydwu tych grup. Wspdlnem ich haslem
byt bdg Jahwae, wspélnym przeciwnikiem —
chlopstwo kananajskie; jednakowoz w toku roz
woju dziejowego pierwiastek dzielacy wystepo-
wat silniej, niz jednoczacy. Dwa te miana: Juda
i Izrael oznaczaja dualizm, ktdéry cechuje calz
historye Kanaanu za czaséw hebrajskich, a pod
pewnym wzgledem dotrwal az po nasze czasy.
Przeciwienstwo bowiem, ktdre po okresie wy-
gnania wystapilo na jaw miedzy ,Zydami“ a ,sa-
marytanami“, jest tylko nowa forma dawnego
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dualizmu politycznego. Gdy jednak marna resztka
panstwa pdinocnego po dzis dzien utrzymuje sie
na ziemi, ktdra przodkowie przed 3000 lat z géra
zdobyli byli ,mieczem i lukiem* (Gen. 48, 22),
to mlodszy szczep rozprdszyl si¢ po wszystkich
zakatkach kuli ziemskiej, poprzestajac raczej na
platonicznych uczuciach dla ziemi ojcow.
Wobec faktu, ze Bog Jahwae wyznawany
w obydwu panstwach, jest haslem najbliZszych
wiekdéw, naleZy sobie przedewszystkiem zdad
sprawe z jego istoty. Miano ,Jehowah“ wpro-
wadzone przez biblie luterska, jest wynikiem
nieporozumienia; niewatpliwie przez wiele swia-
dectw stwierdzona forma jest Jahwae, jakkol-
wiek w Starym Testamencie ona nie istnieje.
Podlug nowszych odkry¢ kult tego Boga wecale sig
nie ograniczal do samych tylko hebrejczykow
(str. 74), lecz istnial tez u innych szczepéw Sy-
ryi. Usilujac objasnié to imie jezykowo lub okre-
sli¢ charakter Boga, napotykamy znaczne trudno-
sci. Przy powolywaniu sie MojZesza na swe
wysokie poslannictwo E. 3, 14, napotykamy
objasnienie (,ja jestem, ktory jestem*), ktdre
przez dlugi czas uchodzilo za obowiazujace,
a jeszcze dotad zachowalo sie o tyle, Ze zgodnie
z niem ,Jahwae“ oznacza ,Istniejacego”. Wsze-
lako pewne doniosle dane, zaréwno jezykowe,
jak religijno-historyczne, swiadcza przeciw temu
wyjasnieniu. Tosamo odnosi sie do tldmaczenia
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tego miana jako béstwa ,powietrza® lub ,wia-
tru“. Bardziej usprawiedliwionem jest tiomacze-
nie miana Jahwae, jako boga pogody, a przede-
wszystkiem boga burzy; miano to oznaczaloby
tego, ktory ,miota“ blyskawice, i ,,zs;_rla“ deszcz,
énieg i grad. JednakowoZ taksamo ]e.dnostronf
nem jest pojmowanie Jahwae jedynie ja.ko boga
wojny, lub béstwa gwiazd czy ognia, ‘;ak nie-
slusznem byloby ograniczanie jego istoty na
podstawie przytoczonego wlasnie tldm'aczema
jego imi:nia. Jak wiele innych bdstw, nie bgda(
cych 1i bostwami miejscowemi, ]ahwa.e posiada
dlugie swe dzieje, a z biegiem czasu 1 x_wskutek
zmiennych loséw swego ludu coraz to inne zy~
skiwal wladciwoéci. My mozemy jedynie uza-
sadni¢ tiémaczenie ,bdg powietrza“ zapomocy
tekstéw, a z drugiej strony usitowal wytlém:it-
czyé rozliczne inne imiona i przydomki, jakie
mu nadawano. Grzmot nazywa si¢ poprostu
»glos Jahwy“ (Ps. 29, 3; 46, 7; 68, 34 it d).
Jesli na Jahwe przenosi si¢ obraz Iwa, to glos
mosna réwnie odnosi¢ do grzmotu (np. Ar.nos
1, 2). Jeszcze plastyczniejszego wyrazu nabiera
pojecie starego boga powietrza, gdy 1ego bly-
skawice oznaczone s3 jako ,strzaly (Hab. 3, 11;-
Ps. 77, 18). Gdy Ba’al miat ustapi¢ przed JathaC,
ten ostatni zestal ogiefi, t. j. biyskawice, kto?a
pochlonela ofiare i wysuszyla ‘WOd.Q (1 Krol
18, 38). Taksamo przy ukazaniu si¢ boga, co
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mialo zapoczatkowal kult Jahwy (E. 32) nasuwa
sie¢ raczej mysl o burzy, niz o wybuchu wul-
kanu. Trudniej rozstrzygnaé, czy jazda Eliasza
do nieba (2 Krdl. 2, 11) da sie wytldmaczy¢
burza, czy tez innem jakiem zjawiskiem atmo-
sferycznem. Oczywista, Ze Jahwae (taksamo, jak
Ba'al) spowodowuje deszcz, uzyznia ziemie
i wszystkie Zyjace istoty zaopatruje w Zywnosc.

Jesli tu juz napotykamy stare poglady mi-
tologiczne, to inne czynniki kultu Jahwy zdra-
dzaja nam jeszcze znacznie niZszy stan religii
jego wyznawcow. Przedewszystkiem wiec ,Arka“
boga, ktéra dopiero pdzniej, dzieki dzialalnosci
prorokéw i kaplanow, stala si¢ Arka ,Przymie-
rza“ lub ,Swiadectwa“. Nie znamy co prawda
najdawniejszej zawartosci arki, lecz z analogij
mozemy wnioskowal, Ze w skrzyni lub szafie
tej znajdowato si¢ jakies bozyszcze lub meteory
(kamien lub Zelazo). By¢ moze, ze arska ta byla
trumna Ozyrysa, ktéra koczujacy hebrejczycy
przetworzyli zgodnie ze swemi pojeciami. Arke
te po czesci noszono, a po czesci woZono; od
niej zalezala obecnos$¢ czczonego boga; gdzie jej
nie bylo, czciciele jej byli pozbawieni pomocy
1 opieki boga. Wszystkie te okolicznosci wska-
zuj3 stopien rozwoju religijnego, bardzo zblizony
do wspomnianego wpierw fetyszyzmu (str. 31).

Gdy Dawid zawidzt $wieta Arke do Jero-
zolimy, a Salomon ustawil ja w $wiatyni, przy-
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dano jej dwa cherubiny, majace symbolizowac
obecnos¢ boga. PoéZniej Arka ta miala sie po-
dobno zatracié¢: w kazdym razie subtelniejsze
odczucie religijne spokojnie strate te zniosto.
(Jer. 3, 16). Wyrazone w Arce ograniczenie
wladzy jednego boga, napotykamy takze 1 Sam.
26, 19, gdzie sam Dawid o$wiadcza, iZ wygna-
nie skazuje na kult innych bogéw i wyjecie
z pod pieczy Jahwe. Wyiszy stopien rozwoju
niz bég Arki wskazuja wyraZenia, w ktorych
poznajemy pierwotnie bdstwo astralne. Jesli
nazwa Synaj pozostaje w zwiazku z wymienio-
nym poprzednio (str. 40) bogiem ksigiyca Si-
nem, to bdg tej gory musial tez pierwotnie miec
charakter ksigZzycowy. Swiadczy za tem fakt, Ze
wlasnie przez kult Jahwy przyjete wyraZenie
hillél tj. slawi¢, chwali¢, stuZylo pierwotnie do
wzywania ksieZyca na nowiu (po arab. hilil).
Zachowanie si¢ tego wyraZenia z okresu kul-
tury dawno minionej nie jest bardziej zastana-
wiajacem od zachowanych w jezyku koscielnym
chrzescian syryjskich stéw: ,dyakon¥, ,nabozen-
stwo“, ,oddawanie kultu“ itd., ktore to wyra-
Zenia przypominaja jezykowo jednostronny kult
stonca. Na jednostronny sloneczny charakter
Jahwy wskazuje mozZe znane okreélenie ,wspa-
niatos¢ Boga“; hebrajskie wyraZzenie moglo tu
oznacza¢ albo samo cialo sloneczne, albo naj-
wyzszy stan slonica na niebie. Taksamo hebraj-
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skie slowo, odpowiadajace naszemu ,,Ob]'aWIa:C
sie“, oznaczalo ongi ponowne ukazy:wa_me sie
gwiazd dnia i nocy. W koncu wyrazenie ,pan
zbrojnych Zastepéw* moze by¢ tldmaczone ;er
dynie w charakter zeastralnym. Jak ?star pasala,
zbierala i porzadkowala (str. 42) gwiazdy niebie-
skie, taksamo Jahwae musiat to w pradaw’n'yf.h_
czasach czyni¢ na pustyni. Gdy.)ednak péiniej
przy zdobyciu Kanaanu, r?la- jego calkowitej
ulegla zmianie, ,zastepy mebxesk!.e“_ ozn_acza'ly
dzielnych wojownikéw, walczacych i Etmxeraiag
cych za jego sprawg. (1. Sam. 17, 45 itd.) B &
dem byloby jednak, gdybysmy na podstawie
podobnych ustgpéw chcieli uwazal Ja.hwq po-
prostu za boga wojny. Jak po zdob.ycm .I'(a.na.r
anu hebrajczycy stojacy na znacznie niZszym
stopniu kultury (str. 74) dostosowali si¢ do d:ar
wnych mieszkancéw kraju, tal;samo nowy bog
dostosowal si¢ do bogéw miejscowych. Proc?s
ten trwal cale wieki, dopdki charak_ter czasts nie
wywolal reakcyi. To stopienie sn;.bostw nie
powinno nas zbytnio dziwié, bo dziwnem by-
loby wszak twierdzenie, iz poj??cie ]ahwy Pd pra-
poczatku swego czystsze bylo i podnioslejsze niz
bogéw Kanaanu. Jego rysy antropopatyczne wya
stepuja bardzo ostro nietylko w 'tym .ok.res1.e.
styszy, widzi, ma zmyst powonienia, gniewa sig,
odczuwa zazdrosé, rozwaza, chloszcze, namysla
sie itd. Jak palec Aszera przegladal z za drzewa
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lub swietego stupa, taksamo Gen. 21, 33, wy-
wodzi poczatek kultu Jahwy od nasadzenia
drzewa. Jak Ba'al i Astarte tak tez Jahwae, nie
posiadajacy moze wizerunkéw u plemion ko-
czowniczych, byl nastepnie odtwarzany w dosé
kosztownych wizerunkach, odlewach i rzesbach.
Dawne $wicto Passa (Pesah), swieto plemion
koczujacych, uroczystosé wiosenna, polaczona
z zabijaniem zwierzat i apotropicznem uzywa-
niem krwi zostalo wcielone do szeregu Swiat
kananajskich, nowe otrzymawszy znaczenie.
Nie jest tylko jasnem, czy aniot (»poselstwo*)
Jahwy, byl specyalng wlasciwoscia tego kultu,
czy tez byl znany takze u kananajezykdw. O wie-
losci anioldw niema tu jeszcze mowy. Nie ulega
jednak watpliwosci, Ze polityczne zwyciestwa
Dawida wzmogly kult Jahwy; przez przeniesie-
nie Skrzyni do Jerozolimy, miasto to zostalo
przeznaczone na ognisko religijne, w ktorej to
roli widzimy je pézniej. Jakkolwiek naleZy przy-
puszczal, ze donioste wypadki religijne, ktdre

nastapily po Dawidzie i Salomonie, szly w pa-

rze z wielkiem poglebieniem i oczyszczeniem

mysli religijnej, to jednak nie mamy o tem

Zadnych dokladniejszych wiadomosci az do czasu

wystapienia na widowni prorokdw, piszacych

w polowie dsmego wieku.

Jak wiele innych rzeczy, ktdore zgodnie z tra-

dycya Zydowsks uwazamy za czysto hebrajskie

Vollers. 6
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(zydowskie), tak i pojecie proroctwa zostalo wie-
lokrotnie przejete od innych narodéw. Zydzi, mo-
wiacy po Zydowsku, bardzo trafnie tidmaczyli sto-
wem 7pophing hebrajskie nabi( nibhi), ktdrego
znaczenie nie jest wcale tak zawilem, jak sie cze-
sto czyta w dzielach teologicznych. Jest ono spo-
krewnione z imieniem babiloniskiego boga Nabi
(str. 43) i mianem kaplana munambd (str. 46)
i oznacza posta, posrednika przynoszacego wia-
domosci, w tym razie o zleceniach boskich, ktdre
prorok otrzymywal byl za pomoca wizyi, we
$nie lub w sposdb podobny. Jako czlowiek mie-
wajacy wizye, zwie si¢ teZ ,wizyonerem“ lub
»widem.“ Ogladajac te zjawiska nietyle w oswie-
tleniu chrzescianskich poje¢ i pogladdéw, a raczej
w S$wietle folklorystyki poréwnawczej, niepo-
dobna zapoznaé, Ze gldwne cechy proroctwa
(ekstaza, upojenie, objawienie w stanie zachwytu,
czyny symboliczne, niezwykle zachowanie itd.)
znane byly nietylko w Kanaanie. Niedawno od-
kryta historya Egiptu ukazuje nam wystapienie
iScie prorocze w miescie portowem Doér (Pale-
styna); pewne imiona kaplandw babilonskich
nie pozostawiaja zadnej watpliwosci co do
ich powinowactwa z duchem prorokéw Starego
Testamentu; zjawiska bardzo pokrewne napo-
tykamy w péinocnej Syryi, Anatolii, a rzadziej
takie u helenéw. W okresie wystapienia pro-
rokéw Jahwy, proroctwo kananajskie znajdo-
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walo sic w stanie glebokiego upadku. Sklania-
nie si¢ sympatyj rzadowych w strong Kanaanu,
draznilo obroncéw Jahwy i parlo ich do walki
z obroficami Ba'ala. W r. 870 widzimy Eliasza
(Elijahii) wystepujacego w tej roli, niezbyt sym-
patycznej dla nowoczesnego naszego odczucia;
interes polityczny podporzadkowuje sie religij-
nemu. Posta¢ Eliasza osnuta legendami i poda-
niami zdobyla na zawsze sympatye i miloéc
narodu; Maleachi oczekiwal jego powrotu, a w tra-
dycyi ewangielicznej o Chrystusie napotykamy
Zyczenie, by ognisty zapal Eliasza zastapil la-
godnos¢ nowego kaznodziei. Nieco poiniej wy-
stapit Amos, zwyczajny pasterz z Judei — pierw-
szy prorok, ktorego mowy zachowaly sie po
nasze czasy. Otwieraja one cenne perspektywy
na stosunki wewnetrzne i zewnetrzne; w glebi
wylania si¢ potega Assura. Skierowanie si¢ po-
jecia bostwa ku pierwiastkom duchowym i ety-
Cznym ujawnia si¢ juz u niego doi wyraznie.
Jego wspdlczesnym bylo Hozea, wladajacy pan-
stwem pélnocnem i doskonale zdajacy sobie
sprawe z politycznej powagi czasu. Zapomoca
obrazu, bioracego zapewne swéj poczatek w omé-
wionym (str. 34) podstawowym charakterze
boga semickiego: jako pana domu i ojca rodziny,
nazywa on zachowanie sie¢ swych wspélczesnych
malZeniskiem wiarolomstwem i sprosnoscia. Po
nim nastepuja: Micha i Jezajasz, Rozdz. 1—39,
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obydwaj pochodza z czesci panstwa poludniowe;j.
Nieodwolalnosé katastrofy stawala si¢ coraz pe-
wniejsza, niezlomna ufno$é pokladana w Jahwie
zwracala sie poprzez ruine ku dalszej, lepszej przy-
szlosci. Po upadku Izraela, Judea ulegta zupelnemu
przeobrazZeniu, pod dlugiem panowaniem Mane-
ssa, ktéry nastapil po Hishiasie, gorliwym wyzna-
wcy Jahwy. W koncu jednak stronnictwo prorokow
osiagnelo zwyciestwo, przez ogloszenie Deute-
ronomium, napisanego w ich duchu (str. 56)
Juz sto lat wczesniej zastapiono dawniejsza ta-
blice przykazan (Ex.) tablicanowa, czystszym prze-
jeta duchem (Ex.); obecnie zas pod tytulem
;»Ustawy MojZesza“(Torastr. 65-6) ,odkrytoiogto-
szono pismo o duchu reformacyjnym, ktorego mysl
przewodnia kulminuje w zniesieniu naboZenstwa
na wzgérzach, zburzeniu starych kananajskich
$wietosci (kamienie, pale itd.), w zesrodkowaniu
obrzedéw religijnych w Jerozolimie i publicznem
panstwowem uznaniu Jahwy za Boga jedynego.
Po raz pierwszy zostajg tu sformulowane naj-
lepsze my$li proroctwa, ktore jeszcze Ewangelia
(Mat. 22, 37—39) uznaje za jadro rozwoju Sta-
rego Testamentu. (Dt. 6, 5; Lew. 19, 18). Jest
niem milos¢ Boga i milosé¢ bliZniego, wzajem
z sobg zlaczone. Gdyby nie Deuteronomium, mo-
glibysmy byli sadzi¢, Ze mowy prorokéw prze-
brzmialy bezowocnie i nie wiedzielibysmy, Ze Zy-
dostwo opracowalo réwniez swe zasady huma-
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nitarne, inne wprawdzie od helenskich, lecz nie-
mniej posiadajace specyalne swe znaczenie. Przez
cate wieki duchowy ten owoc pozostawal uspiony
pod twarda skorupa metdw kaplanskich, by
poiniej dopiero zakielkowaé, wyrdsé, stopié sie
z humanitaryzmem wyroslym na innej glebie
i w nowe przeobrazi¢ si¢ tworzywo (Rozdz. 6).
Chcac odpowiedzie¢ na zapytanie, jak wytloma-
czy¢ naleZy powstanie tego nowego $wiata my-
sli, ktérego ostatnim wyrazem jest prorok Je-
remiasz, musimy poprzesta¢ w przewaznej mierze
na rozwazaniach ogdlnych. Doslowny tekst do-
kumentéw autentycznych niewiele tu pomoZe.
Jak jednostke ludzka losy zmuszaja do zastano-
wienia si¢, do wgladniecia w siebie, do rozrézi-
nienia istoty rzeczy od pozoru, do poznawania
wartosci zyciowych trwalych i przemijajgcych—
taksamo dzieje si¢ z narodami. Losy ludu izrae-
lickiego i zydowskiego byly od trzech wiekdw
takie, Ze sprzyjaly rozbudzeniu sie, oczyszczeniu
i zroiniczkowaniu lepszych Zywiotow. Gdzie
kryzysy i katastrofy tak czesto po sobie na-
stepuja jak w owym okresie dziejéw, tam ludzie
musza sie rozgladaé¢ za podporami trwalemi
i poznawaé brak wartosd praktyk zewnetrznych.

Tytulem do stawy tego ludu jest jak wia-
domo nie ow hixmanitaryzm, lecz t. zw. mono-
teizm, Deut. 6, 4, wyraZony w istniejacej po
dzi$ dzien formulce: ,stuchaj Izraelu! Jahwae jest
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naszym bogiem, Jahwae jedyny!“ JuZz same te
stlowa wskazuja, ze nie chodzi tu jeszcze o Boga
$wiata, lecz taksamo jak wpierw o bdstwo kra-
jowe, wyzisze co prawda od poprzedniego boga
Arki (str. 78), gdyz rownoczesnie z rozwojem
swego ludu stalo si¢ czystszem, wyZszem i pod-
nioélejszem. Dawno teZ zrozumiano, Ze to po-
jecie boga znacznie si¢ réZni od chrzescianskiego,
a takZe od monoteizmu persow, indow, gre-
kéw itd. Jesli Marduk w Babilonii, Ahuramazda
w Medyi, Viruna w Indyach, Zeus w Grecyi
zajmuja w Panteonie stanowisko zupelnie odrgbne,
to monoteizm ten, pomijajac inne okolicznosdi,
jest gtéwnie dzielem intelektu, diugiego mysle-
nia teologicznego i filozoficznego. Natomiast
monoteizm, a raczej henoteizm (henolatria) naj-
pierw uznany oficyalnie w Deuteronomium jest
raczej dzielem woli, wynikiem usamodzielniania
sic wobec kananejczykéw i ich Ba'ala. I tu da
si¢ powiedzie¢ to, co przedtem powiedzielismy
o prorokach: zZe hebrajski monoteizm ogladamy
w sSwietle rozwoju chrzescianskiego. Przypu-
$ciwszy jednak wypadek badz co badz mozliwy,
mianowicie ten, ze w panstwie rzymskiem zys-
kat wladze niepodzielna nie Chrystus, tkwiacy
w zydostwie, lecz Zeus lub Mitra lub Izyda, na-
tenczas latwo zrozumiemy, zZe bdg Deuterono-
mium odgrywalby w naszych dzielach o histo-
ryi starozytnej i archeologii role podobna, jaka
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obecnie przypadla bostwom wpierw wymienio-
nym. Tem bardziej musimy tu akcentowaé hi-
storyczng warunkowosé kazdego pojecia boga, gdyz
pod tym wzgledem napotykamy niejasnos¢ na-
wet tam, gdzieby jej sie wcale nie naleZalo spo-
dziewaé. Tak np. niedawno jeden z najbardziej
uznanych badaczy tego przedmiotu rzucil pyta-
nie: ,dlaczego Kamosz (str. 64) z Moab nie zo-
stal bogiem sprawiedliwosci i stwdrca nieba
1 ziemi?“ OdpowiedZ mozZe tu by¢ tylko taka:
poniewaz prad kultury (obejmujacy takie reli-
gie) toruje sobie droge podlug tychsamych praw
co prad wody, a Izrael lezal na jego drodze,
Moab za$ poza jego obrebem. Izrael i Judea
lezaly na wielkiej drodze, ktéra przeciagaly na-
rody i wojska — na drodze Iaczacej dwa naj-
wigksze panstwa starego Wschodu: Babel-Assur
i Egipt; nietylko wiec mogly, lecz wprost mu-
sialy zosta¢ wciggniete we wszystkie stosunki
pokojowe, a takie wrogie starcia obydwu mo-
carstw osciennych, co zndéw nie moglo pozostaé
bez sladu dla ich rozwoju duchowo-religijnego.

Zadane przez Deuteronomium zniszczenie
obrzadkéw i symbolow poganskich nie zostato
jeszcze przeprowadzone w calosci, gdy nadszedl
kres ostateczny. Judea ulegla mocarstwu nowo-
babilonskiemu, najlepsza cze$é mieszkancow upro-
wadzono do Babilonii, inni uciekli do Egiptu,
a swiatynia zostala spladrowana i zbezczeszczona.
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W tym okresie beznadziejnym wystepuje pro-
rok Jeremiasz, ktdry stanowi nietylko zakon-
czenie trzywieckowej niemal dzialalnosci swych
poprzednikow, lecz takZe jej punkt szczytowy.
Jak w soczewce jednocza sie w nim najlepsze
strony naboznosci prorokéw, by nastepnie znik-
naé 1 ustapi¢ miejsca innemu pradowi ducho-
wemu.

Najblizszy glos literacki odzywa sig juZ nie
na ziemi ojczystej, lecz w Babilonii w poblizu
Nifar (str. 36) nad kanalem Kebir (Chebar).
Wystepuje mianowicie Hesechiel (Ezechiel), kt6-
rego napotykamy wprawdzie wsrod prorokow,
lecz ktdry pochodzeniem i dazZnosciami swemi
byt kaplanem. Z jego obszernego historycznie
bardzo cennego dziela interesuja nas przede-
wszystkiem rozdzialy 40—48, w ktérych roz-
snuwa nowy program dla swiatyni i kaplanéw
w ziemi ojczystej. Wyczerpujace, do okreslonego
celu zmierzajace opracowanie starych zabytkdéw
literackich (str. 55—6), dokonane przezkaplanow
i wcielenie ich w duchu teokracyi, w znacznej
mierze nawiazuje do Hesechiela. Pierwiastki naj-
réznorodniejsze, staro-kananejskie, jahwijskie,
babiloniskie, perskie zostaly tu opracowane w je-
den zwarty system, ktdrego wplywy czujemy
jeszcze po dzi§ dzien w organiZmie kosciola
rzymskiego. Zostal on przygotowany w Babilo-
nii, a przeprowadzony w Judei, dzigki laskawo-
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Sci perskich kréléw. Z dawnego narodu z jego
uroczystosciami i obrzedami narodowymi pozo-
stala tylko jedna gmina wyznaniowa, ktdrej
przewodniczyl arcykaplan i jego wykonawcy.
Kontrast wytworzony woéwczas miedzy ducho-
wienstwem (Los, spufcizna duchowa)? a ludZmi
$wieckimi (ludem) dotad zachowat si¢ w kosciele
chrzefcianskim. Taksamo zapoczatkowane tu
poglady i sposéb opracowania calego okresu
dziejéw przedhistorycznych przez diugi czas od-
dzialywal na nasze sady historyczne, dotyczace
zwlaszcza dziejow Objawienia i kontrastu miedzy
ludem wybranym a narodami znienawidzonymi
przez Boga. Jak kazde panstwo s$wieckie, tak-
samo i to panstwo kaplanskie, mialo najbardziej
szczegdlowe przepisy i rozporzadzenia, dotyczace
rodzaju i ilosci ofiar, potraw czystych i nieczy-
stych, dni $wiatecznych i pokutnych. Istna iro-
nia dziejowa, szyderstwem porzadku immanent-
nego wobec ludzkich zakuséw wydaje si¢ fakt,
ze ta kasta kaplanska ustanowila dla swej gminy,
jako symbole duchowe (obrzezanie, sabbat, po-
sty itd.), wlasnie te obrzedy, ktdre — jak now-
sze badania wykazaly — istnialy takzZe u innych
sasiadéw poganskich. Zwyrodnienie tego sy- .
stemu najlepiej zostalo ujete w Ewangeliach;
nowa gmina nazarejczykéw odetchnela swobo-
dniej, jak po pozbyciu si¢ wigzéw krepujacych.
Ci, ktorzy sie zamkneli przed nowym duchem,



w dalszym ciagu opracowywali ustawy Starego
Testamentu, rozwijajac je coraz to z wigksza sub-
telnoscia; Mischni, Talmudy i inne dziela sa
$wiadectwem ich usilowan; talmudyzm i rabi-
nizm pozostaly po dzi§ dzien synonimem ka-
zuistyki i wykretnej przebieglosci.

Wpierw juz zaznaczono (str. 59), Ze kaplad-
stwo, pracujace zaréwno skrzetnie jak bezwzgled-
nie, nie zdotato jednak zagarnaé calego Zycia reli-
gijnego. Jak pod gruba warstwa lodu utrzymuje
si¢ cienka smuga wody plynacej, tak pod calym
tym balastem nakazéw i zakazéw bilo Zrddlo
istotnej Zywej poboznoéci, noszacej cechy dawnego
ducha prorokdw: niezlomna ufnoi¢ w Bogu,
sprawiedliwo$¢, wiernosé, uczciwosé, prawde,
wicksze uwzglednianie przymiotéw ducha niz
obrzedéw zewnetrznych, wiecej glebi niZ forma-
listyki, wiecej indywidualnosci niZ kolektywizmu
i ducha stada. A wszystko to nie poza ustawa
Pana, lecz w jej obrgbie. Slyszymy szemranie
tego strumyczka w Psalmach, przypowiesciach
i niektérych utworach prorokdw pdiniejszych;
w Ewangelii i u Pawla wzbiera on w potezny
prad, ktéry (co prawda nie bez przymieszki
brudu i kaluzy) zalewa cale kraje.

Szkic nasz pozostalby jednostronnym i nie-
zupelnym, gdybysmy nie uwzglednili stosunku
zydéw (tak nazwala sie reszta, ocalata z kata-
strof) do otaczajacych ludéw, panstw i religij—
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w okresie wygnania i nastgpnym. Dziwnem by-
toby, gdyby Zydzi, ktdrzy cale pét wieku spe-
dzili na ziemi babilonskiej, a nastepnie wraz
z Azya Maly i Egiptem tworzyli czesc panstwa
perskiego — dziwnem byloby, gdyby nie byli
ulegli wpltywom duchowym tych narodow. Kto
bez uprzedzen studyowal teologic Zydow po
wygnaniu, ten w calej pelni przekona si¢ o siu-
sznosci tego przypuszczenia. Przedewszystkiem
teologia w $ciSlejszem znaczeniu, nauka o Bogu
i sprawach boskich, nastepnie eschatologia, wies¢
i nauka o Zyciu pozagrobowem i jego warunkach,
nosza najwyrazniej ceche wielkich religij, pod
ktérych wptywem pozostawalo zydostwo za cza-
séw wygnania i pézniej. Nowe rozszerzone po-
jecie Boga daje sie juz rozpozna¢ u Hesechiela,
a jeszcze wyrainiej u Jezajasza II, przejawiajac
si¢ oczywifcie mniej dobitnie w systematyce
kaplandw, lecz tem wyrainiej w Apokaliptyce,
zapoczatkowanej (ok. r. 165) przez Daniela, oraz
w pozniejszej literaturze apokryficznej i pseudo-
epigraficznej.

~ Nieznany pézniejszym czasom rozdzial mie-
dzy $wiatem a bogiem pozaswiatowym dokonat
sie po wygnaniu i coraz ostrzejsza przybieral
forme. Dawniejszy bég krajowy i narodowy stal
sie bogiem catego $wiata, panem nieba i ziemi.
Nie zasiada on juZ z praojcami przy wspolnym
stole, nie zamieszkuje w piersiach prorokéw,
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lecz oblany s$wiatlem przebywa na wyzynie nie-

dosiezonej i niby wielki pan styka si¢ z ludZmi

przez istoty posredniczace, ktdre w ogromnej
liczbie pozostaja w jego uslugach. Podobnie, jak
wladca ziemski, ma on takze ,przeciwnika¥,
ktéry panstwu jego zagraZa zniszczeniem. Jest
nim ,szatan“ (6 Zwfokog, dyabel), rozporzadzajacy
znéw swym orszakiem piekielnym. Z dobrych
anioléw jest u nas ogélnie znany Michal, w isla-
mie za$ Gabryel; niektérzy inni znani sa gor-
liwym naboZnisiom, a niezliczona ich moc pa-
nuje wylacznie w obskurnej literaturze teolo-
gicznej. Znawcy innych wielkich religij nietrudno
rozpoznaé prawzory tego nowego boga, jego
dworu i wrogiego mu mocarstwa. Prawzorami
tymi s3 z jednej strony najwznioslejsze postacie
teologii babilonskiej, Marduk i Szamasz, z dru-
giej — zalezny od nich Ahuramazda perski
(ponizej rozdzial 4). One to nadaty nowg postac
staremu bogu hebrajskiemu. Wymienione po-
wyzej przyczynki do tego nowego pojecia boga,
nie pozostawiaja Zadnej watpliwosci co do tego
zwiazku. Zydostwo okresu po-wygnaniowego
bylo nietylko pod wzgledem politycznym, lecz
takZe w sferze umystowo-religijnej zaleznem od
nowej potegi Achaemenidéw; nawet po znie-
sieniu ich dwuwiekowych rzadow przez Aleksan-
dra i jego- nastepcow, gdy kultura miasta od
Morza Srédziemnego aZz do Kabul zostala she-
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lenizowana, masy ludowe wszystkich dawnych
krajéw perskich pozostaly jednak pod poteznym
wplywem religii Mazdayasny (rozdz. 4). Przy
oméwieniu poczatkéw chrzeScianstwa wrocimy
jeszcze do tego punktu. Jest faktem zastanawia-
jacym, Ze nawet krytyczna teologia protestancka
naszych czaséw w kwestyi tej podlega zludze-
niom. Jedni w zupelnosci zaprzeczaja istnieniu
tego wplywu obcego, inni ograniczaja go do
minimum. Nie wzdragano si¢ nawet przed na-
zwaniem wielkich sasiednich religij azyatyckich
kulturalnymi kramami. Nie chcac odptacaé réwna
miarka i nazwa¢ religie Zydowska kramem syn-
kretyzmu, dziejowe rozpatrywanie tych faktow
musi jednak obstawa¢ przy twierdzeniu, Ze Zy-
dostwo z malymi wyjatkami bylo czescia bio-
raca, a tylko owym kulturom i religiom za-
wdziecza swoj rozwéj, ktéry je uzdolnit do spel-
nienia zadania dziejowego. Mozna powiedzieé
bez przesady: bez Achaemenidéw i ich religii
panistwowej, bez Aleksandra Wielkiego i Dia-
dochéw nie byloby Zydostwa, lub méwiac sci-
§lej: nie byloby tego Zydostwa, ktére pozosta-
wilo chrzescianstwu silne kontury swego swiato-
pogladu.

Tosamo co do teologii, da si¢ w pelniej-
szej jeszcze mierze zastosowa¢ do eschatologii.
Wszystko, co powiedziano o Zyciu pozagrobo-
wem w epoce przed-wygnaniowej, nie zastuguje
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prawie na wzmianke. Dla zmarlych nie istnial
ani bdég, ani $wiat — jedynie cisza grobu lub
wielkiego Hadesu (Se’6l) bez nadziei wybawie-
nia. Taksamo u fenicyan. Obok tych wierzen
istniata dawniejsza wiara w dusze (str. 64). I tutaj
nowe tory myslowe biora poczatek od Hesechiela,
a zatem wyrastaja na gruncie babilonskim. Roz-
wijajace sie od tego czasu wyobraZenia o Zyciu
pozagrobowem wiaZa sie z jednej strony z nauka
o osobistej odpowiedzialnosci i zaplacie — z dru-
giej: z wiara w Mesyasza. Przez dlugi czas wia-
domosci odnosne s3 bardzo skape. Dopiero
w Il-gim wieku przed Chr. napotykamy gldwne
zarysy poje¢ o Zyciu pozagrobowem, znane nam
z Nowego Testamentu. Przez dlugi czas najroz-
maitsze nadzieje lacza sig z Zyciem posmiertnem.
Jeszcze w Ewangelii napotykamy te rozmaitosé
pogladdw; faryzejczycy wierzyli w zmartwych-
wstanie, saducejczycy przeczyli tym twierdze-
niom. Genezy tych pojeé réwniez szukaé nalezy
po czesci w Babilonii, po czesci w religii per-
skiej. (rozdz. 4). Babilonska jest ksiega dobrych
i ztych czyndéw, zapisywanie w niebie zaslug
i win, pewne pojecia o piekle, obszerna symbo-
lika siédemki itp.

Bezposredni wplyw perski poznajemy w sta-
nowczym podziale $wiata na widzialny i niewi-
dzialny, na panstwo s$wiatla i mroku; w ozna-
¢zeniu anioléw-stré6z6w, w chronologicznym okre-
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Sleniu istnienia §wiata, w zniszczeniu $wiata przez
ogien, w odréznianiu zastepéw niebianskich
i piekielnych i w mndstwie innych szczegdlow.

Wspomniana powyzej idea mesyaniczna,
wiecej niZz ktdrakolwiek, bo w wyZszym nawet
stopniu niz monoteizm przyczynita sie do na-
dania lokalnemu znaczeniu Zydostwa doniostosci
wszech§wiatowej. Mesyasz, grecka forma hebraj-
skiego masziah, czystogreckie wyraZenie ,Chris-
tos, oznacza ,Poswiecony“ i moze sie odno-
si¢ zaréwno do wiladcéw, jak do kaplanéw (do
kaplanéw: Lew. 4, 3, 5 itd.). Taksamo zwal sie
tez kaplan babilonski (str. 46). Do okre§lenia
zbawiciela przez Boga wyslanego, dla oswobo-
dzenia ludu z wszystkich klesk, uzywano tego
wyrazenia dopiero w epoce po-wygnaniowej;
o ile to pojecie napotykamy w pismach da-
wniejszych, naleZy je prawdopodobnie uwazaé za
wsunigte pdiniej. Za gléwne Zrdédia nadziei -
mesyanicznych naleZy uwazaé z jednej strony
niezadowolenie, jakie w naturach glebszych pozo-
stawialo jalowe ustawodawstwo Zakonu; z dru-
giej — nieszczescia polityczne. Z literatury kano-
nicznej naleZy tu uwzgledni¢ (pomijajac niektdre
ustepy niezbyt jasne) Dan. 7, 13, gdzie ,czlo-
wiek“ zostaje wezwany przed oblicze Boga
i obdarzony wladza nad wszystkiemi narodami.
Ustep ten jest tem wazZniejszy, zZe Jezus wziat
z niego najwidoczniej swe okreslenie mesya-



niczne; tak bardzo u nas rozpowszechnione
wyrazenie ,syn czlowieczy“ nie jest niczem in-
nem, jak niezr¢cznem greckiem oddaniem slowa
aramenskiego (str. 51) z odnosnego ustepu
ksiegi Daniela — slowa, oznaczajacego tylko
»czlowiek, czlowiecze dziecko“. W pismach apo-
kryficznych i pseudoepigraficznych cze¢sciej na-
potykamy wzmianki o nadziejach mesyani-
cznych — nie zawsze jednak maja one tosamo
znaczenie. Niektore pisma wecale idei tej nie maja.
Rzadko Mesyasz wystepuje tu jako jednostka,
czeSciej idea ta przybiera znaczenie ,panstwa
bozego“, przed ktdra ustapi¢ musza mocarstwa
poganskie, lub ,nowej, niebianskiej Jerozolimy*,
ktéra poloiy kres wszystkim ziemskim cierpie-
niom. Przy wyjasnieniu szczegoldw napotykamy
tem wigksze trudnosci, iz literatura Zydowska,
z ktorej musimy czerpa¢, ulegla zdaje sie wply-
wowi tych przeobrazZen, jakie si¢ dokonaly z na-
staniem chrzesciaristwa. Przed nastaniem panstwa
boZego oczekiwano okresu wielkich nieszczesé
i cierpien, ktére nazwano ,bdlami Mesyasza“
(por. Mr. 13, 9, Mt. 24,8).

Idea Mesyasza cierpiacego byla zdaje sie
ogromnie rozpowszechniong; miala ona juz swe
uzasadnienie w dawniejszych pismach kanoni-
cznych. WyobraZenia dotyczace panstwa boZego
byly przewainie natury bardzo materyalne;j,
rzadko tylko mialy charakter uduchowiony.
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Mamy prawo przypuszczaé, ze idea mesyaniczna
tak zewnetrznie jak wewnetrznie osiagnela swdj
punkt szczytowy z wystapieniem Jezusa (por.
rozdz. 6). Tuz przed nim i po nim lud wital
w Judaszu Galilejezyku (Hist. Apost, 5, 36, 37)
i w Teudaszu zwiastowanych Mesyaszéw. Przez
swe uduchowienie i stopienie si¢ z innemi ide-
ami nie-Zydowskiemi nadzieja mesyaniczna stala
Si¢ potega Swiatowa (rozdz. 6).

. Zydowska Diaspora (str. 59) posiada do-
niostos¢, jaka badania teologiczne rzadko tylko
w pe'alne.j Przyznaja jej mierze. Poczatki rozpro-
Szenia siegaja czaséw wygnania babilonskiego;
.zlftmanie granic narodowych przez Aleksandra
1jego nastepcow nadalo mu stopniowo rozmiary,
]ak.}e przybralo w czasie nastania chrzesciaristwa.
Na]ggstszq byla ludno¢ Zydowska w Egipcie,
Fenicyi, Syryi, w przewaznej czgsci Azyi Mniej-
szej, w Babilonii, Mezopotamii; rzadziej rozsiana*
znajdowala si¢ tez nad morzem Czarnem, w Afryce
?cﬂnocnej, Grecyi i wyspach greckich. Rzym
jako stolica posiadat oczywiscie silng kolonie
zydowska. Takze na zachodniem wybrzezu Mo-
rza Src}dziemnego 1 dalej znajdowali sie Zydzi
W mniejszej ilosci. Oznaczona przez Philona
liczba tej ludnosci w okresie Diaspory w pan-
stwie rzymskiem (4—41/, miliondw) musi by¢
przesadng; przyjawszy jednak tylko polowe,
mamy niemniej pokazna cyfre, odpowiadajaca

Vollers. -
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procentowo liczbie ludnosci Zydowskiej w dzi-
siejszem panstwie carow.

Wspomniano juz pobieinie o charakterze
literatury mlodszej (str. 59). Oto gldwne jej ro-
dzaje (w obrebie kanondw i poza nim): litera-
tura ustawodawcza, prawie wylacznie panujaca
w Palestynie; literatura apokaliptyczna, siegajaca
wzrokiem poza cierpienia teraZniejszosci w le-
psza przyszlosé, oraz opowiadania, sluZace po
czesci ku zbudowaniu wiernych, po czesci spra-
wie narodowej (Tobit, Judyta, Esteraitd.). W pé-
Zniejszych psalmach prawie wszystkie te prady
duchowe znajduja swéj wyraz. Patrzac na te
literature oczyma ludzi wspolczesnych jeste$my
przedewszystkiem zdumieni ciasnota horyzontu;
pojmujemy, Ze mamy tu do czynienia nie z na-
rodem swieZym, polegajacym na wlasnych si-
fach, lecz z gming duchowo skrepowang, ktdrej
najlepsze sily trawily sie¢ na przestrzeganiu ry-
tualdéw i nienawisci ku wszystkim innym ludziom.

Obraz, jaki na podstawie Ewangelii wytwa-
rzamy sobie o stosunkach palestynskich, przed-
stawia najwyrazniej dwa stronnictwa: faryzeuszy
i saduceuszy. Pierwsi powstali prawdopodo-
bnie za czaséw Machabeuszy; tworzyli oni wla-
Sciwe stronnictwo ludowe, stronnictwo trzyma-
jace si¢ wiernie i zaciekle przepiséw ustawy, cho-
ciazby one pociagaly za sobz zdlawienie uczué
czysto ludzkich. Saduceusze tworzyli stronni-

ctwo arcykaplandw i ich sprzymierzencéw, dzier-
zyli w swych rekach wiladze polityczno-religijna,
Zyjac wygodnie i pozwalajac Zy¢ innym, o ile
wladza ich nie byla narazona na szwank. Kto
na dzieje kosciola katolickiego patrzy otwar-
temi oczyma, ten niejednokrotnie odkryje ana-
logie w ugrupowaniu si¢ tych dwdch stronnictw.
Z chwila gdy idea mesyaniczna przybrala chara-
kter ruchu ludowego, obydwa te wrogie wzajem
stronnictwa postepowaly zgodnie w kierunku
stlumienia podobnej ideologii.

Zydowscy autorzy Philo i Josephus, takze
inne zrédla informuja nas o sekcie essejczykdw.
Miano to oznacza poprostu ,pobozny*. Byli to Iu-
dzie prosci, ktérzy wspdlne wiedli Zycie, wspdlnie
adali i gospodarowali, nie znali réznicy stanu,
zajmowali si¢ uprawa roli i rzemiostami, nie
skladali przysiegi, odrzucali malzenstwo, przy-
wiazywali wielkie znaczenie do zmywan i ka-
pieli, modlili sie do stofica, wierzyli w niesmier-
telnos¢ duszy i zaplate po $mierci, cialo uwazali
za wiezienie, a $mier¢ za wyzwolenie z owej nie-
woli. Widzimy, Ze pod niejednym wzgledem przy-
pominaja najstarsza jerozolimska gmine chrze-
Scianska, jak ja sobie musimy wyobrazaé. Na
Pytanie, czy sekta ta wykazuje wplywy pyta-
gorejskie czy perskie, musimy odda¢ pierwszen-
stwo religii azyatyckiej. Nawet w metnej swej
formie nowo-pytagorejskiej grecka filozofia nie
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dotarla chyba do kol, z ktérych wytworzyla si¢
sekta essenska.

W trzecim wieku naszej ery wystapil w pu-
stej okolicy Judei mlody kaznodzieja, Jan, na-
wolujacy do pokuty i zmiany Zycia, majacych
by¢ przygotowaniem do nadchodzacego panstwa
bozego. Jego symbolem byl chrzest w Jordanie.
Takze Jezus Nazareniski mial od niego przyjaé
chrzest. Owczesny rzadca kraju, Herod Antypas,
ojczym Salomy, kazal niewygodnego mowce uwie-
zi¢, a nastepnie u$miercié. Zarowno essenczycy
jak Jan Chrzciciel posiadaja donioste znaczenie
dla rozwoju historycznego, gdyz ulatwiaja zrozu-
mienie gruntu i atmosfery ruchu ewangelijnego.
(Rozdz. 6).

ROZDZIAL 1V.

RELIGIA PERSKA.

. Kraj, ktéry my zwykliémy nazywac Persya,
mieszkancy tamtejsi okreslaja pradawnem mia-
nem Irinu (Erin, Eirin). Jest to obszar najbar-
dziej gérzysty na pograniczu, wglebiajacy sie
kotlowato w posrodku kraju miedzy réwninami
Tygru i Indu, zatoka perska, Oceanem Indyj-
skim, krajami kaukaskimi i nadkaspijskimi. Jak-
kf)lwiek wladcy tych krajéw dopiero z koncem
pierwszej polowy ostatniego tysiaclecia przed
-Chrysttfsem wstepuja na nasza widownie dzie-
jowa, niemniej musimy wkroczenie ludnogci aryj-
skiej odnies¢ do daty znacznie wczesniejszej, pra-
wdopodobnie do trzeciego tysiaclecia. Za miare
behc?zie tu stuzyl etniczny i religijno-historyczny
?wxqzek iranczykdéw z indami aryjskimi. Mo-
Zemy uwazac za prawdopodobne, ze Iudy, znane
PoZniej jako iranie i indowie, wtargnely do Azyi
przez kaspijska furte i Helespont, przez pewien
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czas zZyly razem w Iranie, a pewna ich czes¢ po-
daZyla nastepnie dalej na wschod, by zajaé indyj-
skie pieciorzecze. Dawne powinowactwo obydwu
ludow daje sie przedewszystkiem rozpoznac z dat
religijno-historycznych. Tu naleZa: praojciec lu-
dzi, Yama (Yima), ktory pdZniej przeobraZa sie
w krodla zmarlych; swietos¢ bydlecia i psa; walka
boga z poteznym weZem; napdj, dajacy niesmier-
telnos¢ (soma, haoma); imie ofiarnika (hotar,
zaotar); boscy ,wladcy“ (asura, dhura); indyj-
skie rta obok iranskiego asha; pies podziemi; grupa
33 bogow i wiele innych cech wspdlnych. Wsku-
tek reformy Zarathustry, ktora omowimy w dal-
szym ciagu, zwykli boscy devas indéw przeo-
brazili si¢ u iranéw w zle duchy. Staro-aryjska
ludowa religia irandw, ktdra poznajemy po czesci
przez porownanie z indami, po czeSei z zabyt-
kow religii Zarathustry, ulegla wspanialej refor-
mie w okresie, ktéry niestety bardzo tylko ogol-
nikowo okresli¢ zdolamy. Po dlugotrwalych spo-
rach naukowych uznano nareszcie Medye za oj-
czyzne nowej religii: podlug stosunkow dzisiej-
szych obszar pomiedzy Ards, stolica Teheran,
krajami Gilan i Kurdistin. Babilonsko-asyryjska
przymieszka w nowej religii $wiadczy, Ze nie
mogla ona powstal przed dsmym, a moZe na-
wet siddmym wiekiem, gdyz dopiero w dzie-
wigtym wieku asyryjczycy zapoznali si¢ z me-
dami, a wspomniany wplyw religijny kaze przy-
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puszczal dluisze wzajemne oddzialywanie kultu-
ralne. To tez okres ten w przyblizeniu tylko
da sie okreslié. Mozna tylko twierdzi¢, ze Medya
powstala w kazdym razie przed Achaemenidami,
a zatem przed polowa szostego wieku. Jesli
przeto tradycyjne obliczenia przenosza Zycie za-
toZyciela religii w lata 660—583, to przypuszcze-
nia te zdaja sie by¢ mniej wiecej dokladne. Jest
to okres rzadow medyjskich wladcéw, Phraor-
tesa i Kyaksaresa.

Imie zaloZyciela religii brzmi Zarathustra
(»wlasciciel wielu wielbladéw“? lub ,ofiarujacy
z moca“?), po grecku Zoroastres, po nowo-per-
sku Zaraduszt. Jakkolwiek tradycya podaje imiona
jego rodziny, rodzicow, Zony i dzieci, a takZe
pewne szczegoly z jego Zycia, nie mozemy jednak
wizerunku tego uwazaé za  czysto-historyczny.
Szczegoly te nie sa sciSlejsze od tych, ktdre sie
odnosza do Mojzesza (str. 74). Dzielo o nim
kaze nam go uwaza za osobisto$¢ wybitna, lecz
poprzez mgly tradycyi moZemy rozpoznal za-
ledwie niewyraine kontury. Zdaje sie, Ze prze-
bywal on w Raghae (Rai), miejscowosci, ktdrej
ruiny znajduja sie w poblizu dzisiejszego Te-
herinu. JuZ w dwudziestym roku Zycia, mial
on si¢ byl odwrocié od ,$wiata“, okolo trzy-
dziestego roku mial objawienie od swego boga
nad rzeka Daitya, (prawdopodobnie Ards) ktd-
rego nastepnie glosil. Podobnie jak Buddha
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i Jezus musial zwalczy¢ pokuse, przyczem prze-
ciwnika (dyabla) odpedzit kamieniami, jak to
po dzien dzisiejszy czynia pielgrzymi islamscy
w Tale Muna kolo Mekki. Spotykaly go na-
przemian powodzenia i niepowodzenia; oprdcz
Medyi glosit teZ nowa wiare w krajach na
wschod od Irinu poloZonych, w Baktryi (kolo
Balch) i w kraju sakow (Seistin). Z kazan jego
(Gathas) poznajemy nietylko treéé nowej nauki,
lecz takzZe stosunki spoleczne, z ktdrych ona
wyroslta. Przeciwienstwo miedzy pracowitym, na
kulture duchowa wrazliwym chlopem, a koczow-
nikiem, unikajacym pracy i Zyjacym z lupu ira-
bunku, tworzy w znacznej mierze podstawe
dualizmu, ktory stal si¢ tak znanym dzieki re-
ligii Zarathustry. Stad teZz dziwna dla nas rola,
jaka bydle zajmuje w najstarszem tem kazaniu;
przebostwiona dusza pra-wolu znajduje pomoc
i przyjecie u najwyzszego boga niebios. Zwie-
zlos¢ 1 nieugietos¢ znacznie pozniejszego obrzadku
islamskiego zostaja tu po raz pierwszy sformu-
lowane: Mazdah jest prawdziwym bogiem, Za-
rathustra jego prorokiem, wiara w jego nauki
daje zbawienie na tym i na drugim $wiecie. Pod-
stawy nowej nauki byly juZ zaloZone, gdy pro-
rok w péinym bardzo wieku dokonal Zywota.
Jedno z podan glosi, Ze zginal $miercia walecznych
na polu bitwy.
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Wspomniane Gathas pochodzi¢ maja po-
dtug 33du krytyki od samego proroka. To jadro
jego nauk zostalo z biegiem czasu powigkszone
mndstwem innych swigtych tekstow: starsze
i nowsze hymny ofiarnicze (poréwnaé¢ z psal-
mami Starego Testamentu), modlitwy, litanie,
ustawy, rytualy, nakazy etyczne — te ostatnie,
jak w innych religiach w obstonkach rytualnych.
Zbiér i wybor calosci o tyle wykazuja podo-
bienstwo ze Starym Testamentem, Ze migdzy
najdawniejszymi tekstami a ostatecznem ich zre-
dagowaniem ubiega cale tysigclecie, a nawet
wiecej. Dopiero Sisinidom naleZy sie zasluga
uloZenia tego zbioru, znanego odtad pod mia-
nem Auvesta, to znaczy ,podstawa, tekst“ lub
yniejasnosci*; w tem lub owem znaczeniu stano-
wiac przeciwienstwo do objasniajacego komen-
tarza Zend'u, pisanego w jezyku nowo-perskim.
Avesta dzieli si¢ na 21 nosk, to znéw na teksty,
ku zbudowaniu wiernych, oraz inne, stuzace czyn-
nosciom kaplanéw, officyum. Oprdcz tego ka-
nonu religia perska posiada jeszcze inne znako-
mite dzielo, o wielkiej donioslosci dla dziejo-
wego poznania tejZe religii. Do dziel tych na-
leza : BundchiSn, Dinkart, Minokherd, i apoka-
liptyczne w charakterze, czesto z Piekfem Danta
poréwnywane Ardé-Viréf namah, ktére powstalo
prawdopodobnie dopiero w VIII w. po Chr,
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kiedy religia perséw otrzymala juz byla cios
$miertelny od mlodego islimu.

Nauka tej religii, jak ja oglosil po czesci
sam prorok, a po czesci jego nieznani nam na-
stepcy, da sie w krotkosci stresci¢ nastepujgco:
Jeden jest tylko bdg, zwany tu Ahura Mazddh
(pan-medrzec) (u grekéw Oromazdes, w formie
nowo-perskiej Ormuzd), ktéry sam jest Swiatlem
i oblany tez jest morzem Swiatla; jest on wie-
cznym, niezmiennym, wszechwiedzacym, dobro-
tliwym, bogiem prawdy, dobra, czystosci, spra-
wiedliwosci. Jego duch $wiety (spenta mainyu)
jest stworca i przyszlym sedzia §wiata, stosunek
tego ducha do boga samego jest réwnie niejasny
jak w teologii chrzescijanskiej. Dawniejsza teo-
logia perska nie znala wizerunkéw swego boga;
i w czasach pdzniejszych sa one rzadkoscia, a po-
wstaly prawdopodobnie pod wplywem obcym.
Temu bogu i $wiatu przezen rzadzonemu prze-
ciwstawia sie wrdg z osobnym swym sSwiatem;
jest nim Angro Mainyu (,zly duch? por. sza-
tan str. 92) po grecku Areimanios, w formie
nowszej Ahryman. Jest on panem klamstwa,
oszustwa, wystepku, nieczystosci, Smierci. Podlug
najstarszej nauki, dobry bog i zly duch mieli
na poczatku $wiata sta¢ obok siebie jako bli-
zniacy, a dzieje ludzkosci sa wlasnie rozwojem
tego przeciwienstwa zakonczonego ostatecznem
zwyciestwem pierwiastka dobrego. Pdzniejsza filo-

v
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zofia perska w miare $Srodkéw swego czasu i kul-
tury rozwijala rozmaite systemy spekulatywne
na temat stosunku wzajemnego tych blizniakdw.

Podlug wzoru ziemskiego, wladca jednego
i drugiego z tych $wiatéw posiada swéj dwdr,
szes¢ osob najbliZszego otoczenia, ktdre wraz
z wladcg naczelnym tworza siédemke, liczbe po-
siadajaca tu donioste znaczenie; pozatem istnieje
niezliczone mnéstwo duchéw podwladnych, po-
dzielonych podiug gatunkdw i rang, jakie dzierza.
Szes¢ dobrych, wielkich duchéw otaczajacych
Ahura Mazde znamy pod mianem: amesha spenta,
nie$miertelnych dobroczyncéw; zwa sie takze
yazata (po nowo-persku: ized): boski, godny
ubdstwienia. PoniZej dajemy tlémaczenie mian
staroperskich, oraz greckie okreslenia podiug
Plutarcha. 1.vohu mané, dobry charakter, sivoua,
2. asha vahishta, najlepsza sprawiedliwos¢ ai3eia,
3. Khshatra vairya, pafistwo upragnione, duvopiz,
4. spenta armaiti, Swieta pokora ocofix, 5. i 6.
para haurvatit, zdrowie mloutoc, i ameretit, nie-
smiertelnos¢, & twv énf toig xahoic ¥i3éwy Snuovpvés.
Kazdemu z tych duchdéw powierzona jest piecza
nad pewng dziedzing tego $wiata; tak wiec nr 1
zarzadza zwierzetami, nr 2 ogniem, nr 3 meta-
lami, nr 4 ziemia, nr 5 wodami, nr 6 roélinno-
scia. Waszystkie te duchy jezdza na koniach.
Kazdy z nich ma swéj specyalny dzien i mie-
siac i kwiat. Vohu mané uchodzi za archaniola,
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wita zbawionych, popiera pokdj, jest dawcg do-
brych pastwisk i geniuszem bydla; nosi biala
odziez, poSwieconem mu zwierzeciem jest kogut,
a ma obok siebie ksiezyc. Strabo zwie go Oma-
nés (Omanos). Asha Vahishta jest przedstawi-
cielem prawa i moralnego porzadku, opickunem
i duchem dobrych czynéw. Ma obok siebie ogien.
Wystepuje tu jeszcze podobienstwo z indyjskiem
rta. Khshatra vairya jest uzmystowieniem potegi
Ahura Mazdy, jego wladzy i majestatu. Storice
i niebo s3 mu pomocne przy tej pracy. Prze-
ciwnikiem jego jest Sauru (Sirvar). Nalezy so-
bie przypomnie¢ koncowe stowa Ojczenasza.
Spenta Armaiti uchodzi za cdrke wielkiego boga;
jej przeciwienstwem jest nieprawda i dworactwo.
Para koncowa, ktdrej zwiazek wyrazony tez jest
jezykowo okresleniem dual, przedstawia nagrode
zbawionych. Przeciwienstwem jest: gidd i pra-
gnienie. Ameretit ma swdj $wiety krzew hao-
mesu. Jako jego przeciwstawnik formalny i rze-
czowy uwazal naleZy ambrozye mitologii gre-
ckiej. Tresciowo i jezykowo przeobrazone odnaj-
dujemy je w koranie (2, 96), jako upadtych
anioléw Babilonu.

Z rozlicznych innych dobrych duchéw (anio-
16w) naleZy tu jeszcze wymienié: ogien, wode,
ksiezyc i gwiazde Syryusz, geniusza §wiata zwie-
rzecego, wiatrow, Swigty napdj haoma (hém,
u Plutarcha oméni) czas doczesny, ptaki bajeczne,
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a obok wielu anioléw strézéw (fravashis, far-
vars) czesto jako trdjca przedstawiane bostwa:
Mithra, Sraosha i Rashnu. Ogien odgrywat tak
wielka role w pojeciu boga i w rytuale ofiar!
ze religia Zarathustry od niego wogdle wywodzi
swa nazwe. Teologiczne dociekania rozréznialy
przytem nastepujace rodzaje: 1) ogien Bahrém,
2) ogien jako iskre Zyciowa, 3) ogien, w.ydoby_ty
z drzewa, 4) ogien blyskawicy. 5) ogien nie-
bieski i 6) hvarnah, po nowo-persku farnag,
fernah, $wiatlo wladcéw, ich uprawnienie, ich
szczescie. Wpierw wymieniony Mithra, po gre
cku Mithras, ktérego znaczenie doslowne jest
niejasne, odgrywa juz pewna role w dawniej-
szej teologii, chociaz nie posiada jeszcze tego
znaczenia, jakie zdobywa nastepnie poza grani-
cami Iranu. Jest on duchem s$wiatla, prawdy
i sprawiedliwosci, a wrogiem krzywoprzysigstwa.
Poséwieconym mu kwiatem jest czerwony chry-
zantem. Obok wymienionej tréjcy, on réwniez
stanowi tréjce w zwiazku z bogiem Ahura Ma-
zda i boginia Anihita. Sraosha jest duchem po-
stuszenstwa i objawienia. Walczy on z Aéshma
daéva, Asmodeuszem ksiegi Tobiasza. Paraklet,
wymieniony w teologii Zydowskiej, we Philonie
i Ewangielii Jana, zdaje si¢ spowinowaconym ze
Sraosha. Rashnu nakoniec jest duchem sprawie-
dliwosci, ktéry w dniu Sadu ostatecznego bedzie
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przy fatalnym moscie Cinvah oddzielal spra-
wiedliwych od bezboznych.

Jak panstwo $wiatla, tak tez krolestwo mroku
posiada swego najwyZszego wladce, z szesciu
gldwnymi zarzadcami i niezliczonem mndstwem
slug pomniejszych. Na czele stoi wymieniony
juz Angro Mainyu, o ktdrego pierwotnym sto-
sunku do Spenta Mainyu teologia wyglasza naj.
rozmaitsze poglady.Zwie onsi¢ ztym nauczycielem,
klamliwym jezykiem, falszywym mowca, ktdry
mieszka w mroku na gdérze Arez(ira, mozZe
przybieraé postacie roznych zwierzat, a ciaglemy-
sli tylko nad sposobami zniszczenia $wiata Ahura
Mazdy. Odpedzaja go narodziny Zarathustry.
Stuzacy mu}potwdr Azhi Dahika, o trzech tbach,
trzech pyskach, szeiciu oczach, jest uwieziony
na gorze Demavend, lecz w ostatnim dniu istnie-
nia zostanie uwolnionym. Nasuwa si¢ wspo-
mnienie smoka w Babel i objawienie Jana. Sze-
sciu paladynom Ahura Mazdy odpowiada sze-
sciu gidwnych pomocnikéw Angro Mainyu;
pierwszym z nich jest wymieniony juz Aéshma
(daéva) duch zlosci, szalenstwa i haniebnych
czynéw, drugim Sauru, bog pijanstwa, anarchii
itd. Inne zle duchy s3 po czesci uosobieniem kata-
strof (orkan powietrzny, posucha, burza, zaraza,
droZyzna, mrdz, $mieré), po czeéci ludzkich na-
migtnosci i slabosci (pycha, klamstwo, zazdrosé,
zawis¢, ciekawos(, bezboZnosé, przekupstwo, roz-
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wiazlos¢, dlugie spanie, lenistwo, skapstwo,
chciwosé, potwarz itd.).

Tensam dualizm, ktory zauwaZyliSmy do-
piero co w tamtym $wiecie, przenika rowniez
Swiat doczesny, materyalny, moralny i duchowy.
Dlatego zadaniem Zyciowem ludzi ma by¢ walka
ze swiatem zlych duchdw i popieranie na wszelki
sposob swiat dobrego boga i jego duchéw. Wspo-
mniany juz wpierw charakter spoleczny medyj-
skiej ojczyzny zalozyciela, wystepuje takie tu
bardzo wyrainie. Jest to przeciwienstwo miedzy
chlopami i hodowcami bydla z jednej strony,
a bojowniczymi niespokojnymi nomadami —
z drugiej. Wszystkie pustkowia, bagniska, blota,
skaly, pustynie, cmentarzyska itp. sluZa za sie-
dziby duchom boga Angro Mainyu; zwolennicy
nowej wiary maja obowigzek omijania po czesci
owych okolic, lub teZ przemieniania ich po-
dlug moZnosci w ziemi¢ uprawna, Igki, past
wiska i ogrody. W ten sposéb bowiem przy-
gotowuje si¢ siedziby dla dobrych duchdw i po-
piera temsamem krdlestwo boZe na ziemi. Z tych
samych wzgledéw naleZy teZ tepi¢ zwierzgta
szkodliwe ludziom i kulturze, jak weze, skor-
piony, mrowki, Zaby it. d., a otacza staraniem
i opieka zwierzeta sluzace do uprawy roli. Oto
wielkie haslo: popiera¢ Zycie, bedace przygoto-
waniem do budowy panstwa bozego. Nie ina-
czej tez jest w sSwiecie etyki i ducha. W prze-
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ciwienstwie do ponurego, paraliZujacego deter-
minizmu przewaznej liczby semickich form re-
ligijnych, napotykamy tu silnie zaakcentowana
i przeprowadzona wolno$¢ woli i odpowiedzial-
nos¢ osobista. Czysta etyka strészcza sie w trojcy:
dobre (czyste) myéli, dobre slowa, dobre czyny.
Za cnote najwyzsza uchodzi milos¢ prawdy;
obok niej grupuja si¢: sprawiedliwos¢, wiernosc,
zamilowanie pokoju, szczodrobliwos¢, milosier-
dzie, postuszenstwo, pokora, pilnos¢. Wyparciem
nomaddw i popieraniem pracowitego stanu chlop-
skiego i mieszczanskiego tlomaczy sie fakt, Ze
walecznoéé nie jest wyliczona posréd cndt naj-
wyiszych. Z drugiej strony napotykamy jeszcze
bliskie polaczenie pogladéw etycznych i rytual-
nych. Tak np. jako cztery grzechy gldwne figuruja:
odmawianie jalmuzny, a tuz obok : zaniechlujnie-
nie nogi, marnowanie ziarna, nie noszenie swie-
tego paska (podczas naboZenstwa);jako grzechy
nieodpuszczalne uchodza nietylko zbrodnie niena-
juralne, lecz takZe spalanie zwlok i spoZywanie
scierwa. O ile surowy nakaz milosci prawdy isuro-
wy zakaz zbrodni nienaturalnych byly wynikiem
moralnego stanu Owczesnego spoleczenstwa iran-
skiego —tutaj wyluszczal niepodobna.

Zanim zajmiemy si¢ ostatecznym celem je-
dnostki i calodci, zamiescimy jeszcze kilka uwag,
dotyczacych rytuatu, stuzby bozej i liturgii. Znana
stet w tej religii Swieto&¢ ognia. Wpierw juz (str.
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109) zaznaczono, na ile rodzajow swietoszkostwo
kaplanéw podzielito 6w Zywiot. Tem tldmaczy
sie tez ostry zakaz zanieczyszczenia ognia zwlo-
kami. Nawet podczas skladania ofiar nalezalo
nosi¢ na ustach przepaske (paitirine, péndm,

~ padim, fadim), by Swietego ognia nie skalac

tchnieniem ust. Ze slawnych $wiatyn starozyt-
nych (dachma), poéwigconych czci ognia, nalezy
wymieni¢: 1) $wiatynie we Phraaspa lub Siz,
okoto Tacht-i-Suleimin, Adherbeigén, 2)wlstachr,
prowincyi Persis (Fars), 3) we wschodniej czesci
kraju przy Neisibiir. Wspomnielismy juz o Swie-
tym napoju (haoma) (str. 108); podiug innych
poje¢ teologicznych napdj ten mial swe uzupel-
nienie w niebie, ktére mozna poréwnac z nekta-
rem mitologii greckiej. Kaplani obrzadku iran-
skiego dali si¢ pozna¢ takze szerszym kolom
u nas, jako ,magowie“. Hymny obrzadku iran-
skiego zachowaly si¢ w wymienionej wpierw (str.
105) ksiedze Avesty. Z wyloZonego poprzednio
dualizmu kaplani w wyZszym jeszcze stopniu niz
ludzie $wieccy wyprowadzili rozlegly rytual
oczyszczen, ktdry z czasem stawal sig coraz bar-
dziej kazuistycznym. Nasuwa sie przypuszczenie,
ie poiniejsze zydostwo i zaleiny od niego .
islam tu czerpaly swe pierwowzory. Nie moze
nas dziwi¢, Ze utrzymywanie czystosci wody,
bedacej czynnikiem kultury, odgrywa tak wazina
role w tym rytuale; tem wickszem jednak zdu-

Vellers. 8
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mieniem przejmujg inne obrzedy, jak zmywanie
sie wlosieniem woldw itp. W obrzadku iranskim
istnialo wyznawanie girzechdw, w czem mozemy
si¢ dopatrywaé poczatkéw spowiedzi chrzesci-
janskie;j. 3

Zycie jednostki, zaréwno jak rozwdj calosci
przenikniete s3 duchem teologii. Wyznawca
Ahura Mazdy, pozostajacy w jego sluibie, Zyje
i pracuje nie nadaremno; ma nagrode zapewniona;
niemniej pewna jest tez kara tego, ktdry pracuje
dla panstwa ciemnosci. Po $mierci czlowieka,
po odczytaniu mszy i zakonczeniu uroczystosci
zalobnych, dusza jego przybywa po pewnym
czasie nad ,most rozlaki“, polozony rzekomo
miedzy gdérami Alburz, (Elburs, nad morzem
Kaspijskiem) a Deity (Sawalin?). Tam zmarly
spotyka swa dusze, ktéra podobnie jak Ka u egip-
cyan, przystepuje don w postaci dziewicy, cudnie
picknej, lub odstraszajaco brzydkiej — zaleznie
od duchowego charakteru nieboszczyka. Odby-
wajacy sie tu sad nad Zyciem zmarlego rozstrzyga,
czy go czekaja radosci niebios, czy tez udreki
piekla. Jedne i drugie odmalowane s3 w barwach
podobnych do tych, jakie znamy z chrzescianstwa.
Nalezy przypuszczac, ze zarowno chrzescianstwo
jak islim, w sposob mniej bezposredni niZ przez
tydostwo przejely byly z obrzadku iranskiego
odnosne pojecia. W mniebie wierny wyznawca
Mazdayasny jednoczy si¢ znéw ze swymi bliskimi,

e A Sl

i razem przechadzaja si¢ wsrdd cienistych drzew
1 chtodzacych zdrojow. Mieszkancy piekla nato-
miast cierpia od nadmiernego goraca, to znéw
od nieznosnego zimna, pozostajac w mrokach
straszliwych, gdzie dreczy ich robactwo. Wydaja
tez straszne krzyki (jak méwi Ewangelia: wycie
i zgrzytanie zebow). Istnieje jednak stan poéredni
(réownowaga, hamiastagin)miedzy dobrem a zlem;
stan ten wymaga dluZszego oczyszczenia i po-
Zniejszego rozstrzygniecia ostatecznego (czysciec
kosciola chrzescianskiego). Pdzniejsza teologia
rranska zna takie skarbiec dobrych czynédw,
z ktdrego w razie potrzeby mozna czerpaé. Iran-
ska teologia zna jednak nietylko kres zycia
ludzkiego, lecz takie rozwdj wszechéwiata od
pra-poczatku do ostatniego dnia istnienia. Niby
olbrzymi cykl wiekéw uplywaja dzieje ziemi
i §wiata w obrebie 12.000 lat, ktory zndw jakoby
podiug por roku rozpada si¢ na cztery okresy
po 3000 lat wynoszace. Pierwsza czesé obejmuje
niewidzialne istnienie swiata w glowie stwdrcy,
druga stworzenie Swiata materyalnego, trzecia
walke dwoch panstw : $wiatlosci i mroku az do
ukazania si¢ Zarathustry, ostatnia — zakoncze-
nie walki, trwajacej az do ostatecznego zwycie-
stwa krdélestwa Swiatlosci. Zakonczenie to po-
przedzaja wszelakie kleski, wojny i zaburzenia
(por. Daniela ksiegi i ,bdle“ Mesyasza str. 96)
straszne znaki na niebie zwiastuja bliskie rozstrzy-
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gniecie, zwyciestwo $wiatlosci staje sie catkowitem,
wystepuje Astwaderata, syn dziewicy Eredad-
fedhri, w roli ,zbawiciela® Saoshyani, teraz so-
siész); rozpoczyna si¢ zmartwychwstanie zmar-
tych, czarne i biale owce zostaja rozdzielone i na-
stepuje poczatek tysiacletniego krdlestwa pokoju.
Wszelako potepieni moga réwniei spodziewal
sie¢ wybawienia ostatecznego; kary piekielne nie
sa wieczne; koniec jest pewnego rodzaju palin-
geneza (frasem kerenevan) ,bogiem wszystko
we wszystkiem®, jak apostol Pawel, 1. Kor.
15 maluje w barwach widocznie iranskich, gdzie
takze ,drugi czlowiek z nieba“ odpowiada wy-
raznie iranskiemu Gayémard owi.

Kto w calosci rozpatrzy §wiat myslowy Za-
rathustry i jego nastepcow, nie bedzie mu mdgh
odméwi¢ swego uznania. Potrzeba by¢ bardzo
uprzedzonym, by w nim nie uzna¢ systematu
religijnego pierwszorzednego, moZe nawet pierw-
szego, jesli naleZycie uwzglednimy czysto-etyczny
charakter najstarszego buddyzmu i synkretyczny
charakter chrzescianstwa. Czystos¢ i wznioslte po-
jecie béstwa,idealy etyczne, pojecie celowosci, ogar-
niajace niebo i ziemie, przeszlos(, terazniejszosc
i przyszlo$é, podporzadkowanie Swiata materyal-
nego $wiatu etycznemu i duchowemu, wspaniale
zakoniczenie ostatecznem zwyciestwem pierwiastka
dobrego — wszystko to sa cechy ogromnie podnio-
ste, ktérych my dlatego tylko nie odczuwamy

vy i

w calej ich wielkosci, Ze od dziecinstwa wzro-
slismy w pojeciach nauki chrzescianskiej. Na-
tomiast badacz historyczny musi sobie wobec
podnioslej tej koncepcyi zadaé pytanie, jak da
sie wytlomaczy¢ jej powstanie wérod warunkow
spolecznych wzglednie prostych. Jak juz wpierw
wspomnieliSmy, prorok powstal wsréd spotle-
czenstwa chlopskiego, ciezko walczacego o byt
z brutalnemi plemionami koczownikdéw. Wobec
zupelnego braku tradycyj historycznych, jeste$my
wobec zadanego pytania skazani calkowicie na do-
mysly. Juz w rozdziale wstepnym (str. 13) zostalo
zaznaczone, ze przy rozpatrywaniu religii Mazda-
Yasny musimy uwzgledni¢ trzy gldwne czyn-
niki. Wyraznie poznajemy tu ludowe pojecia
starych iranczykow, ktére prawdopodobnie za-
poczatkowaly tez dualizm tej nauki; jasno wy-
stepuje dzialalnosé twdrcza jednostki religijnej —
aczkolwiek praca krytyczna dojdzie z czasem do
tego, by taksamo jak w innych systemach re-
ligijnych, prace przypisywana jednostce, uznal
za rezultat dzialalnosci calych pokolen. Skad
jednak zaczerpnela owa jednostka tworcza swoj
zapal, 1 skad przejela pewnc zasadnicze pojecia.
swego systemu? Wiadomosdi, jakie od dlugiego
czasu posiadamy od grekéw, oraz te, ktdre
w najnowszych czasach zdobyliémy dzieki wy-
kopaliskom babilofiskim i assyryjskim (str. 36)
dostarczaja nam klucza do odpowiedzi na py-
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tania powyzsze. Stosunki, istniejace juz od IX.
wieku przed Chr. miedzy prastarymi kultural-
nymi krajami nad Tygrem a Medya, musialy
obok ddébr materyalnych wnosi¢ takZe duchowe;
dokad podréZowali handlarze i wojownicy, dokad
przewozono towary i bron, dokad przybywali
wyslancy 1 posrednicy, tam przedostawaly sie
tez dobra duchowe i religijne; Ze zas Medya
byla w tym wypadku strona przewaznie bioraca,
kraje zasnad Tygrysem leZace stronadajaca—otem
swiadczy kulturalny stan tych krajéw. Gldwna
droga, na ktdrej dokonywala sie ta wymiana,
prowadzifa niewatpliwie rzeka Diila do Elwend,
poprzez wawozy do Kermanszih, Bisuntin, Ha-
madhin i Raii, miejsca pobytu Zarathustry.
Inna, mniej wazna linia komunikacyjna, wiodla
juz wowczas przez doline Zib ku okolicom je-
ziora Urmia. Opowiadanie Herodota o Ekbatanie
(Hamadhan) nie pozostawia Zadnych watpliwo-
sci co do istnienia tamze wplywow babilonskich;
najwieksze postacie Panteonu babiloniskiego:
Anu, Marduk, Szamasz, moze takZe Gizzu byly
prawzorem dla boga Swiatlosci, gloszonego przez
medyjskiego proroka, jak rowniez dla pdzniej-
szego ulubionego boga Mithry; niemniej idea
prowadzenia ksiag 1 rachunkéw w niebiosach
jest pochodzenia babilonskiego, a miano kaplan-
skie mogh (mag) powstalo prawdopodobnie réw-
niez z babilofiskiego machchu (str. 46). Kto
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w calej pelni postara sig oceni¢ wszystkie te za-
leznosci i zwiazki, ten nie mozZe watpi¢ o wy-
sokiej mysli etycznej przenikajacej teologie ba-
bilonsks, pomimo Ze bezposrednie $wiadectwa
wspolczesnych nie dochowaly sie do naszych
czasow. Gdyby Babilon nie byl niczem innem
jak tylko siedziba dzikich politeistycznych speku-
lacyj i ordynarnych czaréw, jak nam to lubia
przedstawia¢ kola teologiczne, nie bylby mdgl
w duchu Zarathustry rozpalic mysl, ktorych
skarbiec wzbogacil pdiniej Zydostwo i chrze-
Scianstwo.

Losy religii nazwanej od Zarathustry sa
bardzo zmienne. Achaemenidzi, ktorym ulegla
Medya, coraz bardziej przyswajali sobie nowa
wiare, a pod ich sztandarem religia ta rozpoczela
swoj pochdd tryumfalny, ktéry ja zawiodl az
do Pontu, Morza Jonskiego, Srddziemncgo inad
Nii. Zwyciestwa wielkiego macedonczyka zni-
szczyly panstwo Achaemenidéw, zadajac temsa-
mem religii Mazda-Yasny cios ciezki, lecz nie
$miertelny. Takze za rzadéw helenskich w Azyi
Przedniej daje sie odczuwal cichy wplyw religii
iranskiej. W epoce Parthéw wydala ona obrza-
dek Mithry, ktdry ze starej ojczyzny medyjskiej
dotarl przez Armenie do Kapadocyi i dalej; o jej
roli ogdlno-dziejowej bedziemy jeszcze mowic.
Drugiego swego rozkwitu doczekala sie religia
Mazda-Yasny za Sisinidow (226—642 po Chr.).

-
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Przez wyniesienie jej do religii panstwowej du-
chowienstwo stalo si¢ taksamo Zadnem wladzy
i nietoleranckiem, jak kler chrzescianski w Bi-
zancyum i Rzymie. W owym czasie zebrano
tez wspomniane wpierw (str. 105) $wiete teksty,
uporzadkowano je i zaopatrzono komentarzami.
Dawny antagonizm migdzy Persya a Rzymem
zostal przez te nowe stosunki religijne nanowo
rozdmuchany i zaostrzony. Ostatnim tryumfem
wiary iranskiej nad jej zachodnig przeciwniczka
bylo zabranie w r. 614 krzyza $wietego z Jero-
zolimy, ktory jednak w 15 lat pdiniej znow
zostal zwrécony. W tymsamym czasie istnial juz
w Arabii zachodniej ruch, ktory wiare iranska
mial zniszczyé niemal doszczetnie, a chrzescian-
skiej ciezki -zada¢ cios. Zwyciestwo pod Ne-
hiwend (wspomniana na stronie 118 prastara
droga kultury) otworzylo w r. 642 islamowi
droge do wlasciwej Persyi, skad powoli lecz sta-
nowczo nowa religia arabska wypierala stary,
czcigodny obrzadek. Szczatki jego zachowaly sie
od wiekéw w odleglych okregach w Jezd (Yezd)
i Kermin, lub teZ znalazly schronienie w Indy-
ach Wschodnich (na polwyspie Gujarit, w Bom-
bayu i jego okolicy). Ogdlna ich liczba wynosi
w Indyach i Persyi okoto 100.000 wyznawcow.
Nazywaja sie¢ wyznawcami ,dobrej wiary“; euro-
pejczycy zwa ich ,czcicielami ognia“ lub ,par-
sami¥, a jedno z ich mian kaplanskich stalo

-t

— 121 —

sic u osmandéw wyzwiskiem, stosowanem takze
do innych niewiernych (giaur). U parséw w In-
dyach odkry! francuz Anquetil Duperron okolo
r. 1760 $wiete ksiegi, ktore przetlomaczyt i ob-
jasnil, ofywiajac w ten sposéb i na nowe kie-
rujac tory zapomniane niemal w Europie ba-
dania nad stara ta religi3. MozZna bez prze-
sady powiedzieé, ze bez tego jego czynu i pracy
jego nastepcéw, przedstawienie zwiazku dziejo-
wego religij $wiata byloby niemozliwe; w miej-
sce korpusu o rozlicznych czlonkach posiadali-
by$my tylko tors, ktdérego nie zdolaiby uzupel-
ni¢ najbystrzejszy nawet obserwator i badacz.
Nie mozemy jednak porzuci¢ tej religii, nie
skre§liwszy pokrdtce wspomnianej juz wiary
Mithry (str. 109 i 119) i jej rozwoju. Mithra byl
juz za czaséw Achaemenidow bogiem swiatla
i plodnosci ziemskiej, a nadto, jak i/ semicki
(str. 23) bogiem czuwajacym nad dotrzymaniem
przysiag. ,Krzywoprzysiezca“ oklamuje Mithre.
(mithrédrug). Miody bég, ktéregorozwdj wyka-
zuje pewne podobienstwo z Apollinem gre-
ckim, zwie si¢ przeto: zawsze czujnym, posiada-
jacym tysigc uszu i tysiac oczu, straznikiem
$wiata, wszechwiedzacym, bogiem przysiagiukla-
déw, panem dalekich przestwordw, wladca trzod
i rozptadniania, zdrowia i dobrobytu. Zwie si¢
najwickszym z Yazatas (str. 107), posrednikiem
miedzy Ormuzdem a Arymanem, lub miedzy
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bogiem a swiatem; jest on posiadaczem aureoli
wladztwa (str. 108), ktérem obdarza podiug swego
uznania. Jak Ahura-Mazda ma on swe ofiary
zwierzece i roslinne; wyznawcy jego musza sie
przygotowywal zmywaniami i pokutz. Dla dal-
szego jego znaczenia mial ogromna donioslosé
fakt, Zze dzieki wypadkom dziejowym dostal sie
dalej na Zachdéd i przez dlugi czas mial gléwna

swg siedzibe w Armenii i Anatolii wschodniej. .

Tym sposobem bdg ten zostal wciagniety w syn-
kretyzm, ktdry zostal przygotowany przez pan-
stwo Achaemenidéw, rozszerzony przez Diado-
chéw, a najrozleglejsze znaczenie zdobyl za pano-
wania rzymian. Jak u innych ludéw, pozosta-
jacych w Zywych stosunkach zinnymi narodami,
zostal on zmieszany i utoZsamiony z bogami
krajowymi, a wiec w Anatolii z Attysem, w Ba-
bilonii z Szamaszem, nad Pontem z Ménem,
a w Grecyi z Heliosem. W r. 63 przed Chr.
napotykamy boskie chlopie po raz pierwszy
w Rzymie, od czaséw cesarstwa po wcieleniu
prowincyj Anatolii staje sie tam coraz bardziej
znanym specyalnie od czaséw Flawiuszy; roz-
powszechniany przez Zolnierzy, niewolnikdw
i drobnych handlarzy azyatyckich, wdziera sie
z rzymskimi legionami i urzednikami przez
Dunaj do Illyryi, do poludniowych i zachodnich
Niemiec, do Brytanii (az do Tweedu), do Wioch
(przedewszystkiem do Rzymu i otoczenia), w kraje
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alpejskie (dolina Adygi i wyZyna Anaunia), do
Galii (giéwnie dolina Rodanu). mniej do Hi-
szpanii, natomiast wiecej do Maurytanii, Numi-
dyi i prowincyi Afryki. Dotarl jeszcze do pdl-
nocnej Syryi, lecz w dalszych krajach polu-
dniowych prastare obrzadki miejscowe powstrzy-
maly jego pochdd, taksamo jak w Egipcie —
pomijajac oczywiscie miedzynarodowe miasto
portowe: Aleksandrye. Poniewaz specyalne prace
greckich autorow, dotyczace Mithry, ulegly zni-
szczeniu, przeto o obrzadku tym czerpiemy wia-
domosci jedynie ze szczatkow i notatek litera-
ckich, z drugiej zas strony z poswieconych mu
pomnikéw i napiséw, jakie w powyzZszych
krajach odkrywamy. Z okolic niemieckich (ger-
manskich) naleZy przedewszystkiem wymienié
nastepujace miejscowosci: niZsza dolina Nekaru,
Osterburken (w Badenii), Gr:-Krotzenburg, Mo-
guncya, Wiesbaden, Heddernheim i Fried-
berg; w linii nadrenskiej: Strassburg, Neuwied,
Bonn, Kolonia, Dormagen, Xanten, nakoniec
Trier i Saarburg. Wzglednie mala liczbe po-
mnikéw w Trier nalezy tiémaczy¢ wrogim wply-
wem chrzescianskim. Najczestszym motywem
tych pomnikéw jest mlody bdg, jako ,zabdjca
byka (tavloxtévog)“; byk pada sSmiertelnie ra-
niony, pies nan szczeka, waZz podnosi si¢ ku
niemu ze sykiem a skorpion usiluje go ukasié.
Z krwi byka wytryskala podlug wierzen staro-
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perskich roslinnosé¢, podobnie, jak z krwi Attysa
wyrasta¢ mialy fiotki, a z krwi Adonisa —
anemony. JednakowoZ jeden pomnik przedsta-
wia takZe Mithre ,cierpiacego“. Czesto widad
go z dwojgiem dzieci, niosacych pochodnie;
dzieci te zwa sie Cautes i Cautopates, a jak-
kolwiek imiona ich sa niejasne, niemniej zwia-
zek perskiego boga swiatla z babilonskim bo-
giem slonca (Szamasz) uprawnia nas do pord-
wnywania dwojga dzieci z pochodniami ze sym-
bolami Szamasza: Kettu i Meszaru(str.41),ktérych
w innej postaci spotkaliSmy juz w Syryi i Ka-
naanie (str. 49). Sloneczny charakter Mithry
przejawia sie wyraznie, gdzie zwie sie ,urodzony
ze skaly“ (metfoyeviic sexigenus); jest to symbol
porannego slonca, ukazujjcego sie na sklepieniu
niebios, lub z poza skal gér medyjskich. Tam
narodziny jego spostrzegaja pierwsi pasterze
i oddajg czes¢ nowonarodzonemu bogu. Oprécz
noza, ktérym zabija byka, oraz pochodni, mo-
zna jeszcze mlodego boga poznal po frygijskiej
czapce 1 szacie, przejetych od Attysa. Jako bdg
slonica nosi przydomek: Sol invictus.

Gdy poczatkowo tylko klasy najniZsze
w panstwie rzymskiem oddawaly nowemu bogu
czes¢, z biegiem czasu — taksamo jak u chrze-
Scian — wszystko to znacznej uleglo zmianie.
Tyrydates naprdoino usilowal nawrdci¢ cesarza
Nerona na nowa wiare; w sto piecdziesiat lat
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pozniej weszlo w mode, by wysocy rzymscy
urzednicy i oficerzy, czesto nawet sam cesarz,
byli wtajemniczani w misterye Mithry., Wiek
trzeci jest okresem zawisci, oraz jawnej, to znow
potajemnej nienawiSci miedzy wyznawcami
Mithry a Chrystusa. Wiek czwarty rozstrzygnal
na korzys¢ boga galilejskiego. Przy rozpatrywa-
niu chrzescianstwa wrdcimy jeszcze do tego
punktu wyjscia.

Swicte siedziby Mithry zakladano najcze-
$ciej w poblizu strumieni i potokéw, gdzie wy-
znawcy mogli wykonywal oczyszczajace zmy-
wania. Mistyczne uroczystosci odbywaly sie
w jaskiniach, ktérych mroki coraz gestsze od-
powiadaty postepowi nauk. Miodziency majacy
sie zapoznaé z owemi misteryami, skladali przy-
siege (sacramentum) i przechodzili rozmaite
stopnie wtajemniczania; wtajemniczeni (pboTo,
sacrati) nazywali si¢ miedzy soba braémi; ojcem
zwal sie najwyzszy mistyk, lub tez — w zwiaz-
ku mistycznym — sam bdg. Naczelne idee
etyczne tej mistyki byly: oczyszczanie, oSwiece-
nie, zbawienie, odrodzenie, polaczenie z bogiem,
pochodzenie od boga. Znany nam z Avesty
(str. 105 ,duch $wiety“ powraca tu jako o fepv
mveipe. Wierzono, iz w komunii $wietej wyznawcy
spozywaja béstwo samo, przygotowujac odrodze-
nie i pochodzenie od Boga (adoptowanie przez
Boga). Taksamo jak u chrzescian wyznanie wiary
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zwalo si¢ ,symbolon“. Probujac tre&é tych mi-
steryj poddal analizie religijno-historycznej, na-
potykamy Zywioly najroznorodniejsze; niektore
z nich prowadza nas w czasy przedhistoryczne,
do okresu wiary w totem i inne pierwotne
obrzadki, gdy pdZniejsze przymieszki wioda
w $Swiat Attysa, Cybeli (Magna Mater), Dyoni-
zosa tracyjskiego, czcigodnego Orfeusza i Pita-
gorasa, oraz symboliki egipskiej. O zwiazku
tego Swiata mysli z najdawniejszem chrzescian-
stwem bedzie jeszcze mowa w rozdzialach po-
zniejszych. W tymsamym czasie, gdy w Persyi
przygotowywal sie drugi rozkwit religii Mazda-
Yasny, burzenie swiatyni Mithry w Europie
w fale zapomnienia pugraZylo istniejacy takie
tu obrzadek i kult tego boga. Tylko cze§¢ jego
mocy i wiary zachowala sie w formie mani-
cheizmu, by jeszcze przez pewien czas mezZnie
stawia¢ opdr zwycieskiemu pochodowi przeci-
wnika chrzescianskiego na dlugiej linii od Ba-
bilonu do Numidyi.

ROZDZIAL V.

INDYE I BUDDYZM.

Z potwyspu Indyj przedgangesowych, obe-
cnie znanych gldwnie pod mianem Indyj angiel-
skich, dla naszych rozwazan maja znaczenie
tylko drobne czesci tego kraju. Z czaséw pra-
starych mianowicie interesuje nas tylko Pigcio-
rzecze Indu (Panjib), a z okresu buddyzmu
okolice nad srednim Gangesem leZace (Benga-
lia) i prowincye pdinocno-zachodnie. O najéciu
indéw aryjskich z Irinu byla juz mowa (str.

w  101). Zaznaczylem teZ, e ich zwiazek z iranczy-

kami da si¢ rozpoznaé gléwnie z dat religijno-
dziejowych. Inne rysy tego rodzaju indowie
dziela nietylko z zachodnimi indami, lecz czesto
ze wszystkimi, to zndw poszczegdlnymi aryj-
czykami europejskimi. Podobnie, jak Zeus i pél-
nocny Odyn, posiada takie Indra swego orla,
przynoszacego napdj bogéw. Niektére mity zia-
czone z Indra odnajdujemy w losach greckiego
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Heraklesa. Indyjski bdg deszczu nosi miano po-
dobne takze u starych slowian; Aswini indéw
odpowiadaja dioskurom greckim i boskim sy-
nom lettéw. Aurore rzymian napotykamy w In-
dyach, jako Ushas; ambrozye olimpijska pod
odpowiednia nazwa napoju bogdw (por. u iran-
czykéw: str. 109). Agni, bdg ogni ofiarnych,
istnieje takZe u rzymian i slowian, aczkolwiek
bez mitologicznego znaczenia, zwijzanego z jego
nazwiskiem. Naszym elfom odpowiadaja Rbhus
indéw, moze takze gandharvas; duchy powie-
trzne i lesne indéw—centaurom Grecyi. Inne
podobne analogie, przeprowadzone dawniej,
obecnie okazaly si¢ watpliwemi, lub zupelnie
je odrzucono. Tak np. bég Viruna = po grecku
Iupavéc; pies piekiel Cerber — po ind. Car-
bara; wyslaniec bogéw Hermes — po ind. Sa-
rameya. Natomiast rozpalajacy ognie Prometeusz
wraca pod innem mianem u indow, a Fjorgyn,
matka pdilnocnego Thora, jako bdg deszczu
Parjanya. Na wspdlne wszystkim aryjczykom
,deva“, swiatlo§ dnia, wskazywaliSmy juz poprze-
dnio (str. 22). Przeciwienstwo miedzy $wiatloscia
dnia a mrokiem nocy jest tez prawdopodobnie
(rédlem etycznego dualizmu, ktérego wspaniale
rozwiniecie w Avescie, uwzgledniliSmy powyzZej
(str. 111). Taksamo ludowo zabarwione wierze-
nia o Zyciu po $mierci i polaczeniu si¢ z ojcami
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byly zdaje si¢ wspdlne wszystkim szczepom
aryjskim.

Dawniejszy rozwdj religijny u indéw wy-
kazuje pewne wazne pokrewienstwa z grekami.
Przedewszystkiem wigc swobodnie-radosny okres
wiary ludowej, ktdrej wyraz napotykamy
u indéw w Wedach, w Grecyi u Homera, —
o charakterystycznych rysach prawdziwej ludo-
woscl, naiwnosci i jedrnej prostoty. Pézniej wy-
stepuje w obu krajach rozklad intelektualny,
poczatkowo slaby, pdZniej coraz szybciej poste-
Pujacy; rezultaty tego procesu sa oczywiscie
bardzo rdine, zaleinie od krajow, luddw i kli-
matu. Jednakowoz wspdlna cecha obydwu tych
krajéw jest zndw przeobrazenie sie dociekan
teologicznych w réznorodne systemy filozoficzne;;
takZe ascetyzm i ucieczka od $wiata dokonywu-
jace si¢ w pewnym okresie w Indyach, znaj-
duja swoj stabszy oczywista odpowiednik w Gre-
cyi (misterye, filozofia cynikdw itd.). Zakonczenie
tych falowan i walk posiada obok cech odmien-
nych takZe pewne znamie wspélne. Gdy buddyzm
w Indyach, biorac swdj poczatek w filozofii
i ascetyzmie, skoncentrowal w sobie najlepsze
sity i daZnoSci, stwarzajac temsamem pewna
skonczona w sobie calo$é, helenski rozwdj nie
osiagnat podobnego zakonczenia czysto-narodo-
wego; wlasciwa dwezesnemu chrzescianstwu kon-
centracya goracej tgsknoty i szukania wchionela

Vollers. 9
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wprawdzie wiele skladnikow helenskich, jedna-
kowdz gldwna czes¢ owego synkretyzmu byla
azyatycka, nie-helenska.

Dawniejszy, przewaznie ludowy okres reli-
gijnodci indyjskiej, nazwany jest podiug swigtych
dokumentéw okresem Wed. Epoka tej wiary
jest ogdlnie biorac drugie tysiaclecie przed Chr,;
powstanie Wed przypada na koniec tego okresu.
Istnieja cztery zbiory: 1) Rig-Weda z poezyami
dawniejszemi i pozniejszemi, 2) Sima-Weda, z hy-
mnami, 3) Yajur-Weda, zawierajaca rytual ofiar-
niczy a takie zaklecia, 4) Atharva-Weda, z for-
mulami magicznemi. Z tymi zbiorami laczy sie
mlodsza literatura o rdznorodnej tresci. Wiara
Wed jest ludowa, jednakowozZ z silng juZ przy-
mieszka kaplanskiego wyrachowania i dociekan
teologicznych, a takzZe poetyckiej fantazyii prze-
sady; sama juz nazwa dokumentéw (Weda—
wiedza) wymownem jest objasnieniem. Ojczyzne
tej wiary przypominaja nazwy rzek, odpowiada-
jace dzisiejszym Biyas i Satlej (wschodni Panjab).

Znaczenie religijno-dziejowe posiada fakt,
ze indowie rozliczne swe postacie bogéw dziela
na dwie grupy: Devas i Asuras. Do owych zna-
nych nam juZ z imienia (str. 102) nalezy boha-
ter Indra ze swymi orszakami, bog gor i lasow
Rudra, prawzér mlodszego Civa, Asviny, kie-
rujacy wozem boga slonca, Ushas lub jutrzenka,
stofice ogladane z rozmaitych stron, jako oko
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wazechwidzace (Surya), jako krzewiciel wszelkiego
Zycia i czynnik wszelkiego ruchu (Savitar), jako
plomien wysuszajacy pola (Pushan), wreszcie
jako ogien ofiarny (Agni) pojecie — dzieki ka-
planskim subtelnosciom rozwiniete jeszcze bar-
dziej niz u iranczykdw (str. 109). Takze prze-
bdstwione postacie ofiary i ofiarnego napoju
(soma) zaliczane sa do tej grupy. Do Asuras
(wladcy) natomiast zalicza sie obok zamierzch-
tych postaci Dydus pitar (Zeus-ojciec) i Prithivi
(matka-ziemia) takze siedmiu Adityas, z ktérych
tylko dwéch, Mitra i Viruna posiadaja religijne
znaczenie i stawe. Czy i o ile przy teologicznem
wytworzeniu sig tej grupy wspéldzialaly wplywy
obce, tego tu wyluszczalé niepodobna. W ka-
zdym razie zastanawia nas siddemka, znana nam
oddawna z Babilonii (str. 45) i zaleznego od
niej Iranu (str. 107) Niemniej zastanawiajacem
jest nizZsze stanowisko pieciu Adityas, obok wy-
mienionych dwdch bogdw wyiszych, a takze
abstrakcyjne, nie ludowe zadanie tych Adityas,
oraz fakt, Ze przydano im matke, Aditi, ktdrej
imie¢ oznacza tylko ,, wolno$é, niewinnosé”, Takze
rola jej dzieci jest wzniosla, etyczna i kaZe wnio-
skowal o subtelniejszej kulturze, powadze mysli
i dojrzalem rozwazaniu ludzkich stosunkéw. Oni
to s3 strozami porzadku przyrodzonego i ety-
cznego (rta, por. iranskie asha, str. 102) kierow-
nikami wozu, ktérego kolo o dwunastu osiach
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jest symbolem wspomnianego porzadku $wiata.
Z dwéch wielkich Adityas znany nam jest od-
dawna Mitra z Irinu (str. 121); po indyjsku
znaczy to ,przyjaciel“, lecz imie¢ jego, wskazu-
jace na $wiatlos¢ stonca i jasnos¢ dnia kaze by-
strzejszemu oku glgbszego dopatrywal si¢ zna-
czenia. Podobny do Mitry, lecz rézniacy sig tez
odefi, a przewyzszajacy go swa wladza jest Va-
runa, ktérego imig poréwnywano poprzednio
(str. 131) z niebem olpavéc. Obecnie badacze
sklaniaja sie wiecej ku pogladowi, kazacemu go
pojmowa¢ jako pierwotne bostwo ksieZyca; jest
on panem wod niebieskich, przedstawicielem
zachodu i nocnego nieba, stworca i wladca Swiata;
znaczenie jego przypomina nam poniekad sta-
nowisko wyjatkowe Marduka, Ahura Mazdy,
Jahwy i Zeusa. Wszelako ta plodna linia my-
$lowa zostala zlamana; mistyka, rytual, filozofia
usunely Virung i w religii indyjskiej juz go
nie spotykamy. A jednak jest faktem pewnym,
ze Varuna nie $mie by¢ pominietym w Zadnej
ogodlnej historyi religii, gdyZ jest nietylko wznio-
stym lecz takZe typowym dla religijnego my-
§lenia szlachetnych ludéw na wyiszym pozio-
mie kultury.

Inne dziedziny przed-buddyjskiej religijnosci
indyjskiej moga tu tylko pobieznie by¢ wzmian-
kowane. Dotyczy to bardzo wyrafinowanego ry-
tualu ofiarnego, stanowiska kaplanéw, bardzo
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rozpowszechnionej czci przodkdw, réznic kasto-
wych, posiadajacych takie znaczenie religijne,
wyobrazen o winie i pokucie, o Zyciu przysziem
z praojcami, o niebie i o piekle, o pojeciach
dotyczacych powstania i postaci wszechswiata,
o czarach itp.

Przejscie od naiwnej religijnosci do watpien
i niepokojow, ktore widzimy u grekdw w okre-
sie tragikdw, w Indyach dokonalo si¢ prawdo-
podobnie okolo 1000 r. przed Chr. Naczelne
idee tego nowego okresu sa: ascetyzm, meka
wedrowki dusz (Samsira) i wyplywajaca stad
potrzeba zbawienia, watpliwosci co do prawo-
witosci stanowiska kaplandw, skionnos¢ do gle-
bokiej melancholii, hypostazowanie dawnych
wyobraZen, wreszcie splyniecie sie pstrej réZno-
roidnosci niebieskich i ziemskich postaci w wie-
czysta, niezmienng jednie. Wielka czes¢ tych
mysli 1 daZrosci nie byla nowa, lecz od dlu-
giego czasu przygotowywana, a po czesci istniala
nawet od czaséw pradawnych. Juz Rigveda (str.
130) stawi medrcéw, ktdrzy przez ascetyzm do-
szli ,do stonca“. Z biegiem czasu sklonno$¢ ta
przybrala rozmiary, jedyne w dziejach ludzko-
Sci. Jak towarzyszy Aleksandra Wielkiego w po-
dziw wprawiali ci ,gimnosofiici“, tak i obecnie
od wiekdéw zdumiewaja ustawicznie europejskich
przybyszow dziwactwami i sztuczkami ,fakirdw*
»yogow* lub ,sadhuséw“, kidrzy pieka sie w Za-
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rze stonecznym, biora do ust plonace wegle, Zyw-
cem zakopuja sie w grobach, a po pewnym czasie
wychodza z nich nienaruszeni. Przy wedrdwce
dusz musimy rozrézni¢ pierwiastek ludowy prze-
jety ze starej wiary aryjskiej i mlodsze teolo-
giczno-filozoficzne rozwiniecie tych mysli. Wy-
zwolenie z tego kolobiegu narodzin stanowilo
ton zasadniczy najstarszego buddyzmu. Nie moZe
nas dziwié, Ze stan starego kaplanstwa brama-
noéw, w nowym tym Swiecie mySli stracit znacz-
nie na znaczeniu i wladzy; inne kraje i religie
dostarczaja nam podobnych przykladow. Bra-
mani sami, przesadnem swem postgpowaniem
przyczynili sie znacznie do sprowadzenia nowych
stosunkéw. Filozofowie, wolnomyséliciele, mni-
si-zebracy, przedstawiciele szlachetniejszego typu
ludzkiego niejednokrotnie zajmowali stanowisko,
przedtem wylacznie zajmowane przez bramandw.
Sposdb, w jaki dokonalo sie filozoficzne prze-
ksztalcenie i przewartosciowanie takich pojec,
jak Brahma — ongi $wiete stowo dawnych tek-
stéw religijnych — oddech, tchnienie, dech, duch,
ma tez swa paralele w Grecyi, Persyi, Egipcie
i Judei. Filozoficzne szkoly, gdzie mysli te po-
wstawaly, sa liczniejsze niz w innych krajach;
wymieni¢ mozna tu tylko niektore. Juz w lite-
raturze Upaniszad uprawia sie panteistyczna mi-
styke, ktorej celem jest wyzwolenie. Filozofia
Mimansa jest wlasciwie objasnieniem i dalszem
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rozwinieciem w rytuale i etyce starych myéli
Wed. Znacznie samodzielniejsze i swobodniejsze
sa szkoty Vedanta (,Cel“), Sinkhya (,wylicze-
nie“, mianowicie zasad) i Jainas. Vedanta glosi
zbawienie na ,drodze poznania“ (jnina marga)
w przeciwstawieniu do ,drogi czynéw“ (karma
marga). Stad pochodzi tez znana formula pan-
teistyczna: faf fwam asi, tem jeste§ ty, co wy-
raza identyczno$¢ osobistego ja z wszechsja
Brahmy. Jainas wykazuje tak uderzajace podo-
bienstwo z buddyzmem, Ze niekiedy nasuwa sig
my$l o pierwotnej toisamosci obydwu szkol.
Przypomina si¢ ogromne podobienstwo dawnego
chrzeicianstwa z religia Mitry, ktére rdwniez
rozmaite nasuwalo przypuszczenia. Ateizm, sfor-
mulowanie etyki, znaczenie wolnego czynu (kar-
ma), cze$¢ dla ascetyzmu, nauka o nirwanie,
pewne okreslenia — wszystko to sa wspdlne

cechy Jainasu i buddyzmu. JednakowoZ nowe

badania wykazaly, ze Budda, ktorego nauki za-
raz rozpatrzymy, czerpal nie stad, lecz z filozofii
Sinkhya i od niej przejal mysli, ktére tak kon-
sekwentnie rozwinal we wlasnej swej nauce.
Nowe to poznanie oznacza postep, ogromna po-
siadajacy dofliostos¢ dla buddyzmu, lecz takze
dla historyi religij poréwnawczej. Dla buddyzmu
o tyle, Ze moZemy go obecnie wywies¢ organi-
cznie z poprzedniego religijno-umyslowego roz-
woju kraju, za§ dla pordwnawczej historyi re-
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ligij fakt ten ma znaczenie ogromne, gdyZ wobec
chrzescianstwa ani islimu nie mamy stanowi-
ska tak korzystnego jak wobec buddyzmu, ktory
oto stwierdza plodnos¢ badan historycznych.
Siddhirta z rodu Sikya zwal sie w Zyciu
codziennem czlowiek, ktdorego jako zaloZyciela
nowej religii zwiemy Buddq'). Inne jego naj-
bardziej znane miana religijne sa: asceta Gau-
tama (Gotamo) Sikyamuni, medrzec Sakyodw,
Tathagata, Doskonaly. Ojczyzna jego aZ nadto
nam dobrze znana; jego miastem rodzinnem jest
Kapilavastu, stolica Sikydéw, w urodzajnej do-
linie na poludnie od gor Nepil, w poblizu now-
szego miasta Gorakhpur. Przed kilku laty od-
kryto polozZenie miasta Kapilavastu. Syn rodziny
ksiaZecej, w kazdym razie arystokratycznej, jako
chlopiec 1 mlodzieniec, ktdrego ojciec, matka
1 siostra znane s3 teZz z historyi, wyrastal oczy-
wiscie wsrod dostatkow i wszelkich rozkoszy
kulturnych swego czasu i kraju. Podlug legendy,
ktéra przestania nieco, lecz nie zaciemnia w zu-
pelnosci jego Zyciorysu, cztery po sobie naste-
pujace zdarzenia mialy skloni¢ mlodzienca wio-
dacego Zycie wesole i beztroskie, do rozmyslan,
opuszczenia domu rodzicielskiego i ojczyzny i do

') Przedstawienie Buddy i jego mauk tem bardziej
moze sie¢ ograniczy¢ do nakreélenia giéwnych linij, gdyZ
wiasnie wyszla znakomita, obszerniejsza praca o tym
przedmiocie, pidra R. Pischla.
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zostania mnichem. OtdZ do tej zmiany Zyciowej
spowodowac go mial widok chorego, nastepnie
starca, pozniej zmarlego, a nakoniec mnicha.
Siddhirta mial wéwczas liczy¢ 29 lat (por. Za-
rathustre i Jezusa). Przywdzial tedy zZdlta szate
mnicha, poddat si¢ surowemu ascetyzmowii przez
siedm lat zwyczajem mnichéw Zebraczych odby-
wal piesze wedrdwki, ktére zawiodly go dalej na

poludnie, w kraje lezace nad Gangesem srodko-

wym. Na ten czas przypada zwalczenie pokusy,
Mary oraz jego corek, pozadliwosci, troski i roz-
koszy. Zakonczeniem tego okresu jest ow wielki
moment, gdy po dlugich rozmyslaniach zdobyt
ofwiecenie; pod drzewem z gatunku pippala
(ficus religiosa) podczas trzech nocy czuwania
nad rzeka Neranjerd (Phalgu) kolo Gaya, nie-
opodal Rajgiru splynelo nan oswiecenie, ktdre
zen uczynilo Budde ), zbudzonego, o$wieconego.
Osiagnal tedy potrdjna wiedze S$wieta, dusza
jego stala si¢ wolna od grzechu, poznal wyzwo-
lenie. W owej chwili mial wypowiedzie¢ stowa:
»Przebieglem w niepokoju kolobieg wielu na-
rodzin, poszukujac twércy domu (przyczyna odro-
dzen, samsdra por. str. 133). Ciezkiem jest wieczne
odradzanie sie. Tworco domu, zostales przeni-

1) Zrédloslt&w istniefe poza Indyami w jezykach
stowianiskich, w temsamem jeszcze znaczeniu; lecz takze
w niemieckiem: bieten, Ge-bot, w greckiem mnuvddveaZan.

Zatem wyrazenie o niezwyklej doniosfosci religijno-
historycznej.
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kniety ; nie bedzieszjuz budowal domu! Twoje
belki zostaly zlamane, a dach domu zniszczony!
Serce wyzwolone zdlawilo wszelkie poZadania!“
Jak faryzeusze zadawali Jezusowi pytania, wy-
stawiajac go na probe, tak Budda spotkac mial
bramana i prowadzil z nim rozmowe, odzwier-
ciedlajaca stosunek nowej nauki do starej. Na-
stepnie po siedmiodniowym poscie nowo-oswie-
cony ruszyl na wedrdowke, gldwnie po wymie-
nionych poprzednio okolicach. W prostych dya-
logach, parabolach i kazaniach glosil swe po-
znanie i oparta na niem nauke; po 44 letniej
pracy u kresu swego Zycia, mogl widzie¢ bez-
przykladnie bujny plon swej propagandy. W Be-
luva kolo Vesili zachorowal skutkiem spoZycia
jakiej§ potrawy (wieprzowiny? czy grzybow?)
i zmarl wkrdtce w Kuginigara (Kasia). Zwloki
jego spalono, a popioly przechowano w osmiu
$wiatyniach (stiipas). Chwile jego zgonu upiek-
szyla legenda, taksamo jak Ewangelia — smier¢
Chrystusa. Drzewa, pod ktérymi si¢ uloZyl na
sen wieczny, zakwitly, pomimo niewlasciwej pory;
grzmoty i trzesienia ziemi towarzyszyly jego
skonaniu. O roku jego Smierci poucza nas po-
Zniejszy przez pewnego poboznego buddajskiego
wladce w Kibultal wykonany napis. Podlug
niego sobor w Pitaliputra, zwolany w 241 r.
przed Chr. przypadal w 236 lat po $mierci Buddy.
Umarl tedy w 477 r.,, a jesli zgodnie z tradycya
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liczyl lat 80, rok jego urodzenia przypada na
r. 557. Budda byl przeto wspéiczesnym Pizy-
strata i Klistenesa; zaraz po jego Smierci odbyly
sie walki pod Maratonem i Salaming; w Azyi
Malej panowali Achaemenidzi, w Rzymie
srozyly si¢ walki klasowe, a w Jerozolimie za-
czeto klaé¢ podwaliny pod ustawy rytualu. Zy-
cie jego rozpada si¢ na trzy okresy: czlowieka
$wieckiego, wedrownego mnicha i Buddy.
Zastanawiajac sie nad jego nauka, z ktdra
co do rezultatdéw moZe si¢ mierzy¢ jedynie
chrzeicianstwo (rozdz. 6), musimy podnies(, Ze
pierwotny charakter buddyzmu zasadniczo sig
rézni od wielkich religij, ktdre tu rozpatrujemy.
Jedynie pdiniejszy jego rozwdj, apoteoza mistrza
i nieodzowne a ludzka natura gleboko uwarun-
kowane przeobrazenie jego wzniostlych mysli
w formuly, szematy i przykazania, usprawie-
dliwiaja zaliczenie buddyzmu do religij Swiata,
od ktérych sie zasadniczo rdini. Swiat bogéw
jego ojczyzny byl dlan cieniem martwym, a po-
szczegdlne jego postacie mialy zaledwie takie zna-
czenie, jakiem cieszyly si¢ u stoikéw; taksamo
Mara, zly duch, pozbawiony byl wszelkiej wia-
dzy, za$ jednostka ludzka zdobywala coraz wigk- -
sza autonomig, starajac sie znales¢ oparcie w so-
bie. Zadnych modlitw, ni liturgii, ni ofiar, ni
kaplanstwa. Najstarszy buddyzm nie jest przeto
ani religia, ani filozofia, aczkolwiek Budda, jak
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juz wspomnieliémy (str. 136) nawiazywal do filo-
zofii Sinkhya, a psychologi¢ i etyke rozwinat
byl na drodze najpowazniejszego myslenia. Z re-
ligia i filozofia buddyzm o tyle tylko jest spo-
winowacony, iz jest etyka, lecz etyka, trzyma-
jaca si¢ Scisle swych granic i zadan, i wyklu-
czajaca wszelkie zagadnienia dogmatyczne i me-
tafizyczne. Jak gidwne poglady najdawniejszego
chrzescijanstwa streszczaja sie w t. zw. kazaniu
na Godrze, taksamo kwintesencya najstarszego
buddyzmu miesci si¢ w formie kazania, przy-
Pisywanego mistrzowi, a nazwanego od miasta,
w ktdérem rzekomo zostalo wygloszone: kaza-
niem z Benaresu. Taksamo jak wymienione kaza-
nie chrzescianskie odznacza sig zwiezloscia i jasno-
Scia mysli,gdy inne obszerne streszczenia tej nauki,
pozostang bez bardzo wyczerpujacego studyo-
wania zawilego toku indyjskiego myslenia wprost
niezrozumiale. Przytoczymy przeto owe kazanie
w calosci (opuszczajac tylko niektére powtdrze-
nia). Musimy siegnaé do pierwszego okresu bud-
dyzmu, gdy mistrz zaczal si¢ dzielié z ludZmi
swem poznaniem i napotkal znéw kilku mni-
chéw, z ktdrymi poprzednio widdl Zycie asce-
tyczne. W rozmowie z nimi Budda wypowie-
dzial, co nastepuje: ,Doskonalym, o mnichowie,
jest Swiety, najwyiszy Buddha... Otwérzcie uszy,
mnichowie, gdyZ znalezionem zostalo wyzwole-
nie od $mierdi. Ja was nauczam, ja glosze nauke.
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Jesli dzialal bedziecie podiug niej, jeszcze w tem
Zyciu poznacie madros¢ i ogladacie j3... Dwie
istnieja ostatecznosci, mnichowie, od ktérych
musi pozosta¢ zdala, kto pragnie wies¢ Zycie
duchowe. Jakie s3 te dwie ostatecznosci? Jedna
jest Zycie w rozkoszach, oddane uZywaniu i rza-
dzy. Niskie, nieszlacheine, niegodne; nieduchowe,
marne. Drugiem jest Zycie w samoudrece. Smu-
tne jest, niegodne a marne. Od dwoch tych
ostatecznosci, mnichowie, dalekim jest dosko-
naly, ktory poznal droge posrednia, droge, otwie-
rajaca oczy i dusze, wiodaca do spokoju, pozna-
nia, oswiecenia, nirwany!.. Jest niz swigta, na
osm czesci podzielona scieZyna, ktéra sie zo-
wie: szczera wiara, szczere postanowienie, szla-
chetne stowo, szlachetny czyn, zacne Zycie, zacne
dazenia, zacne mysli i rozwaZzania. Ta, o mni-
chowie jest droga posrednia, ktdéra poznal do-
skonaly, a ktéra wiedzie do spokoju, poznania,
o$wiecenia, nirwany. — Ta, o mnichowie, jest
Swieta prawda o cierpieniu: narodziny sa cier-
pieniem; staros( jest cierpieniem; zwigzek z czems
niekochanem jest cierpieniem; rozlaka z kochanem
jest cierpieniem; nieosiagniecie tego, co si¢ po-
zada jest cierpieniem; jednem slowem pigciora-
kie wiezy (ziemskie, mianowicie ciala, uczu,
wyobrazen, usitowan lub daZen i $wiadomosci)
s3 cierpieniem. — Ta, o mnichy, jest Swigta
prawda o powstaniu cierpienia; jest niem Za-
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dza (istnienia), wiodaca od narodzin do naro-
dzin, oraz rozkosz i pozadanie, znajdujace tu
i owdzie swa rozkosz, Zadza rozkoszy, zadza
powstawania (lub Zycia i znikomosci), zadza
wladzy (por. Ewangelia $w. Jana 1, 2, 16). Ta,
o mnichy, jest swieta prawda o usunieciu cier-
pienia: usuniecie Zadzy przez zupelne usuniecie
pragnienia, przez porzucenie go, wykluczenie,
wyzwolenie si¢ oden, odepchniecie go. — Ta,
o mnichy, jest §wieta prawda o drodze, wioda-
cej do zniesienia cierpienia: jest nia $wieta
ScieZyna o osmiu czesciach, ktére sie zwa:
szczera wiara, szczere postanowienie, szlachetne
slowo, szlachetny czyn, zacne Zycie, zacne daZe-
nie, zacna mys$l i rozwazania. Odkad ja, o mni-
chy, zdobylem pelne poznanie tych czterech
swietych prawd (cierpienia, jego powstawania,
jego zniesienia i drogi wiodacej do usunigcia),
odtad wiem, Ze na tym Swiecie, wraz ze Swia-
tami bogow, ze $wiatem Miry i Bramy, stalem
si¢ najwyzszym Budda wsrdd wszystkich istot,
ascetéw i bramandw, bogow i ludzi. I pozna-
fem to i ujrzatlem, ostateczne wyzwolenie mego
ducha, gdyZ ostatnie to moje narodziny i nie-
masz juz dla mnie narodzin nowych!* Zatem
cecha naczelna etyki Buddy nie jest Zycie $wia-
towe, skierowane ku zdobyciu posiadlosci i roz-
koszy, ani tez biernos¢ cierpienia, lecz zrozu-
mienie istoty rzeczy i stanowiska czlowieka na

»
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tym $wiecie; zrozumienie zla i srodkow, wio-
dacych do jego usuniecia, wreszcie nieodwolalne
postanowienie wcielenia w czyn prawd pozna-
nych. Etyka ta jest piesnia nad piesniami ufnosci
w siebie i samo-pomocy. Intelektualna strona
tej nauki wykazuje nieprzeparte podobienstwo
z nauka Sokratesa; taksamo jak ow filozof,
Budda opieral postepowanie etyczne na zasa-
dzie poznania; taksamo sposéb nauczania Buddy
ma wiele punktéw stycznych z metoda wiel-
kiego ateniczyka. Rola, jaka Budda wyznacza
woli, przypomina z jednej strony rados¢ twor-
cza nauki Zoroastra, z drugiej za$ najdojrzalsze
wyniki mlodszej szkoly stoikéw. Stad wspa-
niate stowa: ,mdj czyn jest mem dziedzictwem
i moja ucieczka“, oraz ,ja jest ostona dla ja;
jakzez by nia mégt by¢ kto inny?“ Co nie-
trwale, jest cierpieniem; co jest cierpieniem,
nie jest soba, co nie jest soba, nie jest mojem,
nie jest mna“. Celem tej etyki jest réwnowaga
sit, na panowaniu nad soba oparty spokdj we-
wnetrzny i zadowolenie, jakie przyswiecaly, jako
cel Epiktetowi, Spinozy lub Goethemu. Bez
obawy i bez nadziei, doskonaly wyznawca Buddy,
Arhat, idzie przez Zycie, az do jego kresu. I tu -
napotykamy znéw punkt, ktéry najbardziej
stanowczo oddziela nauke Buddy od wielkich
religij, a mianowicie kwestye pozagrobowa i Zy-
cie indywidualne po $mierci. Gdy diuga linia



— 144 —

rozwojowa, wiodaca od Iranu przez Zydostwo
do chrzescianstwa wykazuje nagrode pozagro-
bowa, jako gléwny czynnik postepowania ety-
cznego, nauka Buddy calkowicie si¢ ogranicza do
tego Swiata, szuka nagrody czynu w samym czynie
1 w przeciwienstwie do tamtych religij uwaza
»zgasniecie“ ‘(nirvana) za cel najbardziej poia-
dany. W najstarszym buddyzmie, taksamo, jak
u nas, istnieli ludzie, dla ktorych roztrzasanie
tresci i znaczenia nirwany bylo rzecza waZniej-
sza od sity woli i czynu zaleconych przez Budde;
sam Budda jednakowoZz unikal wszystkich tych
dysput, wykazujac ich jalowos¢ dla Zycia, ktore
wskazywal. Oczywista, Ze nauka daZaca do wy-
zwolenia czlowieka intelektualnie, etycznie i pra-
ktycznie ze starych ukochanych przezen wigzow,
nie dla kazdego si¢ nadaje. Dlatego tez buddyzm
rozroznia laikow i mnichow, a wsrod mnichdw
istnieja teZ liczne stopnie doskonalosci etycznej.
Podobnie jak Zydostwo, nauka ta posiada swdj
dekalog (Desasila), z ktdérego pie¢ zadan obo-
wigzuja kaZzdego wyznawce, zas inne pie¢ odno-
sza si¢ tylko do mnichéw. Oto ,pie¢ nakazéw
uczciwosci“: 1) nie zabija¢ Zadnej istoty Zyjacej,
2) nie kras¢, 3) nie cudzoloZy¢, 4) nie klamad,
5) nie uZywad napojow oszalamiajacych; a na-
stepne pig¢ brzmia: 6) unikaé rozpusty, 7) roz-
koszy, 8) strojow i pachnidel, 9) migkkiego po-
slania, 10) nie przyjmowaé pieniedzy. W innem
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miejscu praca etyczna jest streszczona w sposob
nastepujacy: 1) zatapia¢ sie¢ w rozmyslaniach,
kontemplacyi, zadumie (samadhi), 3) poszuki-
waé¢ madrosci, 3) daZzy¢ do sprawiedliwosci;
gdzieindziej znéw spotykamy: s$wigty zapal,
czystz postepowanie, przezwycigzanie samego
siebie. Przykazaniami, zalecajacemi ukochad
wszystko co Zyje, przezwyciezaé nienawis¢, milto-
waé wrogéw i uwaza¢ dobroczynnos¢ za naj-
wyzsza cnote, buddyzm wykazuje najbliZsze po-
winowactwo z etycznymi idealami pra-chrzescian-
stwa. Wiele szczegolow odnajdujemy tez w isla-
mie, zwlaszcza w Hadith (rozdzial 7); pewne
niezmienne motywy literatury mahometanskiej,
jak tematy, dotyczace przewrotnosci kobiecej,
oraz przepisy utrzymujace sie¢ w pewnych ko-
lach co do zachowania si¢ prostego czlowieka
wobec wladcow, zdaja sie pochodzi¢ od buddy-
zmu. Trzy kolumny, na ktorych opiera sie
historyczny buddyzm: osoba mistrza, nauka
(dhamma) i gmina (samgha) ujeté s3 w jedna
calo&(, jako ,potrdjny klejnot“ (triratna). I tu
nalezy uwzgledni¢ mozliwosé, Ze pojecie gminy
islamskiej (gamai’e) i nauki tradycyjnej (sunna)
wykazuja wplyw poje¢ budaistycznych. Zycie
mnicha jest przewaznie nasladowaniem Zycia
samego Buddy. Podczas wedrowek, ktdére go
wiodly przez wielka cze$¢ rowniny Gangesu,
mistrz przedpoludniem zdobywal sobie pozZy-

Vollers, 10
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wienie przez Zebranine, ktdrej formy scisle sa
przepisane, za§ popoludnia spedzal na rozmysla-
niach. Przerwe w tem zZyciu spowodowywal
trzechmiesieczny okres deszczu, uniemozliwia-
jacy wedrowki i zmuszajacy mnichéw do osie-
dlania sie w prostych zabudowaniach. Rozumie
sig, ze mnich zrywa wszelkie wezly rodzinne,
wklada odziez Zolta lub czerwona, zrzeka sie
osobistej wlasnosci, zobowiazuje si¢ wypelniac
przepisy powyzej przytoczone, a kilka razy do
roku ma odbywaé spowiedZ przed braémi. Po-
Zywienie jego sklada sie gléwnie z chleba i ryzZu,
rzadko z migsa i ryby; napoje gorjce sa zaka-
zane. Napotykamy tu takZe tonsure, niezaleinie
od Egiptu i chrzeicianstwa. Reguly zakonu okre-
§lone s3 niemniej $ciSle niz w kosciele rzym-
skim. Takim punktem stycznym jest np. przy-
jecie rézanca; takZe zwyczaj islamski z tegosa-
mego pochodzi Zzrédla. Stanowisko kobiety za
czaséw najstarszego buddyzmu utrudnialo pier-
wotnie zakladanie zwiazkéw kobiecych; jedna-
kowo? sam Budda dopuscit je do tych zwiaz-
kéw; nigdy jednak nie osiagnely tego znacze-
nia, ni tych rozmiarow, co w kosciele rzymskim.
Odnosnie do udoskonalenia etycznego rozréznia
si¢ ,malg droge“ (hina-yina), wiodaca az do
godnosci Arhata (str. 143),1 ,wielka drogq “(ma:f
ha-yina), ktéra wiedzie az do godnosci Bodhi-
sattwy, przyszlego Buddy. Jak przed tym Budda
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istnieli juZ inni, tak po nim majj tez inni na-
stapi¢; pierwszego, ktdry mial przyjsc po 500
latach, niektdrzy dopatrywali sie w chrzescian-
stwie; z wigksza pewnoscia przyjaé nalezy, ze
owa nauka o nastepstwie Buddéw znalazla od-
dzwiek w islamie.

Najdawniejsze postannictwo buddyzmu wy-
kazuje réwniez podobienstwo z opowiadaniem
Ewangelii. Budda miatswychukochanych uczniéw,
z ktorych jeden zamknal mu oczy, a takze je-
dnego ucznia-zdrajce, ktdrego zamiary zostaly
jednak zniweczone. KsiaZeta i bogacze obsypy-
wali go wielkimi darami i posiadlosciami ziem-
skiemi. Nie brakowalo jednak niesnasek, rozte-
rek wewnetrznych i wrogich poduszczen. Gmina
rozszerzala si¢ w dalszym ciagu po émierci
mistrza, z wieku pigtego i czwartego wymie-
nione s3 sobory, a w polowie trzeciego wieku
napotykamy na zachodniej granicy Indyj po-
boznego krola Agoka (260—225 r. przed Chr.),
ktéry z panstwa swego usilowal stworzy¢ wzo-
rowe panstwo buddystyczne. PéZniej nauka ta
zostala wyparta wlasnie z indyjskiej swej ojczy-
zny (str. 7), gléwna jej czes¢ zachowala sie na
wyspie Ceylon, a kosciét tamtejszy i nauka s3
spowinowacone z wyznaniem w Barma, Siam
1 starem Pegu. Kanony tego poludniowego ko-
iciola znane sa pod nazwa Tipitaha (tréjkosz).
Tem bardziej rozprzestrzenila sie ta nauka na
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polnoc od Indyj, okolo 100 lat po Chr. dotaria
przez Nepil do Tybetu, gdzie w r. 629 zalo-
zono Lhassa; w XIII wieku dostala si¢ za Ku-
bilaja chana do mongoléw; przedtem juZ wtar-
gnela do Chin, gdzie jednak zmuszona byla
stacza¢ ciezkie walki ze staremi krajowemi for-
mami religij, a takze okrutne znosila przesla-
dowania. Z Chin przedostala sie jednak do Ko-
rei, a okolo 550 r. po Chr. do Japonii, gdzie
najlepsze jej owczesne umysly strawily sie w bez-
owocnej walce ze starag religia krajowa, Shinto,
nie zdolawszy jej wyprze¢ ni zwalczyé. Obecnie
zatem, gdy Tybet stal sie juZz sferg wplywow
mocarstw europejskich, Japonia i Siam s3 pod
wzgledem politycznym idealnymi reprezentan-
tami buddyzmu, a wobec obecnej konstelacyi,
dobry stosunek, jaki panuje miedzy dworami
w Tokio i Bangkok posiada znaczna donioslosc.
Ogdlna liczba wyznawcow Buddy rowna sie
omal liczbie wyznawcow chrzescianstwa (str. 9).

Wplyw literatury i sztuki, powolanej do Zycia
przez buddyzm, zarowno rozmiarami jak glebia
ujecia jest bardzo doniosly i mozZe si¢ réwnac
z analogicznymi wplywami chrzescianstwa w Eu-
ropie. Buddyzm siega od Ceylonu do Japonii
i od Tybetu do Indyj zagangesowych; poprze-
dnio siegal az do Mongolii i obejmowal ogromne
przestrzenie archipelagu malajskiego. Tu i tam
islam wyrzadza od lat 500 wielkie szkody
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buddyzmowi. M¢tne formy mieszane, jakie za-
chowaly si¢ z czaséw buddyjskich wsréd naro-
dow mongolskich i tatarskich, nazywamy sza-
manizmem od indyjskiego wyrazu samana, asceta.
Whpierw juz zaznaczono, ze wplywy propagandy
indyjskiej siegaly niegdy$ daleko poza Indye.
Nasuwa si¢ nawet coraz wigksze prawdopodo-
bienstwo, Ze ostatnie poklady legendy ewange-
lijnej nie s3 wolne od tych wplywéw. W syn-
kretyzmie manichejczykdw (str. 126) niewatpliwy
jest wplyw buddyjski. Bogata legendowa lite-
ratura tej religii z tendencya moralizujaca, prze-
dostala si¢ do perséw, syryjczykow, arabéw,
a za posrednictwem muzulmandw i zydéw —
do literatury europejskiej. Ze wspanialych po-
mnikéw Buddy, budzacych nasz podziw, naj-
bardziej znanym jest pomnik w Kamahura, kolo
wjazdu do zatoki Tokio; inne znajduja sie w Ha-
kore (Japonii) Anuradhapura, Kalaveva (Ceylon)
i Pegu (Indye zagangesowe). Jedna z najpote-
Zniejszych $wiatyn w Boro Budor jest $wia-
dectwem dawnej Swietnosci tej religii na Jawie.

Z biegiem czaséw buddyzm ulegt wielu
przeobrazeniom i zmianom; dzieli on tensam
los z innemi wielkiemi religiami, nie wyjmujac
chrzescianstwa. Jednakowo:z wlasnie za naszych
czaséw, po czesci dzieki badaniom europejskim
w tej dziedzinie, zauwazy¢ sie daje prad zmie-
rzajacy ku utorowaniu buddyzmowi z Ceylonu
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i Barmy drogi do dawnej jego ojczyzny nad
Gangesem, z ktdrej zostal wyparty. Kresu tych
usilowan przewidzie¢ na razie niepodobna, tem
wigcej, ze rozlegle stosunki kultury indyjskiej
z europejska nasuwaja mozliwoé¢ wytworzenia
nowego synkretyzmu, ktéry okraZywszy obszary
mahometanskie, mdglby pozyskal olbrzymia
ludnoé¢ aryjska Europy 1 Azyi

Nie rzadkie, a glebokie analogie miedzy
najstarszym buddyzmem a dojrzala mysla he-
leniska, wpierw juz zostaly zaznaczone. Znaczenie
tych analogij polegal sie zdaje na tem, Ze po-
krewne wyobrazenia o $wiecie i Zyciu przejawily
si¢ niezaleznie od siebie w Azyi i Europie.
Zwazywszy nastepnie, ze mysli podobnych nie
napotykamy u innych narodéw, przedewszyst-
kiem u semitdéw, zyskujemy temsamem niejaka
pewno$é, ze mamy tu do czynienia z wytworem
ducha specyalnie aryjskim. Tu nalezy przede-
wszystkiem zasada, Ze je a nie prawo z zewnatrz
nadane jest zrédlem prawdziwej etyki, a takZe idea
objecia $wiata etycznego prawem przyczynowosci
wszystkich rzeczy ziemskich. Tesame to mysli,
ktére takze najbardziej niezaleznym umystom
kultury europejskiej ostatnich stuleci pozwolily
znales¢ spokdj i zadowolenie w przeciwienstwie
do religii panujacej. Z innych szczegdléw, swiad-
czacych o zgodnoici ducha heleniskiego z in-
dyjskim zastluguja jeszcze na wspomnienie: he-
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raklitowskie mdvia péet oraz buddyjska nauka
Skandha; obraz kolobiegu narodzin, powtarza-
jacy si¢ jako rota generationis i w podobnych
wyrazeniach szkoly stoickiej ; przedstawianie afe-
ktéw i namietnosci jako ognia; idea wedréwki
dusz, dobrowolna $mier¢ glodowa Jainas'éw i exi~
tus patet stoikéw przypomina podobna S$mierc
atenczyka Demonaxa; wreszcie securitas rzym-
skich grobowcéw, a nirvana buddystéw.

W miare jak buddyzm wypierano z Indyj
(str. 148) stare formy religijne przetworzone
i przeobraZone, ponownie si¢ pojawiaty. Miodsza
te faze indyjskiego Zycia religijnego nazywamy
hindusizmem, ktéry jestniemal tak starym, jak
chrzescianstwo. Sprébujmy sobie uprzytomnic
glowne jego skladniki i formy. Stara kasta ka-
plafska bramanéw poczawszy od okresu wedyj-
skiego az po nasze czasy zachowala swa uczo-
no§¢, swa dume, rzekoma czystos¢ i konserwa- ;
tyzm. Za gléwnych bogdw religii ludowej ucho-
dza: dobrotliwy Wisznu, stworzyciel wszech-
éwiata, straszny Civa, nastepca wedyjskiego Ru-
dra (str. 130), ktérego malZonka Cikteas mozZe
by¢ poréwnywanaz Astarta (str. 50) i Afrodyta,
nareszcie wysubtelniony Kriszna, przypominajacy
poniekad zasadnicze idee chrzescianskie. Asceta
i wedrujacy oraz zebrzacy mnich rozpowszechnili
sie ogromnie od czasu swego wystapienia (str.
133). Skutkiem stopienia sie starych pogladéw
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aryjskich z pogladami ludnosci miejscowe;j, oraz
przez krzyZowanie si¢ tych form mieszanych
z religiami, ktdre pdzniej wtargnely do Indyj
z islamem i chrzescianstwem, wytworzyl sie
synkretyzm, nie majacy réwnego sobie. Naj.
brutalniejsze, najwstretniejsze formy prastarej
epoki i najnizszej kultury znajduja sie tu obok
dogmatycznej subtelnosci, mistycznej ekstazy i go-
racej szczerej naboznosci. Czarnoksieskie sztuczki,
kult wezow i mrowek, stonca i ksiezyca, przod-
kéw i Swietych, morderstwa popelnione z mi-
tosci do boga, bezinteresowne roztopienie sie
w bostwie, praktyki heter, jednem stowem wszy-
stko, co tylko gdzie i kiedykolwiek pozostawalo
w ideowym, czy uczuciowym zwiazku z pojeciami
religijnemi — tu znowu si¢ pojawia. Kto wiec
nie mierzy religii miara zwykla, lecz ujmuje
ja jako produkt psychiczny i przedmiot badan
kulturalno - dziejowych i spolecznych, ten nie
mozZe mie¢ zadnych watpliwosdi, Ze tylko Indye,
a nie zaden inny kraj, posiadaja prawo do tytulu
klasycznego kraju religii. Trafnie tez poréwnano
ten olbrzymi Panteon z karawana, ktdrej Zycie
pozostawia wraZenie oszolomiajace, ogluszajace.
Za szczytowe punkty ewolucyi nalezy uwaZaé:
reformatora Kabra, ktdrego gldwne tendencye
mozna porownywaé z reforma Lutra; cesarza
mongolskiego Akbara (1556—1605), ktéry, jak
ongi Aleksander Severus w Rzymie, usilowal
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stopi¢ wszystkie panujace obrzadki; Ninaka,
zaloZyciela zakonu Sikh’éw; monoteiste Ram-
mohun Roy'a (1772—1833) i z ubieglego wieku
Ramakriszne (1833—1886). Ostatnia faza, ktdra
jeszczeniedobiegta korica, jest ruch Ahmadiyah'éw
w Panjab, ktérego przewddca jest Ghulim Ahmad
zyjacy w Kidhiin kolo Amritsaru. Islam roz-
szerza si¢ tu do rozmiaréw synkretyzmu wszech-
Swiatowego o przewazajgcem .zabarwieniu indyj-
skiem.
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CHRZESCIANSTWO.

Z gér Medyi i doliny Gangesu zawracamy
znéw do punktu wyjscia, porzuconego z kor-
cem trzeciego rozdziatu (str. 100) do wypadkdw,
ktore na krotko przed polityczna ruing zydo-
stwa spowodowaly zupelnie nowy zwrot rzeczy.
Opisy tych wypadkéw noszz nawet W dzielach,
gdzieby si¢ tego nie spodziewano, charakter pojec
teratologicznych w formie czesto zmienionej lub
ostabionej. My natomiast, zgodnie z wypowie-
dzianemi juz zasadami (str. 18) niezlomnie wie-
rzac W zwyciestwo pordwnawczej metody histo-
rycznej, przystepujemy do materyaléw istnieja-
cych bez wszelkiej innej namietnosci, précz
pragnienia wykrycia prawdy. Bardzo niespra-
wiedliwem byloby twierdzenie, iZ w sprawie
historycznego ujecia chrzesciafstwa nic dotych-
czas nie uczyniono lub nie osiagnigto. Przeciw-
nie, tymsamym kolom i krajom, ktérym przy-
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pisaliémy zastuge krytycznej analizy religii Sta-
rego Testamentu (str. 55), nalefy si¢ tez nie-
mniejsze uznanie za podjecie energiczne — przy
pomocy wszystkich srodkéw, jakimi rozporzadza
nauka wspélczesna — owych wielkich zagadnien,
laczacych sie z osoba Jezusa, dzielem Pawla, oraz
cal siecia wszystkich Swczesnych wydarzen.
Gdy si¢ nieco uspokoily fale oburzenia, wywo-
fanego przez D. Fr. Straussa, zapoczatkowano
w duchu prawdziwie historycznym nowa nauke,
ktdrej dos¢ niezrecznie nadano miano ,historyi
czasokresu Nowego Testamentu“. Z natury rze-
czy bowiem mniej tu chodzilo o przedstawienie
wydarzen opowiedzianych w Nowym Testa-
mencie, ile raczej o zdobycie nowych wyty-
cznych, przez wyjaénienie bardzo zagmatwanych
stosunkéw, jakie poprzedzily rozwdj Nowego
Testamentu. Mniej lub wiecej silnie odczuwano
potrzebe wyprowadzenia genealogii chrzescianstwa
z dotychczasowego rozwoju, 2 jakkolwiek nad-
zwyczajna praca w tym kierunku nie byla da-
remns, to z drugiej strony zbyt $mialem byloby
twierdzenie, iz cel ten zostal osiagniety. Satys-
fakcya, jaka uczuwaliémy, omawiajac (str 136)
poczatki buddyzmu, nie towarzyszy powainym,
sumiennym badaniom nad chrzescianstwem;
z tego tez czeSciowego niepowodzenia stare po-
jecia teratologiczne (oparte na wierze w cuda)
nows czerpaly karm. Na pytanie, czemu przy-
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pisa¢ naleZy to niepowodzenie, moznaby wska-
za¢ okolicznosci, wzglednie rozmaite osoby i rze-
czy. Zgodnie z charakterem niniejszej pracy,
pragne tu wskazad tylko jedne okolicznosé, mia-
nowicie ciasnote horyzontow historycznych u prze-
waznej czesci zaprzysieglych przedstawicieli tej
dziedziny. Miuo wielkiego przeobraZenia odnos-
nych problematow, chrzescianstwo uchodzi z re-
guly za wytwor palestynski, wprawdzie nowy,
lecz zasadniczo wyplywajacy z Zydostwa. Tu
tkwi korzen niezliczonych bledéw i przyczyna
niepowodzenia wielu ucigzliwych prac. Zupelnie
inaczej uksztaltuje sie cala sprawa, gdy weZmiemy
pod uwage nietylko Zydostwo, lecz cala ogdlna
sytuacye w Malej Azyi i dalej na zachdd, wy
tworzona przez naszkicowane powyZej wielkie
systemy religijne. Wilasnie te linie rozwoju,
ktore dotychczas byly zawsze obce i niezrozu-
miale, nowe rychlo zyskaja oswietlenie.

O ile chodzi tu o dawniejsze religie azya
tyckie, moZemy najczesciej poprzesta¢ na powo-
taniu si¢ na rozdzialy poprzednie. Najdonioslejsze
znaczeniz posiada wpierw juZ podkreslone zja-
wisko (str. 91), iZ Zydostwo po wygnaniu wy-
kazuje silna przymieszke pogladdw babilonskich
i Zoroastra. PoniewaZ wiara Zoroastra styka sie
pierwotnie po czesci z pojeciami babilonskiemi
_ (str. 118), pdziniej zas, pod polityczng egida Achae-
menidéw wywierala wplyw na Babilon i inne
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kraje Azyi Przedniej, przeto niezawsze mozna
stwierdzi¢ stanowczo, o ile obydwa te czynmiki,
oddzielnie lub razem, uwzgledni¢ nalezy w po-
zniejszem zydostwie. Pewnem jest jednak, Zze owe
wplywy obejmowaly gldwne punkta religijnosci
zydowskiej. To rdzni zasadniczo nasze pojecia
od pojec teologii krytycznej, usilujacej uznaé ow
wplyw jedynie w kwestyach matowaznych. Jesli
literatura Zydowska z poczatkiem tego wieku
pozwala jeszcze na watpliwosci w tym kierunku,
to wyjasnia je wlasnie najdawniejsza literatura
chrzescianska. We wszystkich niemal ustepach
Nowego Testamentu dadza si¢ najdokladniej
wykaza¢ poglady babilonskie i iranskie, a po-
srednictwo moglo sie dokonac tylko przez zZy-
dostwo, w ktdrem chrzescianstwo wlasnie pod
wzgledem literackim tkwi niemal wylacznie. Nieje-
dnokrotnie juz wzmiankowalem (str. 124), Ze silnie
rozpowszechniony w Anatolii kult Mitry, wykazu-
je liczne powinowactwa znajdawniejszem chrze-
scianstwem. Trzymajac sie na razie gruntu azya-
tyckiego, wskazemy przedewszystkiem kult
tréjcy: Adonis-Attys-Ozyrys, ktérego naleiyta
ocena religijno-dziejowa ulatwi nam zrozumienie
naczelnego punktu najdawniejszego chrzescian- -
stwa: wiary w zmartwychwstanie. Musimy je-
dnak cofnaé sie jeszcze dalzj na zachdéd i o kilka
wiekéw wstecz, by pelnym rzutem oka objaé
dziedzine, gdzie zakielkowalo chrzescianstwo.
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Nalezy tu uwzgledni¢ czynniki polityczne, kul-
turalne i religijne. Z politycznych i kulturalnych
nasuwaja si¢ przedewszystkiem wypadkii wplywy
zwigzane z czynem Aleksandra Wielkiego, a ktdre
ujmiemy pokrdtce pod nazwa epoki helenskiej.

Jest nia owe od Hellespontu i delty Nilu
az poza Indye siegajace przenikanie Azyi Przed-
niej duchem i formami OJwczesnej Grecyi, co
jednak szlo oczywifcie w parze z wzajemnem
oddzialywaniem Azyi na Hellespont. W stano-
wisku Zydostwa wobec tych poteinych przeo-
brazen kulturalnych wysuwa si¢ ogromna ro-
znica miedzy gming palestynska a Diaspora. Gdy
tamta usilowala ze wszech sil pozostaé nietknieta
przez 6w proces amalgamacyjny, stanowisko
Diaspory musialo by¢ zupelnie inne. Mimo naj-
bardziej palestynskich sklonnosci pewnych po-
szczegSlnych jednostek, ogol musial chocby na-
wet mimowoli i z pewnem stopniowaniem zo-
sta¢ wciagnietym w 6w proces ogélny. Dokonanie
si¢ tego przeobrazenia naleiy uwazaé za jeden
z najpewniejszych i najwaZniejszych wynikéw
nowszych badan. Duchowy ustrdj Zydow z cza-
séw Diaspory mial w sobie cos z oblicza Janusa;
jedna glowa spogladala ku Palestynie, druga ku
sprawom i kulturze kraju, gdzie nowa znalezli
ojczyzne.

Z géry naleiy przyjaé, na co zreszta liczne
istniejg Swiadectwa, iZ helenska ta kultura spro-
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wadzila stopienie si¢ starych religij lokalnych
z pogladami Grecyi. Nigdzie jednak religijny ten
synkretyzm nie byl tak bogaty w skutki, jak
w Anatolii. Wkraczamy tu w dziedzing, gdzie nie
wszystko jeszcze zostalo wys§wietlone, lecz braki
uzupelnia¢ musimy przypuszczeniami i kombi-
nacyami. Misterye polaczone ze starym kultem
Attys-Cybeli, zostaly zdaje si¢ z dwoch stron
ponownie zasilone: od zachodu przez spowina-
wacone z niemi od pradawnych czasow misterye
greckie; od wschodu przez znany nam juz obrza-
dek Mitry (str. 125). Kult Cybeli-Attys mial
swéj punkt centralny we Frygii; gldwna jego
siedziba byl Pessiniis (w pobliu Sivri Hisdr,
prowincya Angora). Wiszelako takie w sasiedniej
Bitynii istnial tensam kult, z nieznacznemi tylko
odmianami. Zasadnicza idea jest tu zal iskarga
z powodu zamierania Zycia przyrody, oraz ra-
dos¢ i tryumf towarzyszace jej zmartwychwsta-
niu. Bogini Cybela, matka wprawdzie, lecz o na-
turze hermafrodyty jest uosobieniem plodnosci
natury. Attys, mlody bdg, jest jej synem, lecz
takze kochankiem. Czy i o ile podwdjne to sta-
nowisko odzwierciedla stare stosunki spoleczne,
podobnie jak egipski kult Izydy i Ozyrysa, tego .
tu rozpatrywa¢ nie bede. By¢ moze, Ze imie
boga znaczy nawet ,ojciec* i jest identyczne
z bitynskiem ,papas“. Sosna jest Swigtem drze-
wem pary boskiej, jako wiecznie-zielona. Attys
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umiera w kwiecie lat; przyczyny jego S$mierci
maja by¢ rozmaite. Z krwi jego wyrastaja fiolki
(str. 124). Po pewnym jednak czasie zmartwych-
wstaje. Swieto z powodu jego $mierci i zmar-
twychwstania obchodzono z koficern marca;
Spiewano piesni i urzadzano sceniczne przedsta-
wienia. Podczas okresu zaloby poszczono. Swigto
radosci dalo liczne powody do wykroczen, przy-
najmniej w Rzymie, dokad kult ten przedostal
si¢ juz w 200 1. przed Chr. Jako przedstawiciele
i nadladowcy boga, kaplani (w Rzymie: Galli)
zadawali sobie krwawe rany i okaleczali sie
(por. Mat. 19, 12), Niektdrzy badacze twierdza,
Ze zwyczaj majenia jest ostatniem echem kultu
swigtej sosny, zachowanem dzieki posrednictwu
koéciola. O innych wazniejszych powinowa-
ctwach obrzadku frygijskiego z prastarem chrze-
scianstwem bedzie mowa pdzniej.

Zwrociwszy sie do wlasciwego rozwoju he-
lenskiego, napotkamy na polu religijnem kilka
tylko postaci i linij myslowych, posiadajacych
dla nas znaczenie. Tu nalezz bogowie: Dyoni-
zos, Apollo, Asklepios, bogini Demeter i do
rzedu bostw podniesione postacie ludzkie: Orfeusz
i Pitagoras. Dyonizos pierwotnie nie byl bo-
giem helenskim, gdyZ ojczyzna jego byla Tra-
cya i pdlnocno-zachodnia Anatolia. Polaczony
z jego kultem szal przypomina korybantéw
kultu frygijskiego. Z przydomkdw jego gléwnie
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zasluguje na uwage przydomek ,zbawiciela®
(Auoedg, dvowe). Ofiary nazywane to od niego,
to od Orfeusza przynosza ,zbawienie“ duszy;
podlug tych pogladéw czlowick zawdziecza swe
zbawienie lasce bogéw wyzwalajacych. Obecny
stan Swiata tlémaczy sie, jak u Pawla prze
stepstwem.

Ofiary, czyste zycie, oczyszczania rytualne,
ascetyzm, nabozZne piesni i podobne $rodki shu-
Zyly wyznawcom tych kot do usuniecia na-
stepstw owego pierwszego przewinienia. Chara-
kterystycznem dla tego $wiata mysli jest tez
Sciste oddzielenie ciala od duszy. ,Dla odpoku-
towania winy dusza zostala skazang na pobyt
w ciele, haraczem za grzech jest Zycie na ziemi,
bedace smiercia duszy“. Z pogladem tym lacza
si¢ pewne idee, obce dawnemu hellenizmowi.
Nauka, podlug ktdrej dusza w Zyciu przyszlem
jest sadzona na podstawie dzialalnodci w Zyciu
pPoprzedniem, najécislej sie wiaze z indyjska
Samsira (st. 137); $wiadczy to rdwnoczeénie, iz
mamy tu do czynienia z dalszem ksztaltowa-
niem sie prastarych wyobrazen ludowych. Z za-
milowaniem I3czono te hellenska Samsira
z imieniem Pitagorasa, ktéry zyl okolo r. 520 -
we Wioszech Dolnych, lecz z biegiem czasu zo-
stal Swietym, a nawet bogiem. O wierze w nie-
Smiertelnos¢, zyjacej gléwnie w misteryach De-

Vollers 11
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metry i Dyonizosa, u orfikdw i pitagorejczy-
kéw pomowimy w dalszym ciggu.

Wiasnie w czasie wypadkodw, ktorych hi-
storyczne wyswietlenie jest zadaniem niniejszej
pracy, rzymskie cesarstwo (Imperium Romanum)
osiagnelo najwyiszy swdj rozkwit; rozciggalo
si¢ od Brytanii do Eufratu, od Dunaju i Menu
az po Numidye i Nubie. Kulturalne i religijno-
historyczne wplywy tej struktury politycznej
byly oczywiscie niemniej doniosle niz w pan-
stwie Aleksandra Wielkiego i jego nastepcow.
Dawniejszy synkretyzm, przednio-azyatycko-
wschodnio-srédziemny, ktorego gléwne nici zbie-
galy si¢ wszystkie w Aleksandryi, w stosunkowo
krotkim czasie rozszerzyl si¢ daleko na Zachdd.
Obok Aleksandryi drugiem ogniskiem byt
Rzym; pierwsza wiecej dawala, drugi wigcej
brat i przeobrazal. Panowanie kultu Izydy,
obrzadku Mitry, Zydostwa i chrzeécianstwa
w Rzymie i prowincyach w ciagu kilku poko-
len, $wiadczy o fatwosci i chyZosci duchowych
pradéw w obrebie owych granic. Jednakowoz
nietylko obrzadkom pochodzenia wschodniego,
lecz takZe rozszerzeniu si¢ pdzZniejszego $wiato-
pogladu hellenskiego sprzyjalo od wie.kd?v
i w coraz pelniejszej mierze rozprzestrzenianie
si¢ panstwa rzymskiego; a charakterystyka wy-
nikajacego stad Zycia umyslowego, zwlaszcza
za czasOw pierwszych cesarzy, jest dla niniej-
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szych celéw nieodzowna. Chcac rzucié okiem
wstecz na zbiegajace si¢ tu nici, nalezy cofnad
si¢ w filozofii co najmniej do Platona, Wsze.
lako mysli jego, spowinowacone z poiniejszem
chrzedcianstwem, z biegiem wiekdéw niejednemu
ulegly przeobrazeniu; z drugiej zas strony ustaz-
pily miejsca prostackim wyobrazeniom ludo-
wym, ktdre przyjely sie przedewszystkiem we
wspomnianych misteryach. Znacznie jeszcze bliz-
sze punkta styczne z chrzeicianstwem wykazuje
szkota stoikdw, ktdrej zalozyciel, Zeno z Cypru,
zmarl okolo r. 260 przed Chr. Ich gorliwe
uwzglednianie wiary Iludowej, sklonnoé¢ do
wiary w jedynego boga, stwérce, utrzymujacego
1 kierujacego swiatem, ich pojecia o Opatrz-
nosci agodnej i milosciwej, silne akcentowanie
Zycia etycznego w przeciwienstwie zaréwno do
zmyslowego uzywania, jak tez do suchego inte-
lektualizmu, ich alegoryczna metoda wykladu
i inne idee, aczkolwiek w nowem ugrupowaniu
1 opracowaniu, posiadaly w najdawniejszem
chrzescianstwie znaczenie pierwszorzedne. Wsréd
licznych przedstawicieli tej szkoly, ktdra réwniez
podlegata licznym przeobrazeniom, na wymie-
nienie zastluguja dwaj mezowie: Posydoniusz
z Apameji i Epiktet, frygijski niewolnik, Pierw-
szy polaczyl byl nauki stoickie z pogladami
Platofiskimi i pitagorejskimi i dzieki wlagnie
temu eklektyzmowi — jak coraz wiecej obecnie
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przyznaja — wywarl byt daleko siggajacy wplyw
na wspdlczesnych i pokolenie nastepne. Cycero,
Seneka, Philo i inni znakomici mysliciele po-
zostawali pod wplywem jego ducha. Gdy Epik-
tet nauczal w Il wieku po Chr., chrzescianie
stanowili juz w panstwie rzymskiem pewna po-
tege. Notatnik jego, kwintesencya stoickiej mo-
ralnoédi, zachowany przez jednego z jego uczniéw,
wykazuje w os$wietleniu czysto dziejowem pe-
wnego rodzaju chrzescianistwo, bez specyalnej
szaty zydowskiej. Znal on takZe chrzescian ze
swego otoczenia i slawi ich pogarde Smierci.
Wiasnie u schytku naszej epoki utworzyla sie
podobno w Aleksandryi (str. 162) szkola neo-
pitagorejska. Jesli stoicy jedna noga thkwili
w wierze ludowej, to neo-pitagorejczycy pogra-
zali si¢ w niej catkowicie. Niejednokrotnie
przejawia sie u nich atmosfera duchowa, ude-
rzajaco podobna do opowiadan Ewangelii.
Choéby tylko wymieni¢ ich laknienie cuddw,
przesadnosé, wzgarde dla ciala, ascetyzm, rolg
istot posredniczacych, ostre przeciwstawienie
objawienia rozumowi. Oddawanie czci wscho-
dzacemu storicu zbliza ich do essenczykdw; raczej
jednak naleZy przypuszczaé, Ze obywie partye
z jednego czerpaly Zrédla, niz Ze oddzialywaly na
siebie wzajemnie (por. str. 100). Wybitne stano-
wisko w owym czasie zajmowal Plutarch (zmart
w 125 r. po Chr.), dla nas interesujacy glownie
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dlatego, iz wykazuje, w. jaki sposob czlowiek
gleboko religijny, a zarazem o szerokiej umy-
slo,wc')s'c%, myslal podéwezas o bogu i demonach,
0 swiecie i ludzkiem przeznaczeniu. Pézniejsi
chrzescianie zrozumieli tez, jak bliskim byt ten
czlowiek ich wlasnemu $wiatu mysli. Z tego-
samego wzgledu zastuguje tu na wzmianke Lu-
cius Annacus Seneca (zmarl w 65 r. po Chr.).
Podobnie, jak powiedziano o Plutarchu, ze re
prezentowal chrzescianstwo bez Chrystusa, tak
surowy nauczyciel kosciola, Tertullian (ok. 220
r.) wyraZal si¢ o Senece, iz jest czesto jednym
z ,fna-szych“. Wystarczy przypomnieé sobie jego
pojecia o bogu i $wiecie, o laskawej opatrz-
nogdi, o cierpieniu jako giéwnem zrédle dzia-
falnosci etycznej, a przedewszystkiem wielka
mysl humanitarng, zawarta w stowach: »homo
res sacra homini“. Tu po raz pierwszy zostaje
wydobyte pojecie czysto-ludzkie, obalajace stare
sz:l'ankl narodowosci, stanu, wiary, obrzadku.
Nle-zwykie stosunki panujace w rzymskiem pan-
Stwie s3 koniecznym warunkiem, przygotowu-
jacym wylonienie si¢ podobne;j mys$li. Rozumie
si¢, ze mysl tak wzniosta nie mogla staé sie
vs'fspd'lnac wlasnoscia dwczesnego $wiata. Prze.
ciwnie, rZ)rmianiz Owczesni nazywali Zydéw
z powodu ich religijnego odgraniczenia: genus
secundum, rasa drugorzedna, a pochodzacych od
nich chrzescian: genus tertium, rasa trzeciorzedna.
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Jak co do owej mysli humanitarnej, taksamo
wsrod pojeé o zyciu posmiertnem napotykamy
najskrajniejsze przeciwienstwa. Uwydatni si¢ to
tem bardziej, gdy poprzestaniemy na ducho-
wych przewddcach tylko owej epoki. Gdy ba-
dacz przyrody, Pliniusz, mdwil o wierze w nie-
émiertelnos¢ tonem Ernesta Haeckla, Seneka na-
zywal $mierd narodzinami wiecznosci; Pauza-
niasz mial pod tym wzgledem poglady zasad-
nicze chrzeécianina, a inni uczeni i mysliciele
pozostali niezdecydowani. Wsrdd ludu przewa-
zala silna wiara nad watpliwosciami i niewiara.
Napisy grobowe z owych czasdw sa w tej mie-
rze $wiadectwem dostatecznem. Nienawis¢ wzgle-
dem istniejacych wyobrazen, wzgarda, watpie-
nie i negacya naleza tu do objawdéw najrzadszych.
Co prawda, wyobraZenia dotyczace stanu duszy
po S$mierci, rdznia si¢ miedzy soba dos¢ znacz-
nie. Istniejaca juz u Platona my$l oczyszczenia
duszy przez ogien — z przymieszka innych
pogladéw (str. 115) — utrzymala si¢ prawdo-
podobnie w kosciele rzymskim w formie czysdca.
Wiara w nagrode i kare¢ po Smierci byla bar-
dzo rozpowszechniona. Niektorzy wierzyli, Ze
dusze po $mierci bytuja na gwiazdach.

Wiara w cuda i demony, tak bardzo nas
razaca w opowiadaniach Ewangelii, byla ogromnie
rozpowszechniona w owych czasach i to nie-
tylko wiréd ludu. Wspomnialem juZ, Ze prze-
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nikala ona duchowa atmosfer¢ neo-pytago-
rejczykéw. Niby legenda ewangelijna brzmi
opowiadanie, Ze do cesarza Wespazyana, bawia-
cego w Aleksandryi (Egipt) w r. 71, otoczenie
zwrocilo si¢ z prosba, by uleczyl slepca i kula-
wego mocg swego slowa i wezwania Serapisa.
Podobnie dzialo si¢ w Anatolii, czego dowodzi
fakt, ze w II w. po Chr. Aleksander z Abonu-
tejchos konsekwentnie i bezsumiennie wyzyski-
wal te sklonnos¢ swych wspdlezesnych, Taksamo
jak w opowiadaniu Ewangelii o $mierci Jezusa
(Mat. 27, 52), dowiadujemy si¢ tu, Ze takze
w innych wypadkach, jak n. p. po. bitwie pod
Akcyum, zmarli gromadnie nieraz zmartwych-
wstawali. Gdy zatem slepa i bezgraniczna wiare
w cuda uwaZamy za jedne z charakterystycznych
cech najdawniejszego chrzescianstwa, to dodaé
nalezy, Ze i ona nie jest niczem nowem, lecz
wspolnem znamieniem niechrzedcianskiego spo-
leczenstwa owych krajow i czaséw. Natomiast
chrzescianistwo przydalo fatalnej tej wierze no-
wego pokarmu i zdaje sig, Ze w dziedzinie tej
powstalo malo szlachetne wspdlzawodnictwo
o pierwszenstwo. To uprawnilo niektérych ba-
daczy do przypuszczenia, iz celem opowiesci
Philostrata (ok. 220 r. po Chr.), bgdacej biografia
Apoloniusza z Tyany, w ktérej autor uwaza
czynienie cudéw za mozliwe dla ludzi prakty-
kujacych surowa cnote — ze celem tej powiesci
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bylo przeciwstawienie tego nowego typu boha-
terom Ewangelii. W tymsamym zwiazku zastu-
guje teZ na wzmianke spotegowanie sie wiary
w astrologie dzieki wplywom babilonskim (chal-
dejskim) oraz wielka popularnos¢ wyroczni sta-
rych i nowych.

Do uzupelnienia tego posgpnego obrazu do-
damy jeszcze, Ze §wietny rozkwit nauk Scistych,
ktory nastapil po Arystotelesie i jego uczniu
Aleksandrze, coraz bardziej zanikal, ustepujac
miejsca pragnieniu wiary, tesknocie za objawie-
niem, mistyce, symbolice i wszelkiemu guslar-
stwu. Powtarzamy ponownie: chrzescianstwo nie
wytworzylo tego nowego pradu, lecz silnie go
spotegowalo, przypieczetowujac na dlugi czas
upadek tego, co znamy gldwnie pod mianem
»klasycznej staroZytnosci®.

Nie inaczej rzecz si¢ ma z fatalnem zni-
szczeniem staroZytnego pojecia panstwa, przygo-
towywanego rowniez od wiekéw powolna praca
filozofow na ziemi helenskiej. A oto skutki:
indywidualizm zamiast socyalizmu, spokojne zy-
cie wewnetrzne zamiast halasliwego Zycia na
zewnatrz, domostwo zaciszne zamiast agory i fo-
rum, metne nadzieje na przyszlos¢ zamiast pel-
nego oddania si¢ pracy i przyjemnosciom tera-
Zniejszosci, naturalnego u grekdw i rzymian
dawniejszych czasow. Tu chrzescianstwo natrafi
znéw na grunt najkorzystniej przygotowany dla
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wlasnych swych idealow. Zakonczeniem tego
fatalnego rozwoju bylo wyparcie panstwa przez
koscidl; poczatek tego konca da si¢ juz zauwa-
zy¢ w III wieku po Chrystusie, katastrofa nastg-
pila w wiekach s$rednich, a zwrot korzystny dla
nowych panstw w epoce nowoczesnej.
Przyjemniejszego doznajemy uczucia, gdy
w tymsamym czasie, jak wpierw o ideale hu-
manitarnosci (str. 165) styszymy w Europie o to-
lerancyi panstwowej i ,réwnosci“. W calej pelni
napotykamy ja w cesarstwie rzymskiem, a po-
dobne zjawiska na wschodzie dowodza najdo-
bitniej, Ze nie mamy tu do czynienia z czems$
przypadkowem, lecz z czems poniekad konie-
cznem. Jest niem uwarunkowany przez olbrzy-
mie panstwo zwigzek kilku naroddw, jezykow
i obrzadkow na mocy wspolnej ustawy panstwo-
wej; z tego ustroju wszedzie i zawsze wynikala
w sprawach religijnych tolerancya panstwowa,
oparta na rozsadku. Fakt taki napotykamy za
Amenophisa III w Egipcie, za Achaemeniddw,
za Aleksandra Wielkiego, a takZe za rzymian,
ktorzy wogdle byli sklonni do tolerancyi reli-
gijnej. Ta okoliczno§¢ byla rédwniez bardzo ko-
rzystna dla pierwszych chrzescian, jak niemniej
kwitnace podowczas rozliczne zwiazki. Jesli Zy-
dom i katolikom nadawano ubliZajace przydomki,
(str. 165), odnosilo si¢ to do ich odgraniczania
si¢ spolecznego oraz odmawiania czci naleZnej
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cesarzom; do surowszego wystgpienia przeciw
chrzescianom rzymska polityka uczula si¢ spo-
wodowana dopiero wowczas, gdy postepowanie
ich zdawalo sie zagraza¢ pojeciu godnosci i dobra
panstwowego, jednem slowem uchybialo powa-
dze suprema lex. Niemniej stwierdzonem juz
zostalo w szerokich kolach, Ze przesladowania
chrzescian przez wladze rzymskie nie byly ani
w przyblizeniu tak uporczywe i okrutne, jak je
w zrozumialej stronniczosci i wzburzeniu przed-
stawiali najdawniejsi pisarze kosciola.

Rzut oka na kulturno-umyslowo-religijne
stosunki panstwa rzymskiego w pierwszem stu-
leciu cesarstwa nie bylby zupelny, gdybysmy tu
pomineli kult Izydy-Ozyrysa-Horusa, ktory prze-
dostawszy si¢ z Aleksandryi do Rzymu i pro-
wincyj, w krétkim czasie doszedl do ogromnych
rozmiardéw i znaczenia. Przedewszystkiem matka
bogéw Izyda zyskala taka przewage, iZ przez
pewien czas slusznie mogla pretendowac do sta-
nowiska jedynowladczyniikrélowej w rzymskim
Panteonie. Zostala wprawdzie z biegiem czasu
usunieta, lecz w Swietle badan glebszych, usu-
niecie to bylo tylko nominalne; w rzeczywistosci
bowiem Zyje ona w dalszym ciagu w chrzescian-
stwie, jako Matka boska, Madonna i nasza mi.
losciwa opiekunka. W dalszym ciagu bedziemy
mieé sposobnoé¢ dokladniejszego nakreslenia tej
linii rozwojowej.

Y
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Juz pobiezny ten szkic posiada nadzwyczajna
warto§é, jako ulatwiajacy historyczne zrozumie-
nie poczatkéw chrzedcianstwa. Wykazuje bowiem
ni mniej ni wiecej, jak to, Ze przewaina czest
idei, uwaZanych ogdlnie za specyficznie chrze-
4cianiskie, wecale nie zrodzila si¢ w lonie chrze-
§ciafistwa, a przeciwnie przyczynila si¢ w znacznej
mierze do wytworzenia konglomeratu najstarszej
nauki chrzescianskiej. Mndstwo mysli, najzupel-
niej obcych dOwczesnemu Zydostwu, powstato
po czesci w Owczesnych lokalnych kolach poza-
zydowskich, po czesci dzigki politycznym, kul-
turalnym, filozoficznym, humanitarnym wply-
wom rzymskiego $wiatowego panstwa i Swiato-
wego ruchu miedzynarodowego. Mysli te nie sa
zatem ani Zydowskie, ani poganskie, lecz w naj-
lepszem znaczeniu slowa ludzkie — oczywiscie
w granicach dwczesnych ludéw Azyi Malej i po-
fudniowej Europy; sa one wytworem wspol-
nym syryjezykéw i egipcyan, irafczykow i ana-
tolczykow, hellendw i rzymian. Jedynie miesza-
niu si¢ tych naroddéw i wzajemnej wymianie
ich kapitaldéw duchowych mamy do zawdzig-
czenia, iz po obaleniu starych szranek mogla
sie. wytoni¢ idea jednosci rodzaju ludzkiego,
istotnej réwnoéci wszystkich ludzi i ducha bra-
terstwa. Misteryom zawdzieczamy idee odpoku-
towania, zbawienia, ponownych narodzin, zespo-
lenia sie z béstwem i wiecznego Zywota. Ogé-
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fem nowy ten swiatopoglad — zwlaszcza w $wie-
tle idei, ktére my uwzglednic musimy — wy-
kazuje taki stosunek do dawnego okresu odoso-
bnienia narodéw, w jakim posepnie zabarwiony
s’.wia_topogla‘d pewnych jednostek na progu sta-
rosci pozostaje do mlodzienczej §wiezosci i me-
skiej Zadzy czynu. Uwzgledniwszy w obrebie ta-
kiego spoleczenstwa wydziedziczonych, ucisnio-
nych, beznadziejnych, cierpiacych, zZrozumiemy
latwo, jak ogdlna duchowa atmosfera mogla
tam znales¢ stormufowanie etyczne, przekazane
nam w Kazaniu na Godrze.

Zwrdciwszy sig teraz do chrzescianstwa, mu-
simy przedewszystkiem, jak przy omdwieniu
religii Starego Testamentu (str. 54) zda¢ sobie
Sprawe z charakteru najstarszej literatury, podnie-
sionej przez kosciét do znaczenia kanonu. Roz-
miarami literatura ta, jak wiadomo, dosiega za-
ledwie trzeciej czeici kanondéw zydowskich i jest
napisana wylacznie w jezyku greckim. Kanon,
uchodzacy obecnie za obejmujacy Nowy Testa
ment, rozpada si¢ na dwadzieicia siedm dziel,
o bardzo nierdwnej objetosci i wartosci. Wrdd
nich s3 t. zw. cztery Ewangelie lub opisy ra-
dosnej wiesci o Zyciu i dzialalnosci, $mierci
i zmartwychwstaniu Mesyasza (Chrystusa), 21
listéw, jedno dzieto historyczne i jedna Apoka-
lipsa czyli objawienie. Odnosnie do ostatniej
naleZy tu doda¢, e w kanonie Nowego Testa-
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mentu jest ona jedynym przykladem pismien-
nictwa, z ktorego kanon Starego Testamentu
zna rowniez jedna tylko ksiege Daniela; nato-
miast poza kanonem istnieje wiele dziel tego
rodzaju, po czesci pochodzenia Zydowskiego, po
czesci chrzescianskiego. Objawienie nalezy do
tych nielicznych pism Nowego Testamentu, kto-
rych powstanie mozZemy oznaczy¢ z niejaka pe-
wnoscia : jadro jego zostalo stworzone zdaje sie
w 68 r. po Chr., a kilka czesci napisano naj-
prawdopodobniej za cesarza Domicyana. Tak-
samo jak przy Ewangelii i listach, noszacych
imie Jana, i tutaj ucznia tego imienia niepo-
dobna przyjaé za autora. Miejscem powstania tego
dziela ma by¢ Anatolia, mozZe nawet miasto
Efez. Z 21 listdw, przypisuje si¢ 14 Pawlowi,
7 pozostalych czterem rozmaitym meZom: Pio-
trowi, Janowi, Jakdébowi i Judaszowi, uchodza-
cym za uczni Jezusa, lub bardzo mu bliskich.
Listy te od dawnych czaséw zwa si¢ ,katoli-
ckimi“, List hebrajski nie rosci sobie nawet pre-
tensyi do autorstwa Pawla i dopiero w IV-tym
wieku zostal mu przypisany; z pozostalych 13
listéw, zaopatrzonych imieniem Pawla, nowsza
krytyka odrzucila listy pisane do Tymoteusza
i Tytusa, oraz do tesalonczykéw II, taksamo
list do mieszkancéw Efezu, we wszystkich na-
tomiast uznala ducha Pawla. Bez $ciagniecia na
siebie zarzutu samowoli, moznaby wykresli¢ je-
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szcze wiecej utworow z rzekomego dorobku lite-
rackiego Pawla; z cala za$ pewnoscia naleza
don: list do galatean, do rzymian i do koryn-
tyan I. Prace Pawla oryginalne lub teZ przepo-
jone jego duchem posiadaja znaczenie nadzwy-
czajue i bardzo rdznorodne. Jedynie one moga
nam da¢ odpowiedZ na powazne zagadnienie
86¢ potr mob oTw, nasuwajace sie tu z szczegdlnym
naciskiem. Juz ze wzgledu na chronologie listy
jego sa wprost nieocenione; bez nich mielibys-
my do czynienia z chaotyczng gmatwaning, unie-
mozliwiajaca czysto historyczne zbadanie dwcze-
snych zdarzen. Wystarczy wziaé bodaj pod uwage
nichistoryczny charakter Ewangelij. Przyjmujac
smieré¢ Chrystusa w r. 30-tym, a nawrdcenie
Pawla w polowie czwartego dziesieciolecia, otrzy-
mamy krotki okres piecioletni, w ciagu ktérego
nietylko dokonala sie apoteoza nazarenczyka, lecz
musiala nadto wywrze¢ juz wplyw daleko sie-
gajacy. Nieposlednie znaczenie posiada zawartosé
pism, znanych pod mianem literatury Pawla.
Obok t. zw. pogladéow Jana, ktére wzglednie
dobrze daja sie uszeregowal historycznie, i obok
ludowego pojmowania Ewangelij, ktérych ana-
liza historyczna wielkie nastrecza trudnosci, lite-
ratura ta wykazuje nadto trzeci poglad o za-
barwieniu silnie indywidualnem, ktory wskutek
swego charakteru subjektywnego nigdy wpra-
wdzie nie odnidst zwyciestwa praktycznego, lecz

Sl e

zawsze i wszedzie dostarczal najsilniejszej pod.w
niety intelektualnej i etycznej. Znacznie péz’m'e-y
sze i mniej waine sa wymienione poprzednio
listy katolickie, majace pochodzi¢ od uczni lub
krewnych Jezusa. Pierwszy list Piotra moze po-
chodzi¢ z pierwszej, drugi — z drugiej p910wy
drugiego wieku. Pierwszy pozwala juz wmoslfo»
waé o istnieniu wielkich gmin chrzescianskich
w Anatolii, znoszacych wiele cierpien od pogan-
skiego otoczenia. Z drugiego poznajemy, e glq‘r.mn
kie nadzieje pierwszych pokolen chrzescianskich
co do ponownego zstapienia Pana (Chrystusa,
Mesyasza) zaczely stabnad. Charakte_rystyczna‘
jest jeszcze w drugim krotkim licie Piotra nau-
ka o zniszczeniu $wiata przez ogien, cO spoty-
kamy takZe w religii Zarathustry 1 u stoikc’w?f.
7 trzech listéw Jana, pierwszy zdradza glqbo_kle
powinowactwo duchowe z Ewangelia Ja:na; ’11st_y
II i III daja nam miniaturowe obrazki z zZycia
gminy chrzescianskiej, prawdopodobm'c.c u schylljm
pierwszego i poczatku drugiego Wleku'. List
Jakéba zaleca dobre uczynki wobec .meodzo«
wnych wykroczen, jakie spowodowaé. miala nau-
ka Pawla o oczyszczeniu przez wiarg. Marcin
Luter tkwiacy w nauce Pawla, nazwat Przeto
owe pismo slomiana epistola. Krotki list Ju-
dasza wreszcie przewiduje juz etyczne bledy
gnostykéw z drugiego wieku. Historya aposto-
16w lacznie z trzecia ewangelia tworzy jedna
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calos¢; autor obydwu tych prac zwie sie Luka.
szem, ktorego jednak niepodobna utozsamiaé
z lekarzem i towarzyszem Pawla. Do najpe-
wniejszych bowiem rezultatdw krytyki nalezy
fakt, Ze trzecia Ewangelia zostala napisana do-
piero w drugim wieku i to nie przed 130 r.;
dopiero po Ewangelii zostala napisana historya
apostoléw. W miejsce przeciwdzialania zydéw,
chrzescian i pogan-chrzescian mamy tu jedno-
zgodna dzialalno§¢ uczni Jezusa, z nowo-nawrd-
conym Pawlem; mimo tego kolorytu i wiel
kiego oddalenia autora od czasu zdarzen, histo-
rya apostoléw moze przeciez w zgola innem zna-
czeniu roéci¢ sobie pretensye do $wiadectwa
historycznego nizZli Ewangelie, ktdre teraz do-
piero omoéwimy. Z czterech Ewangelii, ostatnia
zajmuje miejsce wylaczne, a to dzieki przedsta.
wieniu i ujeciu osoby Jezusa. Pozostale trzy
prace, mimo rozlicznych réZnic wykazuja jednak
takie podobienstwo, Ze od dawnych czaséw usi-
luje si¢ wykazaé ich punkta zgodne i sprzeczne
za pomoca ugrupowania poréwnawczego (syno-
psys), od czego Ewangelie te nosza miano sy-
noptycznych, a ich autorzy —synoptykéw. Podlug
panujacych pogladow druga Ewangelia uchodzi
za najdawniejsza, po niej nastapi¢ miala pierw-
sza, a trzecia, jak juZ wspomniano, byla zna-
cznie poiniejsza. Jednakowoz takze tekst naj-
dawniejszy, nazwany od Marka, bardzo juzZ jest

— 177 —

daleki od zdarzen opisanych. Gdyby autor, jak
twierdzi tradycya, pozostawal byl w osobistym
stosunku do apostola Piotra, obraz Jezusa mu-
sialby by¢ znacznie wyraZniejszy, nizli go nam
nakreslit. Zamiast bowiem prawdziwego czlo-
wieka z krwi 1 kosci, mamy tu martwy szemat,
dajacy si¢ rozloZy¢ na thaumaturgiczny (cudo-
tworcy) i soteriologiczny (zbawiciela). Prawdziwy
czlowiek, o ktorego wlasnie chodzi, dawno za-
tarl sie w pamieci autora i jego wspolczesnych;
nie moze nas to dziwi¢, gdy zwaZzymy, zZe Pa-
wel w niespelna dziesie¢ lat po $mierci Jezusa
znal go juz tylko jako Boga, Pana, Mesyasza,
(Chrystusa). Bardziej szczegélowe opowiadanie
Mateusza i Lukasza nie wyplywa przeto z po-
silkowania si¢ nowemi zrodlami historycznemi,
lecz polega niemal wylacznie na mitologicznem
i legendarnem rozszerzeniu obydwu stron wspo-
mnianego juz niehistorycznego obrazu Jezusa.
Ponadto z poréwnania péiniejszej pracy Luka-
sza z wczesniejsza Mateusza narzuca sie spo-
strzezenie, Ze o Jezusie wiedziano tem wigcej, im
wicksze istnialo oddalenie czasowe i przestrzenne.
Gdy Marek rozpoczyna poprostu od Chrzciciela,
dwaj tamci autorzy znaja juz caly diugi rodo-
wod nazarenczyka, niepokalane poczecie i roz-
maite szczeg6ly z jego dziecinstwa. Zyciorys Je-
zusa zostaje tu rozszerzony gléwnie w kierunku
soteriologicznym ; przedewszystkiem mnoza sig

Vollers. 12
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porownania. Bardzo charakterystyczne s wre-
szcie t. zw. dodatki biograficzne u Mateusza
i Lukasza. Gdy Marek konczy zmartwychwsta-
niem Chrystusa, to Mateusz wie jeszcze o uka-
zaniu si¢ zmartwychwstalego wsrdd uczni w Ga-
lilei, a Lukasz posuwa sie jeszcze dalej, mowiac
o drodze do Emmaus, o pojawieniu si¢ Chry-
stusa w Jerozolimie i wniebowstapieniu. Czwarty
ewangelista kresli co prawda obraz Jezusa bar-
dzo roZniacy si¢ od trzech wspomnianych, ale
niestety jeszcze znacznie mniej historyczny. Autor,
ktory rownoczesnie z Lukaszem, lub jeszcze na-
wet wczesniej pisal prawdopodobnie w Efezie,
zdradza z jednej strony niewatpliwie dokladna
znajomos$¢ filozofii aleksandryjsko-philonskiej,
z drugiej za§ pogladow iranskich (rozdz. 4), co
znow przypisa¢ naleZy posrednictwu Zydowskie-
mu. Podobnie jak w Zyciorysie Buddhy czytamy
tu o przedistnieniu Jezusa, o jego Zyciu poprze-
dniem z Bogiem i w Bogu; jako taki nosi
miano Logos, znane greckiej filozofii w podo-
bnem znaczeniu od szeregu wiekow. Jesli u sy-
noptykéw w wizerunku Jezusa nie czuliSmy praw-
dziwego, pelnego czlowieka, to tu brak ten odczu-
wamy jeszcze dotkliwiej. Mistrzowskim nalezy
jednak nazwad sposéb, w jaki autor tradycyjne
kontury zycia Jezusa wypelnit byl wlasnemi
ideami filozoficzno-mistycznemi. Dopiero kry-
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tyka ubieglego wieku wyjasnila odrebny chara-
kter jego dziela.

Pomijajac w zupelnosci literature apokry-
ficzna 1 przegladajac na podstawie powyZszego
szkicu literature kanoniczna, poznajemy, Ze juz
ten drobny zbidr literacki rozloZony jest niemal
na pie¢ pokolen. Najdawniejsze sa prawdziwe
listy Pawla, z ktorymi w rozmaitych przerwach
lacza sie nieprawdziwe. Nastepnie, réwnoczesnie
niemal z poczatkiem dzialalnosci ewangelistow
ukazuje sie Objawienie Jana; Ewangelie po-
wstaja w latach 70—130 r.; bezposrednio po nich
nastepuje Historya apostoléw, a male listy ka-
tolickie w ciagu II wieku. Podobnie jak w Sta-
rym Testamencie zastanawia nas mnodstwo dziet
anonimowych i pseudoepigraficznych, co tem
bardziej zdumiewa, Ze nie jesteSmy juz wspol-
czesnymi assyryjczykow i faraonow, Achaeme-
nidow i Seleukiddw, lecz znajdujemy si¢ w pel-
nem dziejowem swietle epoki Augusta, Flawiu-
szow, Trajana i Marka Aureliusza. Wprawdzie
kazda z czterech Ewangelij nosi miano swego
autora, lecz osobistos¢ Zadnego z nich nie jest
znang, a krytyka nie Smie poprzesta¢ na tra-
dycyjnych ich wizerunkach. Dlatego tez na kart-
kach tytulowych czytamy nie ,przez“ lecz ,po-
dlug” (xatd) tego lub owego autora. Wspoimnia-
fem juz, Ze krytyka zmuszona byla wielu listom
uchodzacym za listy Pawla, odmowic tego autor-
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stwa. Takiesame stanowisko zajmuje ona wobec
objawienia i listéw katolickich. I tu znéw na
pelne swiatlo wystepuje jedyne stanowisko Pawla.
-Musimy sie liczy¢ z faktem doniostym, Ze z pierw-
szych dwdch lub trzech pokolen chrzescianskich
jeden tylko czlowiek, mianowicie Pawel staje
przed nami w historycznej wyrazistoici, a ten
jeden czlowiek byl wizyonerem i ekstatykiem
(Gal. 1, 12; Kor. II. 12, 1—4). Dla cgdlnej oceny
poczatkéw tego ruchu, szczegol to bardzo wazny.
NaleZy tu podnie$¢ jeszcze jeden punkt, tem
wigcej, ze niewiadomo mi, by kiedykolwiek zo-
stal byt naleZycie uwzgledniony. Mam na my$h
fakt, ze brak nam wszelkich danych o pierwszej
gminie jerozolimskiej, o mezczyznach i kobietach,
ktorzy Jezusa widzieli, styszeli, stykali si¢ z nim
1 czcia otaczali. Ani jeden glos, ani jeden wiersz od
nich pochodzacy, nie przedostal si¢ do nas nigdy
i w zadnym jezyku. To, co ma pretensye do
swiadectw autentycznych, nie przedostalo sie
nawet z drugiej reki, lecz powstalo poprostu o dzie-
siatki lat poziniej. Pauza ta, dzielaca Jezusa od
najstarszego sprawozdawcy, Pawla, to niejako
prachrzescianski , hiatus“. Ani w Zyciorysie Buddhy
ani Mahometa niema przerwy tak bezwzgledne;
i dlugotrwalej. Uwaga ta nabiera pelnego zna-
czenia dopiero przy rozwazaniu zycia Jezusowego
i faczacych sie z niem zagadnien.

Trudnoi¢ nakreslenia chocby w glownych
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zarysach Zycia Jezusa dostatecznie juz uwido-
cznia powyzszy krytyczny przeglad literatury No-
wego Testamentu, a przedewszystkiem Ewan-
gelij. Jako czlowiek z krwi i kosci Jezus juz po
kilku latach zatar! sie w pamieci wspélczesnych
i znikl ze sfery ich intereséw; jedynie jako
zmartwychwstaly i wywyiszony do godnosci
Boga posiadat dla nich znaczenie. Stad ani stowa
z ust najstarszego $wiadka, Pawla, o jego Zyciu
ziemskiem, a tylko kilka okreslen, dotyczacych
najstarszej gminy chrzecianskiej. Dopiero po
dziesiatkach lat pojawia si¢ pierwsza nam znana
préba utrwalenia w pismach myséli Zyjacego po-
kolenia o0 dawno zgaslym. A natchniony i §mialy
galilejski mlodzieniec, zostal juz tymczasowo
przetworzony z jednej strony w cudotwdrce, za-
slugujacego na wiare gwoli swych czynéw, z dru-
giej w zbawiciela, przyjaciela ludzkosci, madrego
nauczyciela, pelnego abnegacyi i samoposwiece-
nia wyslanca bozego, w ksiecia pokoju, zalozy-
ciela nowej epoki, oczekiwanego niezaleznie
1 réwnoczesnie (za czaséw Augusta) przez Zy-
dow, iranczykdw i rzymian. Mimo to sprébu-
jemy uloiy¢ w calo§é nieliczne czysto ludzkie
momenty tych sprawozdan, ktére moga, lecz
nie musza by¢ historyczne w istniejacej szacie
1 pogmatwaniu. Podlug istniejacych obecnie po-
gladow, Jezus musial sie narodzi¢ na pare lat
przed nasza era i to niewatpliwie w Nazarecie,
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(Galilea), gdyz pdiniejsze opowiadanie o jego
przyjsciu na $wiat w Betlejem, wyplywa z bardzo
przejrzystej tendencyi. Od miejsca jego uro-
dzenia zwolennicy jego zwali sie¢ poczatkowo
nazarenczykami lub galilejczykami; gdy nazwa
ta na gruncie greckim dawno juZ ustapila okre-
§leniu ,Christiani“, chrzescianie, (Hist. Aposto-
6w 11, 26; 26, 28) na Wschodzie, u syryjczy-
kéw i arabéw utrzymala sie po dzien dzisiejszy.
W kaidym razie naleiy zauwaiy¢, ie pogodze-
nie tego okreslenia z mianem miejscowosci po-
dawanej przez Nowy Testament, sprawia pewne
trudnoéci. Rodzice jego, Jozef i Marya zostali
tak silnie wciagnieci w legende tendencyjng, Ze
-wszystkie odnosne dane maja bardzo mala war-
toé¢ historyczna. Tem wazniejsze sa wzmianki
o rodzenstwie Chrystusa (Mar. 6, 3; Mat. 13,
55 rozdz.), z ktérem spotykamy si¢ takie po-
Zniej. Wielka doniosto$¢ historyczna posiada tez
jego zetkniecie z Janem Chrzcicielem (str. 100),
ktéry nawolywal do pokuty i przygotowywania
sie do nadchodzacego panstwa boZego, a z po-
wodu swej nieustraszonosci zostal przez wiladce
kraju uwieziony. Tych szczegéléw dowiadujemy
sie nietylko z Ewangelij, lecz takZe od zydow-
skiego pisarza Josephusa, ktory jednak nie wspo-
mina przytem Jezusa. Porwany kazaniami Jana,
Jezus wystapil zdaje sie z wiescia bardzo po-
dobna; widownia jego dzialalnosci byla giéwnie
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Galilea, a przedewszystkiem brzegi jeziora Ge-
nezaret; ogdlnie twierdza, Ze misya jego trwala
jeden rok (29—30?), mniej wiecej od jednej
wiosny do drugiej. Otaczalo go scislejsze i dal-
sze kolo uczni, przyjacidl, wielbicieli i wyznaw-
dw. W czasie tej dzialalnosci Jezus doszedt
zdaje si¢ do przekonania, Ze on sam jest powo-
fanym do spelnienia czyndéw, jakich oczekiwano
od Mesyasza (str.95) Mar. 14, 62 por. 8, 29).
Mozna przypuszcza, ze w tem przeswiadczeniu
podjal byt podréz do Jerozolimy na swigto Pa-
schy. Tem tldmaczy si¢ uroczysty wjazd i oczy-
szczenie przemoca $wietego miejsca od wszela-
kich naduzy¢. Wobec takiego wystapienia pola-
czyly sie dwa wrogie stronnictwa Zydowskiego
kaplanstwa (str. 98) i w parg¢ dni pdiniej na-
stapila katastrofa, podlug naszych obliczen przy-
padajaca na 7-go kwietnia, prawdopodobnie 30 r.
Zamo#ny jaki§ protektor uskutecznit zdjecie
z krzyza i odpowiednie pogrzebanie zwlok.
Niezliczone pytania, wiaZace si¢ z tem krot-
kiem Zyciem, musza tu pozostal nierozwizzane.
O ile chcemy sie ustrzedz od zarzutu samowoli,
w odpowiedzi na wszystkie te pytania musimy
sie ograniczy¢ do przypuszczen. Zaréwno jak
nie mamy prawa wyposaza¢ Jezusa w jedyna,
nadludzka, boska $wiadomos¢, tak tez nie mo-
temy mu przypisywaé zmyslonych ryséw psy-
chopatycznych. Jest rzecza zrozumiala, Ze czlo-
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wiek podobny nie mdgl kroczy¢ wydeptana
droga przecigtnosci i poziomego egoizmu. Bliz-
szych szczegdtdw co do tych lub owych pun-
ktéw niepodobna dostarczyé z powodu skapych
zrodet. MoglibySmy wymieni¢ zaledwie kilka
prob nakreslenia Zyciorysu Jezusa, z czasdéw
dawniejszych i pdiniejszych, gdzie autorzy nie
oddawali sie samozludzeniu, jakie slusznie za-
rzucal mozemy ewangelistom; jedni jak drudzy
wnosz3 pojecia wlasne lub swego otoczenia do
istniejacych tradycyj i doszedlszy ta droga do
rezultatu subjektywnie zadawalniajacego, sadza,
ze temsamem wydobyli tez prawdziwy histo-
ryczny obraz Jezusa.

Pomijajac na razie legendarne i mitologiczne
wypelnienie tych ram historycznych, jakie do-
konalo si¢ bardzo szybko, zajmiemy sie tym-
czasem jednym punktem zasadniczym, miano-
wicie zmartwychwstaniem Jezusa. JuZ najstarsza
Ewangelia nie koniczy si¢ $miercig Jezusa, lecz
tym faktem podstawowym. Niemal w trzydziesci
godzin po zloZeniu do grobu, Jezus zrzadzeniem
boskiem powolany napowrét do Zycia, miat
jeszcze jaki$ czas bawi¢ na ziemi, a nastepnie
wroci¢ do ,,Ojca“ niebieskiego, jako syn. Ko-
biety byly pierwszymi $wiadkami tego zdarze-
nia, pdzniej przylaczyli sie inni. Nie zZycie jego
1 $mier¢, lecz zmartwychwstanie bylo niezlomna
podstawa wiary najdawniejszej gminy chrzescian-
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skiej. Apostol Pawel nie pozostawia nas w wat-
pliwosci co do znaczenia tej wiary dla niego
i wspolwyznawcéw; powiedzial on: ,jesli Chry-
stus nie zmartwychwstal, wiara nasza jest bez
wartosci“. (Kor. I. 15, 17). Jakkolwiek wydaé
by si¢ moglo, Ze porzucamy tu grunt historyczny,
to jednak ze wzgledu na zasadnicza doniostos¢
tej wiary nie moZemy wyrzec si¢ préby zasto-
sowania i w tym wypadku metody historycznej.
Uprzytomnijmy sobie nastr6j malej gminy Chry-
stusowej bezposrednio po $mierci mistrza, a latwo
pojmiemy, Ze dusze tych ludzi pozostawaly
W zawieszeniu miedzy rozpacza bezdenna a naj-
$mielszem oczekiwaniem. Trudno jednak wypro-
wadza¢ stad silng wiar¢ w zmartwychwstanie
umilowanego mistrza, gdyZ wszedzie, poprzez
tysiaclecia, w podobnych sytuacyach podobny
istnie¢ musi nastréj. Nalezy wiec przyja¢ inny
jeszcze czynnik, tem wiecej, gdy chodzi o wy-
tlémaczenie tak niezwykle szybkiego i latwego
rozpowszechnienia si¢ tej wiary. Teologia kry-
tyczna réwniez odczuwala potrzebe rozwiazania
tego zagadnienia na drodze pordwnawczych ba-
dan religijno-historycznych — dotad jednak nie
zdotala wyjs¢ ponad: ignoramus. Nasuwa sie
niemal przypuszczenie, Ze chodzi tu o jeden
z tych wypadkow, gdzie nadmiar szczegolow
przeslania samg istote rzeczy. Wielki blad nie-
zbyt licznych badaczy, ktdrzy mieli dotychczas
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odwage przystapienia do tej kwestyi, polega
mojem zdaniem na zwyklem u nas mieszaniu
religii z teologia, skutkiem czego badacze ci
czerpia z religij wielkich, literacko rozwinietych,
zamiast analizowaé miejscowe obrzadki ludowe,
kwitnace w ukryciu. Gmina, o ktdrej wiarg tu
chodzi, skladala sie, jak ogélnie uznano, z naj-
nizszych warstw ludnosci galilejskiej, z rybakow,
rzemie$lnikéw, robotnikéw rolnych. Nie zapo-
minajmy, Ze ojczyzna ich leZala daleko od cen-
trum zydostwa i ze wszystkich prawie stron
otoczona byla starymi obrzadkami krajowymi,
ktére ogdlnie szanowane, oddzialywaly na swe
otoczenie. Wiara tych prostych ludzi nie mogla
wiec pozostawaé¢ w innym stosunku do wply-
wowych ludzi w Jerozolimie, niz wiara wiesniaka
z Abruzyi lub Kalabryi do historycznie skon-
solidowanej teologii wielkich panéw z Rzymu
lub Monte Cassino. Na zapytanie zas co do
miejscowych obrzadkéw w Palestynie, Syryi
i innych Jéwczesnych sasiednich krajach, mo-
zemy mimo wielu luk w naszych materyatach, na
te wlaénie kwestye odpowiedzie¢ wyczerpujaco.
Charakter kultu Adonisa w Syryi i Palestynie,
oraz pokrewne obrzadki w Anatolii i Egipcie
dostarczaja nam tu klucza. Bo istota tych obrzad-
kéw opierala si¢ na wierze, iz mlody bdg, ulega-
jac przemocy surowych loséw umiera w kwiecie
wieku, oplakiwany przez kobiety, po krotkim je-
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dnak czasie zmartwychwstaje, a wéwczas gorzkie
zale zamieniajq si¢ w radosé najzywszq, grani-
czqeq z wyuzdaniem. Wspomnielismy juz kult
Attysa we Frygii (str. 159), rdZniacy sie niemal
tylko co do nazwy, a we wszystkich zasadniczych
punktach zgodny jest z nim takZe egipski kult
Ozyrysa. Inny rys, wspdlny wszystkim trzem
obrzadkom polega na istnieniu obok mlodego
boga bogini, pozostajacej don, jak zaznaczyliSmy
przy Attysie (str. 159) w stosunku podwojnym.
Jak frygijska Cybela jest zarazem matka i ko-
chanka Attysa, taksamo Astarta dla Adonisa,
a egipska Izyda jest siostra i malzonka Ozy-
rysa, zas Horus réwnoczesnie bratem jego i sy-
nem. Jakkolwiek powrdcimy jeszcze do powi-
nowactwa lzydy z chrzescianska Matka Boska,
to tu juz zaznaczamy, iz echa tego podwdjnego
stosunku daloby sie juz pochwyci¢ w Luk. 3,
22; 9, 35; gdzieindziej zastanawiano si¢ juz, jak
gleboko ustepy te tkwia w mitologii owych
czaséw. Do zrozumienia owych dziwnych stéw
nalezy tu wspomnie¢ przedewszystkiem, iZ duch
§wiety w najstarszym kosciele uchodzil za matke
Jezusa, nastepnie, iz tekst dawniejszy zachowany
jeszcze przez dlugi czas w kosciele syryjskim,
brzmi: ,syn mdj i ‘oblubieniec, ktdrego sobie
upodobatam®. Inna cecha wspdlna owych trzech
obrzadkdw, jakkolwiek dla nas mniej wazna, jest
ich stosunek do Zycia przyrody, co wspomnie-
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lismy juz przy Attysie (str. 159): bog umierajacy
i zmartwychwstajacy jest uosobieniem peryo-
dycznej zmiany w naturze; przeciwnik, ktoremu
ulega mlody bdg, sprowadza si¢ w Egipcie do
palacych wiatréw wiosennych, w innych krajach
do analogicznych klimatycznych zjawisk. Zwy-
czaj wlasciwy zhelenizowanemu kultowi Adonisa
zasluguje tu na wzmianke, gdyZz on to zachowat
si¢ prawdopodobnie w ,Swietym grobie“ religii
chrzescianiskiej. Mam tu na mysli ogrédki Ado-
nisa, male grzedy i wazy zapelniane szybko
wiedngcemi roslinami, majacemi tu znaczenie
symboliczne. Gdy w obrzadkach syryjskim i ana-
tolskim brak wszelkich wnioskowan z losu boga
na losy jego wyznawcow, w Egipcie mamy pod
tym wzgledem lepsze informacye; wiemy z naj-
wieksza pewnoscia, Ze kazdy wyznawca zlgczyl
przyszle swe losy z losem swego boga i na pod-
stawie zmartwychwstania bdstwa, wierzyl we
wlasne zmartwychwstanie. Slowa, wyrazZajace te
nadzieje, wykazuja tak uderzajaca zgodnosc z wy-
wodami apostola Pawta Korynt I. 15, 37 rozdz,,
ze nasuwaloby sie przypuszczenie zwiazku bez-
posredniego, gdybysmy nie wiedzieli, ze Pawel
thkwi przedewszystkiem w §wiecie mysli mistyki
anatolskiej. Ktoby tu chcial podniesé, Ze obrzadki
te w czasie przez nas rozpatrywanym nie byly
juz Zywotne, ten sciggnalby na siebie zarzut
cigzkiej ignorancyi. Byly one bowiem Zywot-
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niejsze niz kiedykolwiek i przez dlugie jeszcze
wieki stawialy opdr nowej wierze, ktora z nich
czerpala swe soki; niezliczone mndstwo znuzo-
nych dusz, grekéw i rzymian, szukalo zadowo-
lenia i pociechy w tych naukach prawdziwie
ludowych, opartych na naturze i prawdzie.

A teraz wrocimy znéw do punktu wyj-
scia, t. j. do wiary w zmartwychwstanie Jezusa.
Uprzytomnijmy sobie jeszcze raz ojczyzne i sile
atrakcyjna tych obrzadkdéw, warunki spoleczne
najstarszej gminy Chrystusa, wreszcie ich nastrdj
duszy po katastrofie. Od dziesigcioleci nadzieje
mesyaniczne, oczywiscie w zabarwieniu zydow-
skiem (str. 96—7) byly Zywione w Palestynie od-
powiedniemi zdarzeniami; podniecenie doszio
do punktu kulminacyjnego, gdy oto zjawil sie
zbawiciel; w chwili jednak oczekiwanego zwy-
ciestwa zstapil do grobu. Nieodzownem bylo
przeto wnioskowanie, Zze on Zy¢ musi i po pew-
nym czasie pojawi si¢ nanowo. Tu wlasnie byl
punkt, gdzie nadzieje historyczne i od tysigcleci
Zywione poglady ludowe o $Smierci i zmartwych-
wstaniu miodego boga splywaly sie z soba, gdzie
Chrystus ,Pan“ i Adonis (,pan“) zostali utoz-
samieni.

Tak wiec wiare w Mesyasza i wiare w zmar-
twychwstanie nalezy uwaza¢ za dwie pra-ko-
morki chrzescianstwa, ktorych polaczenie sie
w jednej osobie bylo tem korzystniejsze, i dzigki
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drugiemu czynnikowi zostala juz obalona zapora
zydowska i wolng byla droga do swiata ,po-
gan“. Najwyzsza teZ doniosto$¢ musial posia-
dac¢ fakt, iz wiara ta natrafila na grunt dosko-
nale przygotowany w polnocnej Syryi, Anatolii
1 Egipcie; wlasnie w owych krajach, gdzie na-
turalnym biegiem rzeczy musiala sie byla roz-
powszechni¢. Za naturalnego posrednika nowej
nauki czyli ,radosnej wiesci“ (Ewangelii) nalezy
przyjaé Zydowska Diaspore w tych krajach; zna-
czenie jej tem silniej musi akcentowaé praca
historyczna, iz dzigki bardzo wplywowej nauce
Pawla przyjal si¢ byl poglad, iz zydostwo
wobec najstarszego chrzescianstwa stale odgry-
walo role zawistnego wichrzyciela. Sprawa przed-
stawia si¢ raczej tak, ze gdyby$my nawet nie
posiadali dokladnych danych co do liczby, ognisk
i kulturalnego znaczenia Diaspory zydowskiej,
byliby$my jednak sklonni do podobnych przy-
puszczen. Za dostateczne potwierdzenie naszych
pogladow o poczatku pra-chrzeicianskiej wiary
w zmartwychwstanie musimy uznaé okolicznos(,
iz obszary wykazujace najgestsza ludnos¢ Dia-
spory zydowskiej (str. 97) sa rdwnoczesnie oj-
czyzna kultu mlodego.Boga umierajacego i zmar-
twychwstajacego; nadto kraje te t. j. Syrya, Ana-
tolia i Egipt sa réwnoczesnie siedzibami najli-
czniejszych i najbardziej kwitnacych gmin nowej
wiary, jakie napotykamy juz w pierwszem po-
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koleniu po $mierci Chrystusa. Jest to wschodnio-
srédziemna czyli lewantynska podkowa, ciagnaca
si¢ od Efezu i Bitynii, przez Anatoli¢ do Tar-
sus i Antyochii, a stamtad przez Syrye i Pale-
styne przez ogniska obrzadku: Bubastis 1 Lais—
do Aleksandryi. Niemal w posrodku tej linii
lezy Aphaka, gdzie znajdowal si¢ gldwny przy-
bytek ,pana“ (Adonisa), a nieco na poludnie
stad leZy miejsce narodzin Zbawiciela Ewangeli-
cznegol).

Owa wiara, jednym wezlem silnie zlaczona
na przestrzeni tak znacznej, tworzyla juz du-
chowa potege w cesarstwie rzymskiem. MozZna
siec domyslaé, Ze stad rozszerzala si¢ ona na
wschéd, pélnoc i poludnie, przedewszystkiem
jednak na zachdd, a dalszy rozwdj w zupelnosci
potwierdza owe wnioskowanie. Charakter tego
powolnego lecz trwalego procesu polegal jak
dotad na przystosowaniu si¢ i stapianiu z istnie-
jacemi poprzednio obrzadkami oraz z pokrew-
nemi ideami kulturalnemi. O wynikach tej

') Moje poglady na istote prachrzescianstwa da-
wno juz byly sformulowane, gdy wpadio mi w rece
(1906 r.) dzielo J. G. Frazera: Adonis, Attys, Ozyrys.
Latwo tez pozna¢ réznice w naszych pogladach. Gdy
brytyjski folklorzysta stara sie uprawdopodobni¢ pé-
Zniejsze przystosowanie sie¢ chrzescianskich my$li i uro-
czystosci do owych obrzadkdw, ja przyjmuje owe kulty
niejako za plazme w tworzeniu si¢ chrzescianstwa.
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pracy — zwlaszcza o ile chodzi o uwzglednienie
postaci Chrystusa — dowiadujemy si¢ z Ewan-
gelij. Wiemy juzZ, Ze do wytworzenia si¢ tego
obrazu Chrystusa potrzeba bylo niemal trzech
pokolen (str. 179). Dla uprzytomnienia sobie
chocby gléwnych linij tego procesu, pominiemy
prace Pawla, jako najwczeéniejsze. Uzasadnienie
pytania, czy io ile jadro chrzescianstwa wytwo-
rzone z dwoch pra-komorek, (str. 189) juz w cza-
sie powstawania opowiadan ewangelijnych po-
wigkszalo sie przez stopienie z ideami religij-
nemi i kulturalnemi otoczenia — uzasadnienie
tego pytania najlepiej da si¢ dowies¢ odnosnymi
wynikami. JuZ teraz, stojac jeszcze u poczatku
owych badan, rozporzadzamy takiem mndstwem
niezbicie pewnych punktéw stycznych, Ze mamy
prawo oczekiwaé w tej dziedzinie niejednego
wyjasnienia, a nawet niespodzianek. Religie,
o ktore tu chodzi, znane nam sz wszystkie
w gldwnych zarysach; a zatem religia babilon-
ska, religia Zarathustry i jej latorosl: obrzadek
Mithry; nastepnie mys$li hellenskie, niektére po-
glady egipskie i jak obecnie coraz wiecej wy-
chodzi na jaw: takie wplywy buddyjskie. O na-
lezacych tu o6wczesnych ideach humanitarnych
mowiliSmy poprzednio (str. 165), zaréwno jak
o wplywie kultu: Adonisa-Attysa-Ozyrysa. Mnd-
stwo babilonskich poje¢, obrazow, symboli na-
potykamy znéw w tradycyach ewangelijnych.
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Nalezy przypuszczaé, ie wszystkie one, a przy-
najmniej wigksza ich cze$¢ zostala juz wraz z Zy-
dowskiem dziedzictwem przejeta do chrzescian-
stwa. Niektore z tych idei wymienitem juz po-
przednio (str. 91) szkicujac Zydostwo po wygnaniu.
Stosunek syna (Chrystusa) do Boga-Ojca, wzoro-
wany jest na teologii staro -babilonskiej (str.38-9).
Zmartwychwstanie ,,po trzech dniach“ lub ,trze-
ciego dnia“ da sie sprowadzi¢ do pewnych sklad-
nikow babilonskiego mitu ksiezycowego. Arty-
stycznego motywu do Matki Boskiej z dzieckiem
dostarczyla nietylko Izyda, lecz takze Isztar.
TakZe nadnaturalne przyjscie na $wiat Jezusa
ma swe analogie w Babilonie, jakkolwick w tym
wypadku nasuwaja si¢ raczej prawzory iranskie
lub hellenskie. Z tem wigksza pewnoscia nalezy
z literatury babiloniskiej wyprowadzi¢ pojecie
»peini czasu“, lub ,pelni dni“, tak doniosie po-
siadajace znaczenie dla ukazania si¢ Chrystusa;
a z tegosamego tez Zrodia pochodza pewne okre-
Slenia Chrystusa, wyniesionego do godnosci
Boga. Mndstwo poje¢ czysto babilonskich na-
potykamy w Objawieniu Jana, jak: zaélubiny
Chrystusa, przesladujacego smoka, symboliczng
siédemke i wiele innych. O pewnych wyobra-
zZeniach religii Zarathustry da sie powiedzied
tosamo, co o babilonskiej; od wiekéw Zyly one
w zZydostwie i wraz z niem przeszly do chrze-
Scianstwa. Wspomnialem juz, ze ,Paraklet —

Vollera. 13
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ktdrego Philo i literatura rabinacka znaja tylko
z pism Jana — wykazuje uderzajace podobienstwo
ze Sraosha, a po czesci takie z Rashnu (str. 109).
Zabarwienie czysto iranskie posiada chrzescian-
skie wyobrazenie o ponownem zstapieniu (str.175)
Chrystusa, a takZe pojecie Antychrysta, ktory
jednakowoz z sekularyzacya koscola i pod
wplywem chlodniejszego myslenia europejskiego
szybko zatarl sie w pamieci. Z wielu paralel
niepokalanego poczecia najbardziej zastanawia
paralela przyjscia na Swiat Saoshyanta, zbawi-
ciela iranskiego (str. 116). Wiara w dalszy Zy-
wot zmartwychwstalych w postaci cielesnej prze-
dostala sie prawdopodobnie z teologii iranskiej;
podobne wyobraZenia napotykamy jednak takze
w obrzadku Ozyrysa. W skarbcu pojeé staro-
chrzescianskich odkrywamy ogromny wspoéludzial
wiary Mithry. Nie moZe nas to dziwi¢, gdy
uwzglednimy okres i rozmiary tego obrzadku
(str. 122—3). Rola pasterzy na polu, ktorzy pierwsi
dowiaduja si¢ o narodzinach nowego boga, wy-
stepuje tylko w ostatnim pokladzie opowiada-
nia ewangelijnego (Luk. 2, 8 rozdz.) i nie da
si¢ tu nawet umotywowac, gdy przeciwnie w le-
gendzie Mithry odpowiednie zajmuje miejsce
(str. 124). Zgodno$¢ gléwnych idei obydwu chrze-
Scianskich sakramentow (— misteryj) z miste-
ryami Mithry nie ulega Zadnej watpliwosc
w Swietle badan czysto historycznych; co naj-
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wyzej daloby sie zakwestyonowaé, czy idee te
1 ceremonie (chrzest $wiety, komunia, zbawie-
nie, ponowne . przyjscie na §wiat, przebdstwienie)
nalezaly pierwotnie do obrzadku Mithry, czy tez
istnialy wpierw jeszcze w starej Anatolii. Shu-
sznie teZ wyprowadza sie wybdr $wiecta Wiel-
kiejnocy, ustanowionego dopiero w czwartym
wieku w Rzymie, z obrzadku Mithry; dzien
25-go grudnia jest dniem nieprzezwycieZonego
boga slonca, ktory od owego dnia znéw rozpo-
czyna zwycieski swoj pochdéd. List do mieszkan-
cow Efezu (5, 14) podziela z religia Mithry po-
glad na Chrystusa, jako budzacego i ozywczego
$wiatla stonecznego. Bez uwzglednienia wplywdw
otoczenia niepodobna dostatecznie wytlémaczyé
faktu, Ze Anatolia, dwczesna siedziba obrzadku
Mithry, odgrywala role przodownicza na polu
duchowem i literackiem wsrdd trzech krajéw,
bedacych najdawniejsza ojczyzna chrzescianstwa.
Wiadomo, Ze pewne wyrazenia staro-chrzescian-
skiej teologii, jak Ewangelia, Epiphania, kate-
chesis itd. zostaly w najnowszych czasach uznane
jako czysto anatolskie. Niemniej zastanawiaja-
cem jest powinowactwo obydwu religij w dzie-
dzinie etyki: idea etycznego oczyszczenia, okre-
Slenie wierzacego jako bojownika, a Zycia jako
walki, w ktérej Mithra lub Chrystus dopoma-
gaja lub chronig slabych wyznawcéw. Z sym-
boliki sztuki zaznacze tylko podobienistwo postaci
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czterech ewangelistow, wystepujacych jako aniof,
lew, byk i orzel — z obrazowaniem obrzadku
Mithry. Mniejsze znaczenie posiadaja inne pa-
ralele z dziedziny rytualu i liturgii, jak krypty,
katakomby, kaplanstwo, katechumeni, lampy,
swieceit. d. Z wplywow czysto hellenskich nalezy
obok omawianych juz misteryj pordwnaé¢ Chry-
stusa jazde do piekiel ze zstapieniem Orfeusza,
Heraklesa i innych bohateréw do Hadesu (por.
takZe IStar str. 43), a takZe wytworzenie sie naj-
dawniejszego obrazu Chrystusa na wzdr boga
uzdrawiajacego, Asklepiosa. Znane jest tez hel-
lenskie pochodzenie pojecia: logos.

W niektorych punktach mozna takZe roz-
pozna¢ wplyw starej ludowej wiary syryjskiej,
pomijajac juz oddzialywanie kultu Adonisa. Tak
np. jest prawdopodobnem, Ze wybdr Betlejemu
jako miejsca narodzin Chrystusa, naleZy przy-
pisa¢ bliskosci swiatyni czy gaju Adonisa. Tak-
samo w nazywaniu nowego Boga mieszkancy
Palestyny i Syryi malo si¢ roznili od swych
wspolziomkow poganskich; jak mieszkancy
Ghazzy nazywali swego miejscowego boga Mar-
nas (= Miran, nasz pan), tak chrzescianie owych
okolic zbozZnie wyczekiwali powrotu swego zmar-
tego Pana (Kor. I. 16, 22 Maran athi). Gole-
bica, $wiety ptak Matki Boskiej (str. 42—50) jest
bardzo znamienna dla ustepéw Marek 1, 10;
Mat. 3, 22, ktorych mitologiczny charakter zo-
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stal juz uwzgledniony (str. 187). Jednakowoz po-
jecie Trdjcy, 6w najdrazliwszy punkt dogmatyki
chrzescianskiej, ma wiaiciwe swe korzenie w lu-
dowej wierze syryjskiej, bez wzgledu na dajace
si¢ przytoczy¢ rozliczne analogie z innych religij.
Jest to naturalne rozwinigcie starosemickiego
pojecia pary bogéw, malionka (Baala) i mal
Zonki (Ba’alat) (str. 35), do ktdrych przytacza
sie tu dziecko. Trdjce ta (Trias) napotykamy
w Heliopolis (Ba'labekk), a takze w innych
miejscowosciach kraju. Tem tiémaczy sie, zZe
duch swiety w kosciele wschodnim uchodzit
przedtem za Matke boska; jest to uduchowiona
postaé starej matki bogéw Astarty. Przeobraze-
nie si¢ trias w trinitas naleZy przypisaé gleboko
tkwiacemu w kosciele chrzescianskim instynktowi
zydowskiemu. W zwiazku z tym szczegdlem
wspomng tu jeszcze arabskiego autora, podlug ktd.
rego obraz Matki Jezusa, Maryi, przedmiot czci
w Nazarecie, wykazywal wiernie rysy staro-syryj-
skiejmatkibogéw, nadtofigurowato nanim drzewo
pomaranczowe — symbol plodnosci. Trzymamy
si¢ tegosamego toku mysli, przechodzac obecnie
do Egiptu i nawiazujac do tego, co wpierw juz.
(str. 170) powiedzielismy o matce bogéw, Izy-
dzie. Podobienstwo tej przez helienskie pojecia
rozszerzonej i przeobrazonej bogini z Madonna
kosciola chrzeicianskiego jest tak uderzajace, Ze
musi rozproszy¢ najsilniejsze powatpiewania. Naj-



— 198 —

szlachetniejszy obraz sztuki chrzescianskiej, Matka
boska z Jezusem jest bezpoérednim ciagiem
dalszym staro-egipskiego motywu matki Izydy
z ,dzieckiem Horusem* (Harpokrates—Harpe-ch
‘rot). Podobnie Izyda Pelagia jako patronka ze-
glarzy, byla prawzorem Maryi jako Stella maris
(por. Istar str. 42). A motyw artystyczny ,do-
brego pasterza“ zostal zdaje si¢ réwniez prze-
jety z wzordw egipskich. Nakoniec wspomniec
jeszcze naleZy, Ze Ozyrys, egipski odpowiednik
zmartwychwstalego Chrystusa, mial by¢é przez
28 lat regentem, gdy ulegl $mierci. Znaczenie
tejsamej niemal liczby lat podnosilem juz po-
przednio, omawiajac Zywot Zarathustry (str./103)
a takie Buddhy (str. 137); analogie te niewatpli-
wie wplyna¢ musialy na opowiadania Ewange-
lij, jednakowoZz ze wzgledu na bliski Ilacznik
kulturalny Palestyny (Syryi) z Egiptem, para-
lela egipska musiala tu by¢ decydujaca. Takze
w ucieczce do Egiptu wystepuje podobienstwo
z legenda o Horusie. Wobec tych okolicznosci
moZemy przyjaé jako pewnik, Ze prastare drzewo
z el Matarija w poblizu Kairo, nalezy do naj-
starszych relikwij kosciola chrzescianskiego.
Nalezy wreszcie przypuscié takZze mozliwosé
oddzialywania nauk, opowiadan i motywow
indyjskich, zwlaszcza buddyjskich, na opowia-
dania ewangelijne. Wlasnie ostatnie lata przy-
niosty pod tym wzgledem wyjasnienia, ktdre do
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niedawna jeszcze uchodzily za niemoiliwe. Nie
mogac si¢ tu wdawal w szczegdly, wymienimy
tylko mozliwe punkta styczne. Obok wymienione;
juz zblizonej liczby lat (str.198) przytocze tylko
legende Symeona, historye kuszenia, ucznia-ulu-
biefica i ucznia-zdrajce, mnicha, wyrywajacego
sobie oko i1 nauke chrzeScianska (Mat. 5, 29),
zjawiska atmosferyczne, towarzyszace S$mierci
Chrystusa, polemike Jezusa przeciw ofiarom
i oczyszczaniom, surowosC zasad etycznych, nau-
czanie zapomoca latwo zrozumialych poréwnan,
znaczenie poslannictwa, podobienstwo wystapie-
nia Buddhy przeciw bramanom, a Jezusa przeciw
faryzeuszom, opowiadania o wielbladzie 1 uszku
igly, o Zélwiu a wieciorce, o groszu wdowim,
synu marnotrawnym, nastepnie symboliczne zna-
czenie ryby, i last not least milos¢ Pawla a wie-
cej jeszcze Jana do Mesyasza, a indyjskie mai-
tri i bhakti. Z okresu wedyjskiego naleZy jeszcze
przytoczy¢, ze Naeiketas pozostawal rownieZ przez
trzy dni w podziemiach. Dla zrozumienia lacz-
noéci miedzy umyslowosda indyjska- a Malo-
azyatycka, wskazalem byl droge ladowa przez
Persye; sadze, Ze niemniej doniosi role odgry-
wala tez droga morska z Indyj do Egiptu. Ale-
ksandrya byla wdéwczas miejscem zbornem dla
Wschodu i Zachodu; dla wyksztalconych obywa-
teli panstwa rzymskiego Indye nie byly znacznie
dalsze niz dla nas do niedawna Japonia; autor
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Peregrinusa Proteusa wybrat byl indusa Hala-
nosa za przedstawiciela $wietosci.

Gdy po wyluszczeniach powyiszych spré-
bujemy wytworzy¢ sobie ogdlny obraz Ewan-
gelij, jako Zrddia literackiego, to musimy oczy-
wista dojé¢ do wyniku zgola réinego od trady-
cyjnych pogladéw koicielnych. Niemniej musimy
tez niejednokrotnie odstapi¢ od teologii krytycz-
nej, pragnacej calkiem seryo przykladaé do owych
zdarzen miare historyczna. Punktem centralnym
calosci jest postaé Chrystusa. Od niej to ma
_ wychodzi¢ wszystko: nauka, sakramenty, zba-
wienie, odkupienie. Powyzej (str. 177) uwydatni-
lismy dwie gléwne strony postaci Jezusa: thau-
maturgiczng i soteriologiczna, czyli ,,cudotwércy*
1 ,zbawiciela“. Teologia krytyczna wyrzekla sie
wprawdzie pierwszego, jako niedajacego sie po-
godzi¢ z prawami natury i historyi; usiluje na-
tomiast zachowad wszystkie rysy Chrystusa jako
Zbawiciela. Stanowczo obstaje przy tem, iz Jezus
z Nazaretu, obdarzony specyalna $wiadomoscia
bosks, byt osobistym sprawca ruchu i organi-
zacyi, zwanej przez nas chrzedcianstwem; Ze on
byt Zrédlem madrosci ewangelijnej, a takze ety-
cznie zajmuje stanowisko jedyne w swym rodzaju;
ze wreszcie w Zadnej religii Zadna osobistosé
ani w przybliZeniu nie osiagnela tego znaczenia,
jakie Jezus zdobyl w chrzescianstwie. Jasna jest
rzecza, jak trudnem jest stanowisko badacza czy-
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sto historycznego wobec tych i tym podobnych
pogladéw. Zbyt silnie narzuca si¢ wewnetrzne
nieprawdopodobienstwo, Ze juz nie powiem: we-
wnetrzne niepodobienstwo obrazu soteriologi-
cznego. Majac bowiem przed sobz duchowego
1 etycznego nadczlowieka, odczuwamy brak praw-
dziwego, istotnego, pelnego czlowieka histo-
rycznego, ktéry obok swiatla wykazuje takze
cienie i nie unoszac si¢ ponad ludzkoscia jako
fenomen niepojety, w ludzkosci i z ludzkoscia
Zyje i cierpi. W gruncie rzeczy éw obraz teologii
krytycznej nie r6zni sie od idealnego czlowieka
Schleiermachera, przeobraZonego odpowiednio
do czasu. Co przed stu laty moglo sie wydawaé
zrozumialem, jako wytwdér wyidealizowanego
Herrnhuteryzmu, w atmosferze Fichtego, Schel-
linga i Hegla, w naszych czasach da si¢ utrzy-
ma¢ jedynie dzieki unikaniu ze wszech sil otwar-
tej, uczciwej dyskusyi z istniejacym $wiatopogla-
dem, ktdry poza teologia zostat zasadniczo uznany
w dziedzinie badan przyrodniczych i history-
cznych. KtoZ zaprzeczy, Ze ton katechizmu i am-
bony, ba! rozmyslne zacieranie i przeslanianie
faktéw niewygodnych w tej dziedzinie odgry-
waja role, jaka w Zadnej innej nauce poszczycié
si¢ nie moga. W przeciwienstwic do tego sta-
nowiska teologii, badania historyczne musza sie
wypowiada¢ chiodniej i trzezwiej. Z tego punktu
widzenia musimy do postaci Chrystusa-zbawi.
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ciela zastosowal tensam sad, co do Chrystusa-
cudotwdrcy. Jak drugi jest wytworem najnizszych
ludowych instynktéw owego czasu, tak pierwszy
jest wynikiem najszlachetniejszych, najsubtel-
niejszych potrzeb owych pokolen: etycznego
oczyszczenia, zbawienia, obcowania z $wiatem
nadziemskim, sprowadzenia panstwa doskona-
fosci, pokoju, szczeScia. Wszystko to zostalo
stopniowo ptrzeniesione na nowego milodego
Boga, a zawiedzione te uczucia, mysli, pragnie-
nia, nadzieje, przedstawia Chrystus ewangelijny.
Trudno byloby bodaj jedne zasade, jedno
poréwnanie, jeden czyn tego idealnego czlo-
wieka przypisaé z historyczna pewnoscia Jezu-
sowi z Nazaretu; z takg powiedzmy pewnoscia,
z jaka np. list do Galatéow przypisujemy apo-
stolowi Pawlowi, a logos Jana wyprowadzamy
z greckiej filozofii. Trudnosdi, jakie teologia kry:.
tyczna sama sobie stwarza przez swa metode,
natychmiast zaczynaja znikaé, skoro wyrzekajac
sie takzZe obrazu Chrystusa-zbawiciela, wyznamy,
iz w podobnem zagmatwaniu mitologii i legendy
nawet owe nieliczne wlasciwosci, same przez sig
mozliwe, znacznie traca na wartosci historyczne;j.
Dalekie od tego, by by¢ Zrdédiem historycznem,
Ewangelie stanowia gldwnie — Ze tu uZyje od-
powiedniego wyraZenia z islamu (str. 213) w zna-
czeniu krytyki europejskiej — Hadith najda-
wniejszych gmin chrzescianskich Palestyny, Syryi,
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Anatolii, Egiptu i Rzymu. Wiasnie owa szybka
i catkowita apoteoza Nazarejczyka zniszczyla
jego obraz czysto ludzki. Waina oznake w tej
mierze widze w zupelnie niemal przeoczonej
okolicznosci, iz Ewangelie nie zdradzaja nawet
checi utrwalenia cielesnego obrazu Jezusa; gdy
prébe te podjeto, wszelkie wspomnienie histo-
ryczne dawno sig juz bylo zatarlo. Z Buddha
i Mahometem sprawa przedstawia sig zupelnie
inaczej; mimo calego wyolbrzymienia, pozostali
jednak ludZmi i obraz ich fizyczny, jakkolwiek
wyidealizowany, zachowal sic w literaturze.

Otrzymujemy zastanawiajace potwierdzenie
powyzszych wywodow o niehistorycznosc obrazu
Chrystusa, przystepujac do wyjasnienia podstawo-
wej instytucyi najdawniejszego koscioia: obydwu
sakramentéw — Zyciem Nazarejczyka. Wszystkie
zasadnicze trudnoéci, nasuwajace si¢ przy tem
zadaniu, zostaja rozwiazane, skoro uznamy i na-
fezycie ocenimy wplyw wczesnego zlania sig
pra-chrzescianskiego $wiata mysli z misteryami
anatolskiemi. Czy przy komunii mozemy lub
musimy cofuaé sie do znanego poczatku tego
aktu — kwestya ta pozostaje oczywifcie bardzo
problematyczna.

Wobec tego stanu rzeczy, nie moze nas
dziwi¢, ze niektdrzy badacze pewatpiewali wogdle
0 samem nawet istnieniu Jezusa, uwazajac je za
wytwér mityczny. Stanowcze rozstrzygnigcie tej



kwestyi pozostanie chyba na zawsze wykluczo-
nem, wobec nader skapych materyalow. Przyznac
jednak naleZy, Ze waZne dane przemawiaja za
owem radykalnem tldmaczeniem mitycznem,
gdyZ Zadna miara nie mozna dostarczy¢ argu-
mentow, mogacych bezwzglednie stwierdzi¢ histo-
rycznosé osoby Jezusa. Mozliwe, a nawet pra-
wdopodobne jest, Ze Jezus z Nazaretu dal impuls
do powstania chrzescianstwa; natomiast jest
W najwyzszym stopniu nieprawdopodobnem, by
bodaj w przyblizeniu nalezalo mu sie stano-
wisko i znaczenie, jakie mu przypisuja Ewangelie.
Jedynie w ciagu stuletniego procesu, rozgrywa-
jacego signaogromne;j przestrzeni(str.190), biedny,
dla Boga i swego ludu rozentuzyazmowany Na-
zarejczyk mogt sie sta¢ owa wzniosla, swietlana
postacig, ktora zdolala najsubtelniejsze religijne
uczucia Europy zgia¢ pod lagodne swe jarzmo;
mogt staé¢ sie wybawca z wszystkich nieszczesé,
lekarzem wszystkich ran, oblubiencem duszy,
Bogiem-Zbawicielem, przepowiadanym przez
Hioba, pocieszycielem w godzine $mierci.

JuZ za czaséw Nerona wymieniano chrzescian
w Rzymie; z poczatkiem drugiego wieku cesarze
kilkakrotnie domagali si¢ o nich urzedowych spra-
wozdan; okolo r. 180 filozof Celsus wystapil prze-
ciw nim (Prawdziwe slowo, ttém. Th. Keim),
w Epiktecie, Marku Aureliuszu i lekarzu Galenie
napotykamy o nich wzmianki; Aleksander Severus
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(222—235 r.) umiescit obraz Chrystusa w swej
kaplicy domowej (por. str. 152); okolo 250 r.
cesarz Decyusz mial zawotac, Ze woli mieé w swem
panstwie cesarza-rywala niz chrzescianskiego bi-
skupa. Mimo wszystkich jednak przesladowan
liczba wyznawcéw wazrastala tak szybko, ze pod
naciskiem potegi chrzescianskiej, zwlaszcza w Azyi
Mniejszej, cesarz Konstantyn postanowit zuzytko-
waé ja dla swych celéw. Raz jeszcze usitowal Julian,
goracy czciciel Mithry, powstrzymaé gwaltowny
prad chrzescianski, lecz nadaremno. W czwartym
wieku jestesmy $wiadkami wstretnego widowiska,
gdy tensam koscidl, ktéry mistrzowi swemu
wlozyt w usta same tylko slowa pokory, lago-
dnoddi, cierpliwosci i miloéci braterskiej — tensam
kosciét z bezwzgledna surowosciz przesladowal
i na wladzy $wieckiej wymuszal tepienie prze-
mocg obrzadkéw Mithry, Izydy, Adonisa, a zatem
religij, z ktérych sam czerpal byl swe soki.
Z koncem wieku przypieczgtowanem zostalo na
ziemi rzymskiej zburzenie wszystkich obrzadkdw
nie-chrzeécianskich. Zamordowanie w Aleksan-
dryi w 415 r. filozofki Hypatyi przez sfanaty-
zowanych mnichéw ilustruje pod pewnym wzgle-
dem charakter zwycieskiego chrzescianstwa.
Chodzi tu o coé wiecej niz o ofiare Zycia
ludzkiego w stuzbie pewnej sprawy; zdarzenie
to jest bowiem typowe w procesie wypierania
starej kultury krajéw nadérédziemnych przez
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zalew przewainie azyatycki. Woystarczy sobie
uprzytomnié¢ zbiorowe rezultaty mysli przewaznie
helleniskiej, prace matematykéw i astronomow,
przyrodnikéw i geograféw, historykdéw i litera-
tow i pordwnal z niemi sfere interesow du-
chowych, metode i klerunek pracy umyslowej
nastepnego tysiaclecia, gdy wytyczna jej i miarg
byla kosmologia Genezis, rytual ksiag lewitow,
symbolika Daniela i model namiotu. Z tego
punktu widzenia zwyciestwo chrzescianstwa ko-
Scielnego, scislej mowiac: rzymskiego kosciola
panstwowego nie jest niczem innem jak umy-
slowem zamurowaniem kultury krajéw nadsréd-
ziemnych i zawisltych od nich pdinocno-alpej-
skich. Potrzeba bylo calego tysiaclecia, zanim
zabrano si¢ do usuniecia gruzow i do nowej
przystapiono budowy, a dzi§ jeszcze jesteSmy
w toku tej pracy, ktdrej konca przewidzie¢ nie-
podobna.

Z szybkiego rozpowszechnienia i zwyciestwa
chrzescianstwa wyciggano wnioski o jego wyzZszo-
§ci, oryginalnosci i jedynosci; przeoczono jednak,
Ze niemal tosamo da sie tez powiedziec o ob-
rzadku Mithry. Obydwie te formy religijne
zawdzieczaja swa przewage podsycaniu nadziei
optymistycznych. Swiat Gwczesny przesycony,
znudzony, pragnal wierzy¢, pragnal sie spo-
dziewaé, pragnal po posgpnem tem istnieniu
mieé §wietlang przysziosé poza grobem. Obydwie

T T—

— 207 —

te religic zaspakajaly te pragnienia i to roz-
strzygnelo o ich powodzeniu. Nietrudno tez znales¢
powody, dzigki ktorym chrzescianstwo ze wspol-
zawodnictwa tego wyszlo zwycigsko; ten jedyny
fakt, ze zasadnicze jego pomniki napisane zo-
staly po grecku, zatem w pierwszym kulturalnym
jezyku owych czasow, mieéci w sobie wszystko
inne. Chrzescianstwo, jakkolwiek powstalo na
gruncie azyatyckim, w krétkim czasie ogromnie
sie shelenizowato, gdy obrzadek Mithry pozostal
byt azyatyckim. Dlatego pierwsze musialo zwy-
ciezy¢, a drugi uledz. Nadto wystepujacy tu
dar przystosowywania si¢ chrzescianstwa, na
dlugi czas jeszcze pozostaje jego cecha zasadnicza.
Zanim Rzym spehnil byl cala swa prace, chrze-
Scianstwo oOwczesne nie wykazywalo jednolitej
barwy, lecz mieniac sig wszystkimi kolorami,
wlagnie dzieki temu swemu charakterowi zyski-
walo coraz nowych wyznawcéw, we wszystkich
warstwach ludnosci. Bylo ono religia oparta na
ustawach i religia oparta na wolnosci, zydowska
i niezydowska, monoteistyczna i wyznajaca Trojce,
etycznie surowa i etycznie fagodna, zaleinie od
stanu i okolicznoéci, mistyczng i racyonalistyczna,
indywidualistyczna i socyalistyczna, popularng -
i filozoficzna, monarchiczna i demokratyczna.
Pod kontrola Rzymu swoboda ta zostala odpo-
wiednio ograniczong, lecz z wystapieniem pro-
testantyzmu wystepuje na nowo i stanowi ceche
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nieodlaczna wspolczesnych walk. Ulatwia ona
obrone i utrudnia napasci.

Jak chrzescianistwo pierwszych trzech stuleci
- polega na zlaniu sie ducha Zydowskiego z hellen-
skim, tak rzymski kosciol jest znéw polaczeniem
ducha Zydowskiego z rzymskim. Tamten sie
poddawal, ten wchlanial. Istnialy tez pewne ce-
chy wspdlne: sklonnos¢ do rytualu, trzeiwy
racyonalizm, instynkt silnego zwiazku spole-
cznego. Czego brak bylo Zydostwu, uzupeinial
Rzym, dajac polityczny swoj instynkt, bystry,
daleko siegajacy wzrok wladczy, talent korzy-
stania z chwili. Jest to kosciél wystawnosci, potegi,
nienasyconosci, bezwzglednosci. Nie islam, jak
twierdzono, lecz koscidl rzymski jest najdumniej-
szem ziszczeniem nadziei i staran owych Zydow-
skich organizatoréw, ktorych szkole charakte-
ryzuja najlepiej nazwiska Hezehiela, Ezry i Ne-
hemii.

We wszystkich owych punktach protestan-
tyzm pragnal nowe wytknaé drogi, a najchetniej
zawroci¢ do imaginacyjnego pra-chrzescianstiva.
Udato mu sie wyzwoli¢ z pet rzymskiego olbrzy-
ma, wszelako za cene nie nifsza, jak zarodek
suchotniczy. Kiedy nastapi koniec, Zaden lekarz
Scile okreslié nie zdola. Przyczyne cierpienia
odkry¢ nie trudno; jest nia w idealistycznym
porywie, w goraczkowym pospiechu, w ciezkiej
koniecznosci dokonane oderwanie si¢ od ludo-
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ISLAM.

W tymsamym czasie, gdy koscidl chrze-
Scianski przy pomocy pozyskanej dla swych ce-
16w wladzy panstwowej gnebil obrzadki pogan-
skie, na polwyspie arabskim budzilo sie wokdt
nowe zycie. Starcia wewngtrzne od dlugiego juz
czasu wyparly byly nowe szczepy z Poludnia
na Pdlnoc, dawne zwiazki si¢ rozluznialy, nowe
powstawaly; na pdilnocnym Wschodzie wytwo-
rzyly sig¢ z panstwem Sasanidéw stosunki to
przyjazne, to wrogie (str. 120), taksamo na pol-
nocnym Zachodzie z rzymianami i bizantyjczy-
kami, za§ poludniowa czes¢ polwyspu utrzymy-
wala nadal pradawne stosunki z Indyami i Afryka
wschodnia. Z tymi stosunkami i facznikami po-
litycznymi szly oczywiscie w parze oddzialywa-
nia kulturalne i religijne. Od dawnych czaséw
zydzi zajmowali pickne kolonie kraju, zwlaszcza
na Potudniu i Zachodzie. Od Pdinocy, pdinoc-
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nego Wschodu, Zachodu i poludniowego Zachodu
wkroczylo chrzescianstwo, a wiele szczepéw i grup
pomniejszych wyznawalo te wiare. Po czesci za
posrednictwem Zydostwa, a po czegsci bezposred-
nio z Persyi, naplywaly wyobraZenia iranskie
(religii Zarathustry); a pewne pojecia starej re-
ligii poludniowo-arabskiej mogly sie tu przedo-
sta¢ dzieki dwczesnym wedréwkom pokolen do
Mekki, religijnego ogniska Zachodu i do Jathrib
(pdzniej Medyna), najwigkszego zarzadu miej-
skiego owych ckolic. Tak przeto i tu byla atmo-
sfera duchowa przygotowana, gdy okolo 600 r.
Muhammad (Mahomet) ibn Abdallih, wchtonaw-
szy Swietlane promienie religij, padajace ze
wszech stron w duchowy mrok jego ojczyzny,
zogniskowal je w sobie i przetworzyl podlug
wiasnej swej indywidualnosci. Wobec tego, Ze
rezultaly tej pracy zawarte s3 w Koranie, ktéry
w przewaznej czesci uchodzi¢ musi za dzielo
Mahometa, moZemy zapomoca analizy wypo-
wiedzianych tu my$li rozpoznaé wszystkie gldwne
skladniki dwczesnego religijnego Zycia Arabii.
Mimo to niejedna jeszcze pozostanie niejasnosé,
pozostawiajac temsamem pickne zadanie dla
przyszlych badaczy.

Mahomet ur. si¢ prawdopodobnie ok. r. 570
(572) w Mece, w warunkach bardzo skromnych.
Natura wraziliwa, gleboko religijna, mial on
w pieczarach gérskich w poblizu Meki prowadzi¢
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Zycie kontemplacyjne i ascetyczne, podobnie jak
sw. Franciszek z AsyZu w carceri Monte Sabasio
wyczekujac oswiecenia. I nie zawiddt sie w swych
nadziejach; w czterdziestym roku zycia, to znaczy
w najdojrzalszym wieku meskim mial pierwsze
objawienie, ktére upamietnit zdaje sie w Siira
96 Koranu. Po pierwszem tem objawieniu na-
stapily inne, po nich wystapienie publiczne, male
uznanie, a wiele naigrawan i nienawisci ze strony
wspolziomkow. Mekkanski okres proroka i wy-
stanica (apostola) Boga — tak zwal si¢ Maho-
met — pelen jest tych niesnasek; zadna préba
wydobycia sie z tego przykrego polozenia nie
zostala uwienczona pomyslnym skutkiem. Do-
piero w r. 621 udalo mu si¢ nakoniec wejsc
w stosunki i pewne wiaZace uklady zawrzel
z niektéremi grupami ludnosci z Jathrib. W rok
pdiniej opuscil potajemnie swe miasto rodzinne
1 osiadt w Jathrib, nazwanem odtad Medinat al
nebi, czyli: miasto proroka. Data tego przesie-
dlenia (Higra, Hedschra) stanowi poczatek ery
islamskiej (lipiec 622 r.). Tu prorok odnosit
zwycigstwo po zwyciestwie, a w chwili jego
Smierci w czerwcu 632 r. (12 Rabi I 11) wicksza
czes¢ ludnosci pélwyspu arabskiego przynajmniej
nominalnie wyznawala gloszona przezen wiare.

Mahomet nazwal swa religie islamem, to
znaczy oddaniem si¢, poddaniem (czlowieka, czyli
»stugi“ woli ,Pana“ czyli Boga). Waszystkie
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zasadnicze rysy tej religii jesteSmy w stanie na-
kresli¢ podtug Koranu. Naczelne miejsce zajmuje
przejeta z zZydostwa idea Jedynego Boga (Siira
112); przyczem daje si¢ tu wyczu¢ wplyw odno-
snych sporéw chrzescianskich. W dlugim szeregu
prorokow Jezus (Isd) jest przedostatnim, Maho-
met ostatnim, niejako pieczecia proroctwa. Po-
dobnie, jak stare Zydostwo, Pawel, Augustyn
i przewazna cze§¢ myslicieli religijnych wszyst-
kich czasow, Mahomet holduje réwniez idei
przedustawnosci i wolnemu wyborowi z laski
Boga, a dopiero w Hadith poglad ten zostaje
zlagodzony w duchu chrzescianskim, gdyZ po-
wiedziano tu o Bogu: ,moje milosierdzie prze-
wyzszy moj gniew“. Wyobrazenia o $wiecie nad-
zmystowym, poglady, dotyczace zagadnien osta-
tecznych: smierci, sadu, nagrody, kary, pozostaja
przewaznie w zgodzie z Zydostwem i chrze-
Scianstwem; prawy muzulmanin wierzy w to
wszystko niemniej gleboko, jak w Boga i w po-
slannictwo proroka. Przepisy etyczne, dalekie
od spirytualizmu najdawniejszego chrzescianstwa,
sa jednak niemniej surowe i powazne; taksamo
jak chrzescianstwo islam nie sformulowal swych
zasad etycznych w kilku zwiezlych zdaniach, na
wzér zydostwa 1 buddyzmu, lecz stworzyl mno-
stwo regul, ktore jednak w punktach zasadni-
czych wykazuja zgodnos¢. Zakazanem jest np.
uzywanie wszelkiego napoju ,oszalamiajacego,
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oraz odtwarzanie istot Zyjacych. Za ,piec ko-
lumn“ islamu (por. pie¢ przykazan buddyzmu
dla ludzi swieckich, str. 144) uwaZa sie przepisy
nastepujace, obowiazujace w pewnej mierze ka-
zdego muzulmanina, zaleznie od jego sif i $rod-
kéw: 1) wiara w jedynego Boga i w proroctwo
Mahometa. 2) Pieciokrotne odmawianie co dnia
modlitw. 3) JalmuZna i datki na gmine. 4) Po-
sty w Swietym miesigcu Ramadan. 5) Pielgrzymka
do swietego domu Ka'ba w Mece. Po skonczo-
nym miesiacu Ramadin wyznawcy obchodza
»male“ swieto trzydniowe podczas wielkiej piel-
grzymki, a pozostali w domu ,wielkie“ Swieto
pieciodniowe.

Posunawszy sie od $mierci proroka o 200
do 250 lat naprzod, napotykamy islam, pozo-
stajacy do teologii Koranu w takim samym sto-
sunku, w jakim chrzescianstwo czwartego wieku
pozostaje do wiary Pawla i najdawniejszej Ewan-
gelii. W obydwu wypadkach stare, wzglednie
proste jadro wiary rozroslto sie w ciezki konglo-
merat, ktorego gléwne skladniki dadza sie za-
nalizowaé. Islam ma jednak te wyZszos¢ nad
chrzescianstwem, Ze dzieki pewnym jego skon-
czonym, uznanym, a nawet uswigconym zbio-
rom mozemy objaé calg sfere jego wiary, mysli,
uczué, dazen, gdy w chrzeicianstwie zdolamy
skonstruowaé sobie podobny obraz tylko z wiel-
kim trudem. Te objasnienia, posiadajace ogromna
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doniostos¢ religijna i kulturno-dziejowa, znajdu-
jemy w wielkich tradycyjnych zbiorach .muzuiw
manskich. Z jednej strony przekonani, iZ stale
krocza $ladami proroka, z drugiej znéw igno-
rujac (jak nasi przodkowie) najzupelniej prawa
rozwoju i organicznego wzrostu takie w h1sto'ry1,
wyznawcy islamu poczeli w trzecim wieku H.1gr)t
zbiera¢ i na rzekomych stowach proroka opierac
kazdy poszczegSlny punkt wiary, zwyczaju i pra-
wa. Kazde tego rodzaju wypowiedzenie jest Ha-
dith, a calo§é zwie si¢ nauka o Hadith. Jakkol-
wiek krytyka muzulmanska podijela byla zba-
danic tego uderzajacego Swiadomego OSZUStWa,
to jednak krytyce europejskiej przypad o w udziale
jasne rozpatrzenie calego stanu rzeczy 1 wyka:
zanie, iZ tredcia owych zbioréw sa echa uczuc
i mysli mniej wiecej o$miu pokolen. Ana-
logia powstania opowiadan ewangelicznych z ta
literatura islamu uprawnila nas do nazwania
Ewangelii (str. 213) Hadith'em trzech najstar-
szych pokolen chrzescianskich. Nietylko rozmiary
islamskiego Hadith, lecz takZe szczegdlny sposob
jego uzasadnienia i przedstawienia pozwala. nam
znacznie lepiej, niz opowiadania ewangeliczne,
zbadaé istote tradycyj i zabytkdw religijnych.
Poprzestaniemy tu na paru tylko przyk.:lac;.iach,
wykazujacych, iZ Owczesny islam mosi. slady
zetkniecia z innemi kulturami 1 rehg:am_L Po-
mijajac tu bogata spuscizne zydowska, widoczna
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w starym islamie, stwierdzi¢ naleZy, ze zadna
z religij nie wplynela w tym stopniu na wzra-
stajacy islam, jak iranska (rozdz. 4). Dla rozwa-
Zan historycznych jest to zrozumiale. Oto jeden
tylko przyklad, ilustrujacy, jak szczegély naj-
bardziej nawet drobiazgowe z $wietej literatury
iraficzykdéw przeszly w zwyczaje muzulmanskie,
wyprowadzane oczywiscie od proroka. Przestroga
dla iranskiego wyznawcy, by w jednym chodzil
trzewiku, a drugi pozostawil, znajduje sie za-
rowno w Dinkarcie (str.105), jak réwniez w islam-
skim Hadith. W swym pochodzie na Wschéd
islam zetknat sie takZe z wyobrazeniami indyj-
skiemi, a jui przy buddyzmie wskazalem byl
na podobiestwo kilku punktdw rozwojowych
(str.145). Nasuwa sieprzeto prawdopodobiefistwo,
Ze wystepujacy jako Hadith surowy zakaz no-
szenia jedwabnych szat przypisaé nalezy wply-
wom buddystycznym. Pelnym strumieniem $wiat
mysli indyjski wplywa do mistyki islamskiej;
niepodobna tu przytoczyé chocby gldwnych czyn-
nikéw tych wplywéw. Dla czytelnikéw euro-
pejskich bedzie szczegdlnie interesujacem rozpo-
zna¢ w Hadith takze chrzeicianiski kierunek my-
Sli, ktéry okreslitbym jako podziemny nurt
ewangeliczny. AZ nazbyt ludzki obraz polityka
religijnego z Medyny zostaje tu przystosowy-
wany do ewangelijnego Chrystusa; milo$é¢ bli-
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Zniego i mitos¢ Boga uchodza tu za szczyt wszel-
kiej etyki. Jednakowoz prad ten nie stal sie
nigdy doé¢ silnym, by wywrze¢ wplyw na ofi-
cyalna teologie islamu. Z pdzniejszego rozwoju
wymieni¢ tu naleZy tylko jednego czlowieka,
al Ghazzali'ego (zmart w r. 1111 po Chr.). Dzieki
swym usitowaniom oddzielenia filozofii od teolo-
gii i zamkniecia tej ostatniej wraz z religia
w dziedzinie osobnej, lecz ograniczonej, zastu-
guje on na pordwnanie z najwiekszym chrze-
scianskim teologiem ubieglego wieku: z Schleier-
macherem. Ogromne znaczenie religijno-histo-
ryczne posiada fakt, Ze takZe islam, jednoczacy
podobnie, jak Zydostwo, najskrajniejszy trans-
cendentalizm z najsuchszym racyonalizmem, ma
pewien prad mistyczny, ktéry dawal si¢ wpraw-
dzie rozpoznal jui w pierwszych czasach, lecz
pozniej dopiero coraz silniejszy zdobywal wplyw.
Jesli islamskie Tasauwuf (sufizm) okreslimy tu
jako mistyke, to naleZy to uwazaé jedynie za
miano zbiorowe, gdyZz Tasauwuf mieséci w sobie
wiele cech, nie majacych nic wspdlnego z mi-
styka, podobnie jak prawo muzulmanskie obej-
muje mnéstwo rzeczy, lezacych poza sfera prawa.
Do tego $wiata ducha nalezy zaréwno przebiegly
nagi cudotworca, jak teZ uczciwy obywatel, zboz-
nie czczacy Boga na swdj sposéb: stad biegnie
jedna linia do najszczytniejszego spirytualizmu
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i panteizmu, z drugiej do faryzejskiego ano-
mizmu. Ekskluzywne zakony, wktdrych pod roz-
maitemi formami Zyje mistycyzm, maja dla nas
przeto szczegdlne znaczenie, jako zdradzajace nam
istnienie starych, przedislamowych poje¢ w isla-
mie. Wezmy tylko Anatoli¢, a w znanych tam
zakonach derwiszdw, podobnie jak w chrzescian-
skim montaniZmie poznamy dawny koryban-
tyzm obrzadku frygijskiego, co stanowi zastana-
wiajace $wiadectwo trwalosci pewnych sklonnosci
religijnych na pewnym gruncie.
Rozpowszechnienie Islamu jest na ogdt do-
brze znane. W pierwszym swym rozpedzie za-
dal cios $miertelny religii iranskiej, a chrze-
$cianstwo z wyjatkiem drobnych strzepow wy-
parl z wszystkich krajéw Azyi i Afryki. Zagra-
2al tez chrzeicianstwu europejskiemu w Hiszpa-
nii, Wloszech i na pdlwyspie batkanskim, a
w érednich wiekach zadal ciezkie ciosy buddy-
zmowi w Indyach zagangesowych i Azyi Srod-
kowej. Od wieku znajduje si¢ w stanie religij-
nego zdretwienia i upadku politycznego, co je-
dnak czesto na falszywe naprowadza wnioski.l)
Islam bowiem w przeciwienstwie do dzisiej-
szego protestantyzmu nie opiera si¢ na uczonej
teologii i duchownych urzednikach, lecz po-

) Rzut oka na obecny stan i sil¢ islamu zawariem
w Preuss. Jahrb. 1904.
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dobnie, jak kosciél rzymski (str. 209) ma swe
podstawy w silnej, zwartej $wiadomosci ogdlu
wyznawcow, a duchowe jego tchnienie czuc

sie¢ daje od Marokka do Batawii i Pekingu,
a od Dunaju i Wolgi az po Niger i Kongo.
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ZAKONCZENIE.

Przebieglszy kolo, ktorego granice oznaczy-
ﬁé}'ny na poczatku (str. 12), nalezaloby z celu
osiagnietego, rzuci¢ okiem na droge przebyta.
Oprocz Indyj — potrzebe rozpatrzenia tamtejszych
stosunkéw religijnych uzasadniliSmy — (str. 13)
chodzilo w pracy niniejszej o wykazanie scislego
zwiazku, jednoczacego wszystkie wielkie religie.
Najdawniejszem blizej nam znanem ogniskiem
byla Babilonia. Ona to oddzialywala z jednej
strony na Azye Przednia, z drugiej na Iran
(rozdz. 4). Z potega Achaemenidow wplywy
nowej religii iranskiej rozprzestrzenialy sie na
cala Azye Przednia, a nawet na Egipt. Mala Judea,
ktora wraz z bratem swym Izraelem dawno juz
byla wypracowala idee silne i oryginalne, zo-
stala przez wygnanie bardzo silnie wciagnieta
w te prady przednio-azyatyckie, skutkiem czego
religijne jej poglady po okresie wygnania ulegly
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znacznemu przeobrazeniu. Ow synkretyzm Azyi
Przedniej wytworzony w ciagu kilku tysiacleci
znacznie sie rozszerzyl, gdy kraje te dzieki zwy-
ciestwom Aleksandra a nastgpnie przez polityke
Rzymian weszly w Zywe stosunki ze $wiatem
helleAiskim i rzymskim. Tak wiec epoka hellen-
ska i czasy cesarstwa rzymskiego byly w Sci-
slejszem znaczeniu slowa przygotowaniem do
nawskréé synkretycznego ruchu chrzescianskiego.
Dziejowe rozpatrywania zadna miara nie zdolaja
wszystkich zasadniczych punktéw tego ruchu
sprowadzi¢ do duchowo-etycznego czynu jednego
czlowieka; tem latwiej natomiast zrozumie histo-
ryk zaokraglajacy sie w II wicku rezultat tegoz
ruchu jako sume rozwoju stuletniego. W chrze-
Scianstwie mniej niz gdziekolwiek mozZe uznal
potege jednej osobistosci, tem wiecej jednak
ciche i niedostrzegalne dzialanie wielu instynktow
masowych, ktére wiréd sprzyjajacych okolicznosci
weszly w kontakt wzajemny i sprowadzity wy-
buch ostateczny. Jako gléwne czynniki nalezy
uwzgledni¢: Zydowskie nadzieje mesyaniczne,
syryjsko-anatolsko-egipska wiare w Zmartwych-
wstanie, rezygnacye i teskne wyczekiwanie sSwiata
hellenskiego.

Obecnie, u celu naszej pracy wyrainiej niz
poprzednio (str. 13) mozemy sobie uswiadomic
prawdziwos¢ twierdzenia, iZ kontrast miedzy
aryjczykami a semitami nie ujawnia si¢ na
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gruncie historyi religii, a przynajmniej nie w ta-
kim stopniu, jak si¢ to zwyklo przedstawiac.
Pomijajac, ze przeciwienistwo to jest raczej natury
jezykowej niz rasowej, z powyzszych wywodow
dochodzimy nadto do przekonania, Ze aryjczycy
i semici niemal w réwniej mierze wspodldziatali
w wytworzeniu sig religij Swiata, wiec takze
chrzescianstwa. Jedni dawali, drudzy brali i na-
odwrét. Czy poglady etyczne uwazZane ogdlnie za
jadro chrzescianstwa pochodza wiecej z otoczenia
tydowskiego czy hellenskiego, tego najsubtel-
niejszy nawet i najuczenszy znawca owej epoki
z pewnoscia rozstrzygnaé nie zdola. Jasna jest
rzecza, ze rytual i dogmatyzm chrzescianstwa
koscielnego, tak bardzo niesympatyczne naszym
czasom, nie moga by¢ nazwane ani aryjskimi
ani semickimi. Teologia aryjskich indéw i aryj-
skich iranczykéw wydala tego rodzaju systemy,
nie potrzebujace ustepowaé podobnym wytwo-
rom Jerozolimy ni chrzescianskiego Rzymu. Ré-
inica ujawnia si¢ co prawda, gdy przystepujemy
(str. 150) do sformulowania i oceny wartosci
iyciowych, jakie napotykamy jedynie w dojrzalej
kulturze hinduséw i grekéw, oraz w nOwszej
kulturze europejskiej. Temsamem porzucamy juz
jednak wlasciwy grunt Zycia religijnego i wste-
pujemy na samotnej wyZynie zdala od wielkiego
pradu spolecznego poloZone i nielicznym tylko
wybranym dostepne szczyty rozwazania etycz-
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nego. Trzymajac si¢ dziedziny czysto-religijnej,
dostrzegamy istotnie przeciwienstwo geo graficzno-
historyczne; nie jest to jednak przeciwienstwo
miedzy aryjczykami a semitami, lecz miedzy
Azys a Europa. Wszystkie wielkie religie, mie-
niace si¢ by¢ objawionemi, lecz ktére my raczej
nazwiemy religiami wytworzonemi, powstaly
na gruncie azyatyckim; jesli w czasach chrzescian-
skich przejawily sie bodaj w przyblizeniu po-
dobne préby, to nie naleZy zapominac, Ze przez
chrzeiciafistwo staliémy sie pod wzgledem relic
gijnym nawpél azyatami.

Wiadomo, Ze $wiatopoglad chrzescianski,
ktérego gléwne linie zostaly w poprzednich
rozdzialach historycznie nakreslone, w wielowies
kowej walce z §wiatopogladem nowoczesnym,
opartym na bezstronnej obserwacyi natury i hi-
storyi, cigzkie ponidst byl straty. W chwili
obecnej sprawa przedstawia sig tak, ze szerokim
kolom nasuwa sie pytanie, co nastapi, gdy nauka
kodciola, dawno juz w milczeniu uznana za nie-
wytrzymujaca krytyki, zostanie jako taka pu-
blicznie ogloszona przez czynniki kierujace pan-
stwem i spoleczenstwem i gdy ogél naleiyte
z tego wysnuje konsekwencye. Gdy kola ko-
4cielne, silniejsze slowem niZ czynem, glosza,
i chrzescianstwo w obecnej swej formie trwal
bedzie w nieskonczono$é, inni twierdza, iZ religia
ta bliska jest kresu, a nalezy tylko zajac sie



= R

uregulowaniem spuscizny. Ja sadze, Ze Zaden
z tych pogladéw nie ma slusznosci, gdyz pierw-
szy zapoznaje ciagly rozwdj, drugi zas$ ceche
stalosci w biegu dziejow. Tamci sadzaz, Zze wy-
starczy w pewnym dowolnym punkcie uczynié
karb i temsamem zatamowal dalszy bieg rzeczy,
ci zas nie widza, Ze historya pracuje taksamo
jak natura, stwarzajac co prawda ksztalty coraz
to nowe, lecz czerpiac ciagle z materyalu dawnego
lub podobnego. Ostatnia te prawde ilustruje
najlepiej powstanie chrzesciafistwa. Tasama re-
ligia, roszczaca sobie pretensye, iz stworzyla coé
bezwzglednie nowego, wchlonela jak wiadomo
wszystkie glowne skladniki swego czasu, obok
dobrej gleby takZe it i wydmy, przekazujac nam
to wszystko w swej organizacyi koscielnej. My-
§lacy ludzie wspdlczesni nie maja tez pod tym
wzgledem Zadnych watpliwosd, a tylko wskutek
braku wyszkolenia historycznego na niewladci-
wem miejscu szukaja nieraz brakdéw i srodkdw
zaradczych, Z prawd zdobytych na drodze badan
historycznych, najdonioslejsza dla niniejszego
zagadnienia wydaje mi sie ta, iz poglady rdzennie
ludowe sa o tyle trwale i uporczywe, o ile indy-
widualne (teologiczno-filozoficzne) kruche sa
i przemijajace. Tu tez thkwi wlasciwa prawda
ulubionego twierdzenia, iz chrzedcianstwo prze-
trwa wszelkie opinie czasu. Jesli zdanie to zasto-
sujemy przy szukaniu odpowiedzi na nasze py-
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tania, to temsamem w chaosie obaw 1 ‘nadziei
naszych czasow zdobedziemy jui pewna wyty-
czna. Tylko Ze wpierw naleZy rozstrzygnac, co
naleZy uwaza¢ za ludowe jadro chrzescianstwa,
wolne od wplywu koscielnego. Obserwujac pro-
testantyzm niemiecki mozZna mied¢ watpliwosdi,
czy w religijnej wierze ludowej istnieje jeszcze
wogodle jakis skiadnik trwaly, zdolny do dal-
szych przeobrazen. Pomijajac jednak fakt, iZ
mozna si¢ pod tym wzgledem, przedziwnym
poddawac zludzeniom, stwierdzi¢ niemniej nalezy,
iz w Rosyi, wposzczegdlnych krajach germanskich,
a jeszcze wiecej w celtyckich i romanskich, w Sta-
nach Zjednoczonych a takze gdzieindziej istnieja
jeszcze prawdziwe kopalnie plodnej religijnosci
ludowej. Jesli sie nie myle, to gléwne rysy
wiary Chrystusowej, ktdrej twdrcza donioslosc
wpierw zostala omdéwiona (str. 186) — gldwne te
rysy sa wilasnie tymi, ktore przy mozliwem
zniszczeniu formy koscielnej a stworzeniu formy
nowej odegralyby role rozstrzygajaca. Nadto jest
prawdopodobnem, iZ taksamo jak w dziedzinie
panstwowej, rownieZz tutaj w razie zupelnego
przeobraZenia przejawilyby sie stanowczo rézZnice
narodowosciowe i rasowe. Wszelako przed wy-
stapieniem podobnego ruchu musi sie poprzestac
na przypuszczeniach. Ktézby w 200 r. po Chry-
stusie §mial byl w panstwie rzymskiem powie-
dzie, co nastapi w sto lat pdiniej? Wowczas

Vollers. 15



226,

stalo si¢ wlasnie to, co bylo niespodzianem i wy-
dawalo sie¢ niemozliwem. A fermentowan%e
wspolczesnego Zycia duchowego wykaz-uie wlasnie
najwicksze podobienstwo z czasami cesarstwa
rzymskiego. Jako dobytek trwaly pozostaje nam
pracujace bez wytchnienia serce ludzkie, to drzaice
obawa, to znéw plonace nadzizja; serce Iudzlne:
ktére od czasu jaskiniowcow i zjadaczy muszli
az po nasze czasy pozostalo niezmienionem
i niezmienionem pozostanie az po chwile wysty-
gniecia matki-ziemi.

Koniec.

Al |

LITERATURA PRZEDMIOTU.

ROZDZIAL 1. (Wstep).

Ogodlna i poréwnawcza historya religii jest
owocem oswiecenia, ktére od dawna przygoto-
wywane, w wieku XVIIl-stym doszlo do ogrom-
nego rozwoju. Rozszerzenie perspektywy ducho-
wej, dzieki dalekim podréZom, polityczno-spo-
teczne dazZnosci wolnosciowe i zracyonalizowanie
teologii protestanckiej byly gldwnymi czynni-
kami, sprzyjajacymi nowemu pradowi. Przodo-
wala tu Francya. Charakterystycznem jest, ze
wlasnie uczony z Getyngi, Ch. Meiners, okraglo
przed stu laty (1806/7) napisal byl swa ,po-
wszechna krytyczna historye religij*. W Niem.-
czech zainteresowanie dla tych studyéw bylo
w ubieglem stuleciu slabsze, niz we Francyi,
Anglii, Stanach Zjednoczonych i Niderlandach.
Dopiero ostatnie dziesieciolecia sprowadzily pod
tym wzgledem zmiang. Oryentaliidi, etnolodzy,
filolodzy klasyczni (H. Usener, A Dieterich)
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i teolodzy, staraja si¢ doréwnal na tem polu
innym narodom. Z niezmiernie bogatej litera-
tury miedzynarodowej wymieni¢ tu tylko kilka
dziel.

Niderlandczyk C. P. Tiele (um. 1902) na-
pisat: ,Grundziige der Religions-wissenschaft®
(ukazalo si¢ takze po holendersku i francusku),
oraz inne dziela o religiach Azyi Mniejszej. Bo-
gata jego spuscizna objeta wspélnem mianem:
,Ticle’s Kamer“ tworzy samoistng czes¢ biblio-
teki uniwersyteckiej w Leyden i ma si¢ stac
z czasem gléwnym zbiorem literatury religijno-
historycznej. Dzielo niderlandczyka P. D. Chau-
tepie de la Saussaye: ,Lehrbuch der Religions-
geschichte“ (3 wyd. 1905 r.) obejmuje wszystkie
religie z wyjatkiem chrzescianstwa. We Francyi
organem tych studydw jest ,Revue de I'Histoire
des Religions“ (od 1880 r.), w Niemczech: ,Ar-
chiv fiir Religionsgeschichte“ (od 1898 r.). Z ency-
klopedyj wymienié nalezy Lichterbergera (,, Ency-
clopédie des sciences religieuses“) i przygotowu-
jaca sie do druku J. Hastings'a (,Dictionary of
Ethics and Religion“). Cenne zbiory naukowe:
Hibbert Lectures (od 1878 r.), Sacred Books of
the East (od 1879 r.) i Annales du Musée Gui-
met (Paryz, od 1892 r.). Od 1897 r. zbieraja
sie tez kongresy religijno-naukowe. Na wystawie
¢wiatowej w Chicago byt tez Parliament of Re-
ligions, a komitet amerykanski zaprasza uczo-
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nych europejskich, by tam wyglaszali odczyty
z dziedziny historyi religii.

Dla naszkicowanych w niniejszej ksigzce
prymitywnych form wiary zasluguja na uwage
przedewszystkiem dziela nastgpujace: Andrew
Lang’a: Myth, Ritual and Religion, 1887; Cu-
stom and Myth, 1884; Mythology w Encycl.
Britannica 9 th. Ed.; J. G. Frazer'a: The Gol-
den Bough, 1900; po franc. le Rameau d'or.
Nastepnie : Adonis, Attis, Osiris, 1906 r.; a takze
E. B. Taylor’a: Primitive Culture; J. Lubbock’a:
Lord Avebury; The Origin of Civilisation;
J. Capart’a: Le totémisme, 1905, dziela kultur-
no-historyczne A. Bastian’a, O. Peschel’a, Fr.
Ratzel'ait. d. O fetyszyzmie: F. Schultze (1871).
Dawniejsza proba przedstawienia chorobliwych
zjawisk z tej dziedziny jest: K. W. Ideler’a:
Theorie des religiosen Wahnsinns, 1848—50;
nowsza: Th. Brauna: Die religise Wahnbildung
1906. Zagadnieniami nalezacemi nawpoét do me-
dycyny, nawpdt do nauki o religii, ma si¢ zaj-
mowa¢ powolana wlasnie do Zycia Zeitschrift
fir Religionspsychologie.

Wiasnie wukazal sie (1907) Religionsge-
schichtliches Lesebuch, zredagowany przez kilku
oryentalistéw, wydawnictwo A. Bertholet’a
w Bazylei.
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ROZDZIAL 2. (Semici péinocni).

O semitach w ogolnosci: W. Robertson
Smith: Die Religion der Semiten, 1899 (takie
po angielsku, 1894); Wolf hr. Baudissin: Stu-
dien zur semitischen Religionsgeschichte 1876—
78; S. J. Curtis: Ursemitische Religion im Volks-
leben d-s heutigen Orients, 1903 (takZe po an-
gielsku, 1902); Baethgen: Beitrige zur semiti-
schen Religionsgeschichte, 1888; ]. Lagrange:
Etudes sur les religions sémitiques, 1905. Wre-
szcie o semickim monoteizmie pisal: B. Baentsch,
1906; O babilofczykach i asyryjczykach: Die
Keilinschriften und das Alte Testament przez
Eb. Schradera, 3-cie wyd. 1903 (tam znajduje
sie: Religion przez H. Zimmern'a; M. Jastrow:
Die Religion Babiloniens und Assyriens, I. 1905;
P. Jensen: Kosmologie der Babylonier 1890;
tego samego autora: Das Gilgamesch-Epos in
der Weltliteratur I. 1906 (posiada znaczenie takzZe
dla dziejéw Starego i Nowego Testamentu);
O fenicyanach: R. Pietschman: Geschichte der
Phoénizier 1839 (str. 152—237 religia). Dla po-
zniejszego synkretyzmu: Lexikon der griechi-
schen und romischen Mythologie, 1884. Nalezy
tez pordownal dziela podane w rozdziale na-
stepnym. (Das Alte Testament).

ROZDZIAL 3. (Das Alte Testament).

Niemiecki przeklad Starego Testamentu
przez Marcina Lutra czgsto juz nie odp'o?viada
wymaganiom naszych czaséw, odpowiedniejszym
jest przekiad de Wette'a (1831; 1858), a _lepsze
jest jeszcze uloZome przez Kautzscha imnyc}t
uczonych dzielo ze Starego Testamentu: Dx'e
heilige Schrift des Alten Testaments, 1894. Z 1i-
teratury teologicznej nalezy przedewszystl-nem
uwzglednié: Historye hebrajczykow (izra.ehté?v,
zydéw) np. J. Wellhausena, B. Stade’a, R. Kit-
tel'a, H. Wincklera, H. Guthe'a; po angielsku:
H. P. Smith’a, 1903. Dzieje calego Zydostwa:
H. Gritra lub A. Geigera. Nastepnie obszerny
zbiér ,Wstepéw* np. C. H. Cornilla, 1905.
Rozwdj religijny bywa najczesciej przedstawiony
jako ,biblijna teologia Starego Testamentu*
(dziela B. Stade’a, R. Smenda, A. Kuenena, K.
Budde’go, K. Marti'ego i t. d.). Czasy nowsze,
koniec zydowskiego panstwa kaplanskiego, lite-
ratura apokryficzna i pseudoepigraficzna, wplywy
innych religij na Zydostwo i inne podobne za-
gadnienia w ostatnich dopiero czasach z nalez‘)itac i
spotkaly si¢ ocena; tu naleiy réwnieZ pod kie-
rownictwem Kautzscha wydane tiémaczenie lite-
ratury poza-kanonicznej i dziela A. Hausratha,
E. Schiirera, W. Bousset’a i innych. Nastepnie:
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F. Weber: System der altsynagogalen, palisti-
nischen Theologie, 1880; 1897: A. Jeremias:
Das Alte Testament im Lichte des alten Orients,
1904. (W jez. polskim wskazuje na cenne prace
Ign. Radlinskiego. T#5m.).

ROZDZIAL 4. (Iran).

Anquetil Duperron (str. 94), Zendavesta
ouvrage de Zoroastre, Paryz 1771; po niemiecku
przez J. F. Klenkera, Ryga 1776—77. Péziniej-
sze przeklady Avesty (str. 81): po niemiecku
przez Fr. Spiegel'a, 1852—63; po francusku
przez C. de Harlez, 1881; przez I. Darmestetera
po francusku w Annales du Musee Guimet tom
21, 22, 24; po angielsku w Sacred Books of the
East, tom 4, 23, 31 (zakoniczenie przez Mills’a).
K. F. Geldner: Zendavesta i Zoroaster w Ency-
clop. Britannica 9-te wyd.; religia Zoroastra
w Encyclop. Biblica przez Cheyne’a i Black’a.
Chr. Bartholomae, Gatha Avesty, Zarathustry
kazania, przeklady z r. 1905. Ze zrédel greckich
1 rzymskich: A. Rapp w Zeitschrift d. Deutschen
Morgenl. Gesellschaft, tomy 19, 20. O proroku
i jego dziele: Fr. Spiegel (1867); F. Justi:
Preuss. Jahrbiicher, 1897; Oldenberg: Deutsche
Rundschau, 1898. O religii wogdle: A. O. W.
Jackson w Grundriss der iran. Philologie tomy 2
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(1904). O Zyciu pozagrobowem i sadzie osta-
tecznym: Hibschman: Jahrbiicher f. protest.
Theologie, tom 5 (1879). L. H. Mills w kilku
rozprawach omowil stosunek religii Zarathustry
do Starego Testamentu. O wierze w Mithre:
Fr. Cumont (belgijczyk) Textes et documents
figurés relatifs aux mystéres de Mithra, 1896—99
2 tomy 4-0 (1903 ukazalo si¢ takze po niemiecku
i po angielsku). A. Dieterich; Liturgia Mithry,
1903. Gléwnym organem perséw z Indyj jest
Zartoshti w Bombayu.

ROZDZIAL 5. (Indye).

O okresie wedyjskim: H. Oldenberg: Re-
ligion des Veda, 1894; Ad. Hillebrandt: Vedi-
sche Mythologie; Bergaigne: Religion védique;
H. Zimmer: Altindisches Leben 1879. Przekiady
Rigvedy przez Geldnera i Kaegi'ego, Olden-
berga, Maksa Miillera; o zwiazku z Iranem:
H. Oldenberg, (1899).

O systemach filozoficznych: P. Deussen:
Das System des Vedinta, 1883; sze§¢dziesiat
Upaniszad przelozono w 1897; Die Philosophie
der Upanishads; o filozofii Sankya (str. 105):
R. Garbe, 1894. O Budzie, jego nauce i wy-
znawcach: H. Oldenberg: Buddha, 1881; 5-te
wyd. 1906; Ed. Hardy, 1903; Rhys Dawids:
Buddhism, 1877, por. Recl. Bibl. Nr. 3941, 3942;
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Monier Williams, 1890; R. Pischei: Leben und
Lehre des Buddha, 1906, por. str. 106. Francuz
E. Lenart i niderlandczyk Kern sklaniaja si¢ do
mistycznego pojmowania osobistosci Buddhy.
Wiele tekstéw buddyjskich przelozyt K. E.
Neumann.

Gléwne siedziby przedstawionej na str. 150
propagandy sa: Ceylon, Rangoon, Kalkutta,
Tokyo, San Francisco. Wplyw buddyzmu na
umysly europejskie nie zostal jeszcze ujety sy-
stematycznie. O sztuce buddyjskiej w kilku
dzielach pisal A. Griinwedel. Epoka hindusizmu
zajmuja si¢ przewaznie: A. C. Lyall: Asiatic
Studies, religious and social, 1884; 1907; Monier
Williams: Brahmanism and Hinduism, 1887;
Garcin de Tassy w kilku dzielach zajmowat si¢
islamem indyjskim. O cesarzu Akbarze: hr. v.
Noer (Onomander) 1880, 2 tomy. O ascetach:
J. C. Oman: The Mystics, Ascetics and Saints
of India, 1903 %). R. Schmidt: Fakire und Fakir-
tum im alten und modernen Indien, 1907.
Ogdine prace w tym zakresie: Maks Miiller:
The Religions of India, 1878 (Hibbert Lecture);
H. Oldenberg: Indien und die Religionswissen-
schaft, 1906; A. Barth: Les Religions de I'Inde
(wyszlo takze po angielsku); Hopkins: The Re-
ligions of India. O czasach nowszych: Maks

*) Wyszlo w przekl. polskim 1905 r.

£
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Miiller: Ramakrishna: His life and sayings, 1898.
O Ahmatiyyah: niderlandczyk, M. T. Houtsma,
1907 (po francusku). Wychodzace w Indyach
czasopismo: East and West pragnie kwestye
indyjskie laczy¢ z pojeciami europejskiemi.

ROZDZIAL 6. (Chrzescianstwo).

O wierze w dusze i niesmiertelnos¢ u gre-
kéw: E. Rode: Psyche, 1894; 4-te wyd. 1907.
O ich filozofii: E. Zeller, tom 3-ci i 4-ty; o Ado-
nisie, Attysie, Ozyrysie: J. G. Frazer, 1906
(str. 152); o samym Attysie: Hepding, 1903;
o obrzadkach egipskich w panstwie rzymskiem:
G. Lafaye: Histoire du culte des divinités d’Ale-
xandrie, 1883. Z literatury teologicznej nalezy
tu uwzglednié: Dzieje Nowego Testamentu np.
przez A. Hausratha, 1879; Schiirera 2 tomy,
3.cie wyd. Przeglad ogdlny calej literatury Zy-
cioryséw Jezusa: A. Schweitzer, Reimarus von
Wrede, 1906. O wplywach indyjskich: van den
Bergh van Eysinga 1904; A. J. Edmunds: Bud-
dhist Texts quoted as Scripture by the Gospel
of John (7, 38; 12, 34), Filadelfia 1906. L. dela
Valiée-Poussin: Le bouddhisme et les Evangiles
canoniques, 1906.

O pradach umystowych, zwlaszcza z czasow
cesarstwa rzymskiego: L. Friedlinder: Darstel-
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lungen aus der Sittengeschichte Roms, 6-ste wyd.
1890, tom 3-ci, 507—658, kwestye religijne;
735—776 wiara w niesmiertelno$¢; J. Burckhardt:
Czasy Konstantyna Wielkiego, 1880; grecka
historya kultury, 1906, 4 tomy; Et. Chastel:
Destruction du paganisme d’'Orient, 1850; Dill:
Roman Society from Nero to Marcus Aurelius;
oraz: Roman Society in the last Century of the
Woestern Empire; K. J. Neumann: Rém. Staat
und allgemeine Kirche bis auf Diocletian: Jahrb.
fiir prot. Theol. 1890. E. Renan: On the In-
fluence of the Institutions Thought and Culture
of Rome on Christianity, 1880; R. Reitzenstein:
Hellenistische Wundererzihlungen, 1906; A. Die-
terich: Nekyia, 1893; J. Réville: Religion in Rom
unter den Severen, 1888, oraz: Religion der r6-
mischen Gesselschaft im Zeitalter des Syncre-
tismus, 1906. P. Wendland: Die hellenistisch-
romische Kultur in ihren Beziehungen zu Juden-
tum und Christentum (1907); O zlewaniu sie
chrzescianstwa ze starymi obrzadkami: Wachs
muth: Das alte Griechenland im neuen; Th.
Trede: Das Heidentum in der roémischen Kir-
che; takZe Usener: Das Weihnachtsfest, 1889.
O Hipatyi (str. 164): Ch. Kingsley (po niem.
1885); O chrzeicianstwie w ogdlnosci (rozmaici
autorzy): Kultur der Gegenwart I. 1906. (Tu
autor poleca dobre przeklady Nowego Testa-
mentu na jez. niemiecki. Moge tylko nadmie-
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ni¢, Z¢ naukowego przekiadu starego i no-
wego Testamentu na jezyk polski nie posia-
damy. Tlom.).

ROZDZIAL 7. (Islam).

O poganstwie arabskiem przed islafnel.n:
J. Wellhausen (1897). Nowsze opracowania zy-
ciorysu Mahometa dali: G. Weil (1843), Th.
Noldeke (1863), Al Sprenger (1861—65), L.
Krehl (1884—-—1904), H. Grimme (1904), Fr.
Buhl (1906), H. Reckendorf (1907).

Koran zostal miedzy innemi przeloZony:
na jezyk niemiecki przez Ullmanna, 9 wyd. 18?7;
po francusku przez M. Kasimirskiego; po angle'lz
sku przez Sale’a, Rodwella, E. Palmera. Wybo'r
po niemiecku przez M. Klamrotha (1890). (Tl_of
maczenie Koranu na jezyk polski jest dzisiaj
rzadkoscia bibliograficzna. Tiom.).

Opracowanie dziejéw islamu dla wyksztal-
conych wydal Aug. Miiller (1885—87). DDSkOf‘
naly szkic rozwoju religijnego aZ po nasze dni
wydal J. Goldziher jako czesé dzieta: Orienta-
fische Religionen w Kultur der Gegenwart przez
P. Hinneberga (1906). SRty :

Godne uwagi sady o Mahomecie 1 jego
dziele oglosili: T. Carlyle, J. Déllinger, J. K.
Bluntschli, E. Renan, L. Ranke, G. Chr. Lichten-
berg i inni mysliciele.
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