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TEOLOGIA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XI/2, rok 2012

Ks. Andrzej Proniewski
Uniwersytet w Biatymstoku

Wiara Zrédtem apostolstwa w $wiecie

FAITH AS A SOURCE OF APOSTOLATE IN THE WORLD

A believer living in the contemporary world comes across different views
of those who have excluded themselves from experiencing God. One may
stay indifferent towards their faith, but can also make attempts to bring them
closer to God. Spreading the Gospel has been a characteristic feature of the
Church’s activity since its very beginnings. Those who believe in God should
show other people a perspective of existential fulfilment in friendship with
God and to build the Church’s community. Their actions should be filled with
faith which is based firmly on the Scriptures and the grace granted by Christ.
Such faith is effective, as it opens the perspective of eternal life. Those who
believe are invited to be visible witnesses of the presence of God in the world
and make their contribution to new evangelisation.

Key words: faith, believer, credo, apostolate, evangelisation

Wy jestescie solg ziemi (Mt 5, 13).

Wstep

,Wiara jest porekg tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem
tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy (...). Przez wiare poznajemy,
ze Stowem Boga $wiaty zostaly stworzone, iz to, co widzimy, powstato
nie z rzeczy widzialnych” (Hbr 11, 1.3).

Czlowiek wierzacy doswiadcza relacji z Bogiem — Zrédlem i celem
ostatecznym sensu ludzkiej egzystencji. Trwajac w Bogu, u§wiadamia
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sobie istnienie rzeczywisto$ci, ktérej nie widzi, a ktérg realizuje zgod-
nie z zamyslem Stwércy w wierze, nabywajgc rozumem poznanie $wia-
ta. Wiara, jako osobowa relacja cztowieka z Bogiem, charakteryzuje sie,
w odniesieniu do tresci, wymiarem chrystologicznym i eklezjologicz-
nym, natomiast w relacji do postawy godnej czlowieka — charakterem
egzystencjalnym i racjonalnym. Jej struktura dotyka uwzglednienia
sensu i wiarygodnos$ci Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie i jego
zbawczego oddziatywania na kazdego czlowieka z uwzglednieniem
pewnych, ponadczasowych skutkéw.

Temat wiary jest wiodgcym w Ko$ciele. Pomimo nieustannych
poszukiwan, wpisujgcych sie w udzielanie odpowiedzi na pytanie:
Czym jest wiara, jaka jest jej struktura, jaki ukrywa sens? Mimo réz-
norodnych badan i licznych wypowiedzi, temat ten ciggle inspiruje
do niewyczerpanych przemy$len i ukazywania nowych perspektyw?.

Benedykt XVI w homilii na rozpoczecie konklawe, 18.04.2005 roku
moéwil: ,,Posiadanie jasnej wiary zgodnej z Credo KoSciola zostaje
czesto zaszufladkowane jako fundamentalizm. A tymczasem relaty-
wizm, to znaczy zdanie sie na «kazdy powiew nauki», zdaje sie jedyng
postawg godng wspoélczesnosci. Ustanawiany jest rodzaj dyktatury
relatywizmu, ktéra nie uznaje niczego za pewnik (...). My natomiast
mamy inng miare wielko$ci: Syna Bozego, prawdziwego czlowieka. To
On jest wyznacznikiem prawdziwego humanizmu. Wiara «dorosta» nie
idzie z pragdem méd i nowinek; wiara doroslta i dojrzala jest gleboko
zakorzeniona w przyjazni z Chrystusem. Ta przyjazn otwiera nas na
kazde dobro, dajac nam zarazem kryterium rozeznania prawdy i falszu,
odréznienia ziarna od plew”2. Swiat, zainspirowany tak entuzjastycz-
nymi okreé$leniami, na nowo poszukuje zrozumienia, poprzez $wiatto
plynace z nauczania Papieza, dla wiary, ktérej weryfikacja ma miejsce
w okoliczno$ciach zycia codziennego kazdego czlowieka.

Niniejsze refleksje to kolejna préba spojrzenia na wiare jako funda-
ment apostolstwa. Celem artykulu jest ukazanie w sposéb syntetyczny
globalnej wizji wiary, majacej wielkie znaczenie dla egzystencjalno-
-racjonalnych postaw os6b wierzacych zyjacych w Swiecie.

1. Wezwani do zycia wiara z Pisma Swigtego

Problem wiary w zyciu czlowieka siega swoimi korzeniami Pisma
Swietego. Tre$é zapisana w tej ksiedze to nic innego, jak stowa samego

1

M. Bartosiak, Wiara wedtug kard. Josepha Ratzingera, .omza 2005, s. 9.

2 J.Ratzinger, Homilianarozpoczecie konklawe, z dnia 18.04.2005, [w:] Benedykt

XVI, U progu pontyfikatu, Krakéw 2005, s. 43.
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Boga skierowane do kazdej osoby ludzkiej, okreslajace regule wiary,
do ktérej czlowiek powinien sie dostosowaé i wedtug ktérej powinien
zy¢ 1 postepowaé?. Alfred Léapple, bazujac na mysli §w. Augustyna,
napisal: ,,Stuchajmy Ewangelii, zeby Chrystus naprawde byt wéréd
nas. Nie méwmy: Szczesliwi ci, ktérzy mogli Go ogladacé! (...) Albowiem
najdrogocenniejsze stowa, ktére rozbrzmiewaly z ust Pana, zostaly dla
nas zapisane, dla nas zachowane i dla nas zostaly odczytane, a takze
beda oglaszane naszym potomnym az do skonczenia $wiata. Pan jest na
WysokoSci, ale takze tutaj jest jedyna Prawda, nasz Pan”*. Sobér Waty-
kanski IT w Konstytucji Dogmatycznej o Objawieniu Bozym podkresla:
,Tak cale przepowiadanie ko$cielne, jak i sama religia chrze$cijanska,
musi sie karmié¢ Pismem Swietym i nim sie kierowaé¢”s. Wiagnie z tego
powodu, wierzgcego czlowieka charakteryzuje przyjecie stowa skiero-
wanego przez samego Boga, jak réwniez odpowiedz na nie. Przyjecie
tego Slowa dokonuje sie, nie inaczej jak tylko przez drugiego czlowie-
ka, ktory ,,mial styczno$é bezposrednia” z osobg Jezusa Chrystusa.
Dzieki tym ludziom, ktérzy mieli kontakt z Bogiem z pierwszej reki
mozemy cieszy¢ sie Stlowem Bozym, ktére zostalo spisane po to, bySmy
mogli wierzyé w Tego, ktéry jest Prawda i by¢ tej Prawdzie postuszni®.

Czlowiek postuszny Prawdzie, czyli wierzacy w Boga to ten, ktéry
dobrowolnie otwiera sie na Slowo, ktére jest gwarantem Prawdy. Taka
rzeczywisto$é zachodzi wéwczas, gdy w sercu czlowieka gosci prze-
konanie i pewno$é, ze sam Bég jest Prawdg. Wzorem postuszenstwa
w Biblii jest Abraham, ktéry jako pierwszy otworzyl sie na stowo skiero-
wane do niego przez Stwoérce’. Abraham wykazal sie niezwyklg wiara,
wyrézniajacg go sposréd innych postaci biblijnych. Dzieki Abrahamowi
ludy catlej ziemi otrzymywaly przez niego blogoslawienstwo?. Ojciec
wiary — Abraham, przezywal w swojej wedréwce ziemskiej mistycz-
ne wkraczanie Boga w jego zycie. Dzieki temu wiara do$wiadczana
przez Abrahama miala odzwierciedlenie w do§wiadczeniu Narodu

Por. M. Rusecki, Byé chrzescijaninem dzis, Lublin 1992, s. 80.
4 A. Lapple, W kregu Katechizmu Kosciota Katolickiego, Wroclaw 1999, s. 45.

5 Sob6r Watykanski II, Dei Verbum, 21 (dalej: DV), [w:] Sobér Watykanski II,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznah 2002, s. 360.

6 D. Chegurova,ABC chrzescijanistwa, analiza mysli Benedykta X VI, Lublin 2009,
s. 92.

T Por. KKK, 144.

Por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, Krakéw 2005,
s. 247-248.
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Wybranego. Wiara byla podstawowym fundamentem zycia spolecz-
nego Izraela, poniewaz przez wiare zawigzywala sie jego wspdlnota®.

Wiara czlowieka, to wiara w tresci zawarte w Pismie Swietym. Treéé
jest jedna — jest to Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie!’. Czlowiek
wierzacy zachowuje pewnosé, ze tresci zawarte w Biblii w przeciggu
ponad dwéch tysiecy lat nie zostaly zmienione. Te pewno$é wierzacy
opiera na urzedzie biskupa Rzymu, czyli papieza, ktérego podstawo-
wym zadaniem jest przekazywanie niezachwianego depozytu wiary'!.
Papiez wraz z kolegium biskupéw stuzy Ko$ciotowi, a jest to stuzba
wiary, jak tez stuzba w wierze i na jej rzecz'.

Gloszenie prawdy zawartej na kartach Pisma Swietego stwierdza-
jacej fakt, ze ,,Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym” (J 20, 31) jest
podstawowg prawdg ewangelizacyjnej misji KoSciota. To, czego Ko-
$cidl naucza, ma swoje korzenie nie w osobistych wyobrazeniach czy
subiektywnych odczuciach cztowieka, ale w tre$ciach przeslania jakie
glosit Jezus Chrystus, ktére zostalo utrwalone w Pismie Swietym.
Kazdy glosiciel Stowa Bozego ma obowigzek ,,Swietego zachowania,
oraz wiernego wyjasniania otrzymanego przez apostoléw objawie-
nia, to znaczy depozytu wiary?. List do Hebrajczykoéw jednoznacznie
wskazuje: ,Wielokrotnie i na ré6zne sposoby przemawial niegdys Bég
do ojcéw naszych, a w tych ostatecznych dniach, przeméwit do nas
przez Syna” (Hbr 1, 1n). Przytoczone slowa ,,Bég przemawia” brzmig
klarownie i niedwuznacznie, dlatego wierzymy, ze Bé6g w cudowny

o Por. W. Wéjtowicz, Uwierzyé Stowu. Wiara w teologii Josepha Ratzingera,

[w:],,Christianitas” 27-28(2006), s. 93.

Por. Benedykt XVI, Odpowiedzialnosé za wychowanie dzieci i mtodziezy, L’OR
6(2007), s. 27.

Tamze.
12 Por. E. Ozorowski, Koscidét, Wroctaw 2005, s. 139.
13 Evangelii Nuntiandi, 14 (dalej: EN).

14

10

Na kartach samego Pisma Swietego znajdujemy wiele fragmentéw, méwiacych
o tym, ze to Biblia zawiera calg prawde i prawdziwa nauke Jezusa Chrystusa
objawiajacego sie Boga ludziom. Nalezy tu przywotaé¢ nastepujace teksty: Mk 7,
6-8 ,,Stusznie prorok Izajasz powiedzial o was obludnikach, jak jest napisane:
Ten lud czci Mnie wargami, lecz sercem swym daleko jest ode Mnie. Ale czci
Mnie na prézno, uczac zasad podanych przez ludzi. UchyliliScie przykazanie
Boze, a trzymacie sie ludzkiej tradycji”. W 2 Kor 11, 4 czytamy: ,,Jesli bowiem
przychodzi kto$ i glosi wam innego Jezusa, jakiego$my wam nie glosili, lub
bierzecie innego ducha, ktérego$cie nie otrzymali, albo inng Ewangelie, nie
ta, ktérascie przyjeli — znosicie to spokojnie”. Ga 1, 6-9 méwi: ,,Nadziwi¢ sie
nie moge, ze tak szybko chcecie od Tego, ktéry was laskg Chrystusa powotat,
przej$é do innej Ewangelii”. Por. takze SC 72-79.

1 B. Sesboué, Historia dogmatéw, t. 4, Krakéw 2003, s. 282.
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sposéb nawigzal kontakt z konkretnymi ludZzmi i zarazem podyktowat
im swoje Stowo. Innym tekstem wskazujgcym na to, ze to B6g w Oso-
bie Jezusa Chrystusa wyszedt! do czlowieka i niejako nakazatl spisanie
swych stéw i zycia jest perykopa wyjeta z Listu do Efezjan, méwigca:
,Przez to, ze nam oznajmit tajemnice swej woli wedlug swego posta-
nowienia, ktére przedtem w Nim powzigl” (Ef 1, 9). Podobnych tresci
jednoznacznie wskazujgcych na niezaprzeczalng ingerencje Boga
w zycie czlowieka jest wiele'® i kazde z nich podkreslajg prawde, ze
to Bég przez czlowieka spisal to, w co czlowiek wierzyé powinien. Te
prawde, ktérg daje nam Biblia, bedgcg zarazem swoistym Zrédlem
wiary trzeba poznaé, aby nig zy¢ i nie$¢ drugiemu czlowiekowi.

2. Chrystologiczne wyznanie wiary

Chrystologiczny wymiar wiary chrze$cijanskiej polega na wyznawa-
niu wiary w Jezusa Chrystusa, bedgcego Objawicielem Ojca, co jest
widoczne we wszystkich Jego czynach i stowach opisanych na kartach
Ewangelii. Kto widzi Jezusa, widzi takze QOjcal’ poprzez fakt zjedno-
czenia synowskiego Jezusa z Ojcem!®. Jezus jest tym, ktéry ukazuje
objawiajacego sie Boga Ojca. Wiara w Boga to wiara w Jezusa Chry-
stusa, natomiast wiara w Chrystusa jest zarazem wiarg w Boga Ojca.
Podobnie mozna sie odnie$é¢ do Ducha Swietego. Spowodowane jest
to faktem, ze wiara chrzes$cijanska to wiara w Boga obecnego w trzech
osobach tworzgcych najwspanialszg wspélnote mitosci. Spotkanie
z Jezusem Chrystusem tworzy wspdélnote z Nim samym, a przez to
réwniez z Ojcem w Duchu Swietym®.

»Na tym polega dzielo zamierzone przez Boga, abyScie uwierzyli
w Tego, ktérego On postat” (J 6, 29). Benedykt XVI w posynodalnej
adhortacji apostolskiej Sacramentum Caritatis stwierdza, ze wiara
wzbudzona w cztowieku, przez gloszenie Stowa Bozego karmi sie
i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstalym Panem. To spotkanie
dokonuje sie w sakramentach Kosciola®. ,Wiara bowiem wyraza sie

Boég dzialal w zyciu ludzi od poczatku i to stwierdzajg teksty zaréwno Starego

jak i Nowego Testamentu. Por. 1 Sm 3, 9; Ez 3, 1; Mt 4, 4; Ez 37; Jr 31, 31; J 3,

1-5. Przywotane teksty odwotluja sie do faktu, ze Bég dziala, a czlowiek stucha,

zgadza sie i idzie za ustyszanym Bozym nakazem.

17 Por. ,,(...) Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca. Dlaczego wiec méwisz: Pokaz
nam Ojca? Czy nie wierzysz, ze Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie?” (J 14, 9n).

18 Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, s. 22.

9 Por. J. Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota..., dz. cyt., s. 27.

20 Por. SC, 6.

[y
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w obrzedzie, a obrzed zwieksza i umacnia wiare”?!. Wynika stad, ze
czlowiek, uczestniczac w zyciu Ko$ciola, korzysta z laski, jakg dajg
sakramenty $wiete, ktére swe Zrédlo majg w Jezusie Chrystusie. W tym
Swietle wiara Ko$ciola jest wiarg eucharystyczng, odkrywajaca nieza-
przeczalng obecno$é¢ Pana wsréd swego ludu. Dlatego sakrament otta-
rza jest niezmiennie i zawsze w centrum zycia Kosciota®. ,,Eucharystia
jako sakrament Ciala i Krwi Chrystusa tworzy Ko$ciél, ktéry jest spo-
tecznym Ciatem Chrystusa w jedno$ci wszystkich cztonkéw koscielnej
wsp6lnoty. (...) Tym jedynym Cialem sg wszyscy czlonkowie KoSciota,
zjednoczeni duchowo z Glowa, ktéra jest sam Chrystus”. Wszyscy,
ktérzy trwajg w KoSciele, wierza w ten Koscioél, a wierzac w Koscioét
wierza w to, co on glosi, a glosi Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Wy-
nika stad, ze wiara Kos$ciota to wiara w Jezusa Chrystusa, bedacego
prasakramentem i jakby korzeniem wszystkich sakramentow?:.

,,KoSciot zyje dzieki Eucharystii”®. Jest w niej zbawcza ofiara Chry-
stusa. ,,Eucharystia jest Chrystusem, ktéry nam sie daje, budujac nas
nieustannie jako cialo”?® — Mistyczne Cialo Chrystusa (Mystici Corporis
Christi)”, ktérym jest Kosciél. Kazda celebracja eucharystyczna wyra-
za wiare w Jezusa Chrystusa, ktéry sam dal sie w niej jako pierwszy
przez ofiare Krzyza®. Eucharystia jest zatem zarazem przejawem, jak
i swoistym aktem wiary wspélnoty KoSciota.

,Wiara Jezusa Chrystusa nie jest niczym innym, jak prostym prze-
dluzeniem wiary Abrahama”?, pomimo, ze na pierwszy ,,rzut oka” po-
dobienstwo wiary Abrahama do wiary Jezusa jest bardzo wyrazne, to
juz wiara w Jezusa Chrystusa wydaje sie przej$ciem do czego$ zupelnie
nowego i innego®. Swiety Pawel wyraznie dostrzega chrzescijanska
kontynuacje linii Abrahama w tym, ze powstanie z martwych Jezusa
jest utozsamione z credo Abrahama i jego nadziejg na potomstwo.

2 Por. tamze.

22 Por. tamze.

2 Jan Pawel II, Kosciét — Ciato Chrystusa. Katecheza $rodowa wygloszona

20.11.1991, [w:] S. Dziwisz, Wierze w Koscidét, Watykan 1996, s. 76.
24 Por. F. Courth, P. Neuner, Mariologia. Eklezjologia, Krakéw 1999, s. 408-409.
% Ecclesia de Eucaristia, 1 (cyt. dalej jako: EE), por. takze: SC, 14.
26 SC, 14.
z Mystici Corporis Christi — Mistyczne Ciato Chrystusa — tak okreslit wspélnote
Kos$ciota papiez Prus XII w wydanej 1943 roku encyklice o tym samym tytule.
28 Por. SC, 14.
29 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Wiara i przysztosé, Krakéw 2007, s. 29.

30 Por. tamze.
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Wiara w Chrystusa, ktéory zmartwychwstal, nie ré6zni sie od wiary
Abrahama, poniewaz jest obietnicg przyszlo$ci i ojczyzny oraz drogi
prowadzgcej ku niej. Rysuje sie w tym $wietle przysztos§¢ przekracza-
jaca granice $mierci, czyli wiara w Jezusa Chrystusa to przyszto$é
otwierajgca sie za murem $mierci®!. To, w co wierzymy nabierze
pragmatycznego wymiaru w osobistej relacji czlowieka wierzacego
z Jezusem Chrystusem w krélestwie niebieskim, ktére rozpoczelo sie
w godzinie krzyza i nie bedzie miato konca®.

Weielenie sie Boga w Jezusa Chrystusa jest sercem chrze$cijanskiego
wyznania wiary i w tym wzgledzie to wyznanie jest chrystologiczne.
Stanowi ono takze autentyczng interpretacje zstagpienia Syna na zie-
mie®. Dzisiejszy czlowiek jest kontynuatorem wiary pierwotnej gminy
iwyznaje to, w co juz ponad dwa tysigce lat temu wierzyli wspélczesni
Chrystusowi. Od poczatku istnienia Ko$ciota chrystologiczne wyznanie
wiary stalo sie niezaprzeczalnym faktem. Jezus jest rdzeniem wiary
chrzes$cijanskiej, bez ktérego zaréwno oredzie, jak i sama wiara stra-
cilaby wszelkg wartos§é*.

Eklezjologia katolicka bezwarunkowo wyplywa z chrystologicznego
centrum wiary — Ko$ciét bowiem uksztaltowat sie w tajemnicy Chrystu-
saiwraz z Nim tworzy zasadniczo jedno misterium. Takie rozumienie
tej nierozerwalnej wiezi moze by¢ zrozumiate tylko za posrednictwem
religii, zgodnie z niepodwazalnym aksjomatem filozofii religii wskazu-
jacym, ze religie mozna zrozumie¢ tylko za po$rednictwem jej samej.
Podstawowym aktem religijnym jest modlitwa przeksztalcajgca chrze-
$cijan w Cialo Chrystusa, czyli w akt milo$ci. Modlitwa zatem nieza-
przeczalnie stanowi istote Osoby Jezusa Chrystusa utozsamiajgcej sie
z aktem mito$ci. Ow akt bezsprzecznie odnosi sie do Chrystusowego
Ciala, wraz z kt6rym dopelnia milo§¢ Boga rozumiang takze jako mi-
fosé cztonkéw tego Ciala, czyli mitosé blizniego®. Mito$é nie moze by¢
zamknieta w obrebie jednej osoby. Z mitosci bowiem do Boga wyplywa
udzial w dobroci i sprawiedliwo$ci Boga dla innych i odpowiedzialno$ci
za drugiego czlowieka®. Zatem wiara chrze$cijanska, jest wiarg w Oso-
be, ktéra utozsamia milo$é. Jest wiarg w Jezusa Chrystusa, ktéry kocha
i uczy jak kochaé. Taki stan moze nas doprowadzié¢ do stwierdzenia,

3 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Wiara i przysztosé, dz. cyt., s. 29-34.
32 Por. SS, 50.

3 Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Koscidél, Krakéw 2005, s. 17.

34 Por. tamze, s. 78.
35 Por. tamze 91-93.

36 SS, 28.
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ze chrzescijanie wierzg w milo$¢, bo Bég jest mitoscia, a wierzac mi-
o$ci ,,kazdy chrzes$cijanin jest zaczynem nadziei i pokoju na $wiecie
poniewaz Kosciol zyje dzieki milo$ci, a ze mitosé jest wieczna, Kosci6t
zyje zawsze, az do konca czaséw”?.

Wiara KoSciola w swym chrystocentryzmie wskazuje na rzeczywistg
tgcznosé czlowieka z Bogiem — Jezusem Chrystusem, ktéry z mitosci
dokonal ludzkiego odkupienia i wlal w serce czlowieka nadzieje zy-
cia wiecznego. ,,Mamy laczno$é¢ z Jezusem Chrystusem przez to, ze
posiadamy te samg ludzkg nature, ktérg On posiadal. On jest naszym
Bratem, jednym spo$réd nas. Ale my musimy réwnocze$nie mie¢ lgcz-
no$¢ z Jego béstwem”®, Ta $cista zaleznos¢ i osobowa relacja czlowieka
z Bogiem wskazuje, ze wierzy¢ to by¢ kim$ przyobleczonym w Jezusa
Chrystusa: ,,przyobleczcie sie w Pana Jezusa Chrystusa” (Rz 13, 14)%.

Wierzy¢, to takze mie¢ fundament w Jezusie Chrystusie i na Nim
budowa¢é swe zycie —jak czytamy w Liscie do Kolosan: ,,Jak wiec przy-
jeliScie nauke o Chrystusie Jezusie jako Panu, tak w Nim postepujcie:
zapus$écie w Niego korzenie i na Nim dalej sie budujcie, i umacniajcie
sie w wierze” (Kol 2, 6n). Aby tak postepowa¢ i budowaé na funda-
mencie, jakim jest Chrystus, nalezy posung¢ sie do stwierdzenia, ze
wiara jest przyjeciem Objawienia, ktére dokonato sie w Bozym Synu,
dlatego ,,Bogu objawiajacemu nalezy okazaé posluszenstwo wiary,
przez ktére czlowiek z wolnej woli caly powierza sie Bogu, okazujgc
pelna uleglo$é rozumu i woli wobec Boga objawiajacego i dobrowol-
nie uznajgc Objawienie przez Niego dane”*. Wynika stad, iz wiara
w zaden sposéb nie jest przeciwnikiem intelektu czlowieka, a wrecz
przeciwnie, jest jakby rzecznikiem jego wielkosSci*!. Intelekt cztowie-
ka, a Scislej méwige, jego ,,rozum nigdy nie wchodzi w rzeczywisty
konflikt z wiara. Jedyny Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety, stworzyt nasz
rozum i daje nam wiare, proponujac, bySmy w wolnosci przyjeli ja jako
dar”2. Dzialanie Ducha Swietego ,wiaze sie z wewnetrzna tajemnica

3 Benedykt XVI, Musimy byé dobrymi zarzgdcami tego, co Bég nam powierza.

Homilia wygloszona 23.09.2007 roku w Valletri, I’OR 12(2007), s. 24.

F. Blachnicki, Jezus zwany Chrystusem, [w:] F. Blachnicki, Oto oblubieniec nad-
chodzi, Kro$cienko 2000, s. 42.

Por.,,Bowy wszyscy, ktérzy zostali$cie ochrzezeniw Chrystusie, przyoblekliscie
sie w Chrystusa” (Ga 3, 27).

DV, 5. Por. takze: J Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota..., dz. cyt.,
s. 1217.

4 Tamze, s. 267.

42
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Benedykt XVI, Rozumnigdyniejestw sprzecznosciz wiarg. Homilia wygloszona
13.09.2008 roku na placu Inwalidéw w Paryzu, L’OR 10-11(2008), s. 23.
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Chrystusa, od ktérej nigdy nie nalezy Go oddzielaé¢”. Duch Swiety
nieustannie jest obecny w zyciu czlowieka, a dzialajgc w nim, prowadzi
go do zbawienia poprzez dobro obecne w §wiecie i rozumiane wla$nie
jako dziatanie Ducha Chrystusowego*:.

Chrzescijanie wierzg w nieustannie obecnego posréd nich Jezu-
sa Chrystusa, z ktérym wchodzg w osobistg zazylosé¢, prowadzaca
do ,,ostatecznego zanurzenia sie w zyciu wiecznym, ktére Chrystus
posiada jako nasz Brat i ktérym chce sie z nami dzielié przez calg
wieczno$é”®. Papiez naucza, iz wierni upodobnieni do Chrystusa,
czujg sie w Nim braémi, przez to, ze sg dzieémi tego samego Ojca (por.
Rz 8, 14-16; Ga 3, 26; 4, 6). Owo wspélne dzieciectwo Benedykt XVI
nazywa skarbem braterstwa?.

Nieprzerwana obecno$é Chrystusa posréd swego ludu jest mozliwa
dzieki obecnosci Ducha Swietego, a co za tym idzie Ducha nie mozna
rozumie¢ bez Chrystusa, ale réwniez Chrystus pozostaje niezrozumialy
bez Ducha Swietego. Stowa $w. Pawla ,,Duchem jest Pan” (2 Kor 3, 17)
wyraznie pokazujg, ze Chrystus jako Pan jest obecny zaré6wno wéréd
nas, jak i dla nas. W ten spos6b odmiennoé¢ tych dwéch Oséb boskich
prowadzi nas do lepszego zrozumienia i przyswojenia prawdy o ich
jednoé$ci?’, co wskazuje na wyrazne powigzanie i przenikanie chrysto-
logii i pneumatologii.

Wiara w Boga, to wiara w Jezusa Chrystusa, ktéry jest Bogiem.
Chrystus jest zarazem przedmiotem wiary, jak i jej podmiotem.
Czlowiek, ktéry zaakceptuje te prawde wiary powinien nieustannie
powtarzaé: za $w. Pawlem: ,,Dla mnie bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp
1, 21). ,,Chrystus jest takze jedynym i prawdziwym Zbawicielem, jedy-
nym, ktéry wskazuje droge do Boga”. Patrzac i idac za Chrystusem,
czlowiek ujrzy i dojdzie do Boga. Wiara Ko$ciota katolickiego, jak
wynika z podanych tresci, nie tylko jest chrystologiczna, ale réwniez
na wskro$ chrystocentryczna, co pozwala stwierdzié, ze Chrystus jest
centrum zycia KoSciota, wokoét ktérego gromadzi sie lud wierny, aby
z niego czerpac i nieustannie zbliza¢ sie do Niego, jest centrum zycia
kazdej osoby ludzkie;j.

4 J. Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota..., dz. cyt., s. 193.

44 Por. tamze.

% F. Blachnicki, Przeznaczony do Zycia wiecznego, [w:] Kim jest cztowiek, Kro-
$cienko 1999, s. 60.

46 Por. Benedykt XVI, Sw. Pawel, migrant i Apostot Narodéw. Oredzie Papieza na
95 Swiatowy Dzienn Migranta i UchodZey 2009, L’OR 10-11(2008), s. 5.

4 Por. J. Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota..., dz. cyt., s. 166

8 Benedykt XVI, Rozum nigdy nie jest w sprzecznosci z wiarg..., dz. cyt., s. 23.
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3. Apostolska praxis wiary

Zycie osoby ludzkiej do§wiadcza realizacji i spetnienia na réznych
plaszczyznach: fizycznej, intelektualnej, psychicznej i duchowe;j.
Czlowiek wierzacy zaproszony jest do indywidualnego rozwoju wiary,
ale tez i do wlasciwego jej przekazu w relacji z innymi ludZzmi. Wiara
bez uczynkéw jest martwa (Jk 2, 26), pouczat §w. Jakub w swoim Li-
Scie, stad potrzeba praktyki zycia wiara, a ta wpisuje sie w postawe
apostolstwa, ktéra powinna charakteryzowaé wszystkich wierzgcych.
Czlowiek, aby mégt wlasciwie jg przezywac i realizowaé z zaangazo-
waniem i pasjg, potrzebuje zrozumienia i entuzjazmu do przezywania
wlasnego powotania w duchu odpowiedzialnosci za wlasng droge roz-
woju religijnego i do bycia apostolem Jezusa w relacji do innych ludzi.

Cztowiek potrzebuje nieustannego ozywiania motywacji, ktére
przyczyniatyby sie do poruszen indywidualnych w wierze serca, jak
tez do dawania bardziej odpowiedzialnego Swiadectwa realizowanego
z przekonaniem poprzez ducha apostolstwa.

Zycie wiarg nigdy nie powinno zatrzymywaé¢ czlowieka na samym
sobie. Wiara wymaga bowiem dzielenia sie nig z innymi. Juz od
poczatku swojej dziatalnosci Chrystus posytat swoich uczniéw, aby
glosili prawde o zbawieniu (por. £k 9, 1-6; 10, 1-12). W tym kontekscie
podstawowym zadaniem apostotéw bylo nie tylko docieranie z Dobrg
Nowing na obszary, ktérych Jezus sam nie przemierzyl i gdzie nie
nauczal, lecz réwniez pomoc konkretnym wspdlnotom, czy jednost-
kom, poprzez uzdrawianie i wypedzanie zlych duchéw, przez pelne
zrozumienie potrzeb ludnosci dotknietej r6znymi problemami. Tak jak
niegdys$ apostolowie, tak dzisiaj kazdy, kto zyje wiara, powinien widzie¢
potrzeby otaczajgcego Swiata, potrzebe czlowieka ktéry wyciaga reke
oraz wola o pomoc i zrozumienie®.

Uczniowie swg misje otrzymali od Jezusa Chrystusa jeszcze przed
Wniebowstgpieniem. Byl jeszcze jednak potrzebny czas, aby te misje
dobrze zrozumieli, przygotowali sie do niej, a co najwazniejsze, aby
spoczal na nich Duch Swiety, ktéry ich umocni i ktérego moc da im
pewnosé, ze to, co gloszg ma sens. Dopiero wéwczas wéréd nich ,,zago-
$ci” pewno$é, ze ich dziatanie ma konkretny cel, jakim jest doprowa-
dzenie napotkanego cztowieka do zbawienia. Uczniowie otrzymali moc
Ducha Swietego w dniu Pieé¢dziesiatnicy (Dz 1, 1-8) i od tego momentu
byli gotowi rozpoczaé swa dziatalno$é misyjna, ktéra nieustannie trwa
do dnia dzisiejszego.

49 Por. Pawet VI, Evangelica testificatio, 1Tnn, [w:] Pawet VI, Charyzmat zycia

zakonnego, Poznan-Warszawa 1974, s. 240-260.
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Jak niegdy$ Apostolowie, tak w czasach wspétczesnych biskupi, ka-
plani, diakoni, ludzie ochrzczeni otrzymuja to postanie gloszenia Stowa
Bozego. Aby je glosié, trzeba wstuchaé sie w to Slowo i je przemedy-
towaé. Dopiero po tym mozna wyj$¢ z przestaniem ewangelicznym
do innych ludzi*®. Misja gloszenia nie polega bowiem na ukazywaniu
samego siebie, ale na ukazywaniu Prawdy, ktéra pochodzi od Boga.
Apostolat wymaga, aby ustyszane stowo przekazywaé¢ wiernie. Dlatego
apostolska dzialalno$¢ wymaga przede wszystkim wiary od tego, ktory
glosi Dobrg Nowine. Jest to podstawowe kryterium, dzieki ktéremu
misja przepowiadania Slowa Bozego bedzie dobrze wypelniana, a jego
Swiadectwo bedzie autentyczne i zrozumiate dla odbiorcéw.

Bardzo wazne jest, aby glosi¢ Boga, ktéry jest MitoScia. Benedykt
XVI poswiecil tej prawdzie encyklike Deus caritas est. Mito$é jest pod-
stawowym impulsem apostolatu. To wlaénie w milo$ci powinno wyko-
nywac sie wszelkie postannictwo. A zatem postanie przyjete z wiarg i na
niej oparte oraz wykonywane w duchu mito$ci winno przynie$é obfite
owoce’l. Praktyka zycia i dziatalno$ci apostotéw pokazuje, ze realizacja
postania moze przynosié trudnosci. Moze pojawié¢ sie zniechecenie
brakiem widocznych i szybkich rezultatéw. Nie nalezy poddawac¢ sie
zwatpieniu. Istotne jest, aby w takich sytuacjach jeszcze bardziej wstu-
chiwa¢ sie w glos Pana i czekaé¢ nieustannie na Jego milo§é®.

Dzialalno$é ewangelizacyjna, a wiec praktyczne zycie wiara, to
misja, do ktérej powolani sg wszyscy ochrzczeni. Sakrament chrztu
$w. niesie juz w sobie postanie do gloszenia Chrystusa swoim zyciem.
Umocnienie w sakramencie bierzmowania dodaje sit, podobnie jak
apostotom po zestaniu Ducha Swietego. Chrzescijanin jest wiec wy-
znaczony przez Chrystusa do gloszenia Jego Ewangelii. To gloszenie
dokonuje sie nie inaczej, jak tylko przez praktyke zycia®.

Realizacja postania dokonuje sie przez Kosciét i w KoSciele. Zatem
wszyscy ochrzczeni sg wezwani do wyjscia ze swojg wiarg do innych
ludzi, tak jak to czynil Chrystus, ktéry wiernie wypetnit postannictwo
zlecone Mu przez Ojca.

50 Benedykt XVI, Slowo Boze duszg apostolatu i zycia kaptaiiskiego, L’OR 10-
11(2008), s.18-19; por. tenze, Musimy byé wiernymi stugami stowa, L’OR 7-8(2007),
s. 24-217.

Tenze, Milosé duszq misji. Oredzie Ojca Swietego na LXXX Swiatowy Dzien
Misyjny 2006, L’OR 8(2006), s. 4-5.

Tenze, Stowo Boze duszq apostolatu..., dz. cyt., s. 18-19.

51

52

58 Tenze, Duch Swiety zstqpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi swiad-

kami (Dz 1, 8). Oredzie Benedykta XVI na XXIII Swiatowy Dzierh Mlodziezy,
L’OR 9(2007), s. 27-28.
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Do kazdego wierzgcego odnoszg sie stowa Chrystusa: ,,Przezna-
czytlem was na to, aby$cie szli i owoc przynosili i by owoc wasz trwal”
(J 15, 16). Zatem w kazdym wierzacym powinien zrodzi¢ sie swoisty
niepokéj wewnetrzny, aby zanie$¢ wszystkim dar wiary i przyjazni
z Chrystusem. Milo§¢é Boza zostala rozlana w sercach ludzi po to, by
dalej jg przekazywaé innym ludziom®. Ukazywanie Bozej milo$ci to
nic innego jak ewangelizowanie §wiata. Bycie apostolem Chrystusa
domaga sie bowiem apostolskiego dzialania, a tu na pierwszym miej-
scu znajduje sie misja gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu.
Koscioét od poczatkéw swojej dziatalnosci widzial ,,ewangelizacje” jako
priorytet, poniewaz przynosi ona trwate owoce w zyciu ludzi. Dzisiaj
dzielo to przybralo nowg jako$é i realizowane jest w duchu nowe;j
ewangelizacji. Ewangelia bowiem jest przeznaczona dla wszystkich,
stad wyplywa obowigzek poszukiwania nowych drég, by dotrzeé ze
zbawiennym oredziem do wszystkich narodéw i kultur.

Misja ewangelizacji musi mieé¢ oparcie w zyciu modlitewnym.
Aby by¢ glosem Boga, trzeba wiec wpierw wsluchaé¢ sie w ten glos.
Przepowiadanie stowa i §wiadectwo zycia biorg zatem swdj poczatek
w praktycznym zyciu wiarg, czyli w zyciu modlitwg. Przez modlitwe
tworzy sie autentyczna wiez z Chrystusem, a to jest podstawa owoc-
no$ci dzialalno$ci apostolskiej, zwlaszcza w miejscach trudnych, gdzie
Kosciét ma klopoty z dotarciem do ludzi®.

Szczytem i zrédlem wszelkiej dzialalno$ci apostolskiej jest naj-
pelniejsza forma modlitwy, czyli Eucharystia. Z niej bowiem bierze
poczatek kazdy zapal ewangelizacyjny. W niej dokonuje sie wezwanie
i postanie apostolskie. Na konicu kazdej celebracji diakon lub kaptan
rozsyla wiernych stowami: ,,Ite, missa est”. W tych stowach streszcza
sie cala liturgia, ktéra jest postaniem do wykonywania chrzescijanskiej
misji w §wiecie®”. W Eucharystii nastepuje spotkanie czlowieka z mi-
tujacym Bogiem. Milo$¢é Boza jest do tego stopnia niepojeta, ze daje
On siebie czlowiekowi w swoim Slowie i w swoim Ciele. Tak wielki
dar nie moze by¢ zatrzymywany przez ludzi. Milo§¢ bowiem wymaga
dzielenia sie, bo w ten sposéb przenika zycie ludzkie. Zatem celebra-
cja sakramentu mitoSci sprawia, ze nie mozemy zatrzymaé dla siebie
tej milosci, ktérg otrzymujemy. Eucharystia jest przynagleniem do
dzielenia sie otrzymanym darem, tak jak to uczynil Chrystus. W zyciu

54 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Odkryé oblicze Boga, Krakéw 2006, s. 31-32.
%5 Tamze, s. 58-59.

56 Tamze, s. 65-66.

51 SC, 51.
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apostolskim nie ma nic piekniejszego, jak spotkanie Jezusa w celebra-
cji eucharystycznej i, dzieki niej, udzielanie Go wszystkim ludziom?®.

Podstawowym wynikiem uczestnictwa w $wietej celebracji jest
misja dawania $§wiadectwa zyciem. Zachwyt nad mito$cig ofiarowang
w Eucharystii winien prowadzié do wzbudzenia w wiernych checi
na$ladowania Mistrza. Taka jest bowiem natura apostolatu. Kazdy
ochrzczony jest wezwany do bycia $wiadkiem, ale by nim zostaé trzeba
wpierw dobrze poznaé¢ Nauczyciela i Go ukochaé. To wlasnie winno
dokonywa¢ sie w sprawowaniu §wietych tajemnic. Owocem tego bedzie
dostosowywanie wlasnego zycia do wymogoéw ewangelicznych. Taka
postawa bedzie wzbudzaé w innych ludziach podziw i cheé przyjecia
nauki milo$ci®.

W sposéb szczegdblny wierzacy mtodzi ludzie winni tak ksztaltowaé
swoje osobowoSsci, aby wzrasta¢ w przekonaniu do dawania $wiadec-
twa wiary we wspoélczesnym Swiecie swoim zyciem. Odkrycie bowiem
Chrystusa i umitowanie Go musi nieuchronnie prowadzi¢ do ukazywa-
nia Go innym. To §wiadectwo apostota Jezusa jest bardzo potrzebne
w $wiecie, ktéry czesto zapomina o Bogu®.

Mimo rosngcych niepokojéw spotecznych i szybkiego rozwoju nauki,
zwlaszcza techniki, sprawa ewangelizacji $wiata pozostaje wcigz ak-
tualna. Wiara przynosi swego rodzaju pewno$é, ze to, co jest gloszone
jest odwieczng prawdg egzystencjalna i dlatego winno by¢ rozdzielane
wszystkim ludziom. Nalezy zatem z odwagg przezwyciezaé wszelkie
leki i wbhrew pokusom §wiata zapraszaé¢ wszystkich do przyjecia daru
mitosci®.

Swiadectwo dawane o Chrystusie nie jest czym§ zniewalajacym.
Podobnie jak Jezus wypelnil postannictwo Ojca catkowicie dobrowol-
nie, tak tez i Jego apostotowie otrzymujg misje, ktéra winni przezywac
i wykonywaé¢ w wolnosci. B6g bowiem nigdy nie odbiera czlowiekowi
daru otrzymanego w momencie stworzenia. Dlatego tez i $wiadectwo
apostolskie moze by¢ przyjete przez innych ludzi tylko w atmosferze
wolnosci.

Religia nie jest sprawg prywatna, bo jesli takg zacznie by¢, to wéw-
czas straci swojg dusze. Dlatego wszyscy wierni sg wezwani do budo-
wania Krélestwa Bozego na ziemi, jakim jest wspélnota KoSciota. Do
wszystkich wiernych nalezy tez zadanie gloszenia tegoz Kroélestwa

58 Tamze, 84.

59 Tamze, 85.

60 Benedykt XVI, XX Swiatowy Dzienn Mlodziezy Kolonia 2005, 127; tenze, XXIIT
Swiatowy Dzierit Mlodziezy Sydney 2008, Krakéw 2008, s. 92-93.

61 Tenze, XX Swiatowy Dzier Mtodziezy Kolonia 2005, s. 143.
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i rozszerzanie na caly $wiat. Na tym polega umilowanie Chrystusa
i przekazywanie tej mitosci®?. Owocem wiary i do§wiadczenia Bozej
milo$ci jest radosé. W $wiecie pelnym smutku, a wielokrotnie tez i roz-
paczy, bardzo potrzebne jest $wiadectwo apostolskiej radosci. Kosciét
bowiem to nie instytucja czysto legalistyczna, ale to przede wszystkim
wspélnota wiernych z Bogiem. W takiej wspdlnocie nie moze zabrak-
ngé radosci, bo spotkanie z zywym Bogiem do tego wlaénie prowadzi.
Ta rado$¢ winna udzielaé sie innym ludziom, bo jest ona nieodlgczna
w Swiadectwie miloSci Bozej. Takiego wla$nie §wiadectwa potrzebujag
wspblczesni ludzie®.

Zakonczenie

Wyznawanie wiary ma miejsce w Kosciele, ktéry pochodzi od Jezu-
sa Chrystusa i jest przedluzeniem Jego obecno$ci w $wiecie. Jezus,
ktéry zrodzit Kosciét podtrzymuje w nim istnienie zbawcze kazdego
czlowieka w zyciu sakramentalnym. Kazdy cztowiek powinien zaan-
gazowac sie osobowo i indywidualnie w sakramentalne zycie wiary.
Wiara wymaga odpowiedzialnego zaangazowania w przezywanie
dialogu z Bogiem przez kazdego z ludzi. To wolny akt petnego odda-
nia rozumu ludzkiego i woli objawiajacemu sie Bogu. Nie jest aktem
samego rozumu, ale stanowi akt zespalajacy dzialanie wszystkich
wladz, ktére sprawiaja, ze czlowiek w zyciu sakramentalnym nabiera
mocy do meznego dawania $wiadectwa w wierze, ktére przyczynia sie
do umiejetnie przezywanej postawy apostolstwa.

Apostolat kazdego czlowieka ma charakter dialogowy podobnie jak
wiara. Powinien by¢é przezywany w sposéb pewny, tak jak wiara, ktéra
Swojg pewno$é czerpie z Bozego Objawienia i podpiera sie autorytetem
samego Boga. Apostolat ma stuzyé zblizeniu do zrozumienia i zgle-
bienia oraz zaakceptowania zdefiniowanych prawd, ktérych realizacja
powinna dokonywa¢é sie w duchu entuzjazmu w relacji do wlasnego
zycia i we wspoélnocie z innymi. Przezywanie apostolstwa ze strony
kazdej osoby winno dokonywaé sie w KoSciele, ktéry nie jest jedynie
instytucja, ale pielgrzymujacym ludem Bozym, Cialem Chrystusa
i communio — to pielgrzymujaca wspélnota wiary na wzor apostotéw
pielgrzymujacych z Chrystusem za Jego ziemskiego zycia.

Postawa apostolstwa, ktérej realizacja dokonuje sie wylgcznie po-
przez personalng pasje w kierunku chrzes$cijanstwa opiera sie o silng

62

Benedykt XVI, Chrystus naszq nadziejg. Wizyta Apostolska w Stanach Zjed-
noczonych, Krakéw 2008, s. 46.

63 Tamze, s. 119.
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wiare, ktérej wyznawanie zwigzane jest z subiektywnym sposobem jej
przezywania i solidnym przygotowaniem intelektualnym pozwalaja-
cym na jej konsekwentny przekaz.

Stowa klucze: wiara, wierzgcy, wyznanie wiary, apostolstwo,
ewangelizacja
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Przestanie dotyczace grzechu
i nawrécenia w Dziejach Apostolskich

THE MESSAGE OF SIN AND REPENTANCE IN ACTS

The message of sin and repentance is one of the crucial themes of the second
part of Luke's work. The author stresses Israel’s guilt and the gravity of every sin.
Using the case of Ananias and Sapphira he emphasizes the fact that sins are
punished. That is why Peter in his speeches points the necessity of repentance
and penance and exhorts people to be baptised ‘in the name of Jesus Christ
for the forgiveness of sins’ (Acts 2, 38). Giving up sin is the precondition for
forgiveness, which is stated in the fragment on Simon in Acts 8, 18-24.

Key words: Acts, sin, punishment for sin, repentance, penance, forgiveness

Dzieje Apostolskie stanowig druga cze$é dzieta Liukasza. W kornico-
wych wersetach pierwszej czesci, czyli Ewangelii, autor zaznacza, ze
ostatnie pouczenia Jezusa dotyczg wypelnienia sie na Jego Osobie
zapowiedzi starotestamentalnych (Lk 24, 44). Potrzebne bylo jednak
specjalne o$wiecenie umystéw apostoléw, aby mogli wlasciwie zrozu-
mieé Pisma: ,Wtedy o$wiecil ich umysty, aby rozumieli Pisma, i rzektl
do nich: «Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia
zmartwychwstanie, w Imie Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpusz-
czenie grzechéw wszystkim narodom, poczawszy od Jerozolimy»” (ww.
45-47). To w imie umeczonego i zmartwychwstatego Chrystusa ma
byé gloszone dzieto nawrécenia i odpuszczenia grzechéw wszystkim
narodom (por. Lk 2, 32; 3, 6; Iz 25, 7; 40, 5; 42, 6; 49, 6.9; 52, 10). Takie
polecenie Jezus zostawia Apostotom. To dzielo ma byé prowadzone
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przez $wiadkéw Zmartwychwstania (Lk 24, 48; por. Dz 1, 22), na kt6-
rych Chrystus zesle obietnice swego Ojca (Lk 24, 49). Ich tez obdarza
wladzg odpuszczania grzechéw (J 20, 22; por. Dz 13, 38n)>2.

Grzech jest czyms$ realnym i trzeba sie powaznie liczyé z jego
istnieniem. Nie wynika z nie§wiadomo$ci czy btedu, lecz jest prze-
kroczeniem woli Bozej, a przez to pobladzeniem i oddaleniem sie od
mitujgcego Ojca. Ten motyw przewija sie do§¢ czesto w nauczaniu
Jezusa. Najwiecej cierpi ten, kto dopuszcza sie grzechu. Czlowiek nie
moze jednak pozostawaé pod jego ciezarem. Bég moze czlowiekowi
przebaczyé grzechy®. Warto przeanalizowadé, na jakie momenty zwigza-
ne z grzechem zwraca uwage Liukasz w drugiej czeSci swojego dziela?

1. Szczepan o grzechu Izraela

Lukasz opisuje wystgpienie Szczepana, ktory, referujac dzieje Moj-
zesza w swoim wystgpieniu przed Sanhedrynem, uwydatnia grzech
Izraelitéw przypominajac, ze ,,zwrécili serca ku Egiptowi” (Dz 7, 39).
Zrobili sobie cielca i zlozyli ofiare balwanowi (w. 41; por. Wj 32, 1.4.6.23).
Na takg postawe Izraelitéw Bég reaguje odwréceniem sie od ludu
i dopuszcza, aby czcili ,,wojsko niebieskie” (Dz 7, 42; por. Am 5, 25 nn).
W ten sposéb Bég wydal grzesznikéw na pastwe ich namietnosei (por.
Rz 1, 24-28). Szczepan postrzega Mojzesza jako typ Mesjasza. Jego losy
i dziatalno$é widzi paralelnie do loséw i dziatalno$ci Chrystusa. Tak, jak
sprzeciwiali sie Mojzeszowi jemu wspélczesdni, tak teraz wspélczesni
Jezusowi zaparli si¢ Go przed Pitatem (por. Dz 3, 13)*

W zakonczeniu swojej mowy Szczepan wyrzuca Zydom: ,,Twardego
karku i opornych serc i uszu! Wy zawsze sprzeciwiacie sie Duchowi
Swietemu. Jak ojcowie wasi, tak i wy. Ktéregoz z prorokéw nie prze-
Sladowali wasi ojcowie? Pozabijali nawet tych, ktérzy przepowiadali

Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza. Wstep — Przeklad z orygi-
natu — Komentarz, Poznan — Warszawa 1974, s. 360; L. Sabourin, Il Vangelo di
Luca. Introduzione e commento, Roma 1989, s. 375; K. Romaniuk, A. Jankowski,
L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, Poznah —
Krakow 1999, s. 413.

Por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wioctawek 1998, s. 302;
J. Nawrot, Najstarsze katechezy w dziejach, [w:] Ksiega Dziejow Apostolskich,
J. Kanty Pytel (red.), Szczecin 1999, s. 217; Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, C. S. Keener (red.), Warszawa 2000, s. 267.

Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 419; K. Roma-
niuk, Krétki zarys historii zbawienia, Warszawa 1987, s. 118 n.

Por.E.Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep— Przektad z oryginatu— Komentarz,
Poznan 1961, s. 281 n.
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przyjs$cie Sprawiedliwego. A wy$cie zdradzili Go teraz i zamordowali.
Wy, ktérzy otrzymali$cie Prawo za pos$rednictwem anioléw, lecz nie
przestrzegaliScie go” (Dz 7, 51-53; por. 2 Krn 24, 20n; Jr 26, 20-23).
Szczepan stawia Zydom zarzut zdrady i morderstwa Jezusa. Wina
Izraela polega na zatwardzialo$ci. Naréd zydowski zachowuje sie teraz
tak, jak jego przodkowie. Ci, do ktérych przemawia Szczepan tez sg
Ltwardego karku” (Dz 7, 51a; por. Wj 33, 3.5; Pwt 9, 13) oraz ,,opornych
serc iuszu” (Dz 7, 51a; por. Jr 6, 10; Ba 2, 30n). Spotka ich zatem ten
sam sad, co ich przodkéw?’.

Reakcjg Zydéw na o$wiadczenie Szczepana jest gniew i nienawisé
wobec niego (Dz 7, 54). Zostala ona wywolana przede wszystkim
oskarzeniem dotyczgcym tamania Prawa. Szczepan za$ wypowiada
w ekstazie slowa o otwartych niebiosach i Synu Czlowieczym, stoja-
cym po prawicy Ojca (w. 55 n). Nastepnie autor pisze: ,,A oni podniesli
wielki krzyk, zatkali sobie uszy i rzucili sie na niego wszyscy razem.
Wyrzucili go poza miasto i kamienowali, a $wiadkowie zlozyli swe szaty
u stép mlodzienca, zwanego Szawlem. Tak kamienowali Szczepana,
ktéry modlil sie: «Panie Jezu, przyjmij ducha mego!» A gdy osunal sie
na kolana, zawotat glo$no: «Panie, nie poczytaj im tego grzechu!» Po
tych stowach skonal” (ww. 57-60). Szczepan, nasladujac, Jezusa modli
sie za swoich oprawcéw (por. Lk 23, 34)5.

2. Kara za grzechy na przykladzie wystepku
Ananiasza i Safiry (Dz 5, 1-11)

Spotecznosé wezesnochrzescijaniska nie skladata sie z samych ideali-
stéw. Krélestwo Boze jest podobne do pszenicy zmieszanej z chwastem.
Autor opisuje réwniez grzeszny wystepek dwojga malzonkéw: Anania-
sza i Safiry, ktérzy decyduja sie na tragiczng w skutkach filantropie (Dz
5, 1-11). Malzonkowie stosujg sie do przyjmowanego przez niektérych
chrzedcijan zwyczaju i sprzedajg swojg posiadto$é. Ananiasz za wie-
dza zony nie sklada jednak apostotom catej otrzymanej zaptaty, lecz

Por. tamze, s. 282; K. Romaniuk, A. Jankowski, L.. Stachowiak, Komentarz
Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 1, s. 633; J. M. Musielak, Mowy w Dziejach
Apostolskich, [w:] Ksiega Dziejow Apostolskich, J. Kanty Pytel (red.), Szczecin
1999, s. 141 n; J. Taylor, Dzieje Apostolskie, [w:] Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swietego, W. Chrostowski (red.), Warszawa 2000, s. 1380; Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 252; R. J. Dillon, Dzieje Apo-
stolskie, KKB, s. 1208.

6 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 288 n; E. Szymanek, Wyktad
Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 246.
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tylko jej czesé i oéwiadcza, ze tyle wlasnie otrzymali, ze to jest calo$é
otrzymanej za posiadto$é zaplaty (w. 1n)".

Reakcja Piotra na klamstwo Ananiasza jest niezwykle surowa: ,,Ana-
niaszu — powiedzial Piotr — dlaczego szatan zawladnal twym sercem,
ze sklamate$ Duchowi Swietemu i odlozyles sobie czeéé zaplaty za
ziemie?” (w. 3). Opis tego czynu stanowi okazje do zademonstrowania
namacalnej wprost obecnoséci Ducha Swietego w stowach i czynach
apostoléw. Piotr inspirowany nadprzyrodzonym $wiattem Ducha
Swietego demaskuje Ananiasza. Postuguje sie przy tym stowami, ktére
wystepuja réwniez w opisie grzechu Judasza: ,,Szatan zawladnal twym
sercem” (por. Lk 22, 3; J 13, 2.27). Piotr u§wiadamia Ananiaszowi, ze
nie oszukal nikogo z ludzi, lecz prébowal oklamaé¢ samego Ducha
Swietego. Dziatanie na szkode apostoléw i wspélnoty Kosciola jest
wystepowaniem przeciwko Duchowi Swietemu?.

Dalej Piotr pyta Ananiasza: ,,Czy przed sprzedazg nie byla twoja
wlasnoscia, a po sprzedaniu czyz nie mogle$ rozporzadzié tym, co$
za nig otrzymal? Jakze mogle$ dopusci¢ mysl o takim uczynku? Nie
ludziom sklamale$, lecz Bogu” (Dz 5, 4). Nie bylo zatem obowigzku
zlozenia wszystkich pieniedzy na wspélne potrzeby. Ofiara jest sktada-
na Bogu, stad Piotr méwi, ze Ananiasz chcial oszukaé Boga. Ananiasz
W nieuczciwy sposéb chcial zyskaé miano publicznego dobroczyncy.
Piotr za$ ujawnia jego przewrotny czyn. Wtedy dosiega Ananiasza
dorazna kara: ,,Styszgc te slowa Ananiasz padl martwy. A wszystkich,
ktérzy tego sluchali, ogarnat wielki strach” (w. 5). Chociaz ktamstwo
jest czynem szatana, to nie zaistnialo bez wspétudzialu Ananiasza.
Smier¢ duchowa spowodowata §émieré cielesng. Oszustwo Ananiasza
zdecydowanie uznane za grzech (w. 4) zostalo osagdzone bardzo suro-
wo. Prawdopodobnie nawet Piotr nie spodziewal sie takiego obrotu
sprawy. Nic zatem dziwnego, ze wszystkich ogarnelo wielkie przera-
zenie (w. 5b)°.

T Por. E. Dagbrowski, Dzieje Apostolski..., dz. cyt., s. 262; E. Szymanek, Wyktad
Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 244 n; J. Kanty Pytel, Ksiega Dziejow Apostolskich.
Problemy literackie i wybrane tematy teologiczne, [w:] Ksiega Dziejéw Apostol-
skich, J. Kanty Pytel (red.), Szczecin 1999, s. 54-59.

8 Por. E. Dagbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 263; E. Szymanek, Wyktad
Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 245; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., , s. 619 n; R. J. Dillon, Dzieje Apostolskie, dz.
cyt., s. 1202.

Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 245; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny...,dz. cyt., s.620; R. J. Dil-
lon, Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 1203.
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Nastepnie autor podaje: ,,Okolo trzech godzin p6Zniej weszla takze
jego zona, nie wiedzage, co sie stalo. «Powiedz mi — zapytat jg Piotr — czy
za tyle sprzedaliscie ziemie?» «Tak, za tyle» — odpowiedziata” (Dz 5, 7
n). Zona Ananiasza nie wiedziala, co spotkalo jej meza. Miata jednak
mozliwo§¢é okazania skruchy. Takg mozliwo$é daje jej Piotr swoim
pytaniem. Safira jednak sktamala. Wydawalo jej sie, ze uratuje w ten
spos6b swojego meza.

Piotr natomiast pyta: ,,Dlaczego uméwiliécie sie, aby wystawiaé na
prébe Ducha Panskiego?” (Dz 5, 9a). Oznajmia jej w ten sposéb, ze
obydwoje nie wystapili przeciwko ludziom, lecz przeciwko Duchowi
Swietemu. Safire réwniez spotyka taka sama kara, surowa i natych-
miastowa, jak jej meza (w. 10a). Po tym opisie autor ponownie zazna-
cza: ,,Strach wielki ogarnatl caly Koscioét i wszystkich, ktérzy o tym
styszeli” (w. 11). Nie chodzi tu jednak o zwykle przerazenie §wiadkéw
nieprzewidziang $émiercig. Warto pamietaé, ze $mier¢ ta jest karg za
niewla$ciwe postepowanie czlowieka wobec Boga. A zatem strach
tych, ktérzy tylko slyszeli o tym zdarzeniu, taczy sie Scisle z okreslong
postawg w stosunku do Boga'®.

Nieoczekiwana $mieré dwojga przeniewiercéw posiada charakter
nadprzyrodzony. Stad reakcja ludzi w tych okolicznos$ciach jest podob-
na do uczué, jaki budzily cuda dokonywane przez Jezusa. Ten, ktéry
dokonatl kary w postaci $émierci, okazal sie Istotg wszechwiedzaca,
obdarzong nadludzkg mocg. Reakecja ludzi w obliczu tego zdarzenia
ujawnia, ze owa karzgca moc ma tu niewatpliwie znaczenie pedago-
giczne. Zamierzonym przez autora celem byto ustrzezenie chrzescijan
przed podobnym postepowaniem. Chociaz autor tego nie podaje, to
mozna przypuszczaé, ze nikt z ludzi ogarnietych strachem z powodu
$mierci Ananiasza i Safiry, nie odwazyl sie postapié w podobny sposéb
oktamujac Boga. Owo dos$wiadczenie spotegowalo w ludziach wielki
podziw dla wszechwiedzy i wszechmocy Boga'l.

Y.ukasz, piszac o karach za grzechy, przestrzega przed karg wiecz-
ng (Lk 13, 5; 16, 23.28). W ramach przeméwienia Piotra zawarta jest
wzmianka o $mierci Judasza, ktéra wedlug przekonania mieszkancéw
Jerozolimy byla karg za zdrade Jezusa (Dz 1, 18 n). Judasz bowiem
sprzeniewierzyl sie apostolstwu, ,,aby p6j$¢ swoja drogg” (w. 25b). Mo-
tyw kary za grzechy pojawia sie réwniez w zwigzku ze $miercig Heroda
Agrypy I (12, 19-23). Ow wtadca przemawiat do zgromadzonego ludu

10

Por. E. Dagbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 263n; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 620.

1 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 263n; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 620n.
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w czasie igrzysk w Cezarei. Lud za$ uznal jego stowa za ,,glos boga,
a nie czlowieka” (w. 22). Po czym hagiograf podaje: ,,Natychmiast po-
razil go aniotl Panski za to, ze nie oddal czci Bogu. I wyzionat ducha,
stoczony przez robactwo” (w. 23)'2.

3. Konieczno$¢ nawrécenia i pokuty
na przykltadzie méw Piotra

W drugiej czesci dzieta L.ukaszowego autor opisuje, jak po pierw-
szym wystgpieniu Gtowy Ko$ciota (Dz 2, 14-36) stuchacze pytajg apo-
stotéw, co maja czynié (w. 37). Autor pisze: ,,Nawrdécie sie — powiedziat
do nich Piotr — i niech kazdy z was ochrzci sie w imie Jezusa Chrystusa
na odpuszczenie grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swie-
tego. Bo dla was jest obietnica i dla dzieci waszych, i dla wszystkich,
ktérzy sa daleko, a ktérych powota Pan Bég nasz” (w. 38 n). Tresé
zawarta w Dz 2, 14-41 to pierwsza kerygmatyczna mowa w Dziejach
Apostolskich. Prawda, ze przez Chrystusa otrzymujemy odpuszczenie
grzechéw i dar Ducha Swietego, stanowi istotny moment pierwotnego
kerygmatu. Przeméwienie Piotra rodzi w ludziach §wiadomog$é grze-
chu®®. Jest to stan konieczny do otrzymania przebaczenial4.

W stowach z Dz 2, 38n Piotr wydaje dwa zwiezle polecenia. Pierwsze
z nich dotyczy nawrécenia. Zobowigzuje ono do zmiany calego do-
tychczasowego sposobu my$lenia. Od tej pory stuchacze Piotra winni
inaczej postrzegaé Boga, bliZznich i samych siebie. Dotad bowiem po-
strzegali Jahwe jako Boga Narodu Wybranego. W rzeczywistosci za$
jest On Bogiem wszystkich ludzi. BliZnimi sg réwniez nieobrzezani
i maja oni takie samo prawo do zbawienia wiecznego, jak Izraelici.
Kazdy czlowiek zostal nabyty za cene krwi Chrystusa. Jest zatem Bozg
wlasnoscia. Cialo kazdego cztowieka jest §wiagtynig Ducha Swietego®.

Drugie polecenie Piotra z Dz 2, 38 n dotyczy przyjecia chrztu w imie
Jezusa Chrystusa (por. 8, 16; 19, 5; 22, 16; Rz 6, 3; 1 Kor 1, 13.15; 6, 11;
Ga 3, 27), czyli w oparciu o Jego autorytet i zastugi, dajac wyraz swojej
przynaleznos$ci do Mesjasza. Piotr wzywa stluchaczy zydowskich do

12 Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 418.

13 Szerzej na temat przeméwienia Piotra z Dz 2, 14-36 patrz: F. Gryglewicz, Egze-

geza Dziejow Apostolskich (rozdz. 1-3), [w:] Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 3, b.r.w., Lublin 1978, s. 120-127; E. Szymanek, Wykiad Pisma
Swietego..., dz. cyt., s. 236-239.

14 Por. R. J. Dillon, Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 1196.

1 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 247n; K. Romaniuk, A. Jan-
kowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 606.
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publicznego, radykalnego §wiadczenia o nawréceniu. Przyjecie tego
chrztu zewnetrznie przypominalo chrzest udzielany przez Jana. Ten
chrzest zapewnia jednak darowanie grzechéw. Apostolowie udzielajg
chrztu, ktéry faktycznie odpuszcza grzechy. Zwrot ,,w imie Jezusa
Chrystusa” odréznia ten chrzest od innych starozytnych obrzedéw tak
samo okre§lanych i dotyczy decyzji zjednoczenia sie z Jezusem, ma za-
tem charakter wyznania wiary w Chrystusa (por. Mt 28, 19). Skutkiem
chrztu po odpuszeczeniu grzechéw jest otrzymanie Ducha Swietego®.
Odpuszczenie grzechéw jest zapoczatkowaniem zbawienia, ktére
w pelni dokona sie w czasach eschatologicznych. Zapowiadat to prorok
Joel, na ktérego przepowiednie powoluje sie Piotr w swoim wystgpie-
niu (Dz 2, 17-21; por. J1 3, 1-5). Dary chrztu w imie Jezusa Chrystusa sg
przeznaczone dla wszystkich, poniewaz B6g wszystkich powotuje do
wiecznego zbawienia. O tych powolywanych przez Boga Piotr méwi,
ze ,,sq daleko” (Dz 2, 39; por. 22, 21; 1z 57, 19; Ef 2, 17). Owo oddalenie
wydaje sie konsekwencjg grzechu. Przywodzi to na mysl ucieczke
pierwszych ludzi przed Bogiem i ukrywanie sie po ztamaniu Bozego
zakazu. Od tamtego momentu coraz bardziej zwiekszal sie dystans mie-
dzy ludZmi a Bogiem, miedzy dwojgiem pierwszych rodzicéw, miedzy
braémi oraz calymi narodami, a takze wewnatrz Narodu Wybranego,
gdy mial miejsce podzial krélestwa na panstwo péinocne i potudnio-
we. Wszelkie zbawcze dziatania Boga majg na celu zmniejszenie tego
dystansu miedzy czlowiekiem a Bogiem. Jezus Chrystus przyjal nature
ludzka, umart za wszystkich ludzi i zmartwychwstal. Stad $wiety Pa-
wel powie: ,,Ale teraz w Chrystusie Jezusie wy, ktérzy niegdys byliscie
daleko, stali$cie sie bliscy przez Krew Chrystusa” (Ef 2, 13)".
Nawolywanie do pokuty i nawrécenia stanowilo nieodlaczny aspekt
dawania $wiadectwa. Przyjecie nauki apostoléw wigzalo sie z decyzjg
na inny spos6b myslenia. Warunkiem przyjecia chrztu bylo nawréce-
nie. Chege wprowadzié w czyn polecenie dotyczgce nawrécenia, trze-
ba bylo przede wszystkim odseparowac¢ sie duchowo od ludzi ztych.
Kazdego, kto ma nalezeé do nowego, wybranego narodu, powota Bég,
jednak kazdy musi sam oderwacé sie od tych, kt6rzy nie chcieli uwierzyé
w Jezusa. Piotr nazywa ich ,,przewrotnym pokoleniem” i nawoluje:
,Ratujcie sie sposréd tego przewrotnego pokolenia!” (Dz 2, 40b; por.

16

Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 247; F. Gryglewicz, Egzegeza
Dziejow Apostolskich..., dz. cyt., s. 127; K. Romaniuk, A. Jankowski, L.. Stacho-
wiak, Komentarz Praktyczny...,dz. cyt.,s. 606; Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 241; R. J. Dillon, Dzieje Apostolskie, dz. cyt.,
s. 1196.

Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L.. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz.
cyt., s. 606 n; J. Taylor, Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 1373.

17
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Pwt 32, 5; Ps 78, 8; Lk 3, 7; 21, 23; Ga 1, 4). Owo zerwanie dotychcza-
sowych wiez6éw bylo konieczne celem osiggniecia zbawienia. Dopiero
wtedy mégt nastgpié¢ chrzest. Ten warunek po pierwszej mowie Pio-
tra spetnito okoto trzech tysiecy ludzi (Dz 2, 41). Takie byly pierwsze
owoce dziatania Ducha Swietego. W ten sposéb tworzyta sie nowa
spoleczno$é, Izrael wedle ducha’®.

W swoim drugim wystgpieniu przemawia Piotr w §wiatyni jerozo-
limskiej po uzdrowieniu chromego (Dz 3, 1-26)", réwniez zachecajac
do pokuty i nawrécenia: ,,Pokutujcie wiec i nawrdéccie sie, aby grzechy
wasze zostaly zgladzone” (w. 19). Zgladzenie grzechéw nasuwa mys$l
o zmyciu wodg Pisma (Lb 5, 23) i tego, co bylo trescig Ksiegi (Wj 32,
32 n; Ps 69, 29; Kol 2, 14; Ap 3, 5). Chodzi o calkowite zmycie podobne
do zatracenia ludzi i tego, co zylo na ziemi podczas potopu (por. Rdz
7, 14.23; 9, 15; Syr 44, 18). O podobne zgladzenie grzechéw prosza
psalmisci (Ps 51, 1; 109, 14), prorocy (Iz 43, 25; Jr 18, 23) oraz zolnierze
Judy Machabeusza (2 Mch 12, 42)%.

Podczas tego drugiego wystapienia Piotrowi zalezy, aby jego stu-
chacze u$wiadomili sobie, kim byl Ten, ktérego pozbawili zycia (Dz
3, 12-26). Zwraca uwage bowiem na nieSwiadome dziatanie zaréwno
prostego ludu, jak i jego przywédcow (w. 17). Nie uniewinnia w ten
sposéb sprawcéw $mierci Jezusa. Zwraca tylko uwage na za$lepienie
Zydéw (por. Bk 23, 34; Dz 13, 27; 17, 30; 1 Tm 1, 13). Podkre§la réwniez,
ze Bég w swej odwiecznej wszechwiedzy przewidzial takg ich postawe.
W ten sposé6b zostato wypelnione to wszystko, co byto zapowiedziane
w Pismie o Chrystusie (Dz 3, 18)%.

Piotr w retorycznej emfazie méwi o wszystkich prorokach, ktérzy
zapowiadali meke i émieré Jezusa. Mimo to, Zydzi nie sg bez winy.
O zawinionej nie$wiadomosci Zydéw $wiadezg stowa Piotra dotyczace
pokuty i nawrécenia: ,,Pokutujcie wiec i nawréécie sie, aby grzechy
wasze zostaly zgladzone” (Dz 3, 19). Nawrd6cenie ma na celu zgladze-
nie grzechéw. Zydzi posiadali wszystkie dane dotyczace rozpoznania
majacego nadej$¢ Mesjasza. Nie rozpoznali Go jednak w Osobie Jezu-
sa z Nazaretu. Nie zdobyli sie na akt uznania Go za Mesjasza. Teraz
zatem pozostaje im tylko pokutowaé i nawrdécié sie, aby mogly zostaé

18 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejéw Apostolskich..., dz. cyt., s. 128.

1 Szerzej na temat drugiego przemdéwienia Piotra: Tamze, s. 130-137; E. Szyma-

nek, Wyktad Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 239-242.

20

Por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza..., dz. cyt., s. 417; J. Taylor,
Dzieje Apostolskie, dz. cyt., s. 1376.

21

Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L.. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz.
cyt., s. 611 nn.
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zgladzone ich grzechy. Nie ma tu wyraznej wzmianki o potrzebie
przyjecia chrztu. Jednak ,,zgladzenie grzech6w” w katechezie wcze-
snochrze$cijanskiej zawsze wigzalo sie z obrzedem chrzcielnym?.

Przed Sanhedrynem ponownie Piotr wypomina przywédcom ludu
ich zbrodnie wobec Jezusa. Wyznaje réwniez, ze B6g wywyzszyl Je-
zusa ,,na prawice swojg jako Wiadce i Zbawiciela, aby da¢ Izraelowi
nawrodcenie i odpuszczenie grzechéw” (Dz 5, 31). W tych stowach, po-
dobnie jak w zakonhczeniu wezesniejszych swoich méw, Piotr zacheca
do pokuty i nawrécenia. Piotr w sposéb oryginalny przedstawia cel
zmartwychwskrzeszenia Jezusa: ,,aby blogostawil kazdemu z was
w odwracaniu sie od grzech6éw” (3, 26). Jest to jeszcze jedno przypo-
mnienie nie tylko dla Zydéw, ale dla wszystkich, o koniecznosci pokuty
i nawrécenia w celu otrzymania odpuszczenia grzechéw. Wypowiedzi
te dotyczg Izraela. Jednakze nauki w nich zawarte, odnos$nie nawoty-
wania do pokuty, obejmujg wszystkich ludzi®.

4. Zerwanie z grzechem warunkiem darowania winy
(na przykladzie postawy Szymona maga z Dz 8, 18-24)

W Dziejach Apostolskich znajduje sie rowniez epizod dotyczacy
niegodziwej propozycji Szymona maga, ktéry, widzgc jak apostotowie
przez naktadanie rak udzielajg Ducha Swietego, przynosi im pienia-
dze i sktada propozycje: ,,Dajcie i mnie te wladze — powiedzial — aby
kazdy, na kogo wtoze rece, otrzymal Ducha Swietego” (Dz 8, 19). Ta
propozycja $wiadczy o tym, ze mimo, iz Szymon?* przyjal chrzest, to
jego nawrécenie mialo charakter bardzo powierzchowny. Jego nad-
rzednym celem nie bylo $ciste zjednoczenie z Chrystusem. Chodzilo
mu bowiem jedynie o posiadanie szczegblnej mocy, aby w ten sposéb
wprawiaé w podziw coraz wiecej ludzi®.

Naganna postawa Szymona ujawnia sie w trakcie modlitwy Piotra
i Jana nad ochrzczonymi, aby ci otrzymali Ducha Swietego. Gest

22 Por. F. Gryglewicz, Stownictwo sw. Lukasza o grzechach i ich odpuszczeniu,

RTK 1 (1974), s. 45; tenze, Egzegeza Dziejow Apostolskich..., dz. cyt., s. 133;
E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu,s.241; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz. cyt., s. 613.

z Por. J. Misiurek, Wierze w grzechéw odpuszczenie,[w:] Milosé wiekszaniz grzech,

A.J.Nowak (red.), Lublin 1996, s. 46 n; S. Olejnik, Teologia moralna fundamen-
talna, dz. cyt., s. 301; J. Nawrot, Najstarsze katechezy w dziejach, dz. cyt., s. 198.

24 Od jego imienia pochodzi termin ,,symonia”. Jest to okreslenie aktu kupczenia

rzeczami $wietymi. Chodzi zwlaszcza o urzedy czy godnosci koscielne.

% Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L.. Stachowiak, Komentarz Praktyczny..., dz.
cyt., s. 637.
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nalozenia ragk, poprzedzony modlitwa, Szymon odczytuje w katego-
riach sztuki magicznej, ktérg mozna naby¢ za pienigdze, chce posigéé
umiejetno$é wywolywania takich skutkéw, jakich jest §wiadkiem.
Jest to niewlaéciwe pojmowanie daru Ducha Swiqtego. Propozycja,
jaka sklada apostotom, §wiadczy o tym, nie dostrzegal w nich przede
wszystkim wyslannikéw Chrystusa, ktérych zadaniem jest ulatwianie
ludziom osiagniecia wiecznego zbawienia, lecz byli dla niego raczej
czarnoksieznikami szczeg6lnie wyposazonymi w moce nadprzyrodzo-
ne®. Stad ostra reakcja Piotra, wystepujacego w imieniu apostotéw,
na propozycje Szymona: ,,Niech pienigdze twoje przepadng razem
z tobg — odpowiedzial mu Piotr — gdyz sadzile§, ze dar Bozy mozna
naby¢ za pieniadze. Nie masz zadnego udziatu w tym dziele, bo serce
twoje nie jest prawe wobec Boga. Odwréé sie wiec od swego grzechu
i pro$ Pana, a moze ci odpusci twdj zamiar. Bo widze, ze jeste$ z6lcig
gorzka i wigzka nieprawosci” (Dz 8, 20-23).

W tej reakcji Piotra Szymon otrzymuje istotne informacje. Dowia-
duje sie, ze dziela apostoléw sg Bozymi darami, ktérych nie mozna
naby¢ za zadne pienigdze (w. 20). Istotng jest réwniez informacja, ze
to, czego do tej pory Szymon dokonywal, nie ma nic wspé6lnego z Du-
chem Swietym i Jego darami. Piotr uznaje za grzech taki stosunek do
dzialalnoSci apostolskiej (w. 21 n). Grzechem jest ré6wniez sama mys$l
o mozliwos$ci nabycia za pieniadze mocy Ducha Swietego?’.

Stowa Piotra stanowig wezwanie do nawrécenia. Piotr wzywa do
zmiany ,,zamiaréw serca”, ktére ,,nie jest prawe” (Dz 8, 21b). Celem
uwolnienia od zla Piotr wskazuje na przemiane my$lenia i modlitwe
do Boga (w. 22). Szymon stal sie bowiem ,,pelen z6lci gorzkiej i wiezéw
nieprawosci” (w. 23). Oznacza to, ze ponownie znalazl sie w niewoli
zlego, ktéry ujawnia swe panowanie poprzez takie wiezy jak magia.
W ten spos6b autor natchniony przestrzega réwniez kazdego ochrzczo-
nego. Czlowiek winien mieé¢ szczere serce wobec Boga. W przeciwnym
razie istnieje niebezpieczenstwo zatracenia siebie®.

26 Por.R.Pesch, Die Apostelgeschicht,t.1: Apg 1-12, Ziirich 1986, s. 276; J. Zmijewski,
Die Apostelgeschichte, Regensburg 1994, s. 353; J. A. Fitzmyer, The Acts of the
Apostles, New York 1998, s. 406; R. Pindel, Magia czy Ewangelia? Konfronta-
cja glosicieli Ewangelii ze swiatem magicznym w ujeciu Dziejow Apostolskich,
Krakéw 2003, s. 286 nn.

2 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 294; K. Romaniuk, A. Jan-

kowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny...,dz. cyt.,s.637; R. Pindel, Magia
czy Ewangelia?..., dz. cyt., s. 289.

28 Por. F. Mussner, Apostelgeschichte, Wiirzburg 1988, s. 51; J. A. Fitzmyer, The
Acts of the Apostles, s. 406; R. Pindel, Magia czy Ewangelia?..., dz. cyt., s. 290.
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W tej sytuacji Szymonowi nie pozostaje nic innego, jak tylko prosié
o przebaczenie, nawrdcié sie i zmienié¢ dotychczasowy spos6b myslenia
oraz postepowania. Po ostrych wyjaénieniach Piotra, Szymon deklaru-
je niejako postawe wyrazajgcg cheé¢ nawrécenia proszac: ,,Mdédlcie sie
za mng do Pana, aby nie spotkalo mnie nic z tego, coScie powiedzieli”
(Dz 8, 24). Szymon prosi apostoléw o modlitwe w swojej intencji i pra-
gnie unikniecia konsekwencji zlego myslenia, nie chce by¢ potepiony.

Pro$ba Szymona o modlitwe wstawienniczg (w. 24) wydaje sie
oznakg dokonujgcej sie w nim przemiany i wyrazem checi powrotu
do wspoélnoty wiary. Jego stowa §wiadczg o tym, ze przyjal piotrowe
wezwanie do nawrdcenia sie od grzechu. Dzieki modlitwie wlasnej
i apostoléw moze unikngé kary?. Tekst jednak pozostaje pod tym
wzgledem otwarty co do zakonczenia. Przyjecie odpowiedniej posta-
wy zalezy od konkretnego czlowieka. Sytuacja Szymona powtarza sie
w przypadku, gdy chrze$cijanin nie zerwie w momencie chrztu wcze-
$niejszych powigzan magicznych. Perykopa uwrazliwia na istniejgce
niebezpieczenstwo powrotu do dawnych fascynacji*.

Podsumowanie

Gléwnym tematem nauczania pierwotnego Kosciola jest nawrécenie
ichrzest (Dz 2, 38; 20, 21). Ukazywanie grzechéw ma na celu doprowa-
dzenie do nawrdcenia. Piotr w swoich przeméwieniach oskarza Zydéw,
wykazujac ich grzechy (2, 22 n.36; 3, 13; por. 7, 39-42.51-53), wzywa
ich do nawrécenia i chrztu w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie
grzechéw (2, 38; 3, 19)%. Na przykladzie postawy Ananiasza i Safiry
(5, 1-11) L.ukasz uwydatnia powage grzechu, wskazujac na kare, jesli
czlowiek sie nie nawréci.

Zmartwychwstaty Chrystus bedzie kiedy$ Sedzig zywych i umartych
(Dz 10, 42). Ta funkcja Chrystusa jest nierozdzielnie zwigzana z mi-
sja Zbawiciela. To pouczenie pelni role wezwania do pokuty. Takimi
akcentami konczg sie niemal wszystkie mowy Piotra, a takze Pawla,
ktéry, zwracajac sie do pogan, podkresla konieczno$é odwrdécenia sie
od bozkéw i zwrdcenia sie do Boga (14, 15)*. Nagrodg za skruche jest
odpuszczenie grzechéw, o czym zapewniali juz starotestamentalni

29 Por. E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie..., dz. cyt., s. 294; H. J. Klauck, Magie und
Heidentum in der Apostelgeschichte des Lukas, Stuttgart 1996, s. 34.

30

Por. R. Pindel, Magia czy Ewangelia?..., dz. cyt., s. 291 n.

31 Por.S. Wypych, Grzechinawrdcenie w Pismie Swietym, [w:] Vademecumbiblijne,

S. Grzybek (red.), Krakéw 1991, s. 38.

32 Por. tamze.
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prorocy (10, 43; por. np. Iz 33, 24; Jr 31, 34). Na przykltadzie opisu po-
stawy Szymona maga Y.ukasz wskazuje, ze w ten sposéb mozna réw-
niez unikngé kary, konkretnie przez zerwanie z grzechem i modlitwe
wstawienniczg (Dz 8, 18-24).

Grzesznicy mogg sie nawrécié. Celem pokuty jest nawrécenie do
Boga (Dz 20, 21) i wiara w Jezusa Chrystusa (19, 4). Na tym bowiem
polega zycie (11, 18). Konsekwencjg pokuty winien by¢ chrzest (2, 38).
Nastepnie za$ postepowanie, ktére zostalo przez pokute zapoczatko-
wane (26, 20). Poczatkiem zycia chrzeScijanskiego musi byé pokuta
i chrzest, co ma zwigzek z odpuszczeniem grzechéw. Decyzja wiary
nalezy do kazdego indywidualnie. Czlowiek sam musi podjgé decyzje
i odlgczy¢ sie od tych, ktérzy nalezg do ,,przewrotnego pokolenia” (2,
40b), aby zjednoczy¢ sie z Jezusem. Pokuta jest pierwszym krokiem
w kierunku Boga. Polega bowiem przede wszystkim na nawréceniu
sie, ktére obejmuje uznanie Jezusa za Boga i uwierzenie w Niego oraz
dostosowanie swojego postepowania do tych wskazan, ktére glosit
Jezus®.

Piotr zwraca jednak uwage, ze nawet po nawrdceniu i przyjeciu
chrztu zycie ludzi nadal bedzie wypelnione udrekami i uciskiem. Owe
niedogodno$ci przeming dopiero w dniu paruzji. Dla bogobojnych be-
dzie to ,,dzien ochtody” (Dz 3, 20; por. Rz 8, 19 nn; Hbr 4, 9 n). Dzieki
pokucie mogg rowniez dostapié¢ odpuszczenia grzechéw ci, ktérzy juz
sg nawrdceni, lecz po chrzcie ponownie popadli w grzechy. Piotr oznaj-
mia, ze B6g daruje winy temu, kto bedzie Go o to prosil. Warunkiem
jest jednak zerwanie z grzechem (Dz 8, 22). B6g odpuszcza grzechy
cztowiekowi pokutujgcemu.

Stowa kluczowe: Dzieje Apostolskie, grzech, kara za grzech, nawré-
cenie, pokuta, darowanie winy

33 Por. F. Gryglewicz, Egzegeza Dziejow Apostolskich..., dz. cyt., s. 127 nn.
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The Sacrament of Marriage as Vocation

SAKRAMENT MALZENSTWA JAKO POWOLANIE

Siegajac do przyjetego przez Episkopat Polski programu duszpasterskiego
na ubiegty rok pod hastem Koscidt, jest naszym domem nalezy zwrécié szcze-
g6lng uwage na role katolickich matzonkéw w dziele budowania tego Koscio-
ta. Kosciot jest ich domem poniewaz on, jak i éw Kosciét domowy zrodzony
w rodzinie s3 wzajemnie na siebie zdane, a takze poniewaz Pismo Swiete méwi
o matzenstwie jako symbolu ztaczenia Chrystusa z Jego Kosciotem, wiezi, ktéra
lezy u podstaw Kosciota.

Jedli zadaniem katolickich matzonkéw jest budowanie Kosciota jako swe-
go domu, muszg oni przywotac¢ szereg podstawowych prawd. MatzeAstwo
jest sakramentem, a kazdy sakrament istnieje w Kosciele i dla niego. Dlatego
matzonkowie maja szczegdlne powotanie do budowania Kosciota takiego,
ktéry zarazem wyrasta z sakramentu, jak i rzeczywistosci, ktorejich sakrament
jest uprzywilejowanym symbolem. Matzonkowie musza takze pamieta¢, ze
sakrament matzenstwa nie jest rzeczywistoscia statyczng, ktéra zatatwia cos
raz na zawsze i spetniajac ostatecznie swe zadanie. Matzenstwo jest raczej
sakramentem na co dzien obdarzajagcym taska, uzdalniajagcym matzonkéw
zarowno w domowym Kosciele, jak i w Kosciele powszechnym, okreslanym
jako ecclesia, do budowania Kosciota posréd wszelakich zadan codziennego
zycia. Poniewaz wiecznos¢ zbudowana jest na wyborach i decyzjach dnia po-
wszedniego przeniknietego mitoscia (lub jej brakiem) matzenstwo takze ma
swoj eschatologiczny wymiar. Fakt, ze matzenstwo konczy sie wraz ze Smiercia
jednego z matzonkow nie przy¢miewa naszej sSwiadomosci o trwatym i escha-
tologicznym jego znaczeniu.
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Chrzescijanscy matzonkowie buduja Kosciét w szczegdlny sposéb, poniewaz
symbolizuja oni ztaczenie Chrystusa z Kosciotem, ktére stanowi zrédto kosciel-
nej tozsamosci i mocy. Wspotczesny cztowiek posiada zubozone pojecie sym-
bolizmu, co stanowi przeszkode w uswiadomieniu sobie, ze matzerstwo, jako
symbol ztagczenia Chrystusa z Jego Kosciotem, jest czyms wiecej anizeli tylko
ciekawg, literacka przenosnia, stanowi ono bowiem rzeczywista realizacjg tej
unii (i jej istotnych cech) w ich wiasnym zyciu matzeriskim. Ztgczenie Chrystusa
z Kosciotem znaczone jest jednoscia, petnia, nierozerwalnoscig i owocnoscia.

Cechy te jako istotne wtasciwosci matzeristwa sg dzi$ przedmiotem atakow.
Nowoczesny cztowiek nie rozumie, ze cechy te sa czyms wiecej nizeli tylko
jakas spuscizna kulturowa, wzglednie wynikaja z dyscypliny koscielnej, sa
one bowiem wewnetrznymi i bezdyskusyjnymi elementami tego, co stanowi
matzenstwo. Artykut niniejszy rozwaza owocnos¢ jako ceche matzenstwa. Zta-
czenie Chrystusa z Kosciotem jest zawsze zyciodajne (jest to istotne znacznie
nauki o ex opere operato), tak jak matzenstwo winno by¢ otwarte na zycie.
Podobnie tez, tak jak przeciwdziatanie sakramentom dajacym zycie jest $wie-
tokradztwem, tak i negacja owocodajnosci matzenskiej jest Swietokradczym
rozumieniem samego matzenstwa.

W czasie trwania roku duszpasterskiego Kosciét powinien skupic¢ sie na
dopomozeniu matzenstwom katolickim w zrozumieniu, ze te istotne cechy
wyrazajace ztaczenie Chrystusa z Kosciotem - jednosé¢, petnia, nierozerwalnos¢
i owocnos¢ — sg podobne do istotnych cech, jakie posiada sakramentalne
matzenstwo. W stopniu, w jakim matzonkowie urzeczywistniaja te znamiona
w swych matzenistwach, buduja oni takze Kosciét, poniewaz nasladuja oni
i urzeczywistniaja te same cechy, ktére wigzg Chrystusa z Kosciotem. Matzen-
stwo zatem jest czyms wiecej anizeli dyscypling koscielng lub tradycja kultu-
rowa: ztaczenie mezczyzny i kobiety w matzenstwie jest istotnym symbolem,
odzwierciedleniem zwigzku Chrystusa z Jego Kosciotem. W takim stopniu,
w jakim matzonkowie rozumiejga, przezywaja i urzeczywistniaja te wtasciwosci
w ich matzenstwie, uczestniczg oni w budowaniu Kosciofa. W takim stopniu,
w jakim rozumiejg oni, ze te wtasciwosci sg dla Kosciota istotne, potrafig oni
takze lepiej pojac koscielng doniosto$¢ matzenstwa jako sakramentu dokonu-
jacego sie w Kosciele, poprzez Kosciét i dla Kosciofa.

Stowa kluczowe: matzenistwo, Kosciét domowy

THE SACRAMENT OF MARRIAGE AS VOCATION

Taking into account the Episcopate of Poland’s pastoral programme with
its motto: “The Church is our home” we should consider the role of Catholic



The Sacrament of Marriage as Vocation

married couples in the building of the Church. It is their home because both
the Church and the’home church’originated in the family are left to each other,
because in the Scripture marriage is a symbol of the communion between
Christ and His Church and this unity is a foundation of the Church.

Key words: marriage, home Church

To Build the Church as “Our Home”

The theme of this year’s pastoral program of the Polish Episcopate,
“The Church Is Our Home” (Koscidét naszym domem) naturally should
turn our attention to marriage and the family. Contemporary theol-
ogy of the sacraments identifies two—marriage and Holy Orders—as
“sacraments of vocation.”! If the sacraments of initiation are more
oriented towards giving a person his own “individual” vocation within
the Church, the two sacraments of vocation give that person a special
social vocation vis-a-vis the Church as a community.

There has been a certain tendency to think of “vocation” primarily
in connection to preparation for the priesthood. The Second Vatican
Council, however, sought to reorient Catholics’ attention to the fun-
damental vocation which all Christians share through Baptism. The
Council did teach that priesthood of the faithful conferred by Baptism
and the ministerial priesthood conferred by Holy Orders “differ from
one another in essence and not only in degree.”? Without depreciating
the importance of the ordained priesthood—an unfortunate tendency
in some post-Vatican II theology in the West—one should also not forget
the Copernican revolution represented by Lumen gentium in beginning
its ecclesiology from the Church as the People of God.?

1 Applying the term “sacrament of vocation” to marriage and Holy Orders can,

however, also be somewhat misleading, because the first sacrament of vocation
for every Christian is Baptism.

Second Vatican Council, Dogmatic Constitution Lumen Gentium, 10.

3 See Aloys Grillmeier, “The People of God,” in Herbert Vorgrimler, ed., Com-
mentary onthe Documents of Vatican I, volume I (New York: Herder and Herder,
1967), pp. 153-68. Note that “People of God” does not only mean the laity, “the
mass of the faithful in contrast to the hierarchy, but the Church as a whole,
with every group of its members” (p. 153). It is nevertheless instructive that the
Council Fathers decided (p. 119) to begin their discussion of the Church from
the viewpoint of what binds all its members together, before discussing the
ordained priesthood. See also Kevin McNamara, Vatican II: The Constitution
on the Church—A Theological and Pastoral Commentary (Chicago: Franciscan
Herald Press, 1968), p. 103. It is important, especially in light of the theme “The
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The theme of “The Church Is Our Home” ought to move us from
a clerical vision of the Church to a vision that emphasizes each Chris-
tian’s responsibility for building up the Christian community. For
most Catholics, that responsibility will occur through the sacrament
of marriage. It is therefore important to draw out the full implications
of the vocation of marriage to build up the Church in a way that truly
makes it “our home.”

1. Marriage as a Sacramental Vocation

Why has the optimistic and positive theology of the Second Vatican
Council, especially with relationship to marriage, not borne as much
fruit as that of which it seems potentially capable? One reason could
be certain intellectual baggage that still impedes us from seeing the
full implications of the opportunities at hand in the present theological
moment. As noted above, the tendency to associate “vocation” with
priesthood sometimes hinders us from truly grasping* the rich “voca-
tion” that married people should play in building up the Church.

What other intellectual baggage might impede us from understand-
ing more fully the implications of marriage as a vocation within and
for the Church? Let me suggest two points: (1) a static notion of the
sacrament of marriage in terms of its effect and its grace; and (2) a de-
preciation of the eschatological significance of the sacrament.

Church Is Our Home,” to move from a clerical vision of the Church to one that
emphasizes each Christian’s responsibility for the Church. The present author
would even suggest that until the Church begins to put more emphasis on
helping Catholics to see their marriages as vocations, we will continue having
problems with fewer priestly vocations. Priestly vocations do not arise ex nihilo.
They normally arise within Christian families that see their everyday married
lives as part of what God called them to do. Young people are more apt to be
receptive to leading their lives as vocations from God if they see others doing
the same. Here, as in many other areas, parents are “the first teachers of their
child in the ways of faith. May they also be the best of teachers, bearing witness
to the faith by what they say and do” and live: see “Blessing” in Rite of Baptism
for One Child. [Rite of Baptism for Children (New York: Catholic Book Publish-
ing Co., 1970), p. 62]. See also H. Caffarel, ed., Marriage Is Holy, trans. Bernard
Murchland (Chicago: Fides, 1957), p. 32.

We can “know” something intellectually without truly grasping the full meaning
and implications of that “knowledge.” This author suggests that something like
this occurs when we “know” that Vatican II laid emphasis upon a “vocation” to
the Christian life” but we then continue using that word in the narrower sense
of identifying potential ordinandi. Bl. John Henry Newman identified this dis-
tinction when he spoke about “notional assent” versus “real assent.” See his
An Essay in Aid of a Grammar of Assent (London: Burns, Oates, and Co., 1874),
especially chapters I-IV, (pp. 2-97).
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Recovering a sense of marriage as sacramental vocation requires
cultivation of two frequently neglected aspects of that sacrament: its
ongoing dynamism and its sacramental grace. Too many Catholics
still have a static concept of marriage: the sacrament “did” something
at some previous moment in time; it established the “state” of being
married, the marriage bond. Such an approach tends, however, to
underestimate the significance of marriage qua sacrament in the ongo-
ing, everyday life of a couple. The sacrament of marriage not only did
something for the couple at some previous, discrete moment in time;
it can continue to do something every day that this couple is married,
until “death do us part.”

Sacramental marriage as continuing to do something in the everyday
life of the couple means, however, that marriage also has an eschato-
logical significance. It is the eschatological significance of marriage as
an aspect of marriage as vocation that requires better explanation (and
catechesis). Catholic marital theology still labors under the burden of
a “too temporal” view of marriage. It is true that marriage as a sacra-
ment exists only until the death of one partner. It is true that the New
Testament, especially St. Paul, tended to relativise marriage in light
of expectations of an imminent Parousia.® Without denying the truth
behind those teachings, however, a certain correction of perspective
seems in order. The foundations of eternity are laid in this life. Eternity
is not so much a break, a rupture, from this “vale of tears” as a making
permanent of the basic trajectory for one’s identity and being that one
has established in this life. Such a perspective of continuity leads us,
then, rather to see this temporal world not as some draft paper upon

“The first priority is to believe in the sacrament. . . . Believing in the sacrament
means believing that the gracious Bridegroom ofthe Church continues touphold
married Christians with the strength of this sacrament, not only in the moments
of consent but in the years which follow.” Peter J. Elliott, What God Has Joined:
The Sacramentality of Marriage (New York: Alba House, 1990), p. 181. See also
Bernard J. Cooke, Christian Sacraments and Christian Personality (New York:
Holt, Rinehart, and Winston, 1965), pp. 101-03, where he anticipates Vatican
II’s teaching about how Christians share in the priestly office of Christ, when
he speaks about married couples sharing in the “exercise of priesthood.”

6 See, e.g., I Corinthians 7, esp. vv. 1-7, 32-40; Matthew 22: 23-33. Edward Schille-
beeckx correctly summarizes the New Testament when he observes: “The
kingdom of God makes sovereign claims which take precedence over everything

else” including marriage [Marriage: Human Reality and Saving Mystery (New
York: Sheed and Ward, 1965), p. 123].
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which we make an initial sketch for eternity as much as the canvas we
paint that God in eternity touches up, perfects, and eventually frames.’

Marriage, therefore, as a vocation of the Christian in and for the
Church has an eschatological significance. What married people do in
terms of their love for each other leads each other to salvation. That
love, as a participation in God’s own work of creation, brings new
persons into the world who, by being raised within a family joined in
Christian marriage, build up the Church through new generations. The
foundation for the kind of person that a child becomes are often laid
in childhood and, while they can later be changed or even rejected,
such changes are often difficult. What marriage does, therefore, has
an eternal, eschatological significance.?

What does marriage do? Catholic sacramental theology teaches that
every sacrament confers both sanctifying grace and a specific sacra-
mental grace,’ the latter enabling the recipient of that sacrament to
live out its implications. Because the sacraments exist to build up the
Christian community, sacramental grace also serves to enable the re-
cipient of that sacrament to play a particular role within the Church.’

7 More than one hundred years ago, a Polish bishop made the case for the posi-
tive appreciation of temporal goods as a preparation for eternity in a still too-
neglected text: see “Dr. Teodor Rzymski,” (pseudo. Teodora Kubiny), Wartosé
débrdoczesnychw swietlereligii chrzescijaniskiej. Szkic apologetyczno-spoleczny
(Poznan 1906). Mark Fischer observes “[d]eath is not the end because we
have already experienced immortality before death. It is the immortality of
a commitment to the good. It is the immortality of a hope that God’s grace and
promise are real.” The Foundations of Karl Rahner: A Paraphrase of Founda-
tions of Christian Faith with Introduction and Indices (New York: Crossroad,
2005), p. 161. See also Karl Rahner, “Eternity from Time,” in his Theological
Investigations, vol. 14 (New York: Crossroad, 1983), pp. 169-77, especially pp.
170-73. I add the caveat that some of Rahner’s reflections rest, in my judgment,
on faulty philosophical premises.

This point deserves mention because traditional explanations have usually
focused on celibacy or consecrated virginity as being “for the sake of the King-
dom,” while ignoring that Christian marriage and family life are also lived in
some sense “for the sake of the Kingdom.” Likewise, while we often speak of
marriage as ending with the death of one of the partners, Vatican Il in fact also
taught that all the sacraments are temporary: the Council specifically speaks
of the pilgrim Church[‘s] ... sacraments and institutions, which pertain to this
presenttime...(Second Vatican Council, Dogmatic Constitution Lumen gentium,
# 48, emphasis added).

9 St. Thomas Aquinas, Summa Theologiae, 111, 62; Catechism of the Catholic
Church, 1129.

Married couples need to understand that the sacramental grace of marriage
is, like the other sacraments, something positive, i.e., something that makes it
possible for them to live up to what Christian marriage demands. This principle

10
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Baptism, for example, is not just the discrete moment in infancy
that “made” someone a Christian. It is the constitutive event that
continues to be the foundation of the Christian’s identity throughout
his life and which assures the Christian that a faithful God will pro-
vide that person with what is necessary to achieve that sacrament’s
goal, i.e., salvation. Likewise, marriage is that constitutive event that
establishes the foundation of the Christian’s identity as a married per-
son, an identity that perdures until death, and in which God pledges
His faithfulness to provide the help a married Christian needs to be
amarried Christian. What “help” does God provide? The sacramental
grace of marriage “... is intended to perfect the couple’s love and to
strengthen their indissoluble unity.”'? God is not a “judge” who estab-
lishes the “goals” of marriage and then later judges married people
on how successfully they attained those goals. He is partner of the
marriage, who does his part by always providing what the husband
and wife need to fulfill the vocation they have freely chosen. Every
marriage, therefore, is a “triangle,” because every marriage involves
the man, the woman, and God.*

2. Marriage as Symbol of Christ’s Union to His Church

Marriage assumes an even greater role in building up the Church as
“our home” precisely because Sacred Scripture itself speaks of marriage
in ecclesiological terms. Marriage itself becomes the symbol of God’s
union to His People. In the Old Testament, God presents His relationship
to Israel as one of a faithful husband joined to a prostitute wife. His love,
however, is so intense that, instead of availing himself of the option of
divorce, he redoubles his efforts to win her back to their first love, “you

deserves emphasisinlight of the debate among medieval theologians asto whether
marriage conferred any positive grace as opposed to a grace that was negative
or prophylactic, e.g., protecting the married person against concupiscence. See
Schillebeeckx, pp. 327-38, esp. 337; Elliott, pp. 87-99, 180-90; Michael G. Lawler,
Secular Marriage, Christian Sacrament (Mystic, CT: Twenty-Third Publications,
1985), pp. 36-37. Although Elliott specifically challenges the secularizing theol-
ogy that underlies Schillebeeckx’s work, the same critique applies to Lawler.

u See Made, Not Born: New Perspectives on Christian Initiation and the Catechu-

menate, Notre Dame, 1976.
12 Catechism of the Catholic Church, 1641.

13 Every Christian marriage “triangle” therefore also bears a certain witness to

the Love of the Trinity, a theme relevant to discussing the vocation of married
persons within the Church but which the limits of space here exclude from
discussion.
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will call me ‘my husband’ and not ‘my Baal.””** This negative Old Tes-
tament symbolism—God as spouse of unfaithful Israel—is completely
reversed in the New Testament. There, Christ’s Union to His Church
is symbolized in the love of a husband for a pure and faithful bride."

A genuine understanding of the profound significance of this text
requires two things. First, we need to remind ourselves that Scripture
is not just painting literary images. Contemporary man suffers from an
impoverished notion of symbolism, one that fails to see the very real
and actual link between a symbol and what it symbolizes. A symbol
is more than just a picture; it is an actual and real participation in the
reality it symbolizes.’® When St. Paul speaks of married Christians as
a symbol of Christ’s union with His Church, the connection he draws
is far deeper and more profound than just a literary allusion. Second,
if Christ’s Union with His Church is symbolized in the man-woman
relationship of marriage then, in a very real way, the Church begins in
the home, and Christian spouses are also most at home in the Church.

If the union of husband and wife in marriage is a symbol of the union
of Christ to His Church, then it also follows that the characteristics of
one relationship are relevant to the other, and vice versa. Christ’s union
to His Church is one, total, indissoluble, and fruitful. The first “note”
of the Church is its unity. Christ’s Love for His Church is total and
unreserved, given that the Church is made worthy of her Bridegroom
precisely through His sacrifice.!” By virtue of that sacrifice, Christ’s
covenant is eternal, and He remains with His Church “always, until
the end of the world.”® What Christ did for His Church makes her
fruitful, makes her the new Eve who, through her sacraments, truly
“became the mother of all the living.”*

So often today the essential characteristics of marriage—unity,
totality, indissolubility, and fruitfulness—are viewed not as intrinsic
elements of the institution, but as merely formal rules imposed by ex-
ternal authorities like the State or Church. From such a viewpoint, the
Church is often accused of being “unrealistic” or “inhumane” because

14 Hosea 2:18, see also 2:16-22. One should also remember that these texts repre-

sented a major change in Israel’s understanding of God: instead of a towering
transcendence, God is presented as being so intimately and immanently bound
to Israel as a husband.

15 Ephesians 5:22-33.

16 See Jean Danielou, “The Problem of Symbolism,” Thought, 25 (1950): 423-40.
1 Ephesians 5:25-26.

18 Matthew 28:20.

19 Genesis 3:20.
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it remains faithful to Christ in defending the indissolubility of marriage
or the immorality of contraception. The state abets this tendency to
regard the inherent characteristics of marriage as just so many social
customs or conventions when some jurisdictions legislate wholly new
definitions of “marriage” that ignore or deny those characteristics in
positive civil law, e.g., when they declare that sexual differentiation is
irrelevant to entering into marriage.

For the Christian, however, an awareness that the very nature of
marriage is a symbol of Christ’s Union to His Church changes the
entire picture. The Christian husband or wife should understand that
his marriage participates in a reality larger than himself, so that the
criteria of what marriage is have their foundation independent of the
self-will of the partners. Coming to an awareness of that truth will
itself represent a fundamental counter-cultural insight for Christians
living in the contemporary world, because so much of modern social
policy is rooted in self-willed individualism.?® It will also, conversely,
enable Christian married couples better to understand their Church,
because if unity, totality, indissolubility and fruitfulness are essential
aspects of their marital love, then those characteristics must also be
elements of a Church founded upon the Love of Christ.

Let us consider fruitfulness for an example. Various reasons can
be adduced for why fruitfulness is an essential dimension of acts of
conjugal love. Marriage, which should be a total self-giving of love, is
obviously not total if giving the possibility of maternity or paternity is
excluded. It is obviously not a total receiving of the other if the offer of
potential paternity or maternity is rejected. It is not totally human if
one’s potential parenthood is treated not as a dimension of the other
but merely as some subpersonal, “biological rhythm” to be manipu-
lated. All the preceding arguments can be made on the basis of reason
alone, without invoking revelation (although, obviously, considering
them from the viewpoint of Christ’s total, life-giving love for His bride
should make them more meaningful).

Fruitfulness, considered as the participation by Christian marriage
in the life-giving generativity of the Church, adds a whole new spiritual
dimension to the picture. Christ’s Union to His Church is life-giving:
the sacraments, through which the Christian most immediately comes
into contact with Christ’s total love for His Church, are also always

20 The United States Supreme Court, for example, reaffirmed its decision that
abortion is a Constitutionally protected right, claiming that “At the heart of
liberty is the right to define one’s own concept of existence, of meaning, of the
universe, and of the mystery of human life” Planned Parenthood of Southeastern
Pennsylvania v. Casey, 505 U.S. 833 (1992) at 851.
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life-giving. That is the essential import of what is meant by the teach-
ing that the sacraments work ex opere operato. Ex opere operato does
not mean that the sacraments are magic, producing effects once the
“magic words” are said. It means that Christ is always faithful to His
Love: provided the recipient of the sacrament does not himself oppose
them (non poentibus obicem?!), the sacraments will always give the life
they promise.

If, then, Christ’s Love for His Church is always life-giving, then mari-
tal love—which is a symbol of Christ’s Love for His Church—should
also be life-giving if it is to be true to itself. Marital “love” which rejects
life is not merely contrary to what it should be, rationally understood.
Contraceptive intercourse is, in fact, sacrilegious in the same sense that
a sacrament received unworthily is a kind of spiritual contraception: in
both cases, the natural life-giving orientation of the act is mutilated.?

Likewise, the giving of life outside of the marital embrace through
artificial reproduction, is not just a technical substitute for intercourse.
Rather, just as the Eternal Son of the Father, whose Love is the image
and measure for marital love, was “begotten, not made,” so neither
should the fruit of marital love be the manufactured product of the
test tube.®

Numerous other examples can be adduced: why marriage is indis-
soluble; why monogamy is essential to marriage; how total love should
be; the relationship of the Cross and marriage; marriage, its relation-
ship to baptism, and its proper participation in the triplex munere
Christi, etc. During this year dedicated to the theme of “The Church
Is Our Home,” we should encourage an awareness among married

A “Si quis dixerit, sacramenta novae Legis non continere gratiam, quam signifi-

cant, aut gratiam ipsam non ponentibus obicem non conferre ... anathema sit.”
Council of Trent,canon 6 onthe “Sacramentsin General,” Symboles et définitions
de la foi catholique, ed. Peter Hinermann et Joseph Hoffmann (Paris: Editions
du Cerf, 2005), p. 434 (Denz. 1606); also in The Church Teaches: Documents of
the Church in English Translation (St. Louis: B. Herder Book Co., 1955), p. 263.
See also Karl Rahner, The Church and the Sacraments (New York: Herder and
Herder, 1963), p. 32; Edward Schillebeeckx, Christ, the Sacrament of Encounter
with God (New York: Sheed and Ward, 1963), pp. 68-73.

22 John F. Kippley, Sex and the Marriage Covenant: A Basis for Morality (Cincin-
nati: Couple to Couple League, 1991), pp. 81-86.

2 William E. May, ‘““Begotten, Not Made:’ Reflections on Laboratory Production
of Human Life,” in Pope John Paul II Lecture Series in Bioethics, vol. 1, (Crom-
well, CT: Holy Apostles College, 1983), pp. 53-55; see also Congregation for the
Doctrine of the Faith, “Instruction on Respect for Human Life in Its Origin and
on the Dignity of Procreation: Replies to Certain Questions of the Day” [Donum
vitae] issued February 22, 1987, esp. I1.A.7.



The Sacrament of Marriage as Vocation

couples of the deep relationship between what marriage is and what
the Church is. Their relationship should model Christ’s relationship
to His Church, not because the Church says so or even because that
image sounds poetic, romantic, or even pious. Their relationship
should model Christ’s relationship to His Church because the mar-
riage relationship participates in and draws its sense from Christ’s
relationship with His Church. There is a particularly acute need today
for Christian spouses to understand that truth, because the contem-
porary world (as well as not a few Christians) seem to think that the
essential characteristics of marriage—unity, sexual differentiation,
indissolubility, openness to life—are not inherent and inalienable
aspects of marriage itself but only so much cultural baggage that can
be changed by individual choice, majority decision, or governmental
fiat. All these aspects of Christian marriage can appropriately be
developed and catechized during a year dedicated to understanding
“The Church [as] Our Home.”

3. Some Concluding Thoughts

In Familaris consortio, Pope John Paul II stressed the importance of
“...understand[ing]. .. the many profound bonds linking the Church
and the Christian family and establishing the family as a “Church in
miniature.”?* If we take seriously the maxim gratia supponit naturam,
then in fact those bonds are mutually illuminating: nature makes a ra-
tional case for what love should be, and grace illumines love’s possibili-
ties beyond the human’s wildest imagination. Doctrinally, morally, and
spiritually, Christian marriage comes to an ever deeper understanding
of its own mystery by coming to an ever deeper understanding of the
mystery of the Church. Because Christian marriage is the symbol par
excellence of Christ’s union with His Church, married Christians have
unique opportunities to understand the nature of the Church and to
contribute to the building up of that Church. That is because, for the
married Christian, the Church truly is and should be “our home.”

2 Pope John Paul 11, Apostolic Exhortation Familiaris consortio, 49.

=~
ot

TEOLOGIA






TEOLOGIA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XI/2, rok 2012

Ks. Radostaw Kimsza
Politechnika Biatostocka

Cezarego z Arles (470/471-542/543)
rozumienie symboli Apokalipsy
sw. Jana Apostota (1-9)

CAESARIUS OF ARLES AND HIS UNDERSTANDING
OF APOCALYPTIC SYMBOLS

Caesarius of Arles lived and worked at the turn of the 5% and 6 century.
He is the saint of the Catholic Church from the period of early Christianity.
The themes of his literary work are related to biblical exegesis and Christian
asceticism. One of his comments is the biblical explanation of Revelation ac-
cording to John the Apostle. The author explains the meaning of the symbols
that were the subject of the vision of the author of the last book of the Bible.
They relate to Jesus Christ — the Church, Satan, and people.

Key words: Caesarius of Arles, Revelation according to St John, biblical exege-
sis, biblical symbols

Cezary z Arles urodzil sie w drugiej polowie V wieku (ok. 470/471)
w Burgundii, w Chalon-sur-Saén. Wplyw na jego chrzescijanskie,
wyraznie osadzone na biblijnym fundamencie fascynacje, miata za-
konna wspdlnota z Leryn. Byl to 6wczesnie prezny o$rodek zycia mo-
nastycznego, ktéremu zapewne nieodlacznie towarzyszyta modlitwa
Stowem Bozym w formie tzw. lectio divina. Praktyka ta domagatla sie
od mnichéw poglebionego studium biblijnego. Cezaremu pomagata
w nim egzegetyczna literatura pisarzy wczesnego chrzescijanstwa:
Orygenesa, Hilarego z Poitiers, Ambrozego, Augustyna, Jana Kasjana.
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Intensywne zycie ascetyczne, ktére prowadzit stalo sie powodem
jego choroby, a w konsekwencji takze koniecznos$ci opuszczenia klasz-
toru oraz udania sie do Arles. Cezary uzupelnil tam swoje teologiczne
studia, przyjal Swiecenia kaptanskie, najpierw w stopniu diakona
nastepnie prezbitera i biskupal.

Z okresu pelnienia przez niego poslugi biskupiej pochodza naste-
pujace pisma: dwiescie trzydziesci osiem kazan, pisma ascetyczne
(Regula ad monachos, Regula ad virgines, Admonitio synodalis ad cle-
rum), o tematyce dogmatycznej (De Mysterio Sanctae Trinitatis), czy
tez w formie komentarzy biblijnych do Ksiegi Rodzaju oraz Apokalipsy
sw. Jana Apostota?.

Wszystkie one majg charakter biblijny. Sg zrozumialym przeciet-
nemu czytelnikowi (stuchaczowi) objaénieniem natchnionych stéw
Pisma Swietego. Autor postuguje sie w nich tacinskimi przektadami
Biblii: Wulgatq i Septuagintq. Nie zawsze sg one jednak dokladnymi
cytatami biblijnymi.

Niejednokrotnie uzywa w nich sformutowan odpowiadajacych jego
wyja$nieniom: wlasnych, badz zapozyczonych od innych, wspomnia-
nych wczeéniej egzegetéw wezesnego chrzescijanstwa. W ten sposéb
tworzy alegorie prowadzgce czytelnika (stuchacza) w glebie Stowa
Bozego wraz ze wskazaniami moralnymi, odnoszacymi sie wprost do
ludzkiego zycia?®.

Wéréd komentarzy biblijnych szczegblne miejsce zajmuje Objasnie-
nie do Apokalipsy. Wyjatkowos$¢é polega na podwdjnym zrédle. Komen-
tarze do Apokalipsy wedtug sw. Jana byly w starozytno$ci rzadkoscia.
Przed Cezarym uczynit to jedynie Wiktoryn z Petawium?, ktérego
poprawil §w. Hieronim i Tykoniusz®, znany dzi$ jedynie fragmenta-
rycznie. Wedlug Langgartnera Cezary znal i wykorzystat tych autoréw
w swoich komentarzach®. Oryginalng jest takze forma, ktérg postuzyt
sie autor. Uwaza sie, ze Objasnienie tworzy osiemnascie homilii lub

1 Por. C. Sorsoli, L. Dattrino, Cesareo di Arles (santo), [w:] E. Ancilli (red.), Dizio-
nario Enciclopedico di spiritualita, t. 1, Roma 1995, s. 501-502; A. Zurek, Wstep,
[w:]Cezary z Arles, Homilie do Ksiegi Rodzaju. Objasnienie Apokalipsy sw. Jana,
Krakow 2002, 8-11.

Wszystkie pisma $w. Cezarego opublikowal G. Morin, Sancti Casarii Episcopi
arelatensisoperaomnia, Corpus Christianorum Latinorum,Maredsous 1937-1942.

3 Por. A. Zurek, Wstep, dz. cyt., 15.
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, 59.
Patrologiae cursus completus, t. 1, 621-652.

Por. G. Langgartner, Der Apokalypse-Kommentar des Caesarius von Arles,
Theologie Und Glaube, 57, 1967, s. 47.



Cezarego z Arles (470/471-542/543) rozumienie symboli Apokalipsy sw. Jana...

komentarzy homiletycznych’. Jednakze swoim stylem przypominajg
one bardziej luzne mysli, ,,notatki na marginesie”, niz tekst klasycznie
wyglaszanej homilii. Z tego wzgledu mozna uwazaé, ze Objasnienia sg
,»szkicami”, notatkami do wyglaszanych p6zniej homilii®.

W Objasnieniach Cezary podejmuje préobe wnikniecia w istote
znaczenia symboli, jakimi postuguje sie autor ostatniej ksiegi bi-
blijnej. W jego rozumieniu rzeczywisto$¢ w nich ujeta odnosi sie do
Boga, Jezusa Chrystusa — KoSciola, szatana oraz czlowieka. Nie jest
to bynajmniej ujecie nowe, wprowadzone do teologii biblijnej przez
Autora®. Oryginalnym za$ pozostaje ich odczytywanie, zrozumienie
glebi ich znaczenia. Cezary zmienia skomplikowane, malo dostepne
dla przecietnego stuchacza (czytelnika) ,,wywody teologiczne” w jezyk
zrozumialy, nie domagajacy sie szczegblnego merytorycznego przygo-
towania. Objasnienia, pozbawione cechy moralizatorskiej, stajg sie tez
propozycja do przyjecia Apokalipsy nie tylko jako Ksiegi z przeszlosci,
ale takze zywej, bedacej propozycja zycia w pelni chrzescijanskiego.

I. Symbole odnoszace sie do Boga i Chrystusa — Ko$ciola

Bég w Apokalipsie wedtug sw. Jana ukazany jest we wszystkich swo-
ich przymiotach. Jest wieczno$cia, tym ,,ktéry jest, ktéry byt i ktéry
przychodzi” (1, 4)'°, ,, Alfa i Omegg. Poczatkiem i Koncem” (1, 8; 21, 6),
»Zyjacym na wieki wiekéw” (4, 9); wszechmocg (por. 11, 17-18), dzier-
zgcg w swych dloniach losy cztowieka i §wiata (por. 5, 1 nn.) chociaz
dopuszcza przesladowania, utrapienia jest mitosierny, oczekujacy
nawrécenia czlowiekall.

Adresatem Apokalipsy sg KoScioty Azji. W symbolicznej liczbie
siedem, wskazujacej na ich ilo§é, Cezary odczytuje obraz Ko$ciota
katolickiego, na ktérym spoczywa siedem daréw Ducha Swietego,
czynigc go depozytariuszem boskiej obecnosci (por. Ap 1, 5). W ten
sposéb Koéciét moze byé nazwany ,,krélestwem i kaptanami Boga”.

T W niektérych kodeksach czes$ci tych jest dziewietnascie. Szesnasta homilia

podzielona jest na dwie. Por. G. Langgartner, Der Apokalypse-Kommentar, dz.
cyt., s. 211.

8 Por. G.Morin, Les commentaire homiletique des. Cesaire sur ’Apocalypse, Revue
Bénédictine 45, 1933, s. 43; A. Zurek, Wstep, dz. cyt., s. 17-19.

Na ten temat por. A. von Speyr, L’Apocalisse. Meditazione sulla rivelazione
nascosta, t. 2, Milano 1988.

10 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego

Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Cze-
stochowa 2008.

1 Por. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1991, s. 167-169.
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Wspomniane okreslenie Autor odnosi do stéw $w. Piotra: ,Wy jeste-
$cie ludem wybranym, krélewskim kaplanstwem, narodem $wietym,
ludem, ktéry jest szczeg6lng wlasno$cig Boga!” (1 P 2, 9)2.

Siedem zlotych $wiecznikéw, siedem gwiazd i Syn Czlowieczy (por.
1, 12-13) to obraz KoSciota, ktéry, wedlug teologii $w. Pawtla, jest Mi-
stycznym Ciatem Chrystusa, w ktérym On sam jest Glowa. Znaczenie
$wiecznika pochodzi od $wiatta — Chrystus jest ,Swiatlocig $wiata”
(J 8, 12). Gwiazda — $wiecznik jest wiec jednoznacznym obrazem
Chrystusa-Ko$ciola, ktéry swoim zbawczym dzielem roz§wietla §wiat
i pozwala czlowiekowi na udzial w swoim $wietle's.

,Podobny do Syna Czlowieczego” przepasany jest miedzy piersia-
mi zlotg wstega (por. Ap 1, 13). Wedlug Cezarego to Chrystus Pan,
za$ ,,dwie piersi to dwa testamenty, ktére czerpig z piersi Zbawiciela
niczym z odwiecznego zrédla. Z tych piersi naréd chrzes$cijanski
bierze pokarm na zycie wieczne”!. Biblia, zaréwno przez Zydéw, jak
i chrzescijan byla uwazana za pokarm, ktéry Bég dawal cztowiekowi.

W tradycji monastycznej, poprzez praktyke lectio divina, powta-
rzanie wybranych fragmentéw natchnionych stéw Pisma, mnich miat
zy¢ Slowem az do zasymilowania z nim swojego istnienia. Pierwsze
reguly monastyczne zachecaly, by zycie mnicha wybijalo rytmem
natchnionych stéw Pisma Swietego az do catkowitego upodobnienia
sie do Chrystusa’.

W zlotej wstedze Autor widzial zastepy $wietych. Tlumaczyl w na-
stepujacy sposdb: ,jak wstega lezy na piersi, tak zastepy $wietych
przylegajg do Chrystusa”!®. W teologii chrzescijanskiej $wiety jest tylko
Boég. Czlowiek, dzieki Bozemu przyzwoleniu moze mie¢ w niej swaj
udzial. Swietoéé to zjednoczenie sie zycia ludzkiego z zyciem boskim.
W chrze$cijanstwie jest darem pochodzacym od Boga!’. Pelnie tego
zjednoczenia osigga sie w wiecznoSci. Stagd zapewne to przyréwna-
nie. Znaczgcg role w tym wzgledzie odgrywa takze symbolika koloru

12 Cytaty z Objasnienia w thumaczeniu A. Zurka, Krakéw 2002. Por. Objasnienia,

I, 1, 5; H. Langkammer, Wprowadzenie do Ksigg Nowego Testamentu, Wroctaw
1990, s. 430.

Por. Objasnienia, I, 1, 12.

14 Objasnienia, I, 1, 13.

15 Por. P. Miquel, Znaczenie i motywacje monastycyzmu, [w:] W. Zatorski (red.),

Monastycyzm. Historia i duchowosé, Krakéw 2001, s. 75-76.

16

Objasnienia, I, 1, 13.
17 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, 1999-2000.
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zlotego — szczytu wszystkich koloréw, ktéry byt rozumiany jako kolor
boskoS$ci, kolor nieba’®.

Na uwage zasluguje objasnienie szczeg6léw odnoszacych sie do
owlosienia glowy Syna Czlowieczego. Autor zauwaza, ze biale wlosy
sg symbolem neofitéw, nowo ochrzczonych. Kolor biaty w symbolice
chrzescijanskiej odnosil sie do wody — koniecznej do sakramentu
chrztu $wietego materii, ktéra miata obmywaé z grzechu pierworod-
nego i czynié dzieémi Boga. Miala wiec ona charakter rytualny (np.
chrzest Janowy), jak réwniez pneumatologiczny zwigzany i osoba, i po-
staniem Jezusa Chrystusa’®. Symbol ten nawigzywal najpierw do wéd
potopu, poprzez ktéry stalo sie nowe zycie w przymierzu z Bogiem,
nastepnie do wéd Morza Czerwonego, poprzez ktére Nar6d Wybra-
ny szedl do Ziemi Obiecanej. Wody te ocalily jego zycie. Az wreszcie
do rzeki Jordan, w ktérej Jezus przyjal tak zwany ,,chrzest Janowy”
i wody, ktéra na krzyzu wyplynela z przebitego boku Chrystusa, za-
powiadajgc sakrament, ktéry mial sprawia¢ w czlowieku poczatek
zycia Boga.

Z symbolikg wody $w. Cezary tgczy takze $nieg. Spada on z nieba
niezaleznie od woli cztowieka, podobnie ,,jak faska chrztu przychodzi
niezaleznie od wcze$niejszych zastug”?. Padajacy $nieg jest poréw-
nywany przez Swiqtego do nieustannie zstepujacego Niebieskiego
Jeruzalem - Ko$ciota. Sg nim ochrzczeni, obdarzeni pochodzacg
z nieba laska, ktéra uwalnia od grzechu i wigcza w mistyczne Cialo
Chrystusa — Ko$ciéf?.

Wedlug éw. Cezarego wlosy Syna Czlowieczego sg z welny, poniewaz
neofici sg poprzez chrzest ,,owieczkami Chrystusa”, ktéry sam o sobie
powiedzial, ze jest Dobrym Pasterzem (por. J 10, 14). Ten obraz nalezy
do najstarszych chrzescijanskich przedstawien. Poczgtkowo wyznaw-
cy Chrystusa postugiwali sie nim znacznie chetniej niz wizerunkiem
krzyza, rozumianego przede wszystkim jako narzedzie najokrutniejszej
$mierci. Przykladem tego moze by¢ symbolika rzymskiego malarstwa
katakumbowego?.

18 Por. M. Bielawski, Oblicza ikony, Krakéw 2006, s. 29; E. Smykowska, Ikona.
Maly stownik, Warszawa 2002, s. 92.

19 Por. Woda, [w:] L. Ryken, J. C. Wilhoit, Stownik symboliki biblijnej. Obrazy,
symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie
Swietym, Warszawa 1996, s. 1113.

20

Objasnienia, 1, 1, 14.

21

Por. Objasnienia, 1, 1, 14.

2 Por. J. Plazaola, Kosciot i sztuka. Od poczagtkéw do naszych dni, Kielce 2002,

s. 111.
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Apokalipsa wedtug sw. Jana oczy Syna Czlowieczego przedstawia
w obrazie plomieni ,,ognia” (por. Ap 1, 14). Wedlug teologii §w. Ceza-
rego oznaczajg one przykazania Boze. Taka interpretacja mozliwa
byla dzieki doskonalej znajomo$ci Ksiegi Psalmow, w ktérej Stowo
Boze okreslane jest jako ,,pochodnia” i ,,§wiatlo” (por. Ps 119, 105),
ogien (por. Ps 119, 140), ktére powinno o$wiecaé droge zycia kazdego
czlowieka wierzacego, czyniac jg bezpieczna, wypalaé¢ wszelkie zto
oraz upodabniaé do Tego, ktéry je wypowiada®.

Kolejny werset Apokalipsy przedstawia wizje stép Syna Czlowiecze-
go. Sg one podobne do ,,drogocennego metalu oczyszczonego w tyglu”
(Ap 1, 15). Wedlug éw. Cezarego jest to obraz KoSciola czaséw ostatecz-
nych. Bez watpienia ,,oczyszczenie” odnosi sie do okresu przeslado-
wania chrzes$cijan i meczenstwa. Bylo ono tak bardzo powszechne, ze
pierwotne gminy chrze$cijanskie, jedyny model §wieto$ci upatrywaly
w oddaniu zycia za Chrystusa i Ewangelie®.

,2Drogocenny metal” to najprawdopodobniej zloto, majace szlachet-
ny kolor bosko$ci symbolizujacy zycie tych, ktérzy oczyszczeni cierpie-
niem stali sie gotowi na zjednoczenie sie z Bogiem. Czasy ostateczne,
wedlug doktryny chrzescijanskiej rozpoczely sie wraz z wcieleniem
Syna Bozego, za$ ich dopelnienie stanie sie przy jego powtérnym
przyjs$ciu, zwanym paruzja, oczekiwanym przez chrzes$cijan. Mezne
znoszenie przesladowan czynito chrzescijan gotowymi na spotkanie
z Panem przy koncu czaséw?.

Kolejnym obrazem odnoszacym sie do Syna Czlowieczego jest wy-
chodzacy z jego ust ,,miecz obosieczny” (Ap 1, 16). Pierwotnie oznaczal
on Bozy gniew, wyrok wydany przeciw tym, ktérzy sprzeciwili sie Bo-
zemu Prawu?®. Prawo to zostalo zapisane w stowach Biblii. Z tej racji
Cezary widzial w tym symbolu rzeczywisto$é Slowa Bozego, danego
najpierw Mojzeszowi w postaci Prawa, ktérego wypelnieniem jest
gloszona przez Jezusa Chrystusa Ewangelia.

,Miecz obosieczny” oznacza w tym przypadku Stary i Nowy Testa-
ment, Stowo poprzez ktére Bég zwraca sie do czlowieka. Miecz nosi
takze w sobie idee boskiej sprawiedliwo$ci. Sagd Ostateczny bedzie
czasem, w ktérym Syn Czlowieczy poprzez miecz obosieczny okaze

2 Por. Objasnienia, I, 1, 14.
24 Por. T. Spidlik, Manuale di spiritualita, Edizioni Piemme 2005, s. 15.

25

Por. Objasnienia, I, 1, 15.

26 Por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan 1990,

s. 499; F. Gryglewicz, Teologia Dziejow Apostolskich, Listow katolickich i pism
$w. Jana Ewangelisty, Lublin 1986, s. 153.



Cezarego z Arles (470/471-542/543) rozumienie symboli Apokalipsy sw. Jana...

swojg tworzacg i niszczgca moc, oddzieli potepionych od wybranych,
dobrych od ztych?'.

Siedem gwiazd w prawicy Syna Czlowieczego odnosi sie do tozsa-
mego Chrystusowi obrazu Ko$ciola, obdarzonego siedmioma darami
Ducha Swietego. Swoja Apokalipse $w. Jan Apostot adresuje do sied-
miu Ko$cioléw: Efezu, Smyrny, Pergamonu, Tiatyry, Sard, Filadelfii
i Laodycei, ktére reprezentujg Kosciét katolicki, powszechny. Cezary
na koniec komentarzy do poszczegélnych rozdzialéw Apokalipsy
tworzy swoiste resume, co $wiadczy o ich pastoralno-mistagogicznym
charakterze: ,,Siedem Kos$cioléw, do ktérych pisze $w. Jan nalezy
rozumie¢ jako jeden Ko$ciél powszechny, obdarzony siedmioraka ta-
ska. ,Swiadek wierny” o ktérym tam jest mowa, to Chrystus. Siedem
Swiecznikéw to réwniez Kosciél powszechny. Wéréd swiecznikéw
,podobny do Syna Czlowieczego” to Chrystus w $érodku Ko$ciota.
W wyrazeniu ,,przepasany przez piersi”’, nalezy rozumie¢ jako dwa
Testamenty, dzieki ktérym Kos$ciét otrzymuje z piersi Chrystusa mleko
duchowe, aby karmié¢ naréd chrze$cijanski pokarmem na zycie wiecz-
ne. Zlota wstega to chér albo tez mnéstwo $wietych, ktérzy oddajac
sie lekturze Pisma Swietego i modlitwie, daja dowéd przynaleznosci
do Chrystusa”?.

Katecheze (kazanie) koncza slowa zachety do osobistej modlitwy
medytacyjnej nad stowami Apokalipsy. Praktyka modlitwy Slowem
Bozym byla bliska Cezaremu jeszcze z okresu zycia monastycznego,
zapewne w formie lectio divina, co zostal wyjasnione we wstepie.

Jezus Chrystus, druga osoba Tréjcy Przenaj$wietszej, objawia Ojca.
Ksiega Apokalipsy uzywa okreslenia ,,storica §wiecgcego pelnig swego
blasku” (Ap 1, 16). Sw. Cezary interpretuje ten obraz w sposéb jedno-
znaczny jako objawienie sie Chrystusa $wiatu. ,,Przez twarz (...) kazdy
objawia sie i daje sie rozpoznac¢”?.

Warto zauwazy¢, ze juz w ksiegach apokaliptycznych Starego Testa-
mentu spotykamy symbole tajemniczych istot (por. Ez 1), istniejgcych
takze w symbolice Babilonii, w ktérej duchy byly przedstawiane w po-
staci skrzydlatych cherubinéw o ludzkich i zwierzecych twarzach®’. Na
kartach Biblii interpretuje sie je jako majestat i wielko§¢ Boga, ktéry
budzi bojazh oraz poczucie czci dla Jego potegi.

,Cztery istoty zywe” z Apokalipsy sw. Jana podobne kolejno do Iwa,
byka, czlowieka i orta w interpretacji $w. Cezarego odnosza sie do

2 Por. Objasnienia, I, 1, 16.
28 Objasnienia, I, 1, 16; por. S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt., s. 122.
29

Objasnienia, I, 1, 16.
30 Por. S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt., s. 142.

53

TEOLOGIA



(a4
N

TEOLOGIA

Ks. Radostaw Kimsza

Ewangelii posrodku Kosciola, spisanej przez czterech ewangelistéw,
a znaczacej zywe Slowo Boga, ktére w Jezusie Chrystusie stalo sie
cialem, Emmanuelem — ,,Bogiem poéréd ludzi”. Chociaz egzegeza
apokaliptyczna bezposrednio na to nie wskazuje, to w sztuce chrzesci-
janskiej w symbolu czterech apokaliptycznych istot zywych widziano
wlaénie czterech ewangelistéw?!. Cezary za$ odnosi je do Chrystusa
i Ko$ciola. W takim rozumieniu lew jest obrazem mocy Kosciota, wét,
jako zwierze ofiarne symbolem meki Chrystusa, czlowiek — pokory
Koéciota, gdyz ,,cho¢ ma prawo przyjmowania synéw, nie traktuje
ich z wyzszo$cig”, orzel jest takze symbolem Ko$ciola, gdyz ,,jest on
wolny i szybuje zawieszony nad ziemig na dwéch skrzydiach dwéch
Testamentéw albo tez jest unoszony, bo kieruje sie dwoma przykaza-
niami”*, przykazaniem mito$ci Boga i bliZniego.

W Chrystusie, ttumaczy $w. Cezary, wypelnia sie poczwérne mi-
sterium: rodzacego sie czlowieka (istota podobna do czlowieka),
cierpliwego wotu, krélujacego lwa i orla pozostajgcego w niebiosach,
poniewaz w Jezusie Chrystusie Bég stal sie czlowiekiem, zlozyl siebie
na ofiare za grzechy czlowieka, zakrélowal nad ziemig i niebem, a przy
tym pozostal Bogiem®.

Symbolem eklezjologicznym sg réwniez skrzydla apokaliptycznych
»istot zywych”. Kazda z nich ma ,,sze$¢é skrzydet i mnéstwo oczu na ze-
wnatrz i wewnatrz”. Egzegeza Apokalipsy widzi w tym obrazie Serafiny
z Ksiegi Izajasza (6, 2). Mogly to tez by¢ babilonskie karibu (cherubiny
strzeggce bram $wigtyn i patacéw), ktérych oblicza byty w wiekszos$ci
zwierzece®. Sw. Cezary dopatruje sie w obrazie ,,dwudziestu czterech
starcow” symbolu KoSciola. Dlaczego skrzydia? Cezary wyjasnia:
,Jak bowiem zwierze nie moze lataé, o ile nie ma skrzydel, tak prze-
powiadanie Nowego Testamentu nie znajdzie wiary. O ile nie mialoby
zapowiadajgcych go Swiadectw starotestamentalnych, dzieki ktérym
odrywa sie od ziemi i szybuje (...). Gdyby w Chrystusie nie wypelnito sie
to, co przepowiadali prorocy, ich przepowiadanie nie mialoby sensu”.

31 Przyktadem moze tu byé¢ Ksiega z Kells (VIII-IX w.), gdzie aniol, wél, lew i orzet

odpowiadajg kolejno $§w. Mateuszowi, §w. Lukaszowi, $w. Markowi i §w. Janowi.
Por. W. Beckett, Historia malarstwa. Wedréwki po historii sztuki Zachodu, War-
szawa 2000, s. 30. Po raz pierwszy takiej interpretacji symboli apokaliptycznych
dokonal §w. Ireneusz z Liyonu, a za nim $w. Hipolit, §w. Hieronim, §w. Grzegorz
Wielki i inni. Por. I. Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 1998, s. 78.

32 Objasnienia, I1, 4, 6.

33 Por. Objasnienia, 11, 4, 6.

3 Por. S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt., s. 168

35 Objasnienia, I11, 4, 8.
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Cho¢ chrzescijanstwo nie jest religia Ksiegi, ale zywego i osobowego
Boga, to jednak w Apokalipsie waznym symbolem jest ksiega (zwgj).
Symbol ten utrwalit sie w wizerunku Chrystusa, Wiadcy wszech§wia-
ta, ktéry prawica swojg btogoslawi, zas w lewej dloni trzyma ksiege®.
W wizji apokaliptycznej jest ona zapisana ,wewnatrz i na zewnatrz”.
Wedlug §w. Cezarego jest to symbol Starego i Nowego Testamentu.

»Zewnetrzny zapis” Ksiegi to Stary Testament, wewnetrzny — Nowy
—wypelnienie starotestamentalnych zapowiedzi, rzeczywisto$§¢ ukryta
w Starym Testamencie®'. Jest ona zapieczetowana siedmioma piecze-
ciami (por. Ap 5, 1). To stanowi znak zakrytej pelni tajemnic zwigza-
nych z misterium odkupienia czlowieka, , ktére do momentu meki
i zmartwychwstania Chrystusa zostaly zapieczetowane”®. Cezary,
ttumaczagc ten symbol, odnosi sie do prawnego aktu testamentalnego,
ktéry nabiera mocy, zostaje otwarty po $mierci dokonujgcego testa-
mentalnego zapisu. R6wniez poprzez misterium paschalne zostata
odslonieta tajemnica unii hipostatycznej i zbawczego sensu®.

Symbolika Apokalipsy, odnoszaca sie do Chrystusa i Ko$ciola, tgczy
sie w jedng rzeczywisto$¢. Jest tak w przypadku obrazu konia i jezdZca
(por. Ap 6, 2). Kon jest obrazem Ko$ciola, reprezentowanego przez
prorokéw i apostotéw. Jezdziec, wedlug Objasnier to Chrystus i Duch
Swiety — obietnica Jezusa, majaca sie wypelnié¢ po Jego Zmartwych-
wstaniu. W ten sposéb realizuje sie starotestamentalna zapowiedz
z Ksiegi Zachariasza: ,,Pan zastepéw ujmie sie za swojg trzodg, domem
Judy. On uczyni z nich wspaniale konie bojowe. Z Judy powstanie
kamien wegielny i plik namiotu, z niego tuk wojenny i dowédeca [...]
a poniewaz Pan jest z nami, bedg walczy¢ i wstydem okryja jezdZcow
na koniach” (Za 10, 4.5)%.

Obraz Kosciola to takze ,,inny aniol”, przychodzacy ,,od strony
wschodu slonca, naznaczony pieczecig Boga” (por. Ap 7, 2-3), powstrzy-
mujacy przygotowang zaglade. Majg jej unikngé ,,opieczetowani”
w liczbie stu czterdziestu czterech tysiecy. Swiety Cezary zauwaza, ze
W niej obecny jest obraz calego Ko$ciola, ktéry wedlug wiary chrze-
$cijan nigdy nie zostanie zwyciezony przez szatana*!.

36 Por. M. Quenot,Ikona. Okno kuwiecznosci, Bialystok 1997,s.111; E. Smykowska,
Ikona..., dz. cyt., s. 61-62.

37 Por. Objasnienia, IV, 5, 1.

38 Objasnienia, IV, 5, 1.

39 Por. Objasnienia, IV, 5, 1.

40

Por. Objasnienia, V, 6, 2.
4 Por. Objasnienia, VI, 7, 2-3.

bb)

TEOLOGIA



(S48
[=p}

TEOLOGIA

Ks. Radostaw Kimsza

Pojawiajgca sie w Apokalipsie ,,zlota kadzielnica” rozumiana jest
w Objasnieniach jako cialo Chrystusa. Z niej ,,Bég przyjmuje przy-
jemng won”%,

II. Symbole odnoszace sie do szatana

Symbole Apokalipsy odnoszg sie takze do zla — szatana. Jest on
obecny w symbolu trzech jezdZzcéw — triadzie zta: mieczu, glodzie
i zarazie. Kon gniady — czerwony, ktérego jezdziec ma odebraé ziemi
pokéj (por. Ap 6, 3-4), wedlug Objasnieri ,,oznacza naréd wystepny
i zly; [...] czerwony od swego jezdzZca, czyli krwawego diabta”*. Kolor
pochodzi od krwi, ktéra przelala sie w efekcie podszeptéw szatana*.
Podobne znaczenie majg ogien, hiacynt i siarka. Widzieé¢ w nich nalezy
narzedzia Bozej kary®.

Podobng symbolike posiada obraz konia czarnego z jezdZcem
dzierzgcym w reku wage (por. Ap 6, 5). Czern z kolei oznacza ucisk
i trwoge niesprawiedliwych. Ostatecznie niszczaca moc szatana nie
jest w stanie zniszczyé KoSciota. Apokaliptyczna wizja $w. Jana wyraza
te prawde w znaku oliwy i wina (por. Ap 6, 6). Oliwa jest materig do
krzyzma, kté6rym namaszcza sie w sakramencie chrztu, bierzmowania
i kaplanstwa. Poprzez ten znak jest sie wlgczonym w Kosciél, w nim
sie trwa i uSwieca. Wino za$ jest znakiem zyciodajnej Krwi Chrystusa,
ktéra przelana na krzyzu dala zycie wieczne czlowiekowi. Pod postacig
wina Chrystus pozostal w Eucharystii‘.

Ostatni kon jest koloru zielonego (trupioblady)*’, ,,oznaczajacy ludzi
zlych, ktérzy nie ustajg we wzniecaniu przes§ladowan”*, W rozumieniu
$w. Cezarego trzy konie stanowig ontologiczng jedno$é i oznaczajg
diabtla, czyli $mieré. Objawia sie ona w glodzie, wojnie i zarazie, ktére
w jezyku Ewangelii oznaczaja zapowiedZ powtérnego przyjscia Jezusa
Chrystusa na koncu czaséw (por. Lk 21, 8)%.

42 Objasnienia, VI, 8, 3.

43 Objasnienia, V, 6, 3-4.

44 Por. Objasnienia, V, 6, 3-4.

4% Por. Objasnienia, VII, 9, 17.

46 Por. Objasnienia, V, 6, 6; S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt. 146.

47 Kolor ten wystepuje w nastepujacych ttumaczeniach Pisma Swietego: blady

—J. Wuyjek, truposiny — E. Dgbrowski, siny — J. M. M. Kowalski, trupioblady —
Biblia Tysigclecia, trupio szary — K. Romaniuk, wyplowialy - R. Brandsteatter,
z6ttoblady — Cz. Milosz. Por. S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt., 145.

48

Objasnienia, V, 6, 8.

49

Por. Objasnienia, V, 6, 8.
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III. Symbole odnoszace sie do ludzi

Analizujac myS$li Ojcé6w Kosciola, §w. Cezary w wielu symbolach
Apokalipsy wedlug sw. Jana odnajduje obrazy czlowieka w perspek-
tywie soteriologicznej. Nalezy do nich §wiecznik, ktéry poruszony
symbolizuje rozproszony przez grzech lud. Autor znajduje w tej oko-
licznos$ci odniesienie do sté6w Syna Czlowieczego: ,,Przyjde do ciebie
i mieczem moich ust bede walezyt z nimi” (Ap 2, 16), bedgcych zapo-
wiedzig przykazan, ktérych nieprzestrzeganie odstania grzech oraz
nieprawos$é czltowieka®.

Chcialbym zwrécié uwage na to, ze komentarze §w. Cezarego nie-
jednokrotnie odbiegajg od uktadu odpowiadajacego kolejnosci roz-
dziatéw Apokalipsy. Podyktowane to byto prawdopodobnie wymogami
duszpasterskimi, potrzebg chwili oraz brakiem ostatecznej redakcji
Pisma Swietego.

W czeéei II Objasnien odnajdujemy komentarz do ostatniego rozdzia-
tu Apokalipsy, w ktérym odnajdujemy symbol ,,gwiazdy zarannej” (por.
Ap 22, 16), odnoszacej sie do pierwszego zmartwychwstania cztowieka
dokonujacego sie w sakramencie chrztu $wietego. Dlaczego? ,,Gwiazda
zaranna zmusza do ucieczki noc i zapowiada $wiatlo”®l. Gladzi grzech
pierworodny, wszystkie grzechy uczynkowe oraz udziela taski zycia
wedlug norm chrzescijanskich, ktérych poznanie, przyjecie i weielenie
w zycie jest dla chrze$cijanina szansg na trwanie w nieprzemijaja-
cych warto$ciach. Symbolizuje je w Apokalipsie ,,zloto oczyszczone
w ogniu”, a wiec trud ocalenia ,,skarbu” zniesiony dla imienia Pana®.

Do czlowieka odnosi takze Cezary obrazy jaspisu i krwawnika.
Symbolizujg one odpowiednio ogien, wode oraz dwa rodzaje sagdu nad
ludZmi. Pierwszy dokonat sie poprzez potop, drugi nastgpi na koncu
czasu poprzez ogien, ktéry wypali grzech cztowieka. W teologii Swie-
tego z Arles jaspis i krwawnik odnosié¢ sie mogg takze do zycia chrze-
$cijan, ktére rozgrywa sie pomiedzy pomys$lno$cig i przeciwnos$ciami®s,

Takie ttumaczenie prawdopodobnie odpowiadato 6wezesnej wie-
dzy biblijnej i rozumieniu niektérych stéw. Wspétczesne tlumaczenia
biblijne postugujg sie w tym fragmencie jaspisem, sadem i szmarag-
dem — kamieniami szlachetnymi, ktére nie ulegaly zepsuciu i dlatego
byly symbolem doskonalo$ci i trwatoéci®*. Wynika stad w sposéb

50

Por. Objasnienia, 11, 2, 5.
51 Objasnienia, 11, 22, 16.

52 Objasnienia, 11, 3, 18.

53 Por. Objasnienia, 11, 4, 3.

54 Por. Komentarz, [w:] Pismo Swiete, dz. cyt., s. 2698.
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jednoznaczny, ze rozumienie Apokalipsy przez $w. Cezarego bylo bar-
dzo osobiste i nie zawsze odpowiadalo ujeciom $ciéle teologicznym.

,Opieczetowani” z Apokalipsy, ktérzy ,,obmyli swoje szaty we krwi
Baranka” (Ap 7, 14) rozpoznawani sg zazwyczaj jako meczennicy
pierwszych wiekéw chrzescijanistwa. Objasnienia doprecyzowuja,
ze sg w nich obecni wszyscy ochrzczeni. Obmycie we krwi Baranka
symbolizuje zatem obmytych laska Bozg przez Jezusa Chrystusa
w sakramencie chrztu $wietego®.

Symbole Apokalipsy nalezy odczytywaé w calym kontek$cie obja-
wien. Symbol gwiazdy interpretowany jest w chrzescijanskiej egzege-
zie biblijnej w sposéb naturalny, jako cialo niebieskie (np. Ap 6, 13),
innym razem wskazuje na upadlych anioléw (np. Ap 9, 1), na aniolé6w
Kosciotéw (Ap 1, 20) oraz w ostatecznos$ci na Chrystusa (Ap 22, 17)%.

Inaczej postrzega ten symbol $w. Cezary z Arles. Spadajgca w Apo-
kalipsie 9, 1 na ziemie gwiazde rozumie jako symbol tych, , ktérzy upa-
dajg przez grzechy”". Stan czlowieka po grzechu, ktéry znaczy utrate
taski uswiecajacej Cezary laczy z otchlanig i przepascia, ktére réwniez
symbolizujg ludzi. Gwiazda spadajgca z nieba znaczy oderwanie sie
przez grzech od Kosciola i otwarcie sie na dziatanie zta’®.

Objasnienie Apokalipsy sw. Jana ma przede wszystkim warto$é jako
material katechetyczno-homiletyczny. W tym celu zostalo napisane
i zapewne do tego celu bylo wykorzystywane przez Cezarego z Arles.
Autor podjat sie trudnego zadania i nalezy przypuszczaé, ze nie spo-
dziewal sie, iz osobiste notatki do jednej z najbardziej mistycznych
ksigg biblijnych postuzg innym oraz stana sie takze przedmiotem
badan naukowych.

W okresie jego zycia istnialy nieliczne komentarze do Apokalipsy.
Ci, ktorzy je pisali wykazywali sie niejednokrotnie dobrg znajomo$cig
egzegezy biblijnej, jak ro6wniez poprzez szeroko rozumiang asceze
otwierali sie na nadprzyrodzone natchnienia. Efekt konncowy Obja-
$nien pozwala na wigczenie do ich grona takze Cezarego. Styl, ktérym
posluguje sie Swiqty z Arles, jak réwniez poréwnanie jego rozumienia
Apokalipsy z innymi studiami egzegetycznymi na ten temat wskazuje
na bardzo osobisty charakter Objasnienia, czesto rézniacy sie od in-
nych komentarzy na ten sam temat.

55 Por. Objasnienia, VI, 7, 14.

56 Por. S. Gadecki, Wstep..., dz. cyt., s. 140.
51 Objasnienia, VI, 9, 1.

58 Por. Objasnienia, VII, 9, 2.
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Warto tez zauwazy¢ ponadczasowy charakter Objasnien, ktory
przypomina o nieprzemijajagcych warto$ciach boskich, grzesznosci
czlowieka i nadziei na nowe niebo i nowg ziemie, ktérg zapowiada
Apokalipsa. Nadzieja zas wybiega zawsze ku lepszemu. Takg tez po-
zostaje ta z apokaliptycznych czaséw.

Stowa kluczowe: Cezary z Arles, Apokalipsa wedtug sw. Jana, egzegeza
biblijna, symbole biblijne
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Kos$cidl u apologetéow greckich II wieku

THE CHURCH IN THE WRITINGS OF GREEK
APOLOGISTS OF THE 2"° CENTURY

One of dominant features of the writings of Greek apologists in the 2"
century is their polemic and defensive character. That is why the theme of the
Church does not occur very often and is not presented straight. However, they
include some thoughts on the nature and identity of the Church. The aim of
the article is to present the main elements of the reflection on the Church in
the 2" century apologists. The conclusion is that, however rarely, it is a con-
tinuation of the thoughts of the Apostolic Fathers and anticipates the further
development of the ecclesiological thought. The analysis of the texts leads to
the conclusion that the Church of the apologists is new people of God, aware
of its identity and separated from other’races’ (the Jews, Greeks, barbarians), a
community of people joined by a special form of brotherhood, a shelter against
danger and place of salvation.

Key words: apologists, Church, Septuaginte

Wprowadzenie

O ile pisma Ojcéw Apostolskich byly w gléwnej mierze skierowane
ad intra chrzescijanskiej wspélnoty i dotyczyly przede wszystkim
wewnetrznych probleméw organizujacego sie chrzescijanstwa, o tyle
pisma autoréw II wieku, zwanych powszechnie ,,apologetami”, byly

! Pod tym pojeciem rozumiemy greckich pisarzy chrzescijanskich II wieku,

ktérzy stawiali sobie za cel obrone chrzes$cijanstwa przeciw oskarzeniomiprze-
$§ladowaniom. Corpus apologetarum obejmuje: Kerygmat Piotra, Kwadratus,
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adresowane do tych, ktérzy patrzyli na chrzescijanstwo z zewnatrz
i byli mu najcze$ciej nieprzychylni®>. Apologetyczny charakter (ad
extra) owych pism, adversus paganos lub adversus Judaeos, sprawial,
iz nie poruszaly one probleméw zwigzanych z organizacjg chrzescijan-
skiej wspdlnoty i tylko sporadycznie odwolywaly sie do wewnetrznych
sporéw doktrynalnych. Pewien wyjatek stanowi Justyn, ktéry w swej
pierwszej Apologii opisuje do$é szczegbélowo obrzedy chrztu (I, 61)
i Eucharystii (I, 65 i 67) oraz porusza niektére aspekty organizacji
hierarchicznej, cho¢ i te zagadnienia sg poruszane w perspektywie
apologetycznej®. W zwigzku ze specyficznym charakterem pism apo-
logetycznych II wieku temat KoS$ciota jest w nich tylko sporadycznie
poruszany i nie zawsze w spos6b bezposredni. Konsekwencjg takiego
obiektywnego stanu rzeczy jest male zainteresowanie tym zagadnie-
niem u historykéw teologii i patrologéw*.

Aryston z Pella, Milcjades, Arystydes, Justyn, Tacjan, Atenagoras, Meliton,
Teofil z Antiochii, Apolinary z Hierapolis, Ad Diognetum. Wprowadzenie w mys§l
apologetéw: I. Giordani, La prima polemica cristiana. Gli apologetici greci del
secondo secolo, Brescia 1968; R. M. Grant, Greek Apologists of the Second Cen-
tury, Philadelphie 1988; B. Pouderon, Les apologistes grecs du II siécle, Paris
2005; L. Misiarczyk, Apologetyka wczesnochrzescijafiska, [w:] Pierwsi apologeci
greccy, Krakéw 2004, s. 11-91. Obecne studium bierze pod uwage nastepujgce
dokumenty: Justyn (Apologie i Dialog z Tryfonem), Arystyd (Apologia), Teofil
(Do Autolikosa), Atenagoras (Legatio i De resurrectione), Tacjan (Ad Graecos),
Meliton z Sardes (Homilia Paschalna) i Ad Diognetum.

W ponizszym artykule pomijam powszechnie znany ogélny kontekst historycz-
ny i kulturowy wezesnochrzescijaniskiej apologetyki greckiej oraz podstawowe
informacje dotyczgce analizowanych autoréw i ich dziel. Por. B. Pouderon, Les
apologistes grecs du II siécle, Paris 2005; L. Misiarczyk, Apologetyka wczesno-
chrzescijanska, [w:] L. Misiarczyk (red.), Pierwsi apologeci greccy, Krakéw 2004,
s. 11-91.

Por. C. Munier, L’Apologie de Saint Justin philosophe et martyr, Fribourg 1994,
s. 127-141.

Specjalistyczne stowniki i encyklopedie poruszajg ten temat bardzo ogélni-
kowo. Por. H. J. Vogt, Ecclesiologia, [w:] Dizionario Patristico e di Antichita
Cristiane I, Roma 1993, s. 259 (gdzie wspomniany jest tylko Teofil z Antiochii);
O. Linton, Ekklesia I (bedeutungsgeschichtlich), [w:] Reallexicon fiir Antike
und Christentum IV, kol. 905-921 (apologetom, a wlasciwie tylko Justynowi,
poéwieconych jest zaledwie 5 zdan, por. kol. 917-918); E. Dassmann, Kirche I (bil-
dersprachlich), [w:] Reallexicon fiir Antike und Christentum XX, kol. 965-1022
(w tym stosunkowo dlugim artykule apologeci nie sg w ogéle wspomniani); G.
May, Kirche, [w:] Theologische Realenzyklopadie, XVIII, kol. 198-344 (apolo-
getom po$wiecono zaledwie kilka stéw, por. kol. 220); E. Dublanchy, Eglise, in:
Dictionnaire de Théologie Catholique IV, kol. 2108-2224 (wspomniany bardzo
krétko Justyn). Podobnie przedstawiasie sytuacja w konsultowanych przez mnie
publikacjach poswieconych Koéciolowi w pierwszych wiekach: G. Bardy, La
théologie de UEglise de Saint Clément de Rome a Saint Justin, Paris 1954 (brak



Koscidl u apologetéw greckich II wieku

Choé¢ stowo ekklésia — zwlaszecza w znaczeniu technicznym jako
»,zgromadzenie wiernych” — pojawia sie u apologetéw rzadkod, nie
znaczy to jednak, ze sama rzeczywisto$é KoSciota jest w ich pismach
nieobecna. Celem niniejszego artykulu jest prezentacja gtéwnych
elementéw refleksji eklezjologicznej apologetéw II wieku i stwier-
dzenie, ze — pomimo rzadkos$ci podejmowania tego tematu — stanowi
ona kontynuacje mysli Ojcéw Apostolskich i zapowiedZ pézniejszego
rozwoju myséli eklezjologiczne;j.

1. Arystydes z Aten

O ile Ko$écidl jako zorganizowana wspdlnota, nie jest w ogdle wspo-
mniany w Apologii Arystydesa, o tyle temat chrzescijan jako nowo
wyodrebnionej grupy ludzi stanowi jedng z charakterystycznych cech
tego autora. Wiemy, ze cata Apologia oparta jest na analizie czterech®
,ras” (gené) ludzkich: barbarzyncy, Grecy, Zydzi i chrzeScijanie, gdzie
ci ostatni sg ukazani jako moralnie i religijnie najdoskonalsi. Temat ten,
obecny takze w innych tekstach apologetycznych (Kerygmat Piotra’,
Ad Diognetum?), podkresla wyostrzong $wiadomos$é wlasnej tozsamogei

odniesien do apologetéw); H. Rahner, Symbole der Kirche. Die Ekklesiologie
der Viter, Salzbourg 1964 (w tym pelnym erudycji dziele autor wspomina tylko
obraz Kosciota jako wyspy lub portu zbawienia, ktéry odnajdujemy u Teofila);
P. V. Dias, Kirche in der Schrift und im 2. Jahrhundert, Fribourg 1974; J. Zeiller,
La conception de UEglise aux quatre premiers siécles, RHE 29 (1933), s. 572-585;
827-848.Jedynym spotkanym przeze mnie studium bezposrednio po§wieconym
zagadnieniu KoS$ciola u apologetéw greckich II wieku jest B. Pouderon, Le
concept de UEglise chez les apologistes grecs, in: M. A. Vannier (dir.), Les Péres
et la naissance de lecclésiologie, Paris 2009, s. 65-89.

5 Analiza tekstéw apologetéw greckich zebranych na CD Thaesaurus Linguae
Graecae (Irvine University) data raczej skromne wyniki: pieé razy u Justyna
(wtym dwarazy w cytatach greckiej wersji Psalmu 21); dwarazy u Teofila (z cze-
go jeden raz w cytacie proroka Joela); dwa razu w Ad Diognetum; cztery razy
w De Pascha Melitona z Sardes. Por. takze E. J. Goodspeed, Index apologeticus,
Leipzig 1912.

Podzial ludzkosci na cztery ,,rasy” figuruje tylko w wersji syryjskiej i armen-
skiej tekstu Apologii. Tekst grecki, wlaczony w Historie o Barlaamie, wspomina
tylko o trzech ,,rasach ludzi” (poganie, Zydzi i chrzes$cijanie). Por. B. Pouderon,
M. J. Pierre, B. Outtier, M. Guiorgadzé, Aristide. Apologie. Introduction, texte
grec, syriaque, arménien, tradition géorgienne, traduction frangaise et commen-
taire, SCh 470, Paris 2002. Polskie ttumaczenie Apologii, zob. L. Misiarczyk,
Pierwsi apologeci greccy, Krakéw 2004, s. 117-146 (ttumaczenie na podstawie
wersji greckiej).

Cytowany przez Klemensa Aleksandryjskiego, por. Stromaty, VI, 5, 41.
8 Ad Diognetum, 1, 2.
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i przekonanie chrze$cijan o ich specyficznym charakterze oraz o przy-
nalezno$ci do nowej, nieznanej dotychczas w historii, grupy ludzi.

W syryjskim tlumaczeniu® chrzescijanie nazwani sg ,,nowym lu-
dem”', ktéry charakteryzuje sie pewnymi cechami. Pierwsza z nich
to fakt odwotania sie do Chrystusa jako zalozyciela, przez co chrze-
$cijanie przypominaja Zydéw odwolujacych sie do Mojzesza czy Gre-
kéw do wielkich mitologicznych lub historycznych bohateréw. Ten
,howy lud” stanowi jedno cialo, dlatego, ze jego czlonkowie zlgczeni
sg prawdziwym wezlem braterstwa: ,,Ci, ktérych nazywajg bra¢mi,
nie sg nimi wedlug ciala, ale wedlug ducha i wedlug Boga”!!. Mozna
zatem powiedzieé, ze 6w ,,nowy lud” jest skonsolidowany dzieki dwém
elementom: w wymiarze wertykalnym dzieki odwolaniu sie do Chry-
stusa, a wymiarze horyzontalnym dzieki specyficznej wiezi braterskiej
(fraternitas).

2. Swie;ty Justyn

Justyn, najwiekszy sposréd greckich apologetéw II wieku, nie roz-
wija zadnej systematycznej refleksji nad tajemnicg KosSciota. W sposéb
posredni przedstawia szlachetny styl zycia chrze$cijan, odpierajgc
w ten sposéb niesprawiedliwe oskarzenia, opisuje niektére liturgiczne
obrzedy wspoélnoty (chrzest, Eucharystia), ale stowa ekklésia uzywa
rzadko.

a) Uzycie stowa ekklésia w pismach Justyna

Termin ekklésia pojawia sie u Justyna tylko kilka razy i to wylacznie
w jego Dialogu z Tryfonem (Dial., 42, 3; 63, 5; 134, 3; 98, 1-51 106, 2).

W pierwszym tekscie (Dial., 42, 3) autor cytuje Iz 53, 2, gdzie pro-
rok opowiadajgc o swoim doswiadczeniu krucho$ci gloszenia Slowa,
wyraza sie w liczbie mnogiej: ,,Panie, kto uwierzyl naszym stowom
(...). ByliSmy jak dziecko, jak ostabta roslina na wypalonej ziemi”.
Justyn dostrzega w tym tekscie zapowiedZ grupy dwunastu uczniéw
przezywajacych podobne doswiadczenie kruchosci, ale majgcych
$wiadomo$é, ze tworzg jedno ciato: ,,Podobne $wiadectwo mozesz
znalez¢é w swoim ciele: cho¢ wiele jest w nim niezliczonych czlonkéw,

o Na temat tradycji manuskryptéw oraz wzajemnej relacji poszezegdlnych wersji

(greckie, syryjskie, armenskieigruzinskie) zob. B. Pouderon, SCh 470, s.143-172.
10 Apol., 16, 3 (SCh 470, s. 245).

1 Apol., 15, 6 (SCh 470, s. 241syr; s. 289gr). W zwigzku z tym, ze zdanie znajduje
sie w kontek$cie méwigcym o chrzescijanskiej go$cinnosci byé moze autor mysli
0Dz 1,16 lub 1P 2, 17; 5, 9.



Koscidl u apologetéw greckich II wieku

to wszystkie sg okreslone jako jedno i stanowig ciato. Podobnie zreszta
mozemy wyrazic sie o grupie ludzi i zgromadzeniu (démos kai ekklésia):
cho¢ sktada sie na nie duza ilo§é oséb, to zwyklo sie je nazywacé jed-
nym imieniem”. Poréwnywanie grupy ludzi (rodziny, klanu, miasta,
spolecznos$ci politycznej) do ciala ludzkiego stanowi locus communis
literatury greckiej'?, znanej takze Pawlowi (por. 1 Kor 12). Wydaje sie
jednak, ze uzyte w tym kontek$cie stowo ekklésia nie powinno byé
interpretowane jako nazwa wlasna Ko$ciota chrzescijanskiego®. Wy-
nika to m.in. z faktu, ze zestawienie démos i ekklésia wystepuje tylko
jeden raz w Nowym Testamencie i to w kontek$cie narracyjnym, a nie
teologicznym (Dz 19, 30-33)'*. Stowo démos ma ponadto bardzo silne ko-
notacje polityczne i jest rzadko stosowane na okreslenie ludu Bozego®.

W Dial.63, 5'¢ Justyn, komentujac Ps 44, 7-12 (LXX), méwi, iz wierzg-
cy w Chrystusa tworzg ,,jedng dusze, jedng wspdélnote (mia sunagogé)
i jedno zgromadzenie (mia ekklésia)”. Dobér terminéw nie jest bez
znaczenia. Okreslajac Koéciél terminem sunagogé, czyli stowem cza-
sami oznaczajacym po prostu Zydéw', Justyn sugeruje, ze ducho-
wym dziedzicem ludu Izraela i prawdziwg sunagogé dzieci Bozych

12 Por. slynna bajka Meneniusa Agryppy, wypowiedziana w celu podkreslenia

komplementarnych funkcji plebsu i patrycjuszy w normalnym funkcjonowaniu
republiki (TITE-LIVE, Histoire Romaine, 11, 32,9, éd. J. Bayet, Les Belles Let-
tres, Paris 1991, s. 48-49). Podobne teksty o ,,spotecznym” ciele mozna znalezé
u Cycerona (De officiis) lub Dionizego z Halikarnasu.

13 Por. E. F. Osborn, Justin Martyr, Tubingen 1973, s. 177. Na temat rozumienia
stowa ekklésia zobacz: K. L. Schmidt, Ekklésia, [w:] G. Kittel (red.), Theological
Dictionary of New Testament, I11, s. 487-491.

14 Por. P. Bobichon, Justin martyr. Dialogue avec Tryphon, Fribourg 2003, II,

s. 699-700.

Por. A. Lampe, A Greek Patristic Lexicon sygnalizuje tylko dwa miejsca, gdzie
stowo démos zostato uzyte w takim wtasnie sensie.

15

16 »Postuchaj, cérko, spéjrz i naklon ucha, zapomnij o twym narodzie, o domu

twego ojca! Krél pragnie twojej pieknosci, on jest twym panem; oddaj mu pokton.
Stowa te jasno wykazuja, ze nalezy oddaé¢ Mu czes$é jako Bogu i Pomazancowi,
aza$wiadczaotym Ten, ktéry wszystko uczynil. Boski Logos przemawiado tych,
ktérzy wierzg w Niego i sg jedna duszg i jedng synagoga, i jednym Ko$ciotem
(mia psycheé, mia sunagogé, mia ekklésia). Przemawia do nich jak do cérki, a to,
ze tak wlasnie zwraca sie do Kos$ciola, ktéry z Jego imienia sie wylonil i w Jego
imieniu uczestniczy — jeste$my przeciez wszyscy nazywani chrze$cijanami —
jest wyraznie oznajmione w podobny spos6éb w nastepujgcych stowach, ktére
pouczajg nas, bySmy zapomnieli o dawnych, odziedziczonych zwyczajach, gdy
méwig tak: ,,Postuchaj, cérko, spéjrz i nakton ucha, zapomnij o twym narodzie,
o domu twego ojca! Krél pragnie twojej pieknosci: on jest twym panem; oddaj
mu pokton” (Dial., 63, 5).

17 Por. G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford 1961, s. 1295.
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jest obecnie chrzescijaniska wspdlnota. Zestawienie dwéch terminéw
(sunagogeé i ekklésia) zgadza sie ponadto z typowa dla Justyna mysla,
wedlug ktérej dwa ludy winny staé sie w Chrystusie jednym Izraelem?.

Szczegdlnie interesujagcym przyczynkiem do eklezjologii Justyna
jest fragment Dial.134, 3'%, gdzie autor proponuje typologiczng inter-
pretacje historii malzenstwa Jakuba z dwiema siostrami: Leg i z Ra-
chelg?. Pierwsza z nich patriarcha po$lubil nie z mito$ci, ale przez
klamstwo Labana, drugg za$, z milo$ci i z wyboru. Przyszlos¢ pokaze,
ze zaSlubiny Jakuba z Leg odejdg w cien, a na pierwsze miejsce wysu-
nie sie fakt zaslubin z Rachelg, bo to wla$nie z niej narodzi sie J6zef,
prawdziwy ojciec rodu Izraela. W typologicznej interpretacji J6zef jest
archetypem Chrystusa, Lea figurg ludu zydowskiego, a Rachela figurg
Kosciota ex gentibus. Justyn wyraznie przeciwstawia dwa ludy, Izrael
i Kos$ciél: ,,Lea, to wasz lud (laos) i wasze zgromadzenie (sunagogé),
Rachel zas$ to nasz Ko$ciét (ekklésia)”. Tekst ten jest doskonalym przy-
ktadem dokonanego juz rozdziatu miedzy chrzescijanami i Zydami
oraz stopniowego dojrzewania eklezjalnej tozsamo$ci?!. Podkres$la
on réwnoczesnie fakt, iz wierni tworzacy Kosciél pochodzg z dwéch
réznych rzeczywistosci: sg albo dziedzicami Izraela, albo poganami
(ecclesia de gentibus et de circumcisione), chociaz okaze sie, ze to ci
drudzy zajmag w nim zasadnicze miejsce.

18 Por. P. Bobichon, Justin..., dz. cyt., s. 751; M. Simon, Verus Israel, Paris 1964,
s. 446.

19

»Malzenstwa Jakuba byty figurg (typos) tego, czego mial dokonaé Chrystus. Nie
bylo bowiem zgodne z prawem, by Jakub mdégt poslubié dwie siostry jednocze-
$nie. I stuzyt on Labanowi dla jednej z cérek, a gdy zostal oszukany w swoich
staraniach o mlodszg z nich, stuzyt znéw kolejnych siedem lat. Tak wiec Lea
to wasz lud i synagoga; za$ Rachel, to nasz Ko$ciél. I dla nich, i dla stug oby-
dwéch postuguje réwniez Chrystus. Kiedy bowiem Noe przekazal dwom swoim
synom potomstwo trzeciego, jako stuzacych, tak podobnie, patrzgc z drugiej
strony, Chrystus przybyl by przywrécié wéréd nich ré6wnosé, zaréwno synom
jak i stugom, przyznajgc we wszystkim te sama cze$é tym, ktérzy zachowujg
Jego przykazania; aby zaréwno dzieci kobiety wolnej, jak i dzieci niewolnicy
staly sie dzieémi Jakuba, réwnymi w godnosci” (Dial. 134, 3).

20 Por. E. F. Osborn, Justin Martyr, Tibingen 1973, s. 175. Dla wielu Ojc6w Ko$ciola
malzenstwa patriarchéw opisane w Ksiedze Rodzaju byly interpretowane w spo-
sé6b alegoryczny i typologiczny: widziano w nich zapowiedz zaslubin Chrystusa
i Kosciola. Justyn zdaje sie nasladowaé tutaj alegoryzujacy schemat podany
przez Pawla w Gal 4, 21-31 (Sara i Hagar), a majacy swoje zakorzenienie w eg-
zegezie Filona i niektérych szkét rabinackich. Por. J. Daniélou, Sacramentum
futuri. Etudes sur les origines de la typologie biblique, Paris 1950, s. 112-120;
J. Bonsirven, Exégeése rabbinique et exégése paulinienne,Paris 1939, s. 233-241.

2 Por. O.Linton, Ekklésia I (bedeutungsgeschichtlich), [w:] Reallexicon fiir Antike
und Christentum IV, kol. 918.
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Stowo ekklésia znajduje sie takze w cytowanym dwa razy (Dial.
98, 1-5 i 106, 2) Psalmie 21: ,,Bede glosil imie Twoje moim braciom
i chwali¢ Cie bede posréd zgromadzenia (en mesé ekklésias)” (Ps 21,
23). Przemawiajacy w tym biblijnym tek$cie Sprawiedliwy nazywa
,swymi braémi” tych, ktérzy tworzg wspdlnote ,,zgromadzenia”. Czy
nie mozna dostrzec w tak cytowanym Psalmie pewnych aluzji do sté6w
Zmartwychwstatego: ,,IdZcie i powiedzcie moim braciom” (Mt 28,
10; por. Jn 20, 17) albo do tekstu $w. Pawlta nazywajgcego Chrystusa
,pierworodnym sposéréd wielu braci” (Rz 8, 29)? Jesli udatoby sie
usprawiedliwi¢ takg interpretacje, to mieliby$my tutaj do czynienia
z intencjg ukazania KoSciota jako fraternitas, a wiec z jednym z kla-
sycznych nurtéw eklezjologii patrystycznej®.

b) Inne okreslenia Kosciota w pismach Justyna

Rzadko spotykane u Justyna stowo ekklésia nie jest jedynym termi-
nem stosowanym przez niego na okreslenie rzeczywisto$ci Kosciota.
Wydaje sie, ze postuguje sie on nastepujgcymi okresleniami: laos,
ethnos, genos, fylon, majagcymi do$é precyzyjne znaczenie w grece
judaizmu. Stowo laos, oznacza w pierwszym rzedzie Izrael jako poli-
tycznie i spotecznie ukonstytuowane ciato i jako Bozy lud ,,w drodze”
z niewoli egipskiej ku ziemi obiecanej. Termin ten, w grece Septuaginty
ma charakter ekskluzywistyczny i obejmuje zasadniczo tylko cztonkéw
dawnego ludu Bozego. Dlatego tez na oznaczenie czlonké6w nowego
ludu Bozego pochodzacych z poganstwa Justyn stosuje raczej stowo
ethnos, oznaczajgce w Biblii nieobrzezanego czyli nie-Zyda. Z pewng
ostrozno$cig uzywa takze stowa genos, dlatego, ze kojarzy sie ono
przede wszystkim z ,,rasowg” tozsamo$cig ludu zydowskiego, czyli
taka, ktérg mozna zdoby¢ tylko poprzez urodzenie. Justyn wie, ze inne
sg kryteria, aby sta¢ sie czlonkiem nowego ludu Bozego.

Oto kilka tekstéw w ktérych pojawiajg sie te terminy w odniesieniu
do nowego ludu, ktérym jest Kosciél: ,,Bowiem prawdziwym, ducho-
wym Izraelem i potomstwem (genos) Judy, Jakuba, Izaaka i Abrahama
— ktéry nie dzieki obrzezaniu trzymal pochwale i blogostawienstwo
od Boga, ale z powodu swej wiary i zostal nazwany ojcem licznych
narodéw (ethnos) — jesteSmy my, ktorzy zostaliSmy doprowadzeni do
Boga przez tego ukrzyzowanego Chrystusa”?.

22 Por. M. Dujarier, L’Eglise-Fraternité. I. Les origines de l'expression ,,adelphotés-

fraternitas” aux trois premiers siécles du Christianisme, coll. Théologies, Paris
1991.

2 Dialog z Tryfonem, 11, 5.
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,My za$ jesteSmy nie tylko ludem (ethnos), ale jesteémy ludem
$wietym, jak to juz wykazaliémy. «I nazwg ich oni §wietym ludem,
odkupionym przez Pana». Nie jesteSmy wiec ludem (démos) godnym
pogardy ani plemieniem (fylon) barbarzyhcéw, ani jakim$ podobnym
do narodéw karyjskich czy frygijskich. Ale to B6g wybral nas i stat sie
On jawny dla tych, ktérzy Go nie prosili”?.

,My, ktérych uznano za godnych, by nazywac¢ sie ludem (laos), my je-
steSmy takze — z powodu naszego nieobrzezania — narodem (ethnos)”*.

,Dlatego tez, skoro Chrystus jest Izraelem i Jakubem, my, ktérzy
zostaliémy wydobyci z Jego tona, jesteémy prawdziwym plemieniem
(genos) izraelskim”?S,

,Chrystus stal sie fundamentem nowego plemienia (genos), ktére
zostalo odrodzone przez niego samego (...)"?".

Co z tych tekstéw wynika? Kosciél to laos (tak jak byl nim lud
wychodzacy z Egiptu), zlozony z licznych ethné?®, ale nie stanowiagcy
politycznego démos. O ile moze sie nazywaé ,,rasg” (ethnos) czy ,,ple-
mieniem” na podstawie urodzenia, jak Izrael, to jedynie w tym sensie,
ze podobnie jak on, stanowi oddzielng ,rase” ludzka, te trzecig lub
czwarta ,,rase” wedlug typologii Arystydesa.

¢) Kosciét miejscem zbawienia

Jak zauwaza B. Pouderon?®, uwazna lektura calo$ci pism Justyna,
pokazuje nam, ze apologeta wyobraza sobie lud chrzes$cijanski (ge-
nos ton christianon) w formie koncentrycznych két, ktérych osig jest
osoba i nauka Jezusa Chrystusa. Przynalezno$é do tego ludu stanowi
kryterium mozliwosci zbawienia. Pierwszy krag stanowi chrzeéci-
janski Kos$ciél, to znaczy chrzescijanie zachowujacy $cisle ortodoksje
(orthognomones)®. Kryteria przynaleznosci do tego kregu sg dosé jasno

24 Tamze, 111, 4.
% Tamze, 123, 4.
26 Tamze, 135, 3.
2 Tamze, 138, 2-3.

28 Justyn ma tendencje do utozsamiania chrzescijan z tymi, ktérych Zydzi nazy-

wali,ethné”: ,My sami, patrzac nasiebie, widzimy, ze chrze$cijanie pochodzacy
z poganstwa sg liczniejsii gorliwsi od tych, ktérzy pochodzg z Zydéw czy Sama-
rytan” (Ap.1,53,5; Ch. Munier, Saint Justin. Apologie pourles chrétiens. Edition
et traduction, Fribourg Suisse 1995, s.102 ; L. Misiarczyk, Pierwsi apologeci...,
dz. cyt., s. 245).

29

Por. Le concept de UEglise, dz. cyt., s. T1-72.
30 Dial., 80, 5. Warto podkresli¢, ze w tym tek$cie, gdzie pojawia sie interesujgce

nas stowo, ,,ortodoksja” odnosi sie raczej do koncepcji millenarystycznych!
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okreglone: odniesienie do imienia Pana, wiara w Jego béstwo, szacunek
dla podanych przez niego norm moralnych, uczestnictwo w niektérych
obrzedach: chrzest, Eucharystia, modlitwa?.. Istnieje jednak drugi krag
wierzgcych, ktérym Justyn nie odmawia imienia ,,chrzescijan”, ale
ktérych nie wlgcza w sposéb widzialny do KosSciota. Chodzi tu najpierw
o ,,sprawiedliwych” judaizmu. Justyn zalicza do nich Hebrajczykoéw,
ktérzy przed przyj$ciem Pana prowadzili pobozne i sprawiedliwe zycie,
a zwlaszcza patriarchéw i prorokéw Starego Testamentu, ktérzy zapo-
wiedzieli Chrystusa i zyli zgodnie z Logosem, chociaz go jeszcze nie
znali®2, Nalezy do nich dotaczy¢ judeochrzescijan (Zydzi praktykujacy
nadal przepisy Prawa, ale uznajagcy mesjanski charakter Chrystusa),
ktérzy nie narzucajg praw judaizmu chrzes$cijanom pochodzacym
z poganstwa®. Wydaje sie natomiast, ze Zydzi odrzucajacy béstwo
i mesjansko$é Chrystusa, bedg wylaczeni ze zbawienia. Takie rady-
kalne postawienie sprawy oburza i niepokoi Tryfona: ,,Co ty méwisz?
Twierdzisz, ze nikt z nas niczego nie odziedziczy na Swietej Gérze?”

Wedlug Justyna sprawiedliwych mozna spotkaé nie tylko wsréd
chrzescijan i Zydéw, gdyz sa oni obecni réwniez wéréd pogan. Justyn
zalicza do grona chrzescijan ante litteram tych wszystkich, ktérzy, choé
zyli przed przyj$ciem Chrystusa lub nigdy nie mieli okazji go poznaé,
prowadzili zycie sprawiedliwe i wyznawali nauke zgodng z prawdzi-
wym Bogiem. Twierdzi on, ze wszystko to, co dobre i prawdziwe wsréd
pogan ma swoje jedyne zZrédlo w odwiecznym Logosie obecnym w hi-
storii jak ziarno (logos spermatikos)® czekajace na wzrost i na petlnie.
Szczegoblnie bliski jest mu Sokrates (a wraz z nim platonska filozofia)
i Heraklit (a wraz z nim stoicyzm), obaj ,,sprawiedliwi”, ktérzy doswiad-
czyli niesprawiedliwego prze$§ladowania. Wazne miejsce zajmujg tez
,2medrcy” Izraela, ktorzy zyli przed Chrystusem: ,,Ci wszyscy, ktérzy
zyli zgodnie z Logosem sg chrze$cijanami, nawet jesli uwazano ich
za ateistéw, jak na przyklad wsréd Grekéw Sokrates, Heraklit i im

31 Por. Apol. 1, 61-67.
32 Por. Dial. 26, 1.

33 Por. Dial. 47, 1-3.
% Dial. 25, 6.

35 Por. Apol. 1,5 ;1,46 ; I1, 10 ; II, 13. Szerzej na ten temat: R. Holte, Logos sper-
matikos. Christianity and ancient philosophy according to St. Justin, ,,Studia
theologica. Nordic Journal of Theology” (1958) 12, s. 109-168; M. J. Edwards,
Justin’s Logos and the Word of God, ,,Journal of Early Christian Studies” (1995)
3/3, s. 261-280.
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podobni, oraz wéréd barbarzyncéw Abraham, Ananiasz, Azariasz,
Miszael, Eliasz i wielu innych”¢.

Jest wreszcie ostatnia grupa tych, ktérzy w jaki$ sposéb odwolujg
sie do Chrystusa: heretycy®’. Chociaz nazywaja sie oni faktycznie
,chrzescijanami”® to wyznajg falszywa doktryne i wprowadzajg wiel-
kie zamieszanie wéréd wierzgcych. Wedtug Justyna nie nalezg oni do
Kosciota, ale trudno powiedzieé, czy sg calkowicie pozbawieni szansy
na zbawienie. Nie wiadomo, czy sg zupelnie poza KoSciotem czy tez
tylko na jego ,,marginesie”*.

Widaé zatem jasno, ze u Justyna, pojecia ,,kosciota” i ,,chrzesci-
janstwa” (Justyn nie zna tego stowa) nie pokrywaja sie. O ile granice
Kosciota sg do$é przejrzy$cie wyznaczone dzieki dogmatycznym
i etycznym kryteriom, o tyle rzeczywisto$é, jaka kryje sie pod imieniem
,chrzescijanin”* jest trudna do sprecyzowania, albowiem dotyczy ona
ludzi pochodzacych z judaizmu, z poganstwa, a nawet — w pewnych
sytuacjach — z sekt heretyckich.

3. Tacjan Syryjczyk

Tacjan, autor Oratio ad Graecos*, podobnie jak inni apologeci II
wieku, nie przedstawia nigdzie systematycznej refleksji nad Ko$cio-
tem. Mozna jednak odnalezé w Oratio kilka fragmentéw ukazujgcych
jego sposéb postrzegania chrze$cijaniskiej wspdélnoty. Po pierwsze,
fakt, iz autor stosuje czesto pierwszg osobe liczby mnogiej (,,my”) na
oznaczenie chrze$cijan, $wiadczy o glebokim poczuciu przynalezno$ci
do okreslonej grupy ludzi, ktérych religijna i kulturowa tozsamosé

36 Apol., 1, 46, 3. Mozna tu wspomnieé o przyjetej przez Justyna hipotezie ,kra-

dziezy” lub ,zapozyczenia”, obecnej juz u aleksandryjskich Zydéw, wedtug
ktérej wszelka madros$é obecna wéréd pogan i kompatybilna z nauka Biblii,
ma swoje zrédlo w Mojzeszu. Por. A. J. Droge, Homer or Moses. Early Christian
Interpretation of History of Culture, Tiibingen 1989.

37 Na temat rozumienia pojecia ,,heretyk” przez Justyna zob.: A. le Boulluec, La

notion d’hérésie dans la littérature grecque, II-111 siécle, I, s. 36-91.

38 »Wskazalem ci tez wcze$niej poza tym, ze istniejg réwniez tacy, ktérych nazy-

wajg chrze$cijanami, ale sg oni bezboznymi, niewiernymi heretykami, nauczajg
doktryn, ktére sg pod kazdym wzgledem bluZniercze, ateistyczneigtupie” (Dial.,
80, 3). Por. Apol. 1, 26, 6 ; Dial., 35, 2.

Por. B. Pouderon, Le concept d’Eglise..., dz. cyt., s. 75.

39

40 Na temat nomen christianum u Justyna zobacz: E. F. Osborn, Justin Martyr,

Tubingen 1973, s. 171-175.

W niniejszym opracowaniu nie uwzgledniam - z racji innego charakteru lite-
rackiego — drugiego zachowanego do dzi$ pisma Tacjana, Diatessaron.

41
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ksztaltuje sie w kontekécie radykalnej krytyki hellenizmu. Po dru-
gie, Tacjan uwaza chrze$cijan za duchowych spadkobiercéw Izraela
i dlatego stawia ich tuz obok ,,barbarzynskiej filozofii”, czyli — zgodnie
z jezykiem autora — obok judaizmu. Tacjan nie odrzuca zatem juda-
izmu jako obcego ciala*. Po trzecie, autor sygnalizuje en passant, ze
chrzescijanska wspélnota zlozona jest z oséb zréznicowanych pod
wzgledem pochodzenia, statusu spolecznego i kulturowego: ,,Naszg
filozofie wyznajg nie tylko bogaci, ale réwniez biedni, ktérzy otrzy-
muja nauke za darmo (...). My przyjmujemy wszystkich, ktérzy chcag
stuchaé, nawet stare wdowy i mlodziez, krétko méwiac, szanujemy
osoby kazdego wieku”*. Wedlug Tacjana, poznanie chrze$cijanskiej
»filozofii” jest mozliwe dla wszystkich i to wlasnie ono staje sie kryte-
rium przynaleznos$ci do nowej rodziny: ,Wszyscy, ktérzy chca poznaé
naszg filozofie, staja sie naszymi braémi, my za$ nie patrzymy na ich
wyglad ani tez przychodzgcych do nas nie osgdzamy na podstawie
pozoréw. Jesteémy bowiem przekonani, ze wszyscy sg zdolni do po-
znania, nawet jesli sg stabi na ciele”*. Ten ostatni tekst jest szczegélnie
cenny, gdyz zawiera on zalgzek rozwinietej péZniej przez Ojcéw teologii
Kosciota-fraternitas.

4. Atenagoras z Aten

W dwéch zachowanych do dzi$§ pismach Atenagorasa (Legatio pro
christianis i De resurrectione) nie ma zadnej wzmianki o Ko$ciele. Nie
pojawia sie tam nawet imie Chrystusa, a termin christianos spotyka-
my tylko cztery razy® i to w kontek$cie prawniczym, gdzie mowa jest
o przeSladowaniach. Pojawiaja sie natomiast dwie mys$li obecne juz
u Justyna, a majgce pewien zwigzek z Kosciotem. Najpierw podkresla
sie fakt, ze chrzescijaninem jest ten, kto nosi imie Chrystusa (temat
nomen christianum jest szeroko rozwiniety w Legatio*®) wyznaje go
publicznie. Nastepnie zwraca sie uwage na to, ze przypominanie o ist-
nieniu tych, co sg ,,na zewnatrz”, sugeruje istnienie jakiej$ konkretnej
grupy, w ktérej wszyscy sa ,,wewnatrz”*’. Warto réwniez wspomnieé,

42 Cf. Ad Graecos 32, 1 (M. Marcovich (red.), Tatiani Oratio ad Graecos, PTS 43,
Berlin 1995, s. 61; L. Misiarczyk, Pierwsi apologeci...., dz. cyt., s. 345).
43 Tamze, 32, 2.

44 Tamze, 32, 7.

45

Por. M. Marcovich (red.), Athenagoras. Legatio pro Christianis, PTS 31, Berlin
1990, s. 123 (stowo: christianos w index nominum).
46 Por. Leg., 2 (M. Marcovich, PTS 31, s. 24-25).

4 Por. B. Pouderon, Le concept..., dz. cyt., s. 78.
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ze na samym poczatku swojej Legatio autor przytacza obowigzujgca
w Imperium praktyke tolerancji dla zwyczajéw poszczegélnych ludéw,
a zwlaszcza obowigzek szacunku dla przodkéw i dla pochodzgcych od
nich praw. W takim kontekscie pyta o racje odmawiania chrzescijanom
tego samego prawa, poprzez co pragnie podkreslié, ze oni réwniez
mogg wykazacé sie wlasng tradycja przodkow, ktéra czasami jest starsza
niz niektére synkretyczne grupy religijne?.

Chrzes$cijanska wspélnota jest widziana przede wszystkim jako
wspélnota braci. Atengoras dumnie obwieszcza, ze chrze$cijanie sg
dla siebie braémi, siostrami, ojcami?®, czyli, ze tak, jak czlonkowie
jednej rodziny, sg zlgczeni mito$cig. Nigdzie natomiast nie odwotuje
sie do kategorii ,,Jludu”, tak typowej dla Justyna, ale z pewnoScig zbyt
biblijnej, aby ja wspominaé w tekstach kierowanych do Grekéw.

5. Meliton z Sardes

Z pism biskupa Melitona z Sardes zachowala sie do dzisiaj Homila
Paschalna, fragmenty Apologii i zbiér tekstéw prorockich (Eclogae).
W Apologii, skierowanej ok. 175 roku do Marka Aureliusza, o chrze-
$cijanach méwi sie, ze sg ,,rasg (génos) czcicieli Boga”. Jest to niewat-
pliwie nawigzanie do obecnego juz u Arystydesa podziatu ludzkosci
na trzy ,rasy”’: Grekéw, Zydéw i chrzescijan.

Temat KoSciola pojawia sie dyskretnie w Homilii Paschalnej, gdzie
znaczna cze$é tekstu, a zwlaszeza nn. 35-46, oparta jest na dynamice
przechodzenia od zapowiedzi (typos) do wypelnienia (pléroma), od
figury do prawdy, od starego do nowego i od tymczasowego do wiecz-
nego’l. Taki schemat mysSlowy jest oczywiScie zwigzany z alegoryzu-
jaca tendencjg w interpretacji Starego Testamentu. W tym kontekscie
interpretacyjnym judaizm jest zapowiedzia, chrze$cijanstwo zas$ spet-
nieniem; hebrajski laos, miejsce dziatania Prawa, jest zapowiedzig, za$
ekklesia, miejsce dzialania Ewangelii, jest realizacjg®?. Stowo wystepuje
w Homilii cztery razy i zawsze ma to miejsce w kontekscie wspomnia-
nej dynamiki przechodzenia od zapowiedzi do prawdy:

18 Por. L. W. Barnard, Athenagoras. A Study in Second Century Christian Apolo-
getics, Paris 1977, s. 147.

49 Por. Leg., 32, 5 (M. Marcovich, PTS 31, s. 103).

50

Meliton cytowany przez Euzebiusza, HE, 1V, 26, 5.

51 Por. J. Blank (red.), Meliton von Sardes. Vom Pascha. Die dlteste christliche
Osterpredigt, ss. 59-65.

52 Por. J. Daniélou, Figure et événement chez Méliton de Sardes, [w:] Neotestamen-

tica et Patristica, Leiden 1962, s. 282.
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,Zaiste, zbawienie Panskie i prawa byly juz obecne jako zapowiedz
w ludzie Izraela, a nauki Ewangelii z géry juz zwiastowalto Prawo. Lud
Izraela byt jakby pierwszym zarysem planu, a Prawo jakby zapisang
przypowieécig, Ewangelia jest za$ wyjasnieniem i wypelnieniem Pra-
wa, a Kosciol miejscem, gdzie ono sie urzeczywistnia”*.

,Model byl wiec cenny, pdki nie nadeszla rzeczywistosé¢, a przypo-
wie$¢ godna podziwu, poki nie zostala wyjasniona. Méwiac inaczej: lud
(laos) Izraela pelnil wielka role, zanim nie powstal Kosciol, a Prawo
byto godne podziwu, zanim nie zaja$niata Ewangelia”>*.

,Kiedy za$ powstal KoS$ciol i pojawita sie Ewangelia, zapowiedz stata
sie niepotrzebna, gdyz swojg moc przekazala rzeczywistosci, a Prawo
sie dopelnito przekazawszy swoja moc Ewangelii. Podobnie model
staje sie niepotrzebny, kiedy przekazal swdj obraz temu, co istnieje
naprawde, i przypowies¢ staje sie niepotrzebna, kiedy jej sens zostat
wyja$niony”’,

,Tak i Prawo sie wypelnilo, kiedy zaja$niata Ewangelia i lud Izraela
stracil swojg role, kiedy powstal Kosciol, i zapowiedz stala sie niepo-
trzebna, kiedy Pan sie objawil”s¢.

Zdarza sie takze, ze Meliton uzywa slowa laos na oznaczenie Ko-
$ciola, ale wtedy towarzyszy mu przymiotnik ,wieczny” (aionios),
dzieki czemu mozna odréznié prowizoryczny i przejSciowy charakter
wybranstwa ludu Izraela od wiecznego wybranstwa chrze$cijanskiego
Kosciota: ,,0n to wyprowadzit nas z niewoli na wolno$é, z ciemnos$ci
na $wiatlo, ze Smierci do zycia, z tyranii do wiecznego krélowania
i uczynil nas nowymi kaptanami i ludem wybranym, wiecznym”>".
W tym fragmencie autor dostosowuje do rzeczywisto$ci chrze$cijan-
skiego Ko$ciola biblijny temat kaptanskiego charakteru ludu Bozego.
Wystepuje on w Ksiedze Wyjscia: ,,Bedziecie dla mnie krélestwem
kaptanskim, narodem $wietym” (19, 6) i jest cytowany przez Nowy
Testament (1 P 2, 4-10; Ap 1, 6; 5, 10; 20, 6) i Justyna (Dial., 116, 2-3).
Prerogatywy, jakimi B6g obdarzy! swdj lud, przechodzg teraz na nowy
lud, jakim jest Ko$ciél.

Koéciél staje sie nowa ziemig wybrana, Jeruzalem niebieskim,
zastepujacym ziemskie. Cala ziemia zajmuje miejsce ,niewielkiego

53 Méliton de Sardes, Sur la Paque, s. 39-40 (SCh 123, s. 80, [w:] A. Swiderkéw-
na, M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie, seria Ojcowie zywi VIII, Krakéw
1988, s. 329).

54 Tamze, 41 (SCh 123, s. 81-83; A. SWiderkéwna, s. 329).
%5 Tamze, 42 (SCh 123, s. 83; A. Swiderkéwna, s. 329-330).
56 Tamze, 43 (SCh 123, s. 83; A. Swiderkéwna, s. 330).

57 Tamze, 68 (SCh 123, s. 99; A. Swiderkéwna, s. 338).
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skrawka terenu” i Ko$ciél powszechny zastepuje namiot spotkania:
,Cenna jest ziemska Jerozolima, ale dzi$ bez warto$ci, gdyz jest Jero-
zolima niebieska, cenne skgpe dziedzictwo, ale dzi$ bez warto$ci, gdyz
przeobfita jest taska. Nie w jednym bowiem miejscu i nie na matym
skrawku ziemi zamieszkala Chwala Boza, lecz taska jego rozlala sie az
po najdalsze kresy ziemi i tam wlasnie B6g Wszechmocny rozbit swéj
namiot przez Jezusa Chrystusa, ktéremu chwata na wieki”?®.

6. Teofil z Antiochii

U Teofila z Antiochii, podobnie jak u innych apologetéw, temat Ko-
$ciola jest prawie nieobecny. W kilku miejscach® spotykamy odwotanie
sie do tematu nomen christianum: kto nosi to imie (ktérego etymologia
wywodzi sie, wedlug Teofila, od chrinein — ,namasci¢”, lub od chréstos
— ,,doskonaty”), przynalezy do nowej wspdlnoty.

Mozna réwniez dostrzec u niego zapowiedz jednego z klasycznych
w eklezjologii patrystycznej obrazéw Kosciota: mysterium lunae®.
Proponujac alegoryczny komentarz do opisu stworzenia §wiata, Teofil
pisze: ,,Stonce jest figurg Boga, a ksiezyc figurg cztowieka”s!. Tak, jak
ksiezyc btyszczy w nocy dzieki odbijajacemu sie na nim §wiattu storica
i znika, kiedy nadchodzi dzien, tak samo cztowiek, stworzony na obraz
i na podobienstwo Boze, §wieci wéréd nocy stworzen swojg godnoSscia,
ktéra otrzymuje od Stwoércey. Liczni starozytni pisarze chrzescijansy,
tacy, jak Orygenes®, Ambrozy® czy Augustyn®, zaproponuja takie samo
rozumowanie w odniesieniu do KoS$ciola, Ecclesia-luna.

Najbardziej wyraznym eklezjologicznie tekstem jest fragment, w kt6-
rym poréwnuje Koscioly lokalne do wysp spokoju i bezpieczenstwa
na rozszalalym morzu. W drugiej ksiedze Do Autolykosa wzmian-
kuje istnienie ,,Swietych ko$ciol6w”, czyli poszczegblnych wspdlnot
chrzedcijanskich rozsianych po $wiecie. Stowa ekklésia uzywa tylko
w liczbie mnogiej, co sugeruje, ze nie ma na mysli Ko$ciota powszech-
nego: ,Swiat zdaje sie byé podobny do morza (...). Na morzu sg wyspy.
Niektoére z nich sg go$cinne i mozliwe do zamieszkania, majg dostepne

58 Tamze 45-46 (SCh 123, s. 85; A. Swiderkéwna, s. 330-331).

5 Por. Ad Autol. 1, 1, 2; 1, 12, 1; 111, 14.

60 Por. H. Rahner, Simboli della Chiesa. L’ecclesiologia dei Padri, s. 147-290.
61 Ad Autol. II, 15 (M. Marcovich, ed., PTS, s. 62).

62 Por. Hom. in Gen., 1, 5-7; Hom. in Num., 23, 5.

63

Por. Hexameron, 4, 1 ss.
64 Por. De Gen. ad Litt., 2, 13-18.
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wybrzeza i porty, w ktérych mogag sie schronié ci, ktérych zaskoczy bu-
rza. Podobnie B6g dat §wiatu, miotanemu burzg grzechéw, wspélnoty
(tas synagogas) — mam na my$li §wiete koScioly (ekklésias hagias), gdzie
znaleZ¢é mozna, jak na latwo dostepnych wyspach, nauke prawdy; tam
chronig sie ci, ktérzy pragng byé zbawieni”®. Zauwazmy wpierw, ze
autor nie waha sie uzy¢ stowa synagégé na oznaczenie chrzescijanskiej
wspolnoty. Dalszy kontekst pozwala stwierdzié, ze przeciwnikami
,KoSciola” nie sg zydowskie synagogi, ale grupy heretyckie, przyréw-
nane do ,skalistych i niedostepnych wysp, ktére sg zgubag tych, co sie
chca na nich schronié¢”®. Owo poréwnanie KosSciota do wyspy lub do
portu zbawienia, ma gleboka i piekng wymowe teologiczna: wspdlnota
chrzescijanska to miejsce zbawienia i prawdy.

7. Do Diogneta

W tym tekscie anonimowego autora z II wieku stowo ekklésia poja-
wia sie tylko dwa razy: ,,On, wieczny, dzi§ uznany jest Synem. Przez
Niego bogaci sie Koscidl, a taska rozkwita i mnozy sie w $wietych.
[Koécidt] raduje sie z wiernych, ktérzy zobowigzan wiary nie tamig i nie
przekraczajag granic wytyczonych przez Ojcéw”%"; ,,I oto wszedzie stawi
sie poszanowanie prawa, znajduje uznanie misja prorokéw, umacnia
sie wiara w Ewangelie, zachowana jest nauka apostoléw, a taska Ko-
$ciota raduje sie gtosno”%,

Jesli odezytamy te fragmenty w ich kontekscie, to mozna na ich pod-
stawie wysunag¢ kilka refleksji na temat KoSciota. Autor chce ukazad ist-
niejacg kontynuacje pomiedzy misjg Stowa Weielonego i Ko$ciota. Choé
nie interesuje sie aspektem instytucjonalnym Ko$ciota, to chce mimo to
ukazaé go jako miejsce gdzie Logos realizuje przyniesione zbawienie.
Wydaje sie réwniez, ze autor sugeruje pewien doktrynalny kontekst
niezbedny dla rozwoju Ko$ciota: przyjecie dziedzictwa Izraela (Prawo
i prorocy), prymat wiary, szacunek dla tradycji apostolskiej (,,granice
wytyczone przez Ojcé6w”). B. Pouderon® widzi tutaj dyskretne odciecie
sie od pewnych pogladéw heterodoksyjnych, jak na przyklad od judeo-
chrzes$cijanstwa, podkreslajgcego przesadnie znaczenie uczynkéw lub
gnostykéw dewaluujgcych znaczenie dziedzictwa Izraela.

65 Ad Autol. 11, 14, 2-3 (M. Marcovich, ed., PTS 43, s. 61).

66 Ad Autol. I1, 14, 4 (M. Marcovich, Tamze)

67 Ad Diogn., 11, 5 (SCh 33bis, s. 80; A. Swiderkéwna, s. 373).
68 Ad Diogn., 11, 6 (SCh 33bis, s. 80; A. Swiderkéwna, s. 373).

69 B. Pouderon, Le concept d’Eglise..., dz. cyt., s. 84.
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Chrze$cijanie jako grupa sg nazwani, podobnie jak u Arystydesa,
,howa rasg”™, a poszczegdlny chrzescijanin ,,nowym czlowiekiem”".
Wydaje sie, ze owa ,,nowo$¢” polega na moralnym i spolecznym zacho-
waniu, réznigcym sie od stylu obowigzujgcego w 6wezesnym Swiecie’.
Owa ,,inno$¢” w postepowaniu czyni z chrzes$cijan grupe odrézniajaca
sie od pozostalych czlonkéw spoteczno$ci, choé¢ oni sami domagaja sie,
by ich traktowa¢é jak wszystkich innych obywateli.

Kolejnym elementem eklezjologicznej refleks;ji jest temat ,,podwdj-
nego obywatelstwa”: chrzeécijanie uwazaja, ze choé¢ sg w pelni oby-
watelami spoteczno$ci ziemskiej (wypelniajg skrupulatnie wszelki zo-
bowigzania wobec panstwa), to przynalezg réwniez do innej ojczyzny,
ktoéra jest Koscidl. Sg zatem obecni w §wiecie jako paroikoi, czyli jako
cudzoziemcy z prawem pobytu™. Kosciét jako ,,panstwo” chrzescijan
nazwane jest terminem politeia, ktére ma niewatpliwie konotacje
spoleczne i polityczne, ale nie jest latwe do przettumaczenia™. Takie
okreslenie KosSciola wskazuje niewagtpliwie na pewna wewnetrzng
strukture i na elementy instytucjonalne, ktére oczywiscie nie sg spre-
cyzowane przez autora.

Kosciot jest tutaj na ziemi ,,duchowym panstwem”, ktére stanowi
pewien odblask ,,panstwa niebieskiego”. O ile pierwsze ma charakter
przej$ciowy, o tyle to drugie jest wieczne i stanowi dla chrzescijanina
ostateczne kryterium przynaleznosci i obywatelstwa. W tym kontek-
Scie, autor postuguje sie obecng juz w mysli greckiej teorig o ,,duszy
Swiata”™: chrzescijanie stanowig element duchowy ziemskiego $wiata,
immanentny, wspoélistniejacy z nim i ozywiajacy go: ,,Czym jest dusza
w ciele, tym sg chrzescijanie w $wiecie”’. Nie dziwi zatem fakt, ze
chrzescijanie dwa razy (11, 4; 12, 9) sg nazwani ,,Swietymi”, co oznacza

o Ad Diogn., 1,1 (SCh 33bis, s. 52).
71

Ad Diogn., 2, 1 (SCh 33bis, s. 54). Termin niewatpliwie inspirujacy sie myslg
Pawtla (por. Ef 4, 22-24).

2 Por. Ad Diogn., 5-6 (SCh 33bis, s. 62-66).

s Por. Ad Diogn., 5, 5 (SChbis, s. 62). Wyrazne odniesienie do Ef 2, 19, Hbr 11,
13-16i2 P 2, 11.

74 Por. G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press 1961, Oxford,
s. 1113 ; P. Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, Librerie
Klincksieck, s. 892-893.

™ Zob. Komentarz H. I. Marrou w wydaniu Ad Diognetum (SCh 33bis, s. 137-146);
J. Moreau, L’dme du monde. De Platon aux stoiciens, Paris 1939; R. Joly, Les
chrétiens, @me du monde selon A Diognete V-VI, [w:] Tenze, Christianisme et
philosophie. Etudes sur Justin et les apologeétes grecs du deuxiéme siécle, Bru-
xelles 1973, s. 199-226.

" Ad Diogn., 6,1 (SCh 33bis, s. 64).
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przynalezno$¢ do $§wiata z wysoka oraz ich moralng doskonato$é. Dzie-
ki temu, przynajmniej implicite, KoSciél staje sie ,,wspdlnotg Swietych”,
czyli miejscem obecno$ci zbawionych i miejscem zbawiania. Wia$nie
tutaj widaé najbardziej charakterystyczny element pojmowania Ko-
$ciola przez autora Ad Diognetum: ziemska wspélnota obywateli nieba.

Zakonczenie

Czy mozna méwié o eklezjologii apologetéw greckich IT wieku? Na
pewno nie, jesli przez eklezjologie rozumiemy systematyczng refleksje
nad tajemnicg lub strukturg Ko$ciota. Krétkie i fragmentaryczne uwagi
odnoszgce sie do Ko$ciota sg rzadkie i niekiedy trudne do interpretacji.
Ten stan rzeczy wiaze sie oczywiscie ze specyficznym charakterem tych
pism, ktére nie miaty na celu opracowania teologicznej czy duszpa-
sterskiej refleksji na uzytek wewnetrzny, ale obrone chrzescijanstwa
przeciwko atakom z zewnagtrz. Nie nalezy tez zapominaé, ze okres,
w ktérym tworzyli apologeci, to czas, w ktérym teologia KosSciola tak
naprawde sie dopiero zaczynala ksztaltowaé. Wiemy takze, ze cisze
i milezenia starozytnych tekstéw na jaki$ temat sg trudne do interpre-
tacji. Brak tekst6w niekoniecznie musi oznaczaé brak refleksji, zwtasz-
cza jesli chodzi o Corpus apologetarum, o ktérym wiemy, ze jest bardzo
niekompletny, gdyz wiele pism z tego okresu po prostu nie dotrwala do
naszych czasé6w". Fragmentaryczno$é zachowanych zrédel, lapidar-
ne lub okazjonalne stwierdzenia teologiczne zamiast systematycznej
refleksji i zupelne pomijanie niektérych kwestii to czynniki, ktére na
pewno nie ulatwiajg rekonstrukeji ich mysli. Przy takim stanie rzeczy
nieliczne teksty apologetéw odnoszgce sie przynajmniej implicite do
Kosciola sg bardzo cenne i pozwalajg, mimo wszystko wyprowadzié
kilka wnioskow.

To, co wysuwa sie jakby na pierwszy plan to problem tozsamoS$ci
i przynaleznos$ci. W kontekscie przesladowan, chrzeécijanie odeczuwali
w szczegdblny sposéb potrzebe przynaleznosci, ta natomiast domagata
sie coraz czytelniejszego sprecyzowania kryteriéw okreslajgcych praw-
dziwie chrze$cijanskg tozsamog$é. Te kryteria, dotyczace zasadniczo

77 W stanie bardzo szczatkowym przetrwaly wspomniane przez Euzebiusza: Apo-

logia Kwadratusa (HE IV, 3,1-3)iDialog miedzy Jazonemi Papiskosem Arystona
z Pelii (HE IV, 6, 3). Dzieta Apolinarego z Hierapolis (HE IV, 27) i Miltiadesa (HE
V, 17, 5) nie zachowaly sie w ogéle. Takze liczne pisma Justyna, ktére wspomina
Euzebiusz, nie przetrwaly do dzisiaj (HE IV, 18, 4-5). W kwestii zaginionych
lub watpliwych pism apologetéw zob. L. Fritz, Théologie patristique. Cours III:
Apologétes grecs, Paris 2005, s. 80-81; B. Pouderon, Les apologistes grecs du II
siecle, Paris 2005.
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kwestii doktrynalnych i moralnych, byly okreélane przez calg wspdél-
note Koéciota, co sugeruje istnienie poczatkéw pewnych struktur
pozwalajacych okreslié regula fidei. Teksty apologetyczne méwig
najczesciej o chrzescijanach w liczbie mnogiej, a wiec jako o pewnej
grupie determinujgcej kryteria przynaleznosci. To poszukiwanie toz-
samo$ci przejawia sie takze poprzez tendencje do uwypuklania réznic
z Zydami, poganami lub heretykami. Wydaje sie, ze to, co dominuje
w ,,eklezjologicznej” refleksji apologetéw, to koniecznosé okreslenia
i zdefiniowania granic przynalezno$ci.

Kosciol, chociaz jest on tak rzadko wspominany u apologetéw, jest
jednak zawsze postrzegany jako cialo spoleczne: jest on ,,nowg rasg”
wobec pogan i Zydéw; jest on ,,nowym ludem” wobec dawnego Ludu
Wybranego; jest on ,Judem $wietym”; jest on zgromadzeniem tych,
ktérzy nazywajg sie bra¢mi (fraternitas). Jest on zatem, w §wiadomo-
$ci apologetéw, rzeczywisto$cig posiadajgcg przynajmniej zasadnicze
elementy typowe dla kazdej spotecznosci. Fakt, ze autor Ad Diognetum
nazywa go politeia (co mozna przetlumaczy¢ jako ,,republika”), jest
bardzo znaczacy.

Trzecim elementem charakteryzujgcym ,,eklezjologie” apologetéw
jestich prze$wiadczenie o zbawiajacym charakterze Ko$ciota. Dla tych,
ktérzy juz w nim sa, jest on miejscem uswiecenia. Zwrot ,,lud Swiety”
to odpowiednik starotestamentalnego okreslenia ludu Bozego do
nowej rzeczywisto$ci Ko$ciola, zgodny zreszta z tekstami Pierwszego
Listu Piotra i Apokalipsy. Dla tych, ktérzy szukajg prawdy jest —jak dla
rozbitk6w na wzburzonym morzu — wyspa ocalenia i zbawienia. Choé
obraz Ko$ciola jako wyspy lub portu zbawienia pojawia sie tylko raz
u Teofila, to przekonanie, ze Kosciét jest Srodowiskiem zbawienia jest
obecne, przynajmniej w spos6b ukryty, w licznych tekstach.

Stowa kluczowe: apologeci, Kosciél, Septuaginta, zbawienie
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Dialog zbawienia w konteks$cie Roku Wiary

A DIALOGUE OF SALVATION IN THE
CONTEXT OF THE YEAR OF FAITH

A dialogue of salvation the Church has today aims not only at interpersonal
contacts to know each other, people’s wishes and views. It is something more,
because it bears the features of the unity and dialogue within the Holy Trin-
ity. For those who believe, Jesus is the image of such a dialogue. His person
much affects the quality of different dialogues the world is having nowadays.
Today Christianity and the person of Jesus Christ are pushed on to the sidelines
and belittled, and even fought. The Year of the Faith in the Church is a good
opportunity for reflecting on its nature and message. It is an opportunity to
grasp the saving dialogue God has with his people. The leading theme set by
Benedict XVI for this year is a challenge for all the members of the Mystical
Body of Christ. Hence it is necessary to have a saving dialogue with the con-
temporary world through a priestly reception of the sources of faith and one’s
personal testimony of faith.

Key words: faith, dialogue, salvation

Wstep

Przewodnig ideg ogloszenia Roku Wiary jest, aby czlowiek ponow-
nie odnalazl droge wiary w Jezusa, ktéra stanowi ostateczng droge
odnalezienia zbawienial. To Chrystus jest $wiatlo$cig Swiata, by w Jego
blasku czltowiek potrafil odréznié¢ dobro od zla. On jest solg ziemi, by
Jego moca Duch Swiety rozpalat w nas ogien mitosci Bozej i oczyszezal,

! Por. Benedykt X VI, List apostolski Porta fidei, 3.
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niszczagc, co nie §wiete, naznaczone grzechem, odnawiajac w czlowieku
Boze podobienistwo. W teologii méwi sie, ze w Chrystusie ma miejsce
rekapitulacja historii stworzenia i zbawienia czlowieka. Chrystus,
jako Zasada stworzenia, nadaje chrystyczny ksztalt bytowi ludzkiemu.
Przez Osobe Jezusa Chrystusa — jako wcielonego Boga — oraz w Nim
kazdy czlowiek wypelnia sens swojego istnienia i osigga ,,doskonalg
pelnie” — w Bogu?. Rok Wiary wiec winien byé¢ okazjg do pogltebienia
wiary w Chrystusa, do prowadzenia z Nim zbawczego dialogu.

Dnia 6.08.1964 roku papiez Pawet VI oglosit swojg pierwszg encykli-
ke Ecclesiam Suam. W przeddzien, na audiencji generalnej, wyjawit
jej gléwne przeslanie. Wtedy papiez powiedzial: ,,Moze encyklike te
moglibyémy zatytulowaé: Drogi Kosciola. Do jednej z trzech drég, na
jakie wskazal w tym dokumencie, byla droga zbawczego dialogu, ktéry
ciggle prowadzi Ko$ciél.

1. Dialog zbawienia

Samo stowo ,,dialog” (gr. didlogos) oznacza doslownie rozmowe
dwéch oséb. Czasownik grecki dialegein (,,rozmawiaé¢”) okresla roz-
mowe, majacg na celu wzajemng konfrontacje i zrozumienie pogla-
déw. Zaktada przede wszystkim stuchanie, w ktérym chodzi nie tyle
o dojécie do porozumienia, ile o zrozumienie drugiego i tego, o czym
sie dyskutuje®.

Czym jest dialog zbawienia? Dialog zbawienia, to nie sposéb nego-
cjacji Ko$ciola ze wspoétczesnosceia, lecz jest to dialog wlasciwy Mistycz-
nemu Ciatu Chrystusa, ktéry z woli Zalozyciela trwa nieustannie jako
wspoélnota zbawcza i zbawiajaca w tacznosci ze swoja Glowa*. Trzeba
pamietaé, iz dialog prowadzony w KoSciele i przez jego wiernych, jest
odzwierciedleniem transcendentnego dialogu wewnatrztrynitarnego
i zbawczego dialogu Boga z czlowiekiem w Starym Testamencie oraz
Chrystusa w Nowym Testamencie, ktére stanowig kolejne etapy historii
zbawienia. To Bég zainicjowat dialog z czlowiekiem przez objawienie,
na ktére cztowiek odpowiada religijng postawg wiary. Dialog zbawienia
jest dialogiem zrodzonym z mito$ci i dobroci Boga’. Dialog zbawienia

Por. Z. J. Zdybicka, Chrystus wilasciwg odpowiedzig na pytanie o czlowieka,
»Ethos” 2005 numer specjalny s. 91n.

Por. L.. Kamykowski, Specyfika dialogu chrzescijan z zydami, [w:] Dialog mie-
dzyreligijny, H. Zimon (red.), Lublin 2004, s. 353.

Por. J. Wal, Rola dialogu w zyciu Kosciota, [w:] Teologia pastoralna, t. 1, R. Ka-
minski (red.), Lublin 2000, s. 193.

5 Por. R. Lukaszyk, Dialog, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1989, k. 1260.
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posiada zawsze dwa kierunki; horyzontalny skierowany jest do czlo-
wieka i éwiata, w ktérym on zyje oraz wertykalny, jest to ,,kierunek
ku Bogu”. Dialog zbawienia odbywa sie na dwéch plaszczyznach.
Wieksza plaszczyzna, to dialog ze §wiatem, z tymi, ktérzy nie wierzg
oraz z innymi religiami, gdzie KoSciél chce zaszczepié wiare czy rzucié
snop $wiatla prawdy. Plaszczyzna mniejsza, wewnatrzkosScielna, ktéra
obejmuje wszystkie dziedziny, jakimi zajmuje sie Kosciél, jak doktryna
wiary, moralnosci, liturgia, duszpasterstwo itp.

1.1. Dialog ze swiatem

Koscioét chee ciggle prowadzié dialog ze $wiatem, jako z calg rodzing
ludzka$, ktérej chece ukazaé transcendentny sens ludzkiej egzystencji.
Posiadajgc gleboka samoswiadomosé, Kosciét pragnie nasladowaé
swego Mistrza i realizowaé Jego zbawcze dzieto przez braterski dialog.
Narzedziem braterskiego dialogu jest Ewangelia, ktora jest sposobem
glebszego rozumienia praw zycia spolecznego, jakie Stwoérca wpisal
w nature duchowg i moralng cztowieka’. Temu $wiatu Kosciél pra-
gnie zanie$¢ oredzie zbawienia uslyszane od Chrystusa i przez Niego
zlecone, by sie nim dzielié i czyni to nie tyle z pozycji hierarchicznej,
ale naturalnej, wspdlnej egzystencji, wspélnego przemierzania tego
Swiata, jako spotecznos$é ludzka, jako lud Bozy prowadzony przez
Ducha Swietego.

Dialog ze $wiatem, za swéj przedmiot ma szeroko rozumiang eg-
zystencje czlowieka. Punktem wyjscia dialogu jest przekonanie, ze
czlowiek zyje dzi§ w Swiecie rozdartym miedzy nadziejg i obawa,
w §rodowisku, w ktérym nastepujg szybkie i glebokie przemiany.
W takich ztozonych warunkach Kosciél prébuje na drodze dialogu,
odczytujgc znaki czasu, ukazywac sens zycia. To wladnie czlowiek jest
w centrum zbawczego dialogu. Troska o jego wszechstronny rozwdj,
ochrone godnosci ludzkiej, malzenstwa i rodziny, rozwdj kultury, ktéra
jest przejawem tworczosci cztowieka, jak rowniez sprawiedliwy podziat
débr, a wiec sfera gospodarcza i spoteczna zycia czlowieka, to zakres
dialogu, ktéry ostatecznie doprowadzi¢ ma czlowieka do osobistego
dialogu z Bogiemé.

Metoda zbawczego dialogu jest dawanie S$wiadectwa, w mysl
stwierdzenia Pawta VI: ,,Czlowiek naszych czaséw chetniej stucha

s Por.KDK, 2, 10, 21, 43, 92.
7 Por. KDK, 23.

8 Por. Cz. Strzeszewski, Nowe kierunki w katolickiej nauce spotecznej, ,,Zeszyty

Naukowe KUL” 15(1972) z. 1, s. 35-42.
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Swiadkéw anizeli nauczycieli; a jesli stucha nauczycieli, to dlatego, ze
sg Swiadkami”®.

1.2. Dialog wewnatrz Ko$ciota

Poczatku dialogu wewnatrz KoSciola nalezy szukaé w historii Izraela
w Swietym zwolaniu — kahal Jahwe, do ktérego przemowit Bég, z kto-
rym zapragng prowadzié¢ dialog. Spotkanie to ma charakter osobowy
oraz charakter glebszej relacji, anizeli tylko wymiana informacji, prze-
kazanie komunikatéw poznawczych!?. Taki kierunek wertykalnego
dialogu — zwrécenie sie Boga do czlowieka ma swoje pierwsze, naj-
glebsze Zrédto w misterium Bozym, siega samej glebi wewnetrznego
zycia Boga, ktorego imie, to ,,Jestem” (Wj 3, 14), ktéry sam z siebie jest
mitoécig i w niczym nieograniczony zwraca sie do czlowieka. Pragnie
mu udzieli¢ wlasnego zycia i podzieli¢ sie nadmiarem swej mitosei'l,
o czym Sobér Watykanski IT w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym powie tak: ,,Bég niewidzialny w nadmiarze swej mito$ci zwraca
sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosié¢ do wspdl-
noty z soba i przyjaé ich do niej”!%. Czlowiek jest w centrum dialogu.
Innym spirytus movens wewnetrznego dialogu Ko$ciota jest prawda,
ze Koscidl jest ,,narzedziem i znakiem zbawienia”, z czego wynika
postawa otwartosci i dialogu ze wszystkimi ludZzmi, by kazdy mégt
sie osobiscie spotkaé z Chrystusem i doswiadczy¢ Jego obecnosci®s.

Aby Kosciél mégt prowadzié owocny zbawezy dialog poza wlasnym
obszarem, czyli dialog z innymi wyznaniami chrze$cijafiskimi i re-
ligiami pozachrzes$cijanskimi oraz ze $§wiatem, sam powinien dazy¢
do wewnetrznej odnowy na drodze samo$wiadomog$ci swej natury
i postannictwa, na co warto zwrécié szczegbdlng uwage w Roku Wiary.

2. Samoswiadomosé KosSciola

Rok Wiary dla czlonkéw Kosciola winien uptynaé na glebokiej
refleksji nad samo$wiadomoscig KosSciota. Oznacza to, by w umysle,
rozumnej duszy nastgpito uéwiadomienie, kim jest i do czego zmierza
Kosciél. Pawel VI podczas Soboru Watykanskiego II zalecat, by Ko$ciét

o Evangelii nuntiandi, 41.

10 Por. K. Barth, Podstawowa forma cztowieczefistwa, [w:] Filozofia dialogu, B. Ba-
ran (red.), Krakéw 1991, s. 137.

1 Por. S. Moysa, Stowo zbawienia, Krakéw 1974, s. 86.
12 KO, 2.

13 Por. G. Martelet, Zapomniany Sobor? Krakéw 1997, s. 60.
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wniknal w siebie, przemyslal swojg tajemnice, celem zdobycia glebszej
wiedzy o sobie i przebadania wnikliwiej nauki o swym pochodzeniu,
o swej naturze, pelnionej misji i o swoim celu'.

2.1. Biblijne aspekty dialogicznego charakteru Kosciota

Moéwiac o Kosciele nalezy méwié o misterium zapoczatkowanym
w tajemnicy bosko-ludzkiej Chrystusa i wypelnionym w Jego dziele
odkupienia. Kos$ciél ma charakter trynitarny, przez dzialanie w niej
Tréjcy Przenajéwietszej ma charakter bosko-ludzki i wspélnotowy.
Prawda o Ko$ciele ukryta jest w Biblii. B6g przemawia, aby oznajmié
czlowiekowi pewng prawde, aby mu objasnié¢ swe zamiary wobec niego.
Przez stowa i dzieta Bég prowadzi zbawczy dialog z cztowiekiem, ktéry
swa pelnie osiggngl w Stowie Weielonym i trwa w Jego KoSciele. Biblij-
ne obrazy starotestamentalne ucza, ze Stowo Boze samo przygotowato
sobie Kosciél. Podstawowa prefigurg Kosciota chrzescijanskiego byt
izraelski ,,lud Bozy” (am JHWH, etnos Theou, Laos Kyriou, populus
Dei), w odréznieniu od innych narodéw niezwigzanych z Jahwe, czyli
»pogan” (gojim ethne). ,Dwana$cie pokolen” (Dz 26 ,6-7; Ap 21, 12;
Jk 1, 1) to kolejna figura Koéciota idealnej wspélnoty, boskiej ikony
wszystkich narodéw, uczniéw Chrystusa. ,,Swieta Reszta” (szear lub
szeerit) (Iz 1, 8-9; 4, 2-6; 7, 3; Am 8, 1-3; Lk 12, 32), zwrot ten wyraza
glebokie zjednoczenie z Bogiem, ktére nie nastepuje przez przynalez-
no$¢ do danej grupy, lecz przez osobiste pelne zjednoczenie z Bogiem;
polega na wiernym zachowaniu w swoim zyciu Przymierza z Bogiem.
Koncepcja ta przypomina duchowe wybranie przez Boga, monastyczny
styl zycia KoSciota doskonatego, ,,Malej Trz6dki”. ,,Diaspora” to inny,
wieloaspektowy obraz zycia na obczyZznie w rozproszeniu. Lud diaspo-
ry byt zywo zwigzany z Bogiem, a Srodowisko, w ktérym egzystowat,
jemu wspélczesny Swiat mial za obezyzne. Zyjac innymi prawami, miat
inne cele, zdgzal do Ojczyny niebieskiej (Rdz 11, 1-9; Pwt 26, 5nn; 28,
64nn; Flp 3, 20). Inna figura KoSciota w Starym Testamencie jest ,Swiete
Miasto” (Sion, Hieropolis, Metropolis, Meter Sion, Civitas Sancta), ozna-
czajace badz to Syjon, wybrang przez Boga Gére Swieta, wehodzaca,
pézniej w obszar Swiatyni Jerozolimskiej, badz Jeruzalem (Ez 40-48;
Wj 15, 1-18; Ps 78; 79; 87; 1z 2, 2; 27, 13; 60, 1-9). ,,Krélestwo Boze”, to
ostatni zwrot, ktéry oznaczal najpierw krélestwo Boga (basileia tou
Theou), z czasem byto wyrazem idei spotecznych jak sprawiedliwo$é,
pokdj, taske az po zapowiedz Krélestwa Mesjaniskiego. Wymienione
starotestamentalne figury Kosciota mialy wspélny obraz, na ktéry

14 Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, 9.
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sklada sie personalistyczny i dialogiczny charakter, mianowicie two-
rzyly je okreslone zbiorowo$ci ludzi zlgczone silnymi wiezami miedzy
sobg i z Bogiem, ktéry zbawia.

A jak bylo z ideg Kosciota w Nowym Testamencie? Misteryjno-
-dialogiczna przestrzen Ko$ciola widoczna jest u synoptykoéw, ktérzy
w swoich dzietach ukazujg Kosciét jako wspélnote uczniéw Jezusa,
ludzi wierzacych w Jezusa, idagcych za Nim. Ko$ciét to wspélnota
braterstwa. Sw. Lukasz ukazuje Koéciél jako bosko-ludzka czasoprze-
strzen wylaniajacg sie z Chrystusa, Wydarzenia — Stowa (Zwiastowanie,
Odkupienie, Wniebowstapienie i Zestanie Ducha Swietego), uobecnia-
jace Jego dzieto zbawienia w slowie, znakach sakramentalnych, ktéry
jest osig dziejéw. Jednak dialogiczny charakter dzialalno$ci Ko$ciola
najmocniej ukazany jest przez Jana. Ewangelista tworzy eklezjologie
duchowa, mistyczng i charyzmatyczng, opartg nie tyle na Chrystusie
historycznym, ile raczej na zmartwychwstatym i uwielbionym Logosie,
ktéry dla wierzacych w Niego jest Droga, Prawda i Zyciem. Wymow-
nym jest dialog Jezusa z Maryjag w Kanie Galilejskiej, Nikodemem,
Samarytanka, kobietg cudzolozng, czy tez mowy chrystologiczne
odstaniajgce béstwo Chrystusa, odwieczne i wieczne Jego istnienie’.
Mistyczny i dialogiczny charakter Ko$ciola u Jana nalezy zauwazy¢
w alegorycznych obrazach Bozej owczarni znajgcej glos Pasterza
i stuchajgcej Go; w winnym krzewie, gdzie On jest tym szlachetnym
szczepem, a czlonkowie Ko$ciola latoro$lami; czy wreszcie w Mowie
eucharystycznej, gdzie siebie nazywa siebie Chlebem zycia’®.

2.2. Soborowe ujecie Kosciola

Szukajgc poglebienia samo$wiadomo$ci w Roku Wiary, warto sie-
gnaé¢ do dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Warto zauwazy¢, iz
z reguly sobory zwotywane byly z trzech przyczyn: ,,causa fidei” (wia-
ry), ,,causa unionis” (jednosci), ,,causa reformationis” (reformy). Jan
XXIII, zwolujac Sobér, uzyt stowa ,,aggiornamento”, co praktycznie
oznaczalo ,,uwspélczesnienie Kosciota”. Do tej pory obowigzywata
definicja KoSciota Roberta Bellarmina: ,,KosSciél jest zgromadzeniem
wiernych, ztgczonych ze sobg wyznawaniem tej samej wiary i uczest-
nictwem w tych samych sakramentach, pozostajacych pod zarzgdem
prawowitych pasterzy, a zwlaszcza jedynego wikariusza Chrystusa na
ziemi, biskupa rzymskiego”. Definicja ta, chociaz przejrzysta, nie méwi
o pierwiastku boskim w Ko$ciele, ktéry trudno bylo opisaé calosciowo,

15 Por. J 2, 1n; 3, 1n; 4, 1n; 8, 1n; 5, 19.
16 Por. J 10, 1n; 6, 22n
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bez uszczerbku. Dlatego w dokumentach Soboru Watykanskiego 11
nie znajdziemy definicji Ko$ciola, lecz ukazywanie natury Ko$ciola.
Najwiecej takich $wiatel rzucanych na Ko$ciél, by ukazaé jego piekno
znajdziemy w Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen Gentium.

Kosciél katolicki trwa w Koéciele Chrystusa. ,,To jest ten jedyny
Kosciét Chrystusowy, ktéry wyznajemy w Symbolu wiary jako jeden,
Swiety, katolicki i apostolski (...). Ko$ciél ten, ustanowiony i zorgani-
zowany na tym $wiecie jako spolecznosé, trwa w Kosciele katolickim,
rzadzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajgcych z nim
we wspdélnocie”!. Dialogiczny, a nie statyczny jest tu zwrot ,trwa w”
(subsistit in) Kos$ciél katolicki w KoSciele Jezusa Chrystusa. Rodzi sie
pytanie, czy nie lepiej by stwierdzié, ze Ko$ciét katolicki jest Ko$ciotem
Chrystusowym. Zapewne tak, ale czasownik est jest ostrym, ktéry mé-
witby o identycznosci, o doskonatosci, ktérej nie ma w Ko$ciele, gdyz
Kosciot katolicki, to wspdélnota $wietych grzesznikéw, to wspdélnota,
ktéra dazy do jednosci i doskonatosci w Jezusie Chrystusie. Tak wiec
termin subsistit jest zwrotem dynamicznym, méwigcym, ze Kosci6t
Chrystusowy, pomimo podzialu chrzescijan, nadal istnieje w pelni je-
dynie w Kosciele katolickim!®. Wyré6znia on Ko$ciét katolicki od innych
wspélnot i Koécioléw, ktére nie sg w jedno$ci, a ktére posiadajg liczne
pierwiastki u$wiecenia i prawdy, ,,ktére jako wlasciwe dary Ko$ciola
Chrystusowego naklaniajg do jedno$ci katolickiej”*.

Kos$ciél ma charakter sakramentalny: ,,Ko$ciél jest w Chrystusie
niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednoSci catego rodzaju ludzkiego” (KK, 1).
W innym miejscu podkresla, iz ,,Bég powolal zgromadzenie tych, co
z wiarg spogladajg na Jezusa, sprawce zbawienia i Zrédlo pokoju oraz
jednoéci, i ustanowil Ko$ciolem, aby ten Ko$ciél byt dla wszystkich
razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem owej zbawczej
jednoéci” (KK, 9). ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemie, wszystkich
do siebie pociagnal, powstawszy z martwych, Ducha swego Ozywi-
ciela zeslal na uczniéw i przez Niego ustanowil Cialo swoje, ktérym
jest Kos$cidl, jako powszechny sakrament zbawienia”?. Po$réd wielu
sakramentéw Eucharystia jest Zrédlem Ko$ciola, z niej splywa na nas
taska i z najwiekszg skutecznoscig przez nig dokonuje sie u§wiecenie

17 KK, 8.
18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus o jedynos$ci i po-
wszechno$ci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kos$ciota, Rzym 2000, 16.

v KK, 8.

20 KK, 48.
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czlowieka w Chrystusie i uwielbienie Boga, ktére jest celem wszystkich
innych dziet Ko$ciota?'.

Konstytucja o liturgii Swietej wyznacza cel dziatalno$ci Ko$ciota, kt6-
rym jest liturgia. Wszelkie dzialania duszpastersko-pastoralne Kosciola
maja doprowadzié ich wspdélnoty do liturgii, gdzie we wspélnocie bedg
wielbié¢ Boga i uczestniczy¢ w Eucharystii. Uczestniczenie w Ofierze
Chrystusa pobudza do doskonatej jedno$ci i goretszej mitosci Chrystu-
sa*. Centralne znaczenie Eucharystii dla KoSciota potwierdza Dekret
o postudze i zyciu kaplandw, gdzie czytamy: ,Uczta eucharystyczna
stanowi zatem os$rodek zgromadzenia wiernych, ktéremu przewod-
niczy prezbiter”?,

Kosciét jest Mistycznym Ciatem Chrystusa. Ulubionym obrazem,
ktérym postuguje sie Sob6r Watykanski IT do opisania natury KoSciola,
jest cialo czlowieka?*. Jest to poréwnanie zaczerpniete z Pierwszego
Listu $w. Pawta Apostola do Koryntian (12,12 n). My jeste$my poszcze-
gb6lnymi cze$ciami tego ciala (palcem, noga, skéra, nerka...), a jego glo-
wa jest sam Chrystus. Kazda z cze$ci ma wlasne funkcje, ktére razem,
wsp6lnie, przyczyniajg sie do dobra catego ciata. Mistyczno$é tego
Ciala wymaga komplementarnego traktowania pierwiastka ziemskiego
i duchowego Ko$ciola, gdyz tworzg one jedng rzeczywistos$é ztozona,
ktéra zrasta sie z pierwiastkiem boskim i ludzkim w Chrystusie®. Ko-
$ciél w relacji do Chrystusa jest jak Oblubieniec do oblubienicy. Ko$ciét
tworzy Chrystusowa relacja mitosci. Sob6r odszed?! od jurydycznego
pojmowania Ko$ciola, jako rzeczywistoSci doskonatej, na rzecz ciaglego
urzeczywistniania sie KoSciota w $wiecie.

Wedlug Soboru Ko$ciét to wspélnota (communio) stuzby, wiary, na-
dziei i milo$ci®®. Pierwotnie stowo greckie: koinonia (fac. communio)
nie oznaczalo wspdlnoty, lecz wspoétuczestnictwo (fac. participatio)®.
Jest to partycypacja w przebéstwionej naturze ludzkiej Chrystusa
oraz w naturalnym synostwie Stowa; udzial w osobowym zyciu Boga
przez wiare, miloé¢ i nadzieje; uczestnictwo w poznaniu i mito$ci Boga
w Tréjcy Oséb. Jest to wspéludzial w owocach zbawienia, w nowym

2 Por. KL, 10.
22 Por. tamze.
2 DK, 5.

24 KK, 7.

% Por. KK, 8.
26 Por. KK, 4, 8

2 Por. P. C. Bori, Koinonia. L’idea della communione nell’ecclesiologie recente e nel

Nuovo Testamento, Brescia 1972.
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zyciu i w eschatologicznej przysziosci. To participatio jest wynikiem
obecnosci i dzialania Ducha Swietego, ktéry jednoczy wiernych we
wspolnote KosSciola. Stad czesto Kosciét jako wspdélnota wspdlnot
bywa nazywany sakramentem Trzeciej Osoby Boskiej*. To budowa-
nie ma dialogiczny charakter. Dokonuje sie nie przez deklaracje, ale
poprzez uczestnictwo we wspdélnocie Kosciota, przez relacje z czton-
kami wspélnoty. Trzeba dodaé za nauczaniem soborowym, ze ,,zadna
jednak spolecznos$é chrzeécijanska nie da sie wytworzyé, jezeli nie ma
korzenia i podstawy w sprawowaniu Eucharystii; od niej zatem trzeba
zacza¢ wszelkie wychowanie do ducha wspélnoty. By za$ sprawowanie
Eucharystii bylo prawdziwe i pelne, musi prowadzié¢ zaré6wno do réz-
nych dziel mitosci i wzajemnej pomocy, jak i do akcji misyjnej, a takze
do réznych form §wiadectwa chrze$cijanskiego”®.

Duch Swiety, jednoczac Koéciét we wspélnocie i postudze, ,,upo-
saza go w rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne”*’. Méwigc
o charakterze hierarchicznym Kosciola, Sob6r odszed! od traktowania
biskupéw jako wikariuszy papieskich w diecezji, ale jako pasterzy lo-
kalnego Ko$ciola®'. Zwrécil uwage na istniejgcg $cislg wiez biskupoéw
z papiezem, tworzac kolegium apostolskie, ktére z biskupem Rzymu
jest podmiotem ,,najwyzszej i pelnej wladzy w Ko$ciele”2.

Koscioét to wspdlnota ludu Bozego, ktéra jest niedoskonata, dlate-
go potrzebuje cigglego ubogacania ré6znymi darami, charyzmatami.
,Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i postugi uswieca i prowadzi
lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale ,,udzielajgc kazdemu, jak
chce” (1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela miedzy wiernych wsze-
lakiego stanu takze szczegélne taski, przez ktére czyni ich zdatnymi
i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet lub funkeji, majacych
na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe Ko$ciola (...). A po-
niewaz te charyzmaty, zaréwno najznamienitsze, jak i te bardziej po-
spolite, a szerzej rozpowszechnione, sg nader stosowne i pozyteczne
dla potrzeb Ko$ciola, przyjmowacé je nalezy z dziekczynieniem i ku
pociesze”®. Z powyzszej treSci wynika, iz Sobér Watykanski II, opi-
sujac charyzmatyczng nature KosSciota, powrdécit do tradycji wynika-
jacej z Pisma Swietego. Charyzmaty zaczeto znéw rozumieé jako dar

28 Por. A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdicze-

snym, Lublin 1990 s. 15-17.

29 DK, 7.

30 KK, 4.

31 Por. KK, 20.
32 KK, 22.

33 KK, 12.
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dla dobra innych, dla dobra wspdlnoty i przestano traktowac je jako
oznaki §wietoéci, ale jako wyposazenie kazdego wierzgcego w celu
gloszenia Ewangelii.

Innym zadaniem Ko$ciola jest jego misyjno$é. ,,Kazdy uczen Chry-
stusa ma obowigzek szerzenia wiary”*. W Dekrecie o misyjnej dziatal-
no$ci Ko$ciota Ad gentes divinitus Sob6r podkresla, ze misje sa konty-
nuacja poslania Syna Bozego przez Ojca. Kosciét wiec, z ,,natury swojej
jest misyjny”®. Czytamy dalej, ze ,wlasciwym celem tej dzialalnosci
misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zakladanie KoSciota wéréd
ludéw i grup, gdzie KoScioél nie zapuscit jeszcze korzeni”*. Dzialalno$é
misyjna ma swoje uzasadnienie w woli Boga, ,,kt6ry chce, aby wszyscy
ludzie byli zbawieni i doszli do uznania prawdy. Bo jeden jest Bég;
jedeniposrednik miedzy Bogiem i ludZmi, czlowiek Chrystus Jezus”?*".

Misyjna natura Ko$ciota odslania prawde, ze Ecclesia creatura Ver-
bi. Od chwili, gdy Stowo stalo sie cialem, w Ko$ciele méwimy o Sto-
wie Bozym, ktére jest stowem o Bogu, budzgcym wiare, ale réwniez
Stowie, ktére jest Bogiem dajagcym zbawienie czlowiekowi. Stowo
Kosciota wypowiadane w oficjalnym nauczaniu, czy tez w kerygmacie
chrzescijanskim, czy w katechezie rodzi wiare. Aby jednak czlowiek
moégt sie spotkaé z Bogiem w sakramentach i dostgpié¢ Jego dotknie-
cia, potrzebne jest spotkanie z Nim w wierze przez stowo gloszone
i przepowiadane. Dlatego gloszenie misyjne Ewangelii to gloszenie
kerygmatyczne w mocy Ducha Swiqtego wzywajgce do nawrdcenia
i wiary w Jezusa, ktéry przyszedl na $wiat, by zbawié nas od grzechéw,
dlatego poniést $mieré meczenska na krzyzu, zmartwychwstal i zestat
Ducha Swietego, ktéry doprowadza nas do pelnej prawdy i wyznania
wiary: ,,Panem jest Jezus” (1 Kor 12, 3)*. Potwierdza to nauczanie $w.
Pawla. W Liscie do Rzymian czytamy: ,,Jakze wiec mieli wzywaé Tego,
w ktérego nie uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktérego nie
styszeli? Jakze mieli ustyszeé, gdy im nikt nie glosit? Jakze mogliby
im glosié, jesliby nie zostali postani? Jak to jest napisane: Jak piekne
stopy tych, ktérzy zwiastujg Dobrg Nowine! (...). Przeto wiara rodzi sie
z tego, co sie slyszy, tym za$, co sie slyszy, jest Slowo Chrystusa. Pytam
wiec: czy moze nie styszeli? Alez tak: Po calej ziemi rozszed! sie ich
glos, az na krance §wiata ich stowa” (Rz 10, 14-15, 17-18).

s KK, 17.
3 DM, 2.
% DM, 6.
% DM,T.

38 Por. W. Turowski, Ecclesia creata w liturgii Kosciota, ,,Studia Teologiczne

Bialystok — Drohiczyn — Lomza” 29(2011), s. 105.
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Paralelny tekst znajdziemy w Konstytucji o Objawieniu Bozym Dei
verbum?®, ktéra zaakcentowala personalistyczny i dialogiczny charak-
ter boskiego zamystu objawienia boskiej tajemnicy, ktéry ma charakter
trynitarny i jest personalistyczny, gdzie ,,Bég niewidzialny w nadmia-
rze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciél i obcuje z nimi”*.

Zastanawiajac sie nad samo$wiadomo$cig Kosciola w kontek$cie
Soboru Watykanskiego II, trzeba stwierdzi¢, iz Sobér ukazal nam Go
w pewnej jego dynamice jako idgcy na zewnatrz, otwarty i niosgcy
Swiatu Chrystusa. To wlasnie Chrystus stanal w centrum historii
ludzkosci. Kosciét jest posytany do niej, aby wskazywaé na Jezusa
Chrystusa, jako jedyng droge do zbawienia. Chrystus posluguje sie
Kosciotem, ktéry jest tylko narzedziem w reku swojego Mistrza. Po-
soborowa wizja Ko$ciota ulegla zdecydowanym zmianom, ktére pole-
galy na przemianie mentalno$ci. Wycofano sie z postawy wladczo$ci,
a przyjeto postawe stuzby i otwarto$ci.

Podsumowanie

Rok Wiary w Ko$ciele, to dobra okazja do autorefleksji nad jego na-
turg i postannictwem. To mozliwo$é uchwycenia zbawczego dialogu,
jaki prowadzi Bég ze swoim ludem. Wyznaczony temat przewodni
przez Benedykta XVI na ten rok jest wezwaniem dla wszystkich
czlonkéw Mistycznego Ciata Chrystusa. Tak wiec potrzeba, by przez
kaptanska recepcje Zrédet wiary oraz wlasne §wiadectwo wiary Kosci6t
prowadzit dialog zbawienia ze wspéiczesnym Swiatem. Wiara w Boga
jest najistotniejszg sprawa. To dzieki wierze Maryja przyjeta Stowo
Ojca. Ze wzgledu na wiare apostolowie zostawili wszystko, aby pdj$é
za Jezusem. Ze wzgledu na wiare Ko$ciét gromadzi sie na stuchaniu
Stowa Bozego i na Eucharystii. Ze wzgledu na wiare wielu wyznaw-
c6w i meczennikéw ztozyto §wiadectwo. Przez wiare tych, ktérzy nam

3 »Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawié siebie samego i ujawnié

nam tajemnice woli swojej, dzieki ktérej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie
majg dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja sie uczestnikami boskiej natury.
Przezto zatem objawienie B6g niewidzialny w nadmiarze swej mito$ci zwraca sie
do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosié¢é do wspélnoty ze sobg
i przyjaé ich do niej. Ten plan objawienia urzeczywistnia sie przez czyny i stfowa
wewnetrznie ze sobg powigzane, tak ze czyny dokonane przez Boga w historii
zbawienia ilustrujg i umacniaja nauke oraz sprawy slowami wyrazone, stowa
za$ obwieszczaja czyny i odstaniajg tajemnice w nich zawarta. Najglebsza za$
prawda o Boguio zbawieniu czlowieka jaénieje nam przez to objawienie w osobie
Chrystusa, ktéry jest zarazem posrednikiem i pelnig calego Objawienia” (KO, 2).

40 KO, 2.
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ja przekazali zyjemy, tworzac dzi$ historie, rozpoznajac w niej zywa
obecno$é Chrystusa.

Rok Wiary jest przestroga przed triumfalizmem Ko$ciota, ktéry moze
sie przejawiaé w arbitralnych, krytycznych wypowiedziach. Przestrze-
gal przed tym Jan Pawet II: ,Swiadomosé KoSciola musi taczyé sie
z jego wszechstronng otwarto$cia, aby wszyscy mogli w nim znajdowaé
owe niezglebione bogactwo Chrystusa. Taka otwarto$é, organicznie
polaczona ze $wiadomoscig wlasnej istoty, z pewnoscig wlasnej prawdy,
stanowi o apostolskim, czyli postanniczym dynamizmie Ko$ciola (...).
Moze nawet czasem ta $wiadomos§¢ okazywala sie silniejsza niz r6zne
kierunki krytyki, jakiej Kosciél, jego instytucje i struktury, ludzie Ko-
Sciota i ich dziatalno$é bywaly poddawane od wewnatrz. Ten wzrost
krytycyzmu mial z pewnoscig rézne przyczyny. JesteSmy pewni, ze
nie zawsze byl on oderwany od autentycznej milosci Kosciota. Z pew-
no$cig przejawiala sie w nim takze dgzno$é do przezwyciezenia tzw.
tryumfalizmu, o ktérym nieraz byta mowa w czasie Soboru. Jesli jed-
nak jest rzeczg stuszng, azeby Ko$ciél na wzoér swego Mistrza, ktéry
byt pokorny sercem, réwniez kierowat sie pokora, zeby byt krytyczny
w stosunku do wszystkiego, co stanowi o jego ludzkim charakterze
i ludzkiej dziatalno$ci, zeby nieustannie wiele od siebie wymagat — to
réwnoczes$nie owa postawa krytyczna musi posiadaé stuszne granice.
W przeciwnym razie przestaje by¢ twoércza, nie wyraza sie w niej praw-
da, mito$é i wdziecznos$é za taske, ktérej wlasnie w KoSciele i przez
Kosciot stajemy sie uczestnikami. Nie wyraza sie w nim takze postawa
stuzby, ale cheé rzagdzenia opinig drugich przy pomocy wlasnej opinii,
zbyt pochopnie nieraz rozpowszechnianej”*!.

Rok Wiary powinien gromadzié¢ lud Bozy w wiekszej §wiadomo$ci,
w duchu soborowym przy stole Eucharystii, gdyz ona jest fundamen-
tem wspélnoty Kosciota. ,,Zadna jednak spotecznosé chrzescijanska nie
da sie wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu
najéwietszej Eucharystii; od niej zatem trzeba zaczaé¢ wszelkie wy-
chowanie do ducha wspoélnoty”*. We mszy Swietej jest przewidziane
miejsce do poglebienia wiary w sprawowane misterium, takim miej-
scem jest homilia. Homilia liturgiczna jest proklamacjg Stowa Bozego,
ktére chce wejs¢é w dialog z czlowiekiem i aktualizowacé je*3. Jesli Sobor
przywrocil homilii pierwszorzedne miejsce wéréd liturgicznych form
przepowiadania, to widzial w niej spos6b zespolenia Stowa Bozego,

4 Redemptor hominis, 4

42 DK, 6.
43 Por. KL, 52.
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zawartego w czytaniach, ze sprawowanym misterium*. Jednak na tym
polu jest jeszcze wiele do zrobienia. Mozna by wprowadzi¢ w Roku
Wiary zwyczaj codziennych homilii, dla poglebienia wiary ,,Reszty
Izraela”, tych codziennych ,,bywalcé6w” Eucharystii. ,,Wiele homilii jest
kalekich — uwaza G. Siwek — gdyz posiadaja jedynie to ramie, ktére
spaja z czytaniami. To ramie za$, ktére powinno spaja¢ je z dalszym
sprawowaniem Eucharystii, majg odciete”*. Mistagogiczna funkcja
homilii, o ktérym walorze teraz jest mowa, jest sprawdzianem dla
homilisty i celebransa rozumienia przez nich istoty Ko$ciola, jakim
jest prowadzenie dialogu zbawienia, ktérego Eucharystia jest Zré-
dlem i szczytem, ktéry to dialog uobecnia sie przy stole Stowa i stole
Eucharystii.

Dialog zbawienia, ktéry prowadzi Ko$ci6t, ma na celu nie tylko zbli-
zenie miedzyludzkie dla lepszego poznania siebie, swoich pragnien,
pogladéw, jest czyms wiecej, gdyz ma co$ z trynitarnej jednosci Trzech
Osé6b Boskich, ktére prowadzg ze sobg odwieczny dialog. Dla nas
wierzacych obrazem tego dialogu jest Jezus. Jego Osoba ma ogromny
wplyw na jako$é ré6znych dialogéw, jakie prowadzi §wiat. W dzisiej-
szych czasach chrze$cijanstwo, a z nim Osoba Jezusa Chrystusa, jest
marginalizowane, banalizowane, a nawet zwalczane. Swiadectwo
chrzescijan zdolne jest przeciwstawi¢ sie tym podobnym zjawiskom,
do czego zacheca Benedykt XVI stowami: ,,Nie moge mie¢ Chrystusa
tylko dla siebie samego”*. W Roku Wiary winna mieé¢ miejsce publicz-
na debata, dialog w prébie odpowiedzenia na pytanie: Jak wygladatby
Swiat bez Boga, bez Chrystusa i Jego Ewangelii? Czy przetrwa? Zada-
niem Ko$ciola jest dawanie przykladu, inspirowanie do dialogu w fonie
samego KoSciola i ze Swiatem, gdyz on jest narzedziem porozumienia,
jednoczenia, zgody.

Stowa kluczowe: wiara, dialog, zbawienie

44 Por. KL, 35, 56.

4 »Zjednoczenie z Chrystusem jest jednocze$nie zjednoczeniem ze wszystkimi,

ktérym On sie daje. Nie moge mieé¢ Chrystusa tylko dla siebie samego; moge
do Niego nalezeé tylko w jedno$ci z wszystkimi, ktérzy juz stali sie lub stang
sie Jego”. G. Siwek, Ewangelizacyjna funkcja homilii, ,, Homo Dei” 62(1993) nr
4, s. 87.

46 Deus caritas est, 14.
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Papieski Wydziat Teologiczny w Warszawie
Sekcja sw. Jana Chrzciciela

La question monothélite et 'engagement des
Eglises d’Occident, plus spécialement celle
des Francs jusqu’au synode de Latran (649)

KWESTIA MONOTELETYZMU | ZAANGAZOWANIE
KOSCIOLOW ZACHODU, SZCZEGOLNIE KOSCIOLA FRANKOW
AZ DO ZWOLANIA SOBORU NA LATERANIE (649)

Sobér na Lateranie, ktéry rozpoczat sie 5.10.649 roku, byt odpowiedzig na
kryzys spowodowany przez kwestie monoteletyzmu. Jak i z jakich przyczyn
doszto do zwotania soboru w Rzymie wyjasniaja wydarzenia, ktére naznaczyly
powstanie i préby wprowadzenia w zycie nowej nauki o Chrystusie. Doktryna
monoteletyzmu miata na celu zblizenie katolikéw i monofizytéw mieszka-
jacych w imperium bizantyjskim. Debata teologiczna nie koncentruje sie
juz na dwoch naturach w Chrystusie, ale na Jego woli lub energii. Patriarcha
Konstantynopola Sergiusz nauczat, ze istniata tylko jedna wola w Chrystusie.
Dziatajac w jednosci z cesarzem patriarcha przyprowadzit wielu monofizytéw
do jednosci Kosciota. Byto to dziatanie dla wzmocnienia jednosci imperium
wobec podbojéw dokonywanych przez muzutmanéw.

Jednak nauka o jednej woli Chrystus zostata poddana w watpliwos¢ i osta-
tecznie uznana jako heretycka. W odkryciu btednej nauki mieli udziat szczegél-
nie Sophrone z Jerozolimy i Maksym z Chrysopolis, zwany Wyznawca. Préby
rozwigzania konfliktu zrodzonego na tle sformutowania wiary w Chrystusa byty
wielorakie, ale nie przynosity pozytywnych skutkédw. Punkt ciezkosci wydarzen
znalazt sie w Rzymie, gdzie u papiezy szukano wsparcia i rozstrzygnie¢. Papieze
potepili dwa edykty cesarskie Ekthésis (638) i Typos (648). Ostatecznym ciosem
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w herezje miat by¢ sobér (649) zwotany przez papieza Marcina | na Lateranie
w Rzymie.

W zagadnieniu przygotowania Soboru pojawit sie watek o udziale biskupéw
z krélestwa Frankéw. Szukanie ich wérdd uczestnikéw Soboru otwiera pytanie
o wage, jaka miat Kosciét frankonski i whadcy Frankéw w oczach papiestwa,
zagrozonego heretyckim cesarstwem bizantyjskim. Papiez nie zignorowat bi-
skupéw tych zachodnich krain chrzescijanskich liczac naich pomoc w pertrak-
tacjach z Kosciotem cesarskim. Jednak prawdopodobnie dopiero po soborze
mieli mu by¢ uzyteczni stuzac biegtoscig w sprawach teologicznych. Audoenus,
biskup z Rouen, i Eligius, biskup z Noyon, zostali wydelegowanie przez kréla
do Rzymu. Nie dotarli tam z powodu Longobardéw osiadtych na pétnocy Italii.

Miejsce papieza i jego rola w Kosciele jest kluczowa w okreslaniu doktryny
wiary. Wraz z innymi biskupami, duchownymi i mnichami, odpowiada droga
synodalna na kryzys monoteletyzmu.

Stowa kluczowe: monoteletyzm, Sobor Lateranski

THE QUESTION OF MONOTHELITISM AND THE WESTERN
CHURCHES INVOLVEMENT, ESPECIALLY THE CHURCH
OF THE FRANKS TILL THE LATERAN COUNCIL (649)

The Lateran Council that began 5" October 649, is an answer to the crisis
caused by the question of monothelitism.The reason behind the Council was
the events that had marked the beginning and attempts to introduce a new
teaching on Christ. The doctrine of monothelitism aimed at a close contact
between Catholics and monophysitists. The then theological debate no lon-
ger focuses on the two natures within Christ, but on His will and energy. The
Constantinopole patriarch Serge taught that Christ had only one will. Acting
together with the then emperor, the patriarch led many monophysitists to
the unity with the Church. It was done to strengthen the unity of the Empire
against Muslims’invasions.

Key words: monothelitism, The Lateran Council

Introduction

Au milieu du VIIe siecle I’Eglise est une fois de plus mise a I’épreuve
en ce qui concerne la doctrine. C’est I’époque ol s’éleve le monothé-
lisme. Comme la plupart des hérésies, il est né en Orient. Au début, il
est difficile de vérifier sa conformité a la révélation. Le pape de Rome
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est averti et sollicité afin de donner son accord. D’apres une lettre du
pape Honorius I, Pempereur est conforté dans ses actions unificatrices
concernant ’'Eglise d’Orient sur la base d’une formule nouvelle. Un
des successeurs d’Honorius, Martin I, connaissant les troubles que
cette affaire fait dans ’Empire byzantin et 'importance de la question,
convoque un concile 3 Rome dans la Basilique du Latran. LEglise des
Francs a-t-elle été invitée a ce concile considéré parfois comme cecu-
ménique? Quel poids a-t-elle représenté dans cette phase importante
de controverses et de lutte pour 'orthodoxie? Cela semble une ques-
tion intéressante de mettre en relief 'Eglise des Francs presque un
siecle avant ’alliance particuliere avec Rome, quand la papauté joue
un roéle de plus en plus important dans les domaines politique, social
et religieux. Tout particulierement apparait la question fondamentale:
quel est ’enjeu de ce « débat » qui devient sanglant et a abouti aux
martyres des saints Martin I et Maxime le Confesseur? La problé-
matique peut révéler le role de Rome et du pape dans 1’Unité de la foi
pour toute 'Eglise, et donc pour celle des Francs. Pour mieux voir les
circonstances des débats, le parcours du monothélisme et ce qui y est
lié, la premiére partie présente les faits importants qui marquent le
VII¢ siecle. La deuxiéme partie recouvrera ’approche de la question du
monothélisme avec I’analyse du contenu théologique de cette notion
et avec le récit de la maniere dont cette doctrine s’est répandue et
par quels vecteurs. La troisiéme partie portera sur les tentatives de
trouver une solution pour 'orthodoxie de la foi. Enfin, nous verrons
quelles églises ont été invitées a prendre part au concile et pourquoi.

Situation politique et ecclésiale en Occident et en Orient

Au début du VIle siecle, le monde franc subit encore des déchi-
rements dynastiques. « A 'expérience des partages et des rivalités,
la structure politique du royaume a fini par se cristalliser en trois
regna »! : I’Austrasie, la Neustrie et la Bourgogne. En 613 Clotaire II
(584-629), fils de Chilpéric I, de la dynastie mérovingienne fondée
véritablement par Clovis I¢* (456-511), refit 'unité du royaume. Mais il
fallait avoir un moyen de maitriser les trois parties du royaume. Pen-
dant le concile de 614, les Grands laics réclameérent au roi un maire
du palais pour chacun des trois pays?. LAustrasie voulait un roi. Clo-
taire IT y plaga donc son fils Dagobert I (603 ou 609-639) qui devint

1 0. Guillot, Pouvoir et institutions dans la France Médiévale, Paris: Armand

Colin, 1994, 94.

O. Pantal, Histoire des conciles merovingiens, Paris: Cerf, 1989, 189.
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roi en 629 et s’efforca de rétablir I'unité en s’appuyant sur un seul
maire du palais et les personnes qu’il avait choisies. Ce fut un succes.
Cependant ce Dagobert I°" fit de nouveau un partage anticipé de ses
possessions entre ses deux fils: Sigebert III (630 ou 631-656) et Clovis
II (634 ou 635-656). Le premier fut nommé roi d’Austrasie a Metz en
634, le deuxiéme devait, aprées la mort de son pére en 639, devenir roi
de Neustrie et de Bourgogne. Ils exercerent le pouvoir jusqu’en 656.
Mais ils en laissérent la responsabilité aux maires du palais. Désormais
régneraient « les rois fainéants »2. Clovis II laissa trois fils: Clotaire III
(652-673), Childéric II (653-675) et Thierry III (654-690 ou 691). Le pre-
mier régna en Neustrie jusqu’en 670 et son fréere Thierry lui succéda.
Le deuxiéme fils fut proclamé roi d’Austrasie.

Une famille aristocratique d’Austrasie, la famille des Pépinides, va
augmenter progressivement son pouvoir, jusqu’a fonder une nouvelle
dynastie, la dynastie carolingienne. Pépin I’Ancien, aussi appelé Pépin
de Landen (4+640), maire du palais d’Austrasie, était un personnage
tellement capable que le roi Dagobert I*" ne cessait de recourir a ses
conseils?. Son fils, Grimoald, maire du palais d’Austrasie en 643, tenta
de faire accéder son propre fils au tréne, mais il perdit son pouvoir
(662). Cependant un neveu de Pépin I’Ancien, Pépin le Jeune (+714)
rétablit la position privilégiée des Pépinides dans le royaume des
Francs. Sa victoire de Tertry (687) lui apporta la mairie du palais de
Neustrie et celle de Bourgogne. Il devint dux Francorum et maire du
palais pour les trois regna’.

LEglise des Francs et son épiscopat sont mélés a la vie politique du
royaume. Les évéques fonctionnent dans le méme cadre politique que
les Grands laics. Certains évéques exercent ’'autorité comtale. Les rois
interviennent dans les élections des évéques, qui dépendent ensuite du
pouvoir politique. Ils nomment souvent aux sieges épiscopaux des gens
de la cour, c’est-a-dire de hauts fonctionnaires du palais. Par exemple,
le roi Dagobert I fait ordonner évéques Eloi (588-659), trésorier,
orfévre et ministre de son pére Clotaire II et Ouen (c. 610-684), réfé-
rendaire du palais®. Aux périodes d’anarchie politique correspond une
anarchie au niveau ecclésiastique. Le role du métropolitain s’effondre.

3 0. de la Brosse, Chronologie Universelle Histoire Chrétienne, Paris: Hachette,
1987, vol. I, 53.

0. Guillot, Pouvoir et institutions, 95.
5 Ibidem, 96.

O. Pantal, Histoire des conciles, 200.
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Certains dioceses restent sans évéque. Chose nouvelle a ’époque, les
églises privées deviennent plus indépendantes’.

Les conciles se raréfient a cause « des dissensions politiques et des
guerres civiles »®. Clotaire I et Dagobert I donnent un nouveau souffle
a Pactivité conciliaire pour régulariser les rapports entre 'Eglise et
I’Etat et réformer la vie de I’Eglise, comme en témoignent les actes
des conciles: de Paris (614), de Clichy (626), de Chalon-sur-Sadne (647-
653), d’Autun (663-675), de saint Jean-de-Losne® (673). Le concile de
Chalon-sur-Saoéne est contemporain des événements du concile de
Latran en 649,

Sur le plan de la vie monastique, beaucoup de fondations sont
créées. Les rois francs, a partir de Dagobert I¢, apparaissent comme
les protecteurs du monachisme. « Lexemple vient (...) de haut, des fils
de l’aristocratie, qui avec saint Wandrille et saint Philibert, ont quitté
la cour de Dagobert I°" pour fonder des monasteéres »!!. Saint Eloi est
fondateur de la célebre abbaye de Solignac. C’est dans ces monasteéres
que sera conservée et développée la culture des livres'?. Ces centres
spirituels ont une grande influence sur la vie ecclésiastique et politique
du royaume des Francs.

Ainsi, 'Eglise des Francs jouit d’une relative stabilité au-dela de la
deuxiéme moitié du VIle siecle.

De l'autre c6té des Alpes demeurent les Lombards, tribu germa-
nique en majorité composée d’ariens’. Le pape Grégoire le Grand
(+604) a des difficultés avec eux. Ils envahissent ’Italie et menacent
méme Rome. Le pape Grégoire traite avec eux et prépare patiem-
ment leur conversion. Vers le milieu du VIle siécle, ils sont bien

7 J-F. Lemarignier, La France Médiévale. Institutions & Société, Paris: Armand
Colin, 1970, 56.

O. Pantal, Histoire des conciles, 202.

o Voir G. Constable, M. Rouche, O. Guillot, Auctoritas: mélanges offerts a Olivier
Guillot, Paris: Presses de I’Université Paris-Sorbonne. 2006, 225.

10 II a été convoqué par le « tres glorieux seigneur le roi Clovis, par zéle pour la

religion et par amour de la foi orthodoxe ». J. Gaudemet et B. Basdevant, trad.,
Les canons des conciles merovingiens (VI-VII¢ s.), Paris: Cerf, 1989, SC, vol, II,
551.

1 J-F. Lemarignier, La France Médiévale, 57.

12 J. Carpentier, F. Lebrun, Histoire de France, Paris: Seuil, 1992, 94 : « L’Eglise
a su continuer a bétir dans la tradition paléochrétienne, conserver la langue
latine et de nombreux textes antiques et adopter les pratiques barbares pour
I’élaboration d’un art sacré ».

13 J. Daniélou, H. Marrou, Nouvelle Histoire de ’Eglise. Des origines & Grégoire

le Grand, Paris : Seuil, 1963, 332.
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implantés en Italie, au niveau politique comme au niveau social, ce
que montre ’exemple du roi Rotharis, un remarquable législateur*.
« Les Byzantins ne gardent que des territoires cétiers et ’exarchat de
Ravenne »%, Lltalie est finalement réduite a des Etats relativement
petits, ce qui va durer jusqu’au milieu du XIXe siecle. Au début de la
deuxiéme moitié du VII¢ siécle, 'arianisme disparait. Vu de Rome, le
monde franc prend de plus en plus d’importance.

LEmpire byzantin diminue au profit des Arabes. LIslam se répand
avec une vitesse remarquable. Damas capitule en 635, Jérusalem en
638, Alexandrie en 642. Constantinople est menacée en 673-677. Car-
thage tombe finalement en 698'%. Au début du VIle siecle, les Slaves
et les Avars affluent au sud de ’Empire et a la fin de ce siécle, les
Bulgares préoccupent la politique byzantine. Ces nouveaux barbares
constituent un sérieux danger pour Byzance.

La lutte politique n’est pas séparée de la spheére religieuse. LEmpire
se veut profondément sacré. II continue ses luttes pour 'unité de la foi
qui constitue un des principes de I'unité politique et de sa prospérité. Vu
de Byzance il n’y avait pas d’obstacle dans cette politique, car « 'empe-
reur ne craignit jamais de perdre le contréle de I'Italie et s'imposa au
pape pendant tout le VIIe siécle »!". II faut aussi se rendre compte de
I'existence des centres de vie monastique rayonnants et diffusants des
conceptions théologiques nouvelles. Ces théories trouvent leur point
de convergence a Constantinople — la capitale du monde grec. Méme
I’empereur se veut théologien. Et le patriarche de la Rome Nouvelle,
c’est-a-dire de Constantinople, dépend de lui. C’est a cause de 'empe-
reur que la doctrine monothélite est mise en route et se répand pendant
environ 50 ans en commencant par I’Orient, puis, passant par Rome,
arrive en Occident et jusqu’en Gaule au milieu du VII siecle.

La question du monothélisme

Lunité ecclésiale était une dgs préoccupations des empereurs a
partir de Constantin le Grand. A ’époque d’Héraclius (610-641), qui
a libéré Jérusalem et « la croix du Christ de I’esclavage des Perses »'8,

1 D. Matthew, Atlas du Moyen Age, Amsterdam: Editions du Fanal, 1986, 42.
15 P. Pierrard, Histoire de ’Eglise Catholique, Desclée, 1972, 53.

16

0. de la Brosse, Chronologie, 56.
1 D. Matthew. Atlas, 42.

18 C’est un empereur trés pieux comme le pape avait I’habitude de le nommer

dans sa correspondance. Héraclius joue un roéle principal a l'origine de la féte
de l'exaltation de la Sainte Croix.
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le monophysisme constituait le premier obstacle sur le chemin de
I'unité. Le monophysisme est une opinion théologique qui ne voit en
Jésus-Christ qu'une seule nature, celle de sa divinité. Cette christologie
a été condamnée et rejetée par le concile de Chalcédoine en 451. Les
chalcédoniens ont confessé qu’il y a deux natures en Jésus-Christ et
que la différence des natures n’est nullement supprimée par I’'Union,
mais plutot que les propriétés de chacune sont sauvegardées et réunies
en une seule personne'. Les monophysites se trouvaient en majorité
en Egypte, mais ils étaient répandus aussi dans tout I’Empire. Malgré
les difficultés, ils avaient aussi une colonie a Constantinople. Pour
entrainer ces gens vers 'orthodoxie, on leur proposa le monothélisme,
aussi appelé monoénergisme, formule de compromis entre chalcédo-
niens et monophysites. « La formule consistait a affirmer que 'unité
hypostatique des deux natures en Christ, impliquant 'unité d’un seul
sujet actif, présupposait une énergie ou une activité divino-humaine en
Christ »%. Elle semble étre le fruit des contacts avec les monophysites
et de la volonté de retrouver 'unité dans ’'Eglise. Le principal inspi-
rateur du monothélisme est sans doute Théodore, évéque de Pharan
(dans la région du Sinai?!).

Des 619, le patriarche de Constantinople, Sergius, commence a
enseigner cette doctrine®. Conseiller théologique tres habile de 'empe-
reur, il avait réussi a 'influencer. Dés lors, la démarche de 'unité basée
sur le monoénergisme commenca a porter ses fruits. En 630 Héraclius
gagna ’Arménie au monoénergisme. Une partie des monophysites
égyptiens s’y rallia aussi sur la base « d’une unique activité dans le
Christ® ». Mais 'opposition naquit a Alexandrie. Lempereur, apres
avoir regu une réponse de la part du pape Honorius (+638) qui semblait
confirmer la théorie du monothélisme par la formule « nous professons
aussi la volonté unique du Seigneur Jésus-Christ* », ne voulut plus

9 J. Daniélou, H. Marrou, Nouvelle Histoire de UEglise, 396. Voir E. Schwartz,
Acta Conciliorum Oecumenicorum,(en 6 vol.), Berlin, 1932-1938.

20 J. Meyendorff, Unité de PEmpire et divisions des Chrétiens, Paris: Cerf, 1993,
357.

G. Dagron, P. Riché, A. Vauchez, Evéques, moines et empereurs (610-1054), dans
Histoire du Christianisme des origines & nos jours, J.-M. Mayeur, Ch. Pietri,
L. Pietri, A. Vauchez, M. Venard (dirs), Paris : Desclée, 1993, vol. IV, 41.

0. de la Brosse, Chronologie, 51.

21

22

z Ibidem, 51.

24 G. Bedouelle, Dictionnaire d’Histoire de P’Eglise, Chambray: C.L.D., 1994, 138.
C’est le cas qui a posé beaucoup de difficulté a propos de l'infaillibilité du pape.
Le théologien allemand treés influent Ignaz von Déllinger I’'a vu comme un
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discuter, et en 635, il promulgua un édit sur la foi, qui interdisait toute
discussion sur les énergies®. Par la suite, ’empereur introduisit cet
enseignement dans la loi de son Empire en signant ’Ekthesis?® (638),
profession de foi monothélite. Cette foi était devenue loi impériale et
non plus une théorie. En conséquence, elle eut force de convaincre et
devint une autorité absolue chez de nombreux croyants. A partir de
ce moment-la le probléeme apparut dans toute sa complexité.

Essais pour résoudre le probleme

Il y eut de nombreuses tentatives pour sortir du conflit qui déchirait
I’Eglise. Un des premiers qui s’y soit engagé est Sophrone, né 4 Damas
vers 578. Son nom, « le sophiste », refléte son érudition. II appartint
d’abord au monde monastique palestinien, a la Laure prés de Beth-
léem, puis en Egypte, a Alexandrie et au mont Sinai. Cependant il ne
demeura pas trés longtemps dans ces lieux. Au contraire il apparait
comme pelerin, présent 8 Rome, a Constantinople. Il est au courant de
ce qui se passe dans la politique de 'Empire et dans la vie de 'Eglise. 11
a des contacts avec de nombreuses autorités de ’époque. Il est maitre
spirituel, théologien, érudit et diplomate.

Déja en 633, il se fit entendre a Alexandrie contre les enseignements
propagés par le patriarche Serge. Le probleme y était discuté vive-
ment, ce qui provoqua parfois des émeutes dans la ville. Le vénérable
Sophrone se rendit ensuite & Constantinople auprés du patriarche
pour manifester son opposition et défendre I'orthodoxie. Rassuré
provisoirement sur la question débattue, griace aux conversations avec
Serge, le patriarche de la capitale de ’Empire, Sophrone retourna en
Palestine ou il fut élu patriarche de Jérusalem en 634%. Dans la lettre
synodale qu’il rédigea aprés son installation sur le sieége patriarcal de
Jérusalem, il apparut comme adversaire de la politique de Serge et
d’Héraclius®. La doctrine qu’il présente dans cette lettre est si appro-
fondie et ouverte a d’autres réflexions sur ce sujet qu’elle ne rend pas
la théologie propagée a Constantinople claire et véridique. En fait, il
condamne le monothélisme. II voit le danger que représente la ques-

obstacle pour proclamer le dogme de l'infaillibilité papale pendant le concile
Vatican I.

% 0. de la Brosse, Chronologie, 51.

26 C’est aussi la date de la prise de Jérusalem par les Musulmans. Environ 7 mois
apres la chute de Jérusalem, Héraclius signe ’Ekthésis.
2 J. Meyendorff, Unité de ’Empire, 371.

28 Ibidem, 376.
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tion et met en garde le pape Honorius®. Il montre dans quelle mesure
l’on peut parler d’une « double opération du Christ ». II est contre
I’Ekthesis impérial (638). II meurt en 639 a Jérusalem occupée par
les musulmans, mais ou les chrétiens peuvent continuer a demeurer
grice a sa diplomatie.

Rome aurait di prendre conscience de la gravité de la question qui
provoquait tant de bouleversements. Mais dans un premier temps
’Eglise de Rome sembla avoir une théologie proche de celle de
Constantinople. Les subtilités typiques de la théologie grecque et de
la différence de perspectives ecclésiastique et politique auraient été
un obstacle pour voir et réagir effectivement. II fallait que ’ceuvre de
Sophrone soit continuée.

Le deuxiéme personnage qui apercut le danger de la question sou-
levée fut Maxime (c. 580-662), le Confesseur et martyr, fils spirituel
de Sophrone. Venu de I’aristocratie byzantine, il est d’abord premier
secrétaire a la cour impériale. Vers 614, il commence la vie monastique
a Chrysopolis, ville d’Asie Mineure prés de Chalcedoine. A cause des
invasions des Perses, il se réfugie en 627 en Afrique du Nord ol il ren-
contre le moine Sophrone dont il rejoint la communauté monastique.
Lexemple et la pensée de « son pére » et maitre Sophrone le rendent
conscient des enjeux du débat christologique qui enflamme le coeur
et 'intelligence de nombreuses personnalités de 'Eglise®.

Labbé Pyrrhus, successeur de Serge sur le siége patriarcal de
Constantinople en 638, prit contact avec Maxime et devint par la suite
son adversaire impitoyable. II lui avait demandé son approbation au
sujet de la formule de 'unique énergie du Christ. Maxime avoua son
incompétence et « se borna a demander a Pyrrhus d’expliquer ce
qu’on entendait par énergie dans ce débat en rappelant que le sens des
termes théologiques est plus important que les mots eux-mémes »3.
Maxime allait continuer, a la suite de Sophrone, a étendre la vague
d’oppositions contre cette doctrine qui prétendait redonner son unité
aI'Eglise.

LEkthesis (638) provoqua de vives oppositions en Occident. Le
patriarche Pyrrhus eut a faire face au rejet de 1’édit ’Ektheésis, favo-
rable au monothélisme, par les successeurs du pape Honorius I¢, mort
cette année-la. Leurs protestations n’entrainérent pas tout de suite la
rupture de l'unité avec Constantinople. Liabbé Pyrrhus, partisan et

29 Mansi(éd.), Sacrorum conciliorumnovaetamplissima collectio, Parisiis: H. Welter,

1901, vol. X, col. 896 B.
30 J. Meyendorff, Unité de ’Empire, 371.
31 Ibidem, 360.
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idéologue du monothélisme espéra un consensus christologique. En
effet, tous ses évéques souscrivirent a ’Ektheésis.

Cependant, le pape Séverin I°r refusa d’apposer sa signature sur
I’édit. Son successeur, Jean IV (640-642), prit décidément position
contre cet édit. Comme les évéques de la Nouvelle Rome avaient donné
leur consentement a Pyrrhus, un synode de 641 réuni & Rome, « quae
est caput omnium »* condamna leur position. Une lettre relatant les
décisions du synode et contenant des propos des lettres d’Honorius
fut envoyée au nouvel empereur Constantin III, fils d’Héraclius et de
sa premieére femme Eudoxie, qui avait succédé a Héraclius en 641.
LEmpire, malgré sa force politique, ne recourut pas a des sanctions a
cause de la confusion générale due aux invasions arabes et aux troubles
dynastiques qui suivirent la mort d’Héraclius®.

IT semblait que la querelle monothélite, plus acharnée a la suite de la
publication de ’Ekthesis, allait s’éteindre grace a ’empereur Constan-
tin III, qui avait suspendu I’édit. Le terrain de la guerre au nom de la
foi orthodoxe se déplaca en Afrique, encore sous le gouvernement de
Iexarque byzantin. « Lempereur prescrivit a ’exarque de forcer les
hérétiques ceux qui étaient contre le monothélisme, a abjurer leurs
erreurs »%. Cette solution ne fut pas maintenue plus de trois mois
a cause de la mort de Constantin III, le 5 mai 641. Ses successeurs,
d’abord Héracleonas, mari de la deuxiéme femme d’Héraclius, Mar-
tine, puis, aprés quelque mois, Constant II Pogonat (novembre 641-
668), furent pour le monothélisme.

Les divisions entre les partisans du monothélisme, ceux du mono-
physisme et ceux de 'orthodoxie devenaient de plus en plus grandes.
LOccident ne perdit pas I’espoir de convertir ’Orient a ’orthodoxie.
Le pape Théodore I°r (642-649), grec de Jérusalem bien orienté sur
la question débattue, rédigea une lettre contre ’Ekthésis, exposant
d’une maniere claire et précise la position de Rome®. Ce pape allait
rompre formellement la communion avec le nouveau patriarche de
Constantinople, Paul.

LEglise d’Afrique, en union avec Rome, organisa trois (ou quatre)
conciles contre ’hérésie. Le principal réle fut joué par Maxime le
Confesseur. En 645 il organisa a Carthage une dispute publique avec
Pyrrhus de Constantinople. Lex-patriarche Pyrrhus, qui était en dis-
grace aupres de ’empereur Constant I1, et se trouvait exilé en Afrique,

2 Vita Eligii, 689.

3 J. Meyendorff, Unité de ’Empire, 376.

3 A. Fliche, V. Martin, Histoire de UEglise, Paris: Bloud &Gay, 1938. vol. V, 160.
35 J. Meyendorff, Unité de ’Empire, 385.
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avoua finalement « que son adversaire avait trés bien prouvé I’exis-
tence des deux volontés et que ses prédécesseurs, pour la mémoire
desquels il réclamait le respect, et lui-méme s’étaient trompés par
manque de réflexion »%. Pyrrhus de Constantinople vint 8 Rome pour
se rallier a la foi orthodoxe aupres du tombeau de Pierre®. Cepen-
dant, Constant II perdurait dans sa politique pro-monothélite. En
648 il recourut a un autre édit appelé Typos qui remplaga ’Ekthesis et
imposa le silence sur le probléme des deux volontés ou deux énergies
du Christ®. La réponse a cette étape du conflit a 'intérieur de I'Eglise
allait naitre & Rome avec le pape Martin I** ,élu le 5 juillet 649, et le
concile convoqué par lui.

La convocation du concile ‘cecuménique’ a Rome
et les invitations des évéques des Francs

Le premier synode qui eut lieu & Rome en 641, présidé par le pape
Jean IV, condamna I’Ekthésis — la profession de foi monothélite. La
situation ne s’améliorait pas, elle devenait de plus en plus difficile et
méme critique. Le Typos de 648 interdit toute discussion sur le sujet®.
Lempereur Constant « menacait de peines sévéres ceux qui contre-
viendraient a ses ordres »*. Cet édit ne resta pas seulement sur un
parchemin et il dut étre appliqué.

Lopposition se cristallisa autour de ’évéque de Rome Martin. Avant
qu’il ne devint pape, en tant que diacre, originaire de civitate Tuder-
tina (Todi) provincie Tusciae en Italie, apocrisiaire a Constantinople,
il avait vécu de pres les persécutions menées sur les envoyés du pape
et sur ceux qui gardaient des liens avec Rome?'. En 649 il retourna a

36 A. Fliche, V. Martin, Histoire de UEglise, 164.
37 Liber pontificalis, L. Duchesne (éd.), vol. I, 332.

38 A. Fliche, V. Martin, Histoire de UEglise, 166. Voir Liber pontificalis, vol. I, 336 :
In quo typo omnes omnino voces sanctorum Patrum cum nefandissimorum he-
reticorum dictionibus enervavit, nec unam nec duas voluntates aut operationes
in Christa domino nostro definiens confiteri.

39 J. Hefele, H. Leclerco, Histoire des conciles d’aprés les documents originaux,

Paris: Letouzey et Ane, 1909, vol. II1, 434. Le nouvel édit non seulement plaga
la doctrine orthodoxe issue des cing conciles cecuméniques au méme niveau
que le monothélisme, mais encore « les prohibait également ».

40 Ibidem.

4 Liber Pontificalis, vol. I, 336: Paulus, Constantinopolitani urbis eposcopus (...)

in tantum ut altare sanctae nostre sedis qui erat in damo Placidiar sacratum in
venerabili oraculo subvertens deripuit, prohibens ne adorandam et immacula-
tam hostiam apocrisarii nostri ibidem Deo offerre valeant, nec communionis
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Rome. Quand le pape Théodore mourut (le 13 mai 649). Martinus fut
élu pape*. Cette élection allait entrainer une prise de position décisive
avec d’'importantes conséquences. « D’apres les Acta sancti Audoeni,
Pempereur aurait immédiatement demandé au pape, d’'une maniere
amicale, d’adhérer au Typos, mais le pape s’y refusa énergiquement »*3.
Martin fut conscient qu’il aurait beaucoup de difficultés avec ’empe-
reur. Mais il se trouvait & Rome et avait ’appui de son entourage. II
savait sur qui il pouvait compter dans les différentes parties du monde
orthodoxe*. Mais comme on avait recouru déja, environ huit ans aupa-
ravant, a un synode, un nouveau synode ou méme un concile serait-il
une solution pertinente ? Y avait-t-il d’autres moyens plus efficaces ?
Nous ne savons pas quand Martin I décida de convoquer les évéques
a Rome. De son élection au premier jour du concile il y eut presque
trois mois: juillet, aolit et septembre. II est probable que la décision
a été prise dans le premier mois de son pontificat parce qu’il était sGr
de la position impériale et que sa propre situation était menacée par
la force au service de ’empereur. De plus, il fallait prendre en compte
la distance entre Rome et les autres parties du monde a ’époque®. La
date de 'ouverture du concile devait donc étre choisie en fonction des
distances qu’auraient eu a parcourir tous les invités. Le concile s’est
ouvert le 5 octobre 649.

Compte-tenu de la situation en Orient et de la position pro-impé-
riale de certains évéques, le concile planifié dut rassembler surtout
les évéques liés a I’évéque de Rome par la tradition juridique. Ces
évéques présidaient des Eglises en Italie et & 'ouest de Rome. « Des

sacramenta percipiant. (...) persecutionibus diversis cum aliis orthodoxis viris et
venerabilibus sacerdotibus insecutus eos, quosdam eorum custodiae retrudens,
alios in exilio deportans, alios autem verberibus summittens. Voir E. Caspar,
Geschichte des Papsttums, Tubingen. 1933, vol. 11, 533.

42 Liber pontificalis, vol. I, 336. .J. Hefele, H. Leclerco, Histoire des conciles, 434.

43 Ibidem.

4 De plus on peut supposer que Martin connaissait ’histoire de séjour du pape

Vigilius a Constantinople (547-555) a I’époque de 'empereur Justinien I. IT y
avécu «le totalitarisme de 'empereur». Il a essaye de convoquer un concile avec
une trés nombreuse participation de 'Eglise d’Occident. Ce moyen lui sembla
trés pertinent. Mais sous le joug de Justinien, cela ne fut pas réalisable. En
plus, il a été isolé dans sa mission d’évéque de Rome par le concile convoqué
par ’empereur. J. Wojda, Communion et foi: les trois premiers voyages des papes
de Rome & Constantinople (484-555). Etudes historique et théologique, Siedlce
2006, 380.

F. Braudel, Civilisation matérielle, économie et capitalisme du XV¢ au XVIIIe,
Paris: LGF, 1993. Pour arriver en Afrique il a fallu 10-15 jours en bateau. Pour
aller en Gaule sans poste rapide, ’on eut besoin jusqu’a trois mois.

45
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convocations paraissent avoir été envoyées dans tout I’Occident »*.
Les Acta sancti Audoeni témoignent que le roi des Francs a recu la
demande du pape et réuni les évéques de son royaume pour choisir
ceux qui iraient & Rome. Ouen, évéque de Rouen et Eloi, évéque de
Noyon ont été choisis*’. Leur but était d’aller & Rome ol pourrait
étre préparé « un contrepoison a la néfaste doctrine » avec les autres
évéques d’Italie . Cependant 'information n’est pas stire. Cette lettre
a-t-elle été envoyée de Rome avant la tenue du concile? Saint Ouen
lui-méme dans son ceuvre sur son ami Eloi, dit que le pape s’est tourné
vers I'Eglise des Francs apres la tenue du concile®®. D’ailleurs la source
est tres discutable®. Ce qui parait significatif, c’est que dans la lettre
du pape Martin a ’évéque de Maastricht, Amand (+c. 676), envoyée
apres le concile, le pape formula la demande que les actes conciliaires
soient confirmés par un synode des évéques de Gaule .1l s’adressait
a lui pour obtenir que Sigebert II envoie a Rome des évéques que le
pape chargerait d’'une mission aupres de 'empereur®. Par contre dans
les Acta sancti Audoeni, on a seulement la demande au roi pour qu’il
envoie aupres du pape viros in fidei puritate fundatos, verbo et sapientia
providos qui puissent apporter un antidote au poison de ’hérésie. Il y
a une différence entre la convocation d’un synode qui va accepter les
fruits du concile de Latran et le besoin de gens capables de prendre

46 A. Fliche, V. Martin, Histoire de UEglise, 167.

47 Mox vero ad Francorum Regem legatos mittens, rogat, ut viros in fidei puritate
fundatos, verbo et sapientia providos guam primum ad se mittat, ut cumillis ettotius
Italiae Praesulibus, Domino auxiliante, aliqguam adversustantae pravitatisvenena
antidotum adhiberepossit. Rexigitur cunctisregnisuisacerdotibusinunumcoactis,
quid legatitanti Pontificis afferant, exponit: (jubetque ut ex semetipsis virostales
eligant, quos ad suscipiendum tantae rei manus puritate fidei et verbi sapientia
idomeos novint. Tum illi uno animo B. Audoenum cum S. Eligio ei rei destinandos
eligunt. Baronius, Annales ecclesiatici. Ad annum 649, Lucae, 1742, 398.

48 Erat autem eo tempore Romae praesul beatissimus papa Martinus, qui (...) multa

ab hereticis sustinebat. Unde tandem permotus, cum et imperatorem et plures
cerneret eorum adsertionibus intento satis animo obsecundare, congregavit
concilium sacerdotum causa conpescendi, immo delendi huius dogmatis pravita-
tem. In quo concilio omnibus orthodoxis consentientibus, edidit contra hereticos
fidem magnifice valde atque accurate, guam etiam cum subiunctam epistolam
Galliarum destinavit, mandans et obtestans regi Francorum, ut si essent in re-
gno eius viri catholici eruditi, hos sibi adminiculum ob heresim conprimindam
faceret destinari. Ubi tunc Eligius cum sodale libentissime perrexisset, nisi ei
quaedam causa inpediminte fuisset. Vita Eligii, in: M.G.H., Scriptores rerum
merovingicarum, t. IV, 689-690. Voir aussi J. Hefele, H. Leclerco, Histoire des
conciles, 434-435.

49 J. Hefele, H. Leclerco, Histoire des conciles, 435.

50 Mansi, vol. X., col. 1183-1186.
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part a la lutte contre ’hérésie. D’apres la Vita Elegi on a également
la demande du pape mandans et obtestans au roi afin qu’il envoie viri
catholici eruditi & Rome ob heresim comprimendam. Peut-étre est-ce
une trace qui suggere l'intérét spécial du pape a 'égard de 'Eglise
des Francs dans un moment difficile pour I'Eglise universelle? Ainsi,
d’apres les documents dont nous disposons, il ne parait pas évident
que ’Eglise mérovingienne ait recu des lettres de Rome, une invitation
au concile.

II y a une autre trace qui semble indiquer que I’Eglise mérovingienne
aurait été impliquée dans ’ceuvre du concile envisagée par Martin I°.
Nous lisons chez Baronius qu’il n’y avait pas dans le rassemblement des
évéques A Rome « Galliae Cisalpinae Episcopi. » Il ajoute que ’on peut
comprendre tout a fait cela, parce qu’ils furent empéchés par Rotharis,
roi arien des Lombards®, qui avait beaucoup d’influence en Italie, si
bien que le passage y était difficile. Baronius cite Paul Diacre a propos
des guerres menées par Rothari. Ce sont ces guerres qui auraient été
un empéchement a 'ambassade des évéques francs-gaulois, décidée
par le roi des Francs, pour aller 8 Rome rejoindre le Pontife Martin®.
Rotharis, ancien duc de Brescia, devint roi des Lombards en 636 et
gouverna jusqu’en 652. Paul Diacre écrit qu’il fut « un homme d’une
grande valeur physique, attaché a suivre le chemin de la justice mais
(...) qui subit la souillure d’une foi déviée, celle de I’hérésie arienne »%.
Il mit de 'ordre dans les lois qui formaient la tradition de ce peuple en
les nommant Edit. Pavie était sa capitale. Sous son régne il y eut dans
presque toutes les cités deux évéques, I'un catholique, ’autre arien. Il
fit la guerre avec les Romains. Les terrains des batailles se trouverent
dans la région de Ravenne, en Tuscie jusqu’a la frontiére franque. On
sait que ce roi tres valeureux combattit les Romains de Ravenne pres
du fleuve d’Emilie en novembre 643%. Finalement il est difficile de dire
quelque chose de précis sur les guerres qu’il aurait menées en 649,
ce qui aurait empéché 'ambassade de I’Eglise des Francs d’arriver a
Rome pour le 5 octobre 649 pour y rester jusqu’au 31 de ce mois, c’est-
a-dire jusqu’a la cléture du concile.

51 Baronius, Annales, 399: Quod autem neque Mediolanensis interfuisse, neque alii

Galliae Cisalpinae Episcopi, sane inlelligere possumus vetitos illos a Rothari
Longobardorum Rege Ariano.

52 Ibidem: Unde opinor eiusmodi bella impedimento fuisse ne decreta a Rege Fran-

corum legatio Gallicanorum Episcoporum Romam se conferret ad Martinum
Pontificem.

53

Paul Diacre, Histoire des Lombards, trad. Fr. Boigard, Belgique: Brepols, 1994,
96.

54 Ibidem, 98 (notes p. 167).
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LEglise des Francs ne fut pas représentée au concile de Latran. II
y eut environ une centaine d’évéques qui y participérent, convoqués
par Martin I, pour garder efficacement 'Eglise universelle dans la
foi orthodoxe. Ce fut en trés grande majorité des occidentaux du ter-
ritoire métropolitain de Rome. Les plus éloignés furent les évéques
Deusdedit de Cagliari en Sardaigne et Maxime d’Aquilée. Lapport
théologique fut ’ceuvre des moines grecs, avec a leur téte Maxime le
Confesseur. Il existait un écart entre la compréhension de la doctrine
monothélite par Maxime de Chrysopolis et 'un des évéques Francs,
et celle orthodoxe. Saint Ouen, évéque de Rouen, donnait une expli-
cation simpliste de la nouvelle doctrine d’Orient considérée comme
erronée. D’apres lui les« praefatae heresiarches » préchaient que notre
Sauveur Jésus-Christ ne se présentait pas sous la forme de serviteur
ou d’esclave et soutenaient qu’il n’avait pas pris un vrai corps de la
Vierge Marie®. II est évident que cette explication donnée par Saint
Ouen, telle que nous la traduisons, n’exprime pas ce que voulurent dire
les peres du monothélisme. Ce n’était pas la véritable pensée orientale
qui était ainsi réfutée. Le concile de Latran maintenait qu’il y avait
deux volontés dans le Christ, selon les découvertes théologiques de ce
temps jugées comme orthodoxes. On ne pouvait plus enseigner selon
I’Ektheésis ou s’abstenir de prendre position comme le voulait le Typos.

Conclusion

Lhistoire qui voulut s’étendre de Constantinople jusqu’a I’'Eglise des
Francs dans la solution de la question monothélite trouve son terminus
ad quem dans la convocation du concile de Latran de 649. En effet le
concile de Latran de 649 constitue la réponse par excellence de 'Eglise
d’Occident aux troubles dogmatiques surgis en Orient.

La démarche de 'empereur de réunir les catholiques et les mono-
physites se situe au moment ol la situation politique était devenue
fragile a cause de la conquéte arabe de la Syrie, de la Palestine et de
I’Egypte. Lunité de 'Empire face a Pennemi fut fortement en jeu. Le
débat christologique ne concerne plus les deux natures, humaine et
divine, dans le Christ, mais sa volonté ou autrement dit son opération

% M. G. H. Vita Eligii episcopi noviomagensis, éd. B. Krusch, Hannoverae et

Lipsiae, 1902, 698 sur la compréhension de doctrine monophysite dans 'Eglise
merovingienne: « Coeperunt ergo praefatae heresiarchesnequiterecclesiasticam
regulamviolare et peregrina guaedam averitate docere acpraedicare, adserentes
dominum et salvatorem nostrum Jesum Christum minime habere secundum for-
mam servi et neque eum ex Maria virgine veram adsumpsisse carnem profanis
vocibus garriebant ».
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ou son énergie. Serge, patriarche de Constantinople, a propagé
I'opinion qu’il existe une unique volonté dans la personne du Christ
(monothélisme). De nombreux monophysites se rallirent a I'Eglise
de Constantinople. Au début, I'Eglise d’Occident ne fut pas touchée
directement par ces démarches unificatrices, sinon par des lettres
du patriarche et de 'empereur communiquant au pape leur action
ecclésiastique et politique. La doctrine monothélite fut désavouée par
certains personnages comme Sophrone et Maxime de Chrysopolis.
Les essais de s’entendre sur la question n’aboutirent a rien. Rome prit
finalement la téte de 'opposition au monothélisme soutenu fortement
par ’empereur.

Le pape Honorius I n’a pas vu clairement 'imperfection et la
faiblesse de la nouvelle doctrine christologique pronée en Orient.
Ses successeurs Séverin I¢, Jean IV, Théodore I¢ et Martin I¢ furent
contre ce que préchait 'Eglise d’Orient soutenue par I'Empereur. Un
synode réuni a Rome par Jean IV, la rupture de la communion avec le
patriarche de Constantinople par Theodore I*" et enfin la convocation
du concile par Martin I, marquent les étapes précises de ’éloignement
des Eglises d’Orient et d’Occident. Les édits: 'Ekthesis d’Héraclius
et le Typos de Constant II ainsi que les persécutions exercées contre
ceux qui tenaient la position romaine ruinérent la possibilité d’entente.

Martin I°r considéra que le concile allait démasquer I’hérésie dans
’Eglise. Pour cela, il fallait rassembler le plus grand nombre possible
d’évéques. C’est ici qu’apparaissent les traces des invitations adressées
a I'Eglise des Francs. Le pape fit confiance aux évéques d’Occident
dont faisaient partie les Francs. Il ne les considérait pas comme bar-
bares et incultes. Cependant a ’époque, 'Eglise des Francs s’occupait
peu de théologie. D’un c6té les informations qui arrivaient en Occi-
dent n’étaient pas bien comprises. D’autre part c’était le temps de la
nouvelle évangélisation des royaumes francs et de la Germanie par les
moines irlandais et anglo-saxons. La situation politique joue beaucoup
dans les affaires ecclésiastiques. Les rois francs sont chargés par le
pape de procéder au choix des évéques a déléguer a Rome. Ils sont du
c6té de 'orthodoxie représentée par le pape. Ouen, évéque de Rouen,
et Eloi, évéque de Noyon auraient été choisis pour aller 8 Rome pour
défendre la foi orthodoxe. Ils n’y arriverent pas. Un des obstacles aurait
été le difficile passage en Italie a cause des Lombards qui occupaient
toute la région du Nord. Mais il est probable qu’ils furent appelés par
le pape aprés le concile. Malgré 'absence des évéques de 'Eglise des
Francs, de nombreux autres évéques d’Occident purent répondre
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positivement a l'invitation du pape Martin I*" au concile a Rome. Le
pape trouva le meilleur moyen d’agir dans ce conflit en concile.

A travers cette période apparait 'importance du réle du pape. C’est
le chef de I’Eglise d’Occident et le juge de la doctrine catholique dans
I’Eglise universelle. Le centre de la chrétienté se trouve 23 Rome, 12 ot
siege ’évéque. C’est la que les questions théologiques sont débattues
par les défenseurs de I'orthodoxie. Le pape agit au sein du concile.
La décision sur laquelle s’est prononcé ce rassemblement conciliaire
est de premiére importance, car il s’agit de 'orthodoxie de la foi. C’est
la premiere fois dans I’histoire qu’a Rome se sont déroulés les débats
dogmatiques conciliaires dont le résultat devait étre contraignant pour
’Eglise universelle. Lintention du pape était de changer la théologie
de empereur et des évéques impériaux par les actes rédigés en latin
et en grec. Mais I’histoire raconte que Rome et son évéque allaient
subir la main de ’empereur.

Le pape avec le concile condamna le choix théologique de ’empe-
reur. La doctrine christologique fut clairement exprimée. C’est surtout
a cause d’elle que le pape Martin donna sa vie (+655), bien qu’il y ait
eu d’autres accusations contre lui. Sur lui s’est appuyée la défense de
orthodoxie de la foi. A lui étaient liés les évéques et les théologiens.
Les évéques francs entraient dans cette optique et devaient servir
sans doute a la défense de la foi sans doute devant le front impérial
et monothélite. Malheureusement, ’empereur a décidé de supprimer
le centre de la résistance a sa politique ecclésiastique®®, c’est-a-dire
le pape. Avec lui, il a enlevé la force de 'Eglise d’Occident dans ce
combat.

Finalement, c’est un autre empereur qui devait se mettre a la téte
du mouvement orthodoxe et convoquer un concile qui terminerait
définitivement le conflit monothélite. Ce fut le concile de Constanti-
nople (681).

La problématique esquissée permet de peser le poids de I'Eglise des
Francs dans une des grandes controverses dogmatiques de 'Eglise
ancienne. Elle aide a ouvrir la perspective de la place du pape dans
I’Eglise et & en saisir le conditionnement historique, ce qui n’est pas
sans importance a I’époque de I'cecuménisme.

5 Norwich J.J., Histoire de Byzance 330-1453, Perrin, 2002, 123.
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Zstapienie Chrystusa do piekiet jako
zbawcze wydarzenie w historii zbawienia

CHRIST’S DESCENDING INTO HELL AS A SAVING
EVENT IN THE HISTORY OF SALVATION

The history of salvation is God's design whose purpose is to restore the
original balance in the world after the original sin. The plan was carried out
by Jesus Christ, the Son of God. Thanks to Him, the idea of a human as a child
of God has been renewed. An event called in the Credo ‘descending into hell’
is its part. Hell, originated from ancient traditions, identified with the area in-
habited by the dead and the land of demons, in Christian religion has gained
a new dimension. In the Bible it is perceived as the lower parts of the earth (Ef
4,9), to which the Son of God descended to lead the unfortunate people who
have lived before His Incarnation, to the land of happiness and endowed them
with ,visio beatifica”. It does not have in common with Origen’s apocathastasis,
because Christ descends into hell not to rescue the damned, but the just who
have lived before Him.The event does not refer to the one, chosen nation, but
all mankind. Thus the idea of salvation is a universal one.

Key words: common salvation, descending into hell, hell, the Last Judgement

Wszystko, czego dokonat Chrystus, a wiec Jego przyjScie na $wiat —
Weielenie, nauczanie, dzialalno$é, meka, $mieré¢, Zmartwychwstanie,
Whniebowstapienie i Zestanie Ducha Swietego, zastuguje na miano
zbawczych wydarzen, gdyz przez nie §wiat moze sie dZwignaé z nedzy
grzechowej i dostgpi¢ pojednania z Bogiem, a ludzie mogg zjednoczy¢
sie w prawdzie i milo$ci. Przez nie czlowiek jest w stanie odpowiedzieé
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na dar Boga bycia Jego obrazem i stawa¢ sie na miare swego Pierwo-
wzoru poprzez, jak podkreslal Jan Pawetl 11, stawania sie ,,sola ziemi”.
Sformulowanie to przypomina, ,,ze przez chrzest cala nasza istota
zostata gleboko przemieniona, poniewaz zostala «przyprawiona» no-
wym zyciem pochodzacym od zycia, ktére Kosciét podat wszystkim
do nasladowania”!. Dzieki tym zbawczym tajemnicom ludzko§¢ moze
osiggnagé wieczne zbawienie. Zbawczym wydarzeniem bylo réwniez
zstapienie Chrystusa do piekiel, czyli do otchtani. Smier¢ i zycie po
$mierci pozostanie nadal tajemnicg i bedzie ciggle niepokoita istoty ro-
zumne. Ten niepokdj jednak jest potrzebny, aby juz tu, na ziemi, ukta-
daé zycie w taki sposéb, aby ono nie stawalo sie namiastksg ,,piekia”.

Niniejsze opracowanie ma na celu prezentacje rozumienia i wy-
obrazenia piekta w réznych kulturach i tradycjach oraz podanie nauki
Kosciola katolickiego odnoénie artykulu wiary ,,zstgpit do piekiet”,
aby wykazaé te prawde jako zbawcze wydarzenie w historii zbawienia
obejmujgce wszystkich ludzi.

1. Rozumienie i wyobrazenie piekta
w r6znych kulturach i tradycjach

Pieklo (hebr. szeol, gehinnom; aram. gehinnam; sansk. naraka; tac.
inferi; arab. dzahbannam) jest rozumiane jako kraina umartych, czesto
lokalizowana w $§wiecie podziemnym lub w tzw. zaswiatach, bedaca
miejscem kary dla zmartych oraz siedzibg demonéw, szatana lub
stanem wiecznej badz czasowej poSmiertnej egzystencji cztowieka,
albo jego duszy czy tez ducha? Wyobrazenia o piekle, wystepujgce
w literaturze czy sztuce, wigzaly sie SciSle z pojeciem dobra i zla,
potepieniem i buntem przeciwko Bogu lub bogom. Poczgwszy od
zamierzchlej starozytnosci az do czaséw wspélezesnych, szukamy
poczatkéw rozumienia pieklta, czyli otchlani. Interpretujemy je na
rézne sposoby, korzystajac z tego, iz powiazane razem z niebem nie-
rozlacznie towarzyszy naszej grzesznej, ziemskiej egzystencji. Profesor
historii z Uniwersytetu w Arizonie A. E. Bernstein w ksigzce pt. Jak
powstalo piekto. Smieré i zadoséuczynienie w swiecie starozytnym oraz

1 Jan Pawel II, Wy jestescie solg ziemi, wy jestescie swiatltem swiata, Oredzie na

XVII Swiatowy Dzieh Mlodziezy, Rzym 25.07.2001, 2.

2 Zob. Encyklopedia Katolicka, Piekto, t. XV, Lublin 2011, kol. 469-475. Réwniez
K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty Stownik Teologiczny, Warszawa 1987: haslo:
PIEKLO - ,ludowe okreslenie braku blogostawionej wspélnoty z Bogiem
i pozytywnych kar, bedacych nastepstwem stanu ostatecznego i osobistego od-
wrdécenia sie od Boga i ostatecznego, i osobistego przeciwstawienia sie Bozemu
porzadkowi rzeczywisto$ci stworzonych”; s. 324-325.
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poczatkach chrzescijanstwa szeroko opisuje ten bogaty interpretacyjnie
Swiat w kulturach starozytnego i Bliskiego Wschodu np. w Zrédiach
babilonskich, egipskich, greckich, rzymskich, zydowskich, wezesno-
chrzescijanskich?. Zestawiajac ze sobg wszystkie koncepcje piekta
i zado$¢uczynienia, mozemy stwierdzié, ze starozytni podzielili je na
dwa rodzaje: miejsce, gdzie niby w letargu zmarli zyjg bez kary czy
nagrody i oczekujg na sad oraz miejsce, w ktérym zmarli sadzeni sg
zgodnie z okres§lonymi kryteriami, a nastepnie nagradzani badz ka-
rani. W miare uplywu czasu obraz piekla ksztaltowal sie wedle wizji
piekla realnego, gdzie Bég osadza ludzi za ich postepki i oczyszcza
z grzechéw i przywraca z powrotem do zycia albo skazuje na wieczne
potepienie. Uklad z Bogiem — zachowanie praw objawionych — tak
wyrazny w biblijnym judaizmie, w miare ewolucji chrze$cijanstwa,
przeobrazil sie w nowotestamentowy Sad Ostateczny, gdzie nie bylto
juz mowy o zadnym pakcie z Bogiem. To nasze ziemskie uczynki decy-
dowaé mialy teraz o karze bgdz nagrodzie. Wierzacey i zyjacy zgodnie
z boskimi przykazaniami mogg liczy¢ na zbawienie. Natomiast po-
tepieni grzesznicy muszg cierpie¢ niekonczace sie katusze w piekle.
Jest jednak kategoria sprawiedliwych, ktérzy przebywajg w piekle

3 A.E.Bernstein, Jak powstato pieklo. Smieré i zadoséuczynienie w swiecie staro-

2ytnymorazpoczagtkach chrzescijaristwa, Krakéw 2007. Autor siega w swojej pracy
do zrédet babilonskich (epos Gilgamesz), egipskich (teksty Piramidy, Sarkofagi,
Ksiega Tego, co Jest w Krainie Podziemnej, Ksiega Bram, Ksiega Umartych),
greckie (Odyseja, Teogonia Hezjoda, Hymn do Demeter), rzymskich (Eneida
Wergiliusza, Rozmowy umartych Lukiana, Wedréwki po Helladzie Pauzaniasza,
Cycerona O wrdézbiarstwie i Rozmowy tuskulanskie, Plutarcha O odwlekaniu
zemsty przezbogow, Saturnalia Makrobiusza, O naturze wszechrzeczy Lukrecju-
sza), zydowskich (Ksiega Rodzaju, Ksiega Wyjscia, Ksiega Kaplaiiska, Ksiega
Powtérzonego Prawa, Ksiega Hioba, Ksiega Ezechiela, Ksiega Izajasza, Ksiega
Daniela,Ksiega Henocha, Ksiega Czuwajacych), wezesnochrze$cijanskich (Nowy
Testament, Apokalipsa sw. Jana, Listy sw. Pawla do Koryntian i Tesaloniczan,
Listy do Galatéw, Ewangelia wg sw. Jana, Ewangelia wg sw. Marka, Ewangelia
wg $w. Mateusza, Ewangelia wg sw. Lukasza, oraz apokryfy: Ewangelia sw. Ni-
kodema, Apokalipsa sw. Piotra, Enchiridion $w. Augustyna czy Panstwo Boze).
Zrédlate ujmuja w réznych transpozycjach ontologicznych i teologicznych wizje
wiecznego grzechu, potepienia i odwrécenia sie od boskiej wiedzy czy wladzy.
Epos Gilgamesz, wspomina o czlowieku, ktéry osiggnal nieSmiertelnosé — pro-
totyp Noego. Gilgamesz mial ziolo nie§miertelnosci, ktére ukradl waz. Historie
religiistarozytnego Bliskiego Wschodu szeroko zawiera praca zbiorowa podred.
K. Pilarczyka i J. Drabiny pt. Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, Krakéw
2008. W tej obszernej pozycji ksigzkowej kolejni autorzy opracowali nastepujace
zagadnienia: A. Cwiek, Religia Egiptu, s. 27-102; A. Sottysiak, Religie Mezopo-
tamii, s. 111-172; P. Taracha, Religie Anatolii Hetyckiej, s. 177-257; A. Mrozek,
Religie Palestyny, SyriiiArabii,s.261-312; K. Jakubiak, Religia Iranu,s. 313-354;
K. Pilarczyk, Religia Izraela, s. 357-441; A. Baron, H. Pietras, Chrzescijasistwo,
s. 447-517; W. Myszor, Gnostycyzm, manicheizm i mandaizm, s. 523-560.
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i dla nich jest przewidziana nadzieja na zbawienie. Oto w szczegélach
opis6w meki i Zmartwychwstania nieznanych Ewangeliom kanonicz-
nym, jak np. w apokryfie skltadajacym sie na Ewangelie Nikodema jest
zapis o zstgpieniu Chrystusa do piekiel, aby uwolnié sprawiedliwych
oczekujgcych odkupienia®.

2. Nauczanie Ko$ciota o artykule wiary
»Jezus zstapil do piekiet”

Teksty Katechizmu Kosciola Katolickiego o zstgpieniu Chrystusa do
piekiel wskazuja, ze Jezus Chrystus ,,zstgpil do nizszych czesci ziemi.
Ten, ktéry zstgpil, jest i Tym, ktéry wstapit” (Ef 4, 9-10). ,,Apostolski
Symbol wyznaje w tym samym artykule wiary zstgpienie Chrystusa do
piekiet i Jego zmartwychwstanie trzeciego dnia, poniewaz On sprawit,
ze w misterium Jego Paschy z glebi Smierci wytrysneto zycie”s. Po-
twierdzajg to slowa §piewane podczas Wigilii Paschalnej w Exsultecie:
,»(...) Jezus Chrystus, Twéj Syn zmartwychwstaty, ktéry oSwieca ludz-
kos$é swoim $wiatlem i z Tobg zyje, i kréluje na wieki wiekéw. Amen”
(Mszat Rzymski, Wigilia Paschalna, Exsultet).

Liczne wypowiedzi Nowego Testamentu, wedlug ktérych Jezus zostat
wskrzeszony ,,z martwych” (Dz 3, 15; Rz 8, 11; 1 Kor 15, 20), zaklada-
ja, ze przed zmartwychwstaniem przebywatl On w krainie zmartych
(por. Hbr 13, 20). Takie jest pierwsze znaczenie, jakie przepowiadanie
apostolskie nadato zstgpieniu Jezusa do piekietl. Jezus do$wiadczyt
Smierci jak wszyscy ludzie i Jego dusza dolgczyla do nich w krainie
umartych. Jezus zstgpil tam jednak jako Zbawiciel, oglaszajgc Dobrg
Nowine uwiezionym duchom (por. 1 P 3, 18-19)8.

Kraine zmartych, do ktérej zstapit Chrystus po $mierci, Pismo Swiete
nazywa pieklem, szeolem lub Hadesem (por. Flp 2, 10; Dz 2, 24; Ap 1,
18; Ef 4, 9), poniewaz ci, ktérzy tam sie znajduja, sg pozbawieni ogla-
dania Boga (por. Ps 6, 6; 88, 11-13). Taki jest los wszystkich zmartych,
zaréwno zlych, jak i sprawiedliwych, oczekujgcych na Odkupiciela
(por. Ps 89, 49; 1 Sm 28, 19; Ez 32, 17-32), co nie oznacza, ze ich los
mialby byé identyczny, jak pokazuje Jezus w przypowiesci o ubogim
Lazarzu, ktéry zostat przyjety ,,na tono Abrahama” (por. Lk 16, 22-26).

,Jezus Chrystus, zstepujgc do piekiel, wyzwolil dusze sprawie-
dliwych, ktére oczekiwaty swego Wyzwoliciela na fonie Abrahama”

4 H. Langkamer, Meka i zmartwychwstanie Chrystusa w swietle literatury apo-
kryficznej, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 10(1963) z. 1, s. 48.
5 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, 631. Odtad skréot KKK .

6 Zob. KKK, 632.
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(Katechizm Rzymski 1, 6, 3). Jezus nie zstapit do piekiel, by wyzwolié
potepionych (Synod Rzymski (745): DS, 587) ani zeby zniszczy¢ pie-
kto potepionych (por. Benedykt XII, Cum dudum: DS 1011; Klemens
VI, list Super quibusdam: DS, 1077), ale by wyzwoli¢ sprawiedliwych,
ktérzy Go poprzedzili (por. Synod Toledanski IV (625): DS, 485; por.
takze Mt 27, 52-53)".

,Nawet umartym gloszono Ewangelie” (1 P 4, 6). Zstgpienie do
piekiet jest catkowitym wypelnieniem ewangelicznego gloszenia zba-
wienia. Jest ostateczng fazg mesjanskiego postannictwa Chrystusa,
skondensowana w czasie, ale ogromnie szerokg w swym rzeczywistym
znaczeniu rozciggniecia odkupienczego dziela na wszystkich ludzi
wszystkich czaséw i wszystkich miejsc, aby wszyscy ci, ktérzy sg zba-
wieni, stali sie uczestnikami odkupienia®.

Chrystus zstapit wiec do otchtani $mierci (por. Mt 12, 40; Rz 10, 7;
Ef 4, 9), aby umarli ustyszeli ,,glos Syna Bozego, i ci, ktérzy uslysza,
zyli” (J 5, 25). Jezus, ,,Dawca zycia” (Dz 3, 15), przez $mieré¢ pokonatl
tego, ,,ktéry dzierzyl wladze nad $miercia, to jest diabta”, i wyzwolit
»tych wszystkich, ktérzy cate zycie przez bojaznh $mierci podlegli byli
niewoli” (Hbr 2, 14-15). Od tej chwili Chrystus zmartwychwstaty ma
,klucze $mierci i otchtani” (Ap 1, 18), a na imie Jezusa zgina sie ,,kaz-
de kolano istot niebieskich i ziemskich, i podziemnych” (Flp 2, 10)°.

,Wielka cisza spowila ziemie; wielka na niej cisza i pustka. Cisza
wielka, bo Krél zasnal, ziemia sie przelekla i zamilkla, bo Bég zasnat
w ludzkim ciele, a wzbudzit tych, ktérzy spali od wiekéw (...). Idzie,
by odnaleZé pierwszego czlowieka, jak zgubiong owieczke. Pragnie
nawiedzié tych, ktérzy siedzg zupelnie pograzeni w cieniu $mierci; by
wyzwolié z béléw niewolnika Adama, a wraz z nim niewolnice Ewe,
idzie On, ktoéry jest ich Bogiem i Synem Ewy (...). «Oto Ja, twdj Bog,
ktéry dla ciebie stalem sie twoim synem (...). Zbudz sie, ktéry $pisz!
Nie po to bowiem cie stworzylem, by$ pozostawatl spetany w otchtani.
Powstan z martwych, albowiem jestem zyciem umarlych»°.

7 Tamze, 633.
8 Tamze, 634.
9 Tamze, 635.

10 Starozytna homilia na Wielkq i Swietq Sobote: PG 43, 440 A. 452 C; por. Liturgia
Godzin, II, Godzina czytan z Wielkiej Soboty.
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3. Prawda o zbawieniu ludzko$ci wyrazona
w zstgpieniu Chrystusa do piekiet (1 P 3, 18-19)

Jozef z Arymatei zdjal cialo Jezusa z krzyza i potozyl w grobie
wykutym w skale, w ktérym nikt jeszcze nie byt ztozony (por. Lk 23,
53). Smieré¢ Jezusa nie zakonczyla jednak Jego zbawczej dzialalno-
$ci. Swiety Piotr méwi, ze Chrystus ,,(...) zabity wprawdzie na ciele,
ale powotany [zostal] do zycia przez Ducha. W Nim poszed! oglosié
zbawienie nawet duchom zamknietym w wiezieniu, niegdy$ niepo-
stusznym” (por. 1 P 3, 18-20). Profesor i wyktadowca Uniwersytetu
w Grazu F. Zeilinger!!, twierdzi, ze jezeli adresatami proklamowania
zbawienia przez Chrystusa jest pokolenie przed potopem, to wedlug
logiki ,,schematu wyzszosci”, Chrystus, Sprawiedliwy, ktéry cierpial
za niesprawiedliwych i zostal przywrécony do zycia przez Boga, za-
ofiarowal zbawienie takze tej najbardziej zagubionej cze$ci ludzkosei.
Nastepuje zatem rozszerzenie wypowiedziz 1 P 3,19-20 przez 1 P 4, 6
i uzasadnia powyzszg interpretacje. Stad zbawienie, bedgce dzietem
Chrystusa, jest czym$ wiekszym niz wszystkie grzechy czltowieka
i ze po Jego zmartwychwstaniu zostato obwieszczone i zaofiarowane
wszystkim zmarlym w czasach przed Chrystusem, réwniez najwiek-
szym grzesznikom!?, Natomiast R. Rubinkiewicz!® zauwaza, ze powyz-
szy tekst o zstgpieniu Chrystusa do otchtani byl przez pewien czas
klasycznym tekstem, ktérym postugiwano sie w wyjasnieniu prawdy
zawartej w definicji descendit ad inferos. Autor ten zauwaza réwniez,
ze te prawde interpretowano biednie poprzez wskazywanie, ze to byto
zstapienie do otchlani ludzkiej duszy Jezusa. Podkresla tez wlasciwe
rozumienie tej prawdy w $wietle antropologii biblijnej, gdzie ciato
i duch nie sg tak, jak u Grekéw czesciami sktadowymi istoty ludzkiej,
lecz jedynie aspektami tego samego podmiotu, jakim jest czlowiek
i najnowsze badania dotyczace ciala i ducha nie mozna rozumieé
w sensie podawanym przez filozofie greckg czy platoniska, gdzie dusza
jest uwieziona w ciele i pragnie uwolnienia si¢ z materialnego balastu,
aby potem przeniesé sie do §wiata ducha. Natomiast Zyd, wychowany
w kulturze swoich przodkéw, wypowiadajgc stowo ,,cialo”, mial na my-
$li cztowieka podleglego stabosci i ztu, a gdy uzywat okreslenie ,,dusza”,
rozumial przez nig stan, w ktérym do zycia ludzkiego wkroczyt Bég
i odtad czlowiek przebywa w zasiegu boskiej sfery. Takie pojmowanie

u F. Zeilinger, Wiara w Zmartwychwstanie w Biblii, Krakéw 2011, s. 210-214.

12 Por. Tamze, s. 214.

13 R. Rubinkiewicz, Zmartwychwstanie Chrystusa — zmartwychwstanie nasze,

,»Roczniki Teologiczne” (1995) t. XLII, s. 88.
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ludzkiej istoty znajdujemy we wszystkich tekstach Nowego Testamentu,
w ktérych jest przeciwstawienie ciatla duchowi. Stad nalezy odrzucié
poglad o zstgpieniu tylko duszy Jezusa do otchtani't. Francuski teo-
log, dominikanin, Y. M. Congar, méwi wyraZnie, ze do piekiel zstgpita
Osoba Chrystusa, ze zstgpil tam Chrystus ze swoim ,,odkupicielskim
Cialem”’.

Prawda o zbawieniu ludzkos$ci wyrazona w zstgpieniu Chrystusa do
piekiet jako Syna Bozego — prawdziwego Boga i prawdziwego czlo-
wieka, wyraza prawde, ze Jezus Chrystus jest Zbawicielem wszystkich
ludzi, nawet tych, ktérzy umarli przed Jego przyj$ciem na $wiat. ,,Zsta-
pienie do piekiel” oznacza, ze nikt na §wiecie nie zostal pozbawiony
zbawczej pomocy Bozej, nawet jesli zyl przed narodzeniem Jezusa
Chrystusa. Zstgpienie do piekiet nie oznacza oczywiscie, ze Chrystus
byl przez jakis czas ,,potepiony” w piekle. Ta prawda wiary méwi o tym,
ze Zbawiciel obdarowat zyciem wiecznym takze tych ludzi, ktérzy
urodzili sie przed Jego pojawieniem sie w naszej historii, a ktérzy nie
odrzucili Jego laski.

Jezus Chrystus jest jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi (1 Tm
2, 3-6; J 3, 14-18). Ojciec niebieski postal swego Syna na $wiat, aby
zbawil wszystkich ludzi, ktérzy nie odrzucg Jego laski. Jezus umart
i zmartwychwstal za wszystkich. Zmartwychwstanie Chrystusa jest
fundamentem Ko$ciota'®. Nawet ludzie zyjacy przed narodzeniem
Jezusa Chrystusa mogli osiggnaé zbawienie dzieki Niemu, o czym
Swiadczy prawda o Jego zstgpieniu do piekiel, czyli do otchlani.

Podobnie tez kazdy czlowiek, ktéry narodzit sie po przyjsciu na $wiat
Zbawiciela, tylko dzieki Niemu osigga zycie wieczne. Jezus bowiem
jest odwiecznym Stowem Bozym, ktére ,,oéwieca kazdego czlowieka,
gdy na $wiat przychodzi” (J 1, 9). Kazdy zatem czlowiek otrzymuje od

14 Por.tamze, s.88. Ponadto autor zwracauwage, ze w $wietle antropologii biblijnej

sprawa zmartwychwstania ciata przedstawia sie inaczej, anizeli przyzwyczaily
nas do tego obiegowe opinie. Podkresla réwniez, ze nie mozna zmartwychwsta-
nia ciala rozpatrywaé na plaszczyznie czysto biologicznej. Zob. tamze, s. 89.

15 Y. M. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw 1968, s. 295.

1 H. Muszynski w artykule pt. Zmartwychwstanie Chrystusa — niewzruszonym

fundamentem Kosciola (Reinterpretacja 2 Tm 2, 19w swietle Zrédet qumraniskich),
wyjaénia bledne poglady w historii wezesnego chrze$cijahstwa na temat Zmar-
twychwstania. Autor analizuje przyczyny btednej nauki o Zmartwychwstaniu
gloszonej przez Hymenajosa i Filetosa. Jedng z przyczyn btednej nauki o nim
moglo byé podloze judaistyczne, jak i grecko-hellenistyczne. Zob. H. Muszyn-
ski, Zmartwychwstanie Chrystusa — niewzruszonym fundamentem Kosciola
(Reinterpretacja 2 Tm 2, 19 w swietle Zrédet qumranskich), ,,Studia Pelplinskie”
(1976), s. 92-95.
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Chrystusa tyle taski, ile potrzebuje do osiggniecia zbawienia. Jesli wiec
bedzie z nig wspélpracowal, osiggnie szcze$cie wieczne.
Zmartwychwstaly Chrystus przez swojego Ducha moze doprowadzié
do zycia wiecznego kazdego czlowieka, niezaleznie od tego, gdzie zyje,
kiedy i w jakiej religii sie urodzil. Congar idzie my$lg jeszcze dalej
i stwierdza, ze nawet ludzie zyjacy poza KoSciotem maja mozliwo$é
zetkniecia sie na ziemi ze ,,znakami i przypowiesSciami” Boga, nazywa-
nymi przez Congara ,,incognito” Boga!’. W kontakcie z nimi rodzi sie
u tych ludzi ,,zaczatek wiary i mitosci”*®, ktéry, podtrzymywany taska
Boza, $wiadczy o posiadaniu owej zyczliwej dyspozycji umozliwiajgcej
dostagpienia zbawienia w tajemnicy zstgpienia Chrystusa do piekiet.
Wobec powyzszego, mozna powiedzieé, ze ci ludzie sg w jakiej$ 1gcz-
noéci z Chrystusem i z KoSciotem?. Z kolei H. U. von Balthasar méwit
o prawdzie zstgpienia Chrystusa do piekiet jako o uwolnieniu nas
wszystkich od piekla (szeolu) i mozliwosci osiggniecia nieba®. Przez to
zstapienie Chrystus wniésl ruch w stagnacje szeolu, stwarzajac w ten
sposé6b czysciec, jako stan przejéciowego oczyszczenia®. K. Rahner
za$, méwiagc o okresleniu ,,zstgpienie do krélestwa §mierci”, do$é po-
wszechnie wystepujace w teologii niemieckiej, wyja$nia je w oparciu
o dwie prawdy: pierwszg — iz Jezus naprawde umarl, a drugg — ze ta
$mier¢ przyniosla uwolnienie zbawcze tym wszystkim zmartym, kt6rzy
zyli przed Chrystusem?. Jak podaje G. Strzedula, ,,oryginalna mys$l
Rahnera o zstgpieniu Chrystusa w chwili §mierci do «serca» $wiata,
pozwolila mu rozwingé teologie przebéstwienia o ozywieniu catego
wszech§wiata w swych podstawach w momencie zbawczej §mierci”?.
Koncepcje K. Rahnera o zstgpieniu do piekiet jako do ,,serca $wiata”
przejmuje L. Boros i twierdzi, ze $wiat przed $miercig Chrystusa byt
oddzielony zastong — symbolem oddzielenia $§wiata od Boga i odtad
Chrystus usunal te zaslone i zostala stworzona nowa kosmiczna sytu-
acja zbawcza, sytuacja na wskro$ egzystencjalna, dotyczgca wszystkich
ludzi i wszystkich duchéw zwigzanych ze $§wiatem. Przez ten czyn

1 Y. M. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, dz. cyt., s. 279.

18 Tamze, s. 294.

19 Szerokainterpretacje artykutuwiary ,,zstgpit do piekiel” podaje ks. G. Strzeduta

w opracowaniu pt. Artykut wiary «Zstqpit do pielciei» w interpretacyji teologéw
katolickich, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slgska Opolskiego” 12(1987),
s. 55-71.

20 Tamze, s. 61.

21 Tamze.

22 Tamze, s. 62.

% Zob. tamze, s. 64.
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zbawczy Chrystus zwyciezyt wszelkie zle moce, potegi i wladze we
wszech$wiecie, ustanawiajgc raz na zawsze swojg kréolewska wladze?.
Jednym z najbardziej wnikliwych teologéw w rozwazanym temacie
jest obecny papiez Benedykt XVI. Gdy jako teolog J. Ratzinger rozpa-
trywal prawde o zstapieniu Chrystusa do piekiel, to w rozwazaniach
wyszed! od przedémiertelnego okrzyku Zbawiciela: ,,Boze mdj, Boze
moéj, czemus$ mnie opuscit?” (Mk 15, 34). Te stowa kierujg nasze spoj-
rzenie w przepas¢ ludzkiej egzystencji, siegajagcej dna $émierci, strefy
niedostepnej samotno$ci i odrzuconej mitosci, egzystencji nabierajacej
wymiaréw piekta, noszgcej je w sobie jako wlasng mozliwo$é®. Dla-
tego te slowa wyrazajg istote tego, co oznacza zstgpienie Jezusa do
piekiet i Jego uczestnictwo w losie cztowieka podlegajacego $mierci®.
W teologicznych dociekaniach Ratzingera wystepuje wazny moment,
a mianowicie przyjmowanie pogladu, ze caly $wiat ,,dazy do jednosci
w osobie”?". W relacji do tajemnicy zstgpienia Chrystusa do piekiel,
Ratzinger podkresla Swiadomo$é kazdego z nas, ze ta otchtan dotyczy
egzystencji kazdego czlowieka; skoro za$ ludzko$é jest ostatecznie
»jednym czlowiekiem”, otchtan ta dotyczy nie tylko poszczegélnych
ludzi, ale calego rodzaju ludzkiego, ktéry zatem jako calo$é musi jg
wspblznosié. Z tego punktu widzenia jeszcze raz trzeba podkreslié,
ze Chrystus, ,,nowy Adam”, podjal wspélwznoszenie tej otchtani, nie
chcial za$ zosta¢ od niej oddzielony w wynioslej nietykalnosci®. Z tych
rozwazah wyplywa wniosek, ze w chwili §mierci kazdy czlowiek zostaje
wlaczony w spos6b nowy w ten proces, ktérego zakonczeniem i petnig
bedzie powszechne zmartwychwstanie.

0o s
G

Dla zmartwychwstatego Pana nie ma zadnych przeszkéd: przecho-
dzil nawet przez zamkniete drzwi (por. J 20, 26), aby dotrzeé do kaz-
dego serca ludzkiego. Jesli jednak czlowiek chce osiggngé zbawienie,
musi wspéldziataé z otrzymang taskg. Im komu wiecej jej dano, tym

2 Zob. tamze, s. 66. Nalezy podkresli¢ réwniez, iz w teologii Borosa znajdujg sie

réwniez sformulowania budzace wiele watpliwo$ci; np. koncepcja $§mierci jako
poczatku zmartwychwstania oraz hipoteza koncowej decyzji. Te dwie btedne
koncepcje nie godza sie z naukg Kosciota o zmartwychwstaniu w dniu ostatecz-
nym. Por. tamze, s. 68.

% Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijasistwo, Krakéw 1970, s. 258.
26 Tamze, s. 245.
x Tamze, s. 268.

28 Tamze, s. 258.
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wiekszych bedzie sie oczekiwaé owocéw, np. od chrzescijan (por. Lk
12, 48). Niebo z istoty swej jest czyms$, czego sami nie uczyniliémy, ani
czynié nie mozemy, bo jest darem niezasluzonym, danym naturze i jest
ono spelnieniem mito$ci, zawsze czlowiekowi moze by¢ tylko darowa-
ne®. Wielu ludzi osigga zbawienie dzieki Chrystusowi, cho¢ wcale nic
o Nim nie styszalo (por. Mt 25, 31-46). Natomiast istota otchlani polega
na tym - jak pisze J. Ratzinger — ,,(...) ze czlowiek nie chce nic przyj-
mowac i chce by¢ calkowicie samowystarczalny (...). Istota tej otchlani
polega wlasnie na tym, ze czlowiek nie chce przyjmowadc, nie chce nic
otrzymywagé, tylko wylacznie na sobie sie opieraé, sam sobie wystarczaé
(...). Jesli ta postawa dojdzie do ostatecznych granic, czlowiek staje
sie nieczuly, samotny, nieprzystepny. Pieklem jest chcieé¢ by¢ — tylko —
sobg, do czego dochodzi, gdy czlowiek zamyka sie wylgcznie w sobie
samym”’. Sprawdza sie wiec ludowe przystowie, ze sami ludzie mogg
zgotowacé sobie pieklo na ziemi. Jeéli chodzi za$ o perspektywe zycia
wiecznego, to niebem juz zostaliSmy obdarowani, wystarczy je wziag¢,
a pieklo mozemy zadaé sami sobie.

Stowa kluczowe: powszechne zbawienie, zstgpienie do piekiel, pieklo,
Sad Ostateczny, widzenie uszczesliwiajgce

2 Por. tamze, s. 259.

30 Tamze, s. 259.
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Metropolii Biatostockiej)

METROPOLY AND METROPOLITAN BISHOP IN LEGAL
PERSPECTIVE - NOWADAYS AND IN THE PAST
(ON 20™ ANNIVERSARY OF ESTABLISHING
BIALYSTOK METROPOLY)

The subject of the thesis is the institution of a metropoly (a church district)
and the authority governing the metropolitan territorial unit in the historical
and legal perspective. After presenting the genesis and beginnings of forming
of the metropoly in ancient times, the author describes its further, dynamic de-
velopment in medieval decretals. Next, the author focuses on a reform carried
out by the Trent Council (1545-1563) and analyses its reformation decretals. In
the following part of the thesis the author discusses relevant provisions of the
Canon Law of 1917. Finally, he reviews the directive of the Council of Vatican I
(1962-1965) and provisions of the Canon Law of 1983, in which previous provi-
sions have been largely simplified. Documents of the Holy See issued while
this Canonic Law was in force (Exhortation of John Paul Il Pastores gregis of 16
October 2003 and documents of the Directory of Congregation for Bishops
Apostolorum successores of 22 February 2004) have also been considered.

Having analysed provisions of the Canon Law of 1983 and the above succes-
sive documents regarding the metropoly and the office of the metropolitan
bishop over the ages, on one hand, a fidelity to centuries-old tradition can be
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observed, but on the other hand, perceiving the institution of the metropoly
in a more pastoral perspective meeting requirements of modern times.

Key words: metropoly, church district, metropolitan bishop, authority,
obligation

Wstep

Sobér Watykanski II podkresla, ze jakkolwiek Ko$ciét katolicki,
obejmujacy caly lud Bozy, jest jeden i niepodzielny, to skiada sie jednak
z Kos$ciotéw partykularnych, w ktérych istnieje i dziatal. Kosciél party-
kularny, ktérym jest przede wszystkim diecezja, jako czgstka KoSciota
powszechnego powierzona biskupowi, jawi sie wiec — co do istoty — jako
rzeczywisto§¢ Kosciola Chrystusowego. Wszak w owej czgstce ludu
Bozego, trwajacej przy swoim pasterzu i przez niego zgromadzonej
w Duchu Swietym przez Ewangelie i Eucharystie, jest obecny i dziata
jeden, $wiety, katolicki i apostolski Ko$ciét Chrystusowy?.

W my$l nauczania Vaticanum II, wéréd Ko$ciotéw partykularnych
istnieje hierarchia, oparta na hierarchii jurysdykcyjnej biskupéw. Pod-
stawowy stopien w tej hierarchii stanowi diecezja z wlasnym biskupem
jako pasterzem, najwyzszym za$ stopniem jest tutaj patriarchat, na
czele ktérego stoi patriarcha. Miedzy diecezjg i patriarchatem istniejg
inne, po$rednie stopnie KoScioléw partykularnych: prowincje kosciel-
ne (inaczej metropolie), skupiajgce w sobie kilka diecezji, oraz regiony
kos$cielne, obejmujace — z reguly — prowincje kosScielne polozone na
terytorium danego kraju?.

Moéwigce o prowincjach ko$cielnych oraz o stojacych na ich czele
metropolitach, Sobér Watykanski II, w dekrecie Christus Dominus
polecil konferencjom biskupéw ,,odpowiednio przebadaé zasieg pro-
wingji ko$cielnych, a prawa i przywileje metropolitéw okresli¢ nowymi
i trafnymi normami”, przy czym za regule Sobér przyjal, by kazda
diecezja nalezala do jakiej$ prowincji koScielnej”*.

Gdy mija dwadzie$cia lat od dnia, w ktérym papiez Jan Pawel II,
bullg Totus tuus Poloniae populus z dnia 25.03.1992 roku, na wniosek
Konferencji Episkopatu Polski dzialajgcej we wspélpracy z abp. J6ze-
fem Kowalczykiem, 6wczesnym nuncjuszem apostolskim w Polsce, do-
konatl reorganizacji struktur administracyjnych (diecezji i metropolii)

! KK, 23.

2 S. Napierala, Pojecie Kosciola partykularnego w dokumentach i aktach Soboru
Watykanskiego II, Poznan 1985, s. 70.

5 DB, 40.

Tamze.
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Kosciola w Polsce, kiedy to powstala m.in. Metropolia Bialostocka,
wypada uswiadomi¢ sobie, czym jest — w §wietle obowigzujgcego prawa
kanonicznego — prowincja ko$cielna i jakie ma zadania, oraz jaka role
pelni w tej jednostce metropolita.

W refleksji tej trudno jednak pominaé¢ watek historyczny, zwazyw-
szy, ze poczatki metropolii siegajg pierwszych stuleci Ko$ciola. W ni-
niejszym szkicu zostanie wiec ukazana geneza i poczatki instytucji
metropolii i urzedu metropolity oraz koleje etapy ksztaltowania sie
w ustawodawstwa ko$cielnego w tym zakresie, tgcznie z regulacjg
obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK).

1. Geneza, poczatki i rozwdj instytucji metropolii
oraz urzedu metropolity w Kosciele starozytnym

Rozwdj chrzescijanstwa oraz zlokalizowanie wladzy biskupiej po
Smierci apostoléw niosty ze sobg konieczno$é okreslenia granic po-
szczegdblnych wspdlnot koscielnych. W tym okresie nie mozna jeszcze
mowié o jurysdykeji terytorialnej $cisle wytyczonej, choé np. biskupi
miast czuli sie wladcami ko$cielnymi swojego okregu, posiadajacy-
mi pewien zakres wladzy nad biskupami okolicznych miasteczek;
biskup giéwnego miasta w danym okregu okreslany byt jako primus
episcopus, episcopus primae sedis, princeps. Powstawanie nowych ko-
$cioléw w regionie sprawialo, ze koscioly biskup6w miast stawaly sie
kosciotami-matkami, co sprzyjato poglebianiu ich wiezéw z ko$ciota-
mi-,,corkami”. Tak bylo m.in. w pierwotnej wspélnocie jerozolimskiej,
ktéra, jak informujg Dzieje Apostolskie, rozciggnela swoje wplywy na
Judee, Galilee i Samarie®, a po zburzeniu Jerozolimy role Ko$ciota-
-matki przejela Galilea.

Jakkolwiek wspdlnoty koscielne o duzym zasiegu i funkcjonujace
wok6l znaczgcych miejscowosci utrzymywaly miedzy sobg blizsze
relacje, dzieki czemu uksztaltowaly sie centra koscielne, jak An-
tiochia, Jerozolima, Cezarea, Laodycea, Ancyra, Rzym, Kartagina,
Aleksandria i inne, to jednak brak argumentéw na rzecz hipotezy,
wedlug ktérej juz przed Soborem Nicejskim (325) cywilna struktura
terytorialna rzymska, szczegdlnie pochodzaca od z konca III wieku
od Dioklecjana (12 diecezji podzielonych na prowincje), tworzyla
podstawe dla organizacji terytorialnej koscielnej. Do umacniania
wiezi miedzy wspélnotami ko$cielnymi przyczynialy sie réwniez, od
potowy II wieku, zgromadzenia koScielne, odbywajace sie na wzér
zgromadzeh prowincjalnych panstwowych w Palestynie, Afryce,

5 Zob.Dz 9, 31.
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Rzymie czy Mezopotamii. Prawdopodobnie pod koniec tegoz stulecia
biskupi poszczegdblnych prowincji Imperium Rzymskiego zbierali sie
na synodach, choé¢ nie byly to jeszcze koScielne synody prowincjale
w znaczeniu wlasciwym; od polowy trzeciego wieku tego rodzaju
zgromadzenia, szczegblnie w Azji Mniejszej, odbywaly sie dwa razy
w roku i byly juz synodami sensu stricto (stanowily prawo). Poza sta-
nowieniem prawa, gléwnym zadaniem synodu prowincjalnego byta
kontrola i utrzymywanie dyscypliny ko$cielnej, a takze sprawowanie
wladzy sgdowniczej, przede wszystkim w instancji odwotawczej od
rozstrzygnie¢ trybunaléw biskupich. Poza tym synody te zajmowaly
sie podzialem diecezji i tworzeniem nowych, zatwierdzaniem wyboru
biskupéw i inwestyturg diecezji w przypadku przeniesienia biskupa.

Na Soborze Nicejskim, ktéry polecil odbywanie synodéw w po-
szczegblnych prowincjach (struktury panstwowej) dwa razy w roku,
pojawia sie po raz pierwszy w jezyku ko$cielnym nazwa ,,metropolita”
(episcopus metropolitanus)® odniesiona do biskupéw znaczniejszych
stolic w prowincjach Imperium Rzymskiego. Otrzymali oni wéwczas
znaczny stopien samodzielno$ci oraz okre$lone prerogatywy (m.in.
udzielanie aprobaty na udzielenie $wiecen biskupich oraz prawo
zwolywania i przewodniczenia synodom prowincjalnym). Wtedy tez
wlasne okregi metropolitéw staly sie autonomicznymi jednostkami
organizacji terytorialnej Koéciota. Z Soborem Nicejskim wigze sie
réwniez powstanie urzedu tzw. metropolitéw wyzszych (metropoliti
superiori), do ktérych zaliczano patriarchéw, egzarchéw prymaséw
i arcybiskupéw)’.

Na Wschodzie prawne zasady dzialania prowincji koscielnych okre-
§lit Synod Antiochenski (341), przyznajac jednocze$nie metropolitom
precedencje i zwierzchnictwo nad innymi biskupami prowincji. Tutaj
tez, gdzie dokonywal sie rozwéj koscioléw, na wzoér organizacji prowin-
cjalnej rzymskiej, nastepowala stabilizacja: generalnie prowincja ko-
$cielna odpowiadala swoim terytorium prowincji panstwowej. Jednak
w 415 roku papiez Innocenty I (401-417) zdeklarowal, ze dokonujace
sie zmiany w rzymskiej organizacji prowincjalnej niekoniecznie muszg

Nazywanie biskupéw wiekszych stolic metropolitami zaczelo sie na Wscho-
dzie, a nastepnie przyjeto sie w Ko$ciele Zachodnim, przy czym tu i 6wdzie
uzywano jeszcze innych okreslen, jak: senex, episcopus primae sedis, primas.
Zob. W. M. Pléchl, Storia del diritto canonico, t. 1: Dalle origini della Chiesa allo
scisma del 1054, Wien — Miinchen 1963, s. 161.

7 Tamze,s.51-53,152-1541162.; M. Sitarz, Metropolia,[w:] Encyklopedia Katolicka,
t. 12, Lublin 2008, kol. 658-659; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik
dla duchowiefistwa, Opole 1957, wyd. 3, s. 479; W. Géralski, Wprowadzenie do
historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce, Lublin 1991, a. 52-53,
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pociggaé za sobg modyfikacje lub podzial prowincji koScielnych. Nato-
miast Sobé6r Chalcedonski (451) postanowil, ze koScielna organizacja
terytorialna powinna jednak byé dostosowana do cyrkumskrypcji
panstwowej®.

Gdy chodzi o osobe metropolity, w Afryce wprowadzono zwyczaj,
zatwierdzony przez papieza Grzegorza Wielkiego (590-604), w mys$l
ktérego metropolitg zostawal biskup najstarszy Swieceniami w danej
prowingji, ktéra to regula obowigzywala do inwazji arabskiej, a wiec
do 642 roku. W Italii, z uwagi na zupelnie inne okolicznosci, ustrgj
prowincjalny rzymski nie byl w stanie narzuci¢ Ko$ciolowi wlasnej
organizacji terytorialnej: az do potowy IV stulecia biskup rzymski byt
niekwestionowanym biskupem-przetozonym wszystkich diecezji wto-
skich. Podobnie Mediolan, ktéry stanowil metropolie Italii péinocnej,
stat sie ok. 350 roku, przynajmniej de facto, réwniez diecezjg nadrzedng
dla tamtejszego regionu. W 431 roku zostala uznana trzecia metropolia
wloska: Rawenna. Z kolei w Galii sprawowanie urzedu metropolity
nalezalo, na wzor afrykanski, do biskupa najstarszego §wieceniami. Na
poczatku V wieku istnialo tutaj juz siedemnascie metropolii i organi-
zacja terytorialna Ko$ciola byla juz ustabilizowana. W Anglii sytuacja
byta niepewna do 604 roku, kiedy to papiez Grzegorz Wielki podniést
diecezje Canterbury i York do rangi stolic metropolitalnych; do kazdej
z nich nalezalo po dwana$cie diecezji. W Hiszpanii dostosowanie sie
do systemu prowincji rzymskich dokonalo sie ok. polowy IV stulecia.
Stolicg metropolitalng w Panonii zostata, prawdopodobnie na poczatku
IV wieku, jej stolica: Sirmio?.

Co sie tyczy uprawnien metropolitéw, ktére w poszczegélnych re-
gionach ulegaly ewolucji, to na Wschodzie, gdzie skuteczne bylo usta-
wodawstwo synodalne, metropolita wspéluczestniczyl w nominacjach
biskupéw prowincji, a ponadto przystugiwato mu prawo zwierzchnic-
twa nad biskupami sufraganami wlasnej prowincji, prawo kontroli ich
dyscypliny ko$cielnej, wymierzania im kar (z wyjatkiem depozycji),
wizytowania ich diecezji, udzielania im §wiecen biskupich, przyjmo-
wania apelacji od wyrokéw ich sadéw, zwolywania i przewodniczenia
synodom prowincjalnym. Podobne uprawnienia metropolitéw staly sie
aktualne réwniez na Zachodzie. Poczynajgc od VI stulecia metropolici
w Kosciele Zachodnim otrzymywali od papieza paliusz, znak szcze-
gblnej wiezi z Rzymem, cho¢ na Wschodzie paliusza, otrzymywanego

8 W. M. Pléchl, Storia del diritto canonico, dz. cyt., s. 159-160.
o Tamze, s. 159-160.
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z rak patriarchéw, uzywali juz wezesniej biskupi podczas celebracji
liturgicznych!®.

Dalszy rozwéj instytucji metropolitalnej okazal sie niekorzystny dla
metropolitéw, gdy chodzi o ich wladze jurysdykcyjna, i to zaréwno
na Wschodzie, jak i na Zachodzie. W Ko$ciele Wschodnim wypraco-
waniem podstaw prawnych dotyczgcych urzedu metropolity zajal
sie Sobér Konstantynopolitanski IV (869-870), pozostawiajac nadal
metropolitom wspétudzial w obsadzaniu biskupstwa w metropolii
oraz rozpoznawanie w instancji apelacyjnej spraw kaptanéw i diako-
néw odwolujacych sie od rozstrzygnieé¢ swoich biskupéw. Podobne
tendencje (zmierzajgce do utrzymania wladzy metropolitéw) dalo sie
zauwazy¢ w Ko$ciele Zachodnim, gdzie dyspozycje wymienionego
Soboru oznaczaly przede wszystkim wzmocnienie wladzy patriar-
chalnej w stosunku do metropolitéw, m.in. z uwagi na przyznanie
patriarchom prawa do przyjmowania apelacji od decyzji metropolitéw.
Znamienne bylo wskazanie soborowe dotyczace prawa metropolity
do wizytowania diecezji we wlasnej prowincji: pokreslono tutaj, ze
czynno$¢ ta winna stuzy¢ interesom ko$cielnym. Metropolitom, ktérzy
zaniedbywaliby wizytacje zmuszajac do jej przeprowadzania biskupé6w,
z jednoczesnym zobowigzaniem ich do pokrywania wydatkéw z tym
zwigzanych, zagrozono sankcjg depozycji z urzedu, a nadzér nad tg
dziedzing zlecono patriarchom®.

Po okresie dekadencji instytucji metropolity we Francji w drugiej
polowie VII stulecia, reforme w tej dziedzinie podjal Bonifacy VIII
(1294-1303), dgzac do poglebienia wiezi metropolitéw z Rzymem,
co mialo zapobiec zbytniej ich autonomii. Zamystem papieza byto
uczynienie z metropolitéw poSrednikéw miedzy biskupem rzymskim
a biskupami diecezjalnymi, czemu mialo sprzyjaé otrzymywanie przez
metropolitéw paliusza z rak papieza oraz skladanie przez nich przed
rozpoczeciem pelnienia urzedu wyznania wiary'?. Swoich planéw Bo-
nifacy nie zdazyt zrealizowadé, jednak — z racji politycznych — kontynu-
owal je Karol Wielki, dla ktérego metropolita stanowil nie tyle zwyklg
instancje koScielng pomiedzy papiezem a biskupami diecezjalnymi,
ile raczej tytulariusza i powiernika polityki koscielnej, ktéra miata
stuzy¢ koncepcjom imperialnym. Stad tez notowany w tym okresie
duzy wzrost liczby prowincji ko$cielnych (21 wymienionych w testa-

10 Tamze, s. 161-162; S. Sipos, Enchiridion Iuris Canonici, Romae — Fryburgi

Brisg. — Barcinone 1960, wyd. 7, s. 183.
1 Tamze, s. 357.
12 Zob. C. Fantappie, Storia del diritto canonico e delle istituzioni della Chiesa,
Bologna 2011, s. 80-81.
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mencie cesarza). Oslabienie wladzy panstwowej w wyniku podzialu
imperium i zwigzane z tym zawirowania polityczne, a takze popieranie
koscielnych inicjatyw reformatorskich przez Ludwika Poboznego (816-
840) sprawito, ze pod koniec IX wieku metropolici stali sie efektywnymi
posrednikami miedzy biskupem rzymskim a biskupami diecezjalnymi,
co stanowilo wspomniany ideal Bonifacego VIII. Niematlg role odegraly
tutaj sfalszowane zbiory prawa, m.in. Pseudo-Izydora (847-857), w kt6-
rych usitowano ostabié pozycje metropolitéw'. Do zachowania przez
tych ostatnich autonomii nie przyczynily sie zwolywane przez nich
synody prowincjalne, a dawna ich pozycja — w stosunku do biskupéw
ich prowincji — zaczela male¢; tym bardziej, ze causae maiores zostaly
zastrzezone papiezowi.

Tytul arcybiskupa (archiepiscopus)zostal uzyty w stosunku do metro-
politéw po raz pierwszy we Francji w 743 roku, jednak do konca VIII
stulecia oznaczal on jedynie godno$¢ honorowa, ktéra bynajmniej nie
byta synonimem terminu ,,metropolita”. Dopiero w wieku IX terminy
»arcybiskup” i ,,metropolita” staly sie réwnoznacznymi, cho¢ nieiden-
tycznymi (tak jest do dzisiaj), poniewaz, jakkolwiek metropolita byt
nazywany arcybiskupem, to jednak dany arcybiskup niekoniecznie
musial sprawowaé urzad metropolity. Gdy chodzi natomiast o okre-
$lanie biskupa diecezjalnego w metropolii, to terminem ,,sufragan”
(suffraganeus) postuzono sie po raz pierwszy na synodzie w Heristal
(779), lecz nazwa ta nie byla jeszcze wéwczas jednoznaczna, odkad
Amalariusz z Trewiru zastosowal jg na okreslenie duchownego, ktéry
wspieral biskupa. Sob6r Konstantynopolitanski IV termin ,,sufragan”
zastosowal wobec biskupéw diecezjalnych w metropoliach Kos$ciota
Wschodniego. Gdy chodzi za$ o jednostki koScielne, to terytorium me-
tropolity byl nazywana prowincjg ko$cielna, lecz to samo znaczenie

miato réwniez stowo ,,diecezja”*.

2. W okresie sredniowiecza

W okresie éredniowiecza wladza metropolitéw doznata ograniczenia
na rzecz wladzy papieskiej, kiedy to utrwalila sie opinia, iz od ko$ciel-
nego prawa powszechnego dyspensowaé moze jedynie biskup rzymski.
Ograniczenie to bylo spowodowane takze tym, ze papieze coraz cze-
Sciej kierowali do réznych okregéw koscielnych swoich legatéw, ktérzy
wykonywali jurysdykcje papieska. Jednocze$nie metropolici czuli sie

13 Zob. P. Hemperek, W. Géralski, Historia Zrédetl i nauki prawa kanonicznego,

Lublin 1995, s. 55-57; C. Fantappie, Storia del diritto canonico...,dz. cyt.,s. 82-83.
14 W. M. Pléchl, Storia del diritto canonico, dz. cyt., s. 358-360.
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coraz bardziej zwigzani z papiezem, gdy Grzegorz VII (1074-1083) po-
lecil, by po paliusze przybywali do Rzymu osobiscie, z wykluczeniem
pelnomocnika. Poza tym, otrzymujgc te oznake wladzy z rak papieza,
nowo kreowany metropolita obowigzany byt do ztozenia, poza wyzna-
niem wiary, takze przysiegi postuszenstwa biskupowi rzymskiemu,
zobowigzujac sie do przestrzegania praw papieskich. Przed otrzyma-
niem paliusza metropolicie nie wolno bylo korzystaé z przystugujacych
mu uprawnien i wladzy, ktéra zresztg stanowita forme uczestniczenia
w jurysdykeji papieskiej’.

Wedtug prawa Dekretatéw (1234) do metropolitéw nalezalo nadal
potwierdzanie wyboru biskupéw sufraganéw, podobnie jak dokony-
wanie ich konsekracji, przy czym to ostatnie uprawnienie wolno byto
delegowaé¢ innemu biskupowi. Z kolei obowigzek nalozony na me-
tropolitéw przez Sobér Lateranski IV (1215) corocznego zwolywania
synodu prowincjalnego i przewodniczenia mu niést ze sobg powinnosé
ustanowienia w kazdej diecezji sufraganalnej odpowiednich oséb, kté-
re w ciggu roku mialy przestudiowaé wszystkie sprawy wymagajace
reformy oraz przedstawi¢ swoje propozycje metropolicie i biskupom
konprowincjalnym na najblizszym synodzie’®.

W tym tez okresie znacznym modyfikacjom ulegly normy prawne
regulujgce obowigzek przeprowadzania przez metropolitéw we wla-
snych prowincjach koscielnych wizytacji. Papiez Innocenty IV w 1246
roku wprowadzit obowigzek wizytowania przez metropolite najpierw
wlasnej diecezji, a dopiero w dalszej kolejnosci diecezji swoich sufra-
ganow. Jesli wizytacja rozpoczeta prze metropolite w danej diecezji
nie zostala zakonczona we wlaéciwym terminie, wéwczas nie mogt
jej kontynuowaé, lecz jedynie uczynié to przy okazji nowej wizytacji
prowingji. Tylko wyjatkowo, po skonsultowaniu sie z biskupami swo-
jej prowincji, mégl metropolita powtérzyé niedokonczong wizytacje
w danej diecezji. Przeprowadzenie nowej wizytacji catej prowincji
kos$cielnej wymagato pisemnej zgody biskupéw sufraganéw. Odbywa-
jac czynnoSci wizytacyjne, metropolita nie mégl stosowaé przymusu,
a w celu poznania prawdy nie wolno mu byto nikogo zobowigzywaé
do skladania przysiegi. Obowigzkiem wizytujacego bylo doniesienie
kompetentnemu biskupowi o przestepstwach duchownych popelnio-
nych przeciwko dobrej slawie. W przypadku przestepstw jawnych,
gdy zainteresowany biskup odkladal wymierzenie winnemu kary,
czynno$¢ ta przechodzila na metropolite. Podobnie do niego lub do

15 W. M. Pléchl, Storia del diritto canonico, t. 2: Il diritto canonico della civilta

occidentale 1055-1517, Wien — Minchen 1963, s. 121.
16 Tamze, s. 121-122.
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upowaznionych przezen wizytatoréw tego rodzaju wladza nalezata
w przypadkach, w ktérych mialy miejsce przestepstwa przeciwko jego
wlasnej osobie lub gdy chodzilo o wykroczenia przeciwko jego prawu
do odbywania wizytacji. Wladza karania przez metropolite rozcigga-
la sie ré6wniez na jego sufraganéw. Z drugiej strony metropolita nie
moégt ustanowié statych urzednikéw w podlegajacych mu diecezjach
sufraganalnych, z wyjatkiem przypadkéw uznawanych w danej die-
cezji na podstawie zwyczaju. Metropolici otrzymali nastepnie zakaz
przyjmowania podczas wizytacji ofiar lub upominkéw, poza zwrotem
niezbednych kosztéw poniesionych z takiej okazji'”. Doda¢ nalezy, ze
wladza metropolity zostala okreslona jako zwyczajna’.

Gdy chodzi o jurysdykcje sgdownicza, Dekretaly Grzegorza IX uzna-
waly nadal trybunal metropolity jako instancje apelacyjng w stosunku
do trybunaléw biskupéw sufraganéw. Papiez Innocenty IV (1243-1254)
polecil wyraznie, by apelacje od wyrokéw oficjaléw biskupich byly
przyjmowane nie przez biskup6w, lecz przez trybunaty metropolitéw.
Zanika natomiast w tym okresie niemal catkowicie wykonywanie ju-
rysdykcji sadowniczej przez synody prowincjale’.

Szczegbélnym uprawnieniem metropolity byto prawo tzw. dewolucji,
a wiec prawo do zastepowania biskupa sufragana w przepisanych
przez prawo czynno$ciach, ktérych nie dopetnit biskup sufragan
lub jego kapitula w metropolii. Uprawnienie to stawalo sie niekie-
dy obowigzkiem, Sobé6r Lateranski III (1179) bowiem polecil, by
w okreslonych sytuacjach metropolita zaradzil zaniedbaniom tych
ostatnich. W szczegélnosci chodzilo o obsadzenie beneficjéow, ktérych
vacat przedluzal sie ponad sze$é miesiecy, od Soboru Lateranskiego
IV ponad trzy miesigce. Po uplywie wiec tego czasu metropolita miat
obowigzek zastosowania prawa dewolucji. Poza tym, w przypadku
niewlasciwego administrowania wakujgca diecezjg sufraganalng przez
kapitute, na metropolicie ciazyl obowigzek ustanowienia wizytatora
lub administratora. W koncu XIII stulecia prawo to zastrzegl sobie
Bonifacy VIII, lecz jednocze$nie zezwolil, by w tego rodzaju sytuacji
metropolita mégl wydawacé stosowne dyspozycje tymczasowe, dopdki
Stolica Apostolska, ktéra powinna byé¢ poinformowana przez metro-
polite, nie zarzadzi inaczej?.

b Tamze, s. 122-123.

18 Zob. J. Laurentius, Institutiones iuris ecclesiastici, Friburgi Brisgoviae 1914,

wyd. 3, s. 158.
9 W. M. Plochl, Storia del diritto canonico, t. 2, dz. cyt., s. 322.
20 Prawo dewolucji byto powszechnie wykonywane — az do pontyfikatu Klemensa
V (1305-1314) - takze przez kurie papieska na sposéb swobodnego nadawania
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Uprawnieniem metropolity w tym okresie bylo ré6wniez udzielanie,
na terenie calej prowincji koScielnej, zgodnie z prawem powszech-
nym, odpustéw. Ponadto mégt on, réwniez na tym terytorium, stuchaé
spowiedzi podwladnych swoich sufraganéw i nakladaé im pokute.
Natomiast nie przystugiwala metropolicie zadna bezposrednia wiadza
rzadzenia w stosunku do tychze oséb?!.

3. Od Soboru Trydenckiego do KPK z 1917 roku

Sobér Trydencki (1545-1563), jakkolwiek nie zmienil, co do istoty
wladzy metropolitéw okreslonej w Sredniowiecznym prawie Dekre-
taléw, to jednak nie przywrécil im praw utraconych, owszem inne
zniést lub ograniczyt?. Niektére obowigzki i uprawnienia metropolity
zostaly wéwczas dokladniej okreslone. Synod prowincjalny metro-
polita mial obowigzek zwolywaé co trzy lata (przewodniczgc mu);
wizytacje diecezji sufraganéw swojej prowincji moégt przeprowadzaé
tylko wéwecezas, jesli uprzednio odbyt wizytacje wlasnej diecezji, a na
przeprowadzenie wizytacji wyrazit zgode synod prowincjalny; sprawy
karne mniejszej wagi biskupéw sufraganéw mégt rozpoznawaé tylko
na synodzie prowincjalnym?. Ponadto Sobér powierzyl metropolitom
nadzor nad biskupami sufraganami w sprawach dotyczacych zakla-
dania i prowadzenia seminariéw duchownych?* oraz zachowywania
obowigzku rezydencji®. Zostalo nastepnie blizej okreslone prawo dwo-
lucji metropolity: ustanowienie ekonoma lub wikariusza kapitulnego
w przypadku niedokonania wyboru przez kapitute zdatnego kandydata
w czasie w okre§lonym przez prawo. Natomiast w 1567 roku Pius V

beneficjéw poprzez przetozonych ko$cielnych, cozazwyczaj zdarzato sie w przy-
padkach opéznienia w nadawaniu urzedéw i beneficjéw, a takze dokonania
wyboru niekanonicznego i wyboru osoby niezdatnej (na dany urzad czy bene-
ficjum). Tamze, s. 123.

A Zob. Cap. 11, 20, 32, X de elect. 1, 6; Cap. 10 de off. iud. ordin. 1, 31; Cap. 25, X
de accus. 5, 1; Cap. 1, de cens. III, 20, in Sext.; Cap. 2, X, de conc. praeb. III,
8; Cap. 3, X, de suppl. negl. I, 10; Cap. 4, de suppl. negl. I, 8, in Sext.; Cap. 1,
X, de off. leg. I, 30; Cap. 1, de off. ordin. I, 16; in Sext.; Cap. 3, de appell., IT, 15
in Sext.; Cap. 52, X, de sent. excom. V, 39; Cap. 1, de suppl. negl. I, 8, in Sext;
Zob. takze W. M. Plochl, Storia del diritto canonico, t. 2, j.w., s. 123; F. Wernz,
P. Vidal, Ius canonicum ad Codicis normam exactum, t. 2: De personis, Romae
1828, s. 548-549.

22 Zob. Cone. Trid., Sess. XXIV, cap. 2 de ref.

23 Tamze.
24 Conc. Trid., Sess. 23, cap. 18 de ref.

% Conc. Trid., Sess. 24, cap. 16 de ref.
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dodat do tego prawo nadawania przez metropolite beneficjéw i udzie-
lania instytucji kanonicznej prezentowanemu, je$li w przepisanym
czasie nie dokonal tego biskup sufragan?®.

Sobér Trydencki powierzyl ponadto metropolitom, jako delegatom
Stolicy Apostolskiej, obowigzek przynaglania pralatéw stojacych na
czele pratatur udzielnych istniejacych w prowincji do gloszenia Stowa
Bozego w koSciotach parafialnych podlegajacych klasztorom, a takze
sklaniania podlegajacych bezposrednio Stolicy Apostolskiej klasztoréw
do odbywania wlasnych kongregacji. Gdy chodzi o sprawy sadowe,
Benedykt XIV udzielil w 1742 roku metropolitom prawa, by — oprécz
apelacji skladanych od wyrokéw sadéw biskupéw sufraganéw — przyj-
mowali réwniez rekursy od ich zarzgdzen pozasgdowych, jednak
jedynie ze skutkiem dewolutywnym?.

4. Pod rzadami KPK z 1917 roku

Dyscyplina Soboru Trydenckiego w odniesieniu do metropolii
i metropolity znalazta swéj wyraz — co do istoty — w KPK z 1917 roku.
W kodyfikacji tej stwierdza sie najpierw, iz na czele prowincji ko$cielnej
stoi metropolita, czyli arcybiskup, a godnosé ta jest zwigzana ze stolicg
biskupia okreslong lub uznang przez biskupa rzymskiego®. Jednocze-
$nie ustawodaweca stanowil, ze metropolita we wlasnej diecezji ma te
same obowigzki i prawa, co kazdy biskup diecezjalny w swojej®.

Gdy chodzi o prawa i obowigzki metropolity w diecezjach swoich
sufraganéw, to zostaly one wymienione taksatywnie: 1) zwolywanie
(przynajmniej co 20 lat) synodu prowincjalnego i przewodniczenie
mu; 2) udzielanie instytucji kanonicznej kandydatom prezentowa-
nym przez patrona na beneficja w razie zaniedbania tego aktu przez
sufragana — bez usprawiedliwiajacej przeszkody — w czasie okre$lo-
nym przez prawo; 3) nadawanie stu dni odpustu®, jak we wlasnej
diecezji; 4) wyznaczanie wikariusza kapitulnego w wakujacej diecezji,
jesli kapitula nie dokonata wyboru w ciggu o$miu dni od otrzymania
urzedowej wiadomosci o zawakowaniu stolicy biskupiej; 5) czuwanie
nad zachowaniem wiary i dyscypliny koScielnej oraz powiadamianie
biskupa rzymskiego o naduzyciach w tym zakresie; 6) odbywanie

26 J. Laurentius, Institutiones, jw., s. 158.

z Conc. Trid., Sess. 25, cap. 8 de regular.
28 Kan. 272 KPK z 1917 r.
29 Kan. 273 KPK z 1917 r.

30 Od Dekretu Penitencjarni Apostolskiej z 20.07.1942 roku — 200 dni, AAS 34
(1942), s. 240.
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wizytacji kanonicznych po uprzednim stwierdzeniu ich potrzeby przez
Stolice Apostolska, gdyby tego obowigzku zaniechal sufragan; w czasie
wizytacji diecezji sufragana metropolita mégt glosié kazania, stuchaé
spowiedzi, rozgrzeszajgc z grzechéw zastrzezonych miejscowemu
ordynariuszowi, bada¢ zycie i obyczaje duchownych, informowacé or-
dynariusza o duchownych znieslawionych celem ich ukarania (w razie
potrzeby sam metropolita mégl wymierzaé stuszne kary, nawet cenzury
za notoryczne przestepstwa oraz notoryczne zniewagi wyrzgdzone
jemu lub jego bliskim); 7) sprawowanie w calej prowincji pontyfika-
li6w we wszystkich ko$ciolach, nawet wyjetych (w katedralnych po
powiadomieniu miejscowego ordynariusza), blogostawienie ludu, jak
to czyni biskup na swoim terytorium; 8) polecanie niesienia przed sobg
krzyza, poza tym nie wolno mu; 9) przyjmowanie (jako druga instancja)
apelacji od orzeczen trybunaléw swoich sufraganéw; 10) rozpoznawa-
nie (w pierwszej instancji) spraw o prawa i dobra doczesne sufragana
lub jego kurii, za zgoda sufragana. Nie wolno za$ bylo metropolicie
spelnia¢ innych czynnos$ci wymagajgcych jurysdykeji®!.
Jednocze$nie ustawodawca kodeksowy nalozyl na nowo mianowa-
nego metropolite obowigzek kierowania prosby do biskupa rzymskiego
— w ciggu trzech miesiecy od przyjecia §wiecen biskupich, a jesli jest
juz biskupem od mianowania go na konsystorzu metropolitg, osobiscie
lub przez pelnomocnika — o paliusz®, ktéry nakladal kardynat proto-
diakon®. Przed nalozeniem paliusza, jesli nie mial na to specjalnego
indultu apostolskiego, metropolita nie mégl godziwie wykonywaé
aktéw jurysdykeji metropolitalnej i biskupiej wladzy Swiecen, co do
ktérych przepisy liturgiczne wymagaly uzycia paliusza3t. Uzywanie
paliusza bylo mozliwe w kazdym koSciele, nawet wyjetym, calej pro-
wincji, podezas Mszy Swietej w dniach wskazanych w pontyfikale
rzymskim, a takze w innych dniach, jezeli metropolita uzyskatl na to
zezwolenie; poza granicami swojej prowincji metropolita nie moégt
uzywaé paliusza, nawet za zgodg ordynariusza miejsca®. W przy-
padku utraty paliusza lub przeniesienia metropolity na inng stolice
metropolitalng musial uzyskaé nowy paliusz®*®. Oznaki tej nie wolno
bylo metropolicie pozyczyé komu$ lub darowaé albo przekazaé po

3 Kan. 274,28411572 § 2 KPK z 1917 r.
32 Kan. 275 KPK z 1917 r.
3 Zob. kan. 239 § 3 KPK.
34 Kan. 276 KPK z 1917 r.
% Kan. 277KPK z 1917 r.
36 Kan. 278 KPK z 1917 r.
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$mierci innemu, lecz wszystkie otrzymane paliusze nalezato wkladaé
do trumny tego, ktéry je nosit*".

5. W KPK z 1983 roku i w dokumentach pokodeksowych

Jak wspomniano na wstepie, Sobér Watykanski IT w Dekrecie o pa-
sterskich zadaniach biskup6éw Christus Dominus (n. 40) polecit, by
kazda diecezja przynalezala do jakiej$ metropolii, a takze by okreslié¢
,nowymi i trafnhymi normami” prawa i przywileje metropolitéw. Sobér
dostrzegt zatem potrzebe zaréwno dalszego funkcjonowania w struk-
turach koscielnych tak czcigodnej instytucji, jakg jest metropolia, jak
i dostosowania urzedu stojgcego na jej czele metropolity do wspébleze-
snych warunkéw i okoliczno$ci dziatalno$ci Ko$ciola. Polecenie Vatica-
num II dokonania odnowy instytucji metropolitalnej nalezy postrzegaé
w kontek$cie soborowego aggiornamento, ktére obejmuje catoksztatt
zycia ko$cielnego, w tym takze wypelniania pasterskiej postugi przez
biskupéw skupionych w zespotach Koscioléw partykularnych.

Generalnie zarysowana przez Sob6r Watykanski IT idea odnowy
instytucji prowincji ko$cielnej i urzedu metropolity znalazla swoje
uciele$nienie w posoborowym KPK, promulgowanym przez Jana
Pawta II 25.01.1983 roku. Odno$ne normy prawne, jak sie wydaje
,2howe i trafne”, zawarte w drugiej czesci ksiegi drugiej wymienionej
kodyfikacji (tytut II — Zespoty Kosciotéw partykularnych, rozdziat I:
Prowincje i regiony koscielne i rozdziat II — Metropolici), okreSlajg
zar6éwno cel i role prowincji ko$cielnych, jak i obowigzki, i prawa me-
tropolitéow. Pozostaje czyms$ znamiennym, nie tylko zresztg dla materii
legislacyjnej, o ktérej mowa, ze podczas gdy regulacje poprzedniego
KPK mialy wymiar niemal wylgcznie jurydyczny, to dyspozycje Ko-
deksu obowigzujacego znamionuje réwniez charakter duszpasterski.

Poleceniu ustawodawcy posoborowego, by sgsiednie diecezje taczyly
sie w zespoly w postaci prowincji koScielnych (o okre$lonych grani-
cach), towarzyszy wskazanie celu tej instytucji: jest nim podejmowa-
nie przez wymienione Kos$cioty partykularne ,,wspdlnego dziatania
duszpasterskiego, stosownie do okolicznos$ci oséb i miejsc”, a takze
,,bardziej odpowiednie podtrzymywanie przez biskupéw diecezjalnych

37 Kan. 279 KPK; Obrzed po$wiecenia paliuszy, dokonywany przez papieza, ma

tradycyjnie miejsce we wspomnienie liturgiczne §w. Agnieszki w rzymskiej
bazylice noszacej jejimie. Zob. M. Conte a Coronata, Institutiones iuris canonici
ad usum utriusque cleri et scholarum, t. 1: Normae generales — De Clericis — De
Religiosis — De Laicis, Torino 1950, wyd. 4, s. 424-428.
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ich wzajemnych relacji”®. Stad tez regula jest, by na przyszlosé nie bylo
diecezji wyjetych, podlegajgcych bezpos$rednio Stolicy Apostolskiej*.

Ustanowienie, znoszenie i dokonywanie zmian w odniesieniu do pro-
wincji koScielnej pozostato zastrzezone Stolicy Apostolskiej (Kongre-
gacja do Spraw Biskupéw lub Kongregacja Ewangelizacji Narodéw),
ktéra dokonuje tych dziatan po wystuchaniu opinii zainteresowanych
biskupéw*; z chwilg ustanowienia nowej prowincji koscielnej, uzyskuje
ona mocg prawa osobowos§¢ prawna?l.

Wiadze w prowincji ko$cielnej, stosownie do przepiséw prawa, po-
siada synod prowincjalny i metropolita*’. Gdy chodzi o urzad stojacego
na czele prowincji ko$cielnej metropolity, ktéry jest arcybiskupem, to
zwigzany on jest ze stolicg biskupig okreslong lub zatwierdzong przez
Stolice Apostolskg?*.

Gdy chodzi o synod prowincjalny, jako zgromadzenie przedstawicieli
Koscioléw partykularnych tej samej prowincji ko$cielnej, to szczegélne
zadania przypadajg tutaj w udziale metropolicie. Po uzyskaniu zgody
wiekszosci biskupéw sufraganéw, do metropolity nalezy: zwotanie
synodu*, dokonanie wyboru jego miejsca (w granicach terytorium
prowingji), okreslenie porzgdku odbywania synodu oraz ustalenie te-
matéw do rozpatrzenia, a takze wskazanie czasu rozpoczecia i trwania
synodu, jego przeniesienia, przedluzenia i zakonczenia®. Poza tym
metropolita przewodniczy synodowi (gdy doznaje prawnie uznanej
przeszkody, zadanie to nalezy do biskupa sufragana wybranego przez
pozostalych biskupéw sufraganéw)*, a po jego zakonczeniu przesyla
wszystkie akta synodu do Stolicy Apostolskiej; po uzyskaniu od niej
recognitio, gdy synod okresli sposéb promulgacji uchwal synodu, do-
konuje tego aktu*’. Niewatpliwie, w znacznej mierze od metropolity
38 Kan. 431 § 1 KPK.

3 Kan. 431 § 2 KPK.
40 Kan. 431 § 3.

4 Kan. 432 § 2 KPK; Na podstawie art. 4 ust. 2 Konkordatu zawartego miedzy
Stolica Apostolskg i Rzeczpospolita Polskg 28.07.1993 roku, utworzona przez
Stolice Apostolska prowincjakos$cielna uzyskuje tym samym osobowo$é prawng,
na gruncie prawa polskiego.

42 Kan. 432 § 1 KPK.
43 Kan. 435 KPK.

44

Synod prowincjalny nalezy zwotywaé, ilekroé¢ — zdaniem wiekszos$ci biskupoéw
diecezjalnych prowincji — wyda sie to stosowne (kan. 440 § 1 KPK).

4 Kan. 442 § 1 KPK.
46 Kan. 442 § 2 KPK.
4 Kan. 446 KPK.
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zalezeé bedzie realizacja nastepujacej dyspozycji kodeksowej: ,,Synod
partykularny [jest nim m.in. synod prowincjalny] powinien, w odnie-
sieniu do wlasnego terytorium, zatroszczy¢ sie o zaspokojenie potrzeb
duszpasterskich ludu Bozego” oraz ,,podejmowaé decyzje wlasciwie
stuzace wzrostowi wiary, ukierunkowaniu wspélnej dzialalnosci pa-
sterskiej, poprawie obyczajéw oraz zachowaniu, wprowadzeniu lub
strzezeniu wspélnej dyscypliny koScielnej”*.

Jako posiadajacy wladze w prowincji koscielnej — poza synodem pro-
wincjalnym — metropolita zostal wyposazony w stosowne kompetencje
odniesieniu do diecezji sufraganalnych wchodzacych w sktad jego
metropolii; w duchu Soboru Watykanskiego II zostaly one w nowym
KPK dostosowane do wspélczesnych okolicznosci i potrzeb Kosciota.

Do uprawnien metropolity w diecezjach jego sufraganéw naleza:
1) czuwanie nad wlasciwym zachowaniem wiary oraz dyscypliny ko-
Scielnej i powiadamianie biskupa rzymskiego o zaistniatych naduzy-
ciach; 2) dokonywanie wizytacji kanonicznej w wypadku zaniedbania
jej przez biskupa sufragana, po uprzednim uzyskaniu aprobaty ze
strony Stolicy Apostolskiej; 3) wyznaczenie administratora diecezji,
gdyby po zawakowaniu stolicy biskupiej kolegium konsultoréw nie
dokonalo jego wyboru w ciggu oémiu dni od otrzymania wiadomosci
o wakacie lub wybér okazatby sie niewazny*. Nietrudno zauwazy¢, ze
pierwsze z wymienionych uprawnien ma charakter nadzoru, natomiast
dwa pozostale nalezy zaliczy¢ do kategorii zastepstwa®.

Ustawodawca stanowi, ze poza tymi uprawnieniami metropolitom
nie przysluguje zadna inna wladza rzgdzenia w diecezjach sufraga-
nalnych?®. To zmniejszenie zakresu ich kompetencji — w stosunku do
dawnego prawa — wynika z przestanek natury teologicznej, akcen-
towanej przez Sobé6r Watykanski II°%, dotyczgcych pozycji biskupéw
diecezjalnych. Ustawodawca stanowi jednak, ze tam, gdzie domagajg
sie tego okolicznosci, Stolica Apostolska moze zleci¢ metropolicie
szczegblne zadania i przyznaé wladze, ktére powinny byé okreslone
w prawie partykularnym?®,.

Poza tym KPK, w réznych miejscach, wskazuje na inne jeszcze
obowigzki-uprawnienia metropolity. Do niego nalezy: 1) opiniowanie

48 Kan. 445 KPK.

49 Kan. 436 § 1 KPK.

50 J. Krukowski, Prawo administracyjne w Kosciele, Warszawa 2011, s. 248.
51 Kan. 436 § 3 KPK,

2 Zob.KK, 27; DB, 8.

53 Kan. 436 § 2 KPK; Zob. takze ,,Communicationes” 18 (1986), s. 73-74.
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kandydatéw na urzad biskupa diecezjalnego lub biskupa koadiuto-
ra’; 2) informowanie Stolicy Apostolskiej o bezprawnej nieobecnosci
biskupa sufragana w diecezji, trwajgcej ponad sze$¢ miesiecy>’; 3)
przyjmowanie do wiadomosci sporzgdzonego przez biskupa sufra-
gana wykazu oséb, wskazanych do kierowania diecezjg w sytuacji
sede impedita®$; 4) informowanie Stolicy Apostolskiej o niemozno$ci
sprawowania przez biskupa sufragana swojej postugi na skutek kary
ko$cielnej’’; 5) przyjmowanie do wiadomo$ci tresci uchwal synodu
diecezjalnego przekazanych przez biskupa sufragana®; 6) udzielanie
konsultacji biskupowi sufraganowi zamierzajacemu rozwigza¢ Rade
Kaptanskg®; 7) przyjmowanie apelacji od trybunatu biskupa sufra-
gana®; 8) wyznaczanie — za zgodg Stolicy Apostolskiej — trybunalu
apelacyjnego dla wlasnego trybunatu®.

W kan. 1264 przewiduje sie zabrania biskupéw prowincji ko$cielnej
(poza synodem prowincjalnym), ktére majg okreslone uprawnienia:
ustalenie wysokosci oplat za rézne akty wladzy wykonawczej dobro-
wolnej lub za wykonanie reskryptéw Stolicy Apostolskiej (za apro-
batg Stolicy Apostolskiej) oraz ustalenie wysoko$ci ofiar skladanych
z okazji udzielania sakramentéw $w. i sakramentaliéw). Istnieje poza
tym mozliwo$¢é okreslania przez owe zebrania (na réwni z synodem
prowincjalnym) wysokosci ofiary sktadanej kaplanowi za ofiarowanie
mszy Swietej®. Z natury rzeczy, przewodniczenie tym zebraniom na-
lezy do metropolity.

Metropolicie przystuguja ponadto prawa honorowe w sprawowaniu
czynno§ci liturgicznych: moze on sprawowac je we wszystkich kosScio-
tach swojej prowincji ko$cielnej, jak biskup we wlasnej diecezji; gdyby
chodzilo o ko$ciét katedralny — po powiadomieniu biskupa sufragana®.

54 Kan. 377 § 3 KPK.
5 Kan. 395 § 4 KPK.
56 Kan. 413 § 1 KPK.
57 Kan. 415 KPK.

%8 Kan. 467 KPK.

5 Kan. 501 § 3 KPK.
60 Kan. 1438 n. 1 KPK.

61 Kan. 1438, n. 2 KPK.; Por. M. Sitarz, Metropolita, [w:] Encyklopedia Katolicka,
t. 12. Lublin 2008, kol. 660; J. Krukowski, Zespoty Kosciotéw partykularnych,
[w:]J. Dyduch, W. Goéralski, E. Gérecki, J. Krukowski, M. Sitarz, Komentarz do
Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. I1/1: Lud Bozy, Pallotinum 2005, s. 299-303.

62 Kan. 952 § 1 KPK.
63 Kan. 436 § 3 KPK; Por kan. 390 KPK.
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Innym, tradycyjnym uprawnieniem metropolity jest uzywania pa-
liusza, jako oznaki jego wladzy w prowincji ko$cielnej. O paliusz obo-
wigzany jest zwrocié sie z pro$bg — osobiscie lub przez pelnomocnika
- do biskupa rzymskiego w ciggu trzech miesiecy od przyjecia Swie-
cen biskupich, a gdy jest juz biskupem, od prowizji kanonicznej (na
urzad metropolity)®. Zachowujac przepisy liturgiczne, paliusza moze
metropolita uzywaé¢ w kazdym koSciele swojej prowincji koscielnej,
nigdy za$ poza jej granicami, nawet za zgoda biskupa sufrangana®.
W przypadku przeniesienia na inng stolice metropolitalng winien sie
zwrocié sie o nowy paliusz®. Jak widaé, dawne przepisy w tej materii
ulegly znacznemu uproszczeniu.

Aplikacjg norm obowigzujgcego KPK i ich naturalnym uzupelnie-
niem sg doniosle dla zycia koScielnego dokumenty pokodeksowe,
w szczegoblno$ci posynodalna adhortacja Jana Pawla II Pastores gregis
z 16.10.2003 roku oraz Dyrektorium Kongregacji ds. Biskupéw Apo-
stolorum successores z 22.02.2004 roku.

W wymienionej adhortacji apostolskiej, gdy akcentuje sie ,,komunie
pomiedzy biskupami i solidarno$é miedzy Ko$ciolami”, to jako kon-
kretny spos6b wspierania tej idei wskazano ,,ozywienie starozytnej
instytucji prowincji ko$cielnych, w ktérych metropolici sg narzedziem
i znakiem zaréwno braterstwa miedzy biskupami prowincji, jak i ich
komunii z biskupem Rzymu”%. Podobienstwo probleméw nekajacych
poszczegblnych biskupéw, a takze ich ograniczona liczba w metropolii
pozwalajgca na wieksze i bardziej skuteczne zrozumienie oraz plano-
wanie wspoélnej pracy pasterskiej, zdaniem Ojca Swiqtego przemawiajg
za zgromadzeniami biskupéw tej samej prowincji koScielnej, przede
wszystkim na synodach prowincjalnych®.

Z kolei w wymienionym wyzej Dyrektorium zwraca sie uwage na
potrzebe gromadzenia sie biskupéw diecezjalnych danej prowincji
kos$cielnej wokél metropolity ,,w celu lepszej koordynacji dziatalnosci
duszpasterskiej oraz dla spelniania zadan wynikajgcych ze wspélnych

64 Kan. 437 § 1 KPK. W tym drugim przypadku nastgpila modyfikacja kan. 275
KPKz 1917 r.

63 Kan. 437 § 2 KPK.
66 Kan. 437 § 3 KPK.

67 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores gregis o biskupiej
postudze Ewangelii Jezusa Chrystusa dla nadziei §wiata (16.10.2003), [w:] Ustrdj
hierarchiczny Kosciota. Wybdr Zrodet, W. Kacprzyk (red.), Lublin 2006, s. 395
(n. 62).

68 Tamze.
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kompetencji, przystugujacych im na mocy prawa”®. W dokumencie
tym stwierdza sie réwniez, ze we wspomnianych zgromadzeniach,
zwolywanych przez arcybiskupa-metropolite — z czestotliwoscia, kt6-
ra odpowiada wszystkim — ,,uczestniczg réwniez biskupi koadiutorzy
oraz biskupi pomocniczy danej prowincji, posiadajgc przy tym prawo
glosu”™.

Natomiast zawarte w tymze dokumencie do$é obszerne dyrektywy
i wskazania na temat zadan arcybiskupa-metropolity zdaja sie jedno-
znacznie wskazywaé na role tego hierarchy w prowincji ko$cielnej.
Poza przypomnieniem istotnych jego zadan okre$lonych w KPK,
Dyrektorium zawiera kilka zupelnie nowych dyspozycji. Tak wiec
metropolita jest odpowiedzialny za jedno$é Kosciota w diecezjach
sufraganalnych, a nastepnie winien czuwaé, by w caltej prowincji ,,po-
stuga biskupia byla wypelniana zgodnie z prawem kanonicznym”™.
W przypadku dostrzezenia naduzy¢ lub jakichs$ btedéw w wypelnianiu
tej postugi, ze wzgledu na dobro wiernych i jedno$é Kosciota, powinien
powiadomi¢ o tym przedstawiciela papieskiego w danym kraju po to,
aby Stolica Apostolska mogla podja¢ odpowiednie dziatania. Przed
powiadomieniem jednak wspomnianego przedstawiciela papieskiego,
metropolita, jesli uwaza to za konieczne, moze zwrécié sie o porade
— w sprawie problemu wystepujacego w diecezji sufraganalnej — do
biskupa diecezjalnego™. Wyjatkowa troske poleca dokument okazaé
diecezji sufraganalnej w okresie wakatu na stanowisku biskupa die-
cezjalnego, a takze wtedy, gdy ,,biskup diecezjalny do$wiadcza szcze-
g6lnych trudnosci”™.

Specjalnej wymowy nabiera nastepujace stwierdzenie Dyrekto-
rium: ,Jednakze funkcja metropolity nie ogranicza sie wylgcznie do
rozporzgdzen dyscyplinarnych, lecz rozszerza sie — jako naturalna
konsekwencja mandatu mitoSci — na dyskretng troske o ludzkie i du-
chowe potrzeby pasterzy sufraganéw, wobec ktérych metropolita moze
czué sie w pewnym stopniu starszym bratem, «primus inter pares»
[podkr. w tek$cie — W.G.]”™. Odwolujac sie za§ do KPK, dokument
Kongregacji podkresla, ze zadaniem bezposrednim metropolity jest

69 Kongregacja ds. Biskupéw, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej

postudze biskupéw, [w:] Ustrgj hierarchiczny Kosciota..., dz. cyt., s. 534 (n. 23 a).

o Tamze.

n Tamze, s. 535 (n. 23 b).

2 Tamze.

& Tamze.

74 Tamze.
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,koordynowanie pracy duszpasterskiej i ukazywanie kolegialnosci
wérod biskupéw sufraganéw na plaszczyznie lokalnej”™.

Novum jest takze wskazanie zadania, jakie stoi przed stojacym na
czele prowincji koScielnej, a ktérym jest promowanie wsp6lnych ini-
cjatyw duszpasterskich, ktére pozwolilyby odpowiadaé na istniejgce
potrzeby danej prowincji. Poza tym nadmienia sie, ze biskupi tej sa-
mej metropolii, gdy domagajg sie tego okoliczno$ci, mogg zainicjowaé
kursy statej formacji duchownych i spotkania duszpasterskie w celu
wyznaczenia kierunkéw postepowania dotyczgcych kwestii, ktére po-
jawiaja sie na danym terytorium. Majac za$ na uwadze formacje kan-
dydatéw do kaplanstwa, moga utworzy¢ seminarium metropolitalne,
tak wyzsze, jak i nizsze, lub dom formacyjny stuzacy formacji statych
diakonéw lub wiernych $wieckich zaangazowanych w dzialalnosé
duszpasterskg™. Metropolita moze réwniez, czytamy w Dyrektorium,
,zaproponowaé biskupom inne dziedziny wspélnego zaangazowania
duszpasterskiego”™.

Znamienna jest wreszcie gwarancja dana arcybiskupowi-metro-
policie, iz ,,jesli w jakim$ szczegbélnym przypadku bedzie on potrze-
bowal specjalnej wladzy do wypelnienia swojej misji, zwlaszcza do
zrealizowania dzialalno$ci zaprogramowanej wspélnie z biskupami
sufraganami, bedzie mégl — w porozumieniu z biskupami prowincji
koScielnej — prosi¢ o nig Stolice Apostolskg”?.

Zakonczenie

Metropolia, jako jednostka administracji koScielnej, majgca swojg
bogatg historie, stanowi instytucje, ktéra — w zmieniajgcych sie warun-
kach zycia i dziatalno$ci Ko$ciota — odgrywata, i nadal odgrywa, zna-
czgca role. Wyrosta w glebokiej starozytnosci chrzescijaniskiej zaréwno
z przestanek teologicznych (idea kolegialnosci), jak i z potrzeb natury
praktycznej, przybierala na przestrzeni stuleci, w poszczegdlnych
okresach rozwoju, rézny ksztalt, spelniajac w zaleznosci od okolicz-
no$ciach miejsca i czasu wielorakie funkcje i zadania. To samo nalezy
powiedzieé o urzedzie metropolity, ktéry ksztaltowalo zmieniajgce sie
pod wptywem podobnych uwarunkowan prawo.

Odnowione po Soborze Watykanskim II ustawodawstwo koscielne,
dostosowujgc tak instytucje metropolii, jak i urzad stojacego na czele

» Tamze.

6 Tamze.
m Tamze, s. 535-536.

s Tamze, s. 536.
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tej jednostki arcybiskupa-metropolity, nadalo im nowy, bardziej dusz-
pasterski ksztalt, nie zrywajac bynajmniej z wielowiekowg tradycja, tak
pieczolowicie pielegnowang przez cale wieki. Wydaje sie, ze wla$nie
to umiejetne powigzanie tego, co dawne, z tym, co potrzebne na dzis,
stanowi o owej ,,trafno$ci” norm kanonicznych, zgodnie z zyczeniem
ojcéw soborowych. Niewatpliwie posoborowy KPK, upatrujacy w urze-
dzie arcybiskupa-metropolity nie tylko funkcje kontrolno-nadzorcze,
lecz réwniez, a moze przede wszystkim, zadania duszpasterskie w sto-
sunku do wlasnej prowincji ko$cielnej, stal sie wyrazng cezurg otwie-
rajacg nowy rozdzial w dlugich dziejach instytucji metropolitalne;j.

Zaréwno miejsce i znaczenie metropolii w strukturach Kosciola,
jak i role, i zadania metropolity, okre§lone w obowigzujacym KPK,
znaczgco wzbogacaja, orientujac je duszpastersko, pokodeksowe do-
kumenty Stolicy Apostolskiej. Ukazujac metropolie jako wazne ogniwo
spajajace szczegblnymi wigzami sgsiadujace Koscioly partykularne
iich pasterzy, a metropolite jako zwornik jednosci tej jednostki teryto-
rialnej oraz promotora wsp6lnych dziatan duszpasterskich, sprawiaja,
ze ich ,wczoraj” i ,,dzi§” stapia sie w rzeczywisto$¢ tyle niezmienna,
ile dynamiczna.

Gdy dzisiaj Metropolia Bialostocka obchodzi dwudziestolecie swoje-
go istnienia, wypada zyczy¢ Ks. Arcybiskupowi-Metropolicie, Ksiezom
Biskupom, Duchowienstwu i wszystkim Wiernym Swieckim skupio-
nym w tym zespole KoSciotéw partykularnych wszelkiego dobra z rak
Tego, ktéry Kosciét powotal do istnienia.

Stowa klucze: metropolia, prowincja koScielna, metropolita, upraw-
nienie, obowigzek.
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Zycie ludzkie jako przedmiot i podmiot prawa

HUMAN LIFE AS A SUBJECT AND OBJECT OF LAW

The life of every person, including the unborn child, considered in theologi-
cal and social terms, is seen as inestimable value. Actions taken against con-
ceived life have a negative impact on society. Hence the need to recognize child
conceived as object and subject of the law. To prevent the destruction caused
by negating the life, positive law should create such standards which would
protect the life of that child. In addition, society must recognize that a child
conceived is a legal entity. Putting together the articles of international and Po-
lish law, one can conclude that a child conceived has the right to live. However,
everything changes, when we pass from theory to practice. The Law on family
planning, protection of the human fetus and conditions of abortion admissibil-
ity of 1993 provides that the right to life shall be protected also in the prenatal
stage. On the other hand, the same law notes that there are some conditions
that make the right to life seems as if it was suspended. These conditions raise
many questions and reservations. Considering them, one can see that some
children conceived lose their subjective nature, and hence the right to life.
In many cases, as we compare the woman'’s health and the right to life of her
child, it turns out that her health is more valuable. In such cases, the child is
sentenced to death.

Key words: human rights, human life, universal law
Kazda zywa istota ludzka w cywilizowanym $wiecie cieszy sie sto-

sownymi dla siebie prawami. Z tej zasady w zaden sposéb nie moze byé
wylaczone dziecko w okresie prenatalnym, ktérego zycie jest wartos$cig
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widziang w kategoriach teologicznych i spolecznych. Stad tez zycie
ludzkie winno stanowié przedmiot i podmiot prawa.

Na ludzkie zycie mozna spojrze¢ z perspektywy spolecznej, w kt6-
rej osoba ludzka, jako czlonek ludzkiej spoteczno$ci, wnoszacy swdj
niepowtarzalny wkitad w jej rozwdj, stanowi nieoceniong wartos¢.
W wymiarze za$ teologicznym zycie ludzkie jest wielkim darem Boga
i najwyzszg warto$cig materialng, ktére ze wzgledu na swego Stworce
jest $wiete i nienaruszalne. Odrzucenie zatem zycia i przeciwstawia-
nie sie mu, niesie za sobg zgubne skutki dla catej ludzkosci. Fakt ten
podkresla Benedykt XVI: , Kiedy jakie$ spoleczenstwo zmierza do
negowania i unicestwienia zycia, nie znajduje wiecej motywacji i ener-
gii potrzebnych do zaangazowania sie w stuzbie prawdziwego dobra
czlowieka. Jesli zatraca sie wrazliwos$é osobista i spoteczng wobec
przyjecia nowego zycia, réwniez inne formy przyjecia pozyteczne dla
zycia spolecznego stajg sie jalowe”!. Papiez wskazuje, ze zatracenie
wrazliwo$ci spolecznej na zycie w jego poczatkowej fazie, prowadzi nie-
uchronnie do zatracania wrazliwo$ci na cztowieka w calej rozcigglosci
jego egzystencji. Zagrozenie wynikajace z negatywnej postawy wobec
zycia, winno pobudzié spoleczenstwo do dzialan, ktére moglyby temu
skutecznie zapobiec. Jedng z wielu form dzialania na rzecz obrony
ludzkiego zycia jest stanowienie wlasciwego prawa, ktére stawatoby
po stronie kazdego zycia ludzkiego.

1. Prawo i jego istota

We wspélczesnym Swiecie nie istnieje spoteczenstwo, w ktérym nie
byloby systemu prawnego, majacego za zadanie regulowacé i zabez-
pieczaé¢ wlasciwe wspéblzycie jego czltonkéw. Trudno sobie wyobrazié
spolecznosé, ktéra nie kierowataby sie prawem ani mozliwo$é istnienia
prawa poza spolecznoscig. Prawo jest czym$ wlasciwym, koniecznym
i mozliwym jedynie we wspélnocie ludzkiej.

Najogodlniej mozna powiedzieé, ze ,,[...] prawo to, niezaleznie od
jego powstawania czy tworzenia, caloksztalt (zbiér) regut zachowania
o cechach generalno$ci i abstrakcyjnosci, ktérych nieprzestrzeganie
jest zagrozone zastosowaniem przymusu panstwowego”®. W swoim
nauczaniu Jan Pawet II stwierdza, ze ,,zadaniem prawa cywilnego jest
bowiem ochrona tadu spotecznego opartego na prawdziwej sprawie-

1 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim
w milo$ci i prawdzie, Watykan 2009, 28.
Por. C. Casini, 5 dowoddéw na istnienie czlowieka, Krakéw 2007, s. 45-46.

J. Nowacki, Z. Tobor, Wstep do prawoznawstwa, Warszawa 1994, s. 231.
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dliwosci, tak, aby$émy «mogli prowadzi¢ zycie ciche i spokojne z calg
poboznoscig i godnoscig» (1 Tm 2, 2). Wiasnie dlatego prawo cywilne
musi zapewnié wszystkim czlonkom spoleczenstwa poszanowanie
pewnych podstawowych praw, ktére nalezg do natury osoby, ktére
musi uznac¢ i chronié kazde prawo stanowione. Wéréd nich pierwszym
i podstawowym jest nienaruszalne prawo do zycia kazdej niewinnej
ludzkiej istoty”*. Stad jawi sie oczywistym, ze prawo stanowione ma
stworzy¢ takie normy, ktére maja na celu ochrone zycia ludzkiego od
jego zarania az do momentu naturalnej $mierci.

2. Problematyka uznania dziecka
poczetego za podmiot prawa

Uznanie zycia ludzkiego za przedmiot prawa nie wymaga dodatko-
wych argumentéw. W przypadku jednak uznania go za podmiot prawa,
fakt ten stwarza wiele probleméw.

W dzisiejszym spoleczenstwie toczy sie wiele dyskusji na temat sta-
tusu, jaki posiada poczete dziecko. Gdy jedni przyznajg embrionowi
status osobowy, uznajgc go w pelni za cztowieka, ktéry ma te same
prawa, ktére przystuguja kazdemu czlowiekowi juz narodzonemu,
inni ten fakt odrzucajg’.

Deklaracja Praw Cztowieka podpisana przez ONZ w 1948 roku w art.
3 stanowi, ze ,,kazdy czlowiek ma prawo do zycia (...)”%. Jan Pawet II
zaznacza: ,,Prawo to przystuguje istocie ludzkiej we wszystkich fazach
jej rozwoju, od chwili poczecia do naturalnej $mierci, i we wszystkich
warunkach, a wiec niezaleznie od tego, czy jest zdrowa czy chora,
w pelni sprawna czy uposledzona, bogata czy biedna””. Uznanie owego
prawa przez kogokolwiek jest czyms wtéornym w stosunku do faktu jego
posiadania8. Uswiadomienie sobie przez spoleczenstwo posiadania
przez czlowieka podstawowych praw, nie zawsze przektada sie na ich
poszanowanie. Opisujgc wspoélczesne czasy, J. Ratzinger stwierdza:

4 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae o wartoSci i nienaruszalno$ci zycia

ludzkiego, (dalej: EV), Watykan 1995, 71.

5 Wiecej uwagi temu tematowi poSwieca: M. Machinek, Spdr o status ludzkiego
embrionu, Olsztyn 2007, s. 123-221.

6 Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, art. 3 z dnia 10.12.1948 roku (Dz.U.
z 1993 r. Nr 61, poz. 284).

Jan Pawel II, Adhortacja Christifideles laici o powolaniu i misji $wieckich
w Kosciele i w §wiecie dwadzieScia lat po Soborze Watykanskim II, Watykan
1988, 38.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o przerywaniu cigzy Quaestio de
abortu procurato, (dalej: QAP), Watykan 1974, 11.
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,»Z jednej strony wspélczesnosé chlubi sie odkryciem idei praw czlo-
wieka (przynaleznych kazdej istocie ludzkiej i poprzedzajgcych kaz-
de prawo pozytywne) i glosi te prawa w uroczystych deklaracjach.
Z drugiej strony, prawa, ktére uznawane sg w teorii, nigdy jeszcze nie
zostaly tak gleboko i radykalnie zanegowane na plaszczyZnie praktyki,
jak teraz”®.

Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej uznaje, ze kazdemu czlowiekowi
z racji jego przyrodzonej i niezbywalnej godnosci przystugujg prawa
czlowiekall. Stad tez gwarantuje ona kazdemu prawng ochrone jego
zyciall. Jesli zatem, kazdy czlowiek ma prawa, w tym prawo do zycia, to
rodzi sie pytanie: czy posiada je réwniez nasciturus? Zgodnie z polskim
prawodawstwem!? podmiotem prawa jest kazdy cztowiek juz urodzo-
ny'. Dlaczego zatem dziecko po urodzeniu jest osobg i staje sie pod-
miotem prawa, a przed urodzeniem nie? Czy moment narodzin dziecka
zmienia jego status z nie-czlowieka w podlegajacego ochronie prawnej
czlowieka? Czy opuszczenie przez dziecko macicy i odciecie pepowiny
taczacej je z matka, jest r6wnoznaczne z uczlowieczeniem? Sytuacja
ta wydaje sie by¢ do$é paradoksalna i wskazuje na arbitralnoé¢ takie-
go stanowiska. Z kolei podpisana przez Polske Konwencja o Prawach
Dziecka definiuje dziecko w nastepujacy sposéb: ,W rozumieniu ni-
niejszej konwencji «dziecko» oznacza kazdg istote ludzkg w wieku
ponizej osiemnastu lat, chyba ze zgodnie z prawem odnoszgcym sie
do dziecka, uzyska ono wczesniej pelnoletnio$é”!. Natomiast ustawa
o Rzeczniku Praw Dziecka wyraZnie zaznacza, ze dzieckiem jest sie
od momentu poczecia: ,W rozumieniu ustawy dzieckiem jest kazda
istota ludzka od poczecia do osiggniecia pelnoletno$ci”’s. Strony, ktére
podpisaly Konwencje, uznajg jednoczesnie, ze dziecko ma niezbywalne

9 J. Ratzinger, Zagrozenia zycia ludzkiego, ,,Communio” 13(1993) nr 3, s. 4.

10 Por. Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej, art. 30 ustawa z dnia 2.04.1997 roku
(Dz.U. z 2001 r. Nr 28, poz. 319).

Por. tamze, 38.

12 Powyzsze zagadnienie bedzie rozpatrywane w wiekszej mierze na podstawie

prawa polskiego, natomiast prawodawstwo innych krajéw, bedzie przytaczane
jako $rodek pomocniczy dla lepszego naswietlenia omawianej kwestii (przyp.
Autora).

13 Por. Kodeks Cywilny, art. 8 ustawy z 1998 r. (Dz.U. z 1998 r. Nr 21, poz. 94). Por.
takze Z. Radwanski, Prawo cywilne — czesé ogdlna, Warszawa 2003, s. 148.

1 Konwencja Praw Dziecka, art. 1 przyjeta przez Zgromadzenie Ogélne Narodéw
Zjednoczonych, dnia 20.11.1989 roku (Dz.U. z 1991 r. Nr 120, poz. 526).

15 Art. 2 ust. 1 ustawy z dnia 6.01.2000 roku o Rzeczniku Praw Dziecka. (Dz.U.
z 2000 r. Nr 6, poz. 69).
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prawo do zycial®. Z tego wyraznie wynika, ze dziecko nienarodzone
jest czlowiekiem, co pocigga za sobg nienaruszalno$é i $wietosé jego
zycia. Trudno byloby dowodzié, ze embrion jest dzieckiem, ale nie
jest cztowiekiem. Podstawowe prawa czlowieka charakteryzujg sie
powszechno$cig, przyrodzonoscia i nienaruszalnos$cia!’. Zatem dziec-
ku nienarodzonemu przystuguje to samo prawo do zycia, co dziecku
narodzonemu, osobie dorostej lub w podesztym wieku.

W kontekscie przytoczonej wypowiedzi J. Ratzingera, powstaje ko-
lejne pytanie: na ile teoria o nienaruszalno$ci prawa do zycia dziecka
poczetego przeklada sie na praktyke?

2.1. Odstepstwa od powszechnego prawa
do zycia dziecka poczetego

Prawodawstwo polskie w poréwnaniu z innymi krajami, w wiekszym
zakresie troszczy sie o dzieci nienarodzone. Jednak takze w nim sg
rozporzadzenia, ktére w okreslonych warunkach neguja jego niezby-
walne prawo do zycia®8.

Ustawa o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach
dopuszczalnos$ci przerywania cigzy w art. 1 glosi, ze ,,prawo do zycia
podlega ochronie, w tym réwniez w fazie prenatalnej”®. Zatem zycie
dziecka nienarodzonego podlega ochronie prawnej. Pomimo to ustawa
jednoczesnie dopuszcza do przerywania cigzy pod pewnymi warunkami:

— cigza stanowi zagrozenie dla zycia lub zdrowia kobiety ciezarnej;

— badania prenatalne lub inne przestanki medyczne wskazujg na

duze prawdopodobienistwo ciezkiego i nieodwracalnego upoéle-
dzenia plodu albo nieuleczalnej choroby zagrazajacej jego zyciu;

— zachodzi uzasadnione podejrzenie, ze cigza powstata w wyniku

czynu zabronionego?.

Konwencja Praw Dziecka, art. 6, pkt 1 przyjeta przez Zgromadzenie Ogélne
Narodéw Zjednoczonych, dnia 20.11.1989 roku (Dz.U. z 1991 r. Nr 120, poz. 526).

17 Por. M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka, Lublin 1999, s. 110-122.

18 W Niemeczech nasciturus jest traktowany jako potencjalna osoba. Z kolei w pra-

wodawstwie ukrainskim i Federacji Rosyjskiejnasciturus nie podlega ochronie
prawnej, azdo momentu rozpoczecia porodu. Por. R. Pop, Prawodawstwo a 2ycie
nienarodzonych, ,,Zycie i ptodno$é” 9(2009) nr 4, s. 28-29.

19 Art. 1 ustawy z dnia 7.01.1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludz-

kiego i warunkach dopuszczalno$ci przerywania cigzy (Dz.U. z 1993 r. Nr 17,
poz. 78).

Art.4aust. 1ustawy z dnia 7.01.1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie ptodu
ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy (Dz.U. z 1993 r. Nr
17, poz. 78).
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Po wejéciu w zycie tej ustawy, podnoszono wiele postulatéw, ma-
jacych na celu jej liberalizacje?’. Cho¢ w duzej mierze stoi ta ustawa
na strazy zycia poczetego, to jednak, rozpatrujac ja od strony praw
czlowieka, nalezaloby jg jeszcze bardziej zaostrzyc¢.

2.2. Paradoksy warunkéw dopuszczalnosci przerywania cigzy

Dopuszczajgc warunki, pod ktérymi moze dojsé do aboreji, ustawa
tym samym przekresla prawo do zycia dziecka poczetego. Zezwalajac
na przerywanie cigzy ze wzgledu na zagrozenie zdrowia lub zycia
matki, dziecko poczete przestaje byé podmiotem prawa, a staje sie jego
przedmiotem. Tym samym zostaje ono postawione na réwni z guzem,
ktéry zagraza zyciu matki i musi chirurgicznie by¢ usuniety®. W tym
przypadku nie mozna powolywaé sie na zasade wyzszej konieczno$ci,
poniewaz obowiazuje ona tylko wtedy, gdy wystepuje agresor zagraza-
jacy zyciu lub zdrowiu drugiego czlowieka, a za takowego nie mozna
uzna¢ dziecka poczetego?®. Podobnie zasada czynu o podwéjnym skut-
ku, moralnie nie usprawiedliwia owego warunku?$. Usuniecie z kolei
cigzy z powodu duzego prawdopodobienstwa, iz dziecko jest ciezko
i nieodwracalnie upos$ledzone lub z powodu nieuleczalnej choroby,
ktéra zagraza jego zyciu, rodzi wielki znak zapytania®. Czy normal-

A Por. A. Muszala, Historia legislacji polskiej w kwestii aboreji, [w:] Aborcja,

Krakéw 2010, s. 18-21.

Por. J. Orchowski, Prawo do 2ycia nienarodzonych, ,,Chrzescijanin w Swiecie”
19(1987) nr 11, s. 40-42.

Por. T. Slipko, Wspdtczesna debata nad ustawaq o aboreji, [w:] Aborcja, dz. cyt.,
s. 58-61.

22
23

24 »l...] Cztowiekowi wolno spelnié czyn, z ktérym zwigzany jest skutek uboczny

zly, jezeli zostang spelnione cztery warunki:

— czyn sam w sobie jest moralnie dobry lub przynajmniej obojetny;

— skutek bezposredni tegoz czynu jest dobry;

— skutek bezposredni (dobry) jest celem dzialajgcego, a zly, co najwyzej dopusz-
czony (tolerowany);
— istniejg proporcjonalnie wazne racje dla spelnienia takiego czynu”.

J. Wrébel, Cztowiek i medycyna, Krakéw 1999, s. 340. Por. takze U. Zilles, Nie-

karalnosé aboreji?, ,,Communio” 13(1993) nr 3, s. 71.

% T. Slipko poddaje krytyce dwa argumenty, ktére miatyby usprawiedliwia¢

aborcje, tak od strony moralnej, jak i prawnej. Pierwszy argument stwierdza,
ze czlowiek ma prawo, aby by¢ zdrowy. Drugi z kolei zaznacza, ze czlowiek ma
prawo by¢ szczesliwy. Prawo do bycia zdrowym nie oznacza, ze czlowiek moze
zgdaé, abyjego psychofizjologiczna struktura zawsze funkcjonowataniezmiennie
w przeciggu jego egzystencji. Istnieje bowiem wiele czynnikéw zewnetrznych
iwewnetrznych, ktére w taki czy inny sposéb wplywaja na zdrowotng kondycje
czlowieka.Prawo do zdrowia wskazuje, ze zdrowie danego czlowieka winno byé
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ng praktyka medyczng jest eliminacja pacjenta po wykryciu u niego
uposledzenia lub nieuleczalnej choroby, zamiast podjecia leczenia?
Lekiem na nieuleczalng chorobe dziecka poczetego, niebezpieczng dla
jego zycia, staje sie uSmiercenie. Najbardziej jednak niezrozumiatym
staje sie trzeci warunek, ktéry zezwala na przerwanie cigzy. Jesli zatem
stwierdzi sie, iz poczecie nastgpito wskutek gwaltu®, zycie ludzkie
w lonie matki zostaje skazane na §mier¢. Oczywistym jest, ze w takiej
sytuacji nie mozna pomina¢ ciezkiego psychicznego stanu kobiety?*,
powstalego na skutek gwaltu i zwigzanego z nim poczecia, ale przy
tym, nie mozna nie stwierdzié, ze 6w warunek dopuszczalnosci aborgji
jest niesprawiedliwy. Kobieta w tym wypadku wystepuje jako ofiara
przestepstwa i nikt nie moze jej osgdzac¢. Natomiast, jesli zestawié ze
sobg dziecko poczete na skutek gwaltu i tego, ktéry danego czynu
sie dopuécil, to wyraznie mozna dostrzec, ze dziecko ponosi wiekszg

szanowane przez innych ludzi. Nalezy takze zauwazy¢, ze, je$li dziecko uposle-
dzone w fazie prenatalnej z racji zdrowotnej moze by¢ zniszczone zatem, to same
rozwigzanie moze by¢ zastosowane wobec czlowieka w okresie postnatalnym,
jeslizostanie uniego wykrytanieuleczalna choroba albo upos$ledzenie. Odnoszac
sie do drugiego argumentu Autor wskazuje, ze dziecko upos$ledzone przezywa
szcze$cie na miare posiadanej przez niego Swiadomos$ci. Dokonanie za$ przez
kobiete aborcji, z powodu wykrycia u dziecka uposledzenia, nie moze przyniesé
szcze$ceia ani jej, ani ojeu dziecka, a jesli takowe szczeScie przynosi, $wiadezy
to raczej o patologii moralnej, w ktorej owa kategoria ulegta fundamentalnej
deformacji. Por. T. Slipko, Wspdlczesna..., dz. cyt., s. 97-101. Z kolei Quaestio de
abortu zaznacza: ,,Jesli zas chodzi o przysztg utomno$é dziecka, to nikt — nawet
jego ojciec czy matka —nie moze wystapié, nawet jeéli znajduje sie ono w stanie
embrionalnym, by w jego imieniu wybraé $émieré zamiast zycia. (...) Zycie jest
dobrem zbyt podstawowym, by mozna je bylto zestawié z najwiekszymi nawet
stratami”. QAP, 14.

26

Przypadek zaj$cia w cigzy na skutek gwaltu wystepuje bardzo rzadko. Jak
wykazujg badania amerykanskich naukowcéw, na trzysta zgwalconych kobiet,
zadna z nich nie zaszla w cigze. Brutalny gwalt jest tak ogromnym przezyciem
emocjonalnym dla kobiety, ze powstaty w jego wyniku stres, w wiekszo$ci przy-
padkéw blokuje mozliwo$é zajs$cia w cigze. Zgwaltcona kobieta ma moralne prawo
pozby¢ sie niechcianego nasienia (irygacja pochwy). Poczete za$ w ten sposéb
dziecko moze by¢ przez nig traktowane jako dziecko podrzucone i winno byé
oddane do adopcji. Por. J. Szyran, Grzechy i grzeszki. Nasz portret nie-swiety,
Niepokalanéw 20086, s. 91.

Moga rodzi¢ sie uzasadnione obawy, czy kobieta, dopuszczajac sie aborcji,
ktéra mialaby w pewnym sensie poméc jej w przezwyciezeniu trudnej sytuacji
psychicznej, nie doprowadzilaby do jeszcze wiekszych probleméw? Usuniecie
bowiem cigzy, bardzo czesto prowadzi do negatywnych skutk6éw fizjologicznych
i psychologicznych. Na skutek aborcji moze nawet doj$é do trwatego ubezptod-
nienia kobiety. Por. M. Ry$, Zespoly zaburzen po przerywaniu cigzy, Warszawa
1994, s. 12-23. Por. takze P. Bortkiewicz, W stuzbie 2ycia. Demaskacja ,,kultury
$mierci”, Niepokalanéw 1999, s. 103-105.
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kare, anizeli gwalciciel za przestepstwo®. Sagdzac po wymierzonej ka-
rze pozbawienia zycia w wyniku aboreji, mozna uznaé, ze bezbronne
dziecko bedzie potraktowane jako najwiekszy zbrodniarz. ,,Do istoty
prawa nalezy wlasnie to, aby oddawaé¢ ludziom to, co im sie nalezy,
na co zasluguja, jak réwniez to, by o sprawiedliwo$ci nie decydowaly
mitoé¢ lub sympatia, nic poza samg literg prawa lub potrzebg napra-
wienia niesprawiedliwo$ci”?. Stagd nalezaloby utrzymywacé, ze dziecko
nienarodzone zasluguje na wyrok $mierci, tylko z tego powodu, ze sie
poczeto.

3. Zycie ludzkie w rekach kobiety

W Swietle ustawy o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego
i warunkach dopuszczalnosci przerywania cigzy oraz Kodeksu Karnego
dziecko poczete pozostaje w pozycji przegranej. Jego zycie lub §mieré
lezy w dyspozycji kobiety. To wlasnie od niej zalezy, czy poczete przez
nig dziecko ma sie urodzié¢®. Takze od jej woli zalezy wymiar kary
przystugujagcy sprawcy przerwania cigzy. Za spowodowanie $mierci
dziecka poczetego grozi kara pozbawienia wolnosci do lat 3. Z kolei,
jesli spowodowaniu $mierci dziecka poczetego towarzyszy pogwalcenie

28

Kodeks Karny w art. 197. §1. przywiduje: ,,Kto przemoca, grozbg bezprawng
lub podstepem doprowadza inng osobe do obcowania ptciowego, podlega karze
pozbawienia wolno$ci od lat 2 do 12”. Kodeks Karny, Art. 197. §1, ustawa z dnia
6.06.1997 roku (Dz.U. z 1997 r. Nr 88, poz. 553).

29 W. J. Burghardt, Sprawiedliwosé, Krakéw 20086, s. 11.

30 Por. Art. 4a ust. 4, ustawa z dnia 7.01.1993 roku o planowaniu rodziny, ochronie

plodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnos$ci przerywania cigzy (Dz.U. z 1993
r. Nr 17, poz. 78). Prezydent RP, B. Komorowski zaznacza, méwigc o ustawie
o planowaniu rodziny, ochronie ptodu ludzkiego i warunkach dopuszczalnosci
przerywania cigzy: ,,(...) Ta ustawa w spos6b maksymalnie dobry, dostepny poli-
tycznie chronizycie nienarodzone, ajednocze$nie nie zmuszaludzido heroizmu,
bo heroizm - takze np. urodzenie dziecka z gwaltu czy z kazirodztwa — jest
kwestigindywidualnejdecyzjiludzi. Nie powinno byénarzucane prawem”. www.
wyborcza.pl/1,75478,9887836,Prezydent__Nie_zmieniac_ustawy_aborcyjnej,
(data wejsécia 17.11.2011). Z kolei Jan Pawel II zaznacza, ze ,,(...) wedlug opinii
najbardziej radykalnych, nowoczesne i pluralistyczne spoteczehstwo powinno
pozostawiaé¢ kazdej osobie pelng autonomie w dysponowaniu zyciem wilasnym
oraz zyciem tego, ktéry sie jeszcze nie narodzil: nie jest zatem rzeczg prawa
dokonywanie wyboru pomiedzy ré6znymipoglgdami moralnymi, a tym bardziej
nie powinno ono dgzyé¢ do narzucenia jednej szczegdblnej opinii na niekorzysé
innych”. EV, 68.



Zycie ludzkie jako przedmiot i podmiot prawa

wolnosci kobiety, to przestepca podlega karze pozbawienia wolnosci
od sze$ciu miesiecy do lat oSmiu®.

Ostatecznie niezaleznie od tego, czy przy dokonaniu aborcji kobieta
powoluje sie na warunki dopuszczone w ustawie, czy tez pozbywa
sie dziecka wbrew owym przypisom, zawsze pozostaje bezkarna®2.
Bezkarna jest, zaréwno wtedy, gdy dokonujgc przerwania cigzy jej
Swiadomo$é i dobrowolnoéé zostaje cze$ciowo ograniczona, jak i wtedy,
gdy czyni to z premedytacjg. Prowadzi to nieuchronnie do zagluszenia
zbiorowego i indywidualnego sumienia, a sam akt staje sie czyms nor-
malnym i mozliwym dla kazdej kobiety, niezaleznie od tego, ile razy by
do niego sie uciekata. Podsumowujgc, mozna stwierdzi¢, ze warto$é
zdrowia matki przewazyla prawo do zycia jej wlasnego dziecka®.

JORRORO)
skoosk sk

Dziecko poczete jako warto$é w sensie teologicznym (stworzony na
obraz i podobienstwo Boze) i spolecznym (wnosi swéj wkiad w zycie
spoleczne), jego czlowieczenstwo jest poddawane watpliwosci. Ludzkie
zycie stanowi, z jednej strony przedmiot i podmiot prawa, z drugiej jed-
nak nie brak warunkéw, ktére wskazuja, ze jego prawo do zycia moze
by¢ zanegowane. Prawo wprowadza alternatywe, nie tylko pomiedzy
zyciem matki i jej dziecka, ale réwniez pomiedzy jej zdrowiem i jego
zyciem. Wobec tego wynika, ze matka ma w wiekszej mierze prawo do
zycia niz jej dziecko, choé owo podstawowe prawo przynalezy obojgu
z samego faktu bycia cztowiekiem. Jest ono wpisane w ludzkg nature.

Stowa kluczowe: prawa czlowieka, zycie ludzkie, powszechne prawo

31 Por. Kodeks Karny, art. 152. § 1; art. 153. § 1. ustawa z dnia 6.06.1997 roku (Dz.U.
z 1997 r. Nr 88, poz. 553).

Por. tamze, art. 152. § 1. ,W przypadku przerywania cigzy sama rezygnacja
z karania wydaje sie przynajmniej oznaczaé¢, ze prawodawca nie uwaza juz
przerywania cigzy za przestepstwo przeciw zyciu ludzkiemu, gdyz zabéjstwo
zawsze spotyka sie z kara” QAP, 20.

32

33 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka, Olsztyn 2004, s. 194.
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Bolestawie Lament w dokumentach
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THE LITERARY FORM OF THE DOCUMENTS USED
IN BL. BOLESLAWA LAMENT’S BEATIFICATION PROCEDURES

The aim of the article is to present and analyse the image of Blessed Bolesla-
wa Lament in the light of documents collected for her beatification procedures.
The source material consists of several collections of accounts written by the
witnesses of Blessed Boleslawa’s life, such as priests, nuns from the Congrega-
tion of the Missionary Sisters of the Holy Family, pupils and other people. The
author focuses on dominant qualities of Bl. Boleslawa as an individual and
anun, with particular regard to a literary shape of the material under discussion.

Key words: account, character, description, quality, example, image, witness

W roku biezacym mija sto pieédziesigta rocznica urodzin blogosta-
wionej Bolestawy Lament, zalozycielki Zgromadzenia Siéstr Misjo-
narek Swietej Rodziny. Jubileuszowe obchody stanowig dobrg okazje
do przywolania na nowo jej sylwetki — jako cztowieka wyposazonego
w cechy wlasciwe ludzkiej naturze, a takze jednostki zyjgcej w okre-
$lonych uwarunkowaniach, stawiajgcej sobie jasno sprecyzowane cele,
realizowane przy uzyciu konkretnych srodkéw.

Intensywna dziatalno$¢ zakonotwoéreza i apostolska matki Bolestawy
wymagala czestych kontaktéw z ludzmi ré6znego wieku, stanu i zawo-
du. Spotkania te, nierzadko pozostawiajgce trwaly §lad w ich pamieci,
zaowocowaly wieloma tekstami o charakterze wspomnieniowym. Sg
to wypowiedzi r6znej objetosci i treéci, niektére silnie nacechowane
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elementem osobistym, wyrazajacym stosunek autoréw sktadanych
Swiadectw do ich bohaterki.

Wséréd materialéw przechowywanych w archiwum domu generalnego
Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny w Komorowie znaj-
dujg sie liczne dokumenty $§wiadczace o kontaktach Blogostawionej,
a takze zywej pamieci o niej po $mierci. Podstawowy zrab stanowig
zrédla dotyczace bezposrednio osoby Matki Zalozycielki. Nalezy do nich
korespondencja oséb duchownych z Bolestawg Lament!, Zyciorys M.
Boleslawy Marii Lament, Zalozycielki Zgromadzenia Sidstr Misjonarek
Swietej Rodziny, napisany przez matke Lucje Czechowska?, tekst bio-
graficzny autorstwa s. Elekty Kesickiej, towarzyszki ostatnich lat zycia
Blogostawionej (Zyciorys Matki Bolestawy Marii Lament Zatozycielki
Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny)?, Wspomnienia o Matce
Zalozycielce spisane przez siostry Zgromadzenia (w liczbie 83), wykaz
task otrzymanych za poérednictwem Boleslawy Lament, osobne zezna-
nia sidéstr Stanistawy Derwiszynskiej, Marii Chrzanowskiej oraz Edyty
Kotaczynskiej, a takze list kardynala Karola Wojtyly z 12.12.1973, listy
postulacyjne — ordynariusza chelminskiego z 1.09.1973 oraz przelozo-
nego prowingji wielkopolsko-mazowieckiej Towarzystwa Jezusowego
z 8.09.1973. Materialy, bedace przyczynkiem do biografii Boleslawy
Lament znajdujg sie takze w kolekcji zawierajgcej zrédla dotyczace
historii zgromadzenia* oraz archiwach diecezjalnych® czy zakonnych®.

Cenng warto$¢ poznawczg posiadaja relacje zebrane do potrzeb
procedur poprzedzajgcych beatyfikacje Matki Zalozycielki. Zostaly
one zebrane w celu opracowania krytycznego zyciorysu kandydatki

Autorka biografii bl. Bolestawy, Adriana Teresa Gronkiewicz MSF wymienia
listy o. F. Wierciniskiego, jezuity (2), o. K. Konopki (78) oraz bpa Z. Lozinskiego
(4). Zob. A. T. Gronkiewicz, Zycie i dzialalnosé Bolestawy Marii Lament 1862-
1946, Zalozycielki Zgromadzenia Sidstr Misjonarek Swietej Rodziny, Warszawa
1990, s. 328.

2 Tamze, s. 328.
3 Tamze, s. 328.

Np. L.. Czechowska, Pamietnik o Zgromadzeniu Siéstr Misjonarek Sw. Rodziny,
wspomnienia siéstr o placéwkach zgromadzenia (112), wspomnienia wychowa-
nek (5). Zob. tamze, s. 328-329.

Zob. np. listy m. Bolestawy Lament do o. Marcina Czerminskiego, jezuity w Ar-
chiwum Prowincji matopolskiej Towarzystwa Jezusowego w Krakowie. Zob.
tamze, s. 333.

M. Getter, To, co najbardziej utrwalito sie i pozostalo jeszcze w mojej pamieci.
Spisat ks. W. Mazur, Warszawa 1954 (wspomnienia przelozonej generalnej
Zgromadzenia Siéstr Franciszkanek Rodziny Maryi, Archiwum Zgromadzenia
w Warszawie). Zob. tamze, s. 333.
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na oltarze oraz procesu kognicyjnego na terenie 6wczesnej diecezji
bialostockiej, a przy tych okazjach takze wylonienia §wiadkéw zycia
Bolestawy Lament. Zachowany, bardzo obszerny material Zré6diowy
obejmuje kilka zbioréw dokumentéw:

Wspomnienia o M. Bolestawie Marii Lament zebrane w czasie 1961-
1967, zawierajgce relacje dziewieciu kaplanéw (w tym jednego biskupa,
Ignacego Swirskiego) oraz teksty spisane przez 73 siostry Zgroma-
dzenia zalozonego przez bl. Bolestawe. Rekopisy do nr 55 oznaczono
sygnaturg F-1b (I + kolejny numer $wiadectwa: 1, 2, 3 itd.). Pozostale
wspomnienia, w liczbie 28, otrzymaly sygnature F-1b (IL...). Wszystkie
relacje zamieszczono w ksiedze (brulionie) duzego formatu, opatrzonej
upowaznieniem udzielonym przez éwczesng przelozong generalna,
m. Edmunde Kobylinskg s. Gemmie Bronistawie Woloszyn, ktérej
zlecono zadanie zebrania materialéw przydatnych w celu opracowania
biografii Matki Zatozycielki.

Teksty wspomnien zgromadzonych w zbiorze charakteryzujg sie
r6zna objetoscig, w maszynopisie autoryzowanym ograniczajgcych
sie do kilku lakonicznych w tresci zdan o prostej budowie’, do obszer-
nych, kilkustronicowych relacji®. Niektére sposréd nich opatrzono
tytutem, przewaznie niesugerujgcym zadnych konkretéw, w rodzaju
Wspomnienia o Matce Zalozycielce badz sytuujagcym postaé Blogosta-
wionej w okre§lonym kontekécie zdarzeniowym, chronologicznym
i przestrzennym (np. Rozwdj Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej
Rodziny w Bialymstoku)®’; cze$é tytuléw wskazuje na selektywnosé
w doborze problematyki zwigzanej z postacig Bolestawy Lament
(W czym przejawial sie duch misyjny Matki Zalozycielki Bolestawy La-
ment?, Fragmenty z 2ycia Matki Zalozycielki) czy wreszcie sygnalizuje
stosunek autora relacji do bohaterki wspomnien (Kilka wspomnien
z 2ycia przewielebnej i ukochanej Matki Zalozycielki)', badz wskazuje
na okres zycia, w ktérym doszlo do kontaktu z Blogostawiong (Wspo-
mnienia z lat dziecinnych)'?. Kazde $§wiadectwo poprzedza skrétowy

7 Zobnp. $wiadectwasiéstr: D. Z. Zakrzewskiej F-1b(I-32), B. Kaczoruk F-1b(I1-49),
K. Koztowskiej F-1b (I-50). Teksty wszystkich dokumentéw zostaty mi udostep-
nione przez ss. J. M. Babifiskg MSF oraz H. E. Korbut MSF, ktérym serdecznie
dziekuje.

8 Zob. np. $wiadectwo ks. M. Grabowskiego F-1b(I-5), s. S. Derwiszynskiej F-
-1b(I-10) i innych.

9 Zeznanie ks. M. Grabowskiego, dz. cyt.

10 Zob. np. wspomnienie s. H. E. Kolaczynskiej, F-1b(I-17).

1 Relacja s. S. Zajdzinskiej, F-1b(1-19).

12 Swiadectwo s. A. Bekker, F-1b(I-14).
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opis okoliczno$ci zetkniecia sie autora wypowiedzi z Bolestawg La-
ment, uwzgledniajgcy chronologie i miejsce pierwszego spotkania.
W zakonczeniu relacji znajduje sie podpis osoby skladajgcej zezna-
nie, nazwa miejscowo$ci, w ktérej je sporzadzono, data oraz formuta
stwierdzajgca zgodno$é zeznan, po$wiadczona podpisem wlasciwej
osoby, reprezentujgcej wladze kosScielng (proboszczowie parafii,
rektorzy kos$cioléw itp.). Poszczegélne sprawozdania, uszeregowane
wedlug nastepstwa poszczegdlnych lat, nie zachowuja tego porzadku
w odniesieniu do dat dziennych oraz miesiecznych. Pierwszenstwo
w kolejnosci porzadku zeznan przystuguje biskupowi Ignacemu Swir-
skiemu oraz kaptanom, majgcym styczno$é z Blogostawionag za jej
zycia (Igcznie 9 os6b), w dalszej czesci zbioru zebrane sg $wiadectwa
siéstr zakonnych. Poczawszy od rekopisu oznaczonego symbolem F-1b
(IL...), niektére zeznania poprzedzone sg informacjg na temat osoby
respondentki, zawierajgcg imie zakonne i chrzestne, nazwisko, date
i miejsce urodzenia, a takze daty wstgpienia do Zgromadzenia, ob16-
czyn, pierwszej i wieczystej profes;ji.

Kolejny zbiér dokumentéw, opatrzony tytutem Wspomnienia 2 (sygna-
tura F1b (II e- ...)), obejmuje §wiadectwa zlozone w okresie od 1971 do
1979 roku. Nalezg do nich: dwa zeznania os6b duchownych (list metro-
polity krakowskiego kardynala Karola Wojtyly do przetozonej generalnej
Zgromadzenia, relacja ks. Michala Badowskiego), wspomnienia dzie-
sieciu siéstr zakonnych oraz dwéch oséb Swieckich. Sylwetki relatorek
—czlonkin Zgromadzenia przyblizane sg za pomoca skrétowych danych
biograficznych, umieszczanych na poczatku tekstu. Podobnie jak w przy-
padku zbioru omawianego wyzej, poszczegélne $wiadectwa réznig sie
miedzy sobg tak w zakresie objetosci, jak i tematyki oraz sposobu upo-
rzgdkowania materialu. Obszerna, kilkustronicowa relacja matki Marii
Chrzanowskiej podzielona zostala na rozdzialy odpowiadajgce poszcze-
gbélnym okresom dziatalno$ci Blogostawionej; logike wywodu zakléca
jedynie notatka zamieszczona na koncu relacji, poza wlasciwym tokiem
opowiadania, co zresztg sygnalizuje uwaga naniesiona przez autorke.
Pozostale teksty charakteryzujag sie znaczng dowolno$cig w zakresie
doboru materiatu biograficznego czy zdarzeniowego, koncentrujac sie
na faktach najlepiej zapamietanych przez respondentéw.

Osobng grupe stanowia Relacje 0s6b spoza Zgromadzenia — wéréd
nich dwéch kaptanéw, siedem osé6b swieckich (bylych uczennic gim-
nazjéw zakladanych przez bl. Bolestawe, mieszkanek internatu, oséb
zatrudnionych przy remoncie klasztoru w Ratowie itd.) — zeznajacych
w latach 1972-1978, sygnatura F-1b (Ile-...) oraz artykul zamieszczo-
ny na lamach ,,Poslanca Serca Jezusowego” (sierpien 1939, nr 8),
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dotyczacy Zgromadzenia i jego charyzmatu. Pod wzgledem tema-
tycznym, jak i objeto$ciowym, wypowiedzi r6znig sie ze wzgledu na
okoliczno$ci i charakter kontaktu z bohaterkg wspomnien, a takze
stopnia wyksztalcenia respondentéw. Osoby stykajace sie okazjonalnie,
jak réwniez reprezentujgce niski poziom intelektualny, pozostawity
niedlugie notatki, rejestrujgce pojedyncze, wybrane cechy bi. Bole-
stawy lub zdarzenia stanowigce tto obserwacji jej sylwetki i dokonan.

Nastepna kategoria przekazéw obejmuje Kwestionariusze o Matce Za-
lozycielce, sporzadzone dla celéw procesu informacyjnego (F1b-(IIf-...),
zebrane w okresie od marca do listopada 1971 roku oraz dwie relacje
spisane 2 stycznia 1985 i 13 listopada 1985. Autorkami poszczegélnych
wypowiedzi byly siostry Zgromadzenia. Scisle okreslony schemat
skladania zeznan, niejako wymuszajacy ich tematyke (zycie rodzinne,
warunki, w ktérych ksztalcila sie Bolestawa Lament, historia powolania,
zycie zakonne i publiczne, ostatnie chwile zycia i $mieré, cnoty teolo-
giczne, dary nadzwyczajne), zasadniczo uniemozliwial prowadzenie
swobodnej narracji. Zasygnalizowane zagadnienia rozwiniete sg w for-
mie dluzszych lub krétszych akapitéw oznaczonych cyframi rzymskimi.
Typowe zeznanie w ramach wspomnianego kwestionariusza zamyka sie
w granicach okoto stu wypowiedzi, jakkolwiek niektére spoéréd nich,
z racji braku wiedzy respondentek na dany temat (np. nieznajomosci
okresu dziecinstwa i mlodosci Blogostawionej oraz innych faktéw),
ograniczajg sie do kilku niedlugich jednostek tekstowych.

Ostatni spoéréd zbadanych zasobdéw to Zeznania o Studze Bozej
Bolestawie Lament, Zalozycielce Zgromadzenia Siéstr Misjonarek
Swietej Rodziny (F-1b(I1Ig-2)), spisane przez jednego kaptana, sze$é
siéstr zakonnych oraz trzy osoby $wieckie. Tresé relacji sporzadzonych
przez siostry zostala uporzadkowane wedlug okreslonych punktéw,
sposréd ktérych pierwszy (Zyciorys Stugi Bozej) i ostatni (Czeigodna
$mieré Stuzebnicy Bozej), o nacechowaniu biograficznym, stanowig
klamre spinajgcg tekst, poSwiecony charakterystyce poszczegélnych
cnét teologicznych i zakonnych praktykowanych przez kandydatke
na oltarze. Nalezg do nich kolejno: 2. Cnoty w ogélnosci; 3. Wiara;
4. Nadzieja; 5. Milo§¢ Boga; 6. Milos¢ blizniego; 7. Roztropnosé; 8.
Sprawiedliwo$é; 9. Mestwo; 10. Wstrzemiezliwosé; 11. Czysto$é; 12.
Ubéstwo; 13. Postuszenstwo; 14. Pokora. Kazde zagadnienie stanowilo
temat osobnego oméwienia, w wyniku czego powstaly rozbudowane,
kilkustronicowe sprawozdania. Narracja prowadzona jest zasadniczo
w trzeciej osobie liczby pojedynczej. W odniesieniu do tekstéw relato-
réw spoza Zgromadzenia, powyzszy schemat nie zostaje zachowany;
zeznania cechuje swoboda w doborze materiatu faktograficznego,
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a takze formy wypowiedzi, z uwzglednieniem zdan pierwszoosobo-
wych. Dzieki temu zabiegowi postaé¢ Blogostawionej funkcjonuje
w $cislym zwigzku z do§wiadczeniem osobistym autora Swiadectwa.

Calos¢ zbadanego materialu zawiera ogétem 142 relacje. Najliczniej-
szg grupe $wiadkéw stanowily, co zrozumiate, duchowe cérki bi. Bo-
lestawy, cztonkinie Zgromadzenia Siéstr Misjonarek Swietej Rodziny.

Celem niniejszego artykulu jest prezentacja cech wspéttworzacych
portret bl. Boleslawy, zamieszczonych w ramach wspomnianych wyzej
zbioréw zeznan. Juz pobiezna ich lektura pozwala na wyodrebnienie
reprezentatywnych elementéw owego wizerunku, za$ doglebna analiza
poszczegdblnych wypowiedzi prowadzi tez do interesujacych ustalen
dotyczacych ich ksztaltu literackiego.

Ze wzgledu na obszerno$¢ zgromadzonego materialu, w niniejszym
artykule ograniczymy sie do omoéwienia cech charakteryzujgcych
Matke Zalozycielke jako cztowieka, a takze profilu Bolestawy Lament
- zakonodaweczyni oraz osoby zakonnej.

Opisy powierzchowno$ci bl. Boleslawy pojawiajg sie z reguly w ini-
cjalnych partiach relacji, po$§wieconych okoliczno$ciom spotkania
autora z bohaterkg wspomnien, np. postulantki w dniu przyjecia do
Zgromadzenia. Zbadane teksty koncentrujg sie gtéwnie na opisie
twarzy, w ktorej najwieksze wrazenie pozostawia wzrok, gleboko
penetrujacy rozméwce, najczesciej okreslany jako ,,przenikliwy”!3,
,przeszywajacy do glebi”!. Obserwacje te prowadzg do dalszych
wnioskéw, wéréod ktérych dominujg uwagi dotyczace pozornej suro-
woéci bohaterki, sprawiajgcej wrazenie §wiadomie dystansujacej sie
od autora wspomnien: ,wydawala sie sroga i nieprzystepna, widziatam
w jej oczach, jak gdyby wszystko odczytywala z mojego wejrzenia i na
wskro$ mnie przenikata” — pisze jedna z zakonnic's. Wyraz twarzy
Matki Zalozycielki odbierany jest jako no$nik okreslonych informacji,
zdradzajgc powage i energie, zdecydowanie, budzgc szacunek, a nawet
uczucie leku. Wéréd uwag uzupelniajgcych odnajdujemy spostrzeze-
nia na temat ograniczonej z powodu wieku zdolno$ci styszenia'® oraz
sposobu méwienia — ze wzgledu na wade stuchu bt. Boleslawa méwita
zazwyczaj glosem podniesionym, co niekiedy zostaje odczytane jako
przejaw zniecierpliwienia. W opisach sylwetki zaznacza sie dgzno$é do

13 Wspomnienie s. S. S. Dynewskiej, Wspomnienia o Matce Boleslawie Lament,

F-1b (I-22).
14 Relacja s. L. Kuratczyk, F-1b(I-38).
15 S. J. Sienkiewicz, Kwestionariusz w sprawie Matki Bolestawy Lament, F-1b (11
£-18).

16 Zeznanie ks. M. Smolinskiego, F-1b(I-2).
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wypowiadania pozytywnych sadéw wartoSciujgcych: ,,postawa petna
majestatu, skupienia, ulozenia, postawy zakonnej”!'’, a nawet dalej
idgcych skojarzen typu: ,,miala wyglad oficera”!8. Dopelnieniem wyzej
przywolanych §wiadectw sg obserwacje natury estetycznej, czynione
z reguly przez byte uczennice szk6t prowadzonych przez Zgroma-
dzenie. W okresach, w ktérych ze wzgledéw bezpieczenstwa siostry
nosily ubiory §wieckie, Bolestawa Lament, wyr6zniala sie — w opinii
wychowanek — elegancjg i strojem $wiadczacym o dobrym guscie®.
W sgsiedztwie wyzej przywolanych spostrzezen odnajdujemy wypo-
wiedzi dotyczace charakteru i usposobienia bohaterki relacji. Jest on
definiowany przez osoby bardziej wyksztalcone za pomocg terminologii
psychologicznej jako ,,temperament wolitywny (choleryczny)”?, przez
inne — bardziej potocznie (,,charakter meski”)?!. Wrazenia poszczegol-
nych relatoréw sg na ogét zgodne, a potwierdza je sad jednej z pierw-
szych towarzyszek Blogostawionej, matki Marii Chrzanowskiej: ,,Jako
choleryk byla porywcza i nieraz nieopanowana, ale zawsze stanowcza
i konsekwentna”?2. Wielu autoréw, zwlaszeza siéstr zakonnych, akcentu-
je surowos¢ bl. Boleslawy, wywolujgca obawy przed blizszg konfrontacjg
i prowokujacg do bezposrednich wyznan typu: ,,siostry idac na rozmowe
batly sie Mateczki, bo byla surowa”?. Wypowiadanym opiniom towarzy-
szy niekiedy kontekst zdarzeniowy, stuzacy zilustrowaniu reakcji Blo-
gostawionej w sytuacjach np. naruszenia dyscypliny zycia zakonnego:

Zarzadéw Mateczki byta wielka karno$é. Kiedys jedna siostra przy-
jechala samowolnie do Ratowa, bo miata zaj$cie z przelozona. Matka
Zalozycielka nie pytata nawet o temat sprawy, ale natychmiast polecita
jej wracaé do domu. Co matka Bolestawa zdecydowata, to musialo sie
staé, nigdy nie byto odwotania?’.

Liczne sprawozdania siéstr dostarczajg informacji na temat stoso-
wanych w Zgromadzeniu pokut naktadanych przez Matke Zaltozyciel-
ke natychmiast po stwierdzeniu jakiego$ przewinienia. Tok narracji

17 Wspomnienie s. I. Augustyny Gutkowskiej, F-1b(IIf-6).
18 Wspomnienie s. A. Olszewskiej, F-1b(1-42).

1 W. Sargiewicz, Wspomnienie o M. Bolestawie Marii Lament, Zalozycielce Zgro-
madzenia Sidstr Misjonarek Swietej Rodziny, F-1b(Ile-5).

20 Relacja ks. K. Dgbrowskiego, F-1b (I- 9).

A 0. E. Juniewicz CSsR, Wspomnienie o Matce Zatozycielce Boleslawie Marii
Lament, F-1b(I-3).
22 Wspomnienia o Matce Zatozycielce, F-2b(I1-91).

2 Relacja s. K. Koztowskiej, F-1b (I-50).
2 S. Z. Gnypp, F-1b (I-27).
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niekiedy ozywiany jest za pomocg elementu retorycznego, np. wypo-
wiedzi samej Bolestawy Lament. Calo$¢ zamyka komentarz, w ktérym
relatorka interpretuje reakcje przelozonej w kategorii adresowanej do
siebie skutecznej wskazéwki na przyszlo$é, podyktowanej miloscia.
Opinia s. Ireny Gutkowskiej na temat porywczosci i spostrzegawczos$ci
Blogostawionej poparta zostaje nastepujacym przykladem:

(...) Lecac po gérnym korytarzu, spotkalam matke zatozycielke
idacg z chéru. Sklonitam sie szybko i przelecialam. Az tu slysze glos:
JWréé! Caluj podloge, to ty nie wiesz, ze jak idzie starsza osoba, masz
poczekaé, az przejdzie”. OczywiScie dla mnie wspaniata lekcja, ktérg
zapamietatam do dzi$ i nie zapomne do $mierci®.

Przy okazji podobnych spostrzezen respondenci podkreslajg wysitki
matki Bolestawy zmierzajgce do poskramiania naturalnej gwaltownosci.
W kwestionariuszu s. Anny Siemaszko czytamy: ,,Matka Boleslawa byta
bardzo popedliwa, ostra i surowa, jesli chodzito o wazne (...) sprawy. Ale
widaé tez bylo, jak pracowata nad soba. Czasami natychmiast zreflek-
towala sie, zmieniala ton i juz w zupelnie innym tonie rozmawiata”?.
Na zasadzie kontrastu przytaczane sg liczne wypowiedzi o charakterze
,lagodzacym” wizerunek surowej przelozonej, akcentujace jej serdecz-
ny stosunek do otoczenia, zwlaszcza postulantek przekraczajgcych po
raz pierwszy proég klasztoru. Wypowiedzi te z reguly nacechowane sg
szczero$cig i prostota: ,,Przy spotkaniu matka Bolestawa byta bardzo
matczyna i serdeczna”?; ,wygladala na bardziej surowg niz nig w rze-
czywisto$ci byta”%. Wielu $wiadkéw podkresla niezwyklg kulture osobi-
stg Matki Zaltozycielki w sytuacjach obcowania z drugim czlowiekiem,
wyrazajacg sie uprzejmoscia, taktem, gotowos$cig niesienia pomocy?.
Jednym z kluczowych stéw okreslajacych bohaterke wspomnien jest
,matka”, obecne w wiekszosci zbadanych tekstow. ,Wszyscy ludzie szli
do matki Bolestawy, jak do swojej matki” — czytamy we wspomnieniach
Antoniego Fabrykiewicza, okresowo zatrudnionego przy remoncie klasz-
toru w Ratowie®. Rozpatrywany stosunek Bolestawy Lament do swych
duchowych cérek oraz innych oséb widoczny jest zwlaszcza w §wietle
obszernego materialu zdarzeniowego, ukazujacego kandydatke na

% S. I. A. Gutkowska, F-1b(IIf-6).

26 Kwestionariusz o Matce Zalozycielce do procesu informacyjnego, F-1b(II {-1).

2 Relacja s. G. Winkéwny, F1-b (I-28).
28 S.H.Smiarowska,[w:]J. Stabifiska, dz. cyt.,s.94., takze: Wspomnienia, F-2b-1-50.

29 Zob. np. W. Sargiewicz, Wspomnienie..., dz. cyt.

30 A.Fabrykiewicz, Zeznanie w sprawie M. Bolestawy Lament, Zatozycielki Zgro-

madzenia Sidstr Misjonarek Swietej Rodziny, F-1b(Ile-8).
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oltarze w konkretnym dziataniu. Troska o czlowieka przejawia sie np.
w dbalo$ci o formacje siéstr, manifestowanej w formie konferencji asce-
tycznych, wspominanych przez respondentki przy kazdej nadarzajgce;j
sie okazji. Z zebranych relacji wynika, ze byla to jedna z podstawowych
form aktywnos$ci Matki Zalozycielki, oraz ze byly one bardzo pozytyw-
nie odbierane przez stuchaczki, urzeczone réznorodnoscia tematyki
oraz umiejetnoscig przekazywania tresci. Probe oceny tej ostatniej,
wskazujacej na walory intelektualne Blogostawionej, odnajdujemy np.
w sprawozdaniu s. Angeli Stanczak: ,,Codziennie podczas nowicjatu
chodzitlyémy do jej pokoju, gdzie urabiala nasze dusze przez piekne,
glebokie stowa. Wymowe miala ptynna, styl zwiezly, bogaty w tre$é”!.
W pamieci §wiadkéw pozostaly tez przejawy erudycji Matki — wplatane
w tre$¢ wykladu cytaty (zwlaszcza biblijne), a takze nastréj oraz wyraz
twarzy, rejestrowane z dbalo$cig o szczeg6ly — pogoda, rado$é, zamkniete
oczy. Osobne zagadnienie stanowi kwestia oraz dziatalnosci literackiej
Blogoslawionej, zwlaszcza wielokrotnie wspominanych jasetek. Teza
wyrazona w slowach: ,,Byta madra, inteligentna i utalentowana”,
wypowiedziana przez bylg wychowanke gimnazjum petersburskiego,
Wiadystawe Chudzinska, zostaje poparta przykladami aktywnosci
tworczej: ,,Wszelkie przedstawienia sceniczne, na przyklad szopka na
Boze Narodzenie (...), a w styczniu ,,Nowy i stary Rok” oraz ,,Cztery pory
roku” rezyserowala sama i co rok komponowala inng scenografie. Czesto
teksty przedstawien podawala wlasne wierszem i prozg”*.

Liczne $wiadectwa dowodzg troski Bolestawy Lament o odpowied-
ni poziom intelektualny siéstr wysylanych na placéwki misyjne i do
szko61?, a takze wychowanie etyczne i moralne uczennic. Wiele miejsca
zajmuje kwestia pozytywnego wplywu wywieranego przez Blogosta-
wiong na podopieczne, nawet poprzez milczacg obecnosé i przyktad
zycia, jak ujmuje to w swoim sprawozdaniu Weronika Sargiewicz**. Jej
relacja, jedna najobszerniejszych, pozostawionych przez osobe $wiec-
ka, ozywia i aktualizuje postaé Boleslawy Lament dzieki zastosowaniu
w niektérych fragmentach tekstu formy czasu terazniejszego:

Szanowna i dostojna Pani, ubrana gustownie, ale zawsze na czarno
(...) to Bolestawa Lament, nauczycielka religii w tej szkole. Na lekcjach
(...) opowiada tak pieknie, tak obrazowo, a zarazem przystepnie dzieje
Starego i Nowego Testamentu. Dziatwa siedzi cichutko zastuchana,
oczarowana, wprost bez ruchu. (...) Bardzo doktadna, wymagajaca, bo

31 Wspomnienia o Matce Zatozycielce, F-1b(11a-24).
32 W. Chudziniska, F-1b(IIe-3).
3 S.J.Pietkiewicz, Kwestionariusz w sprawie Matki Bolestawy Lament, F-1b(1If-19).

34 W. Sargiewicz, Wspomnienie..., dz. cyt., F-1b(Ile-5).
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chce mtodym duszyczkom daé mocne podstawy religijne, nauczy¢ ich
tak kochaé Boga, aby zadna sita (...) nie mogla oderwaé od Boga”®.

Dbatosci o formacje duchowg podopiecznych towarzyszyto réwniez
glebokie zatroskanie o ich potrzeby doczesne. Poszczegdblne Swiadec-
twa ukazujg Matke Zatozycielke wspierajgcg siostry, wychowanki lub
inne osoby do$§wiadczajgce niedostatku lub chore. Wiasgciwemu opiso-
wi zdarzenia czesto towarzyszy komentarz, w ktérym autor daje wyraz
swym uczuciom wzgledem bohaterki. ,,Podczas wojny doznatam od
Matki Zalozycielki wielkiego serca” — pisze s. Faustyna Boruto. ,,Gdy
przysztam do niej, zapytata mnie: kiedy jadtam co$ gotowanego, gdy
jej powiedzialam, ze juz od kilku dni nie gotowaty$Smy positkéw (...).
Oddata mi natychmiast swéj obiad (...) Bylam bardzo wzruszona tg
dobrocig.”*® Budujgce sceny, ukazujgce matke Lament dzielgcg sie
swym okryciem z siostrg nieposiadajaca plaszcza, oddajgcg wlasny
welon nowicjuszce sktadajgcej profesje’” czy osobiécie pielegnujgcg
dziecko cierpigce na odrazajgcg chorobe®, przywodza na mysl Srednio-
wieczne egzempla — przyklady z zycia §wietych, w sposéb heroiczny
realizujacych przykazanie mito$ci blizniego.

Dopelnieniem wizerunku Bolestawy Lament — cztowieka jest
portret matki Bolestawy — zakonodawczyni i zakonnicy. W relacjach
Swiadkéw zycia Blogostawionej $wiadomog$é celu zatozonego przez nig
Zgromadzenia podkreslana jest z calg konsekwencja, z przytoczeniem
konkretnych faktéw. Autorzy sprawozdan chetnie postuguja sie wyra-
zeniem ,,duch misyjny”’, uwydatniajgc w ten sposéb charyzmat boha-
terki i ukazujac przejawy jego realizacji w dziataniu. Byla wychowanka
gimnazjum w Petersburgu, Jézefa Wasilewska, charakteryzuje owg
aktywno$é Bolestawy Lament nastepujaco: ,,Praca (...) w Srodowisku
czysto rosyjskim i prawostawnym byla apostolstwem, bo [siostry] wy-
chowywaly uczennice na dobre katoliczki i Polki. Charakterystycznym
rysem jej dziatalno$ci bylo katolickie wychowane mtodziezy”%*. Inni
wzbogacajg narracje o szczegély dotyczgce kontaktéw matki Lament

35 Tamze.

36 S.F.B.Boruto, Kwestionariusz w sprawie Matki Bolestawy Lament, Zalozycielki
Zgromadzenia Sidstr Misjonarek Swietej Rodziny, F-1b(1If-26).

37

Zob. s. J. Sienkiewicz, Wspomnienia o Matce Zalozycielce, F-1b(1-20): ,,Gdy
w nowicjacie z wielkiego ub6stwa zabrakto welonu dla jednej siostry sktadajgcej
Sluby (...), Matka Zalozycielka zdjela swéj welon z glowy, bo nie miata drugiego
i oddala skladajgcej Sluby, a sobie zalozyla na glowe mdéj czarny szal”.

38 K. Trzcinski, Zeznanie w sprawie M. Bolestawy Lament, Zatozycielki Zgroma-

dzenia Sidstr Misjonarek Swietej Rodziny, F-1b((Ie-11).
39 J. Wasilewska, F-1b (Ile-1).
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z przedstawicielami kleru prawoslawnego, staran o utworzenie galezi
wschodniego obrzadku Zgromadzenia oraz odpowiedni dobér oséb
nadajacych sie do pracy misyjnej*. Ze zbadanego materialu wylania
sie obraz Blogostawionej jako osoby dynamicznej, pelnej inwencji,
wytrwale realizujacej powziety zamysl. Podstawowym $rodkiem
charakterystyki jej apostolatu jest wysuwanie na plan pierwszy jej
rozlicznych zajeé — zakladanie kolejnych placéwek Zgromadzenia,
praca wychowawcza, administracyjna i dobroczynna, organizacja
uroczysto$ci religijnych, formacja przyszlych misjonarek i uczennic.
Osobisty przyktad zalozycielki oraz jej wysilki przyniosly zauwazalne
rezultaty. W sposéb sumaryczny charakteryzuje je artykul zamiesz-
czony na tamach ,,Postanca Serca Jezusowego” z sierpnia 1939 roku:

Siostry sa (...) katechetkami w szkotach, prowadzg sierocince, inter-
naty, ztobki, szkoly zawodowe, pracownie robét kobiecych itp. Kate-
chizujg ludno$é zwlaszcza po wsiach, gdzie nie ma kos$ciola; urzadzaja
tam wspdlne nabozenstwa (...), prowadzg pogadanki religijne z ludem,
uczg go pieéni religijnych. Kaptani kierujg konwertytéw do siéstr, by
ich przygotowaly do przejscia na tono Kosciota. Nierzadkie sa wypadki
nawrécenia prawoslawnych, a czasem sekciarzy i Zydow (...)".

Uzupelieniem owego dynamicznego, ukierunkowanego na zewnatrz
wizerunku Bolestawy Lament sg uwagi dotyczace jej zycia duchowego.
Kwestia postawy wewnetrznej Blogostawionej jest tematem wielu wy-
powiedzi, charakteryzujgcych sie r6znym stopniem uszczegdétowienia.
Zauwazajg ja byle wychowanki gimnazjéw, operujac stwierdzeniami
typu: ,,modlitewna postawa i uduchowiona osoba”*?. Obserwacje siéstr
zakonnych, stykajgcych sie z Matkg Zatozycielkg ré6wniez w innych
sytuacjach, wzbogacajg przekaz o dalsze fakty, budujgce dla nich sa-
mych, na co wskazujg zapisy majgce charakter konkluzji. Przykladem
tego rodzaju opisu moze byé relacja s. Genowefy Piszczatowskie;j:
,Modlitwe ustng odmawiala w postawie bardzo skupionej. Przewaznie
kleczata w kleczniku. Modlita sie z zamknietymi oczyma, widzialam
sama jg w tej postawie. Czasami wolno poruszala ziarenka rézanca.
(...) Z rado$cig patrzylam na modlgcg sie Matke i uczylam sie od niej tej
pieknej postawy na modlitwie”*. Z kolei gtebie doznanh towarzyszacych
bohaterce w momencie jednoczenia sie z Bogiem odnotowuje jeden ze
stykajacych sie z nig kaplanéw: ,,(...) Kazda Komunia $wieta byta dla

40 Zob. Z. Lament, Ze wspomnien o Matce Bolestawie, F-1b(I-6) oraz: Ks. M. Jace-
wicz, dz. cyt.

a1 ,Postaniec Serca Jezusowego”, 6(1939) nr 8, [w:] F-1b(IIe-19).
42 Zob. zeznanie F. Sawickiej, F-1b(Ile-15).

3 Wspomnienia o zyciu Matki Marii Bolestawy Lament, F-1b(1If-14).
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niej niepowtarzalnym, nowym przezyciem i to bardzo glebokim. (...). Na
jej twarzy zjawialo sie pociagajace skupienie, wyplywajace z glebokiej
wiary w obecno$é rzeczywistg Pana Jezusa w Komunii $wietej”*.

Wiara w Boga i milo$éé do Niego manifestowala sie takze w konse-
kwentnie podejmowanym usilowaniu pelnienia Jego woli we wszystkich
okolicznosciach zycia. Ten rys duchowosci bl. Bolestawy przewija sie
zwlaszcza przez sprawozdania $§wiadkéw przetomowych momentéw
w dziejach Zgromadzenia, do§wiadczen wojennych czy konfliktéw we-
wnatrzwspolnotowych. W narracji przywolujgcej krytyczne zdarzenia,
,statyczny” obraz Matki Zalozycielki, spokojnej i zdanej caltkowicie na
Opatrzno$é, kontrastuje z udramatyzowanym obrazem sytuacji, w ktérej
sie znalazlta. Zabieg ten zostal zastosowany m. in. przez s. Helene Kota-
czyhskg w scenie transportowania sparalizowanej Boleslawy Lament
w czasie bombardowania Suchowoli i okolic w 1944 roku:

Pociski rozrywaty sie obok nas i nad nami, ze odtamkami byty$smy
niemal zasypane. Mateczka lezala na wozie, trzymala tylko w reku
krzyz i czynila znak krzyza Swietego na wszystkie strony i goraco sie
modlita (...). Weigz byty naloty. Mateczka lezala na wozie, a ja trzymalam
konia. (...) Matka Zalozycielka trzymata krzyz i zegnata rozpryskujgce
sie pociski — wokolo $§mier¢ siata zniszczenie®.

Rozpatrywana postawa urasta do rangi najwazniejszego przymiotu
bohaterki wspomnienn we fragmentach relacjonujgcych przebieg jej
choroby. Zauwazajg ja nie tylko osoby majace staly kontakt z Blogo-
stawiong, lecz réwniez $wiadkowie stykajgcy sie z nig okazjonalnie.
Notatka sporzgdzona przez ks. Zygmunta Lamenta po odwiedzinach
u ciotki na miesigc przed jej Smiercig podkreéla wspomniang ceche
przy pomocy kilku wyrazen synonimicznych: ,,Zastalem Matke Bo-
lestawe czeSciowo sparalizowang i przykutg do toza cierpienia. Ale
znosita je z wielkg pogoda ducha, bez skargi, cierpliwie, w cicho$ci”*S.
Kiedy indziej przyktad cierpliwo$ci Matki Lament zestawiony z posta-
wa niezadowolenia pielegnujacej jg siostry, przybiera postaé¢ miniatu-
rowego egzemplum, zakoficzonego umoralniajacg puentg:

Znosita wszystko bez najmniejszej skargi (...), choé miata wiele
przykrosci nawet ze strony swojej opiekunki (...). Pamietam, jak raz
Matka prosita o gorzkg miete, a nie mogta pié ostodzonej — s. Helena
odnosita sie do niej wprost brutalnie i tak sie dgsata, ze caly dzien nie
rozmawiala i nic nie chciata podaé chorej (...), ale chora nie uskarzata

44 Zeznanie ks. A. Frydrykiewicza, F-1b(I-4).
4 Fragmenty z zycia Matki Zalozycielki, F-1b(I1-17).

46 Ze wspommnien o Matce Bolestawie, F-1b(I-6).
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sie, w milczeniu znosila te przykros$é. Zdana catkowicie na Boga, przyj-
mowatla jednakowo rado$é i krzyze (...)*".

Obraz Matki Lament jako osoby zakonnej uzupelniajg uwagi na
temat realizowania przez nig rad ewangelicznych. Mestwo w zno-
szeniu przeciwnoS$ci interpretowane jest jako przejaw heroicznie
praktykowanego postuszenstwa wobec woli Bozej. Kandydatka na
oltarze odczytywala jg takze w przepisach konstytucji zakonnych oraz
zarzadzeniach wtadz koScielnych, wykazujgc wobec nich catkowitg
dyspozycyjnos$é®. Po$wiecony tej kwestii fragment zeznania s. Sta-
nistawy Derwiszynskiej wskazuje réwniez na cechujacg bohaterke
Swiadomo$é wolnej woli cztowieka, powstrzymujgcg od dziatan nace-
chowanych przymusem. W omawiany urywek wpisana jest ponadto
wypowiedz Matki Zatozycielki zawierajaca w sobie koncepcje idealnej
przelozonej odznaczajgcej sie: matezynym i stluzebnym stosunkiem
do podwtadnych, poczuciem odpowiedzialnosci za powierzone sobie
siostry, wzorowym zyciem, szacunkiem dla godnosci jednostki i pokora.
Wspomniany fragment wykazuje podobiefstwo do dawnych tekstéw
propagujacych wzorce osobowe, wykorzystujacych poetyke gatunku
zwanego speculum, czyli zwierciadla: ,Wy za$ zyjcie i zachowujcie sie
tak, aby siostry wam powierzone w was przeglada¢ sie mogty, a to, co
chcecie, by czynily, wy czyncie pierwsze”®.

Zbadany material przynosi takze liczne informacje dotyczace spo-
sobu praktykowania umitowanej przez Blogostawiong cnoty ubéstwa.
Przyklady jej realizacji przyblizane sg w formie krétkich wspomnieni
miejsc, zdarzen czy zachowan. Opis wygladu celi Matki Zatozycielki,
pidra s. Stanistawy Derwiszynskiej, postugujacy sie technikg prostych
wyliczen, wspéttworzy atmosfere prostoty prezentowanej przestrzeni:
,Stuzebnica Boza kochata bardzo ubéstwo. Swiadezy o tym urzadzenie
celi zakonnej w Ratowie: 2 krzesla, st6t, nad stolem duzy czarny krzyz,
t6zko, kanapka, szafka oszklona. Nie szukala wygéd, zadowalala sie
tym, co konieczne, na wzér Swietej Rodziny. (...) Zachecala Siostry
do takiego ubéstwa. (...) Najgorsze warunki znosita z pogodg ducha
i stale, wiec cnote ubéstwa praktykowata (...) w stopniu heroicznym”.

Czystosé bl. Boleslawy, omawiana jest szerzej w zbiorze Zeznan
o Studze Bozej... Typowa relacja na ten temat charakteryzuje sie
dwudzielnym schematem kompozycyjnym. Czeéé pierwszg wypelnia

47 S. A. Wéjcicka, Wspomnienia z minionych dni, F-1b(I-16).

48 S. B. E. Kowalkowska, F-1b(1Ig-4).

49 S. S. Derwiszynska, Zeznania o studze Bozej Bolestawie Lament, Zatozycielce
Zgromadzenia Misjonarek Swietej Rodziny, F-1b(11g-2).

50 Tamze.
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obserwacja dotyczaca przejawow rozpatrywanej cnoty u kandydatki na
oltarze — w postawie, wygladzie®!, sposobie bycia, unikaniu niestosow-
nych zartéw2. W czeéci drugiej uwaga obserwatora koncentruje sie na
aktywno$ci formacyjnej bl. Boleslawy, zmierzajgcej do zaszczepienia
rozpatrywanej cnoty w siostrach Zgromadzenia. Wypelniajg jg fragmen-
ty pouczen, moze nieco szokujacych dzisiejszego odbiorce (,,witajac sie
z mezczyznami, nie podawacé reki, bo i uécisk dloni moze by¢ grzeszny-
)38 badz przykladéw zapobiegania niedozwolonym kontaktom lub ich
radykalnego przerywania (,,gdy dowiedziala sie, ze jedna mloda siostra
zbyt czesto kontaktuje sie z ksiedzem, przeniosta jg na inng placéwke”)*.
W ten spos6b analizowany fragment nabiera cech dyskursu ukazujacego
postaé bohaterki w roli wzorca harmonijnego zespolenia $§wiadectwa
zycia ze $wiadectwem slowa, zgodno$ci wiary i czynu.

Niniejsze opracowanie nie wyczerpuje problematyki zasygnalizowa-
nej w formule tytulowej. Nie pozwala na to zaré6wno objeto$é materiatu
zrédlowego, jak i wielowymiarowos$¢é postaci blogostawionej Bolestawy
Lament. Poddawana ogladowi na rézne sposoby — od nieskomplikowa-
nych, kilkuzdaniowych wypowiedzi po rozpoznawalne formy literackie
— przemawia do odbiorcy bogactwem zycia wewnetrznego, a takze
wszechstronng aktywnoscig na r6znych ptaszczyznach. Zbadane prze-
kazy kryja w sobie takze wiele informacji na temat ich autoréw. Nie
ulega watpliwosci, ze kolejne analizy przedstawionych wyzej tekstéw
oraz wylaniajacych sie z nich wizerunkéw Matki Zalozycielki i $wiad-
kéw jej zycia mogg prowadzi¢ do dalszych interesujacych wnioskéw.

Stowa kluczowe: sprawozdanie, charakter, opis, jakosé, przyklad,
obraz, $wiadek

51 ,Ubierala sie skromnie, nawet w 16zku, gdy lezata chora — dlugi rekaw, zapiecie
pod szyje. Gdy uczestniczyla we mszy Swietej, bedac w t6zku, byla zawsze w pel-
nym ubraniu na gtowie”. Zob. Zeznanie s. Benigny Ewy Kowalkowskiej, dz. cyt.

52

Zob. np. $wiadectwo m. Marii Chrzanowskiej, F-1b (IIg-3): ,,Stuzebnica Boza
cala swg postawa, sposobem bycia promieniowala czystoscig” (..) Jej kontakty
z ludZmi byly nacechowane wielkim szacunkiem. Byla powazna, cho¢ wesota,
zartowata, ale nigdy nie bylo zartéw niestosownych”.

53

Zob. s. B. E. Kowalkowska, Zeznanie, dz. cyt.

54 Zob. tamze.
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Formacja moralna w pluralistycznym
spoleczenstwie — koncepcje i metody

MORAL FORMATION IN A PLURALIST
SOCIETY - CONCEPTS AND METHODS

Today’s upbringing and education environment is determined today by
the phenomenon of pluralism. The very existence of varieties and openness
to them results in some formation suggestions. They are usually a manifesta-
tion of a notion that there is nothing permanent and all the opinions have the
same value and are dependent on individual judgements and the complexity
of social and cultural conditions. Such pluralism claims that the norms that are
commonly acknowledged are almost impossible to carry out and everyone has
the right to decide what is right or wrong. The Church notices these ambiguities
and claims pluralist upbringing insufficient. However, there are possibilities to
cooperate on the basis of solidarity and readiness to have a dialogue.

Key words: moral formation, shaping of conscience, pluralism, cooperation
in educating

Formacja moralna, ktérej istotg jest wychowanie sumienia, ksztal-
towanie postaw, a przez nie takze struktur spotecznych, stanowi jeden
z podstawowych celéw kazdego wychowania. Co wiecej, nalezy ja
uznagé nie tyle za jeden z wielu aspektéw ztozonych proceséw edukacji,
ile dzialanie przenikajace wszystkie zabiegi wychowawcze i przeka-
zywane trescil. Tak rozumiana formacja jawi sie dzi$ jako zadanie

! Por. A.Derdziuk, Formacjamoralna aformacjasumienia,[w:]Formacjamoralna

—formacja sumienia, J. Nagorny, T. Zadykowicz (red.), Lublin 2006, s. 14-21. Por.
takze: M. Wolicki, Wychowanie sumieniajakonajistotniejszy element wychowania
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szczegOlnie zlozone, ktére musi stawié czola gwaltownym przemianom
spoltecznym, gospodarczym i kulturowym. Specyficznym znamieniem
tych przemian jest samo istnienie oraz coraz bardziej powszechna
zgoda na wszelkie ré6znorodnosci. Dla Polski taki pluralizm jest rze-
czywisto$cig wzglednie nowa. Przyniést jg dopiero rok 1989, ktéry
wraz z zasadniczymi zmianami spolecznymi i politycznymi w Europie
Srodkowej, wprowadzil kraje tego regionu na droge pluralizmu, sta-
nowigcego charakterystyczng ceche panstw demokratycznych.

W warunkach postepujacego zréznicowania dokonujg sie takze
przemiany w spojrzeniu na wychowanie, jego funkcje oraz metody.
Zaréwno bowiem rodzina, jak i szkola, jako podstawowe §rodowiska
wychowawcze, nie dziatajg w oderwaniu od dynamicznie zmieniajgcej
sie rzeczywisto$ci. Zadania wychowawcze podejmujg one w plurali-
stycznym spoteczenstwie, ktére tworzy specyficzne koncepcje tegoz
wychowania. Zeby lepiej zrozumieé wspélczesne przemiany w tym
zakresie, warto skupi¢ sie najpierw na samym fenomenie pluralizmu,
by p6zniej ukazaé jego konsekwencje w dziedzinie wychowania,
mozliwo$ci wspétpracy wychowawczej w ramach spoleczno$ci plu-
ralistycznej oraz kryteria i ocene niektérych konkretnych propozycji.

I. Ogélna charakterystyka pluralizmu

Podstawowa charakterystyka pluralizmu winna obejmowa¢é za-
réwno probe okreslenia jego istoty, przyczyn, rodzajéw, jak i ztozonej
struktury. W najbardziej podstawowym znaczeniu pluralizm (od tac.
pluralis — mnogi; nalezgcy do wiekszej liczby niz jeden; bedgcy w wiek-
szej liczbie) oznacza sytuacje, gdy w danej spolecznosci wystepuje
rozmaito$é typow i cech stanowigcych jg czlonkéw, niejednorodnosé
pogladdéw, dazen, wartosci. Na gruncie filozofii termin ,,pluralizm” ukut
Christian Wolff (1679-1759). Jego zdaniem rzeczywisto$ci $§wiata nie
mozna sprowadzié¢ do jednej lub kilku zasad jg ttumaczacych i dlatego
pluralizm to tyle, co wyrzeczenie sie jakiegokolwiek wyjasniania® Na
plaszezyzne nauk politycznych pojecie pluralizmu wprowadzit Ha-
rold Joseph Laski (1893-1950). Wbrew zwolennikom wszechwladzy
panstwa opowiadat sie on za wielo$cig wspdlnot oraz ich swobodnym

moralnego, [w:]Wychowanie chrzescijanskie. Miedzytradycjq awspdlczesnoscia,
A. Rynio (red.), Lublin 2007, s. 393-394.

Por. B. Drozdz, W strone dookreslenia spoteczenstwa pluralistycznego. Reflek-
sja etyczno-spoteczna, [w:] Zyjemy dla Pana. Ksiega pamigtkowa dedykowana
S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesigtq rocznice urodzin,
M. Rosik (red.), Wroctaw 2005, s. 45.
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funkcjonowaniem?. Natomiast z psychologicznego, pedagogicznego
oraz moralnego punktu widzenia oznacza on postawe otwarto$ci wo-
bec wszelkich réznorodno$ci. Najogélniej mozna wiec powiedzieé, ze
pluralizm to ,,poglad, zgodnie z ktérym w rzeczywistosci lub w pozna-
niu ludzkim istnieje wiele odrebnych, niezaleznych od siebie, niespro-
wadzalnych do wspélnego mianownika czynnikéw”4. Tak rozumiany
pluralizm odnosi sie do wszystkich dziedzin ludzkiego zycia, takze
zycia spolecznego, gospodarczego i politycznego.

O pluralizmie mozna méwi¢ takze wéweczas, gdy przy réznorodnosci
form zewnetrznych zostaje zachowana jednorodno$¢ ich wewnetrz-
nych znaczen i tresci. Tresci te sg przezywane i manifestowane z zasto-
sowaniem ré6znorodnych $srodkéw wyrazu. Takie rozumienie plurali-
zmu pozwala stwierdzié, ze u podstaw zréznicowanych kulturowo form
zachowania moze leze¢ jedna zasada moralnos$ci®. To tez daje szanse na
dialog na temat formacji moralnej w pluralistycznym spoleczenstwie.
Zanim jednak przyjdzie dokladniej przedstawi¢ warunki tego dialogu,
warto nieco dokladniej przyjrzeé sie samemu zjawisku pluralizmu od
strony jego genezy, rodzajéw oraz konkretnych przejawéw.

Wydaje sie, ze najbardziej podstawowsg przyczyng pluralizmu jest
indywidualizm dazacy do przyznania jednostce mozliwie najszerszej,
niczym nieograniczonej wolnoéci. Jest wiec on zewnetrznym wyrazem,
formg idei indywidualistycznych, ktére z kolei stanowia zasadniczy
skladnik liberalizmu. Zbudowana na indywidualizmie koncepcja
spoleczenstwa pluralistycznego sprowadza je do zbioru autonomicz-
nych jednostek, z ktérych kazda przyjmuje inne racje, niz pozostale
ito w tym stopniu, ze jakakolwiek komunikacja pomiedzy nimi jest de
facto niemozliwa. Za zrédlo pluralizmu mozna uwazaé réwniez pozo-
state sktadniki liberalizmu ideologicznego, a mianowicie racjonalizm,
przyznajgcy rozumowi jedyne zrédlo poznania tego, co moralnie dobre
i stluszne oraz deizm, ograniczajgcy kreatywng i porzadkujaca obec-
no$¢ Boga jedynie do aktu stworzenia. Z tymi podstawowymi tezami
liberalizmu wiazg sie réwniez pozostale Zrédta pluralizmu. Nalezg do
nich: zakwestionowanie tezy o istnieniu jednej, obiektywnej prawdy,
a takze procesy sekularyzacyjne, ktére bywajg uwazane na bezposred-
nig przyczyne pluralizmu spoteczno-kulturowego. Upowszechnianie

3 Zob. The pluralist theory of the state. Selected writings of G. D. H. Cole, J. N. Fig-
gis, and H. J. Laski, P. Q. Hirst (red.), London 1989.

J. Wagner, Pluralizm, [w:] Stownik katolickiej nauki spolecznej, W. Piwowarski
(red.). Warszawa 1993, s. 130.

Por. F. Adamski, Pluralizm wartosci a wychowanie, [w:] Wychowanie persona-
listyczne, F. Adamski (red.), Krakéw 2005, s. 271.
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sie liberalizmu jako ruchu ideowo-politycznego nalezy niewatpliwie do
podstawowych przyczyn politycznych pluralizmu. Ko$ciél natomiast
wigze pluralizm ze spoteczna natura czlowieka, ktéra, bedac Zrédtem
jednoéci, jest takze Zrédiem réznorodnosci spotecznej i kulturowej.
Wéréd bardziej szczegélowych przyczyn pluralizmu wymienia sie np.
migracje. Czlowiek uczestniczacy w ruchach migracyjnych spotyka
sie z przestaniem wielu kultur, filozofii, tradycji, religii czy ideologii.

W zalezno$ci od plaszczyzny, na ktérej zaznacza sie ré6znorodnosé,
mozna wyréznié kilka rodzajéw pluralizmu. Pluralizm spoleczny (zwa-
ny takze strukturalnym) oznacza wielo$¢ grup spotecznych; wspétist-
nienie, przenikanie sie oraz konkurowanie licznych podmiotéw w ra-
mach zycia spolecznego. Pluralizm religijny to wielo§¢ wyznan i religii
czlonkéw danej spolecznos$ci. Pluralizm aksjologiczny wyraza sie
réznorodno$cig w orientacji na warto$ci. Pluralizm kulturowy oznacza
wielo$é styléw i filozofii zycia; konkurencje w zakresie preferowania
réznych $§wiatopogladéw. Pluralizm polityczny to ré6znorodnosé sit
ksztaltujgcych formy zycia gospodarczego i spoteczno-politycznego®.
Pluralizm prawny oznacza teorie, zgodnie z ktérg prawo nie jest jed-
nolitym systemem norm, ale przeciwnie, sklada sie ze wspélistnie-
jacych, niekiedy konfliktujgcych ze soba, a zwykle odmiennych pod
wzgledem pojeciowym i kulturowym, porzadkéw i podsystemow’.
Mozna méwié réwniez o pluralizmie etnicznym, pluralizmie struktur
spolecznych, a nawet o pluralizmie teologicznym i duszpasterskim.
Przejawem pluralizmu jest takze réznorodno$é jezykowa. Podstawg
zréznicowania sg wiec czynniki wewnetrzne i zewnetrzne, takie jak:
wlasne przekonania, preferowany system wartosci, ideologia, ale takze
terytorium, wtadza, prawo, sytuacja gospodarcza.

Tak rozumiany pluralizm jest istotnym elementem i jedng z nielicz-
nych zasad akceptowanych przez wspomniany juz, europejski ruch
ideowo-polityczny wyrosty z Odrodzenia i O§wiecenia zwany liberali-
zmem?®. Uwaza sie go réwniez za podstawowg ceche charakterystyczng
panstwa demokratycznego kontrastujgca z postawg zaborczg panstwa
dazacego do ogarniecia wszystkiego®. Poniewaz ta druga postawa kryje

6 Por. tamze.

T Por.J. Winczorek, Pluralizm prawnywczorajidzis. Kilkauwag o ewolucji pojecia,

[w:] Pluralizm prawny. Tradycja — transformacje — wyzwania, D. Bunikowski,
K. Dobrzeniecki (red.), Torun 2009, s. 12.

Namarginesie wartododa¢,ze drugatakgzasadgakceptowangprzezliberalizm
jest zasada tolerancji.

Szczegdlowego opisu spoleczenstwa pluralistycznego dokonal Alexis de To-
cqueville (1805-1859). Rozwoju jednostki dopatrywat sie on w ramach odmien-
nych grup zréznicowanego spoleczenstwa. Wedlug niego decentralizacja jest
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wielkie niebezpieczenstwo, Kosciét uznaje za uprawniony pluralizm
instytucji i opinii, a swoim czlonkom nakazuje wzigé czynny udziat
w dzialalno$ci politycznej, uznajac autonomie polityki staraé sie, by ich
dazenia byly zgodne z wymaganiami Ewangelii oraz by daé osobiste
i zbiorowe $wiadectwo prawdziwo$ci i szczero$ci swej wiary poprzez
skuteczna i bezinteresowng sluzbe ludziom!. Pluralizm bywa tez trak-
towany jako jedna z naczelnych zasad (paradygmat) nauk spotecznych.
Obok takich podstawowych wartos$ci, jak neutralnosé¢ ideologiczna,
godno$é czlowieka, prymat osoby przed spoleczenstwem, szacunek
dla demokratycznie uznanych norm prawnych, pluralizm struktur
spolecznych stoi u podstaw porzadku spolecznego!. Wraz z innymi
postawami i dgzeniami wydaje sie on by¢ szczegdlnie potrzebny w bu-
dowaniu nowego, sprawiedliwszego Swiata.

Podstawowg cechg spoleczenstwa pluralistycznego jest nie tylko
samo istnienie réznorodno$ci, ale nade wszystko jej uznanie oraz
prawne i moralne przyzwolenie na r6znorodno$é. Przyzwolenie to ob-
jawia sie w réwnouprawnieniu poszczego6lnych réznorodnos$ci?. Temu
uznaniu towarzyszy najczeéciej gloszona idea zmiany w kazdej niemal
sferze zycia — wlacznie z religia i moralnoscia. Ow klimat ,,zmienno-
$ci” sprawia, ze poszukiwanie prawdy ostatecznej nie ma wyraznie
okreslonego kierunku. Czlowiek zadowala sie prawdami czgstkowymi
i tymczasowymi i nie prébuje juz stawiaé zasadniczych pytan o sens
i najglebszy fundament ludzkiego zycia osobowego i spotecznego’®. To
z kolei prowadzi do zamazania granicy miedzy dobrem a zlem, praw-
da a klamstwem oraz do odrzucenia obiektywnej hierarchii warto$ci.
Zyjac w spoleczenstwie pluralistycznym, cztowiek nalezy jednoczesnie
do wielu grup i kregéw o réznych systemach wartoéci'®. Choé¢ czesto
identyfikuje sie z nimi tylko cze$ciowo, w niektérych aspektach, to jed-
nak jego poglady ulegaja relatywizacji. Uprawniona wielo$¢é stanowisk
ustepuje miejsca takiemu pluralizmowi, ktéry opiera sie na zatozeniu,
ze nie ma juz nic stalego i trwalego; ze wszystkie opinie majg réwng
wartos$¢. Jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych wspélczesnie

przejawem wolno$ci. Por. B. Drozdz, W strone dookreslenia spoleczenstwa...,
dz. cyt., s. 46.
10 Por. Pawel VI, List apostolski Octogesima adveniens (14.05.1971), 46.
u Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (Warszawa,
8.06.1991), I’OR 1-9.06.1991 s. 99.

12 Por. F. Adamski, Pluralizm..., dz. cyt., s. 272.
13 Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 5.

14 Por.R.Kaminski, Pluralizm a duszpasterstwo, ,,Roczniki Teologiczne” 42(1995),

z.6,s. 7.
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przejawow braku wiary w istnienie prawdy. Relatywizm propagujacy
model czlowieka wyzwolonego ze stalych przekonan, warto$ci etycz-
nych i religii jest podstawowag cechg spoteczenstwa pluralistycznego.
W takim klimacie intelektualnym latwo jest niektérym teoretykom
wychowania reprezentowaé poglad, jakoby chrzescijanska koncepcja
dobra i zla byta barierg rozwoju cywilizacyjnego, a state zasady i normy
moralne ograniczaly wolnosé cztowieka.

Juz nawet najbardziej podstawowy opis pluralizmu pokazuje, ze
jest on zjawiskiem zlozonym, zar6wno pod wzgledem form, Zrédet,
jak i oceny moralnej. Dlatego na fenomen ten warto spojrzeé z per-
spektywy Objawienia, ktére potwierdza, ze ré6znorodnos¢ nie zawsze
musi mie¢ charakter antyspolteczny, powodujacy ostabienie czy wrecz
wyeliminowanie relacji personalnych w ramach spoteczno$ci. Prze-
ciwnie, pluralizm moze i powinien by¢ zawsze podporzagdkowany jed-
no$ci i uniwersalno$ci. R6znorodno$é, zwlaszeza kulturowa, etniczna
i jezykowa, nalezy do porzadku ustanowionego w akcie stworzenia
i jako taka nie moze by¢ zlikwidowana. Co wiecej, ta r6znorodnosé
moze by¢ traktowana jako dar Boga. Taka struktura pluralizmu zostala
jednak skazona juz u poczatkéw historii ludzkosci przez grzech wiezy
Babel (por. Rdz 11, 1-9). Na tle tej winy réznice kulturowe i jezyko-
we przestajg by¢ darem Boga i stajg sie przyczyng niezrozumienia
i konfliktéw, nabieraja charakteru sztywnych podzialéw, zamiast by¢é
réznorodno$cig, ktéra wzbogaca jedno$é. Poniewaz jednak zréznico-
wanie etniczne i jezykowe nalezy do porzadku stworzenia, B6g zmie-
rza do odnowienia go w ramach swojego planu zbawienia. Ta odnowa
osigga swdj cel i pelng realizacje w Jezusie Chrystusie. W tajemnicy
odkupienia zostaje przywrécona prawowito$¢ pluralizmu etnicznego
i kulturowego, co wida¢ zwlaszcza w dniu Pieé¢dziesigtnicy, gdy wobec
przedstawicieli ,,wszystkich narodéw pod stoncem”, zgromadzonych
w Jerozolimie, apostotowie ,,zaczeli méwié obcymi jezykami, tak jak
im Duch pozwalal méwié. (...) i kazdy slyszal, jak przemawiali w jego
wlasnym jezyku” (por. Dz 2, 4-6). Od tego momentu réznorodnosé je-
zykowa, jako przejaw pluralizmu etniczno-kulturowego, nie jest juz
przyczyng zamieszania i sprzeciwu, ale dzieki powotaniu wszystkich
ludzi do tworzenia jednego ludu Bozego w Duchu Swietym, staje sie
narzedziem jedno$ci i wsp6lnoty w wielo$ci®s.

Nad réznorodnoScig cigzy jednak ciggle dziedzictwo grzechu, kté-
ry utrudnia odnajdywanie wlasciwego jej sensu. Widaé to zaré6wno

15 Por. Jan Pawel II, Szanowaé tozsamosé kulturowq kazdej osoby. Oredzie na

Swiatowy Dzieh Migranta 1991, 3-4.
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w pierwszych gminach chrzescijanskich'®, jak i we wspélczesnym
Kosciele i $§wiecie. Zar6wno wéwczas, jak i dzi§ pluralizm prowadzi
do konfrontacji ludzi i grup. Niesie on ze sobg nieuniknione napiecia,
ukryte niecheci i otwarte polemiki. Daje jednak réwnocze$nie szanse
harmonijnego spotkania odmiennych podmiotéw spotecznych, ktére
dzielg sie dziedzictwem wspélnym kazdej ludzkiej istocie, ksztalto-
wanym przez wartoSci czlowieczenstwa i braterstwa. W ten sposéb
wzbogacajg sie nawzajem poprzez wspoétuczestnictwo w réznorodnych
kulturach. W swoim pierwszym aspekcie pluralizm uwydatnia podzia-
ly i problemy spoteczenstw. Aspekt uniwersalno$ci umacnia jednak
zdecydowanie jedno$¢ rodziny ludzkiej i powszechny dobrobyt!’. Po-
szanowanie dla wielorakich réznic i rozwijanie ich staje sie kryterium
autentycznos$ci dgzenia do jedno$ci rodziny ludzkiej.

Pluralizm moze stanowi¢ podstawowg wartos$¢ porzadku spolecznego,
ale moze tez by¢ Zrédltem konfliktéw. Moze by¢é wyrazem i podstawag
bogactwa danej kultury, ale moze by¢é tez zrédiem jej dezintegracji,
rozpadu, utraty tozsamosci'®. Dlatego nalezy stwierdzi¢, ze na drodze
pluralizmu mozna i$¢ tylko tak daleko, by nie zatrze¢ istotnych znamion
jednosci, ktérg ostatecznie wyznacza dobro czlowieka'. Nie wystarczy
wiec pozostaé na poziomie samego stwierdzenia mnogosci. Obok tych
elementéw empirycznych nalezy réwniez uwzglednié elementy norma-
tywne, tzn. zasady postepowania, jakie pociagga za sobg istnienie rézno-
rodno$ci. To wlasnie te elementy normatywne zawarte w pluralizmie
sprawiaja, ze stanowi on znak czasu i wyzwanie dla KoSciola. Stosunek
Kosciota katolickiego do pluralizmu zostal okreslony w ramach tzw. teo-
logii rzeczywisto$ci ziemskich, gdzie jest traktowany jako wezwanie do
autentycznego dialogu, ktéry moze otworzy¢é rézne kultury i narody na
pokojowe spotkanie. Przezwyciezanie réznorakich podziatéw stanowi
bowiem jeden z najdelikatniejszych i najbardziej palagcych probleméw

16 O istnieniu pewnego pluralizmu mozna méwié juz w przypadku wspdlnoty

korynckiej, w ktérej istnialy prawdopodobnie cztery frakcje, ktére, przyjmujgc
te samg doktryne chrze$cijaniska, réznity sie jednak w pogladach na autorytet
poszczegdblnych apostotéw i stylem zycia. Cze$é Koryntian uznawata autorytet
Pawla, cze$é zas Apollosa czy Kefasa (Piotra) lub, pomijajgc apostotéw, odwo-
tywata sie do autorytetu samego Chrystusa (por. 1 Kor 1, 10-12).

1 Por. Jan Pawel II, Szanowaé tozsamosé kulturowq kazdej osoby. Oredzie na

Swiatowy Dzien Migranta 1991, 3.
18 Por. F. Adamski, Pluralizm..., dz. cyt., s. 276.

19 Jan Pawet II méwi o tym w kontek$cie ré6znorodnych form sprawowania Eu-

charystii. Por. List apostolski o tajemnicy i kulcie Eucharystii Dominicae cenae
(24.02.1980), 12. Wydaje sie jednak, ze te sama zasade mozna odnieéé do wielu
dziedzin zycia czlowieka, w tym do kwestii wychowania.
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naszych czaséw. Jak pisze Jan Pawet II, nie chodzi tu tylko o ,,oddale-
nie zlowieszczego widma wojen religijnych, ktére staly sie przyczyng
rozlewu krwi w wielu okresach dziejow ludzko$ci”?, ale nade wszystko
o stworzenie warunkéw bardziej stabilnego pokoju. Kulturowe rozdrob-
nienie i pluralizm sg dla Ko$ciola wyzwaniem takze i w tym sensie, ze
nieustannie wystawiaja na prébe wierno$¢ poszczegélnych chrzescijan
wobec okreslonych wymogéw wiary. W wielu czeSciach $wiata chrze-
Scijanstwo staje przed perspektywa zycia w ,,diasporze”, to znaczy jest
wystawione na prébe rozproszenia, w ktérym uczniowie Chrystusa
majg trudnosci z utrzymaniem wzajemnych kontaktéw, a przy tym nie
znajdujg oparcia w strukturach i tradycjach typowych dla kultury chrze-
Scijanskiej. W obliczu takich probleméw utrudniona jest np. mozliwo$é
spotkania sie w niedziele z wszystkimi braémi w wierze i wzajemnego
dzielenia sie darem braterstwa?!.

Znakiem czasu i szczeg6lnym wyzwaniem dla Ko$ciola sg jednak
te koncepcje pluralizmu, ktére wigzg go z wielo$cia opinii i spo-
sob6w postepowania, ktére sg rzekomo uzaleznione wylgcznie od
indywidualnego osadu subiektywnego sumienia lub od zlozonosci
uwarunkowan spoteczno-kulturowych??. Taki pluralizm uznaje za
prawie niemozliwe normy powszechnie obowigzujace®. Jan Pawet II
nazywa go ,,bezkrytycznym pluralizmem”, tzn. opartym na zalozeniu,
ze wszystkie opinie majg réwng warto$é*. Jest to — jak moéwil Papiez
- jeden z najbardziej rozpowszechnionych we wspélczesnym Swiecie
przejawéw braku wiary w istnienie prawdy®. Wskazujac na zrédia
takich koncepcji, Jan Pawet II pisal: ,,0d takiej postawy nie sg wolne
takze pewne koncepcje zycia pochodzgce ze Wschodu: odbieraja one
bowiem prawdzie charakter absolutny, wychodzac z zalozenia, ze obja-
wia sie ona w réwnej mierze w réznych doktrynach, nawet wzajemnie
sprzecznych. W takiej perspektywie wszystko zostaje sprowadzone
do rangi opinii”’?. Zbedne staje sie wowczas jakiekolwiek wyjasnianie
rzeczywisto$ci. Deklarowana i uznawana zmienno$é sprawia, ze sama
mozliwo$é zaistnienia zmian jest uwazana za wystarczajacy powo6d

20 Por. Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte, 55.

21

Por. Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini, 83.

2 Por. Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, 4.

2 Por. Jan Pawetl II, Konstytucja apostolska o uniwersytetach i wydziatach ko-
$cielnych Sapientia christiana (15.04.1979), 6.
24 Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 5.

% Por. tamze.

26 Tamze.
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ich legitymizacji?’. W takim pluralizmie bowiem sama zmienno$¢ jest
uwazana za fundamentalng wartos¢.

Skrajng konsekwencjg pluralizmu jest prze$wiadczenie, ze nie
mozna drugiej osobie narzucaé jakichkolwiek rozwigzan w imie np.
obiektywnej stusznosci, uzytecznosci itp. Kazdy sam winien decydo-
wacé o tym, co uznaje za dobre, a co za zle; czemu przypisuje warto$é
prawdy, a czego nie akceptuje i odrzuca jako falsz. W zwigzku z tym za
fundamentalny element normatywny pluralizmu uznaje sie toleran-
cje dla opinii przeciwnych do wlasnych oraz szacunek dla wszelkich
wyboréw, nawet takich, ktére z wlasnej perspektywy sg uznawane za
niekorzystne, lub wrecz szkodliwe dla podejmujgcych je jednostek
i wlasciwych im wspélnot oséb. W konsekwencji pluralizm staje sie
rodzajem wyznawanej wiary®. Propozycja Ko$ciota w dziedzinie wiary
i moralno$ci jest wowczas odbierana w najlepszym wypadku jako jedna
z wielu, a o wiele czesciej jest utozsamiana z naciskiem, przymusem.
Odwotanie sie do niezmiennych warto$ci religijnych i moralnych jest
bowiem postrzegane jako zagrozenie dla ludzkiej wolno$ci, jako atak
na nienaruszalne zasady indywidualizmu i obojetnosci. Dlatego pod-
waza sie autorytet Ko$ciola, marginalizuje sie jego stanowisko. Z ak-
ceptacja spotyka sie tylko takie nauczanie religijne, ktére ogranicza
sie jedynie do przedstawienia réznych religii w sposéb poréwnawczy
i,neutralny”. W ten sposéb ubdstwienie tolerancji staje sie drogg do
nietolerancji, a nawet do przesladowania.

Pluralizm stanowi wyzwanie dla Ko$ciola takze i w tym znaczeniu,
ze jego skutkiem jest poczucie zagubienia osoby w gaszczu gloszo-
nych stanowisk i pogladéw. Rodzac relatywizm badZ indyferentyzm
religijny, nie moze pozostaé poza granicg zainteresowania wspoélnoty,
ktérej powierzono odpowiedzialno$é za czlowieka i jego losy. Réwniez
zle pojmowany pluralizm teologiczny, kulturowy i duszpasterski, ktéry
cho¢ czesto wyplywa z dobrych intencji, w rezultacie utrudnia dialog
ekumeniczny i zagraza tak koniecznej jedno$ci wiary. W sferze za$
zycia spolecznego wyzwania pluralizmu zwigzane sg prébami ograni-
czenia wspoélpracy do wspdlnego minimum oraz z upowszechnianiem
sie ,,demokracji bez warto$ci”. Wyzwania pluralizmu sg tym wieksze,
ze zwigzane z nim postulaty i wzorce zycia sg w sugestywny sposéb
przedstawiane i popularyzowane przez Srodki spotecznego przekazu,
coraz skuteczniej zagluszajac nauczanie Ko$ciola. Zjawisko daleko
posunietego pluralizmu, nie tylko w spoteczenstwie $wieckim, lecz
réwniez w samej wspolnocie Kosciola, wymaga szczegdlnej zdolnosci

2 Por. B. Drozdz, W strone dookreslenia spoleczenstwa..., dz. cyt., s. 53.

28 Por. tamze, s. 55.
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krytycznego rozeznawania rzeczy. Jest to jeden z motywéw uzasad-
niajgcych konieczno$é bardzo glebokiej formacji intelektualnej®.
Swoista apoteoza réznorodnoéci we wspotczesnych spoleczenstwach
wplyneta nie tylko na sfere polityki, gospodarki, ale takze w duzym
stopniu okreélila stosunek do religii i Kosciota. W zasiegu tego wplywu
znalazla sie réwniez dziedzina wychowania, zwlaszcza tej sfery, jaka
jest sumienie, wartosci, postawy moralne. Wychodzac z btednej kon-
cepcji pluralizmu zakwestionowano uniwersalng warto$¢ dziedzictwa
chrzescijanskiego, takze w dziedzinie wychowania.

II. Pluralistyczne spoleczenistwo jako
srodowisko wychowania

Wspblezesna sytuacja spoteczno-kulturowa sprawia, ze nalezy nie
tylko — jak chcieliby niektérzy — uczyé pluralizmu i wychowywaé do
pluralizmu, ale takze podjaé refleksje nad tym, jak uczy¢ i wychowywaé
w pluralizmie pogladéw i opinii na temat Boga, cztowieka i §wiata. To
drugie zadanie jest o wiele wazniejsze i o wiele trudniejsze. Zgoda na
réznorodnoéé i na réwnouprawnienie wszelkich postaw moralnych,
jako istotna cecha wspoétczesnego Srodowiska wychowawczego, rodzi
bowiem liczne konsekwencje zaréwno w postaci pojawiajgcych sie
modeli edukacji, jak i wyzwan, przed jakimi staje Ko$ciét ze swojg
wizjg formacji moralnej. Dzi$ juz nie ma watpliwo$ci, ze podmiotem
wychowania (tym, kto wychowuje) jest pluralistyczne spoteczenistwo,
ktére przedstawia swoim cztonkom szerokie mozliwo$ci wyboru
w zakresie $wiatopogladoéw, filozofii zycia. Jest ono zresztg nazywa-
ne ,,spoleczenstwem wyboru” w odréznieniu od tzw. spoleczenstwa
losu®. W ramach tego spoteczenstwa istnieje swoista konkurencja
w zakresie pozyskiwania zwolennik6w?!. Z bogatej oferty halasliwie
i natretnie reklamowanych mys$li zawsze mozna wybraé to, co tatwe,
przyjemne, atrakcyjne, niewymagajgce wyrzeczen®2. Tym bardziej,
ze ,pluralistyczny wychowawca” stawia sobie za cel wyksztatcenie

29 Por. Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 51.
30 Por. F. Adamski, Pluralizm..., dz. cyt., s. 273.

31 Por. B. Drozdz, W strone dookreslenia spoteczeiistwa..., dz. cyt., s. 52; T. Doktér,

Orientacje moralne, [w:] Pluralizm religijny i moralny w Polsce. Raport z badan,
I. Borowik, T. Doktér (red.), Krakéw 2001, s. 229.

Por. D. Sarzala, Wychowanie do wartosci w dobie pluralizmu, ,,Wychowawca”
(2000) nr 9, s. 4-7. Por. takze: S. Chrobak, Wychowanie w kontekscie konkuren-
cyjnosci—wyzwania dla pedagogiki chrzescijanskiej, [w:] Wychowanie chrzesci-
jafiskie, dz. cyt., s. 621.

32
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w wychowanku gléwnie, a niekiedy wylacznie, postawy tolerancji dla
innosci, ré6znorodnoé$ci, bo to ja uwaza za najbardziej pozadang w two-
rzeniu relacji i w funkcjonowaniu spoteczenstwa multikulturowego.
Rezygnujac z jednolitego punktu odniesienia, w duchu relatywizmu,
tolerancjg prébuje przystoni¢ wszystkie inne wartosci. Dlatego wycho-
wanie do nich staje sie szczegdlnie trudne.

Swiadomosé tych niebezpieczenstw nie oznacza jednak pochwaly
dla tzw. monopolu wychowawczego. Wychowanie moralne bowiem
z natury swojej ma charakter pluralistyczny, gdyz wymaga wkladu
wielu podmiotéw edukacyjnych (rodzina, szkota, Ko$ciél). Problem
jednak polega na zagwarantowaniu dostepu do wychowania zgodnego
z systemem warto$ci rodzicéw. ,,Koéciét pochwala te wladze i panstwa,
ktére, uwzgledniajgc pluralizm dzisiejszego spoleczenstwa i szanujgc
nalezng wolnos¢ religijna, pomagaja rodzinom, aby wychowanie dzieci
we wszystkich szkolach moglo sie odbywa¢ zgodnie z wlasnymi zasada-
mi moralnymi i religijnymi tych rodzin”. Prawo do wolnoSci religijnej
wymaga, aby réwniez w obrebie spoleczenstwa pluralistycznego, zo-
stalo zagwarantowane wychowanie religijne w szkotach i aby byto ono
zgodne z przekonaniami rodzicéw. Sobér Watykanski II przypomina,
ze ,,rodzicom przystuguje prawo do tego, aby wedtug wlasnych swych
pogladéw religijnych rozstrzygali, jaki rodzaj nauczania religijnego ma
by¢ udzielany ich dzieciom”?!. Prawo to jest naruszane, jesli zmusza
sie dzieci do uczeszczania w szkole na wyklady, ktére nie sg zgodne
z przekonaniem religijnym rodzicéw, albo jesli sie narzuca jedyny
system wychowania, z ktérego catkowicie usunieta zostaje formacja
religijna. W spoleczenstwach pluralistycznych bedzie jednak zawsze
istnialo niebezpieczenstwo marginalizacji lub nawet przesladowania
0s6b i mniejszosci, ktore usitujg kierowaé sie wlasnym sumieniem
w wyborze godziwych drég postepowania. Takie narzucanie wszystkim
jednolitej wizji organizacji spotecznej i kulturalnej jest w istocie wyra-
zem nietolerancji, ktéra nie zostawia miejsca dla pluralizmu dzialan
politycznych czy spotecznych®.

33 DWCH, 7.

34 DWR, 5. Por. takze: Kodeks Prawa Kanonicznego, k. 7199; Karta Praw Rodziny,
24.11.1983,ds. 5, c-d. Stwierdzenie to znajduje sie réwniez w Powszechnej Dekla-
racji Praw Cztowieka (ds. 26) oraz w wielu innych deklaracjach i konwencjach
wspoOlnoty miedzynarodowej. Por. List okdlny Kongregacji ds. Edukacji Kato-
lickiej n. 520/2009 do przewodniczqgcych konferencji episkopatow o nauczaniu
religii w szkole (Rzym, 5.05.2009).

Por. Jan Pawetl II, Poszanowanie sumienia kazdego cztowieka warunkiem po-
koju. Oredzie na Swiatowy Dzieh Pokoju 1991, 4. Por. takze: T. Zadykowicz,
Wolnosé religijnajako prawo czlowieka w kontekscie wspélczesnosci, [w:] Prawa
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Istotg wychowania do zycia w pluralistycznym spoleczenstwie jest
przygotowanie czlowieka do uznania istnienia wielo$ci wspélnot
i wynikajgcego z zasady autonomii zobowigzania do poszanowania
owej réznorodnosci®. Nie oznacza to jednak — jak z pozoru mogloby
sie wydawa¢é — istnienia etycznego zakazu formacji moralnej zgodnej
z przyjetym systemem wartoS$ci. Przeciwnie, wprowadzanie miodych
w rzeczywisto$¢ kultury, ich uspolecznienie zwigzane jest ze swej na-
tury z jakim$ systemem wartosci, z jakas filozofig zycia. Swiadomogé
istnienia wielu takich systeméw i filozofii nie moze podwazy¢ przeko-
nania, ze istnieje prawda absolutna, do ktérej nalezy sie przyblizaé.
Uznanie pluralizmu za istotng ceche wspélczesnego spoleczenstwa nie
moze wiec oznaczaé aprobaty dla wszystkich zachowan i wzajemnie
wykluczajacych sie pogladow?®.

W obecnej sytuacji pluralizmu spoteczno-kulturowego odwotywanie
sie do niezmiennych warto$ci religijnych i moralnych oraz ksztalto-
wanie przez socjalizacje i wychowanie wokot nich $wiatopogladéw,
ideologii i postaw spolecznych, postrzegane jest jako wysokiego
stopnia ograniczenie ludzkiej wolno$ci®. Z drugiej jednak strony po-
czucie indywidualnego zagubienia w gaszczu gloszonych stanowisk
i pogladéw rodzi pytanie o wartosci wspdlne, ktére nalezatoby braé
pod uwage w wychowaniu. Czy da sie stworzy¢ jakis wsp6lny katalog
takich warto$ci, co do potrzeby rozwoju i przekazywania ktérych
nie bedzie zadnych watpliwosci w pluralistycznym spoleczenstwie?
Wprawdzie kazde wychowanie domaga sie okreslenia wartos$ci, ktére
stanowig Zrédlo zasad postepowania, jednakze wychowanie do warto-
$ci w pluralistycznym spoleczenstwie jest zadaniem szczegdlnie trud-
nym ze wzgledu na charakterystyczne dla tego spoteczenstwa zgdanie
zapewnienia obywatelom i realizowania w praktyce jak najszerszego
i niczym nieskrepowanego prawa do wyboru warto$ci. Dodatkowym
utrudnieniem jest prze§wiadczenie o nadrzednej roli cztowieka w sta-
nowieniu wartosci, a co za tym idzie — w prawie do ich zmiany. Istnieja-
cy pluralizm wartos$ci i postaw etycznych stanowi zatem wyzwanie dla
wychowania najpierw dlatego, ze stawia wychowawcow wobec wielu

czltowieka. W 60 Rocznice uchwalenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.
Przestanie moralne Kosciola, K. Jezyna, T. Zadykowicz (red.), Lublin 2010, s.
159.

36 Por. K. Olbrycht, Tolerancja a wychowanie, [w:] Wychowanie personalistyczne,

dz. cyt., s. 240.
3 Por. F. Adamski, Pluralizm..., dz. cyt., s. 276.

38 Por. B. Drozdz, W strone dookreslenia spoleczeistwa..., dz. cyt., s. 53.
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odmiennych propozycji. Czy wlasciwg reakcjg wobec nich winna by¢
konfrontacja, czy moze istnieje jakas mozliwosé wspétpracy?

ITI. Wspétpraca wychowawcza w ramach
spolecznosci pluralistycznej

Wielka réznorodnos$é stanowisk i propozycji, takze w zakresie wycho-
wania, kaze postawié pytanie o mozliwo$¢ i konkretne formy wspétpracy
wychowawczej w ramach pluralistycznego spoteczenstwa. Taka wsp6t-
praca wydaje sie pod wieloma wzgledami mozliwa, a nawet konieczna,
jednakze przy zachowaniu pewnych zasad ogélnych, do ktérych nalezy
zaliczy¢ solidarno$é, pomocniczo$é oraz zdolno$é do prawdziwego
dialogu. Pluralizm bowiem, z jednej strony charakteryzuje sie wspoét-
istnieniem wielu réznych podmiotéw spotecznych, ktére pozostajg we
wzajemnej konkurencji. Z drugiej jednak, fakt ten nie moze prowadzié¢
do wzajemnego zwalczania sie. Tym bardziej nie moze prowadzi¢ do
wniosku, ze wszystkie warto$ci sg wzgledne i wobec tego najwlasciw-
szg postawg w stosunku do innych propozycji i innych podmiotéw jest
obojetnosé. Zdaniem Jana Pawtla II istnieje mozliwo$é wspélipracy
wychowawczej w pluralizmie inicjatyw. O takiej wspoélpracy ze wszyst-
kimi ludZmi dobrej woli, ktérzy w swym zyciu niosg odpowiedzialnosé
za stuzbe rodzinie, Papiez méwi: ,,Ci ktérzy poswiecili sie dla jej dobra
w lonie KoSciota, w jego imieniu i przezen natchnieni, jednostki, grupy,
ruchy czy stowarzyszenia, czesto znajdujg obok siebie osoby i instytucje,
ktére pracujg dla tego samego ideatu. W wierno$ci warto$ciom Ewangelii
i warto$ciom ludzkim oraz w poszanowaniu uprawnionego pluralizmu
inicjatyw, wspoélpraca ta moze sprzyjaé szybszemu oraz integralnemu
rozwojowi rodziny”*. W tym pluralizmie inicjatyw nie moze zabraknaé
wkiadu Kosciota: ,,Jest on niezbedny w procesie budowy przyszlosci,
ktadzenia fundamentéw pod demokratyczne panstwo, w ktérym kazdy
czuje sie dobrze i bezpiecznie, gdzie sg chronione podstawowe warto$ci
ludzkie i chrzescijanskie, gdzie troska o dobro wspdlne zajmuje pierw-
szorzedne miejsce”®. Zbudowanie takiego pafistwa nie jest mozliwe bez
wychowania jego obywateli.

3 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, 86. Zachete do takiej

wspolpracy mozna wyczytaé takze ze stéw Papieza o mozliwosci i zarazem
konieczno$ci zaangazowania na rzecz ojczyzny, ,,wszystkich ludzi dobrej woli,
wszystkich, ktérym zalezy na jej losach”. Por. Jan Pawel I1, Konkordat wielkim
zadaniem dla obecnych i przyszlych pokolen. Przeméwienie w zwigzku z raty-
fikacjg Konkordatu (25.08.1998), L’OR 19(1998), nr 5-6, s. 49-50.

Jan Pawet II, Przeméwienie w zwigzku z ratyfikacjg Konkordatu Konkordat
wielkim zadaniem dla obecnych i przyszlych pokolen (25.08.1998), L’OR 19(1998),
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Warunkiem wspélpracy w dziedzinie wychowania jest okreslenie
ideatu, przemyslenie celu, do ktérego ma ono zmierzaé. Uzgodnienie
stanowisk w tym wzgledzie winno stanowié¢ wspélng baze stusznego
pluralizmu. Ten sam cel moze bowiem przy$wiecaé¢ réznym formom
zaangazowania, a te z kolei mogg prowadzi¢ do wspélnego celu. Musi
wiec istnieé jaka$ wspélna plaszczyzna w postaci tych samych pod-
stawowych warto$ci. Zgoda w kwestii tych wartosci jest niezbednym
warunkiem prawdziwej wspolpracy. Z kolei brak poszanowania dla
nich podkopuje fundamenty wzajemnego zaufania i uniemozliwia ja-
kakolwiek kooperacje. Dla KoSciola takg warto$é stanowi sam czlowiek
postrzegany na sposéb integralny. Zatem to antropologia jest plaszczy-
zng wspoélpracy w dziele wychowania i to ona stanowi zarazem granice
w akceptacji badZ odrzuceniu réznych propozycji w tym wzgledzie.
Uprawniong rozmaito$¢ form zaangazowania w wychowanie moralne
nalezy wyprowadzaé z tych samych, antropologicznych, cel6w. R6zne
Srodowiska wychowawcze muszg najpierw w duchu zyczliwo$ci i sza-
cunku staraé sie wzajemnie zrozumieé¢ swe stanowiska i motywacje,
rozpoznacé réznice, a zarazem oceni¢ mozliwos¢é zbieznosci i jednoéci,
wyznajgc takze w tym wzgledzie przekonanie, ze ,,silniejsze jest to, co
nas laczy, niz to, co dzieli”*'. Wspélny szacunek dla ideatu wychowania
jest pierwszym warunkiem zasadnego pluralizmu. Drugim jest wza-
jemny szacunek wychowawcoéw. Ich milosé, zyczliwo$é i wzajemne
zrozumienie muszg okazaé sie silniejsze od wszelkich sztucznych
podzialéw i przeciwnos$ci. Sg one bowiem nie tylko zwyklym konwe-
nansem, ale prawdziwg postawg solidarng, ukierunkowang na dobro
wychowankéw.

Panstwo, dbajac o odpowiednie wychowanie mtodziezy, musi pamie-
ta¢ nie tylko o postawie i zasadzie solidarnosci, ale takze o zasadzie
pomocniczosci, ktéra wyklucza wszelki monopol szkolny, sprzeci-
wiajacy sie wrodzonym prawom osoby ludzkiej, a takze postepowi
i upowszechnianiu samej kultury, pokojowemu wspélzyciu obywateli
i pluralizmowi istniejgcemu dzi§ w bardzo licznych spoleczenstwach?*2.
Zasada pomocniczo$ci reguluje wspotprace miedzy rodzing a réznymi
instancjami odpowiedzialnymi za edukacje. Zasada ta zaklada wolno$é
rodzicéw iich prymat w wychowaniu. Wszelkie stowarzyszenia, insty-
tucje posérednie, a nawet Ko$ciol, spetniajg jedynie funkcje pomocnicza,.
Ich wkiad nie moze zatem oznaczaé zastepowania czy wyreczania
rodziny, ale jej wspieranie i umacnianie. Wspélprace wychowawczg

nr 5-6, s. 49.
4 Por. Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens (14.05.1971), 50.
42 DWCH, 6.
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w warunkach daleko posunietego pluralizmu kulturowego i religijnego,
zabezpiecza réwniez postawa dialogu. Jesli jednak dialog ten ma byé
owocny, musi opieraé sie na uznaniu istnienia obiektywnej prawdy.
Tylko wéwczas pozwoli on rozpoznaé ,nie to, co ludzie mysla, ale jaka
jest obiektywna prawda”. Tym bowiem, co moze by¢ przydatne dla
teologii (takze pedagogiki), nie sg rozmaite ludzkie poglady, ale wylacz-
nie prawda*®. Autentyczny dialog musi réwniez zakladaé szacunek dla
rozméwcy. Ten szacunek nie oznacza rezygnacji z wlasnego zdania, ale
pozwala to zdanie prezentowaé¢ w sposéb nacechowany zyczliwos$cig
i autentyczng troska o dobro odbiorcy. Bez tych warunkéw istniejg
tylko dialogi pozorne, ktére stanowig karykature prawdziwego dialo-
gu. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w spoleczenstwach pluralistycznych
istnieje grozba usankcjonowania takich wlasnie dialogéw, podob-
nie jak istnieje grozba zanegowania zasady solidarno$ci przez unik
badZ konformizm, a zasady pomocniczo$ci przez totalizm. Dlatego
nalezy szukaé jeszcze bardziej szczegétowych kryteriéw pluralizmu,
ktére pozwolg dokonaé oceny konkretnych propozycji w dziedzinie
wychowania.

IV. Kryteria uprawnionego pluralizmu.
Ocena wybranych koncepcji i metod wychowania
w pluralistycznym spoleczenstwie

Pluralizm otwarty i respektujgcy wartosci podstawowe nazywany
jest w Kosciele ,,stusznym pluralizmem?”, ,,pluralizmem w duchu dialo-
gu” lub ,,chrzes$cijanskim pluralizmem”. W odniesieniu do wychowania
mozna sformutowaé kilka kryteriéw, ktére pozwolg go odréznié od
pluralizmu absolutnego, a w gruncie rzeczy szkodliwego. Pluralizm
wychowania musi nade wszystko uwzgledniaé¢ dwie rézne, choé $cisle
powigzane ze sobag, ptaszczyzny formacji — religijng i $wieckg. Inte-
gralna formacja jest wyrazem autentycznego pluralizmu wychowania.
Takiego pluralizmu pozbawione jest natomiast wychowanie oparte na
filozofii materialistycznej i ateistycznej, ktéra nie respektuje ani my$li
religijnej, kierujacej zycie do celu wiecznego i ostatecznego, ani wol-
nosci, ani godnoSci ludzkiej. Tam, gdzie te warto$ci sg zabezpieczone,
réznorodno$é form wychowania jest dopuszczalna i pod niejednym
wzgledem pozyteczna, pod warunkiem jednak, ze wychowanie nie
ogranicza sie tylko do sfery $cisle religijnej i nie pomija wartos$ci
doczesnych.

43 Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio, 69.
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W pluralizmie nalezy szuka¢ integrujacej idei. Jak juz zaznaczono,
musi w nim istnie¢ podstawowa zgoda, co do ogélnie obowigzujacych
norm, warto$ci i wzorcéw zachowan. Spoleczenstwo pluralistyczne nie
moze by¢ pozbawione takiego fundamentu nienaruszalnych wartos$ci
—wartos$ci uniwersalnych, takich jak: godno$é osoby ludzkiej, wartosé
zycia ludzkiego oraz rodziny, zycie w spoleczenstwie, wolnosé i odpo-
wiedzialno$é, prawo do bycia sobg i do bycia z innymi. Warto$ci te sg
warto$ciami nie dlatego, ze za takie zostaly przez kogokolwiek uznane;
ze kto$ sie za nimi opowiedzial. Nie sg one wytworem ludzkiego umy-
stu czy owocem umowy spolecznej. Majg one charakter obiektywny,
tzn. ze czlowiek jedynie je odkrywa, a nie tworzy, a odkrywszy uznaje
w nich norme zobowigzujacag w zyciu osobistym i spotecznym. Ten
Swiat warto$ci zostal czlowiekowi odsloniety przez Boga, ale sg one
jednoczesnie warto$ciami w pelni ludzkimi. Dlatego inspiracje do nich
moga by¢ czerpane z odmiennych $wiatopogladéw pluralistycznego
spoleczenstwa. Oparty na integrujacej idei pluralizm metod wychowa-
nia moze by¢ znakiem zywotnosci i pomystowos$ci. Wazne jest jednak,
aby kazda metoda opierala sie ostatecznie na podstawowym prawie
wierno$ci dochowanej Bogu i wiernosci okazanej czlowiekowi*:.

Istnieje wiele koncepcji wychowania moralnego, jednak ich gtléwnym
skladnikiem sg kategorie aksjologiczne dobra i zla, a $cislej — rozréznie-
nie tychze rzeczywisto$ci. Tzw. pluralizm pedagogiczny zaklada ciggly
wybér miedzy alternatywnymi mozliwo$ciami, ciggla zmiane i ekspe-
rymentowanie r6znymi $rodkami i réznorodnymi drogami i metodami.
Oznacza to, ze kazdy moze praktykowaé¢ odmienny styl wychowania,
wybieraé odmienng droge badan, krytyki i afirmacji okreslonych teorii
wychowania®. Wéréd wielu propozycji istniejg kierunki negujace po-
trzebe jakichkolwiek zasad moralnych w wychowaniu, a nawet samego
wychowania. Bazujg one na takich zalozeniach ogdlnych, jak: kolekty-
wizm, indywidualizm, sytuacjonizm, relatywizm i permisywizm. Tym,
co —jak juz wspomniano — najbardziej charakteryzuje spoteczenstwa
pluralistyczne jest indywidualizm. W wychowaniu oznacza on przy-
zwolenie na to, by cztowiek na wlasng reke okreslal preferencje zy-
ciowe i do nich dostosowywal normy moralne. To on, indywidualny
czlowiek, zostaje uczyniony ostateczng instancjg okreslajgcg normy

4 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, 55.

% Por. A. Barska, Pedagogika niepokoju, ,,Edukacja i dialog” (1999) nr 9. http://
eid.edu.pl/archiwum/1999,97/listopad,153/pedagogika_niepokoju,909.html
(25.08.2012).
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prawne, religijne*®. W konsekwencji warto$ci uniwersalne zostajg od-
rzucone na korzy$é wartosci definiowanych indywidualistycznie i sy-
tuacyjnie. U podstaw wielu wspétczesnych koncepcji wychowania lezy
czesto tak zwana etyka sytuacyjna, ktérej przedstawiciele twierdza, ze
o moralnosci decyduje wlasna sytuacja czlowieka, a nie system warto-
$ciinorm moralnych. Teoria i praktyka wychowania oparta na takich
pogladach uwaza chrzescijanska koncepcje dobra i zta za bariere roz-
woju cywilizacyjnego, a stale zasady i normy moralne za ograniczenie
wolnosci czlowieka. Obok etyki indywidualistycznej i sytuacyjnej za
fundament wychowania spoleczenstwo pluralistyczne uznaje skrajny
relatywizm moralny i poznawczy oraz zwigzany z nim permisywizm.
Twierdzi sie, ze wszelkie warto$ci majg charakter wzgledny i kazdy
czlowiek powinien dokonywaé w tym wzgledzie autonomicznego
wyboru. Natomiast wszelkie wskazywanie, ze co$ jest dobre badz zle,
bedace cze$cig wychowania w jego tradycyjnym ujeciu, uwazane jest
za niedopuszczalng prébe narzucania dzieciom i mtodziezy wlasnego
punktu widzenia i za sprzeczng z zasadg neutralno$ci i z tolerancja
indoktrynacje. Zwolennicy takiej koncepcji wychowania lansujg po-
glad, ze wychowankom nalezy przedstawié r6zne propozycje moralne,
religijne i $wiatopogladowe, wybo6r pozostawiajac ich osobistym decy-
zjom, poniewaz to sam mlody czlowiek ma zadecydowaé o stusznosci
wyboru okres$lonej wartosci*’.

To do tych ogdlnych zalozen odwolujg sie przedstawiciele licznych
kierunkéw pedagogicznych, wéréd ktérych mozna wymienié: model
postmodernistyczny, model edukacji utalitarystycznej, ,,uzyteczno-
Sciowej”, ,,pragmatycznej”, rezygnacje z wychowania na korzy$é
samorealizacji i samodoskonalenia, pedagogike alternatywna, anty-
pedagogike. Nie wchodzac w kwestie szczegélowych oméwien kazde-
go z tych kierunkéw*, trzeba zwrdcié uwage na pewne cechy, ktére
zdajg sie by¢ wspélne dla nich wszystkich. Cechuje je niewatpliwie
odrzucenie prawdy jako warto$ci ponadczasowej, a przyjmowanie
jako jedynego kryterium skutecznosci dziatania. W takim wychowaniu
odrzuca sie autorytet i potrzebe samodyscypliny, ktére sg uwazane

46 Por. H. Kiere§, Dobro czy wartosci? Problem kryterium wychowania, ,,Zeszyty

Edukacyjne” (2005) nr 3, s. 22.

4 Por. D. Sarzata, Wychowanie do wartosci..., dz. cyt. Zob. takze: J. Nagérny.

Nauczyciel wobec wspélczesnych wyzwaii, ,,Zeszyty Edukacyjne” (2005) nr 3,
s. 37.

Wiecej na ten temat por. T. Zadykowicz, Sequela Christi et imitatio hominis. Pa-
radygmat nasladowania we wspdlczesnej refleksji teologicznomoralnej — Zrédia
i perspektywy, Lublin 2011, s. 149-152.
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za cechy pedagogiki normatywnej*’. Wychowanie nastawione jest na
informacje, skuteczno$é, efektywnosé dziatania, przynoszacego oso-
bisty sukces i zapewniajacego kariere, oraz prawo do nieograniczo-
nego wyzycia sie. Ksztalcenie nie jest uyymowane w aspekcie ,,bycia”,
,stawania sie”*, ale ,,funkcjonowania”. Charakterystyczng dla spo-
teczenstw pluralistycznych jest rezygnacja z wychowania na korzy$é
samorealizacji i samodoskonalenia, a co za tym idzie stan biernoéci,
nieufnosci i sceptycyzmu pedagogéw wobec swoich oddzialywan.
Brak wyraznych drogowskazéw moralnych sprawia, ze wychowanie
jest rozumiane jako przyzwolenie na ekspresyjng samorealizacje zwig-
zang ze starannym unikaniem warto$ciowania, ktére rzekomo moze
zniewalaé wychowanka.

Wszystkie te wizje wychowania pomijajg wiele waznych kwestii. Ich
uwadze umyka nade wszystko samo rozumienie rozwoju czlowieka
oraz konkretnych jego drég i narzedzi. Zakaz perswazji i rezygnacja
z wszelkich oddzialywan wychowawczych na rzecz samodzielnego
poszukiwania drég wlasnego rozwoju wydaje sie malo przekonujacy,
anawet — jak pokazuje do$§wiadczenie — niebezpieczny. Niebezpieczen-
stwo takich ujeé polega na tym, ze wychowanek moze zaakceptowaé
poglady tej osoby, ktéra bardziej sugestywnie potrafi ujaé swa argu-
mentacjg i osobowos$cig, lub zasugeruje sie przykladem wiekszosci
i bedzie wybieral stosownie do chwilowej przyjemno$ci i osobistej
korzysci. Wiele watpliwo$ci budzg réwniez metody, jakimi postuguja sie
zwolennicy tych koncepcji, a zwlaszcza te, ktére sg wyrazem rezygnacji
z oddzialywania przykladem, a nawet jakiegokolwiek oddziatywania
i odwotlanie sie jedynie do spontanicznego wyczucia i twierdzenia, ze
,dziecko/wychowanek wie lepiej”; ze czlowiek ,,z natury” jest bytem
wyposazonym we wszelkie niezbedne doskonalosci i dlatego jest

49 Por. M. Cogiel, Wychowanie przez katecheze szkolng w dobie transformacji.

»Ateneum Kaplanskie” (1999) t. 133, z. 1, s. 35-45. Poglady takie reprezentuje
m.in. niemiecki pedagog Wolfgang Hinte. Charakteryzujac pedagogike niedy-
rektywna, pisze on: ,,Aby nie bylo nieporozumien, co do rozumienia koncepcji
niedyrektywnej pedagogiki: nie oznacza ona, ze pedagog nie podejmuje zadnych
dziatan, ze sie nie angazuje, ze nie wyraza swoich zainteresowan czy hamuje
swoje potrzeby. «Niedyrektywna» oznacza raczej stalg troske o pozostawienie
partnerowi uczgcemu sie odpowiedzialnos$ci i (mozliwie) pelnej wolnosci de-
cydowania o tym, jak, gdzie, z kim, czego i za pomocg jakich $rodkéw chce sie
czego$ uczy¢”. Por. Non-direktive Pidagogik. Eine Einfiithrung in Grundlagen
und Praxis des selbstbestimmten Lernens, Wiesbaden 1990, s. 91.

50 Por. J. Zabielski, ,, Dyktatura relatywizmu” we wspdlczesnym swiecie, [w:] War-

tosci moralne w kontekscie wspdlczesnego sekularyzmu, J. Gocko (red.), Lublin
2007, s. 62.
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catkowicie autonomiczny wobec innych, a zwlaszcza wobec spolecz-
nosci i panstwa.

Na tle tych propozycji i metod wychowania wyréznia sie personali-
styczny model wychowania. Opiera sie on na trzech fundamentalnych
zasadach: na integralnej wizji czlowieka, na aksjologicznych podsta-
wach oraz na integralnej metodzie: interpretacji do§wiadczenia i dia-
logu pedagogicznym. Stawia on sobie jasny cel wychowania — dopro-
wadzenie do pelni czlowieczenstwa, do odpowiedzialnego korzystania
z wolno$ci w duchu odpowiedzialno$ci. Wskazujgc na podmiotowo$é
czlowieka i jego wrodzong godno$é, nie zapomina o jego powolaniu
do wspélnoty z innymi osobami w duchu mitoséci®!. Niestety, w plurali-
stycznym spoteczenstwie model ten jest traktowany jako jedna z propo-
zycji, w dodatku przestarzala, niemodna. O wiele wiekszg akceptacje,
zaré6wno wsréd nauczycieli jak i wychowankéw, znajduja wszelkie
propozycje hotdujgce fragmentarycznym antropologiom i bazujgcym
na nich konkretnym rozwigzaniom. Dla chrzes$cijan taka sytuacja sta-
nowi wyzwanie, by z nadziejg, mestwem, cierpliwo$cig i wytrwalo$cig
podejmowa¢ stuzbe czlowiekowi, ukierunkowujac jego dynamizm
na prawdziwe warto$ci; by moze nawet nie tyle podjgé polemike
z pozachrze$cijanskimi, a niekiedy nawet wrogimi chrzescijanstwu,
modelami wychowania, ile w spos6b wyrazny nakresli¢ pozytywne
wychowaweczo skutki chrze$cijanskiej koncepcji pedagogicznej*®.

e s s
skoskosk

Juz Pismo Swiete wskazuje na los dzieci Boga i uczniéw Chrystusa
jako na los przybyszow i osadnikéw. Ksiega Kaptafiska ukazuje potom-
kéw Abrahama jako go$ci i pielgrzymoéw (por. Kpt 25, 23). W Nowym
Testamencie to przekonanie staje sie udzialem kazdego ucznia Chry-
stusa, ktéry bedac obywatelem niebieskiej ojczyzny i wspotobywatelem
Swietych (por. Ef 2, 19), nie ma trwalego mieszkania na ziemi i zyje
jako wedrowiec (por. 1 P 2, 11), podazajgcy nieustannie ku ostatecz-
nemu celowi. Ta biblijna wizja pomaga zrozumieé, ze Ko$ciél, choé
jest obecny we wszystkich czesciach §wiata, nie utozsamia sie z zadng
grupg etniczng ani kultura. Wielo$¢ jezykoéw, ras, kultur i obyczajéw

51 Por. M. Pokrywka, Antropologiczne podstawy wychowania w rodzinie, [w:] Wy-

chowanie w rodzinie chrzescijanskiej. Przestanie moralne Kosciola. K. Jezyna,
T. Zadykowicz (red), Lublin 2008, s. 13-27; P. Kieniewicz, Wychowanie spolecz-
ne w Swietle Familiaris consortio, tamze, s. 75-85; J. Bagrowicz, Wychowanie
w Swietle Biblii, [w:] Wychowanie chrzescijanskie, dz. cyt., s. 40-46.

52 Por. D. Luber, Wychowanie chrzescijaiiskie wobec wspdlczesnego dyskursu

o istocie wychowania, [w:] Wychowanie chrzescijaiiskie, dz. cyt., s. 640.
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przypomina natomiast KoSciotowi o jego wlasnej kondycji ludu piel-
grzymujgcego ze wszystkich zakatkéw ziemi ku wiekuistej ojczyZnie.
Taka wizja pomaga chrze$cijanom odrzuci¢ wszelkg mentalno$é nacjo-
nalistyczng i wyrwac sie z ciasnych schematéw ideologicznych. Przypo-
mina im, ze Ewangelia musi by¢ wcielana w zycie, aby stawac sie jego
zaczynem i dusza, rowniez dzieki nieustannej trosce o oczyszczenie jej
z naleciato$ci kulturowych, ktére krepuja jej wewnetrzny dynamizm?.
Z drugiej jednak strony to gloszenie Ewangelii dokonuje sie dzisiaj
w specyficznym klimacie, jaki wyznacza zjawisko pluralizmu. Jego
ocena pozostaje ambiwalentna, zwlaszcza wtedy, gdy z samego faktu
istnienia réznorodnosci prébuje sie wyprowadzaé pewne normy oraz
tworzy¢ adekwatne do tego programy wychowawcze. Taka sytuacja
stanowi szczegblne wyzwanie dla Ko$ciola, a zwlaszcza dla jego misji
formacyjnej. Przed KoSciotem, jako do§wiadczonym wychowawcg su-
mien ludzkich, stajg dzisiaj — w dobie pluralizmu - olbrzymie zadania.
Uznanie pluralizmu za istotng ceche wspélczesnosci nie powinno
powodowa¢é aprobaty dla wszystkich zachowan i wzajemnie wyklucza-
jacych sie pogladéw, takze w dziedzinie wychowania. Nie wszystkie
koncepcje i metody mozna uznaé za jednakowo prawomocne. Kosciél
wyraza swojg akceptacje dla takiego pluralizmu, ktéry respektuje pod-
stawowe wartosci i nazywa taki pluralizm ,,pluralizmem slusznym”,
,pluralizmem w duchu dialogu” lub po prostu ,,chrzescijanskim plu-
ralizmem?”. Pluralizm taki jest czyms$, co chrze$cijanstwo dopuszcza,
ale nie jest on idealem. Idealem jest wspélnota, w ktérej panuje jed-
no$é myséli, zadan i uczué (por. 2 Kor 13, 11; Flm 2, 2n). Do takiej za$
wspélnoty prowadzi formacja oparta na integralnej wizji czlowieka.

Stowa kluczowe: formacja moralna, ksztaltowanie sumienia, plura-
lizm, wspélpraca wychowawcza

58 Por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta 1999, 2. Papiez cytuje

w tym miejscu fragment Listu do Diogneta, w ktérym méwi sie o chrzescijanach,
ze ,,Zyja w swojej ojczyznie, ale jako cudzoziemcy, uczestniczg we wszystkim
jako obywatele, ale nie sg z niczym zwigzani jak obcokrajowcy. Kazdy obcy
kraj jest dla nich ojczyzna, a kazda ojczyzna jest obcym krajem. (...) Mieszkajg
na ziemi, ale sg obywatelami niebios” (5, 1).
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LCExultet — LLa Bonne Nouvelle chantée

EXSULTET - DOBRA NOWINA WYSPIEWANA

Wigilia Paschalna stanowi centralny moment Triduum Paschalnego. Za
Sw. Augustynem jest ona nazywana czesto ,matka wszystkich wigilii". Autor
w swej pracy koncentruje sie na jednym z elementéw celebracji Wigilii Pas-
chalnej. Jest nim Oredzie Wielkanocne (Exsultet). Odwotujac sie do zrodet
i istniejacych opracowan ukazuje pochodzenie Oredzia Wielkanocnego, jego
miejsce w celebrowanej liturgii paschalnej, specyficzna strukture i stownictwo
orazistniejace liczne melodie, dzieki ktédrym w uroczysty sposéb gtoszona jest
Dobra Nowina o Zmartwychwstaniu.

Stowa kluczowe: Exsultet, Oredzie Wielkanocne, Praeconium paschale, Wigi-
lia Paschalna, Wielki Tydzien, Triduum Paschalne, spiew liturgiczny, Ojcowie
Kosciota, zrédta patrystyczne, liturgia

EXULTET - THE CHANTED GOOD NEWS

Easter Eve is the central part of the Easter Triduum. Saint Augustine and
his followers often call it,the mother of all eves’ The author focuses on one
aspect of Easter celebrations, namely the Exultet message. Having analysed
the existing sources and other materials, he shows the origin of the message,
its place in the Easter liturgy, its specific structure, vocabulary and numerous
melodies used to announce in a solemn way the Resurrection.

Key words: Exultet, Easter message, Praeconium paschale, Easter Eve, Easter
Week, Easter Triduum, liturgical chant, Fathers of the Church, patristic sources,

liturgy
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« A travers UExultet, PEglise invite le ciel et la
terre a s’unir d sa joie pour acclamer et louer la
lumiere du Christ ressuscité qui, en cette nuit
sainte et admirable, éclaire toute la création »'.

Introduction

Notre foi chrétienne — comme I’écrit saint Paul dans sa premiére
lettre aux Corinthiens? - est fondée sur I’événement pascal qu’est la
mort et la Résurrection de Jésus. Au centre de la vie chrétienne, la plus
solennelle des veillées célébrées dans I'Eglise est la veillée pascale, que
saint Augustin appelle « la mére de toutes les saintes vigiles ». Dans cet
article, nous voudrions examiner ’Exultet® qui est aujourd’hui chanté
dans nos paroisses au cours de la Vigile Pascale. Le centre de notre
étude sera une des trois formes que nous propose le Missel romain* du
chant qui annonce la PAque. Dans les paragraphes qui suivent, nous
nous concentrons sur les aspects fondamentaux. Dans le premier,
nous allons voir des indications succinctes sur les origines de ’Exul-
tet. Ensuite, nous étudierons sa place dans la célébration liturgique.
Apres P'avoir situé, nous nous concentrerons sur sa structure et son
vocabulaire. Pour terminer nous jetterons un coup d’ceil aux questions
liées avec la musique.

I. CExultet (Praeconium Paschale): les origines

Lannée liturgique chrétienne est composée de plusieurs fétes, au
centre desquelles se trouve la féte de Paques sur laquelle toute la litur-
gie de I'Eglise est fondée. A certaines périodes de 'Eglise, les fideles
attendaient la Vigile Pascale et surtout son rite de la lumiére, comme
I’acmé de la célébration: le diacre chantait ’annonce de la joie pascale

D. Crouan, Les offices de la semaine sainte, Paris, Tequi, 1988, p. 57.

« Mais si le Christ n’est pas ressuscité, vide alors est notre message, vide aussi
votre foi » 1 Cor 15, 4.

PExultet — son texte francgais sera désigné désormais par EF et son texte latin
par EL. Pour faciliter les citations des textes latins et francais de UExultet nous
avons essayé de numéroter ses versets et de les mettre parallelement ’'un a c6té
de l'autre dans la troisiéme partie de cet article.

En France, la liturgie de la Vigile pascale laisse le choix entre trois versions du
Praeconium paschale. La deuxiéme est bréve, la troisieme comporte des accla-
mations du peuple. Comme objet de nos recherches nous prenons la premieére,
plus proche du latin. I’édition frangaise du missel sera désignée désormais par
MR et latine par MRL.
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dont la formulation littéraire était laissée a sa libre composition. Celles
que l'on a composées et chantées dans ’'Eglise pendant des siécles sont
parvenues jusqu’a nous. D’ol1 notre actuel Exultet.

Lune des plus récentes études majeures qui traitent synthétique-
ment des origines du Praeconium paschale est une thése soutenue en
1987 par Christopher Willcock. Dans ses recherches, il a bien analysé
la structure et le langage de plusieurs textes et a essayé de les situer
dans leur contexte liturgique comme éléments de la Vigile pascale. Les
divers textes qui ont survécu jusqu’a nous sont des compositions de
plusieurs églises locales qui ont préparé leurs propres textes chantés.
Lauteur s’est concentré sur les huit textes du Praeconium paschale :
gallican, milanais, d’Ennodius, gélasien, isidorien, bénéventain, de
I’Escorial et la laus cerei africaine.” Afin de ne pas nous répéter dans
cet article sur telle ou telle question, essayons d’esquisser la problé-
matique sur les origines de UExultet.

Ce grand texte de louange et de bénédiction que chante le diacre
au début de la vigile pascale remonte a ’époque des Peres, probable-
ment comme le constate Robert Amiet, au IV® siecle, accompagnant
la cérémonie du cierge pascal dans I'Eglise latine®. C’est grace a une
lettre” envoyée par Jérome au diacre Praesidius a Plaisance (Emilie)
que nous savons aujourd’hui que la pratique de ce texte, tardivement
appelé le Praeconium Paschale?, existait a cette époque (384). Chaque
fois, il devait étre rédigé par les diacres eux-mémes, jusqu’au moment
ou fut adoptée la forme unique. C’est pourquoi Praesidius, ayant des
problémes avec la composition du texte, a demandé a Jéréme de lui
donner des idées. La réponse de saint Jérome est venue dans une tres
longue lettre « dans laquelle il ne lui fournissait aucun renseignement,
mais ou il le mettait en demeure d’éviter dans sa composition un écueil,
apparemment fréquent, consistant en des développements littéraires plus
ou moins hors du sujet »°. Malheureusement nous ne connaissons pas
la réaction de Praesidius, et son texte du Praeconium paschale n’est
pas arrivé jusqu’a nous.

Le témoignage sur ’Exultet nous est parvenu aussi grace a saint
Augustin (354-430). 11 fait allusion a une laus cerei. Augustin, comme

S Ch. Willcock, La bénédiction du cierge pascal. Etude littéraire et théologique de

ce rite, Paris, Institut Catholique, 1987.

6 R. Amiet, La veillée pascale dans UEglise latine. Le rite romain. Histoire et
liturgie, t. 1, Paris, Cerf, 1999, p. 194.

T Idem, p. 195.
Expressionlatine quel’on peut traduire par: Joyeuse annonce du Mystére pascal.

R. Amiet, La veillée pascale dans UEglise latine, op. cit., p. 195.
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diacre, en avait composé un lui-méme sous forme de poéme et il I’a
cité trois fois dans son fameux ouvrage La Cité de Dieu dans le livre
XV au chapitre XXII: «quod in laude quadam cerei breuiter uersibus
dixi: haec tua sunt, bona sunt, quia tu bonus ista creasti ; Nil nostrum
est in eis, nisi quod peccamus amantes ; Ordine neglecto pro te, quod
conditur abs te haec »°. C’est pour cette raison que dans plusieurs cas
au Moyen Age on lui a attribué la paternité de Exultet.

Le troisiéeme témoignage date du Vesiecle. C’est un autre diacre,
Ennodius, qui a laissé deux formules composées par lui-méme pour
la bénédiction du cierge pascal. La composition des textes de ’Exul-
tet est faite sous forme de préface!’. Dans la premiere bénédiction, le
diacre Ennodius nous présente le contraste entre la nuit du péché et
la lumiere de la Rédemption. La seconde formule de la bénédiction
expose la force purificatrice de ’eau. Lune et ’autre rappellent ’anti-
these entre le sacrifice de ’Ancien Testament et celui de la Nouvelle
Alliance. C’est également dans les deux qu’on peut trouver le célebre
éloge de l'abeille qui « est évidemment inspiré du livre IV¥ des Géor-
giques »'2 et que la version francaise a omis dans la célébration actuelle.

Parmi les autres textes de Praeconium paschale, outre celui d’Enno-
dius déja rappelé ici, il y a encore cinq versions trouvées et conser-
vées jusqu’a notre temps. Selon G. Benoit-Castelli®® et 'Encyclopédie
Catholique'®, dans une esquisse a grands traits on peut distinguer
d’abord la formule sous la forme d’oraison Deus mundi conditor que
Pon trouve dans le sacramentaire Gélasien. Avec cette bénédiction,
c’est la fin, au moins dans la sphére d’influence du Gélasien, de la
liberté de composition des Laudes cerei. Cette formule était attribuée
par S. Benz a Saint Pierre-Chrysologue.

Ensuite nous avons la formule ambrosienne attribuée a saint Am-
broise qui a vécu au IV siecle, époque a laquelle beaucoup d’Eglises

10 « C’est ce que j’ai exprimé en ces quelques vers dans un éloge du Cierge : « Toutes

ces choses, Seigneur, sont & vous et sont bonnes, parce qu’elles viennent de vous,
qui étes souverainement bon. Il n’y a rien de nous en elles que le péché, qui fait
que, renversant Uordre, nous aimons, au lieu de vous, ce qui vient de vous»» ;
« quod in laude quadam cerei breviter versibus dixi: haec tua sunt, bona sunt,
quia tu bonus ista creasti nil nostrum est in eis, nisi quod peccamus amantes
ordine neglecto pro te... », Saint Augustin, De civ. Dei 15.22.

u Patrologia Latina [PL] 63, 257 et 261.

12 G. Benoit-Castelli, « Le ”praeconium paschale” », Ephemerides Liturgicae

[EPHL], 67 (1956), p. 312.

13 Idem, p. 310-316.

14 W. Danielski, « Exsultet », Encyklopedia katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin, 1983, vol. IV, col. 1470-1472.
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connaissaient déja les rites pascaux. On lui a également imputé la
rédaction du texte d’éloge pascal’. Cette attribution de la paternité
de PExultet & Ambroise est un fait, car il nous a laissé beaucoup de
témoignages sur la joie chrétienne - le théme du laus cerei. Parfois, le
langage de ’Exultet est caractéristique a saint Ambroise'é. Banalyse du
texte permet de reconnaitre, sinon sa main, tout au moins son esprit'’.

Puis c’est une formule mozarabe du VII¢ siécle avec son systéme
métrique. La formule bénéventainne « Qui nos ad noctem istam »
appelée souvent Vetus latina qui, depuis le XV siécle environ, n’est
plus en usage en Italie méridionale. La derniére formule connue est
romano-gallicane, c’est-a-dire UExultet du VIII® siecle — mot tiré de
la premiere phrase. Il est aussi connu comme Vulgate, appelé ainsi a
cause de son universalité. Le texte littéraire de ’Annonce de la PAque
a été intégré en 1570 dans le Missel romain.

II. La place de ’Exultet dans le rite de la nuit pascale

« Leeuvre de la rédemption des hommes et de la parfaite glorification
de Dieu, (...) le Christ Seigneur l’a accomplie principalement — comme
Paffirme la Constitution sur la sainte Liturgie de Vatican II - par le mys-
tére pascal de sa bienheureuse passion, de sa résurrection du séjour des
morts et de sa glorieuse ascension; mystére pascal par lequel “en mourant
il a détruit notre mort, et en ressuscitant il a restauré la vie”»'8. En effet
la résurrection de Jésus Christ est le fondement de notre foi. Sans elle,
comme I’écrit saint Paul dans sa premiére lettre aux Corinthiens, notre
foi et notre message sont vides'?. Cela nous dit que la PAque du Christ
est le noyau essentiel qui permet de reconnaitre 'authentique identité
chrétienne. Cette identité se réalise dans la vie quotidienne de 'Eglise
par la liturgie qui se base sur la volonté du Ressuscité qui nous a dit
« faites ceci en mémoire de moi »*. C’est pourquoi ce grand mystére
pascal est célébré depuis les commencements dans la communauté
chrétienne comme la commémoration de la PAque réelle de Jésus.

15 Dom B. Capelle, « L’Exultet pascal, ceuvre de St. Ambroise », Miscellanea Gio-

vani Mercati, Citta del Vaticano, 1946, t. I, pp. 214-246.
p. ex « felix ruina quae reparatur in melius » In Ps. 39, 20,1, PL 14,1116

17 M. Huglo, «L’Auteur de ’Exultet pascal » Vigilia Christiana 7(1953) pp. 85-86;
A.Bonato, “LafiguradiCristoin sant’Ambrogio”, Teologia 22 (1997), pp. 244-290.

VaticanII, Constitution surlasainte liturgie « Sacrosanctum Concilium »,[SC]5.
19 ICor 15, 13. et 14.
20 Lc 22,19.

18
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Avant de nous interroger sur la place du Praeconium paschale dans
la célébration de la vigile pascale, il faut d’abord mentionner que la
célébration pascale a subi déja, durant les premiers siécles, une évo-
lution considérable. Il faut se rendre compte que jusqu’a la premiére
moitié du IVesiecle tout était, dans la liturgie, concentré uniquement
sur la PAque et — pour utiliser ici ’expression de Raniero Cantalamessa
- «la physionomie de la Paque de ’Eglise était extrémement simple »2'.
Elle était comme une célébration synthétique : « tous les événements
pascals étaient célébrés ensemble, dans leur unité dialectique de mort-
vie, comme un mystére unique »2. A partir de la fin du IV siecle, bien
que la Vigile pascale occupét toujours une place privilégiée, on a com-
mencé progressivement, sous l'influence de la liturgie palestinienne®,
a séparer les événements du mystere pascal et a les célébrer ’'un apres
lautre. Ce processus trés rapidement étendu dans le temps, conduit
a exprimer le contenu de la féte pascale en de nombreux rites. Ce
développement de la fraction de la célébration de cette féte en cycle
pascal, a fait que dans la liturgie, on a commencé a respecter, au fur
et a mesure, jusqu’au jour ou les événements se sont « historiquement
produits »?*. Saint Ambroise le définit comme le triduum sacrum dans
lequel le Christ « et passus est, et requievit, et resurrexit »2° et Saint
Augustin le nomme également dans une de ses lettres comme le

A R. Cantalamessa, Le mystére pascal, Paris, Salvator, 2000, p. 80.

2 Idem, p. 82.

2 La liturgie palestinienne était marquée par les tendances a lier les événements

passés avec la commémoration de lieu et le temps concret. Le trés riche témoi-
gnage nous a été laissé par Ethérie dans son Journal de voyage. Voir: Ethérie,
Journal de voyage, éd. et trad. Hélene Pétré, Paris Le Cerf, collection Sources
chrétiennes 21, 1964.

24 Les chrétiens ont étendu les fétes pascales sur cinquante jours. Deés le 4°me

siécle apparait 'octave pascal qui s’enracine dans la pratique baptismale : tout
au long de la semaine, les néophytes venaient rencontrer I’évéque pour les
catécheéses mystagogiques. Le dimanche, que ’'on appelait le dimanche in albis,
les néophytes venaient rendre leur vétement blanc et prenaient place au milieu
de 'assemblée. Tres vite également, le cinquantiéme jour fut solennisé. On y
célébrait le don de ’Esprit saint fait aux apbtres. A Jérusalem, aussi étrange que
cela puisse paraitre, lorsqu’on avait fété le don de ’Esprit, on montait au mont
des Oliviers féter ’Ascension alors que partout ailleurs, on célébrait ’Ascen-
sion a la date donnée dans les Actes : au quarantiéme jour. R. Cantalamessa
utilisant 'expression « historiquement produits » a pensé a « l'institution de
Peucharistie —le jeudi saint, la Passion - le vendredi, ’Ascension le quarantieme
jour, etc. » ou des événements « avant la PAque — le caréme, la semaine sainte,
le triduum pascal, et apres la PAque 'octave, ’Ascension et la Pentecoéte ». Voir
R. Cantalamessa, Le mystére pascal, op. cit., p. 82-83.

% Saint Ambroise, Ep. 23, 12-13 ; PL 16,1030.
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«sacratissimum triduum crucifixi, sepulti, suscitati »%. A la suite de
ce déploiement de la liturgie pascale de la fin du IV® siécle, on peut
voir que UExultet a trouvé sa place concrete dans la célébration. Cela
confirmerait que le Praeconium pascale remonte probablement aussi,
comme nous ’avons déja mentionné, a la fin du I'Ve.

La liturgie du mystere pascal que nous avons aujourd’hui, et surtout
la liturgie de la vigile pascale — mater omnium vigiliarum?” — qui nous
intéresse particulierement et forcément dans notre travail sur UExul-
tet, nous les devons a la réforme liturgique précédant le Concile Vati-
can II?, Cette restauration de la vigile pascale dans la nuit du Samedi
saint au dimanche est autorisée d’abord ad experimentum par le pape
Pie XII en 1951%, puis est prolongée pour trois ans en 1952%, pour étre
définitivement recue et confirmée dans Ordo Hebdomandae Sanctae
instauratus® en 1956. Aussi les normes de ’année liturgique promul-
guées en 1969%, et derniérement, le document de la Congrégation pour
le culte divin Paschalis Sollemnitatis®® concernant la préparation et la
célébration des fétes pascales, remettent le temps pascal en valeur, ce
qui a permis d’approfondir la réflexion sur les rites si nombreux dans
cette célébration ou ’Exultet joue son role.

La Vigile pascale célébrée entierement de nuit, dans laquelle le
triduum pascal trouve “son ccoeur”, est « une veille en ’honneur du

26 Saint Augustin, Ep. 55, 24 ; PL 33, 215.
2 Saint Augustin, Sermo 219 ; PL 38, 1088.

28 Pour plus de détails sur la réforme du rite, nous renvoyons &8 EPHL, 66 (1952),

pp. 68-73.

Dominicae resurrectionis vigiliam. Decretum de solemni vigilia instauranda.
Rubricae Sabbato sancto servandae si Vigilia paschalis instaurata peragatur,
Acta Apostolicae Sedis [AAS], 43 (1951) 128 -137.

30 Instaurata vigilia paschalis. Decretum et Rubricae Sabbato sancto servandae
si vigilia paschalis instaurata peragitur cum variationibus per decretum diei
11 Ianuarii 1952 approbatis, AAS, 44 (1952) 48-63.

Ordo Hebdomandae Sanctaeinstauratus,editioiuxtatipicam vaticanam, Regens-
bourg 1956.

29

31

32 Par ex.: 'octave de la Pentecéte est supprimée pour bien manifester 'unité du

temps pascal. L’appellation des dimanches est modifiée : on dit dimanches de
Paques et non plus dimanches aprés Paques. On ne parle plus du dimanche
apres ’Ascension mais du 7*™ dimanche. Il est demandé aussi de ne pas mettre
de fétes autres durant ce temps liturgique. « Les normes universelles de 'année
liturgique et du calendrier », Documentation Catholique [DC], 1541 (1969) p.
525-530.

Paschalis Sollemnitatis, Le document de la Congrégation pour le culte divin du
16 janvier 1988. «La préparation et la célébration des fétes pascales», DC 1958
(1988) p. 300-310.

33
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Seigneur»?®. Lorsque nous ouvrons notre Missel romain actuel ou
se trouve le rituel de la veillée pascale, nous ne pouvons que nous
émerveiller devant un rituel aussi beau, aussi riche, aussi noble. Cette
célébration rassemble, par ’ensemble de ses rites, tous les éléments
du message de Paques. Nous voyons qu’elle est structurée en quatre
étapes. Ce sont : la liturgie de la lumieére (lucernaire), la liturgie de
la parole, la liturgie baptismale et la liturgie de I’Eucharistie. Elles
se suivent 'une apres 'autre, constituant entierement le rituel de la
Vigile. Il est vrai que toutes les quatre dans leur structure sont auto-
nomes et variées, néanmoins — comme ’a écrit Dom Jean Gaillard - «ce
n’est pas une simple succession, mais bien plutdt une symphonie, dont le
théme se développe en crescendo jusqu’a la communion au Christ vivant
dans Peucharistie pascale »* Notre Praeconium pascale fait aussi partie
de cette symphonie.

En ce qui concerne ’annonce de la PAque chantée dans ’Exultet, il
faut constater qu’elle est intégralement liée a la cérémonie du cierge
pascal et c’est aussi pourquoi on 'appelle soit la Laus cerei, soit la
benedictio cerei. Quant au rite de la bénédiction du cierge, on sait qu’il
est né dans ’Eglise latine. On ne connait ni son inventeur, ni sa date,
ni son lieu d’origine exact. Néanmoins, on peut deviner facilement les
motifs de son apparition dans le rituel. Il était une conséquence «du
besoin de matérialiser dans les yeux, et dans les esprits et les cceurs des
fidéles, la réalité invisible de la résurrection du Christ Jésus »%. Nous
savons déja que le Praeconium pascale n’était composé que pour
chanter I’éloge du cierge pascal dans une assemblée chrétienne, ot
il brillait la nuit de PAques comme un symbole du Christ ressuscité,
temple de la joie de Dieu.

En faveur de la relation intérieure de I’Exultet avec le rite de la
lumiere, il est évident que nous ne pouvons pas voir sa place dans la
liturgie de la nuit pascale hors du contexte lié inséparablement avec
la bénédiction du cierge. Si on parle de la liturgie de la lumieére, il faut
rappeler que cette ouverture solennelle de la veillée est un reste de
I'office du Lucernaire (’action de graces pour la lumiere), particulie-
rement connu dans les pays francs. Celui-ci s’enracine a I'idée propre
a I’évangile selon saint Jean, ol Jésus est présenté des le prologue
comme la lumiere du monde?, et a subsisté jusqu’a aujourd’hui — dans

3 Ex 12,42.

3 Dom J. Gaillard, La Liturgie Pascale. Guide de la Semaine sainte et de Paques,

Paris, Cerf, 1988, p. 194.

36 R. Amiet, La veillée pascale dans UEglise latine, op. cit., p. 194.

37 Jnl,4-5et12;Jn8,12.
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la liturgie ambrosienne et mozarabe. En ce qui concerne la liturgie
romaine, « toujours réservée dans ladmission des rites symboliques -
comme le souligne Louis Bouyer - elle ne ’accepta jamais qu’une fois
Pan, mais le jour o son symbolisme pouvait prendre tout son sens, c’est-
a-dire au début de la veillée pascale »%. La liturgie joue avant tout sur
un mode symbolique. Faisant partie du rituel de la nuit du Samedi
Saint au dimanche de Paques, notre Praeconium paschale joue, par
sa place, comme toute liturgie de la lumiére, sur un monde implicite,
avec pudeur, avec réserve.

Or, notre Exultet se trouve avec le rite de la lumiére, juste au début
de la célébration du mystere pascal. Mais ici, il faut bien préciser que
cet hymne au cierge pascal faisant partie de ’ouverture de la célébra-
tion, ne vient pas tout de suite. Il doit s’écouler un peu de temps avant
qu’il soit chanté. La liturgie de la lumiére a sa logique intérieure qui
demande a étre observée. Le Missel romain distingue trois étapes de
ce premier moment de la célébration. La premiére étape comprend
la bénédiction du feu et la préparation du cierge pascal, la deuxieme,
la procession derriére la lumiére du cierge et la troisieme, ’annonce
de la Paque, dite parfois aussi eucharistia lucernaris®. Elle couronne
I'office de la lumieére. Durant toute la liturgie d’ouverture, nous voyons
une progression discrete et sobre jusqu’au Praeconium pascal, qui, a la
fois, acheve la célébration de la lumieére et fait de lui-méme un passage
vers la deuxiéme partie de la célébration - liturgie de la parole qui
reprend et développe ce qui y est présenté en une synthese.

La place de I’éloge pascal des le début de la vigile n’est pas aussi acci-
dentelle. Elle permet a ’Exultet d’étre une anticipation de ’Alléluia
qui viendra a 'Evangile. Elle fait que le Praeconium paschale avec le
cierge pascal, dont la flamme éclaire et chauffe, initie a la joie de Dieu
qui ne nous quittera plus mais, au contraire, qui sera doublée lorsque
I’Evangile fera le récit de la découverte de la résurrection du Christ.
D’ailleurs, méme le lieu dans 1’église de la proclamation de ’Exultet
n'est pas sans signification. Celui qui chante ’annonce de la Paque
monte a ’ambon - la table de la parole de Dieu*’ — d’ou I’on proclame
la Bonne Nouvelle au cours de chaque liturgie.

Nous voyons que UExultet, comme partie intégrale du rite de la
lumieére, constitue avec lui un prélude. Il introduit ’assemblée dans
Pesprit de la célébration. Il le fait avec une grande réserve, pour se

38

L. Bouyer, Le mystere pascal, Paris, Cerf, 1957, p. 381.
39 «..l’eucharistia lucernaris proprement dite, la consécration en forme d’eucha-

ristie du grand cierge qui va brialer durant toute la Vigile... », Idem, p. 381.
40 SC 51 ; Institutio Generalis Missalis Romani [IGRM] 28.
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laisser conduire encore aux trois autres parties de la liturgie de la
nuit pascale, qui restent a parcourir. Si nous essayons d’analyser cet
hymne au cierge, nous voyons que dans U’Exultet tout est déja dit du
mystere de la foi; 'intelligence de la liturgie nous éclaire de maniére
discréete pour que nous ne restions pas sur place, et que nous sachions
que nous avons encore devant nous un passage a faire.

Les événements célébrés la nuit pascale sont une annonce du
passage de la mort a la résurrection du Christ, que 1’éloge pascal,
progressivement, développe et explique: « Voici la féte de la Pdque,
dans laquelle est mis a mort I’Agneau véritable dont le sang consacre
les portes des croyants. Voici la nuit o tu as tiré d’Egypte les enfants
d’Israél, nos peéres, et leur as fait passer la mer Rouge a pied sec »* La
place du Praeconium pascale confirme que tout dans la liturgie a son
ordre pour faire paraitre ensuite le mystére pascal plus nettement et
pour nous conduire au cceur de la foi «telle que la veillée pascale nous
le fait vivre, chaque année »%.

III. Le texte — structure et vocabulaire

Apres la bénédiction du feu nouveau, le cierge pascal est allumé,
symbole du Christ qui illumine chaque homme, et la grande annonce
de UExultet retentit joyeusement. Pour mieux comprendre I’Exultet, il
faut, en effet, se concentrer sur la question du texte qui, pareillement
aux autres éléments de la Vigile pascale et la Vigile elle-méme tout
entiére, a sa propre structure, son contenu et son vocabulaire spéci-
fiques. Nous ne voulons pas bien s(ir considérer dans les détails ni le
texte ni sa signification, mais montrer les éléments de sa structure et
son vocabulaire.

Comme dans la messe, la priére eucharistique est «le centre et le
sommet de toute la célébration »** le chant de I’Exultet est aussi le
sommet de la premiére partie de 'office de la nuit pascale. Nous
savons que ’action de grace au cours de la messe s’exprime surtout
dans la préface «oi le prétre, au nom de tout le peuple saint, glorifie
Dieu le Pere et lui rend grdace pour toute l’ceuvre de salut, ou pour un
de ses aspects particuliers »*. Il faut remarquer que cette invitation

4 Voir aussi EL 11-12
42 Commission Episcopale de la Catéchese et du Catéchuménat, Aller au ceeur de
la foi - Question d’avenir pour la catéchese, Paris, Bayard/Cerf/Fleurus-Mame,

2003, p. 26.
$  JGMR T78.
“  IJGMR 79a.
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de 'assemblée a la louange et a I’action de grace se rencontre non
seulement a la célébration de ’eucharistie mais aussi pendant les
bénédictions solennelles poétiquement exprimées (cierge pascal, eau
baptismale, dédicace, ordination). Elles se font aussi dans le cadre
d’une préface. C’est pourquoi, ’Exultet qui annonce la Paque, par
rapport a sa structure, n’était pas aussi sans raison rappelé par Louis
Bouyer comme « leucharistie lucernaire »%, car la préface fait partie
intégrale de la priére eucharistique. Ce chant pascal a la forme d’une
préface et c’est lui qui, de méme que la préface, commence par le
dialogue habituel «le Seigneur soit avec vous », puis, comme la pré-
face eucharistique, développe le théme par une expression propre a
la préface «vere dignum et iustum est»*°. En déterminant ici UExultet
comme «la préface du mystére pascal» il ne faut pas oublier que le mot
« préface», avant qu’il ne soit adopté dans les langages liturgiques,
avait plusieurs significations : dans la langue du culte paien on trouve
un usage trés ancien qui désignait un sacrifice préalable, dans la rhé-
torique un usage tout a fait technique, dans ’administration officielle
il avait le sens de «proclamer» mais sans aucune nuance d’antériorité,
dans la langue courante et commune il équivalait a «dire d’avance»,
«prédire », «dire énergiquement» ou «introduction». Enfin, dans la
terminologie liturgique ce mot a hérité un sens large et multiple avec
nuance d’antériorité, comme par exemple chez Cyprien pour la liturgie
eucharistique ou d’apres une thése de P Jungman pour une «priére
solennelle prononcée devant l'assemblée des fideles»*'.

Quand nous essayons d’analyser notre texte présent dans le Missel
romain, nous pouvons distinguer une structure générale du Praeco-
nium paschale. Liéloge du cierge pascal compte, en effet, trois éléments
principaux : introduction, louange pascale et conclusion terminée par
I’«amen» du peuple.

La premiére partie, évoquant la joie a cause de la résurrection du
Christ, commence par l'invitatoire « Exultez de joie ... » qui s’achéve
par « Réjouis-toi, mere Eglise... »# On exprime ici P'universalité du
salut, c’est-a-dire que le mystere célébré dans la veillée pascale a

45 « L'« eucharistie lucernaire » — écrit-il — va commencer. C’est au diacre qu’il
appartient de la chanter ». L. Bouyer, Le mystére pascal, op. cit., p. 385.

16 EL9et EF 9.

4 Sur 'usage détaillé du mot voir: Chr. Mohrmann, « Sur I’histoire de praefari-
praefatio », Vigiliae Christianae, 7/1 (1953), pp. 1-15 ; H. Leclerq, « préface »,
Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, sous la rédaction de Henri
Marrou, Paris 1948, t. 14 2¢™¢ partie, col. 1704-1716.

8 EF 1-3.
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une portée universelle. Tous sont appelés a laisser éclater leur joie et
louer Jésus, Fils de Dieu, splendeur du Pére. On ne pouvait pas mieux
marquer — comme le souligne Jean Gaillard - « le caractére cosmique
de la victoire du Christ : les anges, la terre, UEglise sont unis dans lallé-
gresse de la Résurrection »*. On peut mentionner ici cet invitatoire de
trois phrases ol chacune est caractérisée par un verbe spécial placé
au début de la phrase : « Exultet », « Gaudeat» et «Laetetur». Cela
n’est pas sans intérét que ’auteur les introduit dans le texte. Ce n’est
pas non plus seulement une question d’ornementation poétique. C’est
une mise en évidence d’une dynamique de la joie, de sa force et sa
fragilité. Chaque mot a son importance, sa densité, pour bien intro-
duire a la joie universelle que le Christ donne. Puis arrive dans cette
introduction a la Louange pascale le moment ol nous voyons que le
diacre proclame une priére de I'intercession adressée a ’assemblée.
Il demande de prier pour lui pour qu’il trouve un soutien a chanter
« la gloire du cierge pascal »*°.

La seconde partie® de ’Exultet est « un corpus » proprement dit du
Praeconium paschale. Elle « traite de Uaction de grdces pascale et des
louanges rendues & Dieu qui a accompli des merveilles au cours de la nuit
de Paques »%2. Liarchitecture de cette partie regoit un développement
unique par rapport a la premiére. Si nous entrons dans les détails, nous
voyons les éléments particuliers que nous pouvons appeler: adresse
au Peére tout-puissant et au Fils unique, rachat de la dette d’Adam par
le Fils unique, éloge de la Nuit pascale, élan d’admiration et d’amour
devant ’ceuvre rédemptrice, reprise de 1’éloge de la Nuit, offrande
de la flamme, symbolisme du cierge et de sa flamme et dernier éloge
de la Nuit. Ces éléments disent que le mystére pascal célébré est un
passage qui conduit a la liberté. En faisant le paralléle avec le passage
d’Israél par la Mer Rouge®, le texte nous dit que notre marche derriéere
le cierge pascal symbolise notre passage de I’esclavage a la liberté, le
passage «ou le feu d’une colonne lumineuse repoussait les ténébres du
péché »3*. En Christ, nous sommes un peuple sauvé. UExultet, quand
on va plus loin dans cette deuxiéme partie, nous dit pourquoi cette nuit
est celle de notre salut. En effet, si nous sommes sauvés, c’est parce

49

Dom J. Gaillard, La Liturgie Pascale, op. cit., p. 202
50 EF 5.
51 EF 6-29.

52 A. Chupungco, Exultet dans Dictionnaire encyclopédique du christianisme

ancien, Paris, Cerf, 1990, vol. I, p. 954.
53 EF 12.
54 EF 13.
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que le Christ y est vainqueur de la mort. Cette nuit ne s’éclaire de rien
d’autre que de la lumiére du Christ ressuscité « voici la nuit, c’est la
nuit, c’est maintenant la nuit, 6 nuit »*. Le texte regarde le chemin
parcouru depuis la faute originelle pour y remarquer que rien ne s’est
perdu. Méme la faute a été occasion de grace «O certe necessarium
Adae peccatum, quod Christi morte deletum est! O felix culpa, quae
talem ac tantum meruit habere Redemptorem! »%. Nous admirons aussi
I’amour infini du Pére qui est allé jusqu’a livrer le Fils pour délivrer
esclave®. Enfin le Praeconium paschale nous présente aussi 'Eglise
comme étant le nouveau peuple de Dieu. Mais ce peuple nous est
présenté a 'ceuvre : il est 13, rassemblé autour du cierge pascal, en
train d’offrir «en sacrifice du soir»* la flamme qui monte vers Dieu
et il demande que cette flamme soit accueillie. Ici, il convient de dire
que le texte latin de ’Exultet, contrairement a la version frangaise du
laus cerei, se prolonge par une explication d’ou le cierge pascal est
tiré. Liédition typique du Missel romain fait ici référence au travail
des abeilles «apis mater eduxit»>®, ce que malheureusement le texte
francais ne fait pas. Jadis, I’éloge de I’abeille se poursuivait avec une
poésie toute virgilienne.

La troisieme® partie de ’Exultet s’achéve par la priere. Elle est bien
évidemment accompagnée d’un motif eschatologique : elle annonce
Paube nouvelle et inaugure notre passage de cette terre a la patrie du
ciel parce que la terre n’est pas le but supréme. D’une voix unanime et
vibrante, toute ’assemblée fait retentir ’Amen de la foi, de ’espérance
et de ’action de graces.

Ce résumé tres libre de ’Exultet découvre que la liturgie évoque
les bienfaits «que Dieu a prodigués & son peuple, elle invite la nature
entiére a chanter la gloire du Christ ressuscité et enfin elle demande que
la grdce pascale se prolonge»5l. Ce regard sur le Praeconium paschale
nous a permis de bien voir sa structure, que ’on peut décrire dans le
schéma simple et clair ci-dessous:

% EF 12, 13, 14, 15, 21, 22, 23, 25, 29.

56 EL 19-20 et EF 19-20

57 EF 18 et EL 18

58 EF 25 ; «sacrificium vespertinum » EL 25.
59 EL 28.

60 EF 30-32.

61 D. Crouan, Les offices de la semaine sainte, op. cit., p. 59.
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La structure de VExultet®’

*INTRODUCTION (1-5)

invitatoire (1-3)

Exsultet iam angelica turba
caelorum:

exsultent divina mysteria:

et pro tanti Regis victoria tuba
insonet salutaris

Gaudeat et tellus tantis irradiata 2

fulgoribus:

et, aeterni Regis splendore
illustrata,

totius orbis se sentiat amisisse
caliginem.

Laetetur et mater Ecclesia
tanti luminis ador-
nata fulgoribus:

et magnis populorum vocibus
haec aula resultet.

Exultez de joie, multitude des
anges,

exultez, serviteurs de Dieu,

sonnez cette heure triomphale

et la victoire d’un si grand roi.

Sois heureuse aussi, notre terre,

irradiée de tant de feux,

car il t’a prise dans sa clarté

et son régne a chassé ta nuit

Réjouis-toi, mere Eglise,

toute parée de sa splendeur,
entends vibrer dans ce lieu saint
Pacclamation de tout un peuple.

priére du diacre (4-5)

Quapropter astantes vos, fratres 4

carissimi,

ad tam miram huius sancti
luminis claritatem,

una mecum, qua.eso,

Dei omnipotentis misericordiam
invocate.

Ut, qui me non meis meritis

intra Levitarum numerum
dignatus est aggregare,

luminis sui claritatem infundens

cerei huius laudem implere
perficiat.

*LOUANGE PASCALE (6-29)

[Et vous, mes fréres bien-aimés,

a la lumiére de cette flamme,

ne cessez pas d’en appeler avec
moi

a la bonté du Tout-Puissant.

Il m’a choisi dans mon indignité

pour étre a son service; que sa
lumiére me pénetre

et je chanterai la gloire du cierge
pascal]

dialogue (6-8)

6 Dominus vobiscum

Et cum spiritu tuo

[Le Seigneur soit avec vous.
R. Et avec votre esprit.

Voir MRL pp. 347-355 et MR pp. 168-173.
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11

12

13

Sursum corda
Habemus ad Dominum

Gratias agamus Domino Deo
nostro
Dignum et iustum est.
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Elevons notre coeur.

R. Nous le tournons vers le
Seigneur.
Rendons grace au Seigneur

notre Dieu.
R. Cela est juste et bon. ]

adresse au Peére tout-puissant et au Fils unique (9)

Vere dignum et iustum est,

invisibilem Deum Patrem
omnipotentem

Filiumque eius Unigenitum,

Dominum nostrum Iesum
Christum,

toto cordis ac mentis affectu
et vocis ministerio
personare.

Vraiment, il est juste et bon

de chanter a pleine voix et de
tout coeur

le Pére tout-puissant, Dieu
invisible,

et son Fils unique, Jésus Christ,
notre Seigneur.

rachat de la dette d’Adam par le Fils unique (10)

Qui pro nobis aeterno Patri Adae 10 C’est lui qui a remis pour nous

debitum solvit
et veteris piaculi cautionem pio
cruore detersit.

au Pere éternel

le prix de la dette encourue par
Adam;

c’est lui qui répandit son sang
par amour

pour effacer la condamnation du
premier péché.

éloge de la Nuit pascale (11-15)

Haec sunt enim festa paschalia,

in quibus vere ille Agnus
occiditur,

cuius sanguine postes fidelium
consecrantur.

Haec nox est,

in qua primum patres nostros,

filios Israel eductos de Aegypto,

Mare Rubrum sicco vestigio
transire fecisti.

Haec igitur nox est,

quae peccatorum tenebras
columnae illuminatione
purgavit

11 Car voici la féte de la PAque

dans laquelle est mis & mort
I’Agneau véritable

dont le sang consacre les portes
des croyants.

Voici la nuit ot tu as tiré
d’Egypte

les enfants d’Israél, nos peéres,

et leur as fait passer la mer
Rouge a pied sec.

C’est la nuit ot le feu d’une
colonne lumineuse

repoussait les ténébres du péché.
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14 Haec nox est,
quae hodie per universum
mundum in Christo
credentes
a vitiis saeculi, et caligine

peccatorum segregatos,

reddit gratiae, sociat sanctitati

15 Haec nox est,
in qua, destructis vinculis
mortis,
Christus ab inferis victor
ascendit.

14

15

C’est maintenant la nuit

qui arrache au monde corrompu,
aveuglé par le mal

ceux qui, aujourd’hui et dans
tout 'univers,

ont mis leur foi dans le Christ

Nuit qui les rend a la grace

et leur ouvre la communion des
saints.

Voici la nuit ou le Christ,

brisant les liens de la mort,

s’est relevé, victorieux, des
enfers.

élan d’admiration et d’amour devant ’ceuvre rédemptrice (16-20)

16 Nihil enim nobis nasci profuit,
nisi redimi profuisset
17 O mira circa nos tuae pietatis
dignatio!
18 O inaestimabilis dilectio
caritatis:
ut servum redimeres, Filium
tradidisti!
19 O certe necessarium Adae
peccatum,
quod Christi morte deletum est!
20 O felix culpa,
quae talem ac tantum meruit
habere Redemptorem!

16

17

18

19

20

A quoi servirait-il de naitre

sans le bonheur d’étre sauvé

Merveilleuse condescendance de
ta grace!

Imprévisible choix de ton amour

pour racheter 'esclave, tu livres
le Fils.

11 fallait le péché d’Adam
que la mort du Christ abolit.

Heureuse était la faute
qui nous valut pareil
Rédempteur

reprise de I’éloge de la Nuit (21-24)

21 O vere beata nox,

quae sola meruit scire tempus et

horam,
in qua Christus ab inferis
resurrexit!
22 Haec nox est, de qua scriptum
est:
Et nox sicut dies illuminabitur:

et nox illuminatio mea in deliciis

meis.

21

22

O nuit de vrai bonheur :

toi seule pus connaitre cette
heure

ou le Christ a surgi des enfers.

C’est de toi qu'’il fut écrit :

«La nuit resplendira comme le
jour;

la nuit méme est lumiére pour
ma joie. »



23

24

25

26

27

28

29
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Huius igitur sanctificatio noctis 23 Car le pouvoir sanctifiant de

fugat scelera, culpas cette nuit
lavat: chasse les crimes et lave les
et reddit innocentiam lapsis, et fautes,
maestis laetitiam. rend I'innocence aux coupables et

Pallégresse aux affligés.

Fugat odia, concordiam paratet 24 Dissipe la haine, dispose a
curvat imperia I’amitié et soumet toute
puissance

offrande de la flamme (25)

In huius igitur noctis gratia, 25 Dans la grace de cette nuit, ﬁ
suscipe, sancte Pater, laudis accueille, Pére saint, en sacrifice é
huius sacrificium du soir —
vespertinum, la flamme montant de cette =
quod tibi in haec cerei oblatione _ colonne de cire =
sollemni, que I'Eglise t’offre par nos mains. =

per ministrorum manus
de operibus apum, sacrosancta
reddit Ecclesia.

symbolisme du cierge et de sa flamme (26-27)

Sed iam columnae huius 26 Nous savons ce que proclame
praeconia novimus, cette colonne

quam in honorem Dei rutilans qui brile en ’honneur de Dieu.
ignis accendit.

Qui, licet sit divisus in partes, 27 Quand on en transmet la flamme

mutuati tamen luminis sa clarté ne diminue pas.
detrimenta non novit.

Alitur enim liquantibus ceris, La version francaise

quas in substantiam pretiosae dans la célébration actuelle

huius lampadis a omis le verset 28
apis mater eduxit.

dernier éloge de la Nuit (29)

O vere beata nox, 29 O nuit de vrai bonheur,

in qua terrenis caelestia, nuit ou le ciel s’unit a la terre,
humanis divina ol ’homme rencontre Dieu.
iunguntur
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* CONCLUSION (30-32)
demande (30-32)

30 Oremus ergo te, Domine, 30 Aussinous t’en prions, Seigneur
ut cereus iste in honorem tui Permets que ce cierge pascal,
nominis consecratus, consacré a ton nom,
ad noctis huius caliginem brile sans déclin dans cette nuit.
destruendam,
indeficiens perseveret.
31 Etin odorem suavitatis 31 Qu’il soit agréable a tes yeux,
acceptus, et joigne sa clarté a celle des
supernis luminaribus misceatur étoiles
32 Flammas eius lucifer matutinus 32 Qu’il brile encore quand se
inveniat: lévera ’astre du matin,
Ille, inquam, lucifer, qui nescit celui qui ne connait pas de
occasum: couchant:
Christus Filius tuus, le Christ, ton Fils ressuscité,
qui regressus ab inferis, revenu des enfers,
humano generi serenus illuxit, répandant sur les humains sa
et vivit et regnat in saecula lumiére et sa paix,
saeculorum. Amen lui qui régne avec toi et le

Saint-Esprit,
maintenant et pour les siécles
des sieécles. Amen

En ce qui concerne le probléme littéraire du Praeconium paschale,
il convient d’ajouter simplement que souvent, dans la célébration
liturgique, la substance doctrinale était exprimée poétiquement.
Nous pouvons le voir spécialement, par exemple, dans ’hymnodie
chrétienne latine de Hilaire de Poitiers & Ambroise de Milan®. Notre
Exultet aussi comporte ce caractére. Et comme il n’est ni un théoréme,
ni un sermon classique, ni un rapport d’expert, ni une composition
pour présenter froidement une théorie ou enlever une conviction, il a
besoin de lyrisme ou s’allient le réalisme et les métaphores. Et comme
dans le cas de la préface eucharistique, le Praeconium paschale doit
aussi étre lyrique, car il «ressemble plus a une lettre d’amoureux qu’a
un traité de théologie»%:. Cette grande annonce de la résurrection n’est
pas un simple et médiocre genre de poésie. Il est — comme I’a constaté

63 J.Fontaine, « Les origines de ’'Hymnodie chrétienne latine d’Hilaire de Poitiers

a Ambroise de Milan », Transversalités, 14 (1985), pp. 15-51.

64 P. De Clerck, L’intelligence de la liturgie, Paris, Ed. du Cerf, coll. « Liturgie »

4, 1997, 2¢ éd. revue et augm., 2005, p.181.
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Dom B. Capelle — « l’'un des chefs d’ceuvre de la lyrique chrétienne »%.
Il convient encore de souligner que U’Exultet, comme une longue
piece lyrique, comporte beaucoup «de réminiscence bibliques vétéro-
testamentaires»®. Nous y trouvons le langage et les images tirées de la
Sainte Ecriture comme par exemple: la faute d’Adam, ’'agneau pascal
de Moise, le passage de la mer Rouge, la colonne de feu qui guidait
la marche des Hébreux dans le désert, la mort du Christ, sa descente
aux enfers et sa résurrection. Les rapports aux épisodes bibliques
nous rappellent ’histoire du salut. Le caractére poétique de ’Exul-
tet implique qu’il soit exécuté par le chant qui nous permet d’entrer
dans le mystére du salut. La musique, dans la célébration liturgique,
comme dans la vie quotidienne, est une forme éminente d’expression.
Aujourd’hui nous disposons d’un grand nombre de textes et de mélo-
dies du Praeconium paschale.

IV. La musique

Dans la célébration liturgique, la musique, comme «habitus de
I’ame»®", a une place privilégiée. Encouragée par saint Paul®, on ne
peut pas oublier non plus que les éléments chantés dans la liturgie sont
une forme éminente de priére et qu’elle « favorise I’'unanimité et rend les
rites plus solennels»%®. Enfin, dans la musique, on peut découvrir aussi
qu’elle a un caracteére sacramental qui lui donne la qualité de symbole.
Elle dévoile, & sa mesure, ce qui est caché dans le mystere de Dieu.
Ainsi, comme tout signe symbolique, «elle ‘renvoie’ aussi a autre chose
qu’elle-méme. Elle ouvre sur le champ indéfini des significations qu’elle
éveille et des libres réactions qu’elle provoque »™.

On s’est jusqu’ici occupé seulement du texte de ’Exultet dans le sens
littéraire. Dans nos recherches, il convient de le voir intégralement et
de regarder aussi son c6té musical. Il est indiscutable qu’actuellement,

65 Dom B. Capelle, VExultet pascal, ceuvre de S. Ambroise, dans Miscellanea Gio-

vani Mercati, Citta del Vaticano, 1946, t. I, p. 228.

66 R. Amiet, La veillée pascale dans UEglise latine, op. cit., p. 204.

67 « La Musique est un « habitus » de ’ame, c’est-a-dire une qualité, une vertu

spéciale a ’'Ame par quoi celle-ci s’extériorise et se perfectionne en s’extériori-
sant »; A. Colling, Musique et spiritualité, Paris, Plon 1941, p. 7.

68 « Chantez a Dieu de tout votre cceur avec reconnaissance, par des psaumes,

des hymnes et des cantiques inspirés» Col 3, 16.
69 SC 112,

70 a propos de la Musique dans les liturgies chrétiennes : « Universa Laus », La

Maison-dieu [MD] 145 (1981), p.16.
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partout, dans la liturgie latine, I’Annonce de la PaAque doit étre entie-
rement” chantée d’apres un texte et une mélodie déterminée par le
rituel officiel. Méme si cette obligation a chanter n’est pas explicite-
ment dite, nous pouvons la voir dans le texte de ’Exultet lui-méme et
nous pouvons la déduire aussi des rubriques liturgiques du missel. Au
cours du texte, le diacre, dans le prologue du Praeconium paschale,
par sa priere personnelle et trées humble, demande a ’assemblée son
assistance par la priere pour recevoir de Dieu la lumiére, non pas pour
dire ou réciter mais pour chanter cette louange («que sa lumiére me
pénetre et je chanterai la gloire »™) du cierge pascal. En ce qui concerne
les rubriques, le Missel Romain montre trés clairement que c’est le
diacre qui chante ’Exultet mais «a défaut du diacre, un prétre autre que
le célébrant, ou un chantre, ou méme le prétre célébrant, peut le faire»™.
Nous pouvons trouver aussi la méme indication dans la lettre circu-
laire de la Congrégation pour le Culte divin Paschalis Sollemnitatis.™
Deés lors, on peut supposer que cet élargissement évite une situation
qui conduirait a le réciter. En outre, c’est en faveur de la spécificité
de ’Exultet, de sa singularité, qu’une large liste d’interpretes (diacres,
prétres, chantres) était déja mentionnée et surtout qu’il recoit - comme
I’a fait remarquer a juste titre Jean Gaillard - les « méme honneurs que
PEvangile, parce qu’il est Pannonce de la Résurrection du Seigneur, la
Bonne Nouwvelle de la Nuit pascale »™ et qu’il vaut d’étre chanté.

Il faut constater que la question musicologique du Preconium Pas-
chalae est vaste, et il est évidemment tres difficile de présenter toutes

n A une certaine époque certains manuscrits qui avaient transcrit ’éloge de

Pabeille «se contentaient de ne pas le noter ou de mettre un signe indiquant qu’il
fallait le passer, en chantant.» G. Benoit-Castelli, Le « preconium paschale »,
EPHL, 67 (1953), p. 316.

Aujourd’hui, seulement en cas exceptionnel «si ce n'est pas un diacre ni un
prétre qui chante Pannonce de la Pdque, celui qui le fait ... il omet, dans la forme
longue, la fin de Uinvitatoire, depuis Et vous, mes freres bien-aimés... Il omet
également la salutation: Le Seigneur soit avec vous. », voir la rubrique n° 16
dans MR p. 167.

2 EF 4-5.
MR p. 167.

S « Le diacre proclame ’Annonce de la Paque, qui développe dans un grand poéme

lyrique tout le mystere pascal en Pinsérant dans Uensemble de Uhistoire du salut.
En cas de nécessité, a défaut de diacre, et si le prétre célébrant lui-méme n’est
pas en mesure de Uexécuter, on confiera UAnnonce de la Pdque a un chantre »
Paschalis Sollemnitatis 84, Le document de la Congrégation pour le culte divin
de 16 janvier 1988. «La préparation et la célébration des fétes pascales», DC
1958 (1988) p. 307-308.

™ Dom J. Gaillard, La Liturgie Pascale, op. cit., p. 201.
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ses mélodies parce qu’elles sont nombreuses. Comme I’a écrit dans son
article G. Benoit-Castelli, musicologue et spécialiste, qui le premier a
fait une grande enquéte en cette matiere, on a trouvé 160 manuscrits
de PExultet notés, et une soixantaine d’imprimés™. D’apres lui, nous
ne disposons de la mélodie du Praeconium paschale qu’a partir du X®
siecle. Pour le temps qui précede, il est difficile de supposer que cet
hymne a ’honneur du cierge pascal n’ait pas été chanté. On ne peut
simplement pas dire aujourd’hui selon quelle mélodie il a été chanté,
ni méme, si ce chant a été universel ou seulement localisé. G. Benoit-
Castelli a réussi a distinguer cinq grandes familles mélodiques,
avec un certain nombre de sous-familles, ce qui donne environ une
trentaine de mélodies différentes. A cause de sa maladie puis de sa
mort, G. Benoit-Castelli n’a pu exécuter son projet d’approfondir des
recherches completes sur la musique du Preconium Paschalae. On
a seulement essayé aujourd’hui de reproduire le schéma des lignes
mélodiques laissées par lui méme verbalement: I. Italie : ambrosien,
bénéventain, nonantolien, toscan, nord-italien ; II. Aquitaine-Espagne :
languedocien, limousin, auvergnat, espagnol ; III. France : lyonnais,
cistercien, chartrain, corbéien, breton, ouest, nord-est ; IV. Normandie-
Angleterre : normand, anglais ; V. Allemagne : rhénan, germanique
(cinq types différents)”. Dans son article publié dans Ephemerides
Liturgicae’, Benoit-Castelli a esquissé les développements des mélo-
dies en publiant en méme temps d’intéressants extraits des manuscrits
avec les notes que 'on possede.

Conclusion

Nous avons pénétré dans la compréhension de I’Exultet comme
texte existant dans la célébration pascale. Les origines de Exultet
remontent au IV® siécle a ’époque des Peres. C’est une époque ou
les célébrations pascales s’épanouissent d’une fagon particuliére. De
notre c6té, c’est le retour aux sources. CExultet trouvait sa place dans
la célébration de la nuit pascale par le rite de la bénédiction du cierge
pascal. Son contenu riche, les images tirées de la Bible, sa structure
hymnique propre, ont été lyriquement exprimés par la forme la plus
éminente, a savoir, par la musique qui ’accompagne. Dans cet article
nous avons regardé ’Exultet simplement comme un texte avec ses
origines, sa structure concréte, son vocabulaire et son langage, texte

6 G. Benoit-Castelli, Le « praeconium paschale », EPHL 67 (1953), p. 318.
i Voir : R. Amiet, La veillée pascale dans PEglise latine, op. cit., p. 223.

78 G. Benoit-Castelli, « Le “praeconium paschale” », EPHL 67 (1956), pp. 309-334.
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qui prend vie au cours de la veillée pascale, en particulier a travers
son exécution musicale. Grace au Praeconium paschale, qui est comme
I’élan de la joie pascale qui troue la nuit, nous sommes invités a chan-
ter la Bonne Nouvelle de la Résurrection du Christ. LExultet n’est
qu’une partie de ’ensemble de la Veillée pascale qui mérite une étude
approfondie. Il y a toute la Vigile, de la porte franchie jusqu’a ’envoi
en mission. Le chantier reste donc ouvert.
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Sprawozdanie z dzialalnosci
Miedzywydzialowej Katedry Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku
w roku akademickim 2011/2012

Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Bia-
lymstoku prowadzi dziatalno$é badawceza, dydaktyczng i wydawnicza.
Swoja statutowg dziatalno$é w roku akademickim 2011/2012 realizo-
wala w sze$cioosobowym sktadzie. Na stanowisku profesora nadzwy-
czajnego byli zatrudnieni: ks. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski,
pelniacy jednoczeénie funkcje kierownika Katedry, ks. dr hab. Adam
Skreczko prof. UwB i ks. prof. dr hab. Jé6zef Zabielski, na stanowisku
adiunkta: ks. dr Tadeusz Kasabuta i ks. dr Andrzej Proniewski oraz
w pionie administracyjnym — mgr lic. Anna Dziegielewska.

W roku sprawozdawczym 2011/2012 Katedra realizowala program
ustalony na comiesiecznych Radach. W nim poczesne miejsce zajmuje
dziatalno$é naukowo-badawcza, w ktorg wpisujg sie liczne konferencje
o zasiegu miedzynarodowym i regionalnym.

Wobec szerzgcych sie sporéw o czlowieka — jego statusu jako osoby
w prawodawstwie i zyciu spotecznym i rodzgcych sie z nich niepoko-
jacych praktyk godzacych w jego zycie w dniach 14-15.10.2011 roku
we wspoélpracy z International Institute of Restorative Reproductive
Medicine w ramach II Dni Godnoéci Zycia odbyta sie miedzynarodo-
wa konferencja Otoczmy troskq zycie. Pierwszego dnia obrady odbyly
sie w kinie ,,Ton”. Uczestnicy wystuchali nastepujgcych prelekcji:
ks. prof. dr. hab. Jézefa Zabielskiego Osoba ludzka jako normatyw
ochrony zycia, mgr. Adama Lachowicza Historia prawa prenatalnego,
dr Marty Cywinskiej Ochrona 2zycia w kulturze spoleczeristw, dr. inz.
Antoniego Zieby Aktualne zadania ruchéw pro life w Polsce. Drugiego
za$ dnia sesje w auli Magna Uniwersytetu Medycznego rozpoczat film
Od poczecia czlowiek. Po nim nastgpily wystapienia prelegentéw. Byli
nimi: Ks. prof. dr hab. Stanistaw Warzeszak Prawo naturalne a pro-
blem nieptodnosci, prof. Urszula Dudziak Odpowiedzialnosé za mitosé
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i 2ycie — przejawem i warunkiem zdrowia cztowieka, prof. med. Wanda
Pottawska Czego oczekiwal ojciec swiety Jan Pawel II od lekarzy?, prof.
Phil Boyle (Irlandia) Naprotechnologia, dr med. Tadeusz Wasilewski
Godnosé i zycie ludzkie w leczeniu nieptodnosci malzenskiej, prof. dr
hab. Alina T. Midro Zaburzenia genetyczne u dzieci, ktére mogg po-
wstawaé po zastosowaniu metody in vitro, mgr Dariusz Wasilewski
Ocena skutecznosci klinicznej i ekonomicznej in vitro, mgr Agnieszka
Pietraszko-Gryn Sytuacja cywilno-prawna dziecka poczetego w nastep-
stwie sztucznej prokreacyi.

Refleksjg nad rokiem duszpasterskim pod haslem Koscidét naszym
domem stal sie zorganizowany w dniu 07.01.2012 roku zjazd koledowy.
Jego tematyka koncentrowala sie wokoét tegoz zagadnienia. Sympo-
zjum mialo miejsce w kinie ,,Ton”. Uczestnicy mieli okazje wystuchaé
o. prof. dr. hab. Andrzeja Napiérkowskiego OSPPE, ktéry wystgpit
z prelekcjg nt. Teologia roku duszpasterskiego 2011/2012 oraz ks. bp.
dr. J6zefa Wysockiego, ktéry przygotowal referat Ceremoniat rodzinny
budowaniem domu Kosciota.

W celu wypracowania nowych metod kerygmatycznych w obliczu
wspblczesnych wyzwan duszpasterskich, w dniach 14-15.02.2012 roku
zostaly zorganizowane warsztaty duszpasterskie dla ksiezy, ktérych
motywem przewodnim byla Nowa ewangelizacja. Uczestnicy mieli
okazje wystuchaé wykladu ks. bp. dr. Edwarda Dajczaka, omawiajace-
go to zagadnienie. Po nim w grupach konwersatoryjnych: ks. mgr. lic.
Jerzego Seczka (Dzieci), ks. dr. Jarostawa Grzegorczyka (Mlodziez) i ks.
dr. Zbigniewa Snarskiego (Dorosli) wypracowywali metody skutecznej
ewangelizacji wéréd poszczegélnych grup wiekowych ludzi.

Tematowi relacji nauki i wiary w procesie poznania oraz ich rela-
cjach w ksztaltowaniu wspélczesnej moralnosci spolecznej zostata
po$wiecona miedzynarodowa konferencja Nauka a wiara, zorganizo-
wana w dniach 6-8.03.2012 roku we wspélpracy z Katedrg Biostruk-
tury, Zakladem Patomorfologii Lekarskiej Uniwersytetu Medycznego
w Bialymstoku. Miejscem obrad stala sie Aula Magna UM. Uczestnicy
konferencji byli $wiadkami prezentacji stanowisk przedstawicieli
réznorodnych dyscyplin naukowych. Pierwszego dnia z prelekcjami
wystapili: ks. prof. dr hab. Andrzej Maryniarczyk Nauki przyrodnicze:
metafizyka — wiara, zmarly niespelna dwa tygodnie p6zZniej prof. dr
hab. Jerzy Janik Fizyka a problem Boga — pokora fizyka, prof. J6zef Du-
lak Medycyna regeneracyjna w swietle relacji miedzy naukq i wiarg. Na-
stepnego dnia uczestnicy wystuchali referatéw: ks. abp. prof. dr. hab.
Edwarda Ozorowskiego Anatomia wiary — przyczynek do dialogu nauki
z wiarg, prof. dr. hab. Mieczyslawa Chorgzego ZtoZzonosé zycia — od
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nauki przyrodniczej do wiary, prof. dr. hab. Stanistawa Puzynskiego
Eutanazja — punkt widzenia psychiatry. Ostatni dzien byl po$wiecony
problemom bioetycznym. Referaty wyglosili: ks. bp dr hab. J6zef Wré-
bel prof. KUL Bioetyka a wiara i prof. Mariusz Z. Ratajczak Komdrki
macierzyste w medycynie regeneracyjnej — nadzieje i zagrozenia.

W celu poglebienia refleksji nad rolg rodziny, 29.03.2012 roku zostala
zorganizowana przy wspolpracy z Katedrg Pedagogiki Niepanstwowej
Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Bialymstoku konferencja pt. W tro-
sce o wspdlczesng rodzine. Teoria, badania, pomoc. Wéréd licznych
wystapien wykladowcéw NWSP pracownicy Katedry zaprezentowali
referaty: ks. abp prof. dr hab. Edward Ozorowski Teologia wsrdéd nauk
o rodzinie, ks. prof. dr hab. Adam Skreczko Pedagogizacja rodzicow
formag pomocy wspdtczesnej rodzinie.

W rocznicowe obchody powstania metropolii bialostockiej zostat
wpisany zjazd paschalny pod haslem Dwudziestolecie metropolii biato-
stockiej, ktory odbyl sie 14.04.2012 roku. Miejscem sesji byla sala kina
Ton. Uczestnicy zapoznali sie z historig metropolii dzieki wykladom
ks. prof. dr. hab. Wojciecha Goéralskiego Kanoniczne znaczenie metro-
polii w Kosciele i ks. dr. Tadeusza Kasabuly Archidiecezja Biatostocka
— geneza i rozwdaj.

W dniach 17-19.09.2012 roku pod patronatem Katedry odbyl sie
Zjazd Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw. Konferencja miedzyna-
rodowa zostala zorganizowana pod haslem Czlowieczefistwo Boga.
Miejscem obrad byto Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne
w Biatymstoku.

Obok organizacji i udziatu pracownikéw Katedry w konferencjach,
w sferze badawczej zawierajg sie publikacje naukowe: 13 publikacji
w recenzowanym czasopi$mie karajowym lub zagranicznym wymie-
nionym w wykazie MNISW, 3 monografie, 32 autoryzowane rozdzialy
w monografiach, 4 redakcje wieloautorskiej monografii lub serii wy-
dawniczej i wiele innych publikacji popularnonaukowych.

W ramach dzialalnos$ci dydaktycznej Katedra uczestniczy w procesie
dydaktycznym Uniwersytetu w Bialymstoku poprzez prowadzenie
przez jej pracownikéw naukowych zajeé w formie wyktadéw, konwer-
satoriéw, ¢wiczen i seminariéw na poszczegélnych wydziatach UwB:
ks. prof. dr hab. J6zef Zabielski: ,,Bioetyka” (30 godz.) dla studentéw
Wydzialu Biologiczno-Chemicznego, ,,Etyka” (15 godz.), ,Wsp6lczesne
koncepcje filozofii i etyki” (60 godz.) i seminarium magisterskie (100
godz.) na Wydziale Pedagogiki i Psychologii; ks. dr hab. Adam Skreczko
prof. UwB: Seminarium magisterskie (270 godz.) — Wydz. Pedagogiki
i Psychologii; ks. dr Tadeusz Kasabula: ,,Chrze$cijanskie dziedzictwo
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Europy” (15 godz.), ,,Elementy przedchrze$cijanskie w religijnosci
pogranicza polsko-litewsko-ruskiego w XVI-XVIII wieku (30 godz.),
,Kultura zycia codziennego w Polsce przedrozbiorowej (30 godz.),
,Kulturowe korzenie Europy” (90 godz.) w Katedrach Stosunkéw
Miedzynarodowych i Neofilologii oraz w Instytucie Filologii Polskiej,
Angielskiej i Francuskiej; ks. dr Andrzej Proniewski: ,,Teologiczne
uwarunkowania komunikacji interpersonalnej” (30 godz.), ,,Tozsa-
mo$¢ Europy miedzykulturowej” (30 godz.) na Wydziale Biologiczno-
-Chemicznym, ,,Historia filozofii” (50 godz.), ,Wspétczesne koncepcje
filozofii i etyki” (120 godz.), ,,Podstawy filozofii” (30 godz.), ,,Etyka
zawodowa” (60 godz.), ,,Etyka” (15 godz.), Seminaria magisterskie
(50 godz.).

W ramach dziatalno$ci wydawniczej zespél redakeyjny zlozony
z pracownikéw MKTK przygotowal do druku i wydal X tom pisma
Katedry ,,Rocznik Teologii Katolickiej”. Znajduje sie w nim 16 arty-
kutéw naukowych, 3 sprawozdania i 8 recenzji.

Regularne Rady Katedry odbywajg sie w jej siedzibie. Stuzg wypra-
cowaniu projektéw naukowo-badawczych. Ustalenia te przybierajg
ksztalt w postaci organizowanych konferencji o zasiegu regionalnym
i miedzynarodowym.

Anna Dziegielewska
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Czlowieczeristwo Boga. Sprawozdanie

z miedzynarodowej konferencji naukowej
Towarzystwa Teologow Dogmatykow

w dniach 17-19.09.2012 roku

Towarzystwo Teologéw Dogmatykéw zwyczajem lat ubiegtych
bralo udzial w dorocznym spotkaniu, ktére odbyto sie w Biatymstoku
w dniach 17-19.09.2012 roku. Tegoroczny Zjazd cztonkéw Towarzystwa
polaczono z miedzynarodowg konferencjg naukowa na temat Czlowie-
czenistwa Boga. Podjety problem odzwierciedlil potrzeby wspétczesne-
go czlowieka, ktéremu trzeba udzielié odpowiedzi na pytania o Osobe
Boga, ktéry stat sie cztowiekiem. Konferencja zostata zorganizowana
przez ks. prof. dr hab. abp. Edwarda Ozorowskiego we wspélpracy
z ks. dr. Andrzejem Debskim i ks. dr. Andrzejem Proniewskim. W kon-
ferencji wzielo udziat blisko osiemdziesieciu teologéw duchownych
i $wieckich, reprezentujgcych gltéwne osrodki akademickie z catej
Polski i z zagranicy.

W tym roku na miejsce spotkania zostal wybrany Bialystok jako mia-
sto wielu kultur. Lokalizacja konferencji na terenie Podlasia umozliwila
konfrontacje z zywg teologig prawoslawng. Stato sie mozliwe takze
spotkanie muzulmanéw tatarskich, co w konsekwencji zaowocowalo
udziatem w praktycznym doswiadczeniu dialogu ekumenicznego
i religijnego.

Biatostocka konferencja koncentrowata sie wokét wyjasnien czto-
wieczenstwa Boga w kategoriach ludzkich, personalnych i indywidu-
alnych, ktére znalazly swéj wyraz w Osobie Jezusa Chrystusa. W Nim
to Bog statl sie czlowiekiem i jeszcze przed zaistnieniem $wiata stat
sie dla kazdego czlowieka, zyjgcego w konkretnym czasie i okreélonej
historii, niedo$cignionym wzorem. Ciggle poznawanie Osoby Jezusa
prowadzi do budowania i przezywania gtebokiej relacji z Nim, co jest
niezwykle wazne dla teologéw.

Inauguracja konferencji miata miejsce dnia 17.09.2012 roku w palacu
Branickich, gdzie pierwszy wyklad pt. Biatystok Branickich wyglosit
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ks. dr Jan Nieciecki z Instytutu Historii Sztuki KUL. Nastepnie ks. dr
hab. Krzysztof Guzowski, prof. KUL w swoim referacie wyja$nial istote
humanizmu Chrystusa, jako Boga bliskiego cztowiekowi.

Kolejne sesje odbywaly sie w Archidiecezjalnym Wyzszym Semina-
rium Duchownym. Srodowe spotkanie rozpoczela msza $wieta, ktérej
przewodniczyl abp Edward Ozorowski, Metropolita Biatostocki. W ho-
milii przypomnial, ze czlowieczenstwo Boga jest odwieczne. Uprzedza
stworzenie §wiata i czlowieka, a swéj punkt kulminacyjny znalazto
w Jezusie Chrystusie. ,,To On jest wzorem czlowieczenstwa i wskazuje,
co w czlowieku, ktéry w Nim osiggnal zbawienie jest najdoskonalsze”
— méwit arcybiskup Ozorowski. Zwrécit uwage, ze punktem wyjscia
w rozpoznawaniu obecno$ci Boga powinna by¢ wiara prowadzaca do
metafizyki — credo ut intelligam.

Pierwszy wyklad w tym dniu wygtlosit abp Jakub, ordynariusz
prawoslawnej diecezji biatlostocko-gdanskiej. Wyjasnial w nim po-
jecie i formule dogmatu chrystologicznego w teologii prawostawnej.
Podkreslal, ze prawda o ,,bogoczlowieczenstwie” Chrystusa w ujeciu
prawoslawia znajduje sw6j wyraz nie tylko w doktrynie wiary, ale takze
w liturgii i ikonografii. W swoim referacie abp prof. dr hab. Edward
Ozorowski wskazal, na czym polega humanizm unii hipostatycznej
w Jezusie Chrystusie. Prelegent podkreslit, ze Chrystus, jako dosko-
naly czlowiek wyznacza kazdemu wierzagcemu kierunek wzrastania
w czlowieczenstwie, ktérego petnig jest ostatecznie zmartwychwstanie.
Kolejny wyktad, ks. prof. dr hab. Hansa Christiana Schmidbauera
z Wydzialu Teologicznego w Lugano w Szwajcarii, w oparciu o teo-
logie Josepha Ratzingera ukazal nature oraz podstawowe i metafi-
zyczne atrybuty Boga. Referent stwierdzil, ze droga czlowieka do
wiedzy ,,0 tej uniwersalnej rzeczywistosci jest czyms$ wiecej niz tylko
teoria, ale przede wszystkim zywg prawda, jest dynamiczna i jest do
przebycia, wedlug chrzescijanstwa, w nawigzaniu relacji z Jezusem
Chrystusem, jako uniwersalnym konkretem i Logosem wiecznym,
ktoéry stal sie cztowiekiem w historii, w ktérym wieczno$é niezmienna
otwiera sie na nas i w ktérym Bég naprawde przyjat ksztalt i oblicze
w Swiecie — zaréwno jako prawdziwy Bog w osobie, jak tez prawdziwy
czlowiek w osobie”. W tym samym dniu uczestnicy konferencji odwie-
dzili prawostawny monastyr i Muzeum Ikon w Supra$lu, silvarium
le$nego ogrodu w miejscowos$ci Poczopek w Puszczy Knyszynskiej,
a takze zwiedzili meczet tatarski i mizar w Kruszynianach. Wieczorem
teolodzy dotarli do kolegiaty pw. §w. Antoniego w Sokélce. Tu zatrzy-
mali sie na modlitwie adoracyjnej i nieszporach przed Naj$wietszym
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Sakramentem, ktéry wraz z czastkg Ciala Panskiego wystawiony jest
od roku w kaplicy Matki Bozej R6zancowe;j.

Dziewietnastego wrze$nia uczestnicy konferencji koncelebrowali
msze $wietg w sanktuarium Milosierdzia Bozego w Bialymstoku, gdzie
spoczywajg relikwie bl. ks. Michala Sopoéki. Wizyta w sanktuarium
byta z jednej strony hotdem wdziecznosci bl. ks. Michalowi Sopocéce,
profesorowi Seminarium Duchownego w Bialymstoku, ktéry zycie
pos$wiecil promocji dziela Milosierdzia Bozego, z drugiej za$ swoistym
gestem przeproszenia za niezrozumienie i krzywdy ze strony teologéw,
wspblczesnych ks. Sopocéce, ktérych doswiadezyl starajgc sie o upu-
blicznienie teologicznych uzasadnien i potrzeby kultu mitosierdzia
Bozego. Nastepnie wystuchali wykladu ks. prof. dr hab. Jerzego Szy-
mika na temat obrazu Boga w teologii Josepha Ratzingera. Konczacy
konferencje wyktad zatytutowany Cztowiek i Trdjca. Wewnetrzne Zycie
Boga z perspektywy decyzji stworczej w teologii Karla Bartha i Karla
Rahnera wyglosil ks. dr Robert Wozniak.

Doroczne konferencje Towarzystwa Teologéw Dogmatykéw maja
za zadanie integracje Srodowiska, ktére nosi odpowiedzialnosé za
ksztaltowanie i formowanie wlasciwej postawy oséb wierzacych,
w szczegdblny sposéb przyszlych duchownych i katechetéw. W spo-
tkaniach biorg udzial duchowni i $wieccy teolodzy z calej Polski oraz
go$cie z zagranicy. Zjazdy te przyczyniaja sie do integracji Srodowiska
teologicznego i sg wyrazem potrzeby budowania wspdélnoty ze soba,
dzielenia sie przemy$leniami i naukowymi poszukiwaniami, a takze
wypracowywaniem zbieznych stanowisk w kwestiach obrony depozytu
wiary katolickiej. Niezwykle waznym elementem dorocznych spotkan
jest wspélna Eucharystia oraz modlitwa.

Ks. Andrzej Proniewski
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Sprawozdanie z warsztatow
duszpasterskich 14-15 II 2012 roku

Gloszenie Ewangelii jest misjg KoSciota. W dobie wspétczesnych
przemian ideologicznych, koniecznym staje sie wypracowanie nowych
form przepowiadania, nieodzowna jest refleksja nad ,,nowg ewangeli-
zacjg”. W celu ich wypracowania Miedzywydziatowa Katedra Teologii
Katolickiej Uniwersytetu w Bialymstoku w dniach 14-15.02.2012 roku
zorganizowala dla ksiezy warsztaty duszpasterskie pod hastem Nowa
ewangelizacja, ktére sie odbyly w Archidiecezjalnym Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Bialymstoku. Zgromadzity one ponad dwustu
pieédziesieciu duchownych. GoSciem warsztatéw byt bp dr Edward
Dajczak, ordynariusz diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej. Calo$é pro-
wadzil ks. prof. UwB dr hab. Adam Skreczko, wikariusz biskupi ds.
statej formacji kaptanéw. Warsztaty sktadatly sie z konferencji, pracy
w grupach konwersatoryjnych.

W swojej prelekcji bp Dajczak najwiecej uwagi poswiecit duszpa-
sterstwu mtodziezy. Odwotujac sie do badan naukowych z zakresu ko-
munikacji spotecznej przeprowadzonych przez Opus Dei, przedstawil
diagnoze mtodego pokolenia, ktére postuguje sie nowym kodem komu-
nikacyjnym, wirtualnym przezywaniem, spowodowanym spedzaniem
czasu w wirtualnej rzeczywisto$ci internetu. Rys 6w sprecyzowat wokot
czterech cech: 1) cztowiek nie jest w stanie organizowa¢é informacji, tyl-
ko reaguje na bodzZce, co zwigzane jest z wirtualizacjg zycia, zmierzajg-
cg do szukania emocji, wrazen, a nie wiedzy; 2) mtodzi nie sg ztaknieni
informacji religijnych, lecz pragna osobowego do$wiadczenia Boga;
3) kryzys autorytetu obiektywnego laczy sie z potrzebg autorytetu
osoby — mlodziez przede wszystkim trzeba kochaé¢ miloscig wymaga-
jaca, jedynie tak mozna jg doprowadzié do wiary; 4) wobec moralnego
kryzysu tozsamo$ci mlodego czlowieka istotnym wezwaniem jawi sie
przezycie gltebi w wierze. Prelegent wskazal na problemy, z ktérymi
musi zmierzy¢ sie ewangelizacja w dzisiejszym $wiecie. Postepujacy
laicyzm, indyferentyzm moralny, nattok docierajgcych informacji oraz
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spadek, a czesto zanik zycia religijnego w rodzinach, to tylko niektére
z trudno$ci, na ktére obecnie napotykajg duszpasterze.

Na podstawie powyzszych spostrzezen bp Dajczak okreslil nowg
ewangelizacje jako ,,wejScie w rzeczywisto$é wspélczesnego czlo-
wieka, ktéry w spos6b przedmiotowy i indywidualny odbiera $wiat”.
Przeto ewangelizacja nabiera rys personalistycznych: nie jest fronto-
wg metodg przekazywania nauki religijnej, lecz wychodzi naprzeciw
potrzebom ludzkim i przekazuje Ewangelie, dostosowujac jej przekaz
do podmiotowych zdolno$ci percepcyjnych cztowieka. Prelegent nadto
podkreslit znaczenie elementu przezyciowego w ewangelizacji, gdyz
w dzisiejszym §wiecie nie wystarczy przekazywaé jedynie samej wiedzy
religijnej i formutl wiary. ,,Nalezy wypracowaé sposéb przekazywania
wiary, a nie informacji. Pierwszg twarzg Ewangelii nie moze by¢ wie-
dza. Mlodziez jest zainteresowana kluczem do zycia. Trzeba zatem
wyrabia¢ motywacje sakramentalng poprzez dialog, ktéry ksztaltuje
wiare. Bliskie, bezposrednie i emocjonalne doznania sg blizsze mlo-
demu pokoleniu niz logiczne myslenie. Problemem, a jednocze$nie
wyzwaniem dla duszpasterzy jest doprowadzenie miodych do spo-
tkania Boga, dotarcie do ich serc. Z racji za$ silnego utozsamiania sie
z warto$ciami grup réwiesniczych, sposobem ewangelizacji moze staé
sie tworzenie wspdlnot przyjazni” — méwil Ordynariusz koszalinsko
— kolobrzeski.

Prelegent wielokrotnie podkreslal dostrzegalne u miodych poszuki-
wanie wartosci i pragnienie Boga, ktére ,,niejednokrotnie roztrzaskujg
sie o skatle jurysdykcyjnego KoSciota, w ktérym nikt — ani ksieza, ani
katecheci, ani rodzice nie majg czasu i cierpliwo$ci do bycia z mlodzie-
za”. Zachecal uczestnik6w warsztatéw do podchodzenia z mitoScig
do mlodego czltowieka, niejednokrotnie rozdartego miedzy ideatami
a plytkoscig zycia spotecznego, ktére go otacza. Stad rodzi sie jego
bunt. Wobec zagubienia aksjologicznego mlodego pokolenia, ewange-
lizacja powinna poméc wierzy¢, doprowadzié do osobowego spotkania
z przychodzacym Jezusem Chrystusem.

Po wystuchaniu konferencji, duchowni w trzech grupach konwer-
satoryjnych pracowali na temat ewangelizacji dzieci, mtodziezy i os6b
dorostych. Na zakonczenie prac przewodniczacy grup zaprezentowali
na forum wypracowane wniosKi.

Ks. mgr lic. Jerzy Seczek, ktérego grupa rozwazata nad ewangeliza-
cja dzieci, przedstawil rozwigzanie tegoz zagadnienia w ewangelizo-
waniu rodzicéw przez dzieci. W tym celu powinno wykorzystywac sie
zastane formy: msze $§wietg z udziatem dzieci. Wyakcentowal postulat
otwartos$ci: celebrans winien katechizowaé dzieci. Podkreélil nadto
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problem egzekwowania wiedzy i praktyk religijnych na katechezach
parafialnych. W tej materii trzeba wypracowaé nowe formy mobiliza-
cji dzieci, by Kosciot nie kojarzyt im sie tylko z zaliczaniem modlitw.

Z kolei ks. dr Jarostaw Grzegorczyk, ktérego grupa skupila sie wokét
zagadnienia ewangelizacji mlodziezy, zarysowal punkty zapalne przy-
gotowan do bierzmowania, a mianowicie kwestie kontroli religijno$ci
mlodych w postaci wpiséw do ksigzeczek ze mszy $wietych, nabo-
zehstw itp. Zwrocil uwage na potrzebe ksztaltowania jako$ci kaptana
jako duszpasterza wokét takich cech jak gorliwo$é i zaangazowanie.
Panaceum na dobre przygotowanie mlodziezy ma staé sie podmiotowe
podejscie do mlodych, tj. bycie duszpasterza z nimi.

Nastepnie wyniki pracy grupy wokoét tematu ewangelizacji doro-
stych zaprezentowal ks. dr Zbigniew Snarski. Podkreélil konieczno$é
dobrego przezycia liturgii z aktywnym udziatem $wieckich, ktére moze
by¢ skuteczng formg budzenia wiary. Podkreslit punkt wyj$cia nowej
ewangelizacji — pedagogizacje rodzin.

Podsumowujac zaproponowane przez uczestnikéw warsztatéow
rozwigzania duszpasterskie, bp Dajczak zwrécil uwage na fundament
ewangelizacji, ktérym winna by¢ mito$¢ do czlowieka, poszukujacego
Prawdy, nieraz buntujacego sie. ,,Ewangelizator musi by¢ przyjacielem
ludzi — méwit — gdyz mlodzi nie cheg widzie¢ Ko$ciola jako jeszcze
jednej instytucji, lecz jako rodzine, wspélnote mitosci, w ktérej moga
ksztaltowaé swojg osobowos$é”.

W slowie konczacym warsztaty ks. abp prof. dr hab. Edward Ozo-
rowski wyakcentowal konieczno$é wypracowania nowych form ewan-
gelizacji: ,,Ewangelia jest ciagle ta sama, ale inni sg ludzie dzi$ niz byli
wczoraj. Zmieniajg sie, majg inne problemy i postugujg sie innymi
$Srodkami komunikacji. Jesli mamy by¢ skutecznymi ewangelizatora-
mi, musimy inspirowaé¢ mlodych ludzi do stawiania trudnych pytan”.

Podczas warsztatéw bp Dajczak spotkal sie réwniez z alumnami
biatostockiego seminarium. Odwolujgc sie do swojego kaplanstwa
i do$wiadczenia pracy duszpasterskiej, przekonywal, ze ludzie po-
trzebuja dzi$ kaplanéw calkowicie oddanych Bogu, ktérzy jedynie
w ten sposéb moga sta¢ sie prawdziwymi §wiadkami i przewodnikami
w drodze ku Chrystusowi.

Warsztaty dla kaplanéw Archidiecezji Bialostockiej organizowane sg
cyklicznie przez Miedzywydzialowg Katedre Teologii Katolickiej Uni-
wersytetu w Bialymstoku. Ich celem jest zdobycie wiedzy, poszerzenie
praktycznych umiejetnosci oraz wypracowanie nowych i skutecznych
metod dziatania w kontekscie wspétezesnych wyzwan duszpasterskich.

Anna Dziegielewska
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Sprawozdanie ze zjazdu ksiezy
profesoréw i wykladowcow historii
Ko$ciota. Wigry, 11-13.04.2012 roku

W dniach od 11 do 13.04.2012 roku w pokamedulskim zespole klasz-
tornym na Wigrach odbylo sie spotkanie profesoréw i wykladowcéw
historii Ko$ciola. Od czterdziestu o$émiu lat, zawsze w tygodniu po
Wielkanocy, spotykaja sie ci, ktérzy z pasjg zajmujg sie badaniem
historii Ko$ciota, jak i edukacjg. Tym razem okazjg do spotkania i te-
matem przewodnim konferencji naukowej stala sie dwudziesta rocz-
nica ogloszenia bulli Totus Tuus Poloniae Populus papieza Jana Pawla
II z 25.03.1992 roku wprowadzajgcej nowy podzial administracyjny
Koéciota katolickiego w Polsce. W wygltoszonych referatach zostaty
przypomniane zmiany w administracji ko$cielnej na ziemiach pol-
skich od chwili ustanowienia pierwszych biskupstw i arcybiskupstwa
w Gnieznie az do ostatnich zmian w 2004 roku.

Spotkanie rozpoczelo sie 11.04, we $rode, od wspdlnej kolacji. Gospo-
darzem tegorocznego spotkania byla diecezja elcka, stad uczestnictwo
w kolacji biskupa elckiego Jerzego Mazura, ktéry nastepnego dnia
z rana przewodniczyt Eucharystii w wigierskim ko$ciele pw. Niepoka-
lanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny i wygtlosit okoliczno$ciowsg
homilie.

Konferencja naukowa rozpoczeta sie od wystgpienia ks. dr. hab.
Wilodzimierza Bielaka z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktéry
wyglosil referat pt. Organizacja koscielna w $redniowieczu — normy
i praktyka. Ks. prof. dr hab. Anzelm Weiss podzielit sie swg wiedzg
dotyczacg bezposredniego podporzgdkowania ordynariatéw bisku-
pich papiezowi, stad temat jego wystgpienia: Biskupstwa bezposrednio
podporzgdkowane Stolicy Apostolskiej. Trzecim referatem w porannej
sesji byto wystapienie ks. prof. dr hab. J6zefa Kretosza z Uniwersytetu
Slqskiego w Katowicach pt. Wplyw etatyzmu na organizacje Kosciola
katolickiego na ziemiach polskich zaboru austriackiego.

Kroétka przerwa na kawe stata sie okazja nie tylko do wymiany do-
$wiadczen, wiedzy czy uzupelnieniem wygloszonych referatéw, ale
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takze sposobnoscig do zapoznania sie z nowymi wydawnictwami doty-
czacymi historii Koéciota. W Wigrach pojawito sie stoisko wydawnictwa
Bialy Kruk, ktére promowalo nowsg, czterotomows serie dotyczaca hi-
storii Ko$ciota w Polsce pt. Koscidl na strazy polskiej wolnosci. Pierwszy
tom, autorstwa prof. Krzysztofa Ozoga, pt. Korona i Krzyz. Czas Piastow
i Jagiellonow, dotyczy czasu ksztaltowania sie panstwowosci polskiej
w zgodzie z Ewangelig i misjg Ko$ciola. Coroczne spotkanie history-
kéw, juz od wielu lat, jest okazjg do zdobycia przez nich najnowszych
wydawnictw naukowych. Ksieza profesorowie — autorzy naukowych
publikacji dzielg sie swym dorobkiem naukowym, przywozac ze sobg
ksigzki, czesto niedostepne w ksiegarniach, wydawane w nielicznych
nakladach.

W drugiej cze$ci sesji zabratl glos ks. dr hab. Wojciech Guzewicz,
wyktadowca historii KoSciota w elckim seminarium, organizator
tegorocznego zjazdu. Wyglosit wyklad nt. Zagadnienie organizacji
koscielnej w Drugiej Rzeczpospolitej. Po nim referat dotyczacy Reorga-
nizacji diecezji pruskich w 1821 roku wyglosil ks. prof. dr hab. Andrzej
Kopiczko z Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego.

Przedpoludniowe obrady zakonczyly sie dyskusjg, w ktérej padio
wiele cennych uzupelnien czy zapytan. Autorzy referatéw starali sie
odpowiedzieé¢ na wszystkie postawione pytania.

Po positku w porze potudniowej organizatorzy zaproponowali objazd
i zwiedzanie okolicznych miejscowosci. Wielu uczestnikéw konferencji
byto bowiem na Wigrach po raz pierwszy. Trasa wiodla przez Sejny,
Studzieniczna, Augustéw i Suwalki. Zachwycaly nie tylko §liczne
krajobrazy, piekno jezior czy laséw Puszczy Augustowskiej, ale takze
cisza i panujacy spokdj.

W Sejnach uczestnicy konferencji zwiedzili bazylike pw. Nawie-
dzenia NajsSwietszej Maryi Panny, bylg katedre diecezji sejnenskiej
wpisang w kompleks zabudowan podominikanskich. Swigtynia znana
jest z siedemnastowiecznej figury, styngcej cudami, Matki Bozej Sej-
nenskiej, koronowanej koronami papieskimi w 1975 roku. W Studzie-
nicznej, proboszcz tamtejszej parafii, przywital uczestnikéw zjazdu
w zabytkowym drewnianym ko$ciele styngcym ze zdobien z porozy
dzikich zwierzat. Zaprosil nastepnie do Sanktuarium Matki Bozej
Studzieniczanskiej, gdzie modlono sie przed obrazem Matki Bozej, do
ktorej w 1999 roku pielgrzymowal takze papiez Jan Pawet II. Wizyte
te upamietnia pomnik Ojca Swietego autorstwa Czeslawa Dzwigaja.
W Augustowie i Suwaltkach ksieza zwiedzili ko$cioty: Matki Bozej
Czestochowskiej, pobudowany pierwotnie, jako cerkiew prawoslawna,
oraz kosciél $w. Aleksandra z I polowy XIX wieku, bedgcy konkatedra.
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Pierwszy dzien obrad, peten nowych wiadomo$ci i wrazen, zakon-
czyla kolacja i kolezenskie spotkanie ksiezy profesoréw.

Nastepnego dnia mszy $wietej przewodniczyl i kazanie wyglosit bp
Jan Marian Kopiec, nowo mianowany ordynariusz diecezji gliwickie;j.
Po zakonczonej mszy Swietej byla mozliwosé zwiedzenia krypt pod
Swigtynig, w ktérych pogrzebani zostali mnisi — kameduli, jak i po-
mieszczen w zabudowaniach klasztornych, w ktérych odpoczywat
papiez Jan Pawel II podczas swego pobytu na Wigrach w 1999 roku.

Drugi dzien obrad byl juz znacznie krétszy. Wyktady zaplanowano
tylko w sesji przedpotudniowej, gdyz wielu ksiezy czekala dtuga droga
powrotna. W pierwszej cze$ci swdj referat wyglosil ks. dr Adam Szot,
dyrektor Archiwum Archidiecezjalnego w Bialymstoku i wyktadowca
historii w tamtejszym seminarium. Tematem wystgpienia byly Zmiany
organizacyjne Kosciota katolickiego obrzqdku lacinskiego w Imperium
Rosyjskim w latach 1772-1848. Autorem kolejnego referatu byt ks.
prof. dr hab. Stanistaw Wilk SDB, rektor Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II. Z powodu jego nieobecnosci przeczytal go
—w imieniu rektora — o. dr Arkadiusz Smagacz OCD, adiunkt Katedry
Historii Zakon6éw na KUL.

Po kroétkiej przerwie na kawe o najnowszych zmianach w administra-
cji ko$cielnej na ziemiach polskich méwili: ks. dr. Robert Masalski i ks.
dr Tomasz Moskal. Ich referaty dotyczyly tematu: Bulla ,,Episcoporum
Poloniae ceoetus” — geneza i konsekwencje. Bulla wydana przez papieza
Pawta VI w 1972 roku normalizowatla stosunki prawne miedzy PRL
a Watykanem i ustalala nowy podzial administracyjny na Ziemiach
Odzyskanych.

Po wygloszeniu referatéow byl jeszcze czas na krétka dyskusje i po-
danie spraw organizacyjnych. Miejscem nastepnego zjazdu ksiezy
profesoréw i wyktadowcéw historii KoSciota wyznaczono Pelplin.
Przyszloroczne obrady majg dotyczyé kwestii misji w Ko$ciele po-
wszechnym i zaangazowania KoSciota polskiego na polu dziatalnos$ci
misyjnej. Zjazd na Wigrach zakonczyt sie obiadem, podczas ktérego
podano wigierska specjalno$é — sielawe.

W pamieci wszystkich uczestnikéw zjazdu pozostanie nie tylko
zdobyta wiedza, odnowione relacje i przyjaznie, ale gteboko wpisze sie
cisza panujgca w pokamedulskim klasztorze oraz piekno wigierskich
jezior.

Ks. Adam Szot
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Francis Cardinal George, OMI, God in Action.
How Faith in God can Address the Challenges
of the Word, New York 2011, ss. 230

Znakomity intelektualista amerykanski Francis George opublikowatl
niezwykle ciekawg ksigzke na temat dzialania Boga w $wiecie i moz-
liwoéci zsynchronizowania aktywno$ci Boga z poczynaniami ludzi.
O poczytno$ci dziela §wiadezg m.in. umieszczone na obwolucie lau-
dacje réznych wybitnych osobistosci. Nie tylko zresztg one, bo ksigzke
czyta sie z przyjemnoscia i pozytkiem. Autor wprawdzie zaadresowal
ja do kaptanéw, ale — mysle — takze ludzie §wieccy moga by¢ jej czy-
telnikami, bo postawiony problem jest uniwersalny.

Brzmi on: Jak wiara w Boga moze kierowaé¢ wyzwania do $wiata?
Ten ogdlnie postawiony problem zostal rozpisany na nastepujace
rozdziaty: 1. B6g w zyciu publicznym Ameryki. 2. Wolno$¢ religijna
w konstytucji Stanéw Zjednoczonych: Bég na tawie oskarzonych.
3. Wolno$é osobista w kulturze amerykanskiej: Nie mozemy dziataé,
jezeli Bég nie dziata. 4. Wolno$¢ i prawda: wspélpraca z Bogiem.
5. Ciato ludzkie i wolno$¢ osobista: Stworzeni na obraz i podobiefhstwo
Boga. 6. B6g i wojna: Bronisz samego siebie, gdy przebaczasz swoim
nieprzyjaciolom. 7. Handel jako substytut wojny: biznes i powotanie od
Boga. 8. Migranci: Z kim Bég podrézuje? 9. Integracja ekonomiczna na
potkuli ziemskiej. 10. Ponowne rozpatrzenie narodowej suwerennosci:
Czy Bég bierze udziat w globalizacji? Postscriptum: Utopie i Krélestwo
Boze. Wprawdzie autor stawia pytania mieszkanicom Stanéw Zjedno-
czonych, ale posrednio adresuje je do wszystkich ludzi, zwlaszcza ze
oni sg coraz bardziej ztgczeni ze sobg wiezami globalizacji.

Jest on $§wiadom, ze nie jest pierwszy w wyluszczeniu tych pytan,
ze przed nim stawiali je przedstawiciele wszystkich religii i ze réznie
starali sie na nie odpowiadaé filozofowie, poczynajac od starozytnych
Grekéw, poprzez myslicieli Cesarstwa Rzymskiego, po nasze czasy.
Zna on $wiatopoglady: panteistéw, deistéw, ateistéw, marksistéw
i odcina sie od nich, nie chce ich przediluzaé. Nie zamierza réwniez
traktowaé ksigzki jako apologetyki, psychologii religii, teologii zycia
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duchowego, teologii historii, eschatologii itp. (s. 2). Nawet katolicka
nauka spoteczna, chociaz jest mu bliska, nie wyczerpuje tresci ksigzki.
Autor jedynie pragnie, by jego ksigzka byla skromnym wysitkiem do-
strzegania dzialania Bozego w wyzwaniach naszych czaséw: w zyciu
publicznym i w indywidualnych do$wiadczeniach ludzi.

Duza wiedza, jakg posiada, pozwolila mu na uporzgdkowanie i kla-
rowne wyja$nienie takich pojeé, jak: religia, wiara, kultura, prawo,
wolnos$é, wojna, rzad, ubéstwo, zycie, godno$é osoby ludzkiej. Trafnie
tez charakteryzuje zjawisko globalizacji: politycznej, ekonomicznej,
kulturowej oraz zasady solidarno$ci i pomocniczo$ci, pomocne w two-
rzeniu ukladéw spotecznych w zglobalizowanym $wiecie. Wszystko to
stanowi niewatpliwg warto$¢ ksigzki.

Moze by¢ ona znakomitym materialem do medytacji. Napisana
zostala z pozycji wiary katolickiej, ale nie stroni od tego, co w wykla-
danym przedmiocie méwig nauki §wieckie i religie niechrze$cijanskie.
Wszyscy, ktérzy w swoim my$leniu kierujg sie zdrowym rozumem
(recta ratio) nie powinni mieé klopotu z jej odbiorem. Natomiast post-
modernisci, ktérzy odrzucajg prawde absolutng i porzadek naturalny
w prawie i moralno$ci, pewnie bedg mieli z nig klopoty, jezeli bedg
musieli jg przeczytac.

Temat ,,Bég w dzialaniu” jest wieloaspektowy. Mozna go $ledzié
w $wiecie przyrody i w $wiecie ludzi. Pierwszym obszarem zajmuje
sie filozofia. L. Szestow wykazal, ze ma ona z tym wiele klopotéw
(Ateny i Jerozolima, Krakéw 1993). Bo chociaz wie, ze §wiat zalezy od
Boga w zaistnieniu i istnieniu, to jednocze$nie, poszukujgc prawdy
powszechnej i koniecznej, nie bardzo godzi sie na to, by to, co zaist-
nialo, podlegalo zmianom. Seneka, zbierajgc my$lenie starozytnych,
postawit teze: Ipse omnium conditor et rector (...) semel iussit, semper
paret. Do dzi$ filozofia, przyjmujac istnienie Boga, woli Go widzie¢ jako
Poczatek i Cel stworzenia, a nie jako Gospodarza uprawiajacego pole.
Takze przyrodnicy wiedzg, iz prawa fizyczne sg nieprzekonywalne.

Gdyby wymienione obszary nie zachodzily na siebie, mozna by po-
stawiong kwestig sie nie zajmowaé. Ale kazdy myslacy cztowiek wie,
ze zycie ludzi zalezy od $wiata, w ktérym zyja i za zasadne uwaza py-
tanie, jakiego rodzaju jest ta zalezno$é: zdeterminowana do konca, czy
podlegajaca modyfikacjom. Kard. Francis wlasciwie nie po$wieca temu
pytaniu wiele uwagi. Natomiast L. Szestow wyjaénia: ,W granicach
rozumu mozna budowaé¢ nauke, wznioslg moralno$é, nawet religie,
ale zeby odnalezé Boga, trzeba wyzwoli¢ sie od czaréw rozumu z jego
fizycznymi i moralnymi $rodkami przymusu i zwrécié sie ku zupelnie
innemu zrédiu” (tamze, s. 84).



Francis Cardinal George, OMI, ,,God in Action. How Faith in God can...

Nasz Dostojny Autor wiedzial, ze jest tu ukryta putapka i zrezy-
gnowal z szukania Boga w przyrodzie, a zajal sie §ledzeniem aktyw-
no$ci Boga w $wiecie ludzi. Pisze interesujaco, po mistrzowsku. Tym
niemniej prowokuje do postawienia pytania: Jakg moc dowodowg
posiadajg stawiane przez niego tezy? Rozum przyjmuje za prawde to,
co jest udowodnione. Nie istniejg dla niego prawdy nieudowodnione.
Inaczej jest w dziedzinie wiary. Pan B6g nie dowodzi. Pan Bég wymaga
postuszenstwa. Nie oznacza to $lepej wiary. ,,(Sit) rationabile obsequ-
ium vestrum” (Rz 12, 1). Wiara biblijna ma swoje sposoby dowodzenia.

Kosciét w nauczaniu wiary odwoluje sie do Objawienia i jednocze-
$nie to, co objawione, konfrontuje z rozumem. Teologia jest préba ro-
zumienia tego, co Bog objawil. Kard. Francis zastrzega jednak, ze jego
ksigzka nie jest teologia. A to prowokuje pytanie: Jakg moc dowodowag
posiadaja jego wywody? Zwlaszcza, ze ogarnia on nimi sprawy $wiec-
kie: polityke, ekonomie, relacje miedzynarodowe itp. Prébe oceny tych
rzeczywisto$ci podejmowali filozofowie greccy i starozytni my$liciele
chrze$cijanscy. Wychodzili oni z zalozenia, ze podstawowe prawdy
o Swiecie posiadajg ludzie zapisane w swoich umystach. Tak np. $w.
Justyn meczennik glosil, ze kazda prawda, gdziekolwiek i przez kogo-
kolwiek byla gloszona, jest prawdg boskiego Logosu. A w XV wieku
kwitta prisca theologia — przekonanie o nawarstwianiu sie madrosci.
Przedstawicielem takiego my$lenia byt m.in. Mikolaj z Kues ( 1464).
Przedstawiciele tego kierunku, znajac dobrze objawienie judeochrze-
$cijanskie, czerpali jednocze$nie pelng garscig z madro$ci swoich
poprzednikéw. Argument teologiczny nie wyklucza racji wzietych
z innych obszaréw prawdy.

Francis George odwoluje sie czesto do Pisma Swietego, cytuje do-
kumenty Soboru Watykanskiego II i wypowiedzi papiezy Jana Pawla
II oraz Benedykta XVI. Szanuje wielkich prezydentéw Stanéw Zjed-
noczonych oraz postanowienia konferencji miedzynarodowych. Na
koncu ksigzki znajduje sie wykaz autoréw, do ktérych sie odwolywal.
Nie jest on wprawdzie najbogatszy, ale wystarczajacy do potwierdzenia
wiarygodnosci tego, co pisze.

W wykazywaniu aktywno$ci Boga w Swiecie, autor oczywiscie po-
zostaje w sferze teorii. Dowodéw praktycznych moglaby dostarczyé
wiara. Zwykle wtedy takie wydarzenia okresla sie jako cudowne,
tzn. niezwykle, nie dajgce sie wytlumaczyé prawami natury. Gdy
jednak tworzy sie teologie, nie sposéb jest utrzymaé sie w obszarze
zarysowanym tematem. Tak réwniez jest w ksigzce naszego autora.
Wychodzac z zalozenia, ze Bég jest nie tylko Pierwszym Motorem,
milczgcym Absolutem, lecz ze stworzywszy ludzi z mitosci, kocha ich
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i chce doprowadzié¢ do siebie, tworzy z tego punktu wyjscia $wiatto
o$wiecajgce droge czlowieka i ludzko$ci. Stad tez, chociaz czytelnikowi
wydaje sie czasem, ze autor odszed! od tematu, to jednak tak nie jest
i powinien spokojnie da¢é sie jemu prowadzié.

Busola, pomocng w kroczeniu tg droga, jest Chrystusowe rozréznie-
nie: ,,Oddajcie Cesarzowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy
do Boga” (Lk 20, 25). Paul Valadier pisze, ze ,,chrzeScijanstwo — przez
to, ze przynosi to rozréznienie i nieustannie o nim przypomina na prze-
kér wszelkim pokusom, wynikajgcym z jego zapoznawania — zachowuje
zadziwiajacg $wiezo$¢. Zachowuje jg nawet z powodu dwuznacznosci
i niejasno$ci, ktére mimo pozornej formalnej klarownosci to rozréznie-
nie zawiera: problematycznos¢ tego stosunku z koniecznos$ci zwigzana
z tym rozréznieniem, zmusza do dyskusji, a nawet do kwestionowania
samej formuly” (Nedza polityki i moc religii, Warszawa 2007, s. 5-6). Hi-
storia pokazuje, ze zawsze, gdy dominowala jedna strona rozréznienia,
dochodzilo do wojny i ucisku. Natomiast poszanowanie Boga i wlasci-
we wykonywanie wladzy wprowadza pokdj i harmonijne wspélzycie
miedzy ludZmi. Jestem przekonany, ze kard. F. George taki cel zalozyt
w swojej ksigzce i go osiagnal.

Abp Edward Ozorowski
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