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§1.

Objawienie chrzeseijanskie i rozwdj nauki
koscielnej.

Pedagogia Objawienia zakoriczona jest zbawieniem w Chrystusie. — Objawienie
chrzedcijaniskie wedle tresci swej i znaczenia absolutne jest i powszechne.
—Chrzciciel jest ostatnim prorokiem. — Ostateczng zasada absolutnego
Objawienia jest synostwo boze w osobie Jezusa. — Duch $w. nie przynosi
nowego Objawienia.—Apostolowie w ten sposéb rozumieli nauke Pana.—
Koscidl trzymal sie zawsze nauki apostolskiej.— Objawienia prywatne nie

maja dlai 7adnego znaczenia. — Formalne doskonalenie sie Chreeseijan-
stwa nie jest przez te zasade wykluczone, lecz owszem z niej wynika.—
BIBLIOTEKA UNIWERSYTECKA Chrystus tak dla jednostek, jak i dla Kosciola podal nowa zasade zycia.
im. Jerzego Giedroycia w Bialymstoku Postep u apostoléw. — Kodeidl nie otrzymal rozwinietego systemu nauk,

ale nowych dogmat6w nie stworzyl.— Pismo $w. zawiera niezmienng tresé

wiary.— Wincenty z Lirium.—Postep ale bez zmian.-—Przeciwienistwo po-

FUWO0280980 micdzy tradycyonalizmem i racyonalizmem. — Herezye stanowily pobudki

do rozwoju nanki.—Zdanie Ojeéw o herezyach.—Rozw6] nauki teologicznej

i chrystologicznej.—Rozszerzenie symholu.— Duch Koéciolx nie zna zasto-

ju—Rozwé] kultu i litargii.—Sluzba boza.—Dni uroczyste.—Réznica po-
miedzy poszezegélnymi Koseiolami,—Sobér Watykanski o postepie.

| I. Objawienie w Chrystusie jest najwyzszem
Objawieniem.

owolnie i stopniowo postepowala czynnosé bozego Obja-
%t wienia, poczynajac od protoewangelii w raju, az do Ob-
Jawienia Ojea przez Syna. Od poczatkn w Objawieniu tem
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wskazane bylo przyjscie po dopelnieniu sig czaséw (Ef. 1, 10;
Gal. 4, 4) Zbawiciela rodzaju ludzkiego, jako ostatniego kresu
w rozwoju onego Objawienia. Coraz wyrazniej jasnialy promie-
nie prawd bozych w proroctwach, coraz wyrazniej wystepowal
obraz wyczekiwanego Mesyasza. Niby madry wychowawea mial
Bog na wzgledzie uzdolnienia pojeciowe czlowieka, aby oko
jego ducha, pozbawione $wiatla przez grzech pierworodny, znéw
do sSwiatla przyzwyczai¢ i przygotowaé do ogladania slonca
prawdy. Udzielal tedy ludziom tych wiadomosei, ktére pojac
mogli, adzielal ich za§ w ten sposéb, iz mogli dolacza¢ dal-
sze, wyzsze objawienia i coraz jasniej je uswiadamia¢ sobie
i uprzytomniaé. Skoro zajasnialo pelne s$wiatlo swiata, wszelki
cien musial ustapié; wszelkie przygotowanie osiagnelo swoj kres,
skoro przybyl Oczekiwany. Wraz z przybyciem Mesyasza, ze
zblizeniem sig krolestwa niebieskiego historya boskiej pedagogii
Objawienia musi by¢ poczytana za skonczona, albowiem Stary
Testament nie zna wyzszego celu dla czlowieka na ziemi, i nie
ma dla ludu bozego wyizszej prawdy nad te, ktéra przynidsl
Mesyasz. ,Wiem, ze Mesyasz ma przyj$é — méwila Samarytan-
ka do Pana, a skoro przyjdzie, wszystko wam oznajmi“ (Jan
4, 25). Ani jednostka ludzka, ani cale spoleczenstwo nie moze
si¢ doskonali¢ bezgranicznie. Dzialalnod¢ wychowawcy osiaga
swo] kres, skoro wychowaniec wyroénie na meza. I wychowanie
rodzaju ludzkiego musialo mie¢ swoj kres, ktéry nastapil wte-
dy, gdy ludzie stali si¢ zdolni przyjaé boska prawde calkowicie
1 bez oslon. Objawienie chrzescijanskie przez powszechny swéj
charakter okazuje si¢ ostateczng i najwyzsza prawda. Nie zwra-
ca sig ono jak Objawienie starotestamentowe do praojea rodu
1 jego potomkéw, lecz jak to juz prorocy zwiastowali, udzielone
zostalo wszystkim ludom, krajom i1 ezasom. Odrzucilo ono wszel-
kie szaty nacyonalizmu, przekroczylo granice wylacznosci ple-
miennej, do wszystkich ludéw stosuje sie, wsréd wszystkich ma
byé rozpowszechniane. Ta powszechno$é wynika tak z jego tre-
sci, jak i ze znaczenia. Wszystko to, co z prawdy religijnej
zawieralo sig w Objawieniu przyrodzonem i nadprzyrodzonem,
Objawienie chrzescijanskie w sobie skupilo w polaczeniu z naj-
wyzszg prawds, przyniesiong przez Tego, ktdry na lonie Ojea
spoczywal. Tak zyd jak i poganin mdgl powiedzie¢, ze w Obja-
wieniu chrzescijafiskiem osiagnal zaspokojenie najwyzszych pra-
gnien ducha swego, zadnego prawdy i najglebszych tesknot
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swego serca, zwracajacego sie ku zrédlu zywej wody. Prawda
chrzescijanska stac¢ si¢ miala wspélnem dobrem wszystkich ludzi
1 wszystkich czasdw. Z ust samego Pana i z ust jego apostoléw

" dowiadujemy sig, ze w Chrystusie wypelnily sig czasy i ostatni

okres swiata wzial swd] poczatek. Jeden tylko akt wielkiego
dramatu wszechdwiatowego ma sie jeszcze dokonaé; przybycie
sedziego $wiata, ktéry na wiecznosé caly ma rozstrzygnaé o doli
i niedoli calego czlowieczenstwa.

2. Bezpcsredni poprzednik Pana, Jan Chrzeiciel zwiastowal
poczatek krélestwa niebieskiego. Stal on niejako na progn No-
wego Zakonu, nie wstepujac jednakze w jego obreb. Po dlugiej
przerwie zbudzil sie raz jeszeze duch proroczy, aby przez naj-
wiekszego z prorokow dokonaé dziela zwiastowania. Poprzednik
Chrystusa niejako palcem wskazywal na Zwiastowanego przez
wszystkich prorokéw. Jego glos w pustyni: ,ezyncie pokute, al-
bowiem zbliza sie krdlestwo niebieskie“, byl haslem przybycia
nowego Krola, wladey oczekiwanego krilestwa. Jak iskra elek-
tryczna zapalal on serca bogobojnych Izraelitéw, jako ogien po-
zerajacy uswiecal on synéw Zakonu na przybycie ich Boga. Sam
Jezus postawil Jana ponad wszelkimi prorokami i nazwal go
najwyzszym posrod zrodzonych z niewiasty. Ale dodal przytem:
y,hajmniejszy w niebiesiech wiekszym jest od niego“ (Mat. 11,
11). ,Od dni Jana az po dzien dzisiejszy gwalt cierpi krélestwo
niebieskie, a gwaltownicy porywaja je, albowiem wszyscy pro-
rocy i Zakon az do Jana prorokowali. A jesli chcecie przejac
ten ci jest Eliasz, ktory mial przyjse“ (11, 12).

Sam Jezus przyjal wezwanie do pokuty Jana Chrzciciela
i polgczyl je z wezwaniem do wiary w Ewangelie. ,Czasy sig
spelnily i zbliza sie krolestwo boze. Czyncie pokute 1 wierzcie
w Ewangelie“ (Mar. 1, 15). Czem byla jednak Ewangelia? Byla
dobrg nowing dla ubogich i nedzarzy, -dla grzesznikéw i celni-
kéw, dobrg nowing o wyzwolenin z grzechu i czarta, dobra no-
wing, ktéra zwiastowala poczatek nowego, nieprzemijajacego
krolestwa, od drugiego Adama pochodzenie swe wywodzacego.
To tez Jezus stawial swoja nauke nietylko w przeciwienstwie
do nauki Faryzeuszéw 1 uczonych w Pismie $w. ale i ponad
Starym Testamentem, przeciwstawiajac swa powage Mojzeszowi
i zapowiadajge, ze przybyl, aby wypelni¢ Zakon i prorokdéw i
Nowy Zakon milosei ustanowié, od spelnienia ktérego czynil za-
lezne osiagniecie wiekuistego zycia. ,Nie kazdy, ktéry méwi:
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Panie, Panie, wnijdzie do krélestwa bozego, lecz ten, ktory pel-
ni wolg Ojca mego w niebiesiech® (Mat. 7, 21). Chrystusowi da-
na jest od Ojca pelnia zycia i urzeezywistnienie zbawienia swia-
ta (Mat. -11, 25; Luk. 10, 22). Syn postanowiony jest przez Ojca
sedzia swiata: kogo on ulaskawi, zyé bedzie, kogo odrzuci, ten
przed sadem bedzie stawiony. Blogoslawionych Ojea prowadzi
on do przygotowanego od poczatku $wiata krélestwa, a potepio-
nych straci w ogien wieczny. Wszyscy przeto Syna czci¢ powin-
ni, jak czeza Ojca (Jan 5, 26). ,Albowiem kazdego, ktéry mnie
wyzna przed ludzmi, wyznam przed Ojcem, ktéry jest w niebie-

siech; kto mnie sie zaprze przed ludzmi, tego ja tez sie zapre

przed Ojcem w niebiesiech® (Mat. 10, 32).

3. Co znaczy wyznaé Chrystusa przed ludzmi, lub go sie
zaprze¢? Taz sama Ewangelia odpowiada nam na to pytanie:
-Jezus jest Chrystusem Synem Boga zywego“. W tym fakeie
synostwa bozego tkwi przyczyna, dla ktérej nauka i Zakon Je-
zusa nie sq - przemijajgce, dlaczego Objawienie chrzescijanskie
absolutne ma znaczenie: ,Nikt nie zna Syna, jeno Ojeiec, ani
Ojea zna kto, jeno Syn“ (Mat. 11, 27). Zowie Jezus szczesli-
wymi apostoléw, gdyz ogladaé mogs tajemnice krélestwa boze-
go. ,Blogoslawione oczy, ktére widza, co wy widzicie; bo po-
wiadam wam, iz wiele prorokéw i kroléw zadali widzieé, co wy
widzicie, a nie widzieli i slyszeé co slyszycie, a nie slyszeli%.
Chrystusowi dana jest od Ojea wszelka moe na ziemi, dlatego
tez powiedzie¢ moze do apostoléw: ,Idac tedy, nauczajcie wszel-
kie narody.. Nauczajcie jo chowaé wszystko comn wam kolwiek
przykazal® (Mat. 28, 19, 20). ,Kto wierzy i ochrzci sig, zbawion
bedzie, a ko unie wierzy bedzie potepion“ (Mar. 186, 16). W jego
Imienin wszystkim Judom gloszone ma byé odpuszczenie grze-
chéw® (Lmk. 24, 45).

Wiara w Jezusa Syna bozego ma rozstrzygaé¢ odtad o zy-
ciu wiekuistem. ,Kto wierzy w Syna, ma zywot wieczny, a kto
nie wierzy Synowi nie oglada zywota, ale gniew bozy nad nim
zostawa“ (Jan 3, 36). Kto slucha jego slowa i wierzy temu,
ktory go poslal, osiagnie zywot wieczny; kto pozywa Jego cia-
lo i pija krew jego, ten bedzie mial zywot wieczny, a Syn
wskrzesi go w dzieh ostatni (Jan b, 24, 6, 54). On jest zmar-
twychwstanie i zycie, jest drogs i prawda. Nikt nie przychodzi
do Ojca jeno przez Niego (II, 25; 14, 6). nA ten jest zywot

9

. wieczny, aby poznali ciebie samego Boga prawdziwego i ktére-
. gos poslal Jezusa Chrystusa® (17, 3).

4. Czy to poznanie kiedykolwiek inne byé moze, anizeli to,

 kidre nam przez Syna objawione zostalo? Czy wiara moze mieé
. kiedykolwiek inny fundament, anizeli ten, ktéry Pan sam zalo-
. zyl? Gdyby to byé moglo, Jezus musialby zapowiedzieé¢ swym
. wyznawcom glebsze w przyszlosei poznanie i silniejsza wiare.
~ Przyobiccal wprawdzie uczniom swoim, iz zesle im Ducha $w
- aby ich o wszystkiem pouczyli wszystko im przypomnial, co od
- Mistrza slyszeli (Jan 14, 26), albowiem wiele mial im jeszcze
. powiedzieé, czegoby obecnie pojaé nie zdolali, »lecz gdy przyj-

dzie on Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy: bo nie sam

- .0d siebie mowié bedzie, ale cokolwiek uslyszy, méwié bedzie ico

ma przys¢ oznajmi wam® (6, 13). Ale czyz moze zachodzié réz-
nica pomigdzy naukg Syna i Ducha $w.? Widzimy ze sléw po-
wyzszych, ze Duch $w. nie od siebie ma mdéwié. Nie dla nowe-

3 go objawienia, lecz dla zrozumienia objawieh dawnych zstapi

. on na uczniéw Chrystusowych. ,On mig uwielbi, méwi Jezus,

bowiem z mego wezmie, a wam opowie. Wszystko, cokolwiek

: ~ ma Ojeiec, moje jest; dla tegom powiedzial: ze z mego wezmie

a wam opowie“ (16, 14, 15). Jest to wige tenze sam Duch $w.
Chrystusowy i bozy, ktéry jako posrednik pozostanie przy ucz-
nmiach, obiecany im przez Chrystusa. ,A oto ja jestem z wami po

i wszystkie dni az do skofczenia swiata“ (Mat. 28, 20). Duch 6w

 Oznajmia te samg prawde, o ktérej Jezus mowil: ,niebo i zie-

mia przeming, ale slowa moje nie przeming“ (Luk. 21, 23).
Nie inaczej tez pojmowali apostolowie swego Mistrza, nie

.. inaczej pojmowali i pelnili swoje poslannictwo. Chrystus ukrzy-

zowany i zmartwychwstaly jest im wszystkiem: treécia ich na-
uki, zasady ich wiary, celem ich nadziei. ,I nie masz wzadnym in-
nym zbawienia, méwi sw. Piotr, przed radg wysoka. Albowiem nie

~ jest pod niebem inne imig dane ludziom, w ktéremby mieli byé
‘zbawieni® (Dz. Ap. 4, 12). ,Bo jeden Bég, méwi sw. Pawel, je-

den i posrednik Boga i Indzi, czlowiek, Jezus Chrystus, ktéry

- samego siebie dal na odkupienie za wszystko $wiadectwo cza-

“ lecz dla ducha jest nieprzemijajacy.

80w swych* (1 Tym. 2, 5, 6; Gal. 3, 20). Stary Zakon byl prze-
mijajacy: ustal skoro sig spelnil; Nowy Zakon nie dla litery,
»Bo jesli co niszezeje
w chwale jest: daleko wiecej co trwa jest w chwale* (2 Kor, 3,
11). Krolestwo boze w Chrystusie jest ,krélestwo nieporuszone“
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(Hebr. 12, 28). Kaplanstwo Chrystusa trwa wiecznie s 21).

»Chrystus jest Alfa i Omegs, poczatek i koniec, méwi Pan

Bég, ktéry jest i ktory byl i ktéry prayjdzie Wszechmogaey ¢
(Obj. 1. 8).

5. Apostolowie o$wieceni i umocnieni byli przez Ducha
sw. dla rozumienia Ewangelii Chrystusowej, dla obrony jej 1
przechowania w czystosci. Nie wlasne swoje dzielo, nie dzielo
ludzkie, lecz dzielo Ducha $w. w Ewangelii glosili. A to, co Big
zasadzil, ktéz zdola wyrwaé? Boga wiecej trzeba _sluchaé, ani-
zeli ludzi, méwili apostolowie, gdy im wzbraniano gloszenia na-
uki Jezusa. ,Ale choéby my, albo aniol z nieba przepowiadal
Wwam mimo to, coSmy wam przepowiadali, niech bedzie przeklen-
stwem® (Gal. 1, 8). ,Jako od Boga bylismy doswiadczeni, mé-
wi Pawel, tak méwimy nie jako ludziom sie podobajae, ale Bogu,
ktéry doswiadcza serc maszych® (1 Tes. 2, 3). Jak Chrystus nie-
gdys rzekl! do Faryzeuszéw: ,wszelkie szczepienie, ktérego nie
szezepil ojciec mdj niebieski, wykorzenione bedzie* (Mat. 15,
- 13), tak przypomina apostol Koryntyanom, iz uczniowie Chry-
stusowi glosicielami sg tylko tajemnic bozych, jako kazdemu
z nich od Pana powierzone byly (1 Kor. 3, 5; 4, 1).

Z naciskiem tez zgda Pawel od swoich ueznidow, aby nie
glosili zadnej innej nauki krom tej, ktéra przez Jezusa byla
objawiona i przez apostoléw opowiadana. ,Przeto bracia stéjeie,
a trzymajeie podania, ktérychescie si¢ nauczyli, choé przez mowe;
choé przez list nasz* (2 Tes. 2, 15). Wielokrotnie napomina ulu-
bionego Tymoteusza, aby zachowywal nauke, ktéra mu powie-
rzona byla, wedle wzoru zbawiennych sléw, wedle wiary i milo-
sei dla Jezusa Chrystusa. ,Wybudowani na fundamencie aposto-
16w i prorokéw, gdzie gléwnym wegielnym kamieniem sam Jezus
Chrystus, na ktérym wszystko budowanie wywiedzione, roscie
w Koseiél sw. w Panu“ (Ef 2, 20—21). Zadaniem wiernych
ksztalci¢ swego ducha wedle nauki apostoléw, prorokéw, ewan-
gelistéw, pasterzy i nauczycieli: ,azbysmy sie wszyscy zeszli
w jednosé wiary i poznania Syna bozego, w meza doskonalego,
w miare wieku w zupelnosci Chrystosowej. Abyémy juz nie byli
dzieémi chwiejacemi sig i nie byli uniesieni od kazdego wiatru
nauki przez zlos¢ ludzka, przez chytros¢ na oszukanie bledu®
(Ef. 4, 18, 14).

W Slowie, ktére odwiecznie bylo u Boga, otrzymali aposto-
lowie niemylne absolutne Objawienie prawdy bozej; w uczlo-

.
~

e .
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wieczonym Synu bozym dokonalo si¢ najwyzsze zjednoczenie
boskosei z ludzkoscia, bedace celem kazdej religii. Odtad Syn bo-
zy jest nietylko pierwowzorem tego zespolenia, lecz takze 'zyt‘va,
jego podstawa, albowiem przez wspélzycie z Chrystusem nawia-

i, gany jest ponownie, zerwany ougi przezgrzech, wezel jednosci
-z Bogiem, ustalona jest jedno$¢ wiekuistego zycia wszystkich

braci w Synu czlowieczym.

6. Kosciol od poczatku mial za zasade uznawaé litylko
nauke apostolska, hadz na Pismie, badz w tradycyi przechowa-
ng i troskliwie baczyl o zachowanie jej w jak najwieksze] czy-
stosci. Zalecenic pisarzy $wietych ostrzegajace przed wszelkiem
przekrecaniem ich Pism bylo zawsze jak najscisle] obserwov_van.e
w Kosciele. ,Zachowaj to co ci przekazano nie dodajgc, ani uj-
mujac nic ). Skoro montanisei poczeli glosi¢ blizkosé nowej
epoki Ducha $w., majacej zastapi¢ epoke Ewangelii, Ojcowie aj}w.
energicznie przeciw tej blednej nauce zaprotestowali. Jakkolwiek
bowiem zgodnie z apostolami (Dz. 15, 28) wierzyli w natchnie-
nie Ducha $w., przekonani jednak byli, ze w Chrystusie dane
nam juz zostalo ostateczne i najwyzsze Objawienie.

Montanisci opierali swa nauke na dwéch zasadach: na po-
slannictwie Ducha $w., oraz na prawie naturalnego rozwoju.
Utrzymywali oni, ze podobnie, jak przybycie Syna bozego by].o
dopelnieniem Zakonu Starego, poslannictwo Ducha sw. qu;le
dopelnieniem Ewangelii. Bég po Synie zesle Ducha sw, ponie-
waz nieudolnosé ludzka nie moze odrazu przyjaé¢ calego Obja-
wienia, lecz stopniowo do pelni jego musi byé¢ doprowadzona.
Podobniez stopniowo i powolnie rozwijaja sie wszystkie stwlorzt.a-
nia. Naprzdd ziarno, potem mala roslinka, a z roélink.i wielkie
drzewo wyrasta 2. Tertulian tymi argumentami zwa.lcza_mcy nau-
ke Kosciola, poprzednio w swoim okresie przedmontanistycznym
sam do obalenia ich broni dostarczyl. Gnostykom, ktérzy w swych
spekulacyach powolywali si¢ na slowa ewangeliczne: ,,ézu.kajc‘ie
a znajdziecie® odpowiada on: ,Trzeba szuka¢ dopoki sig nie
znajdzie, a skoro sig znajdzie, trzeba wierzy¢ i to tylko za(",ho-
waé, w co sie wierzy, oprocz tego zas wierzy¢ jeszeze, Ze ina-
ezej wierzy¢ nie nalezy, a zatem nie badaé, skoro si¢ raz zna-

1) Barn. 19, 11. Doetr. ap. 4, 13.
2) Tert., De virg. c. 1; De res. c. 63.
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lazlo i uwierzylo 1)“. Regule wiary uznaje on za jedng jedyng nie-

ruchoma i niezmienna. Poza Chrystusem niczego nie znajdziemy:
Chrzescijanstwo jest religia absolutna. Sw. Augustyn zwalcza tez
bledng nauke montanistow, ktérzy od Ducha $w. oczekiwali ta-
kich oswieceil, jakich uczniowie Jezusowi nie byli zdolni jeszeze
przyjac.

7. Przekonanie, ze nowe Objawienie Jest niemozliwe, zawsze
panowalo w Kosciele. Jakkolwiek Jednostki moga by¢ ZASZCZY -
cone szczegblnemi Objawieniami, to dla nauki j obyczajéow Ko-
sciola nie sg miarodajne, a podejrzane s zawsze w swej praw-
dziwosel, jesli w Jakimkolwiek, choéby formalnym wzgledzie, od
Objawienia boskiego zbaczaja. Ojcowie zwalezali zawsze tyeh,
ktorzy niezadowoleni z przekazanej w tradyeyi reguly wiary z dnia
na dzien czegos nowego poszukujg i zawsze co$ w religii cheg
zmienia¢, jak gdyby nie opierala sig ona na dogmacie niebian-
skim, ktéry raz tylko mégl byé objawiony, W zwigzku z wy-
obrazeniem o zblizajacym sig konen $wiata Grzegorz Wielki
méwi, ze im blizszy jest takowy, tem latwiejszy dostep do wie-
kuistej nauki otwarty bedzie przez Objawienie 2). Poniewaz Grze-
gorz ostatni okres Chrzedcijanstwa poczytywal za szczegdlnie
krotki, wigc w Objawienia chrzescijanskiem widzial zakonezenie
wychowania bozego przez Objawienie, widzial najwyzszy kres
swiata, bezposrednio poprzedzajacy Objawienic. Z drugiej strony
przekonany byl, ze poza czwarty sobér Chrzescijanstwo sie nie
posunie, gdyz piaty sobér potwierdzil tylko czwarty, nie do nie-
go nie dodajge, ani od niego ujmujgc. Niektérzy scholasty -
¢y trudnosci nauki o sakramentach cheielj usungé, przyj-
mujac Objawienie szezegoblne udzielone Kosciolowi, ale takie roz-
wigzanie kwestyi poczytywali litylko za jedno z mozliwyeh,
obok wielu innych. Duns Scotus wystapil niebawem przeciw te-
mu pogladowi, utrzymujae, ze w nauce o sakramentach nic przez
Koseiol nie zostalo zmienione, gdyz Objawienie boze skonczylo
sig wraz z epoks apostolska.

To mniemanie pozostaje w zgodzie mnietylko z nauka o za
daniu Kosciola, ale zgadza sig tez z zapatry waniami tychze schola-
stykéw na stosunek nauki koscielnej do apostolskiej. Wprawdzie Al-
bert uznaje koniecznosé postgpu, ale postepu wierzacego w wierze,

1) De praes. v. ¢. 9. .
?) In Ezech. II hom. 4, 12, Ep. 9, 11, 52,

~ nauczyciele wiary 1)%.
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nie wiary w wierzacym. Sw. Tomasz méwi: ,Wiara nasza opiera
sie¢ na Objawieniu danem apostolom i prorokom, nie zas na ja-
kiemkolwiek innem Objawieniu, ktére mieliby otrzymaé pdzniejsi
Powoluje sig tez Tomasz na zdanie sw.

- iegi Pi Sw. za kanoniczne uzna-
Auguostyna: ,czeze tylko ksiegi Pisma §

: R LT =
. ne i wierze, ze zaden z ich autoréw w' pisaniu nie zbladzil®.
- Bellarmin odnosna nauke koscielng w nastepnych wyraza slo-

wach: ,Nie przez nowe Objawienie prowadzony jest obecnie Ko-
sci6l bozy, opiera sie on na tem, co nam objawili sludzy' Slowa
samego. Dlatego tez powiedziano o nim, ze zbudowany jest na

- - » r at » \ W
fundamencie apostoldw i prorokéw 2)“.
n

i

st U

~ oznajmiac

; 48] 1 duchowego

rzystosowywac sie do poziomu : ' : :
: 'Il)‘reéé prawdy absolutnej nie ponosila stad zadnej szkody, gdyz
~ nigdy nie mogla ulega¢ zboczeniom i stanowila podstawe dal-

II. Doskonalenie sie Chrzescijanstwa.

8. Jesli Objawienie chrzescijanskie nie moze podlegac olc')-
jektywnemu albo materyalnemu udoskonaleniu przez rozszerzenie

 sie wewnetrzne i w tym wzgledzie bezwarunkowo od pO(-BZQFkFl
~ doskonalem bylo, to jednak formalne udoskonalenie nie jest

przez to wykluezone. Prawda absolutna nie zostala objawiona

. ludziom w absolutnej formie, gdyz taka forma bylaby niedostep-

na umyslowi ludzkiemu. Zbawiciel nawet z.niiaé sig musial do
pojecia swych sluchaczéw. Glosil onlludow1 Pra.wd@ w prz?yi
powiesciach, a nawet ucznlom swoim st_opmo_wo tylko_mog'
tajemnice kriolestwa bozego 1 bozych zamierzen
w wykonaniu odwiecznego planu zbawienia. ' ’

Duch $w. oswiecil jeszeze w tym wzgledzie aPostolow, ale
i wtedy religijne poznanie nie moglo byé¢ absolutnie doskonale

: : : © byli
szta i oni, gloszac ludowi prawdy wiary, zniewoleni yl
Zreszta i oni, glosza P e

szego glebszego poznania. Przenikajac w zycie umyslowe ludz-
kosci, doskonalila sie ona weciaz pod Wzgle.;dem formy, coraz
wyzsze osiagajac w tym wzgledzie wyrobienie. Chrystus przez

] i i i zyciowa w rozwo]
- swoje uczlowieczenie wprowadzil nows zasada zyciows ]

1) Thom., 8. th. L. q. 1, a. 8 ad. 2; 2, 2, q. 172, a. bad. L. Alb,, In sent

8. d. 25, a. 1 ad 1. Aug., Ep. 19, 1.
3) De verbo Dei 4, 9.
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ludzkosei, ktéra sprawila przemiany nietylko w duszach jedno-
stkowych, lecz takze w duchowem organizmie calego czlowie-
czenstwa. Stopniowy rozwéj i postep w sym kierunku sam Zba-
wiciel wyrazil w poréwnaniu do drzewa rozwijajacego sie z ziar-
ha gorezycznego. Jesli przenosnie ziarna i drzewa gorezycznego
mozemy rozumie¢ W zewnetrznym TozZwoju 1 Tozszerzeniu sie
Ewangelii na powierzchni calej ziemi, to przenosnia kwasu
chlebowego wskazuje na wewngtrzne przenikniecie prawdy ewan-
gelicznej w cala zbiorows ludzkosé. Duch zeslany przez Jezusa
przedewszystkiem oddzialal na apostoldw, Jjako $wiadkéw zmar-
twychwstania. Musieli oni posiada¢ ducha nieomylnosci, aby na-
uke Jezusa w czystej, niesfalszowanej pastaci przekazaé swoim
nastgpcom; a ci przechowaé tez musieli wiernie tego ducha,
ktéry stal sie zywotworcza sita calego duchowego rozwoju ludz-
kosci, przejawiajacego sie w zyciu Kosciola. Dzigki temu Ko-
sciol mégl zachowaé wladze nieomylnego wykladu prawdy, przy-
stosowania jej do réznorodnych, zmieniajacych sig weiaz sto-
sunkow, wreszcie rozwijania i wyrabiania w poszczegélnych na-
ukach. Réznica pomiedzy nauka Ojedw i Montanistéw na tem
tylko polegala, ze ¢i ostatni przypisywali sobie osobliwie ohja-
wienie Parakleta, ktéry na nich Jakoby zstapil dopiero, nie znaj-
dowal sig zas od poczatku w Kosciele iinauczal ich prawd nowyech,
réznych od dawniejszej wiary i dawniejszego zycia koscielnego.

9. Apostolowie domagali sie od wiernych, aby sie zeszli
W jednosci wiary i poznamia Syna bozego, aby zachowali wier-
nie przekazane im dary Ducha $w. i przez nie osiggali udosko-
nalenie w Bogu, ktéry od poczatku dzialal w Kosciele. Sami
oni zreszta uswiadamiali sobie swoje postgpy w poznaniu pra-
wdy bozej. Jest to zawsze ta sama zasadnicza prawda, ktorg
Juz Pawel w listach swych wykladal; ale nikt znajacy dobrze
Jego pisma nie zaprzeczy, ze listy pozniejsze trzymane sa w la-
godniejszym, spokojniejszym tonie i odznaczaja sie szerszym wi-
duokregiem anizeli dawniejsze. Pisma Janowe w poréwnaniu
z Ewangeliami synoptycznemi i listami Pawlowymi, okazuja
takze pewne odrebnodci; inne listy katolickie majg tez swoje
wylaczne znamiona. Dosé tu wspomnie¢ o stosunku pomiedzy
listem Jakéba a listem do Rzymian, oraz o pojeciu nadziei
chrzescijatiskiej w pierwszym liscie Piotra.

Z tego powodu teologia nowoezesna zwykla mowié o szeze- -

golnych i odrgbnych pojeciach w nauce pisarzy nowotestamen-

—_ {1 R
U x."_—,ﬁ
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towych. Rozréznianie w tym wzgledzie niekiedy' [EEOZE! za dal(i-
ko jest posuwane, nie da si¢ jednak zaprzeczyc, e W formal-
nem pojmowaniu i przedstawianiu zasa,dmczzzch prawc:l Ewan'ge-
lii zachodzi istotny postep, tak u poszczegdlnych Plsa_rzy sw.,
jak'i w calym Nowym Testamencie w og(?]-e. Apc'nstoloww stajjaJ
przed nami nietylko jako $wiadkowie naukil czynéw Jezusa, nie-
tylko jako bierne narzedzia Ducha sw., lecz wnikajg tez w fa_kt
ta i tresé¢ nauk a kierowani przez Ducha bozego, coraz gl.qb.le_]'
pojmujg cala ekonomig dziela zbawienia, b.y t'akowq oznajmiaé
wiernym, jako madrosé niebiahska ku zbatimen}u sluzaca.

Czasy poapostolskie wziely pelne dmedzu_ztwo tak ustnefgo
jak i pismiennego Objawienia, bedacego udzialem apost(_jlow.
Wiszelako nie stanowilo ono uporzgdkowanego systema.tyczr?m W?
wszystkieh szczegélach gmachu wiedzy, a%e nie skla,ldfilo sie tez
z samych tylko oderwanych faktéw, llitorych. wlzzscnﬂwe.zmz‘u—
mienie dopiero przez prace ducha ludzkiego mialo by¢ osiggnie-
te, nie bylo litylko =zbiornikiem form? .za,p.:aZyczonych z poje¢
wspolezesnych, ktére mogly byé dowolm.e przeksztalc'ane i pod-
legaly zwyklym zmianom i przeobrazeniom .’WthOI‘F)W umys_lu
ludzkiego. Nie nalezy przypuszczaé, ze Koscidl stopniowo dopie-
ro doszedl do uswiadomienia sobie przekazanych mu przez apo-
stoléw objawien, ani tez, ze posiadal od samego poczatku jasng
i scisle okreslong s$wiadomos¢ wszystkich swych_ dogmatow.
Pierwsze przypuszczenie zapoznaje gleboka treéé' Iilsm xllowo'te-
stamentowych 1 zywa Swiadomosé wiary w chrz'esm‘]aﬁsklem Zy -
ciu pierwotnych kosciolow, drugie nie chece uznaé szerokiego, do-w
gmatycznego rozwoju, jaki np. widzim.y w dogmatach teologi-
eznych, chrystologicznych i antropologicznych. ‘

Rozwdj ten nie méglby istnie¢, gdyby poszezego.lne.mf)-
menty dogmatéw nie byly dane od poeczatku w 'OE):]a.Wlemu
1 w nauce koscielngj, ale nie dalby si¢ on tez wyjasnié, .g_dyb_y
od czaséw pierwotnych, nie powiem teologicznie, -ale k0501elfne
istniala zupelna jasnos¢ co do tresci i znaczenia dogmatow.
Braki w tym wzgledzie nie moga by¢ przypisywane ani zbocze-
niom heretyckim, ani tez zanikowi poszczegélnyf}h praw w pa-
migcei calych pokolen. Czyz nie spotykamy wahania Wlk_v.ve'styac};
wiary i u najtezszych, najlepszych duch(’)w'(}hrzesm]anst’wa.
Czyz heretycy nie mogli sig czasem powolywaé na poszczegdlne
wyrazenia Pisma $w. i dawniejszych Ojeéw? Czyz wszystko za-
wWsze w nauce chrzescijanskiej wypowiedziane bylo tak wyra-
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Znie, ze nie mogly sie nastrgezaé jakiekolwiek powatpiewania?
M. Canus przykladowo wspomina tu pochodzenie Ducha $w. od
Ojea i Syna, bezposrednie ogladanie Boga po $mierci i niepoka-
lane poczecie Maryi. Nauka o Sakramentach 1 0 Kosciele nastre-
cza wiele podobnych zagadnien.

10. Pismo $w. nadawalo sie szczegdlnie po temu, aby nie-
zmiennej nauce wiary trwala nadac forme. Jakkolwiek bowiem
pod wzgledem mowy i sposobu  pojmowania rzeczy przynalezy
ono do poszczegdlnego ludu, mianowicie do semicko helenskiego
Judaizmu, to jednak wplyw takowego stanowi tylko czynnik
przypadkowy i przemijajacy, ktéry ujawnia sie gléwnie na gra-
nicy miedzy Objawieniem i madroseiy $wiatows. Stad pochodzi,
ze w okresleniach nauki wiary Kosciol niechgtnie odstepuje od li-

- teralnego tekstu Pismasw.. Ojcowie Kosciola nieraz powtarzali, ze
0 rzeczach boskich to tylko trzeba wierzyé, co w Pismie $w. jest
objawione. ,Co’ sig tyezy tajemnic swietych i bozych, méwi Cy-
ryl jerozolimski, nic nie nalezy twierdzi¢ czego niema w bo-
skich pismach i nie trzeba sie powodowac
ani sztuky przekonywania. Zbaweza bowi
nie pochodzi z zadnych choc¢by najumiejetniej wyprowadzonych
dowodéw rozumowych, lecz z dowodéw Pisma bozego*.

Pseudo - Dyonizy, glowa scholastykéw, przekazal im zasa-
de, ze nie godzi sie niczego twierdzié, ani nawet myslié o nad-
ziemskich, tajemniczych sprawach bozych,
Bég sam w Pismie $w. wyjasnil. I pseudo -

sztukg krasomoéwezg
em sila naszej wiary

okrom tego, co nam
Bazyli radzi: , Wierz
temu, co jest napisano, tego co nie napisano nie badaj*.  Gdy
rozprawa toczy sie o ciemnych przedmiotach, méwi sw. Augu-
styn, rozum ludzki powinien na bok ustapié, jesli nie m
powola¢ na jasne dowody z Pisma gw.¢ 1)

I1. Wszelako te i inne orzeczenia Ojedw dotycza tylko sei-
sle teologicznych zagadnien, czyli zasadniczych tajemnic wiary.
Podnoszge przeciwienstwo takowych do ludzkiego poznania i
wynalazezosci, usiluja Ojecowie ochronic zasady wiary od wszel-
kich zmian, jakie moglaby w nich wprowadzié madrosé ludzka;
ale nie wykluczaja przeto rozwijania sie tresei
wajacego sie przy wspéludziale Ducha Sw.,
cej sie na Pismie $w. nauki koscielnej.
szem okazad

oze sig

wiary, dokony-
w obrebie opieraja-
Ten rozwd) musial ow-
sig nieodzownym, skoro przez zmienione stosunki

') Petavius, Prolegomena 1., 7.—M. Canus, Loci theol. 3, 1.
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wywolane zostaly konkretne zagadnienia wiary imoralnolscl. J a];
kgzdy wierzacy, odpowiednio do stanu swego wyksztalcenia

E wych potrzeb duchowych, musi sobie wiare przyswoié, a od
-5

wiary do wiedzy postepowaé, gdyz dopiero z wiara pol;;e(;zz(;r:ia:
wiedza uzupelnia poznanie prawdy s podobn'l.e 'cale spo e
stwo wiernych musi tres¢ swej wiary rozwijac, coraz gigbie)
j aé i coraz zupelnie] ogarniac.
POJmOZW poczatku nauka chrzescijanska przystosowana byladdoo
" pie wielkich stosunkowo potrzeb gmind p1erW(3;nyc]tl‘;VaS[i)o;zgaﬁ-
i k iwienstwa wzgledem zydows ;
tyczyly li tylko przeciwienst ' 5 N
Sclj jaw praktycz y
-a. Chrzescijanstwo objawialo sig raczej w | _ -
%::ciola anizili w duchowem zyciu myslicieli, racze] w prakty
1

s 5
" | ce enét, niz w spekulacyach teoretycznych. I'm liczniejsze wsza

~ABNy

=]
o
]

-
s

#
1 .
. iy

.

ol

T

~ dy absolutnej Chrzedcijahistwa musi ona rozwijac sie, jesli duc

i

~ glosé nieprzerwana

o

k.

tem silniej zaznacza-

i e i nskim
ze byly zetknigcia ze swiatem pogan J J e dobithiei

lo sig przeciwienstwo do madrosei éwiatc);ve] i
leczenia prawd Wi
gstepowala potrzeba ubezpiecz : -
:Zze?lsim watpliwosciom wewngtrznym 1 zewnegtrinyr;l, 413{1"az (}3);;2
ciw 1oz zli ieporozumieniom. Oba heretyckie
ciw réoznym mozliwym niepo iom. ke
iki ie 1 daznosé¢ do rozwinigcla zasa y
niki: zaprzeczenie i dgznoscé : e J e
dzialalyp aby nauce i kultowi Chrzescijanstwa da¢ poped
. 4 :
: 1 ZWOoju.
ostepowego i wszechstronnego ro ; o
: -I;)oprfednio juz wspomnielismy o tem, 2ze f}hrz‘e;(n‘]alﬁscijar‘
~ apologeci podwéjng mieli odpowiedz na zaljzut;, ze ic restir-
n?euﬁyteczng jest innowacya. Dowodzili oni, e Jfﬁat o.na e
sza od balwochwalstwa 1 filozofii poganskie], pomev;?z .oprz
" sig na naturalnem poznaniu Boga przez rozum ludz lvv i sl:' 3;_
otowana byla przez Objawienie starotesta.mentowe. y -qpst
fv'a.li oni wszakze i w obronie postgpu koyleczngg'cf we wzsiztél
kich sprawach ludzkich, a zatem iw z_}_rcm rel1glJneII(11.] raw{
i w tej dziedzinie poczytali za cofanie si¢.- Bez ujmy dla p

5 iek i sciele. I tu-
- religijny zyje, jeshi zyje Bog - czlow1.el\ w swmm_IIinos ie
taj zachowawczosé 1 postep warunlku,]a, 5195.I nawnngeSiE; LS
iniecl 2] $li powolywa 3
12. W rozwinigeiu tej mysli powo: e
Wincentego z Lirynum, ktéry naprzod usitowal 1ozuw1n?c tfaorye
j b itori . a on
koscielnego zycia wiary. W swojem _,,(;ommomtormm' _z&]ans ?v;r; e
ezynniki zachowawezoscl 1 postepu, a‘t?y Wy]jxazac ic tz.e i
* $cisla i oddzialywanie wzajemne. Za mew‘agt.phwaJ poczy “1 g
~ rawdy chrzedeijanskiej od czasow apost
= 4 valy,,
4 e

()

Lo
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skich. To tylko za koscielng zasade wiary uznawaé nalezy, co
zawsze, wszedzie, przez wszystkich bylo wierzone. Nie bedziemy
tu jeszcze roztrzasa¢ dokladnie tego twierdzenia, zastosujemy je
tylko przeciwko wszelkim innowacyom w wierze. Czyz wszedzie
widoczny postep w religii tylko niema istnie¢? Na to Wincen-
ty odpowiada: ,Niewatpliwie w Kosciele chrzescijanskim postep
religijny istnieje i to w bardzo znacznej mierze, ale postep wia-
ry nie jest je] przemiana. Z samego pojecia postepu wynikaé
musi, ze wszelka rzecz sama z siebie rozwija sie i ksztaltuje,
gdy tymeczasem przy zmianie rzecz jakas przechodzi w inng od
niej odmienng. A zatem wiedza, madros¢ tak w jednostkach, jak
i w zbiorowosci musi rosnaé, wzmagaé sie, postepowaé, odpo-
wiednio do warunkoéw czasu, zawsze jednak w obrgbie wlasci-
wego rodzaju, mianowicie w tym samym dogmacie, w tem sa-
mem znaczeniu i w tej samej mysli 1.

Dla poréwnania powoluje sie Wincenty na prawo wzrostu
cielesnego. Ciala z biegiem eczasu rozwijaja swoje rézne usposo-
bienia, ale zawsze temi samemi pozostaja. Wielka zachodzi roz-
nica pomiedzy rozkwitem mlodosei 1 dojrzaloscia wieku pode-
szlego, ale ciz sami ludzie stajg sie starcami, ktérzy ongi mlo-
dziehcami byli. Podobnie drzewo rézne jest od krzaku i od na-
sienia. Te poréwnania s$wiadeza, ze Wincenty, podobnie jak
w jednostkach ludzkich i w Kosciele przyjmowal postgpowy roz-
woj, bez ujmy dla niezmiennego absolutnego Objawienia. Utrzy-
muje on: ,%e nietylko poznanie, ktdére osiagamy przez wiare
w dogmaty wzrasta wecigz w jednostkach i w spoleczenstwie
wiernych, lecz ze istnieje rzecszywisty postep w religii. Przeko-
nany on jest wprawdzie, ze dogmat jest niezmiennym zarodkiem
zyciowym, dazacym do swego rozwoju w jednostkach i w zbio-
rowosci, ale stawia pytanie: czy 6w dogmat, ktory z czasem sci-
sle zostal zformunlowany od samego poczatku tkwil jasno i wy-
raznie w $wiadomosci Kosciola, a tylko wiedza teologiczna, czy
tez 1 koscielna nauka wiary czynila pewne postepy?

13. Poumigdzy ta i tamts nie moze byé oczywiscie zadnego
przeciwienstwa, a nie sa one wszakze zupelnie identyczne. Ko-
$ci6l nauczajacy nie powoduje sig wylacznie wiedzg W uznaniu
za dogmaty tych =zasad i mnieman, ktére w danej chwili naj-

) Common. e. 28 por. wydanie Jiilichera (Fryburg 1895) s. IX.
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odpowiedniejsze sa dla wyrazenia idei 1 prawdy Objawienia.
wszelako rozstrzygnigeia swoje w tej mierze przystosowuje Ko-
seiol do pogladéw nauki, nadajacych sie najwiecej do zwalcza-
nia nieporozumien i bledéw oraz do o$wiecenia i zbudowania
wiernych. Jesli uznajemy dzialanie Ducha é$w. w Kosciele, to nie
mozna zaprzeczyé, iz nauki dogmatyczne, w ktérych Kosciél sto-
.pniowo streszeza te same zasady wiary, musza byé coraz glgbiej
1 wszechstronniej ujmowane i odpowiednio do postepu  wiedzy,
coraz wyraznie] okreslane. Zwyczaj Kosciola trzymania sie, o ile
mozna, we wszystkich swych postanowieniach sléw Pisma sw.
okazuje gorliwg o to dbalosé, aby przez nowe wyrazenia nie daé
pozoru innowacyi w samej nauce, ale konieczna potrzeba r6z-
nych okreslen i definicyj dowodzi, ze niezawsze bylo to latwem
zadaniem wyrazi¢ tres¢ wiary z nalezyts scisloscia i prostota za-
razem. Jakkolwiek wyjasnienia dogmatyczne oznaczaja tylko do-
kla;?nie prawdziwe znaczenie slowa bozego, to jednak niezawsze
znajduje si¢ ono na samej powierzchni, latwe do pochwycenia.

Juz apostol Pawel poréwnywal Kosciél do Zywego organiz-
mu. Musi on weigz wzrastaé, na zewnatrz sig rozszerzaé, we-
wnetrznie rozwijaé, nie stajac sie przeto innym. Poniewaz otrzy-

‘muje on _od glowy swej Chrystusa wszystkie sily 1 laski, dla
-zul:felnf)ém swych dzialan zyciowych, poniewaz umocniony zo-
staje i oswiecony przez ducha prawdy, wiec moze rozwijaé

W sobie wciaz nowe zycie bez obawy, aby boska sila jego wia-
ry stala si¢ ofiara ludzkich dazen i wymyslow. Przez te szcze-
&0lne zespolenie powierzonej sobie wiary z postepowem ksztal-
towaniem jej tresci, rézni sie Kosciél od wszystkich kierunkéw

Tacyonalistycznych, ktére w podstawach swe] wiary znajduja

ty_lko forme kazdoczesnego swego poznania, jako' tez od Ko-
sciola greckiego, trzymajacego si¢ niewolniczo i niezmiennie
Przekazane] przez przeszlosé tradycyi, jak wreszcie od kosciola
prote-stanckiego, ktéry cofna¢ chee Chrzescijanstwo do jege sta-
Hu prerwotnego i caly zywy prad myslenia duchowego i kosciel-
1680 rozwoju z najpierwszych jego #rédel chee wyprowadzic.
'Sa:m Straus méwi: ,Suche trzymanie sig w wierze i w zyciu ko-
Scielnem orzeczen Pisma $w. byloby zupelnem zagrzebaniem zy-
Wego zasobu religii. Duch $w, z natury swoje] musi rozwijaé
W dokladniejszych okresleniach to, co mniej lub wigee] w nie-
okreslony sposéb przekazalo nam Pismo sw., albo tez to, co wsku-

Sl
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tek warunkéw czasu i miejsca ujete zostalo w formy nie odpo-
wiadajace zmienionym i rozszerzonym pojeciom *)¥.

Racyonalizm ze swoja zasads nieskofczonego, materyalne-
go rozwoju Chrzedeijanstwa mialby slusznosé, gdyby nie bylo
Objawienia nadprzyrodzonego, ktéremu Duch Bozy daje odpo-
wiedni wyraz i moze zapewni¢ nieomylny wyklad w Kosciele; su-
pernaturalizm irracyonalny ortodoksyi protestanckiej mialby slu-
“sznosé, gdyby w Kosciele nie dzialal duch zywy. Jedno i drugie
przypuszczenie jest jednak niesluszne. I w ograniczonej formie
moze byé zawarta prawda absolutna, ale tylko duch, ktdry ja
natchnal moze nieomylnie ja wyjasnié i nezyni¢ plodng zarow-
no wsréd wszelkich zmieniajacych sie stosunkéw. W pewnem
znaczeniu prawda jest, ze tysigc wldkien korzenia drzewnego,
ktére w nim obecnie sig zawieraja nie powstaly odrazn z dolu,
jakby sig to zdawaé moglo, lecz zarodek pnia poczatkowo byl
prosta komérke roslinng i zaglebial sie w ziemig w coraz licz-
niejszych, w coraz delikatniejszych rozgalezieniach, aby staé sig
oparciem dla calego drzewa. Wldkienka korzenia rozprzestrze-
niaja sie W gruncie i czerpia zen pozywienie, dzieki ktéremu
rozwija sie cala roslina. Wlckna pochodza z drzewa, materyal
pozywezy z zewnatrz jest czerpany. Ale korzen pochlania tylko
odpowiednie sobie pozywienia i zamienia w substancye drzewa.

14. Gdy duch religijny w naukach Ojeéw, dazacych do
poznania najwyzszej prawdy sam przez sig nie wywolal ta-
kiego rozwoju, to nauki blgdne heretykow zwrécilyby go w tym
kierunku. Nauki te poczytywane sg zazwyczaj za twory fanta-
zyjne, chorobliwie wybujalych duchéw, albo za zboczenia bla-
dzacej woli, wszelako takie zapatrywanie niezawsze daje sig
zastosowad, a szczegdlnie nie tlumaczy poczatkowych herezy].
Bledne ich nauki czesciowo przynajmniej mialy pewns podstawe,
pewien punkt zaczepienia w istniejagcych juz maukach i urzg-
dzeniach. Blad na tem wlasnie polegal, ze heretycy brali tylko
jedng jakas strong Chrzescijahstwa, zaniedbujac lub zgola za-
przeczajac innych stron. Raz poczeta stad sprzecznos¢ rozwijala
sie, coraz to nowe powodujac zboczenia i bledy. Ojcowie jak-
kolwiek surowo potepiaja herezye, uznaja jednak pewne nega-
tywne ich zaslugi, polegajace na posredniem pobudzeniu rozwo-
ju prawowiernej nauki.

1) laubenslehre I (Sztutgart 1840), 108.
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, Slowa apostola: ,byé musza i kacerstwa“ (1 Kor. 11, 19).
. Ojcowie, pomnac moze na zasade Heraklita, ze spor jest ojeem
- wszechrzeczy, w tym sensie pojmowali, iz nauki bledne na to
E fpowsta.[]a‘, aby pobudza¢ do badania i wyjasniania prawd chrze-
‘ mganskwh Tertuhan mowi, ze herezye 53 quz wezwaniem na-

*%kle_] Origenes widzi w sektach skutek zwigzku ducha ludzkie-
- go z duchem bozym. Sw. Augustyn zauwazyl, ze poszczegélne
F- ‘herezye narzuclly Koscmlom pewne zagadmema leQk‘l ktorym

Tan

gwiadezyl on, ze uswiadomienie w wierze umacnia sie, poglebia
i doskonali przez walke z przeciwienstwami, wyznaje, ze Pela-
gianizm uczynil go obronea laski, oraz pobudzil do pilniejszego
»adania Pisma sw.

Podobnie przedtem judaisei w Galatyi stali sie¢ powodem
dla apostola do scislejszego przedstawienia mnauki o sile wiary
) w milosci, oraz wyzszosci nowego Zakonu nad starym, zas spo-
~ ry w Koryncie pozwolily mu uwydatnié stosunek daréw laski
~ do jedynego Boga i Pana; wreszcie niebezpieczenstwa w Razy-
 mie i w innych gminach sklonily go do scislejszego sformulo-
~ wania swej Ewangelii, oraz gnostyczno - manichejskie bledy do-
-ijmwadziiy go do lepszego poznania stosunku Boga do swiata
| do zla, stosunku zbawienia do stworzenia. Nowszymi czasy
podnoszono znaczenie Gmnostykéw, jako pierwszych dogmatykow
| egzegetéw, ktérzy dali pobudke do systematycznego wyksztal-
cenia tresci wiary i do scislejszego ustalenia kanonu.

- Wprawdzie orzeczenia koscielne pojawialy sie niekiedy dosé
pézmo, o ile nie zawieraly sig juz explicite albo implicite w sym-
: 'bolu, zawsze jednak byly one przygotowane przez walkli w ko-
~ lach teologicznych i w nauce koscielnej.- Tak np. sw. Augustyn
- méwi o sporze w przedmiocie chrztu kacerskiego. ,Jak moglby
: ‘Bak.l przedmiot zawily, w mglach sporéw pograzony osiagnaé ja-
! sny wyklad w postanowieniach soboru, gdyby przedtem mnie byl
~ opracowany przez liczne rozprawy biskupéw w réznych krajach
i okolicach¥.




IIl. Rozwoj nauki koscielnej.

15. Ten popierany przez zewngtrzne i wewnetrzne moty-
wy rozwdj nauki sledzié mozna w najwazniejszych prawdach
wiary i w calem zyciu Kosciola. Stopnie rozwoju daja sie za-
zwycza] oznaczyé w poszezegdlnych momentach pozniejszego
rozwoju dogmatu w przeciwienstwie do sprzecznych z nimi he-
rezyj. Poréwnanie apostolskiego wyznania wiary z nicejsko-kon-
stantynopolskiem, chalcedoniskiem i atanazyjskiem jasno uprzyto-
mpi kazdemu zadanie, o ktére tu chodzi. Okazuje to poréwnanie
przebieg rozwoju dwéch niewatpliwyech w Pigmie $w. i najwaz-
niejszych zarazem punktéw nauki: dogmatu teologicznego i chry-
stologicznego. Dogmat teologiczny nauezajacy o béstwie Syna
1 Ducha $w. obok béstwa Ojea i bioracy za punkt wyjscia je-
dnos¢ Boga musial byé broniony nietylko przeciwko twierdze-
niom monarchianéw, przez uwydatnienie réznicy pomiedzy Ojcem
1 Synem, lecz wymagal takze wyjasnienia stosunku poszezegol-
nych osob Tréjey pomiedzy sobg ido jedynej I stoty Boskie]. Skoro
Juz w przeciwiefistwie do subordynacyanskich Aryanéw orzeczona
zostala homousia (wspdlistotnosé) Syna z Ojeem, a w przeciwien-
stwiedo pneumatomachéw homousia Ducha $w. z Ojeem 1 Synem,
oraz skoro rozstrzygnigta zostala kwestya rodzenia i pochodze-
nia, jako aktéw warunkujgeych rozréznienie osobiste, pozostawa-
lo tylko blizej oznaczyé stosunek pomiedzy Synem i Duchem
sw. To dokonane zostalo przez nauke o pochodzeniu Ducha sw.
od Ojea i Syna, przez ktérg Kosciol zachodni, w przeciwien-
stwie do greckiego, ale zgodnie z Pismem $w. dokonal ostate-
cznie swego rozwoju dogmatyczno-historycznego.

Rozwéj dogmatu chrystologicznego niemniej rozleglym zazna-
czyl si¢ falowaniem. Trzeba bylo naprzéd przeciwko Ebionitom
bropi¢ prawdziwej boskiej natury Chrystusa, przecivw ko Doketom
prawdziwe] ludzkiej natury Zbawey. Obie natury musialy byé
pojete w swoim Scislym zwigzku, jakiekolwiek nastreczaloby to
tradnosei; pelnia boskiego jestestwa musiala by¢ polaczona
z doskonaloscig natury ludzkiej. Przedewszystkiem juz ze sta-
nowiska dogmatu teologicznego, musial byé odparty Aryanizm,
ktéry w ludzkiej naturze Zbawiciela nie uznawal duszy, stawia-
jac na jej miejscu nature boska, wprowadzona przezen w ten
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0sob w sfere rzeczy stworzonych. Préba Apolinarego udostep-
énia paszemu pojeciu zwigzku obu natur w Chrystusie, przez
suniecie ludzkiego ducha, pozostawala w wyraznem sprzeci-
enstwie z jasna naukg o doskonalem czlowieczenstwie Jezusa.
Skoro nastepnie obie doskonale natury zostaly w naunce kosciel-
nej pojete jako scisle zjednoczone, przyszlo zwalczaé zewnqtrzny
moralny zwiagzek takowych w nestoryanizmie, ktéry prowad'zﬂ
do zdwojenia osobowosci. Nauka o polaczeniu obu natur w je-
ej 1 tej samej osobie SIowa stanowila wynik tego roz?vq:u.
e lepiej sig¢ wiodlo i pdzmiejszym probom heretyckim, usﬂuJa‘t
eym oslabi¢ konsekwencye tej definicyi, przez uznanie jednej
tylko woli i jednej dzialalnosci (monoteletyzm).

Czyz nie jest nderzajgcem, ze juz przy ustaleniu tych za-
. sadniczych dogmatéw Chrzescijanstwa, potrzeba bylo tak diu-
ego rozwoju, dokonywajacego sig wéréd walk, caly _W(_.schéd
ywo poruszajacych? Nie zdziwi nas to, jesli zZwazymy, jakie po-
tezne wysilki musialy by¢ dokonane, aby przezwyciezy¢ madrosé
- poganska i uzy¢ jej na uslugi chrzedcijanskiej teologii. Jakko%-
wiek heretycy brali za punkt wyjscia Chrzescijahstwo, poslugi-
" wali sig jednak naukami greckiej i wschodniej filozofii, aby pro-
stg wiare chrzedcijafiska podporzadkowaé¢ swym spekulacyom-
lasnie w tych prawdach wiary, o ktdre toczono spox‘y,‘prostal3
~ jasna jej tres¢ wyraznie wypowiedziana zostala w Pismie dw. i
tradycyi. Tutaj dadza sie zastosowaé slowa Tertuliana o here-
tykach w ogédle. ,Tam, gdzie zachodzi réznica w nauce, spot';y—
kamy i falszowanie Pisma. Ci, ktérzy z gory powzieli zamiar
‘zmienia¢ nauke, z koniecznosci musieli poszukiwaé srodkéw do-
~ wodowych w Pigmie $w.1).

' 16. Mogloby sie zdawaé, Ze proces dogmatyczno-historycz-.
- ny, podobnie jak w szczegélach i1 w calosci osiagnal swoj

- cili wszelki dalszy rozwéj dogmatu. Czy to mniemanie nie jest
~ poparte przez opinie dawnych soboréw? Synod powszechny
- W Efezie postanowil pod groza odlaczenia, aby zaden inny sym-
~ bol krom nicejskiego nie byl nigdy uzywany. Synod chalcedon-
~ ski potwierdzil na nowo regule wiary nicejskiej i konstantyno-

<y o 1) De praeser. e. 37.
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polskiej, oraz wyjasnienie tego symbolu, ktére dal Cyryl w Efe-

zie; ‘niemniej przeto tenze synod rozwinal dalej nauke o pola-
czenin natur w jednej osobie.

Z tego powodu czyni uwage $w. Tomasz !, ze synody po-
wszechne na ogdl nie stosowaly sig do tego zakazu Efezinum.
poniewaz uznawaly za sluszne i potrzebne dcidlejsze formulowa-
nie yviary ze wzgledu na heretykéw. Historya dogmatu , Filioque®
dosta.rcza wymownego przykladu na to dwoiste postepowanic
Kosciola. Dogmat ten zostal przyjety naprzéd do wyznania wia-
ry wr.447 w Toledo, ale pdzniej dbpiero w 589 r. wilgczony zo-
stal tamze do konstantynopolskiego wyznania wiary. Niemnie;]
przeto w ciggu kilku nastepnych stuleci odmawiano jeszcze
w Rzymie przyjecia tego dogmatu, poniewaz nie cheiano poste-
powa¢ whbrew zakazom synodu, jakkolwiek zywiono przekonanie,
ze to okreslenie zupelnie odpowiada wierze biblijno - koscielnej.
W sporach zGrekami z powodu ,Filioque“ nieraz ezynione byly
zarzuty falszowania wiary. Szezegélnym bowiem sposobom ko-
seioly wschodnie, ktére calkowicie zatracily najdawniejszy sym-
bol apostolski, mniemaly, ze Koscil zachodni, ktéry ten symbol
obok nicejsko-konstantynopolskiego w swej liturgii nawet zacho-
wal, odpadl od dawnej wiary. Zapominaly one, ze postanowie-
nia soboréw potrzebuja wyjasnien, podobnie jak Pismo $w.

Jakim sposobem duch Kosciola przed dopelnieniem sie
dziejéw swiata mialby ulegaé zastojowi? Zycie wiary w Ko-
sciele nigdy nie moze spasé na poziom martwej monotonii. Nie
bedziemy tu przypominali, ze przez rozszerzenie sie Chrzesci-
Janstwa wsréd obeych ludéw dzialalnosci nauczajacej Kosciola
nowe postawione zostaly zadania, a niezaleznie od tego postep
ogolny kultury, jak réwniez nowe herezye, powtarzajace w od-
miennej formie stare bledy, zniewalaly wiedze teologiczng do
glebszego wnikania w istote dogmatu, a urzad nauczajacy Ko-
Sciola do scislejszych tegoz dogmatu okreslen. Jesli tresé dogmatu,
jako boska z natury swej, nigdy nie moze byé wyczerpana, je-
sli rozum ludzki, jako zywa sila, dazy weiaz do rozwijania nie-
przerwane_zj czynnosei, to oczywiscie kazdy nastepny stopien kul-
tury musi posiada¢ nowe zadania, polegajace na uswiadomieniu
danej epoce przez dowody historyczne i spekulatywne oddawna
ustalonych dogmatéw w calej ich niewzruszonej prawdzie,

DS, de 2 20 T3 al 10
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17. Daje sie to najlepiej wykaza¢ na dogmacie soteryolo-
. Jakkolwiek laska w Pismie $w. wyslawiana jest jako
yny srodek zbawienia w Chrystusie, to jednak stosunek jej
obrych uczynkéw, a tych do usprawiedliwienia w wierze 1
akramentach, jest wprawdzie okreslony teoretycznie, ale nie
niony blizej. Ani ogélna nauka o lasce, ani tez nauka
ramentach nie zostala odrazu dokladnie wypracowana. Ojcowie
wy, wychowani na klasycznej madrosei, przyzwyczajeni byli
ytywaé cnote za dzielo wylacznie ludzkie. Dualizm antropo-
ezny Gmnostykéw i Manichejezykéw sklanial ich tem bardziej
wydatniania ludzkiej swobody i ludzkiej dzialalnosci. Dla-
tez spotykamy nieraz u nich wyrazania, ktére niedostate-
ie stwierdzaja znaczenie laski. Skoro jednak przez Pelgianow
lnos¢ wzniesiona zostala ponad laske, a Chrzescijahistwo
ne nie za instytucye wiekuistego zbawienia, lecz za srodek
ralny dla lepszego i latwiejszego ujecia zadan zycia, sw. Au-
yn ujrzal si¢ zmuszony obnizy¢é w stosunku do laski zna-
snie wolnosci ludzkiej, ktérej przedtem bronil przeciwko Ma-
s_]czykom oraz konieczno$¢ laski bardzo silnie uwydatnié.
inia koscielna w przedmmcle prawdziwej nauki o lasce zna-
teraz dokladny swoj wyraz.

Ale czy w ten sposob nauka o lasce raz na zawsze zosta-
‘wyjasniona? Tego nie mozna twierdzi¢, owszem wiele jeszcze
tej dziedzinie pozostalo zagadnien. I tak zagadnienie doty-
ce sposobu dzialania laski przez wolng wole ludzks nastre-
y zawsze duzo zawilych nierozwigzalnych prawie zagadek,
Stolica Apostolska pozostawila nieroztrzygnigtemi i ktdre
do najnowszych czaséw byly przedmiotem wielu badan i spo-
Yaska usprawiedliwiajaca i uswigeajaca W sakramentach,
stosunku mianowicie udzielajacego do dzialania Sakramentu,
wiana byla juz przedtem w sporze o chrzest kacerski, ale
agu srednich wiekéw heretyey czynili jg nieraz jeszcze przed-
otem sporu. Reformatorowie w przeciwiehstwie do nauki ko-
elnej o usprawiedliwienin i o sakramentach postawili zupelnie
wa zasada moralng i spowodowali przez to Kosciél do okre-
mia i ustalenia tej prawdy wiary na soborze Trydenckim.
nauksa o sakramentach laezy sie scisle nauka o Kosciele. Re-
atorowie zwalczali autorytet koscielny, zaprzeczali widzial-
Kosciola z jego boskim ustrojem i glosili zasade bezpo-
niego stosumku wiernych do Chrystusa bez posrednictwa Ko-
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sciola, widzae w niej istotny warunek zbawienia. W ten sposih
odebra¢ oni chcieli Kosciolowi znaczenie instytucyi zbawienia i
przedstawiali zalozone przez Chrystusa panstwo boze, Jako pan.
stwo antychrysta. Wskutek tego przed soborem Trydenckim
stanelo zadanie dokladnego oznaczenia nauki katolickiej o Ko-
sciele i obrony jej przeciwko wszelkim zaprzeczeniom. Poniewaz
za$ Protestantyzm XVI wieku przetrwal i w nastepnych stule-
ciach i w zwigzku z bledami racyonalistycznymi, zwalczal weigz
autorytet i wiarg Kosciola, wiec nauka o Kosciele musiala byé
Jeszeze dalej rozwinigta przez sobér Watykanski.

18. Do rozwoju nauki koscielnej w scislem znaczeniu nie
mogy byé zaliczone kult iliturgia, poniewaz jednak, jako wyraz
wiary koscielnej, scisle sig z nia lacza, przynajmniej wspomnie¢
tu o nich nalezy. Jasna jest rzecza, ze w tej dziedzinie rozwoj
dobitniej sig jeszcze przejawia, anizeli w dziedzinie wiary, albo-
wiem kult obok czci bozej ma na celu pobudzi¢ w kierunku
religijnym zmyslowo - rozumows nature ludzka i podniesé ja ku
Bogu. Podstawy kultu iliturgii danesa w Pismie $w. i w tradycyi.
Pan sam uczniéw swych modlié sie nauezyl, ustanowil $wietg Ofiare,
sw.sakramenta, a uroczystos¢ w przeddzien swej meki zalecil ob-
chodzi¢ po wsze czasy na swa pamigtke. Dokola tego srodkowego
punktu calego kultu, zgrupowalo sie nastepnie udzielanie pozosta-
Iych sakramentéw, mianowicie chrztu i bierzmowania, ktére w za-
sadzie jak najscislej lacza sie z Eucharystya. Slowa Pana: ,hie
dawajcie rzeczy $wietych psom i nie rzucajeie perel przed wie-
prze“ sklonily nietylko do usunigcia misteryi z przed oczu pro-
fanéw, lecz przytem pobudzaly tez do otaczania najwieksza ezcia
najprzedniejszej $wigtosci kultu chrzescijanskiego.

Lamanie chleba, dla ktérego zbierali sie wierni w Jerozo-
limie stalo sie uroczysta, ku czci bozej pelniong czynnoscia.
Wiemy od apostola Pawla, ze wierni zwykli sie zbieraé dla pet-
nienia sluzby bozej w pierwszym dniu tygodnia t. . w niedziele.
7 listu jego wida¢, tez, ze wierni upiekszali swe nabozenstwo
przez piesni i czynili je tem pozyteczniejszem moralnie przez
kazania. ,Badzcie napelnieni Duchem $w., pisze apostol, rozma-
wiajge sobie w psalmach i wpiesniach i w $piewaniach duchow-
nych, spiewajac i grajac w sercach waszych Panu, dziekujac
zawsze za wszystko w imiq Pana naszego Jezusa Chrystusa Bo-
gu i Ojeu® (Effez. 5, 18—20). A czyz nie brzmi to, jakby hymn
religijny, gdy pisze Pawel do Tymoteusza: ,A jasnie wielka jest
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ca poboznosci, ktéra jest oznajmiona w cie!e, gspravt-rie-
ona jest w duchu, okazala sig anioloml, op?wuedmana Jes:
pom, wiare jej dano na swiecle, wzigta jest w chwale
m. 3, 16). | .
Te wskazéwki pozwalaja nam wnosié, ze nietylko w gmi-
zydowsko-chrzescijaniskich, w ktorych spo?yk&?rx}y oddma'lx-
zydowskich praktyk modlitewnych, lecz i wsrod chrzesel-
P'ochodzenia. poganskiego juz za czaséw apostola Pawla prak‘-
ultu osiagnely dos¢ znaczne wyrobienie. ”Ze te praktyki
aje pobozne utrzymane byly 1 dalej rozwijane w czasa.'ch
tolskich, dowiadujemy sig nietylko z poszczjegoln‘y-rch wias
c¢i historycznych, lecz takze ze starych 11t1_1rg1], kt?re
m istotnym skladzie odnies¢ nalezy do epoki apostol.ow,
re od nich tez biora swoje imiona. Pliniusz mlodszy pisze
rajana, ze chrzedcijanie schodzili sig w domu oznaczonym
d wschodem slofica, aby $piewaé piesh ku cfzcl_Chryétusa.,_
swego Boga. Euzebiusz podaje, ze chrzeécu.ax.ne posiadali
ulozone przez wiernych epoki pie[‘WOtI.le'] ize o _tych
jach Jezusa Chrystusa jako Boga opiewali 1 .Wyslawm,hl. .
W przedmiocie sluzby boze) znajdujelfny juz ‘w'rsk.a.zowkl
auce apostolow i u Justyna. Mozna z -Illch.WHOS'IC, %e: con-
lnym punktem tej sluzby bylo czytanie Pisma &w. i czesd
$cie oddawana FEucharystyi. Liturgiczna modlitwa dzuglf-
nna zawierala apostolskie prawidla wiary, dla_tegf) zwala.' sig
em. Tertulian w sprawie liturgii, powolu_]c'a sig Wyraznie
dycye. Skoro Ojcowie powtarzajs wielqkrotme, 'Ze te. 1nst;3r-
e chrzescijanskie, ktérych poczatek hlstory?.zme. nie daje
wyjasnié nieodzownie do apostoléw muszg by.'c odfnem_on.e, tcf
zawsze na wzgledzie ogdélng zasadg tradycyl.' Wledzml.l oni
e, ze kult i liturgia rozwijaly si¢ i wyrabialy dalej, a-le
ieli tez dobrze, ze odbywalo sie to réwnolegle do rozwoju
, #e wspolnych pierwiastkéw od apostoléw pf:nci?odza,cych.
iewaz caly ten rozwdj tajemnic wiary W kulf;le i w nauce
ozostawal w scislem zwigzku z gléwnymi faktami zycia Jezu?a.,
wytworzyl sig stad stopniowo szereg dni uroczysty(‘}h,'cw,—_
ych sie wzdluz calego roku koscielnego, wspomnieniami
Zbawicielu i o zbawionych. Swieta ku czci Pana, mt;czenrru:
6w, dziewic $wietych 1 apostolow urozmaicaly uroczystoscl
nzby bozej. _ . .
19. Czy mamy tu tez przypomina¢ réznice pomiedzy ko-
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- sciolami? Juz spér o swiecenie Wielkanocy okazal, ze Kosciol
grecki niewolniczo ulegal martwej tradycyl. Jakkolwiek liturgia
rozwingla si¢ w nim z razu szybko i bujnie, zycie jego wkrot-
ce powstrzymane zostalo. Kosciél grecki stal sie Kosciolem li-
turgii skostnialej w sztywnych formach. Pozostal on na stopniu
rozwoju doprowadzonymprzez Ojeéw do 7-go powszechnego sobo-
ru (777) i zatrzymawszy si¢ w tem stadium, trwal w nieruchomym
konserwatyzmie, ktéry czynil niemozliwym wszelki postep a zatem
wszelkie zycie tak w nauce, jako tez w kulcie i w obyczaju kosciel-
nym. Szezyei on sie, ze zachowal najstarsze tradycye, ale niemo-
zna zaprzeczy¢, ze w skutek tego Chrzescijanstwo stalo sie w nim
martwg starozytnoscia, bezdusznym kultem ceremonialnym. Daje
sig- to widzie¢ nawet w budowie i w urzgdzeniu swiatyn, odzna-
czajacych sie nader archaicznym charakterem. Jakie odmiennic
przedstawia sie¢ w tym wazgledzie Kosciél katolicki. Jak pieknie
splataja sie w jego kulcie stare instytucye z nowemi formami!
Niby wiecznie zieleniejace drzewo nad zrédlem S$wiezej wody,
zycie jego koscielne wydaje nowe, pelne sil zywotnych galezie,
ale jakkolwiek réznorodne moga tu byé dzialania, jakkolwiek
one zupelnie nowemi czgsto na pierwszy rzut oka sie wydaja, za-
wsze sig okazuje, ze wszystkie wzrosly na tym samym gruncie
przez apostolow zalozonym i temi samemi zasilane sa silami,
ktére ozywialy w ciagu stuleci katolicks sluzbe boza.

Prawda, jesli poréwnamy stan jej za dni obecnych z pierw-
szem i drugiem stuleciem, jesli dzisiejsza liturgie z jej licznemi
nabozenstwami sledzi¢ bedziemy wstecz, az do jej poezatkow
1 form pierwotnych, to obok niezmiennych w mniej zawsze ry-
sOW zasadniczych, zauwazymy tez i liczne zmiany. Ale tuta]
wigee) jeszcze, anizeli w rozwoju nauki chrzescijanskiej uznawac
trzeba te niewatpliwa prawde, ze olbrzymie drzewo, ktére w cia-
gu wielu stuleei rozpostarlo swe galezie ponad licznymi ludami
nie moze byé scigte przy korzeniu. Niedorzecznoscig byloby za-
miast drzewa bra¢ jego nasienie. Jesli Duch bozy jest w Ko-
sciele, to cale zycie koscielne pozostawaé musi pod jego kiero-
wnictwem. Naduzycia zawsze zdarzaé sig moga, ale od czaséw
reformacyi weszlo w zwyczaj poczytywaé za naduzycie i za po-
ganstwo wszystko, co w katolicyzmie nie odpowiada suchym
doktrynom protestanckim. Jakkolwiek jednak, jak méwia pro-
testanci, ,Luter prawdziwie chrzescijansks sluzbe boza widzial
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zyein  bogobojnem“, niemnie] przeto przywigzywal wielka
do kultu i do uczestnictwa w nim wiernych. .
Kosciél katolicki utrzymywal zawsze srodek pomiedzy dwc’)-
ostatecznosciami: pomiedzy sztywnym kon'serwaty'zmem, ktlo-
‘w Kosciele greckim dopuszezal tylkoroawdj zamkm?ty w cia-
.a granicach czasu, oraz t. Zw. przez Protesta.ntow, praw-
m rozwijaniem sig Chrzescijahstwa z Qwrwotnycb czystyeh
altow prachrzescijanstwa biblijnego a nieskonczonem dosko-
jem sie materyalnem, stanowigcem postulat spekulatywrlie-
racyonalizmu. Katolicyzm uznaje absolutny (}ha.ra]_&tex.' Obja-
nia w Chrystusie, ale czuje sig tez w posiadanin Zy Wego
a wzniecajacego rozwoj dalszy az do kresow czasu. I\Tlezna-
to, izby sobie mial przypisywac nieustanne n.a,tchm.eme Du-
$w., jak ze strony protestantow Wykladana_Jest: nieraz fal-
wie obecnosé Ducha sw. w Kosciele; rozumieé ja trze.ba ra-
j jako zyws i zywotworezg sile, ktora sta;dA vc.fynika., iz ::e'lf-
, Syna bozego nie moze polega¢ na martwej hFerze. Kos-jclol
tolicki opiera¢ si¢ musi na niezmiennej pOdStﬂ-W'le, ale p0s1?.da
lnosé rozwijania sie przy dzialaniu Ducha sw., albowiem
Bogu-Czlowieku wiekuista natura boska zlaczyla sie z docze-
sna, zdolna rozwija¢ si¢ natura ludzka. B :
" 90. Kosciol katolicki udoskonalenie Chrzescijanstwa 'me
il nigdy zaleznem od naplywajacych Wcir?z no.Wych zrodel
jawienia bozego. Aby to okazaé, moZemy siggnaC po dowod.y
do $w. Ireneusza. Odparlszy bledy Gnostykéw o stwor,ze.mu
odknpieniu, méwi on dalej: ,Tak wigc mamy nauke KOSGI(TI&
wsze niezmienna 1 trwala po przez prorokow, fmpostolow
innyeh uczniéw Chrystusowych, zaswiadczong 1 udowo-
iong przez poczatek, Srodek 1 koniec, przez caly porza-
zbawienia bozego przez dzialalnos¢ bozg ku zl.oaw‘lemu
towieka zwrécona, jak ona sig przechowala w naszej wierze,
6ra posiadamy, otrzymawszy ja od Kosciola i ktorg przez
cha bozego, niby w doskonalem naczyniu drc.»gc_)cenne .dzu?dm-
wo, zawsze $wieza pozostaje, a takoz 1 naczynie jg zaw1era,}.a§ce;
bowiem to dobro Kosciolowi powierzone jest darem b.ozym
a ozywienia duchowego stworzei, aby Wszystki'e przez nie zy-
cie osiagnely. W Kosciele ustanowil Bog prorokf)w, apost?lo.w i
. nauczycieli i caly w ogdle dzialalnosé Du_cha.sw., w ktorej ci
lko nie uczestnicza, ktorzy z Kosciolem sig mie ‘lqcza;, l.ecz‘ sa-
i siebie zycia pozbawiajy przez zle usposobienie swoje 1 zle
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czyny“. Cala pézniejsza teologia, np. $w. Tomasz 1 wszysey scho-
lastyey to samo zajeli stanowisko 1),

Skoro opuszezono to zywe #rédlo czynnego Ducha sw.

1 wode zyciowa Objawienia bozego, poczeto uwazaé za nierucho-

mo stojacg w naczyniach Pisma $w., okazala sig wraz mnietylko
niemozliwosé powrécenia pierwotnemu Chrzescijanstwu odpa-
dlych od niego koscioléw, albowiem nigdy dawny ksatalt zycia
ludzkiego nie powraca bez zmiany, lecz nadto powstala nieodzo-
wna potrzeba wynalezienia innego zrédla zywego, za ktére uzna-
no niebawem wlasng, samoistna refleksye umyslu ludzkiego.
Duch ludzki stawia si¢ na miejscu Dacha bozego. To, co odtad
W sposGb naturalny wprost od Chrystusa, na gruncie absolutne-
go Objawienia rozwinelo siei uksztaltowalo, co zuzytkowujac
przyrodzone wlasciwosei i warunki rozlicznych ludéw i epok
stopniowo zdobylo dla ducha chrzescijanskiego cale zycie ludz-
kie, to samo musialo byé teraz pozostawione ludzkiemu mnic-
maniu i ludzkiej samowoli, poniewaz ciaglosé historyczna zosta-
Ia zaprzeczona, poniewaz duch zywy Kosciola zostal odrzucony.

Usilowano wprawdzie postepowaé w duchu Pisma sw., ale
niebawem zastapiony on zostal przez wlasnego ducha sekciarzy,
ktérzy niebawem odrzucili nietylko Stary, lecz i Nowy Testa-
ment, a rozum ludzki uczynili sedzig nad Pismem $w. i nad
Chrzescijanstwem. Wszelkie szranki wierzen zostaly odrzucone
1 okazala si¢ potega niezlomna konsekwencyi, wynikajacej z raz
przyjetej zasady. Pospolity racyonalizm wykladal w sposob gra-
matyczno - historyezny wszelka nadprzyrodzonosé w Pismie sw.,
kidre stawial na réwni ze zwyklemi pismami ludzkiemi i na
tych swoich zapatrywaniach budowal plytko - naturalistyczna
religie rozumu i bezsilng zupelnie naturalistyczng etyke. Racyo-
nalizm spekalatywny zas pozostawil religie na stopniu wyobra-
zenia, jako forme poznania, odpowiednia tylko dla nieo$wieco-
nego ludu, a na stopniu pojecia rozpuszczal ja w abstrakeyi ab-
solutnej. To, co dobre i doskonale wedle niego, jest nie na po-
czgtku, lecz u kresu rozwoju; Chrzescijanstwo uznal jedynie za
Jedna faze historyi ludzkosci.

') Iren., Adv. haer, 3, 24, 1. Thom,, S. th. 2, 2, q 1, a 9
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Usilowano unikna¢ te] konsekwencyi przez rozréinienie
adniczych i niezasadniezych artykulow wiary; r:l.le jaki'z f,tq’d
nika powierzchowny poglad na caloksztalt I]al’lkl c?n:zesm']an-
kiej, jakze samowolnie zniweczona zostaje-wspolna:]e.] podsta-
a, Pismo $w.?! Niepodobna jest utrzymaé¢ wiary . b_ostwo Chr;_r-
stusa, w zbawienie 1 w zycie Wwieczne, pozos‘?awm,]qc wszelkie
‘inne zasady, gloszone przez Pismo sw. i Kosciél samowolnemu

: :a otwiera bezgraniczny przestwér samowoli badan ror',umowyc!tl
w dziedzinie religii. ,Skoro autorytet upada, subjekt_yWL.m'éé ob‘_a]-
' muje panowanie: w obrebie protestantyzmu rézne 1stn1'ejq, mnie-
' mania o tem, co stanowi wiekuista ‘i niezmienna tresé¢ prawdy
' chrzescijanhskiej 1). W jednym tylko wzgledzie jest w nim zgoda:
w zwalczaniu Rzymu i Kosciola katolickiego.
21. Jakze smutnym bylby stan Chrzescijanstwa, gd‘yby nie
~ bylo podredniej drogi pomiedzy dwoma ostatecznf)éciaml. Czyz
@hrystus wszystkie skarby zbawecze Ewangelii mlalb}.f pozosta-
' wié tylko wewnetrznemu doswiadczeniu wiernych i nispewnym
'~ sadom ludzkiego roznmn? Nie, zaiste, dziedzictwo apostol.ow 1
"ﬁywa slowa Pana nie mogly by¢ powierzone temu okt.'qt({m l?ez'
~ stern na oceanie zycia. Duch Chrystusa musi zyé¢ i ujawniac
' mq w instytueyi Chrystusowej. Jak zrédlo dostarcza spEssione
. u swiezej wody, jak winna macica rodzi jagody, z ktolrych
' Q?waiek wyrabia sobie wino, jak gleba dobra nie zawodzi na-
 dgiei rolnika i rodzi obfity plon — podobnie Kosciél Chrystusa
rg;[éﬁst nie zniszczalnem zrédlem, nie wyczerpang winna macicg 1
zawsze plodng rola, wydajaca owoce laski.
' Sobér Watykanski tak konezy swoje okreslenie stosunku
} if!o_miqdzy wiarg i wiedza: ,Albowiem nauka wiary przez Boga
h}bbjawiona. nie jest jako pomysl filozoficzny umyslu lndzkiego
f"'ktdry uzupelniany by¢ moze, lecz jest dziedzictwem bozem ob-
L: lubienicy Chrystusowej, przekazanem aby je wiernie p_rzecl_mwg-
la i wyjasniala nieomylnie. Przeto mnalezy zawsze niezmiennie
utrzymaé znaczenie s$w. dogmatéw, ktére swieta matka Kosciol

- raz oznajmila i nie mozna nigdy od tego znaczenia odstepowacd
3

1) Holtzmann, Theol, Liberal. Zeitung 1885, nr. 9.—Ddllinger, Kirche u.
~ Kirchen, Miinchem 1861.
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po;i pozorem jakowegos wyzszego poznania. Zrozumienie, wie-
dza, madrosé postepuja weigz i rosna tak u jednostek jak
u ogolu, tak w poszczegdlnych ludziach, jako i w calym Ko-
sciele, wedle réznego stopnia wieku i czasu, atoli staje sie to
zawsze W obrebie tegoz samego dogmatu, tegoz znaczenia i tej-
ze mysli 1).

1) Const. dogm. De fide, sess. 3, cap. 4, can. 3.

i
=i

§ 2.

Krolestwo boze.

cy zwiastowali krélestwo Mesyaniczne jako krélestwo prawdy i pokoju. —
‘Nazwa krélestwo niebieskie napotykana naprzéd u Daniela, — Syn czlo-
%vieexy. — Nadzieje Zydéw na nowe krélestwo. — Krélestwo niebieskie

w Ewangelii Mateusza. — Rozr6znienie pomiedzy krélestwem niebieskiem

D2 tym i na tamiym Swiccie.—Blizsze okreélenie krolestwa niebieskiego.—
Osiem :blogoslawieﬁstw.—Zobowia_.zania dla doby obecnej. — Celem kréle-
stwa zniszczenie psnowania szatana i przyw.bcenie sprawiedliwosei. —
Zewnetrzne widzialne krélestwo.—Wyznanie imienia Jezus.—Prawa i na-
‘kazy Jezusa. - Chrzest jako znak poswiecenia. — Komunia i eucharystya,
.-,_—Pﬁra_.bole.—Wzroat Zewnetrzny i wewnetrzny.—Wysoka wartosé kréle-
stwa niebieskiego. — Nauka apostoléw o krélestwie bozem. — Krélestwo
 boze jest darem niebios, a przytem widzialnem spoleczenistwem,— Ueznio-
‘wie Jezn=a sa podstawa tego spoleczenstwa. — Wybér dwunastu.—Stopnio-
we ich oSwiecenie i wtajemniczenie.—Jednosc miedzy uczniami i wierzacy-

~ mi.—Dobry Pasterz.—Definicya.

I. Nazwa i znaczenie krélestwa bozego.

ko zwiastowany przez Mojzesza i prorokéw Mesyasz mu-
 sial Chrystus zawrzeé nowe przymierze ze swoim ludem
Wszystkimi ludami i ugruntowaé nowe krélestwo na miej-
tarej teokracyi synagogi. Prorocy, zwiastujaey trojaki urzad
ystusa, jako krila, arcykaplana i proroka, zakreslili tem sa-
krélestwo mesyaniczne w jego ogdlnym zarysie, w jego
ogia Cz. ITL. T. VII.

44
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i inieci ] celach 1 za-
ustroju zasadniczym 1 rozwiniga, W Jego losach, ]

damag]i.ew-f%tpliwie caly Stary Testament przeniknigty jes.t 1de_ag
krolestwa bozego 1 oczekiwaniem go W epoce I}]:GSj::;.(])ls'l((:iZl]:i,
ioii biblijnej jest krolestwo boze, zwigzek muos -
Istota religii biblijnej jes ; : o
i 1 i oraz przymierze Wwlary -
miedzy ludem 1 Boglem,. : o e
i stkie ludy ogarng
ece mesyaniczne] ma WSZYS dy oga g
177 Oall)konie krfilestwo boze jest urzeczywistnieniem doskonale

ik spolecznosci

i icach pewne]
Bogu zycia, zawartego w gr:'%n}cac. . b
ggli:.v eznfii py]emiennej. W Chrzescijanstwie ma sig dzgzl;n;:uf
Erzegzywi;tnié to krolestwo boze, przez zbawianie wszystkic
5w i calego rodzaju ludzkiego. ’
g 1Ni:: sgpotykamy wprawdzie u dawnych_ prorokc?w na}ztwy
krélestwa bozego, ale spotykamy obrazydep?ki mes.y:;;;z:g St. an
i jedliwosci, $wietosei, pokoju, darow, maja
ki sprawiedliwoscl, swigtosel, pokoju, daro :
eug;i;lzfn wszystkich ’]udéw, epoki w ktére] slo;ice px_'awdf; :;u
ieci i ktorej nastapi polaczenie rodz
gwieci wszystkim poganom, W : o
i i Emmanuela: ,0 jako piekn g
lndzkiego z Bogiem przez tel g 5
i iadaj i j, opowiada)a
i opowiadajacego 1 rostaWJ.a._]a{cego > -
](?:201:) liloci)ro pi rozslawiajacego zbawienie, mowigcego dSyonzz::
bejlzie krélowal Boég twoj! (Iz. 52, 7)}.l (il;e({gf (l;gi?: (;ngs:ply-
i Zach. 12, :
Iz. 33, 24), serca odnowione ( _ ) e
];iee (na wszystkich (Joel 3, 1 Ez. 36, 26) 1 pelnia blogoslaw;enﬂv;'
stanie sie powszechnym udzialem (Jer.. E”.l, 31;. Amos.‘l ,S d 1
Bedzie krélowal krél i madrym quzie 1.quz1e cgynfj erq .
sprawiedliwod¢ na ziemi. ... Pan sprawiedliwy nasz® (Jer. =
5 6).Jeéli w tych ustepach uwydatniona jest juz wyzsza strona

S : vl
krélewskosei, to wystepuje ona tem WS_(I’&ZD]G_] W_Wlfaludn.:rugego |
ktére wprawdzie maja za punkt Wyjéma. wyok?r:;{zertleeg ; a.WCie];)_ g
5 ; lem i Syon biorg, jako ] ele-
krolestwa bozego, a Jeruza kg .
nie, ale niepostrzezenie te zewngtrzne wyobra'zema nal;:k;.eil 4
: 1 i ja  kro niczne, W :
Sci tuja krolestwo mesya i
duchowg trescig 1 zwias le : .
i : talosci zydowstwa, liczni wy oy
bok uszlachetnionych pozos . stwa, 1 : "1
;ogailstwa ze wszystkich narodéw ziemskich imig boze wyzna]d,

5) jduj sli 1 tutaj napotykamy obra-
szezesceie 1 pokéj u Boga znajduja. Jesli 1 tuta] napoty -

jski i jest za pier
zowe wyrazenia, w ktérych stan rajski wziety ]eStt a pto
. : % :
wzér i przedstawiony jest czlowiek w harmonii z naturs,

i jecia 1 la-
dnak wznosza sie tu prorocy ponad te .p:erw?tne Iio.]gcxazaczat— ‘
cza ostateczny stan krélestwa bozego z jego plerwotnyim it R

Je- iy
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kowym stanem (Iz.11, 4, 35; 65,9, 25. Ez. 34, 24—31. Ps. 21, 28 —29).

brazowy sposob wyrazania sig prorokéw sprawil, ze widownia
vego krélestwa bozego pozostaje w s$cislyln zwiazku z ziemig
biecang. Dziedzictwo Izraela pozostalo zawsze Izraelitom
lem ojezyzny w niebiesiech, dziedzictwa wiekuistego, a
B plerwowzorem doczesnego posiadania,
byt w ziemi obiecanej,

sym-
zara-
Szezesliwy, spokojny
plynacej mlekiem i miodem utozsamial
g Zawsze w wyobrazni Izraclitéw z pojeciem najwyzszego SZCZ-
Prorocy nie mogli przedstawié lepiej przyszlego krélestwa
yanicznego, jak w obrazie tego upragnionego kraju szcze-
ia, W obrazie krilestwa Dawida i Salomona, pojetego ja-
najwyzszy szezyt ziemskej chwaly i szczesliwosci. Wszelako
czasu do czasu zaznaczaja oni, ze krolestwo boze uie do tego
a naleze¢ bedzie, a pdzniejsi prorocy mysl te¢ dobitniej
datniaja. Szczegdlnie silnie wystepuje ona u Sofoniasza (ok.
O r.). Nie méwi on weale o tryumfach Izraela nad jego nie-
jaciolmi, a wszelkie nad nimi zwycigstwa Boga prazypisuje.
Wwspomina nawet krélestwa Mesyasza. 1 przyszly Izrael przed-
\wia mu sig, jako ubogi, pozbawiony potegi ziemskiej, boga-
Wa 1 zewnetrznego blasku. Potega jego ma bye¢ natury czysto
owe]. Kara, ktéra spadnie na Jude, zbawieniem mu bedzie.
wszystkie narody ziemi przez nig doprowadzone beds do po-
ania Boga. W Jeruzalem zy¢ bedzie spoleczenstwo pokornych
takdw, ktorzy niezmaconego pokoju zazywacé beda. Jere-
z ogladal upadek Jerozolimy, nieszezescie swego ludu. Nie-
ny Juda zostal odtraeony, $wiatynia jego ulegla zniszezeniu.
innych pasterzy zesle swemu ludowi i w nowy sposob
awi si¢ w Jerozolimie.
Nazwa krélestwa bozego, albo niebieskiego pojawia sig na-
d u Daniela. Oglada on w swem widzeniu upadek poteznych
stw, ktére spelnily swe zadanie i przygotowaly grunt kréle-
WU przyszlosci. Daniel jest istotnym prorokiem krodlestwa bo-
9, jako mocy duchowej swiat przezwyciezajacej. Objasniwszy
lowi cztery krolestwa jego snu méwi on dalej: »A we dni
h krélestw zbudzi Bog niebieskie krolestwo, ktére sie na
ki nie rozproszy; a krolestwo jego nie bedzie dane ludowi
nemu; a polamie i zniszezy te wszystkie krélestwa, a samo
a¢ bedzie na wieki“ (2, 44). ,A przyjma krélestwo swigtego
& Najwyzszego i odzierza krélestwo, az na wieki i na wiek
KOW® (7, 18). ,A krélestwo i wladza i wielkodd krélestwa,
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ktore jest pod wszystkiem niebem, zeby dano ludowi $wigtych
-najvfyﬁszego, ktérego krolestwo wieczne jest, a wszyscy krolowie
beda mu sluzyé i sluchaé go® (7, 27). Podstawa tego mowego
wiekuistego krolestwa zalozona ma by¢ przez Syna czlowieczego,
ktérego Daniel widzi przychodzacym w mnocy na oblokach nie-
bios. ,Patrzalem tedy w widzeniu nocnem, a oto z obloki nie-
bieskimi, jako Syn czlowieezy przychodzil i az do starowiecz-
nego przyszedl i stawili go przed oblicze jego. I dal mu wladze
i czesé i krolestwo i wszyscy mnarodowie pokolenia i jezyki slu-
zyé mu beds. Wladza jego, wladza wieczna, ktora nie bedzie
odjeta, a krolestwo jego, ktére sig nie skazi“ (7, 14). Wystepuja
tu dwa znamiona owego krélestwa: mnie bedzie ono zalozone
przez ziemskiego wladceg, lecz przez Syna czlowieczego, ktorego
Bog zesle i jako krolestwo boze rozszerzy si¢ na wszystkie lu-
dy i czasy.

2. Jak bardzo wsréd Zydéw rozpowszechniona byla mysl
o nowem krolestwie, okazuje sig to w Ewangeliach. Syn czlo-
wieczy, jest synem Najwyzszego. Bog i Pan dal mu tron jego
ojea Dawida. I bedzie on panowal nad domem Jakéba, a kro-
lestwo jego nie bedzie mialo konca (Luk. 1, 32-—-33). ,Zbawi on
swoj lud od grzechéw ich“ (Mat. 1, 21). Magnificat 1 Benedic-
tus pozwalaja nam wnikna¢ w nadzieje poboznych Izraelitow.
Powszechnie oczekiwali Zydzi nadejscia krélestwa mesyaniczne-
go. Prosba o nadejécie tego krolestwa stanowila najistotuiejsza
tres¢ ich modléw. Prawda, wyda¢ sie moze, e utozsamiano
z Mesyaszem lzraela i krolestwo boze zasadzano na posluszefi-
stwie Zakonowi, ale to niezrozumienie proroctw, wlasciwe ze-
$wietczalym arystokratyeznym sferom Izraelitéw, ktére zwiasto-
wania duchowe prorokéw tlumaczyly, jako przyszla swietnosc
Jerozolimy i $wiatyni, zapominajac przytem zupelnie o idei Me-
syasza, nigdy nie owladnelo szerokim ogdlem spoleczenstwa.
Owszem, plomienna nadzieja na przyjscie kréla Mesyasza prze-
nikala zawsze zgnebiony lud zydowski i budzila w nim edpor-
na energie w wslee z gnebicielami.

Czyz nie bylo to w duchu proroctw, gdy Jan Chrzciciel
zapowiadal blizkos¢ krélestwa bozego, gdy Jezus tem samem
zwiastowaniem rozpoczal swoja publiczng dzialalnosé. Juz ta oko-
licznodé, ze wyrazenis ,krélestwo niebieskie® wlasciwe jest tyl-
ko BEwangelii Mateusza, napisanej pierwotnie po hebrajsku i
w niej stale jest uzywane, wskazuje na lacznos¢ ze staremi pro-
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twami. Wprawdzie i zydowska mowa szkolna zna to wyraze-
ale nie jest to wcale miarodajne dla sposobu uzycia go i
ego znaczenia u Mateusza. Wyrazenie jej bowiem  krole-
o niebieskie“ (malknth haschamaim) pochodzi z epoki pézniej-
istnienie jego przed Chrystusem nie jest udowodnione. Pé-
szy, rabiniczny sposéb pojmowania, ustalony w Talmudzie
liturgii zZydowskiej odnosi je nie do krélestwa mesyaniczne-
lecz do zydowskiej teokracyi. Jasna jest rzecza, ze rabini,
zy unikall imienia Jahwy uzywali zamiast takowego nazwy
osa, ale jakkolwiek wzigli ja naprzéd z wyobrazen dotycza-
krolestwa niebieskiego, stosowali ja pézniej w znaczeniu
acyl zydowskiej.

Pozniejsi ewangelisci unikali widoeznie wyrazenia ,kréles
> niebieskie, chociaz, jak to wiemy, wedle wszelkiego prawdo-
obienstwa, pierwsza Ewangelia nie byla im obea, ale wyra-
to mniej bylo zrozumiale ich pogainsko - chrzescijaniskim
Inikom i wiecej nastreczalo powodéw do nieporozuinienia,
1 rownolegle mu wyrazenie  krélestwo boze“. To ostatnie
oczywiscie przystepniejsze pojecie czy to w znaczenin spo-
hstwa, ktére Boga czci 1 pragnie sig przyezyni¢ do urze:
vistnienia sléw modlitwy: [ Przyjdz krélestwo twoje, badz
a twoja, jako w niebie tak i na ziemi“, czy tez w znaczeniu
'_'ziny, ktéra u Boga sie znajduje. Dla naszych badan to rozréz-
nie o tyle tylko zasluguje na uwage, o ile daje si¢ z niego
prowadzi¢ dalsze rozwinigeie odnosnego pojecia. Wspomnie-
0 krolestwie mesyanicznem, ktére Syn Dawidowy ma zalozyé,
.mniej moglo by¢ zatarte u owych ewangelistéw, ile ze wy-
nie powoluja sig oni na zwiastowanie takowego w Starym
_mencie. Marek raz jeden i jedyny w calym Nowym Testa-
e uzywa wyrazenia ,krélestwo Dawidowe* w powstaniu,

torem lud zwraca sie ku wjezdzajacemu tryumfalnie do Je-

: _;'Pﬁmy Jezusowi (11, 10). Uzywany czesto u Mateusza zwrot

Syn. Dawidowy* pozostaje w zwiazku z tem pojeciem.

3. Blizsze okreslenie krolestwa niebieskiego w Nowym Te-

”mencie, daje nam przedewszystkiem pierwsza Ewangelia. Ze

Mesyasz jest jego krolem, okazujesie tojuzz nauki Jana Chrzei-

ela. Skoro udziela on chrztu dla odpuszezenia grzechéw 1 zada

y 'nania. takowych jako srodka pokuty, to przemiane wewnetrz-

! odnowienie duszy ludzkiej uwaza tem samem za cel nowe-

krolestwa. I Jezus domaga sie pokuty, jako przygotowania
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do nowego krélestwa. W Galilei glosi on w ogéle Ewangelic
o owem krélestwie (Mat. 4, 23), a jak je rozumie¢ nalezy,
swiadezy o tem kazanie na gérze. Gloszone tam blogoslawien-
stwa nie odnosza sie¢ z pewnoscig litylko do bytn doczesnego,
ale jakim sposobem moga one stanowi¢ wstep do nauki na gé-
rze, jesli maja odnosié¢ sie wylacznie do krélestwa blogostawio-
nych? Jakim sposobem wyrzeczone zostaly przez Pana jako wa-
runek spelnienia prawa? jesli nawet nie bedziemy kladli szcze-
go6lnego nacisku na czas terazniejszy w okresleniu blogosla-
wienstw, to w kazdym razie zwracaja sig one najwidocznie] prze-
ciwko powierzchownym pojeciom Zydéw i wskazuja nam przy-
szle krolestwo niebieskie. Na poczatku 1 na koncu zwiastuje
Pan krélestwo niebieskie jako dar i jako nagrode, i przez to
poucza nas, ze i inne pociechy przedewszystkiem do niego od-
niesione byé winny.

Takim sposobem duchowo - etyczne przymioty tych, co
przynaleza do krélestwa niebieskiego zostaja tu okreslone i
dobra duchowe przyobiecane sa jako ich nagroda i dar nie-
bios. Spoleczefistwo tych, ktérzy dary owe w zZyciu swojem
stosuja, ktérzy w przeciwienstwie do ziemskich nadziei Zy-
dow wszystko opuscili, aby pdjsé za Chrystusem, spoleczen-
stwo to stanowi wlasnie nowe krdlestwo boze. Posiadaja je
ubodzy w duchu i przesladowaniu. Czy podobna dobitniej
wyrazi¢ przeciwienstwo do débr tego swiata? Pociecha smut-
nych, nasycenie glodnych, spragnionych, =zaspokojenie tych,
ktérzy pragng sprawiedliwosei it. p., wszystko to moze sig sto-
sowa¢ tylko do stanu duchownego, ktéry szczescie swoje zasa-
dza na wewnetrznem zadowolenin, milosei ku Bogu i oddaniu
sig Jemu. W i{ym sensie slowa Pana: ,Krolestwo boze w was
jest“, mozna wyklada¢ w sposéb religijno-moralny. Jakkolwiek
bowiem z natury ,Slowo boze jest w naszych sercach* (5 Moj.
30, 14) to dopiero przez uczlowieczone Slowo Boze stalo sie
onv skarbem ludzi wierzacych i podstaws blogoslawionego wie-
kuistego zywota, pod doczesna oslona ciala.

4 Sam Pan oznajmia, ze krélestwo boze poczyna sig wraz
z wystapieniem Chrzeiciela. ,A od dni Jana Chrzciciela kréle-
stwo niebieskie gwalt cierpi i gwaltownicy pozywaja je* (Mat.
11, 12). Skoro Jezus jednemu z doktoréw zydowskich przypo-
mnial o przykazanin milodei, ten odpowiedzial: ,Dobrzes nau-
czycielu wprawdzie rzekl, iz jeden jest Bog, a nie masz innego
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¢z niego. A izby byl milowan ze wszystkiego serca 1 ze
tkiego umyslu i ze wszystkiej duszy i ze wszystkiej sily:
owaé blizniego jako siebie samego wiecej jest nad wszyst-
calopalenia i ofiary. A widzac Jezus, ze roztropnie odpowie-
, rzekl mu: nie dalekis jest od krélestwa bozego® (Mar. 12,
34). Skoro Jezus poslal na opowiadanie Ewangelii 72 ucz-
6w moéwil im.: ,1 uzdrawiajcie niemocne, ktérzy w miescie sa,
owiadajcie im: przyblizylo si¢ do was krélestwo boze® (Liuk.
9, 11). Faryzeuszom, ktérzy wypedzanie przezeh czartéw
pisywali jego zwiazkowi z Belzebubem, odpowiedzial Jezus:
ez jesli ja duchem bozym wyganiam czarty, tedyz na was
vszlo krolestwo boze* (Mat. 12, 28). ,A spytany od Faryze-
yw, kiedy przyjdzie krélestwo boze, odpowiedzial im i rzekl:
przyjdzie krélestwo boze z postrzezeniem; ani rzeke: otoé tu
o tam. Albowiem oto krélestwo boze w was jest® (Luk. 17,
21). Jozef z Arymatei czlowiek dobry i sprawiedliwy, ktory
zezwolil na rady i na uczynki sanchedrynu, oczekiwal kro-
wa bozego (fiuk. 23, 51).

Jezus obowiazki uczestnikéw krélestwa niebieskiego do
olezesnej nauki odnosi. Wola Ojea ma sie spelni¢ tak w nie-
jak i na ziemi (Mat. 6, 10). Ludzie wyznajacy Ojea winni
yé wiernymi wlédarzami i dluznikami pokornymi, albowiem
estwo boze podobne jest krélowi, ktory od slug swoich ra-
ku #zada (Mat. 18, 23); podobne jest gospodarzowi, ktdry
em wyszedl, aby godzié robotnikéw do swe] winnicy; podo-
jest krolowi, ktéry dla syna swego wesele zgotowal (20, 1);
obne jest dziesigciu pannom, ktére wziely lampy swoje i wy-
2ly na spotkanie nowozenca. Domaga sig Jezus od swych ucz-
w, aby sie stali jako dzieci, jesli chea wejsé do krolestwa
"hmskxego ,Zaprawde powiadam wam, jesli si¢ nie nawrdei-
i nie staniecie sig jako dziatki, nie wnijdziecie do krélestwa
iebieskiego. Ktokolwiek tedy si¢ unizy jako to dziecigtko, ten
wiekszy w krolestwie niebieskim®. Mowil im tez: ,Szukajcie
y naprzoéd krolestwa bozego 1 sprawiedliwosel jego, a to
ystko bedzie wam przydano (Mat. 6, 33). Podobnie jak roz-
czal Jezus kazanie na gorze blogoslawienstwem, zakonezyl je
jastowaniem krélestwa nie z tego $wiata (7, 22). Niektorzy
owie odnoszg proby wyrazone w Ojcze nasz do krolestwa
: J'Pmyszlego Jezus doktorom i arcykaplanom zapowiada swe powtor-
- De przyjscie (Mat. 26, 29). Wtedy uczniowie jego ujrza krole-
stwo boze, a ludy Abrahama, Izaaka i Jakoba zaciggna do
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uczty. Dopiero, kiedy tu kres zostanie doscigniety, ustanie kré-
lestwo. niebieskie na ziemi, jako przygotowanie do krélestwa
wiecznego. Z mnadejsciem tego przyszlego okresu swiata dopelni
sig dzielo zbawienia i rodzaj ludzki odda sig¢ Ojeu. Krélestwo
boze przygotowane od poczatku swiata (Mat. 25, 34) stanie sie
wtedy stalem dziedzictwem wybranych.

»Potem koniec, pisze §w. Pawel, gdy poda krélestwo Bo-
gu i Ojeu, gdy =zniszczy wszelaka zwierzchnosé, wladze i moc.
A ma krolowaé¢, azeby polozyl wszystkie nieprzyjacioly pod no-
g1 jego; a ostatnia nieprzyjaciélka bedzie zniszezona: $mierc®
(1 Kor. 15, 24—26). W ten sposéb oznacza apostol raczej nega-
tywne zadanie krélestwa niebieskiego: zniszezenie panowania
czarta, grzechu, smierci. Pozytywue jego zadanie polega na
uleczeniu ran przez grzech zadanych, na pomnazaniu dobra
moralnego i cielesnego. Jedno i drugie ujawnia sie widomie
w spoleczelistwie ludzkiem, wymaga zewnegtrznego i wewnetrz-
nego dzialania w krélestwie bozem. Jezus sam zaznaczyl pocza-
tek krolestwa bozego przez wypedzanie czartow. Ale jego kro-
lestwo nie z tegn $wiata (Jan 18, 28 - 36). Zrzeka sie on srod-
kéw, ktéryeh mocarze tego swiata uzywaja dla ugruntowania
swe] potegl, jego krolestwo nie prazyjdzie w zewnetrznej okaza-
losci, glos jego mie bedzie slyszan na uliey.

Wszelako wewnetrznej przemianie uezniéw Jezusowych ma
towarzyszy¢ takze i zmiana zewnetrzna. Pokorni i lagodni beda
mieli krélestwo boze w swych sercach, a dumnym moearzom
pozostawia potege i bogactwo ziemskie. Ale krélestwo niebieskie
na ziemi musi tez by¢ rozpoznawalne zewnetrznie. F.acznosé
z Bogiem, ideal czlowieczeiistwa, najwyzsza idea starego przy-
mierza musi mie¢ we wngtrzu duszy ludzkiej swoja podstawe,
ale musi tez i Swiat caly przeksztalci¢, az nowe niebo i nowa
ziemia nastanie w krélestwie blogoslawionych,

Jezus ku zdumienin Zydéw nietylko czartéw wypedzal,
ksigcia tego éwiata zwyciezyl, chorobom, $mierci i silom natury
rozkazywal, ale uczniom swym zostawil tez moc uzdrawiania
choryeh 1 wypedzania czartéw. Skoro 70 powrécilo do niego i
z radoscig opowiadali: ,Paniei czartowie sig nam poddaja w Imie
twoje“. I rzekl im: ,widzialem szatana jako blyskawice z nieba
spadajacego. Oto dalem wam moc deptaé¢ po wezach i nied-
wiadkach 1 po wszystkiej mocy nieprzyjacielowej: a nic was nie
uszkodzi. Wszakoz sie z tego nie weselcie, iz sie wam duchowie
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poddaja; ale weselcie sig, iz imiona wasze napisane sa w nie-
biesiech* (fiuk. 10, 17 —20).

ﬁ Imie Jezus przerazeniem napelnialo demony, a szczesciem
uezniéw. Wyznawanie tego imienia bylo zewnetrznym znakiem,
ktorym poznawali sie obywatele krélestwa bozego. Wszak
blogostawionymi tych zwal, ktérzy dla imienia jego prze-
owani beda i przyobiecal kazdemu, ktéry go wyzna, iz wy-
go tez przed obliczem Ojca swego (Mat. 10, 32). Ale to
nawanie Jezusa uwarunkowane jest przez rzeczywista przy-
eznos¢ do jego krélestwa. I ono ma swdj zakon, swoje na-
zy, tem wazniejsze, im wyzszy aulorytet, przez ktdre nadane
staly. Mysl, iz bez zewnetrznej przynaleznosei do sluzby bo-
istnie¢ moze spoleczenstwo krolestwa bozego i niewidzialne-
) Kosciola, lub ze czeé¢ jego czlonkéw poza obrebem gminy
danej sluzbie bozej pozostaje, mysl ta jest w najwyzszym
poiu nie biblijna. Pismo $w. nigdzie nie wspomina o spole-
mosci- dzieci bozych poza Kosciolem, jako zbiorowoscia sluzbie
] oddana.

1I. Organizacya i rozszerzenie sie krolestwa
bozego.

5. Podobnie jak obywatel kraju swojemu monarsze, jak
nierz swemu wodzowi, Zolnierz Chrystusa zobowiazany jest
y¢ wiernie swemu krélowi i znak Chrystusowy nosié. Pan
iedzial do Nikodema: ,Zaprawde, zaprawde méwie tobie, je-
sig¢ kto nie odrodzi zndéw, nie mozé widzieé¢ krélestwa boze-
.. Jesli sig kto nie odrodzi z wody, a z Ducha $w. nie mo-
wnijs'sé do krélestwa bozego“ (Jan 3, 3, 5). Uzy bedziemy ro-
imieli przez te slowa przyszle lub obecne krolestwo boze, za-
sze trzeba w nich stwierdzi¢ uznanie nietylko znaku zewnetrz-
| przynaleznosci do kroélestwa bozego, lecz takze i jego insty-
yi, do ktérej wierni musza byé przyjeci i ktdrej staé sie mu-
4 godni przez odrodzenie wewngtrzne. Zobowiazanie odnosne
wiera sie takze w slowach wyrzeczonych przez Pana do apo-
w: ,Idac tedy nauczajcie wszystkie narody, chrzeac je... na-
iczajeie je chowaé wszystko, com wam kolwiek przykazat® (Mat.
18—20). Chrzest i zachowanie przykazan bozych sa to zna-
zewnetrzne, po ktérych pozna¢ mozna uczestnikow krole-
Stwa bozego.
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Pierwowzorem chrztu jest obrzezanie starotestamentowe,
jako znak przymierza. Obrzezanie samo przez sig nie ezynilo
Izraelity, lecz bylo oznaka stwierdzajaca przynaleznosé jego do
gminy. W nowym Zakonle obrzezanie serca zastapilo obrzezanie
ciala, ale odrodzenie duchowe czlowieka polaczone zostalo z ze-
wnetrznie widzialnym znakiem. To znaczenie mial juz chrzest
Jana. Jézef podaje, ze Jan zalecal Zydom pelnienie cnoty i spra-
wiedliwosei, a przez chrzesl dal im znak zewnstrzny polaczenia.
Chrzest Jezusa jest nietylko =znakiem zewnetrznego polaczenia,
jak obrzezanie i chrzest Jana, jakkolwiek bowiem 1 te pozostawaly
w pewnym stosunku do rozgrzeszenia ludzi, to jednak dopiero
w chrzcie chrzescijanskim, nastapilo dopelnienie rozgrzeszenia;
niemniej przeto pozostal on przytem i symbolem, znakiem trdj-
jednego Boga, ktiry uczestnikéw krélestwa bozego odroznial od
dzieci tego swiata.

Chrzest jest tez znakiem powszechniejszym, anizeli obrzeza-
nie. Slowa Jezusa do setnika z Kafarnamu: yod Wschodu i Za-
chodu przyjda, ktérzy z Abrahamem i Izaakiem zasigda w kro-
lestwie bozem“ moga by¢ zastosowane do krélestwa doczesne-
go, ale sa one zarazem przenosnem okresleniem uezestnikow
uezty bozej w krélestwie mesyaniczonem, uczty, bedacej wyzszym
znakiem przynaleznosci do tego krdlestwa, do jego débr i blo-
goslawienstw. Wszak Jezus przyobiecal swym wyznawcom wla-
sne cialo i wlasng krew na pokarm, aby mieli zywot wieczny.
(Jan 6, 56) i tem samem wustanowil uczte milosci, przez ktorg
wszysey wierni zlaczeni sa ze sobaize swym Zbawicielem. Wo-
da oczyszezenia i chleb zycia sg to przez Pana samego ustano-
wione znaki przywrdconego raju na ziemi.

6. Jezus przewidzial jednak dzialanie swego slowa 1 swej
nanki o krolestwie bozem. Wiedzial, ze waz starozytny, pomimo
iz glowa jego starta zostala, zaszezepil swoj jad i w spolecznosel
krolestwa bozego. Jakze lepiej mogl Zbawiciel ochronié swoich
wiernych od szkdd stad wynikajacych, jezeli nie przez ujawnienie
msciwych zamiaréw zlego wroga, przez przepowiedzenie losow
krélestwa mniebieskiego? Jakkolwiek nie z tego ono swiata pocho-
dzi, ale w tym s$wiecie istnieje; nie moze by¢ przelo ustrzezone
od jego walk i dgzen. Uczniom oznajmil Jezus wprost tajemni-
ce krolestwa niebieskiego, ludowi podal je w przypowiesciach.

Siewea rzucal nasienie slowa, ale czesé takowego przepa-
dla, czesé wzeszla lecz natrafila na przeszkody w swym rozwoju.

43

vet ci, ktorzy przyjeli do duszy swej slowo boze nie wspdl-
fali jego zbawcze] sile. Czasu przesladowania i ucisku wielu
lo zgorszeniu; w innych troski $wiata i uluda bogactwa
family dzialanie slowa. Dobitniej jeszeze wystgpuje to roz-
znienie dobrych i zlych uczestnikéw krélestwa niebieskiego
rzypowiesci o kakolu w pszenicy. ,Podobne sig stalo kréle-
wo niebieskie czlowiekowi, ktory posial dobre nasienie na roli
ej. A gdy ludzie spali, przyszed! nieprzyjaciel jego i nasial
olu miedzy pszenica“ (Mat. 13, 24, 25). Pan roli wzbronil slu-
- wyrywa¢ kakol, aby z nim i pszenicy nie wyrwali. I cze-
chee az do zniwa. ,Zasie podobme jest krélestwo niebie-
niewodowl zapuszczonemu w morze, a ze wszelkiego rodzaju
b zgromadzajacemu“ (Mat. 13, 47). W sieci znalazly sie zle i
bre ryby, a na brzegu zle precz wyrzucone zostaly. ,Tak
dzie w dokonaniu swiata; wynijda aniolowie i wylaczg zle
?ﬁéréd sprawiedliwych“ (13, 49). Az do dokonania cierpiani
da w krolestwie niebieskiem zli obok dobrych, kakol obok psze-
nicy, glupie obok madrych panien.
- Wobec tych zapowiedzi Pana, ktéz bedzie si¢ tym gor-
iz jego krélestwo na ziemi nie sklada sie z samych tylko
wiedliwych? Kto widzialng spolecznosé Kosciola nie bedzie
czytywal za ustanowione przez Chrystusa krélestwo, dlatego,
- znosi w sobie biadzacych, aby ich pozyska¢? Czyz nie poto
yszedl Jezus, aby szukaé tego co zgubione zostalo? Czyz nie
kiwal zgubionej owecy Izraela, czyz nie siadal do stolu
esznikami 1 celnikami? Jeden z dwunastu byl zdrajes, a je-
k Jezus znosil go w posréd swoich, choé wiedzial, ze zdra-
Nie chcial $mierci grzesznika, lecz aby sig nawrdeil i zyl.
Krélestwo niebieskie posiada sile weciagania ludzi tak we-
trznie jak zewnetrznie w krag swej dzialalnosci. Zewngtrz-
1 wewnetrzny jego wazrost zwiastowany jest przez Pana
licznych przepowiesciach.  Podobne jest krélestwo niebieskie
wasowi, ktory wziawszy niewiasta zakryla we trzy miary ma-
, az wszystka skwasdniala® (Mat. 13, 33). Temu wewnetrznemu
eobrazeniu nauki chrzescijanskiej towarzyszy rozprzestrzenie-
si¢ jej na zewnatrz. ,Podobne jest krélestwo niebieskie
nu gorczycznemu, ktére wziawszy czlowiek usial na roli
jej, ktére najmniejsze¢ jest ze wszego nasienia, ale kie-
urosnie, wieksze jest ze wszech jarzyn 1 stawa sig drze-
‘Wem tak, 1z przychodza ptacy niebiescy 1 mieszkajg na ga-
kach jego“ (Mat. 13, 31, 32). Niepozorne bylo krélestwo,
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kl-:ére Jezus zalozyl tak niedostrzegalne, iz faryzeusze. pytali:
kiedy ono przyjdzie, gdy ono juz bylo wposréd nich (Lul;. 17,
20). Ale wielkiem sta¢ sie ma ono, widzialnem, jako znak p0:
migdzy narodami, tak iz ludzie z konea ziemi przyjda, aby mie-
sz?&aé p(?d cieniem drzewa. ,A ja jesli bede podwyzszon od zie-
mi, pociagne wszystko do siebie* (Jan 12, 32),

Sila pociagajaca krolestwa niebieskiego tak bedzie wielka,
1%z ludzie pozbywaé sie beda wszystkiego, aby je okupi¢ ,Podo-
bne jest krolestwo niebieskie skarbowi skrytemu w roli, ktéry
nalazlszy czlowiek skryl, a od radoseci Jego odchodzi i wszystko
co ma sprzedaje, a ong rolg kupuje. Zasig podobne jest krole-
stwo niebieskie czlowiekowi kupcowi, szukajgcemu dobrych pe-
rel. A nalazlszy jedng droga perle, odszedl i przedal wszystko,
co mial i kupil ja* (Mat. 13, 45, 46). '

7. To, co Chrystus zalozyl i w czem zaszezepil swa sile
boska, w dzialalnosei apostolskiej odpowiednio do nauki Mistrza
znalazlo swe rozwiniecie. Rozeszli sig po swiecie apostolowie i
opowiadali krélestwo boze. »A gdy uwierzyli Filipowi opo-
wiadajgcemu o krolestwie bozem w Imie Jezusa Chrystusa,
chrzeili sig mezowie i niewiasty“ (Dz. Ap. 8, 21), a sw. Pawel
nauczal w FEfezie o krélestwie bozem (19, 8) i zegnal w Milecie
biskupéw z Efezn slowami: LA teraz oto Ja wiem, ze nie ogla-
dacie wiecej oblicza mego wy wszysey, przez ktorem przeszedl,
przepowiadajac krolestwo boze. I w Rzymie opowiadal krélestwo
boze i uczyl o Jezusie Chrystusie ze wszystkiem bezpieczen-
stwem bez zakazania® (28, 31). Pociesza tez apostol wiernych 1
napomina ich, aby w wierze wytrwali iz przez wiele uciskow
trzeba nam wnijéé do krélestwa bozego® (14, 22).

W listach apostolskich wyrazenie ,krélestwo boze* rzadzie]
si¢ pojawia; na pierwszy plan wystepuje w nich nauka o zmar‘-
twychwstalym Chrystusie. Wszelako i tutaj moznaby wykazaé
rézne momenty tego pojecia. I wystgpuje ono przewaznie we
wzmiankach o dziedzictwie na tamtym swiecie, o obietnicach
Pana, zapowiadajacych nagrode wieczystyg po krétkiej, doczesnej
walce. Szczegolnie $w. Pawel zwraca czesto do nadziei na 1'y'-
chle spelnienie tych obietnic. Wszyscy apostolowie w tem sie
zgadzaja, iz krélestwo boze musi byé pojmowane w przeciwieﬂ:
stwie do dobr tego swiata. ,Albowiem krélestwo boze nie jest
pokarm i picie, ale sprawiedliwosé i pokéj i wesele w Duchu
sw.“ (Rzym 14, 17). Jest to krdlestwo Syna boskiej miloseci, do
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.f_&tdrego powolal Bég wiernych, wyzwalajac ich z mocy ciemno-
sci. (Kol. 1, 13), ku urzeczywistnienin i rozszerzeniu, ktérego
‘?;apostol wraz ze swymi uczniami wszystkie sily zycia swego zwro-
cit (Kol. 4, 11). Za to niewzruszone krolestwo dzieki Bogu win-
- pisSmy i sluzyé mu z rozwaga i bojazniag (Hebr. 12, 28). Albo-
- wiem jest to krolestwo laski i krélestwo niebieskie (Hebr. 12,
- 22, 23), w ktérem wszysey przez Chrystusa i w Chrystusie Ojcu
- przywiedzeni beda. W tym krélestwie, ktére Chrystus przy spel-
~ nienin sig czaséw Ojcu odda, Bég jest wszystkiem we wszyst-
“kich (1 Kor. 15, 28). Bojazn jest konieczna, albowiem zupelne
_posiadanie krélestwa tylko ze Smiercig sie pocznie, a wtedy
- stanie sie¢ ono udzialem tylko tych, co na nie zasluza. ,Bo to
‘wieccie rozumiejae, iz wszelki porébea albo nieezysty, albo lako-
" miec (co jest balwochwalstwo) niema dziedzictwa w krélestwie
- Chrystusowem i bozem* (Efez. 5, 5). ,A zas Bég nie obral ubo-
gich na tym $wiecie bogatymi w wierze i dziedzicami krélestwa,
'ktére Bég obiecal tym, ktérzy go miluja* (Jak. 2, 5). ,Bo tak
- hojnie wam sprawione bedzie wejscie do wiecznego krolestwa
Pana naszego i Zbawiciela Jezusa Chrystusa“.

.‘1_' 8. Dwa wmomenty rozrézni¢ nalezy w pojecin krélestwa bo-
- Zego, jak je podaje Nowy Testament. Jest ono darem niebieskim,
~ aby przez nie czlowiek stal sig uczestnikiem wiekuistego zbawie-
- nia, darem, ktory tu na ziemi urzeczywistnia sie w widzial-
" pej gminie chrzescijanskiej. Slusznie powiedziano, ze celem jego
* gbawienie, nie zbiorowy byt spoleczny. Jezus nie poczytywal go
'~ za zbiorowosé, lecz raczej za organizm niebianskich débr, daréw
1 sil, ktére w ludzkos$ei maja sie urzeczywistnia¢ i uspasabiac ja
 do uczestnictwa 1 w dziedzinie wladztwa bozego; ale organizm,
. 6w w ludzkosci przez ludzi ma sig urzeczywistnia¢ i przez
- uczestnikéw krolestwa w pewnem znaczeniu, jako urzeczywi-
~ stniony zewnetrznie sig przedstawia. Jezus wymienia nietylko wa-
runki uczestnictwa w owem krdlestwie, mowi takze o uczestnikach
- takowego, jako o synach kréla Mesyasza, ktérzy w odroznienin
od obeych mu ciesza sie jego laska (Mat. 17, 25). Jesli krdle-
stwo boze mamy pojmowac jako idee, jako srodek, dla osiagnigcia
~ pewnego celu, ktéremu wszystko ma byé podporzadkowane, to
~ idea owa przybrala okreslong postaé, przeszla niejako w krew
i zycie ludzkosci. Jak Chrzescijanistwo w ogoéle jest bosko-ludz-
kie i krolestwo boze jest zarazem boskie i ludzkie, najwyzszy
ideal, a przytem widzialna zbiorowos¢ wiernych. Gdyby to prze-
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nikanie sig wzajemne boskosci i czlowieczenstwa na ziemi bylo

" a my wierzymy i poznalismy, ze§ ty jest Chrystus Syn bozy.
niemozliwe , gdyby uswiecenie, uduchownienie ciala i krwi nie

- Odpowiedzial im Jezus: izalim ja nie dwanascie was obral* (Jan

moglo si¢ urzeczywistnié, jakim sposobem czlowiek, jako calogé
méglby osiggnaé zy wot wieczny? Nieslusznem byloby przypusz-
czac, iz Chrystus, gloszac krdlestwo boze, jako dobro wewnetrz-
e, nie cheial go poczytywaé za szczegolnego rodzaju zbiorowose
ludzka. Jesli uczestnicy jego podobni sy miastu na gorze, to juz
W samem tem porownaniu zawiera si¢ pojecie organizacyl wi-
dzialnej i cala druga czes¢ piatego rozdzialu Ewangelii Mate-
usza wychodzi z zalozenia, ze krélestwo niebieskie ma by¢ no-
wem uksztaltowaniem zycia ludowego.

9. Uczniowie Jezusa stanowili nie jako podstawe tej wi-
dzialnej spolecznosci. Uezniami zwali sie odpowiednio do zwy-
czaju szkol zydowskich Sam Jezus zwany jest Rabbi, Rabboni,
Pan, Nauezyciel, Mistrz. Nie jest on nauczycielem, ani mistrzem
Jako przedstawiciel pewnej szkoly, gdyzisam zadnych szkol ra-
binieznych nie przechodzil, dawano mu tylko nazwe przez ana-
logig do stosunkéw zydowskich. Znalazla ona juz zastosowanie
w kole uezniéw Chrzciciela. Na wzér tego kola zgrupowali sie
tez uczniowie Jezusa. (dy Zbawiciel znajdowal sie z nimi
w kraju zydowskim i chrzeil tem, powstal spor pomiedzy jego
uczniami iJanowymi. ,I przyszli oni do Jana i rzekli mu: Rabbi
ktéry z tobg byl za Jordanem, ktéremus ty dal swiadeetwo, ten
oto chrzci, a wszysey ida do niego; odpowiedzial Jan i rzekl:
nie moze nic wziac czlowiek, Jesliby mu nie bylo dane z nieba. ...
Nie jestem ja Chrystus, ale izem poslan przed nim.... On ma
rosé, a ja sig umniejszaé.... Kto wierzy w Syna ma zywot
wieczny; a kto nie wierzy synowi, nie oglada zywota, ale gniew
bozy nad nim zostawa*® (Jan 3, 26, 27, 28, 30, 36). W Samaryi
w Kafarnamu i w Galilei znalazt Jezus wkrétce wielu wie-
rzacych.

Takim sposobem otoczylo Jezusa podwéjne kolo, ciasniej-
sze 1 szersze, uczniowie w $cislem znaczeniui w szerokiem, ucz-
niowie i wierzacy. Widzialng ich glowa jest Chrystus darzacy
ich laskg i prawda. I wsréd ucznidw, ktérzy Jezusa bezposre-
dnio otaczali wyréznilo sie dwunastu. % powodu przeméwie-
nia w Synagodze w Kafarnaum opuscilo go wielu uczniéw, kto-
rym mowa jego zdala sig zbyt twarda. ,A Jezus rzekl do dwu-
nastu: zali i wy odejsé chcecie? odpowiedzial mmu tedy Symon
Piotr: Panie do kogéz péjdziemy? Slowa zZywota wiecznego masz;

i rzesza ludowa (Mat. 5, 1) ; .
"~ ne kolo: dwunastu, uczniowie 1 lud (6, 12). Liczba dwuanastu

. 6, 66—69).

Jan nie podaje jednak wiadomosei o tem wybranin, przy-

puszeza je jako znane z Ewangeli] synoptycznych. Te opowiada-

ja nam jak Jezus powolal dwie pary braterskie od ich lodzi ry-

P backich, aby ich uczynié rybakami ludzi (Mat. 4, 18), Mateusza

za$ powolal od urzedu cla (9, 9). Na gorze zgromadzil dwuna-

~ stu, ktérych nazwal apostolami, aby z nim byliiaby ich poslal

dla nauczania i dal im moc wyganiania czartm?v (Mar. 3, ‘13):
W kazaniu na goérze widzimy rozréznienie pomiedzy ueEpiAT
Fukasz rozréznia nawet potroj-

przypomina dwanascie pokolen Izraelskich, dwunastu apostoléw

" to dwunastu patryarchéw nowego krélestwa. Im powierzom?,b.q-
2 .da, tajemnice krélestwa niebieskiego; przy wtornem przyjsciu

Chrystusa zasigdg oni na 12 tronach i sadzi¢ beda dwanascie

3 pokolen izraelskich (Mat. 19, 28). Konczac przypow.ieé_é pyta Je-
~ zus dwunastw: » Wyrozumieli zescie to wszystko? Mow;q. mu tsjk:
~ Rzekl im: przétoz kazdy doktér naumczony w krélestwie niebie-

skiem podobny jest czlowiekowi gospodarzowi, ktéry wyjmuje

76 skarbu stare i nowe rzeczy® (Mat. 13, 51, 52).

Nie odrazu jednak uczniowie zrozumieli w zupelnosei idee

" krolestwa niebieskiego. Jeszcze w czasie ostatniej wedréwki d(')
Jerozolimy prosili Pana obaj synowie Zebedeusza, aby mogli

zasigéé po prawicy i po lewicy. Uezniowie idgey do E.maus mo-
wili ze smutkiem: ,a mysmy sig spodziewall, ze on ml‘a.l byl od-
kupié Izraela® (Luk. 24, 21). Zmartwychstaly przez wielokrotne

] zjawienia sig swoje i nauki musial tlumaczy¢ uczniom istotne

' i ; ie mniemanie o jego
znaczenie swego krolestwa, ale zwalczal nie m jeg

istnieniu na ziemi, lecz $wiatowy cielesny s_poséb pojmowania
takowego. Napominal uczniow, aby nie dq,'zyh_ (?o panowania na
spos6b swiatowy, lecz aby byli Wykona,wcan.n jego W(?h.kl] wy-
‘zwoleniu i zbawienin czlowieczenstwa. ,Wiecie iz kS-IE;,ZQt& na-
rodéw panuja nad nimi, a ktorzy wieksl sa rozciagaja W?adzq
nad nimi. Nie tak bedzie miedzy wami, ale ktokolwiek iquzy
wami chcial wiekszym byé¢, niech bedzie slugg waszym (Mat.
b 201’0262‘%’1“&2 z uczniami wierni stanowili spolecznosé §kupia-
jaca siq.dokola Chrystusa. Sam Pan méwi: , Wszelkie krolestwo
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rozdzielone przeciwko sobie bedzie spustoszone i wszelkie miasto
albo dom rozdzielone przeciwko sobie nie ostoi sig. A iz szatan
szatana wyrzuca, przeciwko sobie jest rozdzielon, jakoz tedy
ostoi krélestwo jego“ (Mat. 12, 25, 26). Jakze wiec krélestwo
boze o ktérem Jezus méwi, ze przyszedl do Zydéw, albowiem
czarty w imieniu bozem wyganial — jakze wige to krolestwo
przeciwne szatafiskiemu mialoby by¢ w sobie rozdzielone? Czyz-
by zdolalo wtedy stawié opér swemu wrogowi? ,Kto nie jest
zemna, przeciwko mnie jest, a kto nie zbiera ze mng, rozprasza®
(Mat. 12, 30), méwi Jezus. Wprawdzie méwil innym razem:
»Kto nie jest przeciwko wam, za wami jest® (Emuk. 9, 50); ale
te slowa stwierdzaja poprzednio przytoczone, swiadcza one bo-
wiem, ze uczniowie Jezusa tworza spolecznosé, wzgledem kto-
re] $wiat zajmuje okreslone stanowisko. :

Wyraznie] jeszcze zasada jednosei wyrazona jest w Ewan-
gelii Jana. W przypowiesci 0 dobrym pasterzu, méwi Jezus, ze przez
drzwi wlasciwe wszedl do owczarcl; zna SwWoje Owce i ome go
znaja. Jest drzwiami dla owiec. Kto przezen wnijdzie bedzie
ocalon i zaprowadzi swoje owce na dobre pastwisko i strzedz
ich bedzie przed wilkami. nl drugie owce mam, ktdre nie sa
z te] owezarni i one potrzeba, abym przywiédl; i sluchaé beds
glosu mego i stanie sie jedna owezarnia i jeden pasterz® (Jan
10, 16). Obraz ten uprzytomnia nam wewnetrzna i zewnetrzna
przynaleznos$¢ do Jezusa. Wierni z Zydoéw pochodzacy, wzieci sa
ze stare] synagogi 1 przeciwstawieni Faryzeuszom, ktérzy na-
zwani g zlodziejami i rabusiami, zlymi przewodnikami stada.
Wierni ci tworza nowa trzode, nowe krélestwo, ktérego glowa
widzialng jest Jezus. Inne owce, ktére przybeda, t. j. wierni
z pogan pochodzacy zlacza sie z tamtemi w jedno stado pod
Jednym pasterzem.

I w Ewangelii Jana naznaczyl Jezus swoim uczniom szeze-
golue stanowisko w krolestwie bozem. Uczestniczyl z nimi
W uczeie milosci i przez umywanie nég dal im przyklad poko-
ry. Pocieszal ich z powodu swego odejscia, ostrzegal przed nie-
bezpieczenstwami swiata ipomoc Ojea im obiecal. Przejmujacemi
slowy kreslil lacznos¢ swa z uczniami i wspolng lgeznosé z Oj-
cem, bedacg wzorem milosci ueznidw pomiedzy soba. W przy-
powiesel o winnej macicy zazuaczyl wewnetrzna lacznosé przez
laske; jako nieodzowny warunek nalezenia do krélestwa swigto-
sci i cnoty. Jednosé w wierze i w milosci stanowi gléwne za-
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~ danie wznioslej arcykaplafskiej modlitwy: ,Ojcze swiety, z_aeho-
~ waj je w Imie twoje, ktéres mi dal, aby byli jedno jajko imy..
g jakos ty mie poslal na swiat i jam je poslal na $wiat. .A za
. nie ja poswigcam samego siebie: aby i oni byli poswieceni
) w prawdzie* (Jan 17, 11, 18, 19). Od dwunastu zwraca Jezus
- oczy na pozostalych wiernych na wszystkich, ktérzy w przy-
- szlosci wierzyé beda i blaga Ojea, aby tych rdwniez w jednosci
zachowal. ,A nietylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy
- przez slowo ich uwierza w mig; aby wszyscy byli jedno;‘ jako
'ty Ojcze we mnie, a ja w tobie, aby 1 oni w nas jedno byli; aby
uwierzyl $wiat, ize$ ty mnie posltal® (17, 20, 21).

Krélestwo niebieskie ma byé przeto skupieniem daréw,
~ ktére Chrystus zgromadzil dla wierzacych wen, ale zarazem jest
- ono spolecznoscig apostoléw i wiernych z ich glowa, Chr_yst.u-
 sem, przez co dary laski tak dla doczesnego krolestwa n:eb.le:
skiego, jako i dla zywota wiecznego stana si¢ skutecznymi i
- plodnymi. Ta spolecznosé¢, ktéra ma urzeczywistniaé zadanie kré-
- lestwa niebieskiego otrzymala od Pana szczegélng nazwe Ko-
 sciola. Wprawdzie wyrazenie: ,Kosciol jest krélestwem bo?em.“
5 spotykamy naprzéd w Augustynie, ale mysl ta sama znajduje
~ sig Jjuz u Ireneusza i Cypryana. Jest to mysl wyrazona przez
. Pana samego. Jakkolwiek bowiem Jezus w swej nauce uwydat-
* nial dobitnie niebieski ideal krolestwa bozego, to jednak wyra-
~ Znie i jasno zwiastowal tez urzeczywistnienie jego zewnetrzne
- w Kosciele. Powszechne krélestwo na ziemi bez scislej organi-
. zacyi zewnetrznej byloby zgola niemozliwe. Ta organizacya
?ihogla powstaé¢ jedynie w kolleginm apostoléw przez samego
~ Chrystusa ustanowionem.

Apologia. Cz.111. Tom VII.



§ 3.

Kosciol w Pismie swietem.

Wyraz ,Koéeiol® w Ewangelii Mateusza., — Inni ewangelisci pomijaja ten wy-

©oraz oz powodéw zewnetrznych, ale wspomniane w nich krélestwo boze

wikazuje na spolecznodé koscielna.—Potréjny napis na krzyzu.—Nieszy-

ta suknia Jezusa.— Matka Jezusa pod krzyzem.— Przebicie wléeznia bo-

ku Jezusa. — Kosei6l w Dziejach apostolskich. — Pierwsza noc uroczy-

stofei Ducha éw. — Wyraz Koéciél dla oznaczenia Koéeiola powszechne-

2o i koseiolow poszezegdlnych.—Organizacya gmin pogaﬁsko-chrméc.ijful-

skich.— Kodciél Pana.— Ko#éciél nauczajacy 1 nauczany..—Pojeeie Kosciola

w listach Pawla.— Koécioly poszezegélne jako spoleczenistwo braei. — Ko-

Seiél boiy jest Kosciolem powszechnym,--Listy katolickie Jakéba i Jana.

—_Obraz budowy i organizmu.—Obraz malzeistwa.—Pierwowzory w S_ta'—

rym Testamencie i w Ewangelii Mateusza.—Apokalipsa.— Wywody w _hf

Seie do Efez6w.—Koseiol jako instytueya posredniczaca w dziele zhawie-

nia.— Zycie religijne w Kosciele apostolskim. — Lamenie chleba i m?dli—

twa.—,Uczta Pana®.—Jezus nowy Baranek paschalny.—Widzialne kiero-

wnictwo Koéciola przez Ducha $w. — Organizacya zewnetrzna nieodzowna

dla bytu Kosciola.—Definicya Kosciola. — Definicya poszezegblnych teo-
logéw.—Definicye niekatolickie.

1. Znaczenie wyrazu KoSci6t.

wukrotnie tylko wspomniany jest w Ewangelii wyraz
~ ,Kosciol“, mianowicie u Mateusza, u ktorego ‘.ceﬁ spoty_ka-
my wyrazenie ,krélestwo niebieskie“. Obie wzmianki o {io-s'cu‘ale.
naleza do tej epoki publicznej dzialalnosci Jezusa, w ktorej uja-
wnilo sie zewnetrzne i wewnetrzne przesilenie w ludzie izrael-
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’f?oniewaz lnd nieprzystepnym sie okazal dla naunki o kré-
ie niebieskiem, Jezns zwrécil ja ku swoim uczniom, aby na
jako na fundamencie, zbudowaé nows spolecznos¢ swego
stwa. Skoro Piotr na podstawie o$wiecenia bozego otwarcie
1 swa wiarg, nazwany zostal opoka, na ktorej Zbawiciel
161 swoj mial zalozy¢ (Mat. 16, 18). Spér o pierwszen-
pomiedzy uczniami, sklonil Pawla do pouczania ich o po-
i napomnieniu braterskiem. Tego, ktéry nie poslucha na-
lenia prywatnego nalezy odda¢ Kogsciolowi, a jesli 1 Ko -
giola nie poslucha, niech bedzie jak poganin i celnik (18, 17).
- Sadze, ze bez obawy omylki mozemy podaé za #rédlo wy-
»Kosciol" w Ewangelii Mateusza Stary Testament. Gdyby
t ta Ewangelia nie byla napisana w $wictej mowie Zydéw,
. wtedy ujawnialaby si¢ w nie] lacznosé z Objawieniem sta-
tamentowem. Tem sig tlumaczy istnienie wyrazu Koscidl
] Ewangelii i tylko w niej, chociaz nie mozna tu méwié
jakiems wtraceniu do jej tekstu wyrazu z listéw Pawlowych,
0 z Dziejéw apostolskich. Wyraz grecki zxuivsia, ktdry prze-
1 do jezykéw romanskich oznaczal sprawujace rzady zebra-
ludowe. Mateusz rozumial przez nie wedle analogii $wie-
b zebran gminy starotestamentowej, spolecznos¢ Nowego Za-
nowa teokracye nowego Izraela. Im wyrazniej uwydat-
I Mateusz odrzucenie ludu zydowskiego w jego przelozonych,
jego masie, tem bardzie] musial zaznaczyé powstanie nowej
acyl, chrzescijanskiego wszechkrélestwa, Koseiola; albo-
~zyd chrzescijanin nie mogl sobie wyobrazié religii bez ze-
strznej spolecznosci, bez odpowiedniej organizacyi.
2. Wlasnie w odniesieniu do organizacyi gminnej uzywa
eusz wyrazu Koseiél. W dwoéch miejscach, w ktérych go
mienia, mozna nawet poznaé stopniowanie organizacyi. Pier-
sze dotyczace Piotra méwi samo za siebie. Mamy w niem obraz
ej budowli na opoce wzniesionej, opierajacej sie wiatrom i
Jesli tedy przy okreslenin Kosciola bierzemy za podsta-
We te pierwsza o nim wzmianke u Mateusza (16, 18), to bedzie-
. my tu mieli podstawe nietylko do uznania idei pierwszehstwa
mu, lecz takze do uznania pojecia Kosciola za artykul wia-
Iy symbolu apostolskiego, a zatem w kazdym wzgledzie, jako
des doctrinae katolicyzmu. Ustgp rozdzialu 18 okazuje lacz-
pomiedzy spolecznoscia prywatna i publiczng, w zwiazku
Owiem z wezwaniem do posluszehstwa Kosciolowi zapewnia
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Jezus. ,Zaprawde powiadam wam: cobyscie kolwiek zwigzali na
ziemi, zwigzane bedzie 1 w niebie, a cobyscie kolwiek rozwiazali
na ziemi, rozwiazane bedzie w niebie. Zasie powiadam wam,
iz gdyby si¢ z was dwa zezwolili na ziemi o wszelka rzecz,
o ktéraby prosili, stanie sig im od Ojca mego, ktory jest w nie-
biesiech. Albowiem gdzie sa, zebrani w Imie moje, tamem jest
w posrodku ich“ (18, 18 —20). Yiacznosé Kosciola z wladzg apo-
stoléw nie pozwala poczytywaé tej ostatniej litylko za przed-
stawicielstwo gminy przez wybranych jej czlonkéw dla utrzyma-
nia karnosci, gdyz nietylko ze w ten sposéb moglibysmy dojs¢
do utozsamienia Kosciola z hierarchig, lecz nadto trzeba miec
na wzgledzie, ze owa lacznos¢ da sie tylko rozumie¢ przez zwia-
zek apostoléw z Kosciolem, jako wykonywujacych w nim naj-
wyzszy urzad sadowniczy. Dlatego juz sw. Chryzostom wyja-
$nia, ze ,Koscidl* to ,przelozeni. Kto w Kosciele nie okazu-
je posluszenstwa apostolom ten jest wykluczony, ekskomuni-
kowany.

Nazwa apostol nie jest wcale tu uzyta i dalej zapewniong
zdaje sig by¢ obecnosé Chrystusa wsréd kazdego zgromadzenia
trwajacych na modlitwie wiernych. Ze jednak w w. 18 roz. 18,
mowa jest o apostolach, wynika to z calej tresci przemdwienia
Jezusa do nich zwréconego, gdyz w w. 1 przez ucznidw nalezy
widocznie rozumie¢ dwunastu, ktorzy jedynie tylko stale towa-
rzyszyli Panu i stanowili niejako jadro otaczajacej go spolecz-
nosci wiernych. Owoz wspomniani sa tu oni, jako posiadajacy
wladze i z w. 19 nie mozna wycigga¢ wniosku, ze w w. 18
apostolowie rozumiani sg tylko jako bracia, uczestnicy gminy,
nie zas jako powolani. Wprawdzie Iacznos¢ w. 19 i 20 z po-
przedzajacym nie jest zupeinie jasna, zawsze jednak mozna
w nich wspélna mysl odnalezé i tam bowiem spotykamy rozréz-
nienie miedzy napomnieniem prywatnem i publicznem w Ko-
dciele, tem wigcej przeto zalezalo na uwydatnienin donioslego
znaczenia wspOlnych modléw i wspdlnego wyznania wiary.
Otrzymujemy tutaj te sama mysl, ktéra odnalezlismy juz w Kwan-
gelii Jana. Wierni powinni si¢ laczy¢ z Chrystusem w milo-
$ci, a lacznodcé ta musi sie opiera¢ na zwiazku zachodzacym po-
miedzy Chrystusem i apostolami, oba zad te polaczenia majg
swdj pierwowzor we wspolnosei Ojea i Syna. Wspdlna modli-
twa odbywa sie w Imie Pana, t. j. w imig tego, ktérego mo-
dlacy sie uznaja za fundament caly spolecznosei chrzescijanskie],
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~ ale zawsze mowa tu o tych, ktorzy naleza do Kosciola i uzna-
;g dang apostolom wladzg wiazania 1 rozwiazywania.

Juz Ignacy laczy ten ustgp Ewangelii Mateusza z nauka
- o Kodciele, a Cyprian ostrzega przeciw falszywemu tlumaczeniu
~ tego ustepu przez heretykow i schyzmatykéw. Nie nalezy go
- braé wedle literalnego brzmienia sléw, lecz wedle zwiazku calej
jego tresci. Powiedziano naprzéd: jesli dwaj z posrdd was zje-
dna]q sig na ziemi. A zatem Jezus na pierwszem miejscu sta-
~ wia jednosé. A jakze ma byé jedno$é, jesli niema milosei bra-
.If terskiej wsrdd wiernych zjednoczonych w spoleczefistwie Ko-
" 'édiola‘? JakZe mogg dwaj lub trzej zjednaé sie w Imig Jezusa

t}ahka.me zawsze sig na to miejsce powolywah iL polemlscn pro-
; testanccy glosili na mocy tego ustepu, ze wszelkie zgromadze-
' !'l ‘mie wiernych niezaleznie od hierarchii posiada jednak autorytet.
_4.;) Wedle nich Kosciél albo gmina, znaczy zgromadzenie zalo-
~ Zone przez apostoléw jako misyonarzy, zgromadzenie, ktére ma
. sig rzadzié samodzielnie w duchu przebywajacego w niem Chry-
~ stusa. Ale gdziez tu jest mowa o gminach zakladanych przez

i ":9'5':"
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" ; . : £ 4 -

T_v,*, apostoléw, jako misyonarzy? Czyz nie chodzi tu wyraznie o kar-
- mosé w Kosciele? Mowa jest o zalozeniu Kodciola, nie gminy,
e jak to juz wnosi¢ mozna z wyraznego w tym wzgledzie ozna-

: czenia u Mat. 16, 18. Wladza, jaka w tym ustepie dana jest

~ apostolom, musi by(’: brana za podstawe wykladu bedacego tu
W mowie ustepu roz. 18.

_ 3. Inni ewangelisei nie uzywaja wyrazu Koseidl, jakkol-

- wiek Marek i Lukasz przytaczaja wyznanie Piotra. Przyczyna

byly tu zapewne stosunki zewngtrzne. Jesli Jezus, dos¢ pdézno

1 tylko przed swymi uczniami wspomnial o zalozenin Kosciola,

5 ]ako nowe]j teokracyi, poniewaz ogél zydowski przez zbyt weze-

g o sne Objawienie mdégl byé utwierdzony w swoich falszywych na-

~  dziejach mesyanicanych, to ewangelisci piszacy dla nawréconych

‘Pogan, tem ostrozniejsi musieli byé¢ w tym wzgledzie. Widzieli-

© Smy wyzej, ze nawet méwiac o krolestwie bozem unikali na-

.

* 2wy z zydowska u Mateusza pojetego krélestwa niebieskiego.

Jan wyraznie uwydatnia duchowy charakter krélestwa Jezusa,
Jak to swiadezy np. scena przed Pilatem. Kto ustepy o kréle-
stwie bozem w Ewangeliach dokladanie sledzil, ten przekona

') Ignat., Ad Eph- 5, 2.—Cypryan, De un. e, 12.

i
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sig, ze zastosowanie tego pojecia do Kosciola, jako zewnetrznej
zorganizowane]j spolecznosel wiernych, majacych za zadanie osia-
gniecie wiekuistego zywota, samo sig przez sie nastreeza, czy be-
dziemy tu mieli na widoku czynniki duchowo moralne, czy tez
bardziej zewnetrzre. Pojecie Kosciola odnosi sig wprawdzie do
zewnetrznego polaczenia, jak ono sig ujawnilo w Starem Przy-
mierzu przez ofiary, modly o Zakon i kaplanstwo, ale cel tego
polaczenia jest na wskro§ religijno-moralny, zwigzek gminy
z Bogiem przez milos¢ i poszezegdlnych wierzacych pomiedzy
sobg w wierze, ofierze i modlitwie, w dazeniu do urzeczywist-
nienia na ziemi krolestwa bozego. Réznica pomiedzy krélestwem

bozem a Kosciolem nie polega na réznicy pomiegdzy dzialaniem

moralnem i czynnoscia sluzby bozej, gdyz Nowy Testament nie
zna takiego rozrézpienia pomiedzy tem, co zewngtrzne a we-
wnetrzne. To, co w Ewangeliach powiedziano o krélestwie bo-
zem, mozemy tez stosowaé do Kosciola.

Poszezegolne opowiadania Ewangelii Jana wielokrotnie od-
noszone byly od Kosciola przez alegoryczna egzegeze. Jan opo-
wiada o potréjnym napisie na krzyzu (19, 20), chcac przez to
niewatpliwie zaznaczyé powszechnosé dziela zbawienia, albowiem
jezyk hebrajski byl mows Zyddéw, szezyeacych sig Zakonem,
grecki — mowa wszech§wiatowe] madrosei Grekdw, lacinski —
mowg wszechswiatowych wladedw Rzymian (Augustyn). Opowia-
da tez Jan o nieuszytej sukni Chrystusa (19, 24). W alegorycz-
nem znaczeniu Ojcowie 1 teologowie stosuja to do jednosci Ko-
sciola. Nie krajmy jej, jak zolnierze nie krajali sukni Jezusowe],
upominali Ojcowie heretykéw.

Inne opowiadanie Jana o matce Jezusowej pod krzyzem,
rowniez jest stosowane do Kosciola. Gdy tedy ujrzal Jezus
matke i ueznia, ktorego milowal stojacego, rzek! matce swojej:
niewiasto oto syn twodj; potem rzekl uczniowi: oto Matka two-
je* (19, 26, 27). Ewangelista dodaje: ,I od onej godziny wzial
Jja na swa piecze.
znaczenie sléw Jezusowych. Pdzniejsi teologowie odnosza tez te
stowa do Kosciola. Jakkolwiek bowiem naturalnem jest, ze Jan
o Marye, jako o matke sig troszezyl, by jej byt doczesny zape-
wni¢, to w ten sposéb nie tlumaczy jeszeze drugiej czescl
stéw Chrystusowych: ,oto Syn twéj“. Nalezy raczej rozumieé to
synostwo w odniesieniu do zbawionych, do Kosciola opiece Mat-
ki bozej poruczonego. Wreszcie nalezy tu jeszcze opowiadanie

W ten sposéb okreslone jest bezposrednie
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przebitym wldcznig boku Chrystusa (19, 34). Ojecowie stosuja
do zalozenia Kosciola i wspominaja przytem o stworzeniu
v z boku $piacego Adama, i o otworzeniu drzwi od Arki
ktére wyszly schronione w niej zwierzqta. Odrodzenie
wode chrztu i spozywanie krwi jest zyciem chrzescijan
orzenie boku otworzeniem drzwi zycia, z ktérego plyng sa-
menty Kosciola. Jak z zebra $pigeego Adama utworzona zo-,
a matka zyjacych, tak z boku umarlego na krzyzu drugiego
ma wyszedl Koseiol, zrédlo duchowej wspdlnosci w Chry-
usie przez zycie i laske ).
4. 7 kolei sledzac pojecie Kosciola w Nowym Testamencie,
yrocié sie musimy do Dziejéw apostolskich; te bowiem naj-
plBJ daja nam poznaé wzrost gminy wiernych 1 rozwdj
j ustroju. Duch $w., ktéry zstapil na apostoléw i przez nich
przemawial, jest to zwiastowany przez prorokéw Duch nowego
polestwa, ktore w przeciwiehstwie do przymierza litery stano-
przymierze duchowe. I tutaj nie spotykamy nazwy Kosciola,
oli pojecie jego jasno wystepuje. Wkrétee bowiem widzimy
psowane w gminie wiernych te srodki zbawienia, ktére ]ako
netrzne oznaki widzialnej wspélnosei spolecznej sg zarazem
netrznemi lekarstwami dusz, danemi przez Jezusa Koscio-
Odtad czesciej spotykamy wyraz Koscidl, badz to jako Ko-
powszechny, laczacy wszystkich wyznawedw Jezusa, badz
jako koscioly poszczegdlne. Skoro autor ,Dziejéw® opowie-
o karze, jaka dotknela Ananiasza i Safirg dodaje: |1 padl -
lki strach na wszystek Kosciol i pna wszystkie, ktorzy to
zoli“ (5, 11). Przesladowanie wiernych nazwane jest przesla-
aniem Kosciola (8, 1). Szawel srozy sie przeciwko Kosciolo-
(8, 3); Kosciél Jerozolimski wysyla Barnabasza do Antyochii
1, 22). Herod trapil niektérych z Kosciola, lecz Kosciol trwal
a modlitwie (12, 1, 5). Barnabasz 1 Szawel udali si¢ do An-
tyochii i caly rok bawili sie tam w kosciele i uczyli rzesze ob-
fita, (11, 26). Skoro powrdcili ze swej misyi, zgromadziwszy Ko-
161 opowiadali jakie wielkie rzeczy Bég z nimi ueczynil (14,
26). Postanowienie soboru apostolskiego wspomniane jest jako
* postanowienie apostoléw starszych i wszystkiego Kosciola (15,
~ 22: 16, 4). Nie trudno z tych i tym podobnych ustgpéw wy-

1) Method., Cony. or. 3, 8.—Tert.,, De an, 43. —Aug., 1n Joan 9, 10,
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wnioskowaé, jak pojecie Kosciola realizowalo sig naprzéd w ko-
sciolach poszezegdlnych i rozszerzalo sie stopniowo, jako pojecie
Instytueyi ogarniajacej wszystkich wiernych. Kosciél powszech-
ny nie jest tylko mechanicznem zestawieniem kosciotéw po-
szczegolnych, lecz racze] sa onme galeziami wspolnego drzewa,
corkami wspdlnej matki. Wsréd wiernych instytucya boska Ko-
sciola pojeta zostala najpierw w ciasniejszym, a potem w coraz
szerszym zakresie. Dopéki byli oni zgromadzeni w Jerozolimie wy-
obrazali Koseiol powszechny, niebawem wszakze powstaly 1 in-
ne gminy wiernych; juz w czasie przesladowan Szawla spotyka-
my ogélne pojecie wszystkich tych, ktérzy wyznaja Chrystusa
w réznych miejscach. Spotykamy tez tu po raz pierwszy roz-
szerzenie pojecia Kosciola jako zbiorowosei ogarniajgcej po-
szezegélne gminy. A Kosciél po wszystkiej zydowskiej ziemi i
Galilei i Samaryi mial pokoj i budowal sie, chodzge w bojazni
pafiskiej, a pociechg Ducha $w. napelnial sie (9, 31).

W tym samym rozdziale spotykamy wyraz ,swieci¢ dla
oznaczenia wiernych (9, 13, 32, 41), wzigty podobnie jak wyrazy
nuczniowie* i  bracia‘ z praktyki mowy zydowskiej. W Starym
Testamencie wyraz ten stosowany byl do czlonkéw ludu wybra-
nego (Dan. 7, 18, 22, 3. Ez 8, 80); w Nowym Testamencie zna-
lazl zastosowanie do chrzescijan, jako wybranych (Jan 17, 14,
16), aby Bdg ich napelnil Duchem $w. i dal im zycie wiekuiste
zdobyé. Dzieje apostolskie wprowadzaja nas jednak glebiej
w nauke o Kosciele, ukazujac nam organizacye, ktdra z przej-
rzenia bozego przystosowal Pawel do gmin pogansko - chrzesei
Janskich. Dowiadujemy sig tu 0 wezwanych przez Pawla w Efezie
starszych koscielnych (20, 17), ktérych apostol zegna slowami:
»Pilnujeie sami siebie i wszystkiej trzody, nad ktéra was Duch
sw. postanowil biskupami, abyscie rzadzili Kosciél bozy, ktérego
nabyl krwig swoja“ (20, 28). Jakkolwiek ci starsi i biskupi po-
stanowieni sy zrazu tylko dla Kosciola w Efezie, to jednak po-
Jecie Kosciola bozego szersze jest i odpowiada gminie Jahwego
w Starym Testamencie. Poszczegélne koscioly w polaczeniu two-
rzg Kosciél Chrystusowy, przez krew Zbawcy odkupiony i kie-
rowany przez Ducha sw. Duch $w. w tym kierownictwie postu-
guje sig starszymi biskupami poszezegélnyeh koscioléw, ktérzy
odpowiedzialni sa przed Panem za pelnienie swego urzedu pa-
sterskiego i nauczajacego. Jako apostolowie i wierni, tak biskupi
wraz ze starszymi i z calym ogélem gminy tworza Kosciél na-
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jacy. Nawet w skardze Zydéw przeciwko sekcie chrzescijan
5, 14; 28, 22), przebija przekonanie, ze maja oni do czynie-
z jednolitem, skupionem w sobie spoleczenstwem niebezpiecz-
m dla Synagogi. Tak si¢ skarza w Cezarei na Pawla:  Nale-
my tego czlowieka zarazliwego i wzbudzajacego rozruchy wo-
rozruchy sekty Nazarefczykow® (24, b).

5. Sw. Pawel nie wprowadzil pierwszy pojecia Kosciola.
wszem mowi nawet o swojej przedchrzescijanskiej dzialalnosei,
‘bez miary Koscisl bozy przesladowal (1 Kor. 15, 9. Gal. 1,
). Natomiast raz powolany do apostolstwa rozwingl on nauke
Kosciele, jak wszystkie swoje nauki w bardzo glebokiej speku-
cyl, w bogate] peloi prawdy i laski, w zywem niekiedy obra-
aniu. Do uwydatnienia jej przyczyni sig, gdy zestawiemy ja
niektorych punktach z nauks zawarta w listach katolickich.
~ Pawel wspomina czesto Koscioly poszezegodlne, ale nie po-
uje je za spoleczenstwo wiernych, lecz za zbiér braci swie-
, uswigconych, powolanych w Chrystusie. Wszystkie te wy-
enia spotykamy we wstepie listu do Koryntjan. We wstepie
drugiego listu korynckiego wymienieni sa wszyscy owi $wie-
ktorzy znajduja sie w Achai; w liscie do Galatéw wymienione
koscioly w Galacyi. Oba listy do Tessaloniczan zwracaja sie
 kosciolow tessalonickich; list do Rzymian, jak w innych
gledach tak w tem znajduje si¢ na granicy. Przemawia tu
postol do wszystkich, ktérzy sa w Rzymie. ,Bogu milych, po-
anych swigtych“. W liscie do Filipenséw zwraca sie do wszyst-
ch swietych w Chrystusie Jezusie, ktérzy sa w Filipiech z bi-
apy i dyakonami.
- Z podobnych ustepéw protestanci wnioskuja, ze pierwotne
niny chrzescijanskie stanowily odrebne koscioly, zgromadzenia
igtych, t. j. uswigconych w Chrystusie. Wszyscy ich uczestni-
mieli byé jakoby zardwno wspéluczestnikami wewnetrznego
a duchowego. Wszelako tak Ewangelie, jak listy Pawlowe
iadeza, Ze ten stan idealny nigdy nie byl osiagniety; zawsze
Kosciele znajdowal si¢ kakol pomiedzy pszenica. W listach
raz. Kosciol stosowany jest czesto do poszezegdlnych gmin
iedy stosuje sig on do poszczegdlnej budowli, w ktérej sie
a zbiera. Ale wszystkie gminy stanowia jeden wielki, po-
: echny Kosciél, w ktérym przewodnicza apostolowie nauezy-
~ ciele, pasterze. ,Mamy tu przeto mysl tradyeyonalna, mamy bez-
~ Posrednio obok wyobrazenia Pawlowego zawartego w 2 Tym 2,
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19, mysl, wedle ktérej Koscidl jest ecclesia visibilis, spoleczen-
stwem dobrych 1 zlych; mamy Koscidl, jako powage nauezajg-
ca, mamy stosunek jednostek do Chrystusa —  ecelesia visibilis,
Jako przedmiot wiary — prawie caly katolicyzm in nuce* (Holtz-
mann),

Autorowie listéw katolickich wyraz Koscidl rzadko uzywaja
(Jak. 5, 14; 3 Jan 9, 10). Adresy,ich i o ile te sig znajduja,
brzmia ogdlnikowo. Wszelako (iuulnsiz) drugiego listu Jana juz
przez sw. Hieronima tlumaczone bylo w znaczeniu wybranego
Kosciola. Kosciél ,ktdry jest w Babilonie* wspomniany w 1 Piotr
5, 13, oznacza¢ moze tylko gmine, w ktérej sig Piotr znajdo-
wal. Czy ,zgromadzenie, u Jan. 2, 2, réwniez ma byé rozum-
ne jako zbiér wiernych w dawnem lub pézniejszem znaezeniu,
Jest to kwestya sporna pomiedzy egzegetami. To jednak pewna,
ze list sam nalezy do czasu pdiniejszego i widoczna jest w nim
znajomosé¢ listu do Rzymian,

Il. Obrazowe przedstawienie istoty KosSciota.

6. Zawsze i wszedzie u chrzescijan samo przez sie rozu-
mialo sig, ze tylko Chrystus mégl byé kamieniem wegielnym i
fandamentem nowej budowli Kosciola. Wiara w Jezusa Wyzna-
wanie jego imienia, ,tajemnice*, ktérych strézami byli aposto-
Towie, stanowily podstawe nieodzowna spolecznosci chrzescijan-
skiej. Chrystus zstapil na ziemig, aby zalozyé nowe krélestwo
1 ludziom droge do nieba otworzyé. Jego dzialalno$é rozwijana
byla dalej przez apostoléw i przez Kosciél. Koscidl nie jest wy-
tworem gmin, lecz odwrotnie one sg dzielem Kosciola. Sw. Pa-
wel w pierwszej czesci pierwszego listu do Koryntian doklada
wszelkich usilowan, aby wyjasni¢ wiernym, ze nie powinni oni
sig zwa¢ ani wedle jego imienia, ani wedle Cefasa, ani wedle
Apolla, lecz wedle imienia Chrystusa, gdyz w tem -imienin
ochrzeeni zostali. Sam Bodg kieruje Kosciolem. Boza wola, boza
budowls sa wierni.

Apostol posluguje sig calem szeregiem obrazéw i przenosni,
aby jak najzywiej uprzytomnié¢ wiernym znaczenie Kosciola. Juz
u Ewangelistéw spotykamy takie obrazy. Sw. Pawel postuguje
sig nimi bardzo obficie i we wsaystkich szczegdlach uprzytom-
nia swym czytelnikom budowe Kosciola. Sam on o sobie méwi,
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wedle laski bozej, jako madry budowniczy zalozyl fundament,
rego tworea jest Jezus Chrystus (1 Kor. 3, 10). Chrzescijanie
, ta budowla boza. ,A przeto juz nie jestescie gosciei przy-
odnie, alescie mieszczanie z swigtymi i domownicy bozy, wy-
mdowani na fundamencie apostoléw i prorokéw, gdzie gléwnym
gielnym kamieniem sam Jezus Chrystus, na ktérym wszystko
dowanie wywiedzione, roscie w Kosciél swiety w Panu. Na
Srym i wy tez pospolu budujcie si¢ na mieszkanie boze w du-
hu“ (Ef. 2, 19—22). Tak jednostka, jak i wszyscy razem wierni
swiatynig boza, ktéra w Swigtosci zachowana byé powinna.
Nie wiecie izescie Kodciolem bozem, a Duch bozy mieszka
w was? A jesli kto Koscidl bozy zgwalci, zatraci go Bog. Albo-
wiem Koscidl bozy swiety jest, w ktorym wy jestescie® (1 Kor.
, 16, 17). ,A co za zgoda Kosciolowi bozemu z balwanami? Albo-
em, wy jestescie Kosciolem Boga zywego, jako méwi Bog:
bede mieszkal i przechadzal sie w nich i bede bogiem ich,
 oni bedg mi ludem“ (2 Kor. 6, 16). Swiety apostol upomina
ochanego Tymoteusza, aby wiedzial jako sie ma sprawowaé
domu bozym, ktéry jest kosciél Boga zywego, filar i utwier-
~dzenie prawdy (1 Tym. 3, 15). ,Gdyz czas jest, aby sig sad po-
od domu bozego* (1 Piotr. 4, 17). Sw. Piotr rozwija ten
az domu bozego, wedle wyobrazeh starotestamentowyeh. ,Do
orego przystapiwszy kamienia zywego, acz od ludzi odrzuco-
ego, ale od Boga wybranego i uczezonego, i wy, jako zywe
mienie, na nim si¢ budujcie, dom duchowny, kaplanstwo swie-
ku ofiarowaniu duchownych ofiar, przyjemnych Bogu przez
usa Chrystusa. Dlaczego w Pismie sw. stoi: oto klade w Syo-
kamien przedniejszy narozny, wybrany, kosztowny, a kto
N uwierzy, nie bedzie zawstydzon. Wam tedy wierzacym czesc
niewierzacym kamien, ktéry odrzucili budujacy, ten sig stal
glowg weglows... a wy, rodzaj wybrany krélewskie kaplanstwo,
réd $wiety, lud nabycia: abyscie cnoty opowiadali tego, kté-
. Ty was wezwal z ciemnosci ku swej przedziwnej swiatlosei® (1
Piotr 2, 4—9).

: 7. Sw. Pawel posluguje sie przenosniami z zycia organicz-
~ nego mowi o ciele Kosciola i ciele Chrystusa, o duchu Chrystu-
" sa bedacym dusza Kosciola, ktére we wszystkich jego czlon-
- kach coraz to nowe budzi zycie, o Chrystusie, jako glowie ca-
~ lego ciala koscielnego. ,Albowiem jako cialo jedne jest, a czlon-

k6w ma wiele, a wszystkie czlonki ciala, cho¢ ich wiele jest,
= ¢
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wszakze sa jednem cialem; takze¢ i Chrystus. Albowiem w je-
dnym duchu my wszyscy w jedno cialo jestedmy ochrzceni,
bgdz Zydowie, bad% poganie, badz niewolnicy, badz wolni,
a wszyscy jednym duchem jestesmy napojeni.. Lecz wy jeste-
scie cialem Chrystusowem i czlonkami z czlonka. A Bég ci
postanowil niektére w Kosciele naprzéd apostoly, powtére pro-
roki, po trzecie nauczyeiele, potem mocy... izali wszyscy aposto-
lami? izali wszyscy prorokami“ (1 Kor. 12, 12--31). Chrystus
jest glowg ciala Kosciota, ,ktéry jest poczatkiem pierwszorzed-
nym z umarlych, aby on byl miedzy wszystkiemi przodkowanie
majgc“. Bég wywyzszyl Chrystusa i ,wszystko poddal pod no-
gi jego, a jego dal glowe nad wszystkim Kosciolem®. Celem te-
go zyeia jest doskonaly czlowiek, ktérym sie stana czlonki Ko-
sciola, jesli uczestniczy¢ beda w pelni zycia Chrystusowego. Ja-
ko cialo naprzéd male jest i slabe, atoli posiada juz usposobie-
nie na doroslego zupelnego czlowieka, tako i Koscidl jeszcze
Jest drobnym organizmem, ale przeznaczono mu i przez glowe
swojg posiada sile po temu, aby sie rozwingé w krolestwo hoze,
w ktérem napelniajacy wszystko Chrystus ecale bogactwo da-
réw swych zlozy. Jeden duch dziala w jednostce, w poszczegdlnym
kosciele i w Kosciele powszechnym. Wszysey raduja sie w utra-
pieniach, wypelniajac to, czego nie dostawa utrapieniom Chry-
stusowym (1, 24). Czy mozna zywiej i pieknej uprzytomnié zje-
dnoczenie Syna bozego z jego wyznawcami 1 z Kosciolem, oraz
wzajemne oddzialywanie? Glowa jest w niebie, ale zyje tez 1
dziala na ziemi w swem ciele widzialnem. W zyjacem na zie-
mi 1 unaoczniajagcem sig nam zewnetrznie ciele wraz z jego
glows widzialng przytomng jest glowa niewidzialna ze swym
duchem i swa laska (Mat. 28, 20).

8. Aby uprzytomni¢ nam tem zywiej polaczenie Chrystusa
z Kosciolem uzywa tez Pawel wyrazu malzenstwa. I w tym
wzgledzie ma pierwowzér w Ewangeliach i w Starym Testa-
mencie. Ktéz przy czytaniu Starego Testamentu, a szczegdlnie]
prorokéw nie byl uderzony powtarzajacym sie tam czesto obra-
zem malzenstwa, oraz wiarolomstwa malzefiskiego? Zwigzek Je-
howy z jego ludem jest zwiazkiem malzenskim (Is. 54, b; 62, 5,
Os. 2, 18). Jehowa jest zazdrosnym Bogiem, ktéry msci sig za
niewiarg ludu. W Piesni nad Piesniami stosunek ten nakreslony
jest jaskrawemi barwami wschodniemi. W Nowym Testamencie
nie spotykamy odbicia tych przenosni, ale teologia chrzescijan-
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ska bardzo wczesnie wyrazila w niej alegorycznie wewngtrzny

unek Chrystusa do duszy wiernych i do Kosciola. Mogla to

tem latwiej nczynié, ile ze i w Nowym Testamencie Pan prz.ed-

. stawiony bywa pod postacia oblubiefica. ,Kto ma oblu].oiemcq,

iildwi Chrzciciel, oblubieficem jest: lecz przyjaciel oblubiehcow,

bry stoi a slucha go weselem sig weseli dla glosu oblubienco-

wego. To tedy wesele moje wypelnione jest® (Jan 3, -29). Jezus

};Edpowiada. faryzeuszom, gorszacym sig z powodu nlfazachowy-

‘wania postu przez jego uczniéw: ,Izali synowie oblubieica smg-

*mé sie moga poki z nimi jest oblubieniec? Aleé przyjds dni, gdy

bedzie wziet od nich oblubieniec, a tedy beda posci¢®. Sam Je-

" zus jest oblubiefcem, ktéry w mnocy przychodzi i madrym Pan-

‘nom otwiera wstep na wesele (25, 11). .

‘ Napelniony duchem starotestamentowym autor Apokalipsy
" w zachwycie widzi niebianskie wesele: , Weselmy si¢ i radujmy
: sig i dajmy mu chwale: iz przyszlo wesele Barankowe, a ]fl]fﬂ-
~ zonka jego zgotowala sie. I dano jej, aby sig oblekla w blSl‘Ol‘
$wietny i czysty, albowiem bisior sg usprawiedliwienia équ-
7 '{'tyeh“ (0. 19, 7, 8). Oglada nowa Jerozolime zstepujacg z nie-
fba, jako ,oblubienice ubrang mezowi swemu® (21, 2). ,I przy-
~ szedl jeden z siedmiu anioldw, ktérzy mieli siedem czasz pel-
~ nych siedmiu plag ostatecznych i mowil ze mna, moéwige: chodz
~ a okaze oblubienice, malzonke barankows (21, 9).

) 9. Sw. Pawel zuzytkowuje te przenosni¢ malzefhstwa, aby
. okvesli¢ stosunek Kosciola do Chrystusa w odniesieniu do zy-
~ cia. ,Albowiem maz jest glowa zony, jako Chrystus jest glowa
" Kosciola. On zbawicielem ciala jego, ale jako Ko$cié! poddany
_ jest Chrystusowi, tak tez zony swolm mezom Wwe wszystkiem.
" Mezowie, milujcie zony wasze jako i Chrystus umilowal Ko-
~ 4ci6l i samego siebie wydal zan: aby go poswigcil omyciem wo-
~ dy w slowie zywota, aby sam sobie wystawil Kosciél chwaleb-
; ny, nie majacy zmazy, albo zmarszezki, albo czego takowggo
ale izby byl $wiety i niepokalany. Tak i mezowie majg ‘mllo-
. waé zony swoje, jako swoje ciala. Kto miluje zone swoja sa-
2 mego siebie miluje. Albowiem nigdy zaden ciala swego mie
" mial w nienawisci, ale je wychowywa i ogrzewa jako 1 Chry-
. stus Kogciél. Bo jestesmy czlonkami z ciala jego i z koscl jego.
Dlatego opusci czlowiek ojca i matke swoja i zlaczy sig z Zong
swoja i beda dwoje w jednem ciele. Sakrament to wielki jest,
a ja méwie w Chrystusie i w Kosciele (Ef. 6, 23 -32).
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Jakkolwiekbysmy tutaj rozumieli  sakrament, pewng jest
rzecza, ze wedle tekstu greckiego zwigzek mezezyzny z kobieta
przez Stwircg W raju ustanowiony, stanowi pierwowzér we-
wnetrznego, zywego zwiazku Chrystusa z jego oblubienica — Ko-
sciolem. Wedle Tertuliana, boska idea Chrystusa i jego malzen-
stwa z Kosciolem byla idealem i obrazem uksztaltowania Ada-
ma i Ewy. Podobnie pseudo Klemens widzi w duchowosei
Kosciola wzér stworzenia czlowieka. Mezczyzna — to Chrystus,
kobieta — to Koéciél. Biblia i apostolowie twierdza réwniez, iz
poczatek Kosciola siega poczatku swiata. Bodg - czlowiek laczac
sig z Kosciolem, czynige zen swoje cialo oeczyszcza go i uswie-
ca, realizuje w tajemniczy sposob uczlowieczenie t. j. polaczenie
Boga z czlowiekiem. Poniewaz nie przybral indywidualnej ludz-
kiej natury, lecz nature ogolno-ludzks niejako compendium totius
generis humani, wige i cialo jego w Kosciele jest polaczeniem
wszystkich wiernych.

10. Utrzymuja niektérzy krytycy, ze te wzniosle pojmowa-
nie Kosciola, jako posrednika w Chrystusowem dziele zbawienia,
stanowl wynik pdzniejszej refleksyi apostola, albo zgola jest
tworem jakiego$ pézniejszego pisarza, piszacego w duchu kato-
licyzmu. Jest to wszakze twierdzenie zupelnie dowolne, ktére-
mu zaprzecza konsekwencya w rozwinigeiu wszystkich mysli i
pogladéw Pawla. Wszystkie jego obrazy i przenosnie prowadza
do uwydatnienia zasadniczej mysli o rzeczywistosci zbawczego
poslannictwa Kosciola, rzeczywistosci opierajacej sie na sa-
mej istocie Chrzescijanstwa, na realnem istnieniu Boga - Czlo-
wieka, na jego przyjsciu na $wiat w Palestynie, w okre-
slonej epoce czasu, na cudach jakie dzialal, na jego smierci
krzyzowej i zmartwychwstaniu. Jak nie mozna watpi¢ o ludz-
kiej naturze Zbawiciela, tak réwniez niewatpliwem- jest istnie-
nie jego Kosciola, jako widzialnego zjednoczenia ludzi, powola-
nych do uczestnictwa w naturze boskiej. Jak w osobie Béstwa
ludzka natura z boska scisle byly polaczone, fak sila boza
przenika nawskro$ widzialng oblubienice Chrystusows — Kosciol
powszechny. Pilerwiastki wewnetrzne i zewnetrzne widzialne i
niewidzialne, nierozdzielne sa w zyciu Kosciola, jak dusza i cia-
lo w ezlowiekn, jak ludzka i boska natura w Chrystusie.
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11I. Koscior jako instytucya zbawienia.

11. Potwierdzenie tego dwoistego charakteru Kosciola apo-
E;bblskiego jest obrazem religijnego zycia w Dziejach 1 lisFac'h
‘apostolskich. Wprawdzie apostolowie i wierni w Jerozolimie
- utrzymywali pewna Iacznos¢é ze $wiatynia: odprawiali w nie}
‘:modly, zachowywali prawa obrzedowe, obchodzili $wigta uroczy-
ste; nie nadszedl bowiem jeszeze ostateczny termin, naznaczony
przez Pana Judaizmowi. Nie mialy by¢ jeszcze zerwane wsze_l-
: "'lﬁe wezly, ktére nowego Izraela przez urodzenie w zydowstwie
.. lqczyly ze starym Izraelem. Wszelako poczely sig juz przygotowa-
2 mia do nowego zycia, do chrzedcijanskiej sluzby bozej. Wszyscy
| wierni poczuwali sie obywatelami wspélnego nowego krolestwa.
- I trwali w nauce apostolskiej i w uczestnictwie Iamania chleba
i w modlitwach® (Dz. ap. 2, 42). Wszyscy wierni apostolowie
nczniowie laczyli sie wspélnie w Chrystusie.

Dzieje apostolskie wspominaja réwnoczesnie lamanie chle-
. ba i modly. Wnosi¢ juz mozna z tej wzmianki o wspdlnych ze-
~ braniach w oznaczonem miejscu. Zresztq wspominajg o mnich tez
‘Dz Ap. 1, 13; 2, 1; 4, 31. Piotr po swojem wyzwoleniu z wig-
'~ zienia, zwrécil swe kroki do domu Maryi, matki Jana, ktérego
zwano Markiem, gdzie bylo wielu, zgromadzonych i modlacych
@ (Dz. Ap. 12, 12). Odprawiania swigtych tajemnic bywaly ZwWy-
kle celem takich zebrah (1 Kor. 11, 18; 14, 19, 34, 35). Swiad-
. ezy o tem tez uwaga: ,Codzien tez trwajac jednomyslnie w k(')-
~ 4ciele, a lamiac chleb po domach, pozywali pokarmu z radoscia
i w prostocie serdecznej“ (Dz. Ap. 2, 46). )
Oczywiscie lamanie chleba nie jest tu wspominane, J.a.ko
E zwykla uczta boska przez Pana postanowiona. W Ewa.ngel-lac.h
 raz tylko spotykamy to wyrazenie, przypominajace usta,m_)wwnle
Eucharystyi. Uczniowie w Emaus poznajg Pana po Iamanu?. chle-
~ ba (Luk. 24, 30, 35). Mozna kwestyonowaé, czy w tym razie mo-
wa jest o zwyklej uczcie, lub o Eucharystyi, ale wspomnienie
odnosne w Dziejach Apostolskich nie moze sig odnosié¢ do zwy-
. czajnego spozywania pozywienia. Skadze bowiem to z naciskiem
uwydatnione zestawienie z nauka i z modlitwa? Dz. Ap. opo-
wiadaja tez o $w. Pawle, jak nauczal wiernych, gdy sig zeszli
na lamanie chleba® (20, 7). Owdz z pierwszego listu do Koryn-
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tjan dowiadujemy sie, ze nalezy odnies¢ te wzmianke do Eucha-
rystyi: ,Kielich blogoslawienia ktéremu blogoslawimy, izali nie
Jest uczestnictwem krwie Chrystusowej, i chleb, ktéry lamiemy
izali nie jest uczestnictwem Ciala panskiego“ (10, 16).

W nastgpujacym rozdziale tegoz listu méwi apostol o uez-
cie panskiej, ktora spozywali wierni w czasie swoich zebran.
W liscie do Zydéw (13, 10), wspomniany jest ,oltarz, z ktérego
nie majg mocy jes¢, ktorzy przybytkowi sluza“. Stosuja wykla-
dacze te slowa do obrzedow ofiarnych, ale te tem bardziej $wiad-
czg o wspolnosel zycia religijnego w Chrystusie. Ueaty chrzesci-
jan nie byly litylko dalszym ciagiem odbywanych wraz z Panem
nezt wspdlnych, mialy one niewatpliwie znaczenie czynnosei re-
ligijnyeh. "Byly to dzigkezynne ofiary, symbole 1 dowody ugrun-
towanego wsréd wiernych krélestwa bozego, ktdére ogarnialo so-
bg cale przyrodzone i towarzyskie ich zycie. Byla to prawdziwa
ofiara dzigkczynna wedle porzgdku Melchizedecha, czysta ofiara,
ktéra Bogu na calej ziemi winna by¢ przez wiernych jego wy-
znawcow skladana.

Sam Pan nadal ,Uczecie pahskiej ten charakter zewnetrzne]
1 wewngtrznej ze soba wspélnosei. Przy ostatnie] wieczerzy we
wspomnieniu o zydowskim baranku wielkanoenym, jako istotnej
ofierze przymierza, ktéra w swej komunii stanowila podstawe
ofiar starotestamentowych, sam siebie przedstawia Jezus, jako
nowego baranka wielkanocnego, zlozonego w ofierze w zaklad
ofiar nowotestamentowych odbywanych we wspélnosei ku jego
pamigci. ,Jak baranek paschalny byl ludowi $wigtem zycia i oca-
lenia uczta, w ktérej lud uprzytomnial sobie lacznosé swg z Bo-
giem 1 nig sig radowal, podobniez ta nowa uswiecona uczta pa-
schalna miala by¢ ludowi chrzedcijanskiemu uczts ofiarng nowe-
go przymierza, w ktérem wierni przez pozywanie ciala panskie-
go stawali sig uczestnikami substancyalnymi wielkiej ofiary i przez
to otrzymywali odpuszezenie grzechéw, bywali oczyszezani i
uswiecani, jako czlonkowie ciala, ktérego glowa jest Chrystus®
(Déllinger). Wspélne pozywanie chleba z niebios zeslanego mialo
umacniaé wezel wspdlnosei i jednosei, laczacy wiernych, jako
wewngtrzne duchowe polgezenie z glows Kosciola. W tem po-
wtarzaniu bezkrwawem ofiary krzyzowej i uczty milosei, dziala
uczlowieczenie, jako zwigzek pierwiastu boskiego z ludzkiem
w ciele Chrystusowem. W tem sig okazuje szczegdlniej, ze w Ko-
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~ geiele pelni sie weiaz dzielo Bogo-czlowiecze, czyli wcielenie ca-
lego czlowieczenstwa w cialo Chrystusa.

~ 12. Ta zewnetrzna i wewnetrzna zarazem wspdlnosé w Ko-
gciele sterowana byla widocznem kierownictwem Ducha SW,
Pan obiecal swym uczniom, iz nie bedg potrzebowali lekad sie
. 0 to, co przed sadem powiedza, albowiem Duch $w. im to ni-
~ tehnie. Przyobiecany Paraklet wstapil wéréd znakéw widzial-
- -nych na apostoléw i wiernych. Pierwszym owocem tego wsta-

-~ pienia bylo 3,000 nowo ochrzezonych. Ale i pézniej wielokrot-
~ nie przekonywali sie wierni, ze w waznych okolicznogciach wsp6i-
- zycia koscielnego w trudnych polozeniach gminy Duch $w. nie
B itylko wewngtrznie jg wspieral, lecz takze ku pocieszenie i umoc-
. Dieniu jej na zewnatrz swag obecnosé ujawnial. ,|A gdy sie mo-
. dlili zatrzasnelo sig miejsce, na ktérem byli zgromadzeni i na-
_* _P_elgieni sg Ducha sw. i méwili $miele slowo boze% (Dz. ap. 4,
~ 31). Ananiasz i Zefira sklamali Duchowi $w, kusili Ducha pan-
~ skiego (5, 3, 9). Dyakoni wspominani sa jako pelni wiary i Du-
_ cha $w. (6, D). Podobnie $w. Stefan pelen byl Ducha sw. (7,
~ 55). Apostolowie modlili sig za tych, ktérzy przez dyakona Fi-
- lipa ochrzceni zostali, aby wzieli Ducha sw. (8, 15), kladli na
nich rece i ci otrzymywali Dacha $w. Skoro Szymon ujrzal, ze
Duch $w. udzielany jest przez przylozenie rak, przynidsl im pie-
. nigdze, aby moc te od nich kupié. Piotr sw. w domie Korneliu-
- sa méwil:  Padl Duch $w. na wszystkich, ktérzy stuchali slowa
| '— i zdumieli siq z obrzezania wierni, co z Piotrem byli przyszli,
: ;‘;_ 1% i na pogauy laska Ducha $w. byla wylana® (Dz. ap. 10,
- 44—45),
e Jakim sposobem zwigzane bylo .z Kosciolem“ to udziela-
nie Ducha s$wigtego swiadezy ordynacya gminy antyochenskiej
»A byli w kosciele, ktérzy byli w Antyochii, prorocy i doktoro-
wiel.. a gdy oni ofiare czynili Panu i poscili, rzekl! Duch $w.:
Odlgezcie mi Szawla i Barnabasza ku sprawie, do ktdrejem ich
wzigl. Tedy poszezac i modlac sig 1 wlozywszy na nie rece od-
prawili je“ (13, 1 — 3). Skoro przeto apostolowie i starsi pisza
na zebraniu w Jerozolimie: ,Albowiem zdalo sie Duchowi $w.
1 nam“ (15, 28), to nietylko w ten sposéb stwierdzaja uroczy-
- Scie oddzialywanie na wiernyech Ducha sw., lecz daja wyraz
Przeswiadezeniu o szezegbélnem kierownictwie Ducha swietego
w Kosciele. Sw. Pawel w czasie swych podrézy misyjnych po-
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wodowany byl wskazéwkami Ducha sw. (16, 6) i w swoich li-
stach szeroko sie rozpisal o istocie lask otrzymanych przezen.
Nikt lepiej od niego nie poznal daréw laski wsréd pogan, to
jest wiernych nawréconych z poganstwa. Musial nawet ostrze-
ga¢ przed nadmiernem przecenianiem tych daréw, napominac,
aby wierni przedewszystkiem untrzymywali w czystosci niepoka-
lanej swa wewnetrzna swiatynig Ducha sw. Powoluje sig on na

owe rozliczne oddzialywania wewnetrzne i zewnetrzne ujawnia-

nie sie Ducha $w., aby przedstawi¢ organizacyg Kosciola w ob-
razie organizmu, ktéry Arystoteles wprowadzil do swych teory)
politycznych. Uprzytomnia on wiernym organizm Kosciola, kre-
$lac zywo obraz zwiazku zewnetrznych znakéw z laskg we-
wnetrzna, jako zwiazek wiernych pomiedzy sobg wraz z Bo-
giem i z Panem w jednej wielkiej rodzinie bozej: ,Réznosei da-
réw sa, ale tenze Duch. I sg réznosci poslug, ale tenze Pan, i
s roznosci spraw, ale tenze Bég, ktéry sprawuje wszystko we
wszystkich® (1 Kor. 12, 4—6). ,Jedno cialo i jeden Duch: jako

jestescie wezwani w jedne] nadziei wezwania waszego. Jeden

Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden Bég i Ojciec wszystkich,
ktory jest nad wszystkiem i po wszystkiem i we wszystkich
nas. Lecz kazdemu z nas dana jest laska wedle miary darn
Chrystusowego® (Ef. 4, 4, 7). Azeby jednak te dary wspélne
wszystkim nie spowodowaly zapoznania daréw laski szezegdlne)
udzielonyeh urzedom domu bozego dodaje apostol: I teraz
(Chrystus) dal niektore apostoly, a niektére proroki, a drugie
Ewangelisty, a inne pasterze i doktory: ku wykonaniu $wietych,
ku robocie poslugowania, ku budowaniu ciala Chrystusowego*
(Ef. 4, 11, 12). :

13. Ta zewnetrzna, przez Ducha $w. ugruntowana organi-
zacya okazala sig nieodzowna dla utwierdzenia bytu swigtego,
powszechnego Kosciola wobec Judaizmu i kaplanstwa. Jakzeby
sie moglo utrzymac dzielo apostola, gdyby nie zabezpieczyl on
Iacznosci pomigdzy soba gmin, ktére zalozyl, oraz z gming pier-
wotna. Jakze predko poszezegdlne i rozproszone gminy musialy-
by sie rozpasé¢ pod naciskiem poganskiego otoczenia. Wielokrot-
nie powoluje sie apostol w swoich zarzadzeniach na rozkaz Pa-
na, a takze na Ducha $w., ktérym obdarzony zostal. Céz moglo
lepiej zaleci¢ jego zarzadzenia, jak powolanie si¢ na ustréj in-
nych koscioléw, na przyklad innych wiernych. Pawel cheial,
aby ten ustrd] znalazl zastosowanie i w innych kosciolach, aby
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zie panowaly jednakie zasady w wierze, w sluzbie bozej,
‘kuleie 1 w calem zyciu religijnem. Modli sie on za swoje
ny i prosi, aby one za niego sie modlily, domaga sie wspol-
b modléw 1 wzajemnej pomocy. Ta ostatnia ma sie opierad
ewszystkiem na nowym nakazie milosci braterskiej i bliz-
ego (1 Kor. 13) i znalazla najpiekniejszy wyraz w istniejacej
sowo w Jerozolimie wspdlnosci débr. Jakkolwiek ta nie hyla
ng, jak o tem swiadezy ustanowienie dyakonéw, niemniej
to w dwezesnym swiecie samolubstwa stanowila ona godny
dziwn nowy owoc Ducha $w.
Poniewaz poganie z Jerozolimy otrzymali duchowy dar
ingelii, wige Iacznosé ich z pragming jezorclimska mialasim
zawsze uprzytomnia¢ przez doczesne oplaty, jakie skladali
rzecz biednych jerozolimskich, jako dar wdziecznosci. Sw.
el opowiada, ze przy rozdziale sfer misyi w Jerozolimie da-
jemu i Barnabie to tylko upomnienie, aby pamietali o ubo-
0 co sig tez staral (Gal. 2, 10). Wazruszajace jest, gdy sie
ta jak niezmordowany w sluzbie bozej apostol, ktéry na swo-
utrzymanie praca rak wlasnych zarabial, napomina nowo na-
conych, aby nie zapominali o ,$wietych“ i o ich potrzebach
czesnych. Mozemy tu wskazaé analogie z dziejow zydowskich.
ef opowiada, ze Zydzi z oddalenia przysylali do $wiatyni
ozolimskiej bogate dary, aby stwierdzi¢ swoja czesé dla Je-
1 lacznosé z ludem wybranym. Ta zewngtrzna, plemienna
3¢ w kroélestwie Ducha s$w. zastapiona zostala przez mo-
, wewnetrzng, ale ta ostatnia potrzebowala réwniez w tym
doczesnym jakich$ widzialnych wezléw zewnetrznych.
ostol sam uwydatnil te potrzebe przez swoje czgste wyciecz-
o Jerozolimy. Zaznaczajac w liscie do Galatéw swdj stosu-
¢ z Cefasem daje poznaé, gdzie ma byé w przyszlosei punkt
inoczenia i gmina centralna dla gmin poszezegdlnych, po swie-
rozrzuconych. List do Rzymian zawiera tez w tym wzgle-
dzie bardzo wazne wskazéwki.
e Mysl o Kosciele niewidzialnym obca jest nauce Pisma
SW., a nawet zgola z nig sprzeczna. Koscidl widzialny wszedzie
8t w Pismie $w. uznany jako nieodzowny. Wybdr 1 organiza-
- €ya apostoléw, jako tez ustanowienie niewidzialnych srodkéw

~ laski, przepisy apostoléw, dotyczace zachowania sie wobec nie-
e

" '=_if$hl'zeéeijan 1 grzesznikow, a takze rdézne pozytywne ich zarza-
~ dzenia dowodza, ze duch Kosciola nigdy bez ciala nie istnial.

|




IV. Definicya Kosciota.

14. Jesli teraz strescimy powyzsze ogdélne wywody, ktdre
w nastepstwie jeszeze roznostronnie beda uzupelnione, to moze-
my da¢ nastepujaca definicye Kosciola: | Koscidt jest to widzialne
spotecenosé wiernych, zbudowana na opoce Piotrowej, oraz na fundo-
mencie apostotéw i prorokdw, ztaczona przez odrodzenie w chrzcie siw.
ze swa gtowa Chrystusem w jedno cialo, te sama wiare wyznajaca tymi
samymi zasilana srodkami taski, stosujaca sie do tych samych praw i
priepistw, aby w ten spossh wrzeczywistnié w sobie krilestwo bole
¢ osiagnac Zywot wieczny.” Ta definicya bedzie mogla byé doklad-
niej jeszcze pojeta, gdy w nastepstwie rozwazymy poszczegolne
momenty w rozwinigciu nauki koscielnej. Potem co powiedzie
lismy o krélestwie bozem, zbytecznem byloby dodawac, ze utra-
ta laski odrodzenia nie pocigga za sobg odpadnigeia od widzial-
nego Kosciola, i ze uczestnictwo w Kosciele nie prowadzi koniecz-
nie i nieomylnie do wiekuiste] nagrody blogoslawionych. Przy-
czynié sig to moze do wyjasnienia zajmujacej nas tu sprawy, gdy
dodamy tu jeszcze definicye wazniejszych teologéw. Ojcowie po-
czatkowo uwydatniali silnie wspdlnosé niebianska wybranych i
wiernych, nie mogli jednak zamykac¢ oczu na grzechy i braki
jednostek, oraz na wskazane w Pismie $wigtem zasady organi-
zacyi. Od II stulecia wystepuje wszedzie wyraznie empiry-
czny Kosci6l katolicki. Osigga on hierarchiczny charakter i sy-
stem episkopalny, nie dopiero od czaséw Tertuliana, Kaliksta 1
Cypryana, lecz juz u Ignacego. Origenes otwiera juz szeroks
perspektywe na Koscidl ogarniajacy cale panstwo rzymskie i $wiat
caly. Augustyn wiecej anizeli Cypryan uwydatnil wewnetrzng
zasadg ducha chrzescijanskiego. Wedle Cypryana Koseidl skla-
da sig z biskupéw i duchowiefstwa i z wiernych laikéw. Au-
gustyn okresla go jako czlowieczenstwo w Bogu - Czlowieku
zjednoczone.

W Srednich wiekach brano za punkt wyjscia poglad Augn-
styna, utozsamiajacy krolestwo boze z Kosciolem. Poniewaz nikt
nie watpil o rzeczywistem istnieniu widzialnej, boskiej instytucyi
Kosciola 1 jego hierarchii, wige wtym kierunku nie podejmowano
zadnych dalszych badan. Grecy wyrobili sobie nauke o Kosciele,
dopiero w epoce préb zjednoczenia i pojeli go w sposéb zblizo-
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~ ny do Zachodu. Wedle Hugona od $w. Wiktora Koscigl jest spo-
lecznoscig wszystkich wierzacych w Chrystusa, jest cialem Chry-
stusowem, ktérego glowa sam Chrystus, a Duch $w.zasada oswie-
cajgeg 1 ozywiajaca. Scholastycy wraz z sw. Tomaszem poczy-
‘taja Kosciol widzialny na ziemi (Ecclesia nihil est alind quam
‘aggregatio fidelium) za obraz i pierwowzér tryumfujacego Ko-
~ seiola w niebiesiech. Jak ten ma swg glowe w zmartwychwstalem
- Bogu czlowieku, tamten ma za glowe widzialnego namiestnika
~ Chrystusowego na ziemi. Kosciél niewidzialny jest spolecznoscia
- dzieci bozych, zjednoczonych z Chrystusem, jako ze swa glowa
. przez wiare i milosé. Nie jest on idea Kosciola, lecz dokonywu-
- Jjacem si¢ w Kosciele widzialnym przygotowaniem Jerozolimy
- niebieskiej, ktéra przed calym Kosciolem, jako ideal widnieje 1).
‘ Koscidl sam ani w soborze Trydenckim ani w soborze Watykan-
- skim nie dal definicyi pojecia Kosciola. Tylko w katechizmie
rzymskim znajduje sig zapozyczona u $w. Tomasza uwaga za-
. wierajaca gldwne momenty pojecia: ,Kosciél wojujacy jest spo-
~ Ieeznoscia wszystkich wiernych zyjacych na ziemi.* W Kosciele
i wojujacym sa zli i dobrzy. Zli sa uczestnikami tych samych sa-
- kramentow, wyznawcami tej samej wiary, co 1 dobrzy, réznig
- sig od nich wszakze zyciem i obyczajami. Dobrymi zwani sa
w Kosciele ci, ktorzy zlaczeni sa pomiedzy soba nietylko wyzna-
niem wiary i uczestnictwem w sakramentach, lecz takze du-
- chem laski i wezlem milosci 2)“. Podobne wskazéwki zawiera tez
sobér Watykanski, gdy konstytucye o Kosciele temi TOZPOCZY-
- na slowy: , Wieknisty pasterz i biskup dusz naszych, aby uczy-
. 1€ nieustajacem dzielo zbawienia postanowil zbudowaé Koscidl
~ swigty, w ktérym, jako w domu Boga zywego, wszyscy wierni
~ zlaezeni sa wezlem wiary 1 milosei®.
W polemice przeciw protestantom uwzglednia szezegdlniej dwie
definicye, starsza i nowsza, uwydatniajgce badz zewnetrzny badz
Wewnetrzny moment. Pierwsza pochodzi od Bellarmina, druga od
Mshlera. Bellarmin daje taks definicye: ,Wedle naszego mnie-
mal_lia. Jedyny i prawdziwy Kosci6l jest zjednoczeniem ludzi przez
takie same wyznawanie wiary chrzescijanskiej i przez uczestni-
etwo w tychze samych sakramentach, pod kierownictwem pra-
Wowitych pasterzy, a szezegolnie namiestnika Chrystusowego na

1 Thom., Opuse. 1Y (18). Bonaventura, Serm. I in Hexaém.
& Catl. rom, 1, 10,2 6
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ziemi 1. Definicya M&hlera brzmi: ,Przez Kosciél na ziemi ro-
zumieja katolicy zalozonag przez Chrystusa widzialng spolecznos¢
wszystkich wiernych, w ktérej czynnoSei rozwinigte przezen
w czasie jego zywota ziemskiego dla rozgrzeszenia i uswiecenia
ludzkosci stosowane i1 prowadzone sa dalej, az do skonhezenia
$wiata, pod kierownictwem jego ducha, za posrednictwem aposto-
latu przezen ustanowionego, dzialajgcego nieprzerwanie u wszysi-
kich ludéw przez wszystkie czasy i wiodacego je do zjednocz:-
nia z Bogiem 2/“. Ostateczna zasada widzialnego Kosciola wraz
z Ojeami ischolastyks uznaje on w uczlowieczeniu boskiego Slo-
wa. Kosciél widzialny jest to zjawiajacy sie weigz wsrod Indzi
w ludzkiej postaci, weigz sie odnawiajacy, wiecznie odmladzajs-
ey Syn bozy, nieustanne jego ucielesnienie. Koscidl to wielki sa-
krament; to dalszy ciag sakramentu uczlowieczenia i w tym cha-
rakterze posrednisk wszelkich lask sakramentalnych. Augusty:n
stosuje wielokrotnie do Kosciola katolickiego wyrazenie commn-
nio sacramentorum. Za nim idzie Thalhofer, gdy definiuje Kosciol
katolicki, jako weiaz zyjacego Chrystusa, zjawiajacego sig w bie-
gu stulecia, w czasie i przestrzeni, jako czlowiek centralny.

15. Definicye niekatolickie Kosciola w tem sig zgadzaja,
ze zapoznaja mniej lub wigce] moment widzialnosei 1 przez to
czynia niemozliwem istnienie na ziemi Kosciola z organizacys
zewnetrzng. Zazwyczaj Kosciél niewidzialny ograniczany jest do
tych wszystkich, ktdérzy sa zywymi czlonkami niewidzialnego
ciala Chrystusowego, albo nie upadli przynajmniej pod wzgle-
dem wiary. Donatyéci wykluczaja ze spolecznosci wiernych upa-
dlych w wierze, znoszac w nim innych grzesznikéw. Nowacya-
nie (katarowie), Petrobrusyanie i inni tylko gminy swietych po-
czytuja za Koscidl, t. j. Koscié! niewidzialny. Pelagianie okre-
$lali Kosciél, jako zjednoczenie doskonalych i bezgrzesznych. Mu-
sieli jednak przyzna¢ niemozliwosé¢ takiego zjednoczenia wsrod
rzeczywistych ludzi bez $rodkéw laski. Wiclif, Hus i Kalwin tyl-
ko predestynowanych poczytywali za czlonkéw Kosciola.

Luter nauczal o Kosciele niewidzialnym , ktéry zyje
w duchu po wszystkich miejscach na ziemi ,Wierze, iz
istnieje $wiety Kosciol na ziemi i nietylko pod wladza pa-
pieza, lecz po calym $wiecie, takoz wsréd Turkéw, Persow, Ta-

1) De. ecel. milit. ¢. 2
3 Syvmbolik 300, 301.
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‘wszedzie cielesuie rozproszony, ale skupiony duchowo pod
glowg Chrystusem“. Koscidl ten jest zarazem widzialny 1
idzialny: widzialny przez slowo i sakrament, niewidzialny
z dzialanie srodkow laski. .Ze istnieje swiety Kosciél chrze-
ki jest to artykul naszej wiary. Musimy w to wierzy¢,
; przed oczami naszemi istnienie tego Kosciola skryte jest
- grzechy, niezgode, bledy, slabosei, zgorszenie, $mierc.”
pnanie augsburskie mowi:  Koscidl jest zjednoczeniem sSwie-
w ktérym Ewangelia prawowicie jest nauczana 1 sakra-
y prawowicie udzielane“. W artykulach szmalkalckich czy-
ny: ,Chwala albowiem Bogu, iz dzisiaj dziecig siedmioletnie
s czem jest Kosciol, mianowicie: zbiorem wiernych, swietych
, ktore sluchaja glosu pasterza 1)%.

Wszelako przez te definicye Koscidl prawdziwy niema byc
many jako bezwzglednie niewidzialny. Luter mial dwojaki
ob pojmowania jedynego Kosciola widzialnego. Natomiast
y dogmatycy luterahscy podajg pdzniejsza nauke Zwingliu-
rozrézniajaca stanowczo Koscidl widzialny od niewidzialne-
Nowoczesna teologia protestancka coraz bardziej porzuca
niewidzialnego Kosciola. ,Albowiem, méwi Schleiermacher,
W nim niewidzialne, nie jest Kosciolem, a co jest Kosciolem,
jest niewidzialne“. Rothe poczytuje Koscidl niewidzialny za
adictio in adjecto. Inni stwierdzaja co najmniej, ze Koscidl
idzialny przypuszeza jako swe nieodzowne uzupelnienie, wi-
ny Kosciol historyczny. FEeclesia large dicta zawiera takze
dnikéw i przewrotnych, a $wieci jego doskonalymi tez nie
Eeclesia proprie dicta zawiera vere credentes, choé 1 ci sa nie-
onali. Wszelako ten ostatni Kosciél nie moze by¢ poczyta-
za zawarty w tamtym, skoro przynaleznos¢ do niego empi-
nie nie daje sie stwierdzié, zatem ecclesia prorie dicta, moze
przyznans ceche niewidzialnosci, chociaz oczywiscie czlon-
wie tego Kosciola nie sa niewidzialni i dlatego ta cecha nie-
alnosci stosowana do Kosciola wprowadza¢ moze zamet
ojeciach.

Im wiecej od czaséw reformacyi powstawalo wyznah i
tem trudniej bylo w jej obrebie daé¢ powszechnie uznane
reslenie Kosciola. Odpowiednio do stanowiska wzgledem sym-

a—

1—”—_—-— —
9 Conf, /ug. 1, 7, p. 11. Apol. c. 4, a. 5, p. 14. Art. Smal. 3, a. 12,
Catech. maior 2, a. 2, p. 408,
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boléw lub do nmowozytnego racyonalizmu uwydatniane sg w pro-
testantyzmie badZz zewnetrzne, badz wewnetrzne momenty; na
ogol jednak musi by¢ przyznane, ze nawet w najwazniejszych
punktach panuje tu niejasnos¢ i niezgodnosé. Nowszemi czasy
coraz czescie] koscioly poszezegdlne poznawane sa jako mniej
lub wiecej zupelne realizacye Kosciola idealnego, do ktérego
mozna si¢ weiaz zbliza¢, ale ktéry nigdy zupelnie osiagniety
byé nie moze.

§ 4

Inamiona prawdziwego Koseciola.

ynego prawdziwego Kosciola sa sekty i herezye. -— Potrzeba znamion
widoeznych, —Swietosé, jednosé, apostolskosé i katolickosé.—Ignacy, Ire—
i neusz, Tertulian, Origenes, Hieronim, Augustyn, Wincenty z Lirium.—
~ Symbol nicejsko-konstantynopolitanski. —Sobér Watykaiiski. — Metody

J
ystus jeden tylko Koscidl ustanowil i c};cial, aby trwal
do konca czaséw. Podobnie jak w Swiadomoseci reli-
j nieodzowna byla wiara w jednego Boga, gdyz jedna tyl-
0ze byé najwyzsza Istota, 1 w Chrzescijanstwie zaden wie-
nie moze watpié, ze jedyny Bdg, Pan i Zbaweca jedno -
) ustanowil na ziemi krélestwo boze. Atoli zlosé ludzka za-
jednego prawdziwego Boga rzeczami stworzonemi i zdzia-
reka ludzks balwanamii dlatego okazalo sig koniecznem
enie Izraelitom obowigzku czci jednego prawdziwego DBo-
1 Chrystusowa instytucya nie mogla uaikngé podobnych lo-
Sam Pan przewidzial majacych sie zjawi¢ wilkéw w ow-
| skérze, kusicieli i antychrystéw; apostolowie poznali zgu-
Cich dziela i przepowiedzieli skutki z nich majace wynikna¢.
- Po czem pozna¢ mozemy prawdziwy Koscil Chrystusowy?
Pan podal znamiona, po ktérych poznaé mozna falszywych
rokdw. ,Zowocdw ich poznacie je. lzali zbierajg z ciernia ja-
y winne, albo z ostu figi* (Mat. 7, 15). To ogélne znamie
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owocow posiada znaczenie nietylko dla jednostek, lecz takze dla
calych kierunkéw, partyj, sekt. Ale jakiego rodzaju sa te owo-
Ct.f,? Sg to czyny i dziela zwrécone przeciwko woli Ojea w nie-
biesiech, ktérg Chrystus ludziom objawil. Ojciec w niebiesiech
swiety jest, ludzie pragnacy wzniesé sig dofi, podobni mu byeé
musza w swigtosci. Droge po temu wskazal Chrystus, on sam igst
dr(‘)gq, prawdg i zyciem, on tylko przez zaslugi swoje doczesne
daje nam po temu srodki i sile. Swietosé przeto w zwiazkn
z Chrystusem, $wietosé i jednodé sa to nieodzowne wlas’ci\&:oéci
znamionujgce prawdziwych uczniéw Jezusa, sa to znamiona przy-
naleznosci doh. Znamiona te Pan sam zdobyl, uprosit u Oi;a
dla skupiajacej sie dokola niego rzeszy ueczniow i Wiernycii 1
wsréd niej je rozdzielil. Musza one przeto byé wlasciwe i jeco
Kosciolowi. Jakoz apostolowie obu wspomnianych wlasciwosci
domagali si¢ od wiernych i do nabycia ich pobudzali. Jak wi-
f]zie]is'my, szczegolnie] Pawel $w. przedstawia zawsze Koscidl
jako oblubienicg Chrystusowa, jako jedyng oblubienice swiet:,
Jedyna, niepokalana, bez zmazy i zmarszezki. 3
Chrystus wszystkich ludzi zbawi¢ pragnal, za wszystkich
zycie swe ofiarowal, a zatem dzielo jego wszem ludom zien:-
skim powinno obrdci¢ si¢ na pozytek. Wprawdzie dzialalnosc
swa rozwijal tylko w granicach Palestyny, ale zalozyl podst:-
we dla rozszerzenia jej az po krance ziemi, apostolom zas dal
polecenie 1 pelnomocnictwo rozwijania jej w dalszym cigg
Przez apostoléw, ktérzy korzystali z nauk Pfna i Ducha $w.,
otrzymali, $wiat poznal objawiona za posrednictwem Chrystusa
. wole Bozg. Posluszenstwo Chrystusowi i Ojeu zostalo ludziom
zalecone przez nauczanie i powage apostoléw. Pan im powie-
dzial: Kto was slucha, mnie slucha; kto wami gardzi, mnq
gardzi®. Prawdziwy Kosciél musi byé przeto apostolskim. Jak-
kolwiek wszakze dwunastu bylo apostoléw, jeden moze byé tyl-
ko Kosciél powszechny apostolski, poniewaz apostolowie wszyscy
je_dno otrzymali pelnomocnictwo dla dziela Chrystusowego,u p!.;-
niewaz pozostawali zawsze ze soba w jednosci i strzegli jej gor-
liwie. Wewnetrzny i zewnetrzny zwiazek lgczyl liczne koscioly
przez apostoléw na wegielnym kamienin Chrystusie zalozony
w Jjeden Koseidl katolicki, ktéry juz przez prorokéw byt zwia-
stowany.
2, Te wlasciwosel, jako znaki zewnetrzne wewnetrznej isto-
ty polegajacej na jednosci 1 swigtosci, wskazane juz byly w Pi-

4w. jako nieodlaczne od krélestwa bozego, nastepnie mu-
byé zastosowane i do Kosciola i od najwezesniejszych
sw uwydatniane byly w Kosciele. Najwczesniej i najpo-
shniej przypisywane jest w Kogciele znamig swietosci. Po-
hno$é albo katolickosé wspomniana jest naprzc')d przez $w.
cego, a Tertulian dowodnie ukazuje znamig apo:tolskie.
Zniejszym czasie swietos¢ Kosciola podnosil szczegolnie]
pnes, jednos¢ Cypryan?).
~ Sw. Hieronim lgezy obie te cechy apostolskosé i katolic-
Sw. Augustyn zna juz Koscidl jedyny swiety katolicki,
olski. W odpowiedzi na list pewnego manichejezyka poda-
n powody, sklaniajace go do trwania w Kosciele katolickim.
leznie od najczystszej jego nauki dla niewielu tylko do-
j wylicza on nastepujace punkta: Zgodnos¢ ludéw i naro-
ntorytet przez cuda zapoczatkowany, karmiony przez na-
a umocniony przez czas, nieprzerwane nastgpstwo kapla-
na stolicy Piotra, ktéremu Pan po swem zmartwychwsta-
owce swoje pasé zalecil, wreszcie imig katolicyzmu, ktore
bez slusznej przyczyny posréd réznych sekt i herezyl temu
jedynemu Kosciolowi powszechnie przyznane zostalo. Win-
z Lirinum, jako kryterya prawdziwej nauki wymienia: ka-
kosé, wiek i zgodnos¢ powszechns 2).
3. Okolo polowy IV stulecia artykul wiary w $wiety Ko-
:k:atollckl zostal wkluczony do wigkszej czesci symboléw
ineyonalnych na Wschodzie. Symbol nicejski wyraza wiare
acha $w. i kanon & w Koseidl katolicki. Symbol konstantyno-
aski (Cyryl, Epiphanius) wyznaje wiare w Koscidl swigty
Iski i katolicki. Okreslenie to od soboru Chalcedonskiego
do liturgii Wschodu, na Zachodzie przyjete zostalo pé-
' w Rzymie dopiero 1014 roku. W rzymskim symbolu apo-
im mamy zrazu wyznanie wiary w Kosciol swiety, péznie]
‘Kosei6! §wiety katolicki; katechizm rzymski wyznaje ja w je-
y Kosciol swiety katolicki apostolski. Wyda¢ sig moze dzi- '
em, ze jakkolwiek Kosiciél uznawal si¢ zawsze za apostolski
k sie zwal, ale orzeczenia tego nie wkluczal tak stereotypo-
0, jak innych do swych symboléw 1 tym podobnych urzedo-
3, 24.—Tert..

1) fonat., Ad Smyrn. c. 5.—Iren., Ad. haer. 3, De praeser.

20.—Orig., De ovre 20.—Cypr., De unit. eccl.

]

2) Common c. 3.
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Koseiol apostolski.

olowie sa swiadkami Jezusa, namiestnikami Pana, rozdaweami Sakramen-
téw.—Ich duch i urzad zyja w Kosciele. — Apostolowie Swiadkami zmar-
 twychwstania.—0Od Pana maja wiadze i moc. — Stwierdzenie w Dziejach
- apostolskich, apostolat jest urzedem koscielnem, nietylko sluzba misyj-
Y "ung—Apostolom'ie jako zbiér w sobie zamkniety.—awel 1 apostolowie pier-
d wotni. — Apostol w szerszem znaczenin. -— Warunki apostolata Pawla. —

" Pawel wystepuje z wladza apostolska nie jako przedstawiciel gminy. —
Nanezanie apostoléw nie jest ograniczone. — Rézne urzedy w Kodciele. —
Apostolowie, prorocy, naunczyciele, Dalszy ciag urzedéw w Kosciele po-
ﬁposmlskim.—Pisma.—Urzgdzenia i zarzadzenia apostolow.—W Jerozoli-
mie.—W gminach pagaﬁsko-chrzeécijaﬁskich.—Listy katolickie.— sty pa-
sterskie.—Kosciol zbudowany na fundamencie apostoléw.—Klemens rzym-
ski.—TIgn acyanie.— Udowodnienie nastepstwa apostolskiego u Ojedw.—Sym-
~ bol apostolski.— Ireneusz o wyznaniu, 0 nastepstwie, o charyzmacie praw- :
“dy.— Wiek Kofciola, powstanie sekt, Tertulian, Cyprian.— Aleksandryanie.
~ — Apostolskos¢ w ksztaltowaniu sie kanonun. — Augustyn o Piémie &w. i
- nastepstwo apostolskie.—Koéciél rzymski. — Zwiazek biskupéw ze stolica
‘apostolska.—Dowéd z Pisma iw. — Scholastycy. — Zarzuty protestantéw
Later, Flacius,— Zwiastuni reformacyi. — Réwnouprawnienie czesciowych

~ kosciol6w.

I. Nauka Pisma S§w. O apostolacie.

an przyobiecal swym uczniom, Ze pozostanie z niemi az
¥ do konca swiata. Zycie nieprzerwane Boga - Czlowie-
a w Kosciele kaze przypuszezaé trwalosé zycia W Dim wybranych
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przezen apostoléw. Jak za zywota Pana stanowili oni jadro gmi-
ny uczniow, tak po jego odejsciu przy jego poparciu przy kie-
kierownictwie Ducha sw. szerzyli wsrdd ludéw Kosciol bozy, glo-
sili nauke Jezusa, wpajali posluszenstwo jego nakazom. Byli
dwiadkami zywota panskiego, namiestnikami Pana, szafarzami
tajemnic bozych. Zostali poslani przez Chrystusa jak on sam
przez Qjca poslanym byl Ich duch i urzad trwaé musialy
w Kosciele, jesli ten mial byé Kosciolem Chrystusowem.

2. Aby mogli by¢ $wiadkami Jezusa musieli od niego otrzy-
maé moc 1 wladze. Dlatego zostali wybrani, dlatego zwali sie
apostolami czyli poslanymi. Poslannictwo to dal Pan naprzdd
Piotrowi i wszystkim apostolom: .Co zwiazecie na ziemi zwia-
zane bedzie w niebie, co rozwigzecie na ziemi rozwiazane bedzie
w mniebie (Mat. 16, 19; 18, 18). Wladzy nadanej apostolom musialo
odpowiadaé¢ posluszehstwo wiernych, liczne zapowiedzi Pana, zo-
bowigzuja don (Mat. 10, 40. Tuk. 10, 16).

Ogélne te polecenia i obietnice Jezusa zostaly potwierdzo-
ne uroczyscie po zmartwychwstaniu. ,Pokéj wam, jako mmnie po-
stal Ojeiec ja was posylam. To powiedziawszy, tchnal na nie 1
rzekl im: weZmijcie Ducha sw. Ktérych odpuscicie grzechy sz
im odpuszezone, a ktorych zatrzymacie sa im zatrzymane® (Jan
20, 21—23). Zegnajac apostoléw na ziemi méwil im Jezus: ,Da-
na mi jest wszelka wladza na niebie 1 na ziemi. Idgc tedy na-
uczajcie wszystkie narody, chrzeac je w imie Ojca i Syna i Du-
chasw. Nauczajac je, com wamkolwiek przykazal, a oto ja jestem
- z wami po wszystkie dni az do skonczenia s$wiata® (Mat. 25
18—20). Co otrzymal od Ojca, to udzielil Jezus apostolom. Pel-
nig oni jego urzad posréd ludzi, jako nauczyciele, kaplani, kie-
kierownicy Kosciola; sa jego namiestnikami, ktérym wierni ta-
kiez same posluszenstwo winni sa jak zeslancowi Ojea, jak Ojcu
samemu.

3. To znaczenie urzedu apostolskiego w Kosciele stwierdzo-
ne jest wielokrotnie tak w Dziejach jak Listach apostolskich.
We wszystkich sprawach mlodego Kosciola apostolowie nietylko
gléwng odgrywaja role, ale nadto uznawani sa zawsze jako
upelnomocnieni Chrystusa i mocg Ducha $w. obdarzeni, zeslancy
Pana. Takie znaczenie maja naprzéd w pierwotne] gminie jero-
zolimskiej, w ktérej stopniowo rozszerza sie dzialalnosé misyjna
pod kierunkiem apostoléw na Palestyne i na cale panstwo rzym-
skie. Powstajg liczne nowe gminy, ktére stanowia rozwiniecie za-

81

- lecz jednolita organiczna caloscig. Dzialalnogé apostolow w calym
- Kosciele zawsze nauczycielskie ma znaczenie, nie odnosne do je-

- Dowodem ustgp z Ewangelii Mateusza (19, 28), w ktérym- Jezus

- zapowiada apostolom, iz siedzie¢ beda na 12 stolicach, sadzac
- 12 pokolen izraelskich. Obietnica ta poueza, iz apostolowie maja

- stanowi¢ jedno kollegium, sprawujace w Kosciele najwyzsza wla-
_"l;dzq. Wiadza ta kazdemu z nich osobiscie jest ndzielana, ale
 réwnoczesnie przysluguje apostolom zjednoczonym w kollegium

dwunastu. Pdzniejsze rozejscie sie rozdzielilo czasowo lub na za-
wsze poszezegélnych apostoléw, ale kazdy z nich powodowal sie
wspolnym duchem apostolatu, kazdy czul sie czlonkiem calosci

~ gbiorowej.

Nawet sw. Pawel, kiéry odrebne otrzymal powolanie, pod-
- legal réwniez temu ustanowionemu przez Pana urzadzeniu.
Udal sie do Jerozolimy, aby tam obcowaé¢ z Cefasem. Mdgl miec
przy tem tylko na celu, aby nawiazaé lgcznosé z glowa aposto-
16w i z plerwotnym Kosciolem. Jesli dodaje, ze oprécz Piotra
~ Zadnego innego nie widzial tam apostola, z wyjatkiem Jakéba
brata panskiego, to czyni, to aby okazaé, ze Ewangelie swa
czerpal z bezposredniego Objawienia, nie za$ z nauk pierwot-
nych apostoléw. Nie nalezy jednak wnosi¢, ze Pawel wyraza tu-

~ taj jaki$ sad o innych apostolach, ani ze Piotr nie pozostawal
~ Znimi w Scisle] Iaeznosel. Z okazyi pdzniejszego swego pobytu

W Jerozolimie wymienia Pawel (Gal. 2, 9). Jakdba, Cefasa i Ja-
- na ktorzy sig zdali by¢ filarami“ i tem potwierdza poprzedni
sW6j sad; widzimy bowiem z tego, ze przestawal z apostolami,
ktérzy byli obecni w miescie i najwieksza cieszyli sie po-

 waga. Przedstawil im wtedy zapewne swa Ewangelie i na mocy

Wspolnego porozumienia on i jego towarzysze mieli pelnié mi-
sye wsrod pogan, gdy pozostali apostolowie pelnili ja wsréd
obrzezanych. Sw. Augusiyn méwi, ze Pawel nie znalazlby wia-
Iy w Kosciele, gdyby osobiscie nie przestawal z apostolami i nie
przedstawil im swojej Ewangelii, jako czlonek jednej zbiorowo-
sci apostolskiej. Widzimy tedy, ze apostolowie nie wystepowali
W charakterze nauczycieli bez urzedu, ani tez jednostkowych
dzialaczy, bez wzajemne]j ze sobg lacznosci; owszem widzimy ich

zawsze jako upelnomocnionych do sprawowania dziela Zbawi-

Apologia. Cz. HI. Tom Vil g
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ciela, jako przedstawicieli tego dziela, moca i urzedem obdarzo-
nych. Wspdlnie oni stanowili to co potrzebne bylo dla rozpo-
wszechnienia Ewangelii i dla dobra Kosciola. Na tych ,kolum-
nach® opiera sig Kosciol bozy.

4. Nie mozna tez przypusz:za¢, ze poszczegélni apostolo-
wie stopmiowo zdobywali sobie wladze i wplyw w Kosciele.
Owszem z synoptycznych Ewangelij wiemy, ze ci przewaznym
wplywem sig cieszyli, przez samego Pana wybrani byli. Piotr,
Jakéb i Jan wszedzie w Ewangeliach na pierwszy plan wyste-
puja. Swiadczy o tem i zwrdcenie si¢ do nich Pawla po swem
nawrdceniu. Zreszty Pawel wyraznie zaprzecza stopniowemu
rozwinigeiu sig autorytetu apostolskiego, gdy np. swéj apostolat
poréwnywa z apostolatem dwunastu czy jedynastu. Juz mé-
‘wigc 0 pojawieniu si¢ zmartwychwstalego Pana, wymienia dwie
grupy: Cefasa i dwunastu, oraz Jakdéba 1 wszystkich pozostalych
apostolow (1 Kor. 15, 5). Sam on powoluje si¢ na pozostalych
apostoléow, na braci Panskich 1 Cefasa (1 Kor. 9, 5), aby okazac.,
ze przysluguje mu prawo utrzymywania si¢ z urzedu ewange-
licznego. Daleki od zaprzeczania praw wladzy, urzedu i godno-
sci apostoléw pierwotnych, chece tu Pawel udowodnié tylko 1
swoje prawo do apostolatu, jakkolwiek osobiscie z Panem nie
obcowal. O sobie samym z uroczysta przomawia pewnoseia: ,Pa-
wel apostol nie od ludzi, ani przez czlowicka, ale przez Jezusa
Chrystusa i Boga Ojca, ktéry go wzbudzil zmartwych* (Gal. 1;
1 Razym. 1; 1) apostolom pierwotnym sam Pan powiedzial: ,Ja-
ko Ojeciec mnie poslal, ja was posylam.“

Sw. Pawel przyznaje sobie toz samo postannictwo boskie,
jakie im udzielone zostalo: ,Miasto Chrystusa tedy poselstwo
sprawujemy, jakoby Bog przez nas przemawial.“ Jako sluga Chry-
stusowy 1 szafarz tajemnic bozych (1 Kor. 4, 1) uznaje sie on
réwny innym apostolom. W tym charakterze zalozyl gmine
w Koryncie. Jest ona jakoby ,list Chrystusowy® przez niego
ulozony, nie atramentem pisany, lecz ,duchem Boga zywego“.
.I mamy takie ufanie ku Bogu przez Chrystusa, nie izbysmy
byli dostatecznie sami z siebie, co mysle¢ jako sami z siebie,
ale dostatecznos¢ nasza z Boga jest, ktéry tez uczynil nas go-
dnemi slugami Nowego Testamentu, nie litera ale duchem® (2
Kor. 3, 4-6). ,We mnie, méwi Chrystus* (2 Kor. 13, 3). ,Nam
Bog objawil przez Ducha sw.“ (1 Kor. 2, 10), wyraza sie Pa-
wel w innych miejscach. Ta sluzba przez Ducha $w. przewyz-
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sza nieskonczenie sluzbg w literze, jaka byla w Starym Testa- .
mencie. Atoli apostol przemawia zazwyczaj w liczbie mnogiej,
wsporaina swych towarzyszy i pomocnikéw. Czyz i oni pelnili
urzad apostolski? Jakim sposobem w takim razie urzad ten mial
otrzymywac swe uswigeenie? Istotnie Pawel zowie apostolami
towarzyszéw swych podrézy misyjnych Tymoteusza i Sylwana
(1 Tes. 2, 6), ale adres listu wyraznie zaznacza odrebne stano-
wisko Pawla, wyrdzniajagce go od towarzyszow, zreszta i cala
osnowa listu stwierdza to odréznienie. Toz samo widzimy w 1
Kor. 4, 6--9, oraz w Gal. 2, 9, gdzie apostol zestawia ze soba
Apolla i Barnabe. Ci byli wspélpracownikami w winnicy Pan-
skiej 1 jako tacy glosili Ewangelie. Pawel, ktéry wielokrotnie
uwydatnia swoje poslannictwo i stawia si¢ obok innych aposto-
16w, nigdy nie wspomina o takiem poslannictwie i takiem sta-

‘nowisku swych towarzyszy. Z tych i innych ustepéw wnosié

nalezy, ze stosowana do nich nazwa apostoléw musi byé brana
w obszerniejszem znaczeniu, jak ja np. spotykamy w Daziejach
ap. (14, 4). W pomienionym ustepie wymieniony jest obok Pa-
wla, jako apostol, Barnaba, ktéry jednak nie nalezal do dwuna-
stu powolanych wprost od Chrystusa, ani tez otrzymal jak Pa-
wel oddzielne powolanie. Podobnie w 1 Kor. 9, 5, 6. Pawcl
méwi o sobie i o Barnabie: ,ezyli ja sam i Barnaba, jako idru-
dzy apostolowie i t. d.“. Otéz godnem uwagi jest, ze w tych
1 wielu innych ustepach Barnaba zawsze tylko obok Pawla jako
apostol jest wspominany i imig jego stale na drugiem stoi miej-
scu. Nigdzie tez nie ma mowy o jego apostolskiem powolaniu.
Z tego mozemy wnosié, ze miano apostoléw tak do niego, jak do
innych wspoltowarzyszy Pawlowych stosowane jest nie w $ci-
slem znaczeniu lecz przez uogdlnienie pojecia, pod ktdre podeia-
gano wszystkich naczelnych naunczycieli Kosciola.

We wlaseiwem Scislem znaczeniu, w Pismie §w. bardzo wy-
raznie uwydatnionem, apostolstwo nie jest tylko dzialalnoscia
misyjng i nauczajaca, ale tez wynikiem rozwoju historyeznego.
Stanowi ono szczegdlng, jedyna w swoim rodzaju instytueye,
przez Pana samego ustanowiona, ktérej przekazane zostalo spra-
wowanie troistego jego urzedu (Mat. 28, 19). Bez wyraznego,
wprost od Chrystusa pochodzacego mandatu nie bylo apostoléw
w scislem znaczeniu. Gdyby godnodé apostola polegala tylko
na uznaniu gmin dla swego nauczyciela i mistrza w wierze, to
Pawel nie potrzebowalby udawadniaé swojego réwnouprawnienia



84

z apostolami pierwotnymi przez objawienie sig Pana, ktore sta-
nowig zrodlo jego powolania. Poniewaz Chrystus byl zrédlem
istotnem wszelkiej nauki chrzescijanskiej, a zatem tylko ci, co
przez niego wprost zostali upowaznieni, dawali rekojmig nie-
omylnej prawdy wiary. Stosunek do Chrystusa byl miarodajny
dla powagi apostola i posluszefstwa, jakie mu winni wierni.
Ten stosunek uczynil Jakéba, Piotra i Jana ,kolumnami Ko-
sciola“ i dla tych wiernych, ktérzy nie wprost od nich wiare
swa otrzymali. Stanowisko ich i autorytet istnialy niezaleznic
od gminy 1 przed je] utworzeniem sie ustanowione byly. Oczy-
wiscie nie wyklucza to, iz poszezegolni apostolowie w niektd
rych gminach szczegdlng, osobisty mogli sig cieszyé powaga,
skoro posréd nich czasowg lub stala obrali sobie siedzibg, jak
np. Jakob w Jerozolimie, Piotr w Antyochii i w Rzymie, Pa-
wel w swych licznych gminach poganskiego pochodzenia. Ale
zasada 1 istota tej powagi polegala na apostolstwie, nie na sto-
sunku osobistym. .

Ojcowie apostolscy Klemens, Ignacy i Polikarp znaja tyl-
ko dwunastu i Pawla jako prawdziwych apostoléw. Jezeli inne
Pisma czaséw poapostolskich, a szczegdlnie] nauka apostolska i
Hermas rozszerzajg pojecia apostolstwa na misyonarzy do cale-
go Kosciola przynalezacych, to stosujg tylko w ten sposéb na-
zwg samg, ale nie daja istotnego wyjasnienia wlasciwego po-
jecia.

5. Oczywiscie funkeye apostolstwa réznily sie zasadniczo
od funkcyj wszelkich zwierzchnikéw s$wieckich i wladeéw po-
ganskich. Gdyby na tej réznicy opieral si¢ tylko argument
przeciwko urzedowi apostolskiemu moglibysmy tu go zupelnie
pomingé. Céz wspélnego z Kosciolem apostolskim opartym na
duchu zaparcia siebie i pokory mégl mie¢ despotyczny, zadny
wladzy rzad poganski? Czyz Chrystus nie zalecil swoim ucz-
niom prostoty dziecigeej? Czyz nie zakazal im wprost uzywaé
nazwy przelozonych i rzadzi¢ na sposéb pogan? _Ale wy nie zo-
wcie sig Rabbi, albowiem jeden jest nauczyciel wasz, a wszyscy
jestescie bracia“ (Mat. 23, 8). ,Nacisk z jakim ten zakaz zostal
przekazany w Kosciele dowodzi, 2e w pierwszych przynajmniej
miarodajnych czasach scisle go stosowano. Wskutek tego wszy-
scy, ktérzy przyjeli slowo Ewangelii, stawali si¢ wprost ucznia-
mi Chrystusa. Stad takze wynikala zasada réwnosci i swiado-
mosé, ze spolecznos¢ chrzedcijanska jest czems zupelnie od-
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miennem od szkoly zakonu, tem wigcej, ze nie chodzilo w niej tyl-
ko o wyklad zakonu, lecz o wiare w Jezusa Chrystusa i w jego
krolestwo. Wobec tego nauka pierwszych chrzeseijan nie potrze-
bowala opiera¢ si¢ na takim auntorytecie publicznym, jaki byl

~ wlasciwy szkolom zydowskim i przez nie mogla byé¢ poczyty-

wana za herezye“ (Weizsacker).
Czyz podobna przypisywa¢ taks donioslo$¢ prostemu

. zakazowi? Czyz wraz ze szkolg rabindw upada wszelka or-

ganizacya pierwotnej gminy chrzescijanskiej? Aby zrozumieé
znaczenie wspomnianego zakazu Jezusa Chrystusa, trzeba
mie¢ na wzgledzie antyfaryzejski charakter calego przemd-
wienia, w ktérem on jest zawarty. Toz nawet u faryzeuszéw
rozréznia Pan urzad od osoby. ,Na stolicy Mojzeszowe] usiedli
doktorowie 1 faryzeuszowie. Waszystko tedy, cokolwiek wam
rozkazg zachowajecie i ezyncie, ale wedle uczynkow ich nie ezyn-
cie*. Jesli Jezus chloszeze tu szezegolnie zadze zaszezytow,
to przez zakaz tytulu nie potepia jednak urzedu, rzuea tylko
potepienie na préznosé i ambicye, lubujaca sie w rzeczach po-
wierzchownych. Swiadezy o tem caly ciag przemdwienia, jak
np. ,I Ojca nie zowcie sobie na ziemi, albowiem jeden jest Oj-
cieec wasz, ktory jest w niebiesiech. Ani si¢ zowcie nauczyciela-

_mi, gdyz jeden nauczyciel wasz Chrystus; ktéry jest wigkszy

z was, bedzie sluga waszym, a ktoby si¢ wywyzszal bedzie po-
nizon; a ktoby sie unizal bedzie wywyzszon“ (Mat. 23, 9—12).

Czyz z tych sléw nalezy wnosié, iz nazwa ojca jest zakazana,

ze nie wolno wyznawcom Chrystusa mieé ojea na ziemi? Jedno
tylko z tego wynika: Ojciec w niebiesiech jest prawdziwym oj-
cem, od ktérego wszelkie ojcostwo ziemskie pochodzi; Chrystus
jest jedynym przewodnikiem, jest droga, prawda i zyciem. Kto
tedy bez Boga, bez Chrystusa, bez pelnomocnictwa tytuly sobie
przywlaszeza, ten grzeszy pycha faryzejska. Dlatego tez zarzu-
cali Ojcowie heretykom, ze biora nazwy od swych mistrzow,
gdy chrzescijanie tylko wedle jednego Mistrza-Chrystusa zwaé
sig powinni. Ten, kto rzeczywiscie od Chrystusa urzad otrzymal
bedzie go pelnil w imieniu Chrystusowem i nie bedzie chrzcil
na imig Cefasa, Pawla lub Apola. Nie wynika stad wszakze za-
sada rownosci wszystkich braci. Rownosé zewnetrzna wszyst-
kich jest celem Chrzeicijanistwa, jak wolnesé jest celem wszel-
kiej wladzy i karnosci, ale ta i tamta tylko w doskonalem kro-
lestwie moga byé w pelni osiagniete.
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6. Toz samo stosuje sig do ostrzezenia przed despotycznem
pelnieniem wladzy. ,Krélowie narodéw panujg nad nimi, a ktd-
rzy nad nimi wladz¢ maja, zowig je dobrodziejmi. Lecz wy nie
tak: ale ktory jest miedzy wami wigkszy, niech bedzie jako
mniejszy, a przelozony jako sluzacy® (Luk. 22, 26—27). Jezus
nie uzywalby tu takiego poréwnania, gdyby starsi i przelozeni
nie byli istotnie przez niego ustanowieni. Stawia sie on sam
tez za wzdr nie dlatego, aby swoje stanowisko uwydatniaé, lecz
aby zaleci¢ pokorne pelnienie urzedu. I zaraz dodaje: ,A ja
wam odkazuje krélestwo, jako mi odkazal Ojciec mdj; abyscie
Juedli i pili u stolu mego w krélestwie mojem i siedzieli na sto-
Licach sagdzac dwojenascie pokolenie izraelskie* (Fuk. 22, 29—
30). Komentarz do tego daje Piotr §w.: ,starszych tedy, ktérzy
sa migdzy wami prosze wspél starszy i $wiadek mgk Chrystu-
sowych, ktéry i onej, ktéra si¢ ma objawi¢ w przyszly czas,
wspolezesnik chwaly. Pascie trzode boza, ktéra jest miedzy wa-
mi, dogladajac nie poniewolnie ale dobrowolnie wedle Boga, ani
dla sprosnego zysku, ale z dobrej woli. Ani jako panujgey nad
ksigzg, ale wzorami bedac trzody z chuci® (1 Piotr 5, 1-—3).
Pycha nie urzad, despotyczne naduzycie nie prawo i wladza s
zakazane.

Majac zawsze na wzgledzie rozréznienie pomiedzy chrze-
scijanskiem i $wiatowem pelnieniem urzedu, nie bedziemy wno-
sili z braterskiego, pelnego milosci tonu, panujgcego pomiedzy
wiernymi i apostolami, iz ci ostatni pozbawieni byli swiadomo-
sci swego stanowiska, powagi swego urzedu. Owszem w prak-
tycznem pelnieniu takowego apostolowie nieraz okazujg stanow-
czg energig. Nauka ich i zarzadzenia szanowane byé¢ musialy.
Juz Dzieje apostolskie podaja, ze wierni trwali w nauce aposto-
16w (2, 24); dobitniej to jeszcze stwierdzome jest w listach Pa-
wlowych. Caly list do Galatéw wymownie o tem s$wiadczy., Na-
wet w liscie do Rzymian, w ktérym apostol zwraca sie do gmi-
ny zupelnie sobie obcej, zada takiegoz uznania dla slowa swe-
go. Powoluje si¢ przytem na Jezusa Chrystusa, .przez ktorego
wziglismy laske i apostolstwo ku posluszenstwu wiary miedzy
wszystkimi narody dla imienia jego“ (1, ). ,Albowiem nie
smiem nic mowi¢ czego Chrystus nie sprawuje przez mie ku
posluszenistwu pogandéw, przez moc znakéw i cudow® (15, 13
1 Tess. 2, 13).

Jest to dowodem organiczrej lacznoscei pomiedzy apostola-
mi i wiernymi, a takze znakiem madrosci pasterskiej, skoro. iw.

ST

~ Pawel, jak pierwotni apostolowie w Jerozolimie®(Dz. ap. 6, 1),
zapewnial sobie wspoldzialanie calej gminy, gdy chodzilo o wa-
- zne jej sprawy. Z pelng $wiadomoscig swoich praw apostolskich
A ‘_ggda on od Koryntyan, aby usuungli ze swego spoleczenstwa

& aby przywrocxh do swego spoleczenstwa grzesznikéw, ktorzy od-
hyh pokute, aby nie popadli w rozpacz. Spotykamy tez i inne
~ zarzadzenia, w ktérych wyrzeczona jest banicya przeciw pu-
- blieznym grzesznikom i potepieni sa niepoprawni. Nie znajduje-
. my tu wprawdzie ani $ladu hierarchicznego absolutyzmu. Mia-
~ rodajnem jest tylko dla Pawla i gminy prawo Chrystusowe, ale
. Pawel powoluje si¢ zawsze na swag godnosé apostolsk%. aby
"gza.sadmé swe rozporzadzenie.
7. Zakaz swdj rozwod6éw opiera apostol wyraznie na zalece-
‘niu Pana (1 Kor. 7, 10). W przedmiocie dziewictwa rozréznia
apostol swoja rade od nakazu Pana (7, 25). Atoli widzimy z te-
: , ze apostol byl szafarzem tajemnic bozych, ze nauke i przy-
* kazania Pana poczytywal za obowigzujgce reguly, =z tego.
- jednak nie wynika, aby na ich podstawie nie mial wydawaé
- wiasnych rozporzadzen; apostol przekonany jest, ze posiada du-
-.'L{eha bozego, ze Chrystus przezen przemawia. Rada jakg daje
'c_‘ir‘t_f)fwnoznaczna jest nakladanemu obowiazkowi. Zreszty raz tylko
' -_,'  mzywa tego wyraza rada, natomiast méwi wielokrotnie o swoich
. rozporzadzeniach, daje nam wskazéwki w przedmiocie sluzby
bozej 1 zapowiada, ze skoro sam przyquzie o innych sprawach
postanowi, powoluje si¢ tez na swoje rozporzadzenia w innych
i sciolach, (2 Kor. 7, 17) napomina Tessaloniczan, aby trwali.
jprzy tradyeyi (2 Tera 2, 15). Protestuje przeciwko wszelkim
- zmianom w swej Ewangelii {Rzym 16, 17. 2 Kor. 11, 4 Gal. 1,
5 1. Fil. 1, 27). Rozporzadzenia swoje poczytuje za bezwzglednie
. QbﬂWlﬁZthce Swiadezg o tem liczne ustepy listow (1 Kor. 11,
B84 Tit. 1, 5. Rzym. 13, 2. 1 Kor. 9, 14).
Czyz maja przec:wko temu swiadezy¢ slowa z drugiego li-
stu do Koryntyan: ,Nie ze panujemy w wierze naszej, ale jeste-
smy pomocniki w esela naszego, albowiem wiarg stoicie?® (1, 24),
~ albo: ,Nie sami opow1adam3, ale Jezusa Chrystusa Pana nasze-
go a nas slogami waszemi przez Jezusa?* (4, D), albo Jeszcze
sNie mowie jako rozkazujge, ale przez staranie innych i wasze]
‘~ mﬂoécl przyrodzenia dobrego doswiadezajac® (8, 8)? Czy nie
" brzmi to, jak rada apostola posiadajacego moc, gdy w1 liscie do
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Korynt. (4, 21) pisze: ,Co cheecie, z rézgali mam przyjsc do was
czyli z miloscig i z duchem cichosci®, a w 2 liscie do Korynt.
(10, 5, 6, 8) méwi, ze. ,wszelka wysokosé wynoszaca sie przeciw
poznaniu bozemu i w niewoli podbije wszelki rozum pod poslu-
szenstwo Chrystusowe... i msci¢ sie bedzie wszelkiego niepo-
sluszenstwa. ... Albowiem jeslibym sie co wigee] chelpil z wladzy
naszej, ktéra nam dal Pan na zbudowanie, a nie na zepsowanie
was nie zawstydze sig“. Na konen zag swego ostrego listu do
Korynt. jasno zaznacza swe stanowisko: »Dlatego to w niebytno-
sel piszg, abym przytomnym bedac surowie nie Postepowal we-
dlug wladzy, ktéra mi Pan dal na zbudowanie, a nie na zepso-
wanie¥.

Zapewne apostolowie nie przemawiaja jako wyrocznie, lecz
przypominajg i uzasadniaja swoje nauki. Slowo swoje nie sta-
wiaja obok sléw Chrystusa, lecz im podporzadkowujs (1 Kor.
7, 10, 25, 40). Ale czyz stad ma wynika¢, ze sludzy Chrystu-
sowl nie majg zadnego autorytetu w gminach? Ani ustanowie-
nie dyakonatu, ktéry nie powstal przeciwko woli apostolow (Dz.
ap. 6, 1), skoro ci rece nakladali na odnosnych kandydatéw,
ani tez szafarstwo lask, jako szczegdlne funkeye w gminie (1
Kor. 12), nie ujmuja apostolatowi nic z wladzy 1 godnosei, ani
nawet ustanowionym przez apostoléw urzedom. Jak stanowezo
upomina si¢ Pawel o swe prawa apostolskie, widzimy z przy-
toczonych juz wyzej ustepéw, ktére niekiedy brzmia niby sta-
noweze dekrety. Zresztg Pawel réznych uzywa tonéw, poslugn-
jac sie nieraz delikatna insynuacya, majges oddzialywaé na ser-
ca wrazliwe, albo surowa grozba majaca odstraszaé opornych.
W niektérych jego listach, jakby dwoéch ludzi przemawia: jeden
ktéry przejmuje sig zupelnie uczneciami, pojeciami swych wspdl-
wyznawcow, drugi, ktéry w swej godnosci apostolskiej przema-
wia napominajac, karcac, grozac. Apostolowie mieli do ezynienia
z ludzmi zupelnie nowymi, zmuszonymi zy¢ wsréd poganiskiego,
pelnego grzechu spoleczenstwa. Ci potrzebowali pelnej milosei,
troskliwej opieki, aby tlacy sie w nich knot wiary nie zagasl,
aby nadlamana trzcina nie zlamala sig zupelnie. Atoli w dwdch
rzeczach nie znali apostolowie zadnej slabosci 1 zadania swoje
stawiali w tonie bardzo stanowezym i ostrym: mianowicie w obo-
wigzku wyznawania Chrystusa i jego nauki, oraz wykluczenia
1 tepienia wszelkich herezyj.

8. Sw. Pawel $wiadom Jest tego, ze wladza jego apostol-
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wprost od Boga pochodzi, ze nie jest on mandataryuszem
iny, ani tem mniej jej sluga i przedstawicielem, jakkolwiek
za sig nieraz do wyobrazen i zyczen wiernych. Jakim sposo-
n mogiby pisaé list do gminy rzymskiej, gdyby byl jej przed-
icielem? Cudowne dary Ducha w Kosciele apostolskim spo-
dowaly, ze i laicy mogli wspoldzialaé w nauczaniu przy sluz-
bozej i na uslugach gminy i tym sposobem stwierdzali po-
hnos¢ kaplanstwa. Nie wykluczalo to jednak odrebnego
wiska apostoléw w gminie, podobnie jak zeslanie na ogét
i6w Ducha sw. nie wyklucza specyalnego otrzymania jego
przy udzielaniu urzedéw. Powolanie apostolskie wznosi sie
szerokiej podstawie powolania ogélno - chrzescijanskiego, nie
wszakze wedle Pawla litylko odmiang ogdlno - chrzescijan-
o rodzaju, lecz nalezy do rodzaju wyzszego.
Nie prawda jest, iz nauczanie apostoldw tak dlugo jedy-
le trwaé¢ mialo, dopdki wierni nie umoecnieni zostali w zasadaeh
zescijaniskich, jak gdyby apostolowie byli nauczycielami po-
i Zydéw. Czyz istotnie pomiedzy wiernymi, ktérzy posiedli
nauke nie bylo juz naueczycieli; czyz wszysecy byli braémi?
stol mowi owszem: ,Powiadamy madrosé boza w tajemnicy
bora. zakryta jest, ktora Bég przeznaczyl przed wieki ku chwale
zej“ (1 Kor. 2, 7). ,Doskonalych twardy jest pokarm, tych,
lérzy przez zwyczajenie zmys! majs wyéwiczony ku rozezna-
dobrego i zlego® (Hebr. 5, 14). Dzialalnosé piémiennicza
postola dowodzi tez, ze nauczanie apostolskie w zadnej epoce
bylo zbyteczne. Jedno tylko sluszne jest w powyzszem przy-
zezeniu. Cala dzialalnosé nauczajaca apostoléw do tego mu-
prowadzié, aby przy ich zejsciu z tego $wiata, caly skarb
awienia pieczy Kosciola powierzony zostal i stanowil nie-
zalne dobro, przez stulecia cale udzielane wiernym, pod
nkiem Ducha $w.
9. Apostol wielokrotnie wspomina o réznych urzedach,
re Bog w Kosciele ustanowil. Urzad apostolski umieszezony
zawsze na czele. Mowige o wspomnianem wyzej poréwna-
2 Kosciola do ciala i jego czlonkéw, dodaje: ,Bég postanowil
tére w Kosciele naprzéd apostoly, powtére proroki, po trze-
cie nauczyciele (1 Kor. 12, 28). Oczywiscie nie moze sieto stoso-
- wac litylko do gminy korynckiej, $wiadezy o tem ogdlny cha-
. Takter rozwinietego tu pogladu. Jak widzimy, apostolowie wy-
lienieni tn s na czele: sa oni zarazem prorokami, uzdrowicie-
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lami, nauczyciela.mi i t. d. Prorocy sa to czlonkowie gminy. po-
siadajacy szczegllny dar Ducha s$w. (Dz. ap. 2. 14), dzieki kté-
remu objasnia¢ moga Objawienia boze i umacniaé¢ gming w wie-
rze. Wida¢ to juz ze sléw samego Pana. ,Kto przyjmie proroka
w imie proroka zaplate proroka wezmie, a kto przyjmie spra-
wiedliwego w imig sprawiedliwego, zaplate sprawiedliwego we-
zmie% (Mat. 10, 41). O apostolach méwi Jezus przedtem: ,Kto
was przyjmuje, mnie przyjmuje (10, 40)“. Apostolowie sa tedy
namiestnikami Chrystusa i w swej pracy apostolskie] kierowaui
sa przez ducha proroczego.

Zajmuja oni naczelne stanowisko w Kosciele, jako szafarze
tajemnic, jako sprawujacy ,urzad jednania® wedle wyrazenia
$w. Pawla (2 Kor. 5, 18). Poréwnywajac ten urzad z ofiara
Chrystusowa, ktéra swiat z Bogiem pojednala, stwierdza apc-
stol, ze on jest bezposrednim wyplywem postannictwa Chrystu.
sa. Gdy tedy apostolowie imieniem Chrystusa zwracajg sig do
wiernych z wezwaniem, pojednajcie si¢ z Bogiem (5, 20), to wy-
razaja je, jako zeslancy Chrystusowi, posredniczacy w jednaniu.
Nie znaczy to wszakze, aby jedynym warunkiem mialo byé przy-
jecie nauki chrzescijanskiej, w takim razie bowiem mnie byloby
konieczne odrodzenie przez wode chrztu. Sprawa ta tak jest
jasna, ze wszelkie dalsze je] wyjasnienia za zbyteczne mogg by<
poczytywane. Oczywistem jest, ze urzad apostolski nie jest li-
tylko nauczajacy, ani zarzadzajacy zewnetrznemi sprawami Ko-
$ciola, lecz laczy w sobie obie te czynnosci 1 z nich wysnuwa
wladze najwyzsza, ktora sprawuje od samych zaczatkéw gminy
chrzeécijanskiej.

Nawet protestant Zockler 1) przyznaje, ze niemozliwe jest zgro-
1aadzenie bez porzgdkujacego w nim kierownictwa, tak jak niemo-
zliwe panstwo lub lud bezrzadu, dom bez zwierzchnofci w nim |
sluzby, budowla bez budownikéw, rola bez robotnikéw, cialo bez
glowy i czlonkéw.. Dlatego tez Chrystus wraz z gming przezna-
czona do zbawienia ustanowil apostolstwo, jako pierwowzor wszel-
kiego urzedu dachownego, powolanego do ogloszenia slowa (Mat. 10,
98, 20. Euk. 24, 47) do sprawowania sakramentéw (Mat. 28, 19.
Luk. 22, 19), do rozrzadzenia kluczami, ktére maja zamykac 1
otwieraé, t. j. karnoscig koscielng i ladem za pesrednictwem za-
pewnienia lub odmowy rozgrzeszenia (Mat. 16, 19; 18, 18. Jan

1) Handbuch d. Theol. Wissensch. Por. Theol. Quart. 1897, str. 14, 27-
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22). Tym zarzadzeniom Pana odpowiada ustré] pierwotnego
sciola“‘. Mozna tedy, wedle nauki apostolow, odrézni¢ glosza-
ch pierwotnie slowo apostoldéw, prorokéw i nauczycieli, jako
- wybieranych, od poézniejszych biskupéw i dyakonéw; nie
ika wszakze stad ani powszechna swoboda nauczania dia
kich obdarzonych darami Ducha $w., ani tez jednakosé
déw nauczajacych, ani tem mniej innych funkeyj kosciel-

II. Organizacya KosSciota apostolskiego.

10. Urzadzenia te musialy dzialaé w Kosciele poapostol-
gdyz Kosciél 1 po odejscin apostoléw potrzebowal nie-
oj kierunku, rzadu, udzielania sakramentéw, owocéw ofiary
zowe] i rozgrzeszenia. Jezeli zamiar zbawezy Pana po wszyst-
ezasy mial osiggaé swdj cel, musialy po temu odpowiednie ist-
3¢ srodki. Prawda jest, ze ludzie nie moga przypisywa¢ Bogu in-
neyl i roztrzygac¢ jak mial postegpowaé, aby cele swe osiggnaé.
Zamiary boze znane nam sa tylko z Objawienie, atoli z tego,
Chrystus bezposrednio zarzadzil i na wszystkie czasy zaleeil,
my prawo wnosi¢ o jego zamiarach; w tem, co od poczatku
nezane bylo w Kosciele ozywionym duchem Chrystusa, roz-
¢ mozemy wole Opatrznosei bozej i to tem bardziej, im
ziej zgadzaja sie z naszymi wnioskami wszelkie posrednie
‘bezposrednie o niej wiadomosci?). Owéz pewns jest rzeczg, Ze
m warunkom odpowiada tradycya o Kosciele zalozonym na
ndamencie apostoléw, oraz kierowanym przez ich nastepeow
e ich ducha i nauki. Organizacya tego Kosciola wynika
z przepiséw Chrystusa, jest koniecznym warunkiem jego
voju. Dopéki Zbawiciel przebywal na ziemi, organizacya ta
da sie obywac bez stalych, scisle okreslonych form, gdyz on
m byl jej gléwnym, centralnym organem. Powolanie 1 po-
nictwo apostoléw mialo na cela dobro gminy chrzescijah-
j po Jego odejsciu. Jesli Pan troszezyl sie o te najblizsza
€ po swej smierci, to nie mégl nie uwzgledni¢ i dalszej
zyszlodei. Objawy dzialalnosei duchowej zawisle od szczegdl-

1) Kistlin,, Das Wesen d. Kirche, str. 65.
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nveh daréw i uzdolnien, mogly stopniowo znikaé, ale organiza-
c;m. musiala na zawsze pozostaé. Okolo r. 216 spotykamy ostat-
nich nauezycieli (oprécz Origenesa) nie nalezacych do stanu ka-
planskiego; kaplanstwo wszakze bylo zawsze ogélne 1 trwale,
Bez zwiazanego z niem porzadku prawnego, ktbry od samego
Pana pochodzil, istnienie Kosciola wszechswiatowego staloby sig
zgola niemozliwe. Jest to zupelnie dowolne, gdy niektoérzy ba-
dacze (Sohm) odmawiaja pierwotnemu Kosciolowi organizacyi
prawnej i widza w nim tylko urzad nauczajacy z darem nau-
czania, gdyz tylko w sposéb bardzo naciagany z tego urzedu
wyprowadzi¢ sig da sprawowanie ofiar 1 sakramentow.

Pan przyobiecal apostolom, iz Duch sw. na wieki z nimi
pozostanie; posylajac ich na opowiadanie Ewangelii wylacznie tylko
do nich stosuje obietnice: ,A oto ja jestem z wami po wszyst-
kie czasy, az do skofczenia $wiata® (Mat. 28, 20). Oczywiscie
Jowa te odniesé tez nalezy do wszystkich nastepeéw apostoldw;
jesli bowiem sami apostolowie i pierwsi chrzescijanie mogli wie-
rzy¢ w blizki koniec swiata, to Chrystusowi wiedza wyzsza
0 jego rzeczywistej przyszlosci nie byla ukryta, Zreszta 1 u apo-
stoléw, jak w obu listach do Tessaloniczan i w drugim li-
dcie Piotra, znajdujemy przekonanie, ze nie doczekajg oni za-
powiedzianego konca. W Ewangelii Jana zaprzeczone jest wprost
mniemanie, jakoby umilowany uczeh mial zy¢ az do wtérnego
przyjscia Pana. Autorowie Ewangelij zywili niewgtpliwie wiare,
ze apostolowie innym sposobem, anizeli w osobistym, doczesn;m
zywocie, zy¢ majg w Kosciele.

Ale moze rozumieé to nalezy w sposéb, iz zyé bedy wiecz-
nie w swych Pismach? Czy jednak Pisma owe istotnie takie po-
siadajs znaczenie, ze przez nie apostolowie aZz do dzis dnia
spelniajg swe poslannictwo? Zauwazmy przedewszystki_em, ze
apostolowie zrzadka tylko powoluja sie na swe listy, Jedynl’c
w szezegdlnych okolicznosciach, dotyezacych bezposrednio Iudzi,
do ktéryeh te listy sa zwrécone. Natomiast powoluja sie apo-
stolowie stale na swoje ustne nauczanie i na swoje zarzadzenia.
Jakkolwiek doniosla wartos¢ maja dla nas listy apostolskie, to
jednak nie mogs zastgpowaé¢ dzialalnosci osobistej ani w szcze-
o6lach, ani w ogdlnych zadaniach wiary. Gdyby te listy mialy
T)yé podstaws calej dzialalnosci apostoléw 1 glownym jej obja-
wem, to wszyseyby pisali nie same tylko pisma okolicznosciowe.
Poniewaz rzecz sie ma wprost przeciwnie, wiec Kosciol apostol-
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utrzymywac i rozwijac sig musi przez inny sposéb bytowania
nim apostoléw. Wprawdzie Justyn i inni méwia, ze apostolo-
podobnie jak prorocy i po $mierci swej przemawiajg do nas
z swe pisma, ale ntrzymujac to nie mysleli weale oddzielac
pism instytucyi Kosciola apostolskiego. Sw. Augustyn méwi,
nie wierzylby w Chrystusa, gdyby go kun tej wierze nie na-
aniala powaga Kosciola, poniewaz samego Chrystusa nie wi-
jal, a lodziom samym nie moze wierzy¢é w tem, co oni
a aja¢.

11. Apostolowie nietylko naunczali w gminach chrzescijan-
ich, lecz je tez organizowali. Zapewne poczatkowo gminom
m w urzagdzaniu ich spraw pozostawiona bylarozlegla swobeoda,
zegolnie] gminom pogansko - chrzescijafiskim, ktére nie posia-
ly, jak zydowsko - chrzescijanskie, tradycyjnej organizacyi sta-
stamentowe]. Apostolowie przewodniczyli wszakze wszel-
oj dzialalnosci organizacyjnej, badz osobiscie, badz tez przez
a podczas swej nieobecnosci.

‘W Jerozolimie wspomniane jest w poczatkowych zaraz cza-
ch przedstawicielstwo gminy, ktére posiadaé musialo pewne
slone prawa i pelnomocnictwa. Czytamy w Dziejach apo-
lskich, ze Barnabasz i Pawel poslani zostali do starszych w Je-
zolimie, (15, 2) od apostoléw i starszych (15, 4). Czytamy tez,
apostolowie i starsi zbieraja sie dla marady (15, 6), postano-
enia zostaja przez nich uchwalone wespél zgming, (22) i wysy-
- do innych miejscowosci (23). Skoro Pawel przybyl do Ja-
a, przebywajacego w Jerozolimie stawili sie wszysey starsi
1, 18). Jakkolwiek te urzadzenia moga przedstawié pewne po-
dobienstwo do zydowskiego sanchedrynu, w kazdym razie sta-
- nowiag one widoczne organizacye, powstajace pod kierunkiem
~ apostoléw i majace za zadanie z ich wspdldzialaniem utrzymy-
- waé byt Kosciola. Widzimy tez, ze istnialy stosunki rézne pomie-
' dzy kosciolami. Gminy powstajace poza Jerozolima mie tracily
2 nig lacznodcl, jak o tem swiadezy np. list Jakdba.

- W gminach pogansko-chrzeseijanskich musiala sie stopnio-
Wo rozwija¢ podobna organizacya i urzedy koscielne wystepowaly
W niej coraz wyrazniej, choé¢ trudno nam roztrzygnaé, o ile one
poczatkowo mialy przewaznie znaczenie osobiste. Nie jest tez do-

~ tad roztrzygniety spér co do tego, ktére z tych zgromadzen,
. €zy gminy zydowsko-chrzescijaniskie, czy tez pogainskie zwigzkidla
 kultu (collegia tenuiorum) stanowily pierwowzdr pézniejszego ustroju.
| '
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Obecnie przemaga mniemanie, ze ustréj gminy chrzescijanskicj
jest bezposrednim wytworem ducha chrzescijanskiego. Jednak
z listdéw widzimy, ze juz za czaséw apostolskich istniala orga-
nizacya, uznana przez apostoléw, wbrew mniemaniu tych, ktory
powstanie je] przypisujg czasom pozniejszym i przeciwstawiajs
biskupi urzad nauczaniv apostolskiemu. Prawda, ze rozréznié
nalezy ogélny dar nauczania od chryzmatycznego, ale oba
wlasciwe byly apostolom. Zreszta i w czasach pierwotnych
istnieli przelozeni (rcowostiezy, 1 Tes. 5, 12) i czlonkéw gminy
wzywa apostol, aby im byli posluszni, gdy pelnig swéj urzad
nauczania 1 napominania (1 Kor. 16, 15). Wzmianka o przelozo-
nych w liscie do Rzymian 12, 8, okazuje nam, ze byla to in-
stytucya ogolna, nie wywolana tylko przez potrzeby i postano-
wienia danej gminy.

Poniewaz w liscie do Filipenséw (1, 1) wspomnieni sg bi-
skupi i dyakoni, wiec jestesmy co najmniej upowaznieni do przy-
puszezenia, ze byli to przelozeni i kierownicy gmin. Jest totem praw-
dopodobniejsze, ile ze list ten napisany zostal po ostatniej podrézy
apostola, kiedy w przeeczuciu grozacego mu niebezpieczenstwa trosz-
czyl sie szezegdlnie o odpowiedni zarzad gminy. Prawda, podob-
nie jak w innych listach, zwraca sig tam Pawel wprost do gmi-
ny i daje jej (4, 7) poszczegdlne napomnienia, ale to zestawie-
nie przelozonych z gmina konieczne bylo w liscie dzigkezynmnem.
Zwrot do towarzyszy 1 pomocnikdw (4, 3) swiadezy co najmnie].
ze zajmowall oni uprzywilejowane stanowisko w gminie. Podob-
nie Archipus w liscie do Kolossan (4, 17) wspomniany jest jako
ten ,ktory wzial poslugiwanie w Panu® (Filem. 4, 17).

Dzieje apostolskie stwierdzaja powyzszy poglad. Opowiada-
ja one, iz Pawel i Barnabasz wybierali starszych gminy i tych
przez modlitwy 1 posty polecali Panu (14, 23). Obok apostoléw
pojawiaja sig starsi, jako zajmujacy przodujgce stanowisko w gmi-
nie (11, 30; 15, 2. 6. 22. 23; 21, 18). Godne nwagi jest w przed-
miocie lacznosel pomiedzy przelozonymi i biskupami, jako tez urze-
dowego ich stanowiska, 1z apostol uzywa ich, aby dali bacze-
nie na trzode: ,Pilnujcie sami siebie i wszystkiej trzody, nad
ktora was Duch $w. postanowil biskupami, abysecie rzadzili Ko-
4ciél bozy, ktérego nabyl krwia swoja“ (Dz. ap. 20, 28). Widzi-
my tu, ze po pierwsze biskupi sa przedstawicielami vauki apo-
stolskiej, a zatem nietylko urzednikami kultn, po drugie, ze usta-
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wieni sa przez Ducha $w. nie zas powolani przez gmine na na-
pcow apostoléw w zarzadzie Kosciolem.

Co do stosunku biskupéw do starszych i do gminy godne
agl jest wyrazenie ,pas¢ trzode* (zowsive:w). Przypomina ono
angelicznego dobrego pasterza (Jan 10, 1), pasterza i bisku-
dusz (1 Piotr, 2, 25), ksiecia pasterza (1 Piotr, 5, 4) i nie da-
sie poja¢ bez peinej wladzy dobrego pasterza nad swa trzoda.
Wobec tego i wspomniani w liscie do Efezéw (4. 11) pasterze,
inni byé poczytani za biskupéw, a stad wynika, ze biskupi po-
uczony mieli dozér nad trzoda, oraz urzad naueczajacy i nie byli
ko postanowieni dla pielegnowania ubogich. Jak dalece z urze-
m tym laczyly sig praktyki kultu, o tem z Pisma $w. nie moz-
dokladnie wywnioskowaé. Skoro jednak dowiadujemy sie, ze
aczanie apostoldw i lamanie chleba stanowily srodkowy punkt
lazby bozej, to wnosié musimy, ze przelozeni czyli biskupi mu-
1 w nich w szczegdlny sposéb uezestniczyé. Swiecki sposdb
zywania nazwy biskupéw i dyakonéw nie daje mnalezytego wy-
nienia. Wyrazy (izisusmos i 3iiuovss) czesto uzywaja sie w ogél-
m znaczeniu; rzadko jako okreslenia urzedéw. Ale (inisusmac) n'e
nigdy uzywany w znzczeniu urzednika finansowego. Tytul
n w czasach przedchrzescijanskich nader jest rzadki, natomiast
II i IIT stuleciu po Chrys. oznacza tytul czlonkéw wladzy
ollegialnej w zarzadzie miejskim. Gdyby stad cheial kto wnosié,
@ biskupi w gminie chrzescijanskiej tworzyli kollegium, ktére
przewodniczylo stuzbie bozej, a takze i w sprawach pienieznych,
L. J. przy skladanych przez czlonkéw gminy ofiarach), to pomi-
10 wspomnianego w liscie do Filipenséw rozdawnictwa pienie-
)y oraz ostrzezenia przed chciwoscia w pierwszym liscie Piotra
Polikarpa i w nauce apostoléw wnicsek ten nie méglby byé
‘Wprost rozciagnigty na odnosne instytucye koscielne.

W pierwszym liscie Piotra spotykamy juz ustalony urzad
terski, ktérego wymienienie tu tym godniejsze jest uwagi, iz
0ze sluzy¢ za podstawe blizszego okreslenia dla odnosnych
zmianek w innych listach. Koscidl jest trzoda bozg, ktéra po-
inni powodowaé starsi, a w ich liczbie Piotr wedle wzoru ksie-
pasterzéw Chrystusa. Juz to poréwnanie z Piotrem i z do-
m pasterzem okazuje, ze napomnienie nie odnosi sie tutaj do
Omocy, jaka starsi chorym niesé powinni (Por. Herb. 2, 10; 13,
0. Obj. 4, 4, 10; 5, 5). Nie mozna tez przypisywaé wspomnianym



96

w liscie Jakéba (5, 14), starszym kaplanom charakteru leka-
rzy, gdyz obok namaszezenia olejem, jako srodkiem leczni-
¢zym wspomniane sg modlitwy, jako réwniez srodek uzdra-
wiajacy; przyczem apostol dodaje, ze gdyby chory w grzechach
byl, beda mu odpuszczone.

12. Dokladniej wniknaé w organizacye Kosciola plerwotne-
go pozwalajg nam listy pasterskie. Juz ci, do ktérych sa one
zwrécone: Tymoteusz i Tytus ukazujg sie nam Jjako naueczyciele
i upelnomocnieni, $w. Pawla, ustanowieni przezeh jako namie-
stnicy jego w gminie przez modlitwe i wlozenie rak. Dlatego
porucza Tymoteuszowi ,wedlug uprzedzajacych o nim proroctw,
aby bojowal dobry bdj* (1 Tym. 1, 18). Tymoteusz nie ma zaniedby-
waé daréw laski danej mu przez prorokowanie z kladzeniem rak
kaplanstwa (4, 14). Na mocy poruczonego mu urzedu ma on tez
troszezyé sig o ustanowienie biskupéw, aby w czasie nieobecno-
sci apostola wiedzial jak sig ma sprawowaé¢ w domu bozym,
ktéry jest Kosciél Boga zywego filar i utwierdzenie prawdy (1
Tym. 3, 15). W jaki sposéb biskupi powolani byé maja poucza
tu apostol w slowach: ,Reki ni na kogo nie wkladaj rychlo,
ani badz uczestnikiem grzechéw cudzych. Samego siebie czystym
zachowaj“ (1 Tym. 5, 22). W podobny sposob zaleca Tytusowi,
aby w miastach Krety postanowil kaplany pjakom ja tobie roz-
rzadzil® (Tyt. 1, 5). Réwnoczesnie méwi apostol o przymiotach,
Jjakie powinni posiada¢ kaplani i biskupi.

Wszystkie te wiadomosci o starszych i kaplanach w Dazie-
Jjach i Listach apostolskich zawarte, kazg nam przypuszczad, ze
apostolowie brali za wzér nie greckie gerzuzye, ani urzadzenia
miast greckich, lecz raczej hierarchie zydowsks. Gminy zydow-
skie, jako swych przelozonych mialy tak zwanych wgeaBbrecor albo
4gyovezs. Analogie w tym wzgledzie w gminach chrzeseijanskich
wskazujg, ze wladza dyseyplinarna nalezala u nich do starszych
kaplandw, oraz ze kler odréznial sie od swieckich. Widzimy tez
ze Pawel ustanawial stale urzedy, ze nie dawal tylko czasowych
polecen Tymoteuszowi i Tytusowi, jakkolwiek przyznac trzeba.
ze¢ nazwy urzedéw nie byly jeszeze nadwezas scisle okreslone.
Jeszeze Ireneusz zowie biskupéw prezbyterami, ale faktyczna
réznica migdzy jednym i drugim urzedem juz wyraznie w swia-
domosci chrzescijan wystepowala. Nie mozna tez twierdzié, ze
biskupi i dyakoni wobec prezbyteréw, t. j. starszych wyobraza-
Ja odrgbng organizacye, ktéra sie potem wytworzyla: albowiem
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przy zestawieniu urzedéow w Pismie $w., biskupi Zajlujg zawsze
. maczelne miejsce, jak przedtem apostolowie. W obu ustgpach
listow pasterskich, gdzie wyraz ,biskup“ uzyty jest w liczbie
pojedynczej (1 Tym. 3, 2; Tyt. 1, 7), jakkolwiek w liscie do
Tytusa mowa jest przedtem o prezbyterach (1. Tym. 5, 17) da-
je nam pozna¢ ustrdj z naczelng wladza monarchiczng, ktdre]
! przy istnieniu episkopatu w gminie, pomimo ich liczebnosei, n e
- moglo braknaé. Prawdopodobnie pomieszanie nazw powstalo ze
'_-zwyczaju, ze biskupdw z wladza najwyzszg kaplansks powoly-
~ wano z prezbyterow. Hieronim podaje, ze biskupi aleksandryj-
~ scy od Marka do Heraklesa i Dyonizyusza wybierani byli z gre-
- mium prezbyteréw.

: Prawda, nie mozna z tego jeszcze wnosié, ze biskupi nie-
. odzownie tworzyli stan wyzszy, ale zawsze jednak wynika stad,
~ ze zajmowali oni wyrdzniajace stanowisko na czele prezbyte-
~ ryum w kierownictwie gming 1 ze prezbyterowie byli im pod-
E ?orzqdkowani. Biskup wystepuje tu niewatpliwie jako ustano-
- wiony z mocy apostolskiej i posiadajacy boskie pelnomocnictwo.
- Gdy nastepey apostoléw ustanawiali biskupéw za zgoda gmin,
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- nadawali im zarazem dar laski, ktéry sami otrzymywali od apo-
- 5toléw, o tyle przeto biskupi sg réwniez nastepcami apostolow.
- Jesli chodzi wszakze o udowodnienie apostolskogci Kosciola, to
. przedewszystkiem trzeba mieé na wzgledzie ustanowionych przez
- samych apostoléw nastgpcow ich w gléwnych kosciolach. Listy
: pasterskie wielkie w tym wzgledzie posiadajg znaczenie; gdy
- bowiem Dzieje apostolskie ukaznja nam stosunek apostoda i bi-
- skuba Jakéba do prezbyteryum i gminy, listy te przedstawiaja
. mam ow stosunek w drugiej juz generacyi. Dalszy rozwdj tych
- stosunkéw wtedy tylko daje sig-wyjasnié, jesli uznamy, ze pod-
- Atawa organizacyi monarchicznej Kosciola przez samego Pana
. zalozona zostala. Jest to bowiem fakt wielkiego znaczenia, usta-
1 lony na podstawie dogmatyezno - historycznej, ze Koscidl kato-
- lieki na schylku drugiego stulecia poczytuje sig za prawowitego
- Przedstawiciela tradycyi apostolskiej i nic nie wie o zadnych
. doniolejszych zmianach w tej tradyeyi.

_. ' 13. To, co z géry mozna bylo przewidywaé znajduje tedy
- Potwierdzenie w Pismie $w. Apostolowie nie pozostawili przeka-
- zanej sobie trzody wiernych bez pasterzy 1 Koseiola bez nau-
- ezyeieli i przelozonyeh. Zyli oni w swych nastepcach. Koseidl
: Apologia Cz. I1I. T. V11, 7
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jest przeto apostolski jako zbudowany na tfundamencie aposto-
16w 1 prorokéw i urzad apostolski w sobie zawierajacy. Wyuni-
kalo to tak oczywiscie z zywej organizacyi, ze wszelkie w tym
wzgledzie dowody bylyby zbyteczne. Wtedy tylko, gdy powsta-
waly spory i rozerwania wewnetrzne pomiedy wiernymi, wyste-
powala potrzeba przypomnienia im o tym ustroju od Boga po-
chodzacym, oraz nawrécenia ich do jednosci i posluszefstwa
przez powage urzedu. Sposobnosé ku temu nadarzyla sig juz je-
dnemu z najstarszych nastgpcéw Piotra sw.

Klemens rzymski zwiezle i dobitnie okresla znaczenie urze-
du apostolskiego: ,Apostolowie przyslani nam zostali przez Je-
zusa Chrystusa jako nauczyciele Ewangelii, Jezus Clrystus zas
przez Boga zeslany zostal. Chrystus zatem z Boga pochodzi,
apostolowie z Chrystusa, wszystko wedle ladu bozego 1 woli bo-
zej“... ,Skoro zatem apostolowie w krajach i miastach réznych
nauczajs, ustanawiaja zarazem powolanych przez siebie, jako
biskupéw i dyakonéw dla tych, ktérzy wierzy¢ maja“ ). Tutaj
mniej wazna jest formalna zasada przekazywania nauki anizeli
zasada rezerwowa powagi urzedu. Wyrazenie Pana: ,jako mnie
Ojciec poslal, ja was posylam“ rozszerza Klemens o jeden dal-
szy 1 konieczny stopien. Apostolowie udzielaja innym dar otrzy-
many. Wiadomo im bylo przez Jezusa Chrystusa, ze powst:¢
musza spory w przedmiocie episkopatu; w przewidywaniu tego
przekazali wladze wybranym przez siebie, aby ci z kolei udzie-
lili jej swym nastepcom.

Obok biskupéw wyslawia Klemens prezbyteréw z dwoja-
kiego wzgledu, jako ludzi doswiadczonych wiekiem i jako oso-
by obdarzone urzedem. Zachodzi wszakze spor: czy Klemens
nie pomieszal nazwy biskupéw .i prezbyteréw, oraz czy biskup
rzymski w swoim charakterze urzedowym byl réwniez czlon-
kiem przelozenstwa gminy? Przypuszczajs, Ze nadwezas wako-
wala stolica biskupia w Koryncie, albowiem Klemens wspomi-
na tylko przelozonych i prezbyteréw. Atoli znajdujemy u Kle-
mensa nietylko prezbyteréw jako przedstawicieli gminy i bisku-
pow jako jej =zwierzehnikéw, lecz oba te urzedy okreslone sa
u niego, jeko wynikajgce z apostolskiego zarzadzenia. Mamy tu
niewgtpliwie do czynienia z instytucya apostolska. Pewna jest
rzecza, ze w listach pasterskich ten sam znajdujemy stosunek,

1) T ad Cor. c. 42.
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co 1 w liscie Klemensa. Wprawdzie Klemens stawia biskupéw
wigce] w stosunku do kultu i obok nich wspomina tez nauczy-
cieli; nie wynika stad wszakze, aby odmawial biskupom prawa
na.ucza._m'a. Przeciwnie, caly list nie czem innem jest, jak wyko-
nywaniem czynnosci nauczajgcego. Przeciez i list do Efezéw
obok apostoléw wspomina nauczycieli i pasterzy (biskupéw)
a mikt chyba twierdzié nie bedzie, ze apostolowie nie byli na-’
uczycielami. W listach pasterskich zalecane Jest szezegdlnie Ty-
moteuszowi zachowanie nie sfalszowanego zasobu wiary. Kle-
mens uznaje tez kierownictwo duchowe i dozér moralny za gld-
way obowigzek biskupéw ustanowionych przez apostoléw i bo-
sljne poslannictwo kierowania gming poczytuje za istote urzedu
blsrkupiego. Wobec tego slusznie mozemy w nim uznaé praw-
dziwego wykladacza Nowego Testamentu w przedmiocie hierar-
chii apostolskiej.

14. Panuje wprawdzie w tych kwestyach znaczna réznica

mnieman, pochodzi ona po czesci stad, ze w odnosnych po-

‘Jeciach zachodzilo bezwiedne lub $wiadome przenoszenie urza-

d‘zeﬁ pozniejszych w czasy pierwotne. W ten sposéb zdarzato
o Zo W lIStI‘.O‘]u owe] pierwotnej epoki widziano badz zupelnie
wyrobiony episkopat, hadz tez hierarchie prezbyteréw, badz tez

- Czysts demokracye spoleczna; zwlaszcza gdy brano za miare

obok pézniejszych urzadzen pbzniejsze innowacye w ich prze-

ciwienstwie do ustrojow starodawnych i do rozwoju historycz-

nego. Niektorzy krytycy uznaja za konieczne rzucic zaslong na

- ten wazny punkt rozwoju organizacyi koscielnej, albowiem kwe-

s.ty?. Jakim sposobem z pierwotnego kolegialnego kierownictwa
_g‘ﬂ.nny- wytworzylo sie nastepnie kierownictwo monarchiczne
O‘ﬂe sig nie znajduja nowe nieznane przed tem zrédla pozosi:aj
e nierozwigzang.

' Taki réznorodny wyklad tego przedmiotu wykazuje, ze
ﬁ.ﬂ?dl_a pozostawiajy tu obszerne pole do przypuszezen, albo jak
mowi Wrede, ze rozproszony, nie pelny i wieloznaczny mate-
ryal, zniewala nas do czynienia tu réznych kombinacyj. Sad
0 Zrédle poszezegolnem zalezed bedzie od ogélnego pojmowania

albo tez od tego, jaki urobimy sobie obraz calej historyi. Ale

bardzo to watpliwe, czy trafny bedzie ten obraz, jesli na pod-

- Stawie interpretacyi zrédel przypiszemy Klemensowi fikcye. Ja-

k?m sposobem méglby wystapi¢ Klemens z autorytetem bisku-
P wobec sklonnych do sporu Koryntyan, gdyby musial na-
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przod wyprowadzac_ ten autorytet od apostoléw, aby na podsta-
wie takowego prawo swe wykonywac¢? Czyz podobna, aby Ko-
ryntyanie tak byli ograniczeni, ze w 40 Jat po czasie bytnosci
wsréd nich apostola, nie mieli posiada¢ jasnego pojecia o naj-
wazniejszem urzadzeniu koicielnem? Toz nie trudno im bylo
przypomnie¢ sobie szereg biskupéw az do Pawla. Klemens nic
waha si¢ powolywaé na apostola 1 na pierwszy list do Koryn-
tyan.

Nie daje sig zaprzeczy¢, ze urzadzenia w kosciolach za cza-
séw apostolskich nie byly jeszcze zupelnie ustalone, ale z biegiew
czasu ustalaly sie weiaz, wraz ze zblizeniem sig schylku tej epoki
i rozprzestrzenieniem si¢ wplywéw Kosciola. Skoro zabraklo apo-
stoléw musial wzrosnaé autorytet przelozonych gmin, ale wzros:
ten kazal przypuszczaé¢ poprzedni zasiew, ktory litylko apostolom
mozna przypisa¢. Trudnoby wytlumaczyé wyniesienie sig po-
szczegdlnych biskupéw ponad kollegium kaplanéw, gdyby nic
mieli oni po temu odpowiedniego na to upowaznienia, - pochodza-
cego od urzedu apostolskiego. Jakim sposobem Klemens méglby
ustanowi¢ na mocy prawa bozego réznice pomigdzy klerem i
swieckimi, oraz wpaja¢ w Koryntyan przeswiadczenie o niemozno-
$ci zlozenia z urzedu prezbyteryéw, gdyby gmina koryncka
w epoce ,wolnosci apostolskich® do innej nawykla byla prakty-
ki? Jakim sposobem takze w listach Ignacego mialaby wystapic
gleboka réznica pomiedzy klerem i swieckimi, gdyby w Azyl
Mniejszej hierarchia nie siggala wstecz az do apostoléw? Apoka-
lipsa, Ignacy, Ireneusz opieraja si¢ na Janie, a z drugiej strony
listy Pawlowe $wiadezg o apostolskiem pochodzeniu hierarchii.
Dlaczegoby Pawel chcial mie¢ usunigty w swych gminach réz-
nice starotestamentows pomigdzy ludem a ksiazetami i kaplana-
mi? Napomnienia w tym wzgledzie swiadcza o istnieniu w gmi-
nach chrzescijanskich réznic hierarchicznych.

,Nie sluszne jest, méwi Schiifer, dopotrywaé sie w episko-
pacie falszywej zasady hierarchicznej idlatego poczytywac ustro]
Kosciola poapostolskiego, jako zboczenie od czaséw apostolskmh
Owszem czasy te w schylkowym swym okresie zawierajg juz za-
rodki hierarchii. W przeciwnym razie powstanie jej nie daloby
sie poja¢“. Sohm przypuszecza wyrobienie sig urzedu biskupiego
okolo roku 60 i w pierwszym liscie Klemensa widzi juz objaw
schylku pierwotnego ustroju chrzescijanskiego. Wobec tych wszyst-
kich swiadectw i wskazéwek jakze bezpodstawne jest twierdzenie,

il & e e R st eSS
"_|l X - ‘_ bl

P o | e L i o

A ' 101

~ do II stulecia odnoszgce powstanie biskupiego panowania kapla-
noéw, majqcego by¢ jakoby odstepstwem od gminy chrzescijan-
~ skiej z czaséw apostolskich, odstgpstwem, ktére w papiestwie
- kres swoéj znalazlo. Swiadectwo montanisty Tertuliana o przewo-
,&me_] roli prezbyterow w Kosciele nie moze by¢ miarodajne
 w tym wzgledzie. Jesli zas péznie] jeszcze Hieronim powstaje
Przeckao wywy#zszaniu sig biskupéw, to jego sad namietny daje
sig wytlumaczyé goragcosmq sporu ze $wiatowym klerem miejskim.
‘W innych miejscach méwi Hieronim o biskupach, jako o swiat-
- Jach Kosciola, Ja.ko o namiestnikach i nastepcach apostoléw 1).
- ,Kosciol, mowi, sklada sig z wielu stopni, ktdre zamykaja sig
w gorze przez dyakonéw kaplanéw i biskupéw*.

I1I. Nastepstwo apostolskie.

15. Ojcowie nie byli weale tak obojetni na dowody apostol-
; sk'lego nastepstwa dla urzedu biskupiego, jak to niektérzy utrzy-
- mujg. Tem wiekszy kladli oni nacisk na to nastqpstwo, ile ze
G gnostycy poddawali w watpliwosé caly stan Kosciola i powolywali

~ sie hty].ko na tajemna apostolska tradycye, zupelnie niezalezng
od jawnego jej nastepstwa w urzedzie apostolsklm W istocie rze-
,; .5 ‘ezy, jak apostolowie poprzedzili Koseidl, a nie z niego dopiero

. wysazli, podobnie apostolskos¢ byla zasads calego jednolitego roz-
- woju Kosciola. Stanowila ona punkt jednosci w tym rozZwoju;
‘bez niej Kosciél poapostolski musialby slg rozpasé na sekty.
.Bowody historyczne podane przez apologetéw II wieku pozwa-
lagq nam wykazaé nastgpstwo w poszezegdlnych Kosciolach apo-
* stolskich. Najlatwiej mozna tego dowies¢ w zastosowaniu do Ko-
sclola rzymskiego, na dziejach ktérego apologeci najczesdciej
~ przeprowadzaja swoje dowodzenie. O Kodciele rzymskim czerpac
£ mozemy wiadomosci naprzéd z Hagezyppa, ktéry w swoich po-

* drézach poznal stan nauki w poszezegélnych Kosciolach, badal

nastepstwo apostoléw w gléwnych kosciolach, a w Razymie ba-
wil do r. 156. Nastepnie od Ireneusza (zm. 202 r.), ktéry zgod-
~ nie z poprzednim, a w przeciwienstwie do pézniejszych katalo-

= gOW papiezy podaje, Ze pierwszym biskupem po apostolach byl

B

B 1) Tert., De exhort. cast. ¢. 7. Hier., Ad Titum. 1, 7; Ep. 69 ad Ocean.
4° e 3: Ep. 146 ad Evang; Ep. 146 Dial. adv. Lncif; Ep. 41, c. 3.
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Linus. Po Linusie nastapil Anakletus, po nim Klemens okolo (r.
79 lub 80) sutor omawianego wyzej hstu do Koryntyan, w ktd-
rym znajduje sie wspomnienie o meczefistwie ksigeia apostoléw
w Rzymie i o dzialalnosci Pawla w Koryncie. Hegezypp dodaje
jeszcze, ze podczas swoich podrézy wszedzie znalazl taki sam
ustro], takiez nastgpstwo i nauke jednaka.

Euzebjusz jako pierwszego po Piotrze biskupa w Antyochii
podaje Ewodjusza, po ktérym nastapil Ignacy. W Jerozolimie,
wedle opowiesci Hegezyppa, okolo r. 71 zebrali sie zyjacy jesz-
cze uczniowie: Jan, Filip i Andrzej i wraz z powinowatymi Je-
zusa wybrali jednozgodnie na biskupa Symeona, syna Klofass,
krewnego Pana. Od $mierci Symeona 106 do r. 135, liczy Euze-
bjusz 13 biskupéw, dodajac przytem, ze nigdzie nie znalazl po-
danych (krotkich) lat ich panowania. O Azyi Mniejszej opowia-
da obeznany z temi sprawami Ireneusz, uczen Polikarpa, ktory
sam byl wuczniem apostoléw, iz éw Polumrp ustanowiony byl
w Smyrnie biskupem przez samych apostoléw. Zowie g0 przy-
tem blogoslawionym apostolskim prezbyterem. Polikrates powo-
luje si¢ tez na Polikarpa, jako na biskupa i $wiadka ze Smyrny
a 0 soble samym przytacza, ze w 65 roku zycia zostal 8 bisku-
pem w swej rodzinie. Poniewaz powoluje si¢ przytem na trady-
cye przekazang mu przez krewnych i przodkéw, wiec mamy tu
pewne swiadectwo o szeregu biskupéw z jednej rodziny, siegaja-
cym czaséw apostolskich. Nie wie on tez o zadnym innym urza-
dzeniu précz biskupiego i nazywa nawet Jana (icic) w szatach
kaplanskich. Dlatego tez Klemens aleksandryjski mégl pisac:

nokoro Jan powrécil z Patmos do Efezu, na zadanie udal sie do
pobhzklch okolic, zamieszkalych przez pogan, po czesci aby usta-
nawia¢ u nich biskupéw, po czesci aby urzadzi¢ gminy oraz aby
przyja¢ do kleru tych, ktérzy przez Ducha wskazani zostali®.

Jest to oczywisty zamach na nezciwosé starodawnych swiad-
kéw wiary, gdy niektérzy krytycy pomawiaja ich o historycz-
ne falszerstwo. ,Biskupi monarchiczni, twierdzi Tschakert, poja-
wili si¢ dopiero za dni Ireneusza; mniemanie zas Jakoby mieli
oni istnie¢ od poczatku nie daje sie uzasadni¢. Z tego zludzenia
wyprowadzono szeregi biskupéw z najwybitniejszych gmin sta-
rochrzescijafskich, ktére w ten sposéh ukladano, iz z postod
przelozonych brano najbardziej znanych i wymieniano ich jako
stanowigcych rzekome nastepstwo apostolskie, przeprowadzajac
takim sposobem rodzaj historycznego dowedu®. Jakzez lekkomysl-
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,. nie wyraza sig tu przytoczony autor o postepowaniu swietych
e mquw i meczennikow drugiego stulecia; podobne falszerstwa zda-
‘. rzaly sie wprawdzie u gnostykéw, ale ci zyli przeciez w znacz-
. pie pozniejszym czasie, gdy tymczasem ze sw;adkow. pl‘aWOWle“lt
~ nych nawet Ireneusz przez Polikarpa sigga do epoki J ana. :]esh
. zas te $wiadectwa polaczymy z tem co wyzej powiedzielismy

o listach pasterskich, o Klemensie i Ignacym, to mie¢ bedziemy

" najlepsze dowody historyczne i teologiczne. Trzeba tez mie¢ na
~ wzgledzie braki w literaturze II -wieku, jaka do nas doszla,
| wobec czego niepodobna, jak to czyni krytyka nowozy_tna., za-
. daé szczegoélowych dowoddéw pismiennych z epoki zywej, ustnej
- tradyeyi.

Na ogdl dzialalnosé Jakéba w Jerozolimie, Piotra w An-

: tyochii i Rzymije, Marka w Aleksandryi i Jana w Efezie poczy-
~ tywana by¢ winna nie za osobisty, lecz za urzedows. Interesy
"'V.gminy po ich odejscin wymagaly namiestnika albo Pastqpcy.
- Historya stwierdza ten przebieg rozwojowy. Zahn mowi, ze K_O"
~ 8eidl katolicki powstal jako spolecznosé chrzescijanska w dnn?
 zmartwychwstania, w ktérem Pan ukazal si¢ uczniom i od tej
~ chwili Koscidl trwa bez przerwy: ciaglos¢ jego rozwoju az do

Ireneusza nie moze podlega¢ watpliwosci. Na to czyni uwage

~ Harnack, ze wywod taki w ksiazce uczonego protestanckiego

- wyglada na zart. Ale wyjasnienie, jakie on nadaje faktowiistnienia

Z w Rzymie monarchicznego episkopatu pomigdzy rokiem 100 —

I50. wedle jego wlasnego zeznania nie moze rozwiazac¢ zagadki

 ze przytem nie ma ono za sobg nawet prawdopodobiehstwa hi-
i - storycznego.

Coby trzeba pomysle¢ o tych pierwszych przewodnikach
Kosciola, o calym jego rozwoju pod wplywem Ducha sw. gd)’f’
by juz od konea II wieku pozostawal on w bledzie co do poj-
- mowania formy episkopalno - synodalnej, nieodzownej do u‘trzy-
mania jego jednosci i gdyby przeto rozwdj jego zwrdcit sig
zgola w falszywym kierunkn, wskutek przeniesienia na u.rz-a‘d
episkopalny tej wladzy i powagi, ktéra przez apostoléw i ich

- pomocnikéw udzielona byla tylko poszczegélnym osobom prez-

byteréw. Wreszcie jesli przyznamy, ze imionami Klemensa i
Ignacego, Hermasa i Polikarpa, Ireneusza 1 Cypryana zaznacza
sie ¢poka poapostolska 1 przejscie do epoki nicejskiej, to dOS:c
wymieni¢ tu listy pasterskie, poprzedzajace w kazdym razie
Ignacego, aby wykaza¢ nieprzerwany lancuch apostolskiego na-
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nastepstwa w Kosciele katolickim od Chrystusa i apostoléw az
do dni naszych.

16. Tradycya ta o tyle jest silniejsza, o ile z jednej stro-
ny zyla w wierze 1 w calym ustroju Kosciola, a z drugiej stro-
ny zasadniczo byla broniona, jako tarcza wiary przeciwko he-
retykom. Urzadzenia zlgczone z calem zyciem chrzescijanskiem
i1 z codzienng sluzba bozg nie moglyby byé zmienione, ani tem
mniej nie moglyby znalesé¢ uznania na calym obszarze Kosciola
katolickiego, nawet gdyby jego kierownicy s$wiadomie i roz-
myslnie usilowali nada¢ im z wlasnej inicyatywy znaczenie po-
zniejsze. Jakim sposobem méglby Klemens zwyciezko ugrunto-
wac¢ katolicyzm przez nowa zupelnie nauke? Ktézby ufal sw.
Ignacemu, gdyby ten wysnuwal swe napomnienia nie z glebi
swiadomej wiary Kosciola apostolskiego? W listach swoich skla-
da w poczatku II stulecia wymowne $wiadectwo o monarchicz-
nym ustroju Kosciola katolickiego, ktéra to nazwe poraz pierw-
szy Ignacy mu nadaje, oraz o hierarchii kleru w stosunkach wza-
jemnych biskupéw przezbyteréw i dyakondw.

Gorliwie i wielokrotnie napomina on wiernych aby sie
gromadzili w jednej swiatyni dokola jednego oltarza, w obliczu
Jezusa Chrystusa, ktéry z jednego Ojeca wszedl i u jednego
przebywa i do niego powrdeil. Wzywa Ignacy wiernych, azeby
w milosdci dla Jezusa Chrystusa i pomiedzy soba skupiali sie
przy biskupie swoim, aby go czcili jake Boga i nic bez niego
nie poczynali. ,Badzcie posluszni biskupowi, kaplanom i dyako-
nom, ktérzy wedle zalecen Chrystusa postanowieni zostali®.
»Bez nich nie ma Kosciola prawdziwego; o tem i wy jak mnie-
mam jestescie przekonani“. ,Zycie moje oddalbym za tych, kto-
rzy ulegli sg biskupowi, kaplanom i dyakonom®. Biskupi 1 pre-
zbyterowie sa nastepcami apostoléw. Majac na pamieci ostatnig
wieczerze wedle niej okresla stanowiska w Kosciele (Por. tez
Obj. 4, 4): ,Biskupi zasiadaja na pierwszym miejscu, jako na-
miestnicy Boga, a prezbyterowie zajmuja miejsca kollegium apo-
stoléw. Przeto wierni powinni byé posluszni biskupom jako Je-
zus Chrystus Ojeu swemu cielesnemu a apostolowie Chrystuso-
wi i Ojeu 1 Duchowi $w., aby zjednoczenie stalo sie i cielesne 1
duchowe zarazem. Nauki i przepisy apostoléw maja by¢ tak pil-
nie przestrzegane, jakby od samego Pana pochodzily 1):
9 Ad Eph. c. 4. Ad Smyrn. ¢. 9. Ad Magn. 3, 13. Ad Philad. c. L
Ad Trall.c. 3. Al Polye. . 6. Ad Magn. e 6; 13, 2. Ad Trall. 7, 1; 12, 2,
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Hpowszapever (1 Tess. 6, 12) otrzymali swoich nastgpeéw. Ju-
przewodniczacego uroczystosci Eucharystyi zowie zgosstis,
trzecim fragmencie Ireneusza prezbyterowie zwani sa of =pos-
tsc tig fwnhnasizc. Laacinniey uzywaja nazwy antistes. Wedle Ter-
liana praesident seniores, wedle Firmiliana cala wladza 1 laska
ona jest w Kosciele, gdzie starsi posiadajg wladze chrzcenia,
adania rak i wyswigcania. Cypryan mowi, ze Pan wybral
apostoldw t. j. biskupow i przelozonych (praepositos). Jesli przed
ikiem II wieku przelozeni niekoniecznie musieli byé¢ kapla-
mi, zalezalo to od szezegélnych daréw Ducha $w., jakim na-
as bywali obdarzeni.
Nie mozemy sig przeto dziwi¢, jezeli od polowy II stulecia -
tolskosé zasadniczo 1 systematyeznie uznawana jest za zna-
nig roztrzygajace nauki Pisma $w. dyseypliny, oraz wspdlnosci
Kosciele przez milos¢é 1 laske. Tylko w kosciolach apostol-
ch, w ktérych nastepstwo od apostoléw zostalo udowodnione,
zgodnosei tych kosciolow, a szezegdlnie] w uswigconem przez
ew ksiecia apostolow Kosciele rzymskim, znale$¢ mozna pra-
g 1 autorytet, jedynie bowiem w nieprzerwanem nastepstwie
apéw od apostoléw zawiera sie rekojmia czystosei nauki,
dziwego szafarstwa s$rodkéw laski i wspdlnosci w Chrystu-
. Chrystus poslany zostal przez Ojea, apostolowie przez Chry-
, biskupi przez apostoléw.
- 17. Krotkie streszczenie calej tradycyli apostolskiej daje
m tak zwany symbol apostolski, ktérego nazwa sama juz po-
, ze Kosciél ze swoja wiara, ze swg nauka i ze swymi
dkami laski apostolskim byé musi. Jakkolwiek symbol éw
'malnie nie pochodzi od apostoléw, zawiera jednak wyznanie
Koscidl wiary apostoléw. Niewatpliwie opiera sig on na
ule chrztn (u Mat. 28, 19) i wysnuty zostal z wyznania
y przy chrzeie. Godne jest uwagi, ze Kosciél rzymski po-
da najstarsza formulg tego symbolu, bedaca zrédlem wszelkich
anych formul, nawet od palestynsko-syryjskiej i przechowujacs sie
ez zmiany jedynie w tym Kosciele. Oczywistem jest, iz w tych
arunkach Kosciol rzymski i symbol rzymski w rozwoju kato-
icyzmu donosne posiadaja znaczenie.
Ireneuszowi wsrod Ojeéw Kosciola przypisywane jest glo-

’V_.Tiﬂie podniesienie apostolskiego charaktern Kosciola do znacze-
ia zasady sSwiadomej jego mnauki i urzadzen, oraz naukowe

1 o - - . » - r
. Bgruntowanie tej zasady. Mial on naprzéd rozwingé teorye od-

i
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nosng przez to, ze w odpowiedni sposéb wykladane wyznanie
wiary przy chrzeie oglosil za apostolska requla wvertatrs. Doviod
apostolskiego charakteru tego zbiorn zdan opieral na tem, ze
stanowil on tres¢ wiary, ktéra wyznawaly gminy przez aposto-
16w zalozone i nauke apostolsky bez zmiany przechowujace.
Istotnie Ireneusz z taka sila przekonania stawia te zasade apo-
stolskiej reguly prawdy, albo' tradyeyi, albo wprost wiary, iz
musial sie opiera¢ nietylko na sformulowanem scisle wyzna-
niu, ktorego rozumienie nie moglo podlega¢ zadnej watpliwosci,
lecz nadto posiadaé¢ musial pewnos¢ apostolskiego pochodzenia
tego wyznania i przechowania go w zupelnej, pewnej tradycyi,
pozostajacej pod opieka Ducha sw..

Wyjasnienie reguly wiary poczyna Ireneusz od nastepuja-
eych slow: _Kosciél ugruntowany na calym okregu ziemi az do
jej kreséw te wiare otrzymal od apostoléw i ich ucznidw®. Nie-
przerwane nastepstwo apostolskie w Koseiele porecza czystosc
Jjego wiary. Tylko Kosciél apostolski moze byé uznany za pra-
wdziwy, poniewaz on jedynie posiada tradycye wprost od apo-
stoléw pochodzaea. Taka jest wiara mez6w apostolskich, takie
jest pojecie prawdziwego Kosciola w sercach ich zaszezepione i
od apostoléw otrzymane. Przez niezmienne na calej powierzch-
ni ziemi przechowywanie tej nauki, rézni sie Koseidl apostolsk!
od sekt rozlicznych. Jego zgodnosé wewnetrzna jest tu najlep-
szg rekojmia prawdy. Sekty ida za swym stalym duchem; je-
dna druga przesciga w nowych wynalazkach, poniewaz nie na
opoce zalozone sa, lecz na piasku. ,Przez to juz okazuje sie, ze
sekciarze nie sg uczniami apostoléw, lecz swych wlasnych, fal-
szywyci mnieman“. ,Nie postrzeba nam przeto szuka¢ prawdy
u innych, skoro ja mozemy =z latwoscia znales¢ w Kosciele,
w ktérym apostolowie, niby w bogatem naczyniu, wszystko za-
warli, co do prawdy przynalezy, tak iz kazdy z tego naczynia
napdj zycia czerpa¢ moze. Ten Kosciol jest jedynie drogg zycia,
gdy wszelkie inne sg to zlodzieje i zbdjey. Przeto unikaé ich
nalezy, a natomiast milowaé wszystko zarliwie, co jest w Ko-
sciele prawdziwym i tradycye wiary w nim czerpa¢“. Prorocy
nanke Kosciola zwiastowali, Chrystus ja nam podal, apostolowie
ja nam przekazali. Od nich Koseidl otrzymal caly prawde, kto-
ry na calej ziemi przechowuje i z kolel wszystkim synom w tra-
dyeyi podaje.
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Gdziez jednak szukaé nalezy tego Kosciola. Kedyz w tym
celu sie zwrécic? ,Czy nie nalezy cofnaé sie do kosciolw najdaw-
ejszych, aby z nich wysnué to co jest pewnem i jasnem, w kwe-
styl prawdziwego Kosciola. Poznawaé apostolowie Kosciél po-
wierzyli biskupom, przeto prawdy trzeba szukaé u nich, bedacych
rzeczy wistosci nastgpeami apostoléw*. Tradycye apostolska na
m sSwiecie w kazdym kosciele znajdziemy gdzie jest nastep-
stwo apostolskie. ,Mozemy wyliczy¢ tych wszystkich, ktérzy przez
tolow biskupami w Kosciele postanowieni zostali i wyliczyé
mozemy wszystkich ich nastepeéw, az do dni naszych. Gdy-
apostofowie posiadali ukryte tajemnice (jak to utrzymuja gno-
y), ktore w sekrecie przed innymi ludzmi najdoskonalszym
wierzyli, to przedewszystkiem musieliby je powierzyé tym, kté-
m sam Koscidl przekazali*. Poniewaz zbyt trudno byloby wy-
zywaé nastgpstwo apostolskie we wszystkich Kosciolach, prze-
0 zwraca sig Ireneusz do najwigkszego i najstarszego Kosciola
skiego, ktory przez pelnych chwaly apostoléw Piotra i Pawla
lozony przechowuje tradycye, od nich otrzymang wiare oraz
ory wszystkim ludziom ja glosi, a istnieje W nieprzerwanym na-
pstwie biskupéw. ,W ten sposéb zawstydzeni i pohatibieni
dg ci, ktorzy jakakolwiek droga, czy to przez swa zrozumialosé,
tez przez zadzq slawy i zaslepienie cheg skupia¢ dokola sie-
ludzi, nie majac po temu nalezytej powagi®.

Widzimy stad, ze Ojcom II wieku obcem bylo zupelnie
iemanie, ktére im teraz przypisuja krytyey, iz ojczyzna epi-
opatu znajdowala sie nie w Rzymie lecz w Azyi Mniejszej,
anowicie w Syryi, jako tez i to drugie przez wielu wspélcze-
nych (Sohm, Manchot, Friedberg) zywione przekonanie, iz Ko-
6l rzymski dopiero przez Klemensa w wiecznem miescie zostal
ozony.

Wiek apostolski roztrzyga o charakterze Kosciola. To co
t mlodsze od apostoléw z apostolskim Kosciolem nie jest zwia-
Zane 1nie nalezy do prawdziwego Kosciola. ,Charakter ciala Chry-
sowego polega na nastepstwie biskupéw, ktérym apostolowie
- Przekazali poszczegdlne koscioly“. , Wszysey heretycy sa o wiele
- Pézniejsi od biskupdw, ktérym apostolowie przekazali koscioly*.
U ludéw poza panstwem 1zymskiem istnialy juz koscioly, zanim
- 1nogli je poznac choéby z imienia, a tem mniej jeszeze z zasad przez
Die wyznawanych. Poczatki kazdej herezyi dobrze nam sg zna-

3
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ne, mozemy wskazaé ich tworeéw, poniewaz stosunkowo z now-
szych czasdw pochodzg. Poczatki Kosciola katolickiego musimy
odnosi¢ koniecznie do Chrystusa i apostoléw. Valentin, Marcyon
Cerdon, Menander i inni heretycy pojawili sig juz w pelnym roz-
woju epoki historycznej Kosciola.

Ten dowdd z dziejow tem jest wazniejszy im heretycy
chetniej sie powoluja na swych mistrzéw. Mareyonisei mieli swych
biskupéw i kaplanéw i wyprowadzili ich w kolejnym nastep-
stwie od Marcyona, jako pierwszego biskupa. Ale dla czasiw
przed Marcyonem tylko przez dowolna krytyke historyezna mo-
gli szukaé¢ zrédel pozornych w starodawnej tradyeyi chrzeseijan-
skie]. Wobec tego Ireneusz z calg slusznoscia mogl sig powoly-
wacé na dzialanie Ducha bozego w Kosciele. Zaleca on posltuszen-
stwo prezbytorom poniewaz caly episkopat przez nastepstwo nie-
przerwane otrzymal poswiecenie w prawdzie z woli Ojca przed-
wiecznego. Jakkolwiek zdarzali sig¢ nieraz prezbyterowie dajacy
sig unosi¢ swym zadzom, to jednak pewng jest rzecza, iz w Ko-
sciele zawsze byli kaplani, ktérzy nauke apostoléw wiernie prze-
chowywali bez zmiany, utrzymujac przez nig lad w prezbyte-
ryum 1 podajgc zdrows nauke wszystkim wiernym.

18. W slady Ireneusza wstgpuje Tertulian, ktory wszakze
dowody jego dalej rozwinal i scislej od herezyi odgraniczyl. T on
wyznawanie wiary przy chrzeie poeczytuje za requla fidei, apo-
stolskos¢ zas za podstawg Kosciola. Zgodnosé z regula wiary
jest swiadectwem prawdy, poniewaz regula ta przez apostolow
przekazana zostala. Tylko tym, ktérzy w duchu jej postepuja
prawda moze by¢ przyznana. A przedstawicielami jej w Kosciele
sa biskupi, nastepey apostoléw iich uczniéw nauczajaey to, co z apo-
stolskiej tradycyi wysnuli.

»Niechby i heretycy w szeregu nastepstwa swych biskupow
1 kaplanéw wykazali nam pochodzenie swej nauki od apostoldw,
jak to czynig koscioly apostolskie, koscié! w Smyrnie, ktory
wyprowadza ustanowienie swego biskupa Polikarpa, od Jana,

albo Kosciol rzymski, ktéry od Piotra do Klemensa szereg na- -

stepedw wskaza¢ moze, tak samo i inne koscioly wywodzace sig
z zasiewu rzuconego przez apostolow*. ,P6jdz przez wszystkie
koscioly apostolskie, w ktérych stolice apostoléw zawsze naczel-
ne zajmuja miejsce. Oto masz Korynt, Filipi, Tessalonike, Efez.
A skoro znajdujesz sie w poblizu Italii, masz Rzym z ktérego
cala powaga naszego Kosciola pochodzi, owego szczesnego Ko-
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 gciola, ktérego nauka krwia apostoldéw uzyzniona zostala®. Ng-
omiast u heretykéow ,jeden dzis, drugi jutro jest biskupem*,
isiaj jest dyakonem jutro lektorem; dzisiaj kaplapem jutro
 gwieckim: albowiem i §wieckim przyznawany bywa urzad kaplan-
<ki“. Skoro Tertulian pézniej w swym okresie montanistycznym
w potrzebie pozwalal swieckim wypelnia¢ obowiazki kaplanskie,
vlo to tylko konsekwencya jego odpadnigeia od prawdziwego
osciola 1),
~ Nauke $w. Cypryana o Kosciele poznamy pozniej, gdy nam
R przyjdzie méwié¢ o jednosci w Kosciele. Tutaj tylko zaznaczy(? na-
f‘rllézy,‘ ze i on réwniez domaga sie nastgpstwa i porzadku bisku-
- piego. Méwi o Korneliuszu, ze ten zostal naznaczony biskupem,
skoro opréznilo sie miejsce Fabiana, t.]. miejsce Piotra i stano-
~ wisko katedry kaplanskiej*. Nowacyan w skutek tego osadzony
~ juz byé musi, ze po nikim nie nastapil. :
19. Aleksandryjezycy blizsi byli gnozy. Chcieli oni przeciw
- falszywej gnozie przeciwstawié prawdziwa, te zas wyprowadzal
" Klemens od tajemnej nauki apostoléw. Ale mie pojmuje jej jak
,_'fgnostycy, w przeciwienstwie do tradycyikoscielnej, lecz owszem
_opiera na koscielnej regule wiary, od apostolow poeho@zace‘].
" Tylko glebsze wniknigeie nie wszystkim im dane, wyze] udo-
~ skonaleni jedynie do tego s zdolni. Te¢ sama mysl wyraza Ir.e:
" neusz w ten sposéb. ,Wsrdd przelozonych koscioldw sa uczenil
' mieuczeni, ale ci pierwsi z nich nie nauczaja niczego wigeej préez -
- tego, co wiara w sobie zawiera — nikt bowiem nie jest wigkszy
" od Mistrza —, a drudzy za$ nie ograniczaja tradycyi®. ,Tylko
~ w prawdzie méwi Klemens i w starodawnym Kosciele t. j. w tra-
" dycyi apostolskie] w nim przechowanej znajduje sig prawdziwa
E ,gnozis“ prawdziwa ,hairezis“. .Zrédlem prawdy jest dla nas Pan
- ktéry przez prorokéw, Ewangelie i apostoldw daje nam istotnie
* . poznanie®. Koscidl katolicki starszy jest od zbioréw heretyckich,
ktére oddzielily sie od dawnych prawdziwych Koscioléw 1 przy-
braly falszywe znamiona.

Ty samg droga postepuje Origenes tylko, ze odrzuca ta-
jemna tradycye apostoléw; zaleca natomiast trzymanie sig tra-
- dyeyi koscielnej, ,ktéra w nieprzebranym ciagu od apostolow
po dzis dzien w Kosciele sie zachowala*. Tylko to jako prawda

E &

1) De praeser. Probst. Die kirchl. Disciplin i d. drei ersten Jahrh. Tii-
bingen 1873,
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chrzeseijanska z wiarg ma byé przyjete, co w niczem nie od.
stepuje od tradyeyi koscielnej i apostolskiej 1).

Grzegorz z Nissy, jako regulg i prawo dla kazdego do-
gmatu wskazuje Pismo $w., a filozofig o tyle tylko uznaje za
uprawnions, o ile si¢ zgadza z prawda Pisma ¢w. Ale samo Pi-
smo $w. pozostaje wedle niego pod wladza Kosciola, ktéry jako
oblubienica Chrystusowa to, co otrzymal od Zbawcy, dzieciom
swym przekazuje i mlekiem zrozumienia prawdziwego je kar-
mi. Koscidl jest jedynie uprawnionym tlumaczem Pisma gw.
w duchu przekazanej wiary. Dla udowodnienia tedy jakiej$ na-
uki dosé okazaé, ze jest ona od Ojeéw  pochodzaca tradycya,
Jako dziedzictwo apostoléw przez swietych ich nastepeéw prze-
kazana. Ojcowie greccy Wwspominaja wprawdzie mniej czesto od
lacifiskich apostolskos¢ Kosciola, uwydatniajae przedewszystkiem
postannictwo biskupéw, jako namiestnikéw Chrystusowych i sza-
farzy tajemnic Kosciola.

20. Udowodniong =z nieprzerwanego od apostoléw nastep-
stwa dla nauki jego i urzadzen apostolskosé Kosciola, mogliby-
smy takze zastosowaé i do kwestyi tworzenia si¢ Kanonu. Dos¢
jednak wskazaé na to co wyzej powiedziane. Tylko pisma apo-
stoléw i ich uczniéw wlaczone zostaly do Kanonu, ktérego cha-
rakter w ostatecznej instancyi okreslony zostal przez Koseidl apo-
stolski. T w tym wzgledzie Koscidl Jako apostolski sie okazuje, iz
jest w posiadanin Pisma apostoléw. Moze sig to komu wydac
blednem kolem, ale wtedy chyba, gdy zaprzecza nastgpstwu hi-
storycznemu w Kosciele i kierownictwa w nim Ducha s$w.
W tym razie oczywiscie bez znaczenia bylby wszelki dowéd apo-
stolskosci i $wigtodei Pism. To tez bez Kosciola heretycy Pism
sw. wealeby nie posiadali, atoli przekrecajge je wedle swego wi-
dzimisig okazuja, ze nie naleza do Kosciola apostolskiego. To
znaczenie Kanonu uwydatnil szczegolnie] sw. Augustyn. Tylko
apostolskie Pisma, obok tradyecyi koscielnej, czci on jako kano-
niczne t. . nieomylne, ale i w Ewangelie nawetby nie wierzyl
gdyby go do tej wiary nie naklaniala powaga Koseciola. W ten
spos6b stwierdzil on zwyciestwo katolickiej zasady autorytetu.

Spory z Manichejezykami i Donatystami spowodowaly Au-
gustyna do szerokiego rozwiniecia nauki o Kosciele, w ktérej,
jJak w wielu innych kwestyach, zdanie Jego miarodajnem sie

') De prine. praef. 1. 2. In Ezech. Hom. 2, 2 3 5
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a-sta.lo. Wyszydza on Manicheusza, ktéry listy swojt_a zaczynal. od
albw: »Manicheusz, apostol Jezusa Chryst.usa“.‘,,J a]g'emZe bow1erln
. $wiadectwem, pyta Augustyn, m(‘)glb:y on stwaerdzl_c sW§ aposto;
 skosé, on, o ktérym wiadomo, ze ']Flﬁ po 'l.‘ertt'lhz_a,me, a' nawe-a
‘po Cypryanie herezyg swa Wprowadzﬂ?_ Moze. SW-]adCZ_YC majs
' za nim nasi apostolowie? Nie sadze. Nl(? bQ.dZIO sig on poway-
wal na zadnych ludzi, lecz tylko na kS]%Zkl,. ktére :]edn::ik, Ja!.k'
'sig okaze, nie za nim przemawiaja, ale pI‘ZBCI'WkC-) niemu! ':Tefsh
~ za$ uzna je za falszywe, to tem samem obali Wlarogodxfosc Jeci
dynych swych swiadectw. Jesli inne te%zsty przytoczy, rozne _oh
~ tych, ktére nam apostolowie przekazali, to na CEAIN. BPEHS H

~ autorytet, skoro nie zostaly one przekazane przez koscioly _Chry-
Y:,stusowe, w apostolach majace swych nauczycieli? Skadfi T:zna.by
-I‘;z‘aczerpnqé dowody wiarogodnosci tych nowyc'h tekstow"? ,Po-
:-waga. ksiag naszych przez tradycye tylu. luddw, },)rz_ez naftqp-
. stwo apostoléw, biskupow i soboréw stwierdzone, swiadezyé be-
~ dzie zawsze przeciwko owym nowym tekstom 1),

| Nie sg to litylko wnioski z ogélnych p_rzeslanek‘, cala zna
. na nam historya moze tu by¢ przytoczona ]akf) dow?d. Koseiol
- okaznje sie apostolskim przez drzewo genea]ogmzne 1 amerer n;-
. stepstwa swych biskupéw. Cialem thrystusa. jest Koscllol{) pod-
"‘rpora, tego ciala sg apostolowie, ktorzy tez k(ilumnalml ywajy
 zwani. Powolujac si¢ na slowa Psalmu (44, 15): ,miasto ,(.)‘]COW
~ twoich narodziloé sie synow* okazaje Augustyn qu::?nos.c Ko-
i $ciola katolickiego z apostolami. ,Apostolowie zrud?lh sig po-
"esl.a-ni oni zostali, nauczali was, sa ojcami, ale cz'yz mele_s'm.e mo-
.'~-'gii zawsze z nami pozostac?.. czyz tedy przez ich ‘ode‘]-scle Ko-
i Té‘ciél mialby byé¢ opuszczony? Bynajmnigj... J'ako ojeowie por.sla.:
mi byli, a z nich synowie narodzili sig, ’b]Skllpl ustanlow-uelln
- zostali. Skad bowiem wrzieli sie biskupi, ktérzy w c.alyu_l swiecie
. ?iQ znajduja? Kosciél zwie ich ojcami, bo zrodzil ich 1 n:?..st(_:n-
~ licy ojeéw posadzil. Nie miej sig przeto za opuszczonego, iz s
. widzisz Piotra, ani Pawla, przez ktérycb narodzony zostales...
- Patrz na swiatynie Krola, jako daleko sig ro_zp?st:arla..._ Jest to
- Koseidl katolicki... Bég wszedzie wznidsl sWoj3 swm,tyxrnq.“ wsze-
- dzie umoenil pod nia fundamenty prorokéw 1 a},postolow.‘ .
Augastyn ?) przeciwko Donatystom, ktérzy zaprzeczall
1) C. Faust. 13, 4, 5.—De util. ered. S, 20.

2 Ep. 43.



112

katolikom historyczna swccessio episcoporum, wskazuje na Ko-
Scidl rzymski, w ktérym istnial zawsze principat kate-
dry apostolskiej. ,Jesli wezmimy pod uwage porza-
-dek w nastepstwie biskupéw o ile pewniej i prawdziwiej liczyc
mozemy od samego Piotra, ktéremu jako przewodniczacemu
w Kosciele Pan rzekl: va tej Opoce zbuduje Kosciél“. Po Pio-
trze nastapil Linus it d.7). W dalszym ciagu ten szereg bi-
skupéw rzymskich doprowadza az do Atanazego, ktéry zyl wr.
napisania powyzszego listu (400). W tym dlugim szeregu, mowi
Augustyn nie ma ani jednego donatysty. Ale i ci biskupi, ktd-
rzy nie moga sig oprze¢ na apostolskiem nastgpstwie, musieli
pozostawaé¢ przynajmniej w stosunku z giminami apostolskiemi,
gdyz w Kosciele rzymskim taki zwiazek najoczywistszym jest
dowodem prawowitego nastgpstwa. Przez Stolice apostolsks i
przez lacznosé z nia poszezegélne koscioly nezestniczy¢ moga
W przywileju apostolskosci. Dlatego Cecylian byl tak dlugo pra-
wowitym biskupem Kartaginy, jak dlugo pozostawal w zwiazku
koscielnym z rzymska Stolica apostolska ?), W tej mierze tez
wraz z apostolskoseig Kosciola, dang nam jest i koorydynacya
biskupéw.

21. Nie uwazamy za potrzebne dalej jeszcze rozwijaé do-
wodow apostolskosci Kosciola, nikt bowiem nie Zaprzeczy, e
W epoce apostolskiej ustréj Kosciola wykonczony zostal w naj-
istotniejszych swych rysach. ,W drugiej polowie trzeciego stu-
lecia uznawano za nieodzowny warunek -nietylko wiare katolic-
kg, lecz i posluszenstwo biskupom. Idea jedynego, na zasadacl
podleglosci biskupom ustanowionego Kosciola, wystapila tak da-
lece na pierwszy plan, iz nawet usunela nieco wglab znaczenie
nauki wiary, jako czynnika jednoezacego. Koscidl opierajacy sie
na biskupach, nastgpcach apostoléw i namiestnikach bozych juz
z powodu tego fundamentu swojego poczytywany byé musi za
dziedzictwo apostolskie*. ,Przyjdzie czas, a nawet juz nadcho-
dzi, w ktérym badacze mniej beds sig troszezyé o wyjasnienie
zagadnien historyczno-literackich w dziedzinie pierwotnego Chrze-
scijanstwa, poniewaz to, co na tej drodze mozna osiagnadé, do
powszechnego dojdzie uznania: mianowicie, oprécz kilku mnie]
znaczaeych wyjatkéw powszechnie uznane zostanie istotne w tej
dziedzinie prawo tradycyi. Okaze sig niewatpliwie, ze po czesci

1) Ep. 43, 2. In. Ps 72,
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juz do epoki Trajana wszystkie zasadnicze znamiona chrzesci-

- Janskiej tradycyi, nauki i porzadkéw wewnetrznych — 2 wyjat-

kiem Nowego Testamentu, jako ustalonego zbioru — osiagnely
juz w istotnej swej tresci zupelne wyrobienie i ze chodzi o to,
aby cale powstanie ich w tych ramach zostalo zawarte, podobnie
jak ugruntowanie katclicyzmu zawarte byé¢ musi w okresie od
Trajana do Komoda (Harnack).

Wyzej wykazano, ze w tem ustaleniu zasad Kosciola ma-
my tylko wynik ustroju juz przez apostoléw ugruntowanego.
Swiadkami opartego na wladzy biskupiej ustroju w najwazniej-
szych czasach sy $w. Klemens i $w. Ignacy. Jezeli nawet wspo-
wnimy mysl o historycznem nastepstwie i uwzglednimy tylko
fakt réwnosci biskupéw apostolom (Filipen. 2, 5) a apostolow
biskupom, to i wtedy uwydatni sie juz ciaglos¢ urzedn tego
w Kosciele, :

Scholastyka poczytywala zawsze ten wynik Jjako dowoiny
w samem pojeciu Kosciola. Gracyan w swem ,Decretum® po-
daje slowa sw. Augustyna: ,Oczywistem Jjest, ze w kwestyach
watpliwych, dotyczgcych spraw wiary, rozstrzyga autorytet Ko-
sciola katolickiego, poparty przez niewzruszone zasady aposto-
16w, ktére za posrednictwem szeregu nastgpujgcych po sobie bi-
skupow przechowaly sig w tradyeyi koscielnej, az do dni na-

szych“1). Sw. Tomasz méwi: »Pomnie¢ nalezy, ze apostolowie
- oraz ich nastepcy s3 namiestnikami Chrystusa pod wzgledem

zarzadu Kosciola, ugruntowanego przez wiarg i sakramenta wia-
ry. Podobnie jak nie mieliby oni prawa zakladac inny Koscidl,
uie moga tez przekazywaé innej wiary i stanowié inne sakra.

- menty; albowiem Kosciél zbudowany jest przez sakramenty,

ktore wyplynely z boku Chrystusa zawlieszonego na krzyzu“ 2)

I heretycy ustréj swych koscioléw i swoja wiarg usilowali
oprze¢ na tradycyi apostolskiej. Apologeci odpierali te ich uro-
szezenia, zaznaczajac, iz wszysey przewddey sekeciarscy znacznie
pozniejsi sa od apostoléw. Augustyn z powodu postawionego
przez sig zadania zalecajacego postepowanie droga wiary kato-
lickiej, przekazanej nam przez Chrystusa 1 apostoldw, stawia

1) Ep. 43, 7.
%) Pars I Dist. 11, c. 9.
HES th: 3q.54, a2 ad 2.

Apologia. Cz.1II. Tom VII. &
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taki przypuszezalny zarzut: ,Powiesz moze, ze jest to $miesznic
twierdzié¢ cos podobnego, poniewaz wszyscy sadza sig byé w po-
siadaniu prawdziwej wiary“. »Nie mysle przeczyé, odpowiada
na to Augustyn, ze wszyscy tak sadza».. 1). I dalej oka-
znje Donatystom, jakim szalehstwem jest mniemanie, ze caly
Koseidl apostolski i katolicki skupil sie w malym zakatkn
Afryki.

4 22, Protestanci mniemali réwniez poczatkowo, Zze pozosta-
ja na gruncie Kosciola apostolskiego. Luter byl bardzo malo
obznajmiony ze starodawnym Kosciolem i historya dogmatow.
Myslal, iz nie opuscil granic Kosciola i oczywiscie interes mial
w tem, aby wykaza¢ zwiazek scisly swych zasad ze starg tra-
dycya. Formalnie protestanci zwalczali niby tylko naduzycia
w Kosciele. Autorowie augsburskiego wyznania wiary usilowali
o ile moznosei ukryé przeciwienstwa zachodzace w ich zasadach.
We wszystkich artykulach zasadniezych trzymali sig¢ rzekomo
nauki katolickiej, domagali sig tylko jakoby usunigcia ,nadu-
zy¢“. Melanchton w pézniejszych wydaniach ,Loci* staral sie
wykazac consensus ecclesiae.

Wszelako katolicy nie omieszkali uwydatnié slabych stron
podobnej argumentacyi. Udpowiadali przeto: ,,Prawdziwy Ko-
$ciol i prawdziwa religia trwaé muszg niezmiennie. Jest to nie-
odzowne, poniewaz ludziom po wszystkie czasy musi by¢ wska-
zana droga do nieba. Natomiast religie falszywe zamieniajg je-
dna druga 1 przeobrazaja si¢ wewnetrznie. Owoz wszysey pisa-
rze i wszystkie ksiegi historyi swiadczg, ze nasza religia 1 nasz
Kosciél, w papiezu glowe swa uzuajaey, najstarszy jest, zrédlo
swe ma w Chrystusie 1 w apostolach i niejako z rak do rak
przez uporzadkowane nastepstwo rozwija sig“. Lauter podnosi
twierdzenie katolikéw, iz poezytuja sie oni za prawdziwy Ko-
4ciél chrzeseijanski. Oto powstaja oni i méwig: ,,Tu jest 16dz
sw. Piotra, moze ona by¢ rzucona przez fale morskie, ale nie
utonie jednak. My jestesmy prawdziwy lud bozy, Kosciél chrze-
dcijanski, ez poeczniesz przeciwko nam?“ Luter w rozmaity spo-
s6b zwaleza to twierdzenie: powoluje si¢ pa Kosciél niewi-
dzialny, ktéry za prawdziwie apostolski uznaje. Przeciwstawia
tez katolikom Pismo &w., jako zrdédlo apostolskie, opiera sie tez
rzekomo na Ojcach, a takze na heretykach wszystkich czaséw

1) De util. cred. 9, 21.
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F kiemu zarzuca odstepstwo, nie pomnge, ze przez zerwanie z Koscio-
~ Jem Sredniowiecznym odrzuca zarazem starodawny Kosecidl kato-
 licki. Mozna zastosowaé do reformatoréw to, co Tertulian powiedzial
Gnostykach. ,Nie mieli oni zadnego prawowitego upelnomo-
ienia od Boga, ani sladu apostolskiego nastepstwa, a ich na-
. nezanie nie zgadzalo sie z zadnym kosciolem apostolskim‘.

3 Reformatorowie i ich nastepcy wyrobili sobie fantastyczne
,ﬁyﬁbraﬁenie, wedle ktérego Bog po smierei apostoléw mial jako-
by opuszczaé niekiedy swéj Kosciél i oddawaé go czasowo

*w; moc szatana, ktéry przywlaszezal sobie w tedy urzad, wedle

. zapowiedzi ewangelicznej, przynalezny Duchowi sw., takim spo-
= sobem powstawalo millenium dyabelskie, trwajgce az do Lutra.
- ,Kosciol apostoléw“ mial byé synagoga antychrysta, dziedzing
~ mieuctwa zlosci ,istnym domem blazehskim®. Fryderyk 11 roz-
~ wija to tradycyonalne wyobrazenie protestanckie o historyi Ko-
E seiola, przedstawiajac ja, jako wielki dramat oszustéw i obludni-
kow, wyzyskajacych oszokane tlumy i utrzymuje, ze ten cha-
- rakter Kosciola spowodowal jego pogarde dla Chrzescijanstwa.
- Poniewaz jednak protestanci czuli niepewnosé swego stano-

T WP T

: ‘ - moglby okazaé historyczng ciaglosé Kosciola apostolskiego, wiec
B géiniejszemi czasy jeden z nich Flacius w dziele Catalogus te-
- stium verifatis, usilowal wykazaé starozytnosé¢ religii protestan-
ckiej. Pod jego kierunkiem do tegoz samego celu zmierzaly tak
zwane magdeburskie centurye. Swiadezyé na rz cz protestantyz-
~ mu maja rzekomi poprzednicy reformacyi, pomiedzy ktérymi wy-
~ mieniani sg: Vigilantius, Aérius, Claudius z Turynu, Veldus,
~ Wigclef, Huss, Savanarola i t. d. Ktokolwiek powstawal przeciw-
- ko jakiemukolwiek dogmatowi katolickiemu, przeciwko naduzy-
- clom w Kosciele, kto tylko lajal ksiezy, prézniaczych mnichéw,
& szezegolnie] napadal wa papieza, zaraz byl zaliczony do zwia-
| stunow protestantyzmu i uznany za godnego do podtrzymywa-
“’"‘ nia nastepstwa apostolskiego w Kosciele, jakiekolwiek zreszta
- mialby przekonanie i te jakakolwiek mialyby wartosé. I u Ojedw
- szukano przychylnych dla protestantyzmu opinij, jak gdyby mo-
gly mie¢ z niemi jakibadz zwiazek wszelkie ich protesty prze-
eiwko zabobonom, swigtoszkowstwu, ubdstwienin istot stworzo-
nych, przeciwko skostnieniu Kosciola 1 powierzchownosci jego
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dazen. Wszakze wszyscy Ojcowie uznawali zasadniczo ustro] Ko-
$ciola, poszczegélne ich zdania. chotby te czasem trudne byly
do pogodzenia z istotng przewodnig mysla katolicka, nie moga
przeciwko niej swiadezyé. I sekty sredniowieczne, choéby wyste-
powaly z opozycya przeciwko Kosciolowi, nie odrzucaly nigdy
pojecia jego prawdziwego, empirycznego jego istnienia. Stano-
wisko ich wobec Pisma $w. jest prawowite, jak je zaznaczyli Augu-
styn, Bernard, Franciszek. Podobnie i cala mistyka katolicka
jest w zasadzie, jakkolwiek jej subjektywnosé 1 przejawiajacy
sig w niej augustyanizm torowal istotnie w pewnej mierze dro-
ge reformacyi. Idee widzialnego Kosciola, wiary stwierdzonej
przez uczynki; nadziei na wieczng nagrode, przedmiotowoscl sa-
kramentéw, idealu ubdstwa panowaly w calym starodawnym
Kosciele.

Nawet ,Legendy Ullmana® o reformatorach przed refor-
macyg nie dadzg sig utrzymaé i zbijane s3 réwniez przez pro-
testanckich dziejopiséw. Wiclef 1 Hus opieraja si¢ wedle nich
,na podstawie religijnosci sredniowiecznej i sredniowiecznego
pojmowania Chrzescijanstwa®“, a nie zawieraja w sobie ani sladu
zasad 1 sil specyficznie ewangelicznego ustroju. ,Savanarola jest
gléownym przedstawicielem zakonéw zebrzacych, ktére musiemy
poczytywaé za wytwor na wskros sredniowieczny“. ,Na miejsce
chybionych zupelnie wyblaklych szablonéw Ullmana i Bonnecho-
sego wystepuje poglad zupelnie odmienny, uznajgcy rozwdj Lu-
tra za oryginalny na wskros, oparty na nowej mysli religijnej 1)°.
Zadaniem reformacyi bylo nie przywrdcenie Kosciola apostolskie-
go, lecz nowe uksztaltowanie Chrzescijahstwa, podniesienie za-
sady demokratycznej przeciwko arystokratycznemu kaplanstwu:
chodzilo tu wiec o pewnego rodzaju rewolucye o olbrzymia re-
wolucye koscielna, jakkolwiek usilowano ja ukryé¢ przed ludem
przez zachowywanie o ile sie to dalo starych form koscielnych ?)
(Hase).

23. Waszelako nieliczne tylko herezye, jak np., niektore
sekty amerykanskie poczytuja sobie za chwale nie troszczenie sig
o przeszlo§¢ i odrzucanie wszelkiej tradycyi, tem bardziej bez-
wzglednie, im ona jest starsza. Sa to te same herezye, ktore 1
o Pismo $w. sie nie troszezg. ,Nie pismo leez duch® brzmialo

1) Lobstein., Theol. Z. Lit. Zeitng. 1887, nr. 26: 1889 nr. 16.
2) Dollinger, Kirche str, 435.
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~ haslo zalozyciela kwakrow, z ktorym szwrdcil sig w kosciele

w Nottingham do kaznodziei, powolujacego si¢ na Biblig. Po-

~ éréd najbardziej o$wieconych protestantéw znajdowala zawsze
. uznanie, gloszona juz przez Ojeoéw katolickosé Koscioldw. Ke-

pler opieral na niej swg opozycye przeciwko formale konkordyi,
bronigc jej nawet pomimo grozace] mu exkomuniki. Przyjecie

. artykulu wiary: ,wierzymy w Kosciol swiety katolicki, apostol-

ski“, ,uznajemy chrzest jako warunek odpuszczenia grzechéw®,
musialo stopniowo doprowadzi¢ do uznania ciaglosci historyce-

~ nej, 1gczace] pierwotne, zasadnicze okresy chrzescijanskie z po-

zniejszemi epokami i odsloni¢ zaréwno istotne zrédlo prawdy
chrzescijanskiej, jako tez wiodace do niej srodki laski. Kosciol
ewangelicki jak twierdza liczni jego obrohcy musi pozostawac
w Iacznosci z Kosciolem starodawnym, z epoka apostolska, gdy-
by bowiem byl zupelnie nowym Kosciolem, pozbawionym zywe-
go zwigzku z czasami pierwotnymi, to juz z racyi tego antyhi-
storyeznego stanowiska moglby wzbudzié podejrzenie, iz w znacz-

- nej czesei jest dzielem ludzkiej samowoli. Koscioly anglikanskie

1 polnocne wraz z systemem episkopalnem cheialy utrzymac i
nastepstwo apostolskie, ale ich biskupi pozostali tylko zewnetrz-
ng ozdoba koscielns, w istocie rzeczy bowiem opierali si¢ na
antorytecie panstwowym. Kalwin w obronie autorytetu pasto-
0w, powolaje sie na Mat. 10, 40 i trwalos¢ takowego az do
kresu czasu zasadza sie¢ na poleceniach danych uczniom przez
Pana. : E

Bardziej bezstronne badania historyczne wzbudzily tez
W poszezegolnych dziejopisach protestanckich przekonanie, ze przed
Latrem nietylko same bledy panowaly i ze po Lutrze nie sa-
mo tylko prawdziwe utrwalilo sie Chrzescijanstwo. Niektorzy
z nicb przyznaja, ze prawdziwy stary Kosciél z jego chrztem i
slowem bozem zyje wposréd katolikéw, przyznaja nawet, iz
rozwoj zycia religijnego w srednich wiekach, o ile nie bedzie-
my go mierzyli jednostronng miara protestancks, musi byé
poczytany za prawdziwie zywotny 1 postepowy. ,Gleboki i sze-
roko rozpostarty religijny ruch ludowy bezposrednio przed re-
formacya byl ostatecznym wynikiem przenikajacych weiaz do
glebi duszy ludu motywéw dwezesnej bogobojnosci. Od géry do
dolu Swiat $redniowieczny zostal schrystyanizowany, gdy tym-
€zasem historya starego Kosciola az do 1V wieku okazuje nam
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rozwdj w kierunku przeciwnym®?1). W kosciele ewangelickim
przy uznaniu prawdziwego Kosciola chrzescijanskiego usilowano
popiera¢ prawomocnosé koscioléw czesciowych, a to przez po
stawienie na miejscu zachowawczej zasady apostolskosei, teoryi
nietylko formalnego, lecz i rzeczowego wyrobienia sie Kosciola
apostolskiego, gdy tymezasem w zachowawczych kosciolach bry-
taniskich i pélnoenych usilowano utrzymaé zewnetrzne nastep-
stwo za pomoca systemu episkopalnego. Wszelako taka zewnetrz-
na podpora nie moze podtrzymac¢ Kosciola apostolskiego, skoro
mu zbywa na duchu apostolskim, oraz na apostolskiej nauce 1
lasce. Jesli Kosciél od czaséw apostolskich, na ktérych jest
ugruntowany pozostaje zawsze twierdzg prawdy, to moze nig
by¢ litylko jako organizm zawsze zywy, choé¢ w istocie swej
niezmienny. Nastepstwo na urzedzie apostoléw w Kosciele kato-
lickim musi byé istotnem =znamieniem Kosciola prawdziwego.
Zachowanie apostolskiej chrzescijaniskiej prawdy i laski zwigza-
ne jest z episkopatem jako nastepca apostoléw. Gdzie go brak-
nie tam niema Kosciola.

1) Loofs,, Theol. Lit. Ztng. 1887 or. 8.

§ 6.

Jednose Koseiola.

)

i samolubstwo.— Pomieszanic jezykéw.—Rozdzial religii.—Opatrznosciowe
- zamiary boze dla przywrécenia jednosci.—Stary Testament.—Jezyk grec—
ki i uniwersalna monarchia rzymska.— Przepowiednie o jedynem kr6lestwie
‘mesyanicznem.—Chrzescijanstwo uczy o jednosei Boga prawdy i Kosciola.
__Jednosé w nauce, zycin koscielnem i ustroju.—Uroczystos¢ zeslania Du-
cha $w.—Chrzest i eucharystya.xéwiqty Pawel o polaczeniu Zydéw i po-
. gan—OstrzeZenie przed herezyami. — Jednosé wiary w calym Kosciele.—
Symbol chrztu jako znak jednoici.—Jednosé i apostolskosé. —Ignacy Po-
likarp, Hegezypp, Justyn, Hermas, Cypryan. — Herezye przez swe pocho-
dzenie i swa nauka zaswiadczaja jednoéé Kosciola.— Zdanie Oje6w o zna-
czeniu herezyi.— Rozpadanie sig sekt.—Cypryan.—Znaczenie sporéw z do-
nystami dla nanki o jednosci.—Augustyn. — Schyzma grecka. — Schyzmy
zachodnie. — Reformacya. — Réznice w nauce i ustroju. — Rozpadanie sie
 sekt i koscioléw krajowych.—Sobdr Watykaiiski.

1. Jedno$é w nauce, kulcie i w ustroju.

iloéé laczy, samolubstwo dzieli. Z jednpfj pary rodzicow
S = zrodzone wedle zamiaru Stwércy czlowieczenstwo utwo-
76 mialo jedng wielkg rodzine, ktérej czlonkowie z Bogiem
pomiedzy soba przez milosé i $wietos¢ zjednoczeni, stanowiliby
krolestwo boze na ziemi i osiagngliby zbawienie w polgczeniu
ze Stworea i Ojecem wszystkich ludzi. Ludzie powinni tworzyé
. zbiorowosé jednolita (liczebna jednos¢), jednolita wewnetrznie
~ zlaczona (organiczng jednosé) i tym sposobem w krolestwie zba-
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wienia zewnetrznie i wewnetrznie si¢ jednoezyé. Samolubstwo
czlowieka i zlosé dyabla inny obrét sprawom tego swiata na-
daly. Skoro pierwsi ludzie naklonili usza podszeptom zlego wro-
ga 1 puscili wodze porywom swego samolubstwa i swej damy
przez to samo zerwali zbrodnicza dlonia lacznos¢ Stworey ze
stworzeniem.

Wnet pojawily sie nieodzowne nastepstwa. Zly czyn. zlo
weigz rodzil. Pierwsza para braterska: Abel i Kain stala sig przy-
kladem nieszczesc, wynikajacych z zawisci. 1 potop nie zdolal
powstrzymaé samolubnych dazen i sklonnosci czlowieka, zndw
ludzie przeciw Bogu powstali, utracili jednoczacy wezel wspol-
nego poznania Boga i wspdlnej czei bozej, a zarazem tez wspol-

nej mowy. Gdy w zbrodniczej dumie przez budowe wiezy Ba- )

bel Bogu réwnaé sig cheieli—pomieszal im Bég jezyki i rozpro-
szyl po calej ziemi. W wierze i w mysleniu, w zyciu i w cay-
nach podobnie, jak w mowie rozdzial nastapil wsréd rodzaju
ludzkiego; powstaly w nim wrogie plemiona, ludy, narody.

2. Nawet religia, ktéra wszystkich ludzi z Bogiem i po-
migdzy soba laczyé miala, stala sig teraz czynnikiem rozerwania
migdzy ladami i panstwami. ,Do jakichz bozyszez zwrécic sie
maja ludzie, pyta sw. Augustyn,aby czes¢ Bogu zlozy¢ lub w po-
znaniu Boga postgpi¢“? Prawie tyle wymyslono bozyszez, wiele
jest ludéw na ziemi. Czesto ludzie tegoz samego kraju, tegoz
samego miasta nie zgadzajg si¢ z sobg w zabobonach i czei bal-
wanow. Fenicyanie nie znaja bogéw czezonych przez Egipeyan.
Egipeyanie nie modlg sig do tych samych bogéw, co Fenicya-
nie. Scytowie odrzucaja béstwa Perséw. Persowie bdstwa Seytéw.
Pelazgowie nie chca nic wiedzie¢ o béstwach trakijskich, a Tra-
kowie o bdostwach tebanskich. Ani Indowie z Arabami, ani Ara-
bowie z Etyopami nie zgadzaja si¢ w czel balwandw. Syryjezy-
cy nie czczg tych samych bogdw, co Cylijezycy, plemie Kapado-
cyan innych ma znéw bogdéw, innych takze Bytyhezycy innych
Armenczycy. W ogdle kazde miasto, kazda wies nieomal, wy-
slawia swoich wlasnych bogéw i z pogarda traktuje béstwa sa-
siadow. O haniebnych obyczajach Egipeyan niema co méwic.
skoro wszyscy je majs przed oczami. Wogéle u réznych ludow
podleglych balwochwalstwu rézne sa mniemania o religii i slusz-
nie tak jest, skoro bowiem zatracili poznanie jedynego Boga,
popadli w rozliczne i réznorodne bledy i skoro sie odwrdca od
prawdziwego slowa, od Chrystusa Zbawcy wszystkich ludzi, duch
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Te rozpaczliwe rozerwanie w wiedzy i w wierze w poznaniu
- Boga i w zyciu nie malo sig przyczynily do zjednania lepszych
- dachéw dla Chrystusa i dla Kosciola. Szlachetni, méwi Arysto-
teles, s3 harmonijni w sobie, zli rozerwani migdzy soba. Wszyst-
ko w czlowieczenstwie dazy do jednosei: rozum, cala natura, spo-
czenstwo, milos¢ 1 przyjazn. Rousseau utrzymuje, ze gdyby
uchano glosn Boga, odzywa_]gcego sig w sercu ludzkim, jedna
o bylaby religia na $wiecie. Sw. Augustyn strofuje filozofow,
ktorzy wraz z ludem grzesza balwochwalstwem, a w szkolach
swoich sprzecznych nauczaja mnieman. ,Gdyby tylko ta jedna
‘wada przez chrzescijahska dyseypling byla wyleczona, wystar-
- ezaloby to, juz aby Chrzescijanstwo jak najwymowniejszemi slo-
- wy wychwalac 2)“.

' 3. Atoli Bog nie zapomnial dziela swych rak. Im bardziej
zielil ezlowiek, tym silniejsze zakladal Bég podwaliny przyszlej
- jednosei. Okazuje sie to naprzéd w ludzie Starego Zakonu. Z Abra-
hama wyjs¢ mialo nowe pokolenie, majace zapelnié cala ziemie.
Zewngtrzne nawet obrzezanie, jako znak Przymierza, mialo
. stwierdzaé przynaleznosé do Jednego ludu bozego. Prawodawstwo
ane przez Mojzesza, przyczynilo sie jeszeze do umocnienia je-
dnosci. Jednos¢ Boga byla pierwowzorem jednosci ludu wybra-
nego; Arka przymierza, swiatynia w Jerozolimie, stanowily wi- .
1alne centra jednosci religijnej i politycznej.

I poza obrgbem ludu izraelskiego, przezen pobudzone, do-
ywalo sie stopniowo zjednoczenie pomiedzy ludami. Lud
ki dostarczyl po temu mowy, lud rzymski ustroju spolecz-
). Monarchia powszechna, do ktérej dazyl Aleksander Wielki,
runtowana zostala z zclazng konsekwencyg 1 niezlomng wy-
‘trwaloscia przez rozumnych, praktycznych Rzymian. 7Z wlasciwem
bie przezornem wyrachowaniem w dazeniu do niej poslugiwali
oni tez i religia, nie przez narzacanie swoich bogéw ludom
yeigzonym, lecz przez przyjecie ich bogéw do swego Panteo-

0gu M. Feliksa %) i wynosi wynikajace stad szczescie Rzymian.

1) Athan., C. Gent. ¢. 23.—Oryg., C. Celz. 5, 27, 84.
%) Aug., De vera cel. 58; De eiv. Dei 18, 41; 19, 18.
3) Octav. c. 6. 25.
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»LTym sposobem méwi, zdobyl sobie rzymianin potege i powa-
zanie na calym szerokim okregu ziemi i rozpostarl swojg wla-
dzg jak daleko siega droga slonca az po granice oceanu, a za-
wdzigezali to Rzymianie bojazni bozej i cnocie, ktéra zawsze
pelnili, Swietym ofiarom, ktére skladali w miescie swem przy
wspéludziale czystych dziewic i licznych kaplanéw... Zawdzie-
czali zwyeciezanym bogom, ktérych ezeili, sprowadzajac ich ja-
ko gosci zewszad, wznoszac nawet oltarze béstwom nieznanym
1 mocom podziemnym®. :

Feliks sam nieomieszkal nastepnie zedrzec maske rzym-
skiej obludzie. ,Srodki zewnetrznego przymusu, pelen sztuki
ustrdj panstwowy, dlugoletnie przyzwyezajenie do niewoli mogly
wprawdzie jednoczy¢ i znosi¢ byt oddzielnyeh ludéw, ale po-
czucie wspdlnosei i jednosci calego rodzaju ludzkiego, poczucie
Jednakich praw wszystkich jego czeéci inne szlachetniejsze ma
zrédlo. Wynika ono z wewnetrznego popedu dusz i z przekonan
religijnych. Chrzescijanstwo gléwnie przyeczynilo sie do wytwo-
rzenia pojgcia jednosci calego rodzaju ludzkiego i przez to do-
broczynnie oddzialalo na uczlowieczenie ludéw w obyeczajach i
urzgdzeniach* (Al. Humboldt).

Przez Objawienie i przez Opatrznos¢ powszechng wszyst-
kie ludy ziemi przygotowane zostaly do czci jedynego Boga
w jednej rozposcierajacej sig na cala ziemie zbiorowosei. Naj-
wznioslejszy cel przepowiedni i nadziei mesyanicznej byl to po-
ko] 1 szczescie w krolestwie sprawiedliwosei. Niezgoda i spor
majg byé zeh wygnane, wszelka nieprzyjazh ma w nim zni-
kngé. Assur i Egipt zlacza si¢ z Izraelem w jeden wielki zwia-
zek ludéw (Iz. 19) Izraela i Juda nie beda juz zwalczaé sie
nawzajem. I zniesiona bedzie zawis¢ Efraima a nieprzyjacicle
judzcy zaging.. Judas nie bedzie walczyl przeciw Efraim ([z-
11, 13). ;I zgromadzg sig¢ synowie Judzey i synowie Izraelscy
pospolu: a postanowig sobie glowe jedna i wymjda z ziemie, bo
wielki dzien Tzaela* (Ez. 1, 11). Wszedzie tu wprawdzie widzi-
my obrazy z zycia Izraela z kraju Kanaan, ale w tych obra-
zach daje sig wyraznie rozpozna¢ nowy Izrael, krélestwo mes-
syaniczne, majace zjednoczyé wszystkich rozdzielonych pod kro-
lem z domu Dawida. ,1 uczynie z nimi przymierze pokoju i
ugruntuje je i rozmnoze i dam s$wigtynie moje posrodku ich na
wieki® (Hz. 37, 26). ,I bedzie Pan krélem nad wszystka ziemis,
bo on dzien bedzie Panu jeden i bedzie imie jego jedno“ (Zach.
14, 9).
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4. Chrzescijanstwo spelnilo te obietnice polaczenia wszyst-
dqeh dobrze myslacych w jednakiej wierze, nadziei i milosci
slestwo mesyaniczne jedno tylko byé¢ moze i jedno w niem
)bjawienie, tak jak prawda jest jedna, a klamstwo i blad roz-
liczne. Krélestwo prawdy, krélestwo boze, Kosciél moga istnieé
wniez w jednosci. Jest to tak jasno wyrazone w Pismie sw.,
- ze co do samej zasady nie moze byé sporu. Jeden jest pasterz,
no stado, jedne drzwi i jedna owczarnia. Jeden ojciec wszyst-
ch wiernych w czasie obecnym i przyszlym. Jeden jest Bog,
en Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Koscidl jest cialem wiel-
m, ktorego glowa Chrystus, jest oblubienica wybrana przez

b - co jest czlonkiem ciala koscielnego, z Chrystusem moze sig po-
~ laczyé. Jednosé Kosciola jest formalna, poniewaz dana jest je-
~ dnosé¢ Kosciola w Chrystusie, jest ona wszakze 1 organiczng po-
niewaz przez Chrystusa i przez wszystkich $wigtych dany jest
- jej duch jednosci czyli zjednoczenia. Miano Kosciola jest to

zlgczeni zostali pod kierunkiem apostoléw we wspdlnosci
ry i milogei, i zlaczenie to stwierdzone zostalo przez jednosc
yyznania 1 wspllng czes¢ boza. ,Zasada jest réwnomiernosc
orzadkéw koscielnych we wszystkich gminach. Zasada daje
~ mam pozna¢ jedyng w calym starozytnym swiecie jednolicie rza-
~ dzona potege (Sohm).

; Pierwsza uroczystos¢ Zeslania Ducha sw. jest pierwsza uro-
" czystoscig zalozenia Kosciola a zarazem przeciwienstwem pomie-
szania jezykow przy budowie wiezy Babel. Jak niegdys$ duch
unosi! sie nad wodami, aby chaos rozdziela¢ 1 wyprowadza¢ zen
worzywa swiatla, tak unosil si¢ Duch bozy nad apostolami i
~ wiernymi, aby uazbroi¢ ich mocg dla nowego stworzenia w Chry-
~ stusie. Dzielo ducha milosei i prawdy moze byc¢ tylko dzielem
. zjednoczenia i uswiecenia. Dzialanie to ujawnilo si¢ w cudowny
. Spos6b przemdwieniami w obeyeh jezykach na znak, iz Duch
~ $w., ktéry niegdys jezyki pomieszal, teraz serca zjednoczyl. Slu-
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chacze dziwili sig, ze kazdy z nich slyszal z ust Galilejezykow
wlasna swa mowe. ,Partowie, Medowie, Elamitowie i mieszka-
jacy w Mezopotamii, w zydowskiej ziemi i w Kapadoeyi, w Pon-
cie 1 w Azyi, we Frygii i w Pamfilii i w stronach Libii, ktdéra
jest podle Cyremy i przychodniowie rzymscy, zydowie tez 1 no-
wo nawrédceni, Kreteficzycy 1 Arebezycy i slyszelismy je mowig-
cy jezyki naszemi wielmozne sprawy boze* (Dz. ap. 2, 7—11).
Koscidl apostolski wyszedl z Jerozolimy. Gminy pochodzace od
niego utrzymywaly zwigzki =z gming macierzysta i tylko przez
te zwigzki osiggna¢ mogly prawo uznania. Gminy Judei jeden
tworzyly Koseiol (Gal. 1, 22; 1Tes. 2, 14). Gminy poganskie
przez apostola Pawla zlaczone zostaly nietylko pomiedzy soba,
lecz i z Kosciolem pierwotnym.

W slad za wyznaniem postepowal chrzest, przez ktory je-
dnosé wewnetrzna rozdzielonych w swiecie widzialnym narodéw
i zewnetrznie mogla by¢ rozpoznana. Chrzest jest warunkiem
przyjecia do krolestwa bozego, jeden dla wszystkich chrzest jest
znakiem jednego Kosciola. Poprzednio zaznaczylismy, ze Jozef
z tego stanowiska zapatrywal sie na chrzest Jana. ,Ludzie nie
mogg sie zjednoczyé w religii, mowi sw. Augustyn, jesli nie sg
zlaczeni przez wspélnosé znakéw lub widzialnych sakramentow*.

Obok chrztu i KEuocharystya, to jest lamanie chleba byla
réwniez znakiem wspélnosei i zjednoczenia. Jezus przy osta-
tnie] wieczerzy chleb blogoslawil, kielich poswieeil i podal go
wszystkim, aby zen pili: Kielich poswiecony jest uczestnictwem
we krwi, chleb, ktéry lamiemy jest uczestnictwem w ciele
Chrystusa. Jeden jest chleb, jednem cialem wszyscy jeste-
$my, albowiem wszyscy jednego chleba pozywamy (1 Kor.
10, 16). Poprzednio juz z chleba i wina wyprowadzalismy cel
polaczenia. Jak chleb powstal z wielu zlaczonych ziarn, a wino
z wielu jagéd wycisnigte zostalo, podobnie Koscidl ze wszyst-
kich krancéw ziemi zebrany zostal w krolestwo boze, a gmina
poswigecona byla w napoju milosci bozej.

5. Duch sw. dalej dzialal przez apostoléw, aby rozwijac
dzielo zjednoczenia. Sw. Pawel wyslawial wobec Judaizmu
Ewangielie, poniewaz ona zniosla granice oddzielajaca lud Iz-
raela od nieczystych pogan. ,Jako czytajac mozecie zrozumieé
wyrozumienie moje w tajemnicy Chrystusowej, ktéra inszych
wiekéw nie byla poznana od synéw ludzkich, jako teraz obja-
wiona jest $wietym apostolom jego i prorokom w Duchu sw.,
iz poganie sa wspdldziedzicy 1 wspdleielni 1 wspéluezestnicy

, e S Ak
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obietnice jego w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie“ (Ef. 3, 4
—~6). Niema juz wigcej Grekéw i barbarzyneéw, panéw i nie-
wolnikéw, mezezyzn i kobiet, wszyscy sa bowiem réwni w Chry-
stusie i w jego Kosciele. ,Albowiem on jest pokojem naszym,
ktory oboje jednem uczynil i srednig $ciane przegrody rozwalil.
nieprzyjazi w ciele swojem. I zakon przykazania wyrokami ska-
ziwszy, aby dwu stworzyl w samym sobie, w jednego nowego
czlowieka, czyniagc pokdj. I pojednal obydwu w jednem ciele
z Bogiem przez krzyz, umozywszy nieprzyjazh w samym sobie.
I przyszedlszy opowiedzial pokdj wam, ktorzyscie byli daleko i
poké] tym, ktérzy blizko. Albowiem przezen mamy przystep obu
w Jednym duchu do Ojea® (Ef. 2, 14—18). Dlatego napomina
Etezow, aby zachowali jednosé ducha w zwiazku pokoju. Nie-
zgoda 1 rozdzial nie powinny sig¢ zdarza¢ w gminach zlaczonych
przez wspolna wiare (Hebr. 10, 25). Ze smutkiem wielkim do-
wiaduje sig apostol o rozerwaniu wewnetrznem, zachodzacem
wsréd Koryntyan. ,Rozdzielony jest Chrystus? azaz Pawel jest
za was ukrzyzowan? albo w imie Pawlowe jestescie ochrzceni“?
(1 Kor. 1, 13). ,Badicie bez obrazenia Zydom i poganom i Ko-
sciolowi bozemi“ (1 Kor. 10, 32). ,Albowiem Bég nie jest na
rozterku ale pokoju“ (1 Kor. 14, 33).

Jeszeze gorliwie] przestrzegaja apostolowie przed herezya-
L i, rozrywajacemi jednos¢ wiary. Jak ongi Pan ostrzegal przed
prorokami i w skorze owezej (Mat. 7, 15), podobnie odjezdzaja-
cy Pawel prosi biskupéw z Efezu. aby dali baczenie na trzode
Chrystusowa, albowiem przyjda wilki okrutne, ktdre trzody nie
oszezedza. W listach pasterskich jest to gléwna troska apostola,
aby pobudzi¢ i ozywi¢ bacznos¢ swoich uczniéw przeciwko fal-
szywe] nauce. ,A duch jawnie powiada, iz w ostateczne czasy
odstapia niektérzy od wiary przystawajac do duchéw obledli-
wych 1 nauk czartowskich® (1 Tym. 4, 1). ,A bezboznosei i pro-
znomownosei strzez sie, albowiem wielce pomnazaja sie ku nie-
poboznosei, a mowa ich szerzy sie jako kancer® (2 Tym. 17).
Pézniej sw. Jan, ktory juz widzial wschodzace chwasty skarzy
sie na antychrystéw odwracajacych wyznawcéw Chrystusa ku
blednej wierze. ,Znas wyszli, ale nie byli z nas, bo gdyby z nas
byli, wzdyby z nami byli wytrwali, ale aby sig okazali, ze wszy-
scy z mas sg“ (1 Jan 2, 19). I &§w, Piotr podnosi swéj glos
przeciwko falszywym nauczycielom, ktérzy jak ongi falszywi
prorocy Starego Zakonu wprowadzali herezye i zgorszenie i wy-
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pierali sig Pana, ktéry ich odkupil (2 Piotr 2, I). Wyraz he-
rezya, czy go wezmiemy we wlasciwem znaczeniu jako odreb-
nos¢, stronnietwo, szkola (Dz. ap. 28, 22), albo tez w znaczeniu
pochodnem, jako bledna nauka, zawsze w ustach apostoléow jest
ostrzezeniem przed tymi, ktérzy inna glosza nauke anizeli ta,
ktéra oni, apostolowie od Chrystusa przyjeli. Obok jedynej pra-
wdy nie moze by¢ zadnej innej nowej prawdy, obok jedynego
ciala Chrystusowego w milosci i swietosei nie moze istnied
zadna zywa zbiorowosé¢ w dazeniu do nieba. Schyzmatyk
grzeszy przeciwko milosci, heretyk zarazem przeciw wierze i
milosei.

Zjednoczenie w tej i w tamtej nie jest ograniczone w obre-
bie poszczegdlnych gmin, lecz obejmuje caly Koscisl. Wynika to
juz z tego, co wyzej o istocie Kosciola powiedzielismy. Wsze-
dzie w nim gloszona jest ta sama Ewangelia, te same udziela-
ne sg sakramenta, te same obchodzone sy tajemnice i tez same
wreszcie postanowione sa urzadzenia. Aby to zjednoczenie z apo-
stolami pierwotnymi przywréci¢ i utwierdzi¢ odbywal Pawel
wielokrotnie podréze do Jerozolimy. Jesli wewnetrzng zasads te]
Jednosci jest jedna wiara w Boga Ojea wszystkich ludzi —
w Chrystusa i zbawee w Ducha $w. napelniajacego ich miloscia
1 laska boza, to zewnetrzna jej zasada jest lacznosé apostoléw
pomiedzy soba, zapewniajaca zgodnos¢ w zarzadzie z Kosciolem,
na gruncie jednosci wiary i sakramentéw. Zbiér jalmuzny dla
biednych w Jerozolimie wsréd chrzedcijan z pogan jest pick-
nym objawem chrzescijaiskiej milosci blizniego, oraz jednosci
w niej pomiedzy Zydami i poganami. Skoro wybuchly spory
w Antyochii, gmina wyslala Pawla i Barnabe do Jerozolimy.
aby wyjednali postanowienie apostoléw i prezbyteréw i calej
gminy. Apostolowie z prezbyteryum i z gming powzieli obowia-
zujace dla calego Kosciola postanowienia i przez catery nakazy
uregulowali wspélzycie wzajemne chrzescijan nawréconych z Zy-
déw 1 pogan.

6. Koseciél poapostolski, a przedewszystkiem Koseidl rzym-
ski wyrazil jednos$é apostolatu, okreslajaca zycie koscielne w sym-
bolu chrztu, ktéry w swoich dwunastu artykulach streszcza na
wszystkie czasy jednolitesé wiary apostolskiej, a przez swoje li-
targiczne przy chrzcie stanowisko popiera zjednoczenie wszyst-
kich wiernych. Wyzej juz zaznaczono, ze zgodnosé¢ co do zasa-
dniczego pojecia wiary chrzescijanskiej utwierdzona zostala weze-
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anizell w LI i I stuleciu i wecale nie z powodu herezyi.
bol starorzymski sigga w epoke Janowa, po czesci moze
druga polowe epoki Pawlowej. To zestawienie zasad wiary
sowaje sig¢ juz u Mat. 28, 19, a przez chrzest uczynione zo-
lo nieodzownem i stale towarzyszacem nauczaniu ludu. Kto
ten symbol przysiega, ten uznaje si¢ przynaleznym do wia-
apostolskiej, do jednolitego Kosciola apostolskiego. ,Walka
iwko symbolowi apostolskiemu jest to walka przeciwko kro-
wu zbudowanemu na fundamencie apostoléw, z ktérego ani
en kamien nie moze byé wyjety, bez niebezpieczenstwa dla
e] budowli. W swojej zwiezlosei slownej i wznioslosei rzeezy-
iste] symbol ten stanowil zawsze wezel laczacy wszystkich
hrzescijau 1 oznaczal jeden chrzest calego Chrzescijanstwa.
symbol ten nie mégl jednak sam z siebie wywiera¢ jednocza-
go dzialania. Stanowil on tylko wyznanie wspdélnosci wierza-
ch w Kosciele. Wyznanie to opieralo sie na tradycyl pocho-
acej od apostoléow i ustnie przekazanej a nastepnie przez po-
nowione od apostoléw organa koscielne, bedace zarazem roz-
weami sakramentéw, rozgloszone zostalo po calem Chrzesei-
fstwie wiernie, bez zmiany, przechowane i zabezpieczone od
ywu réznorodnych naunk heretyckich, przychodzacych szcze-
Inie od Wschodu. Bez apostoléw nie byloby symbolu apostol-
ego, bez biskupéw i papieza nie mielibysmy zadnej rekojmi,
w tym symbolu wiara apostoldw wiernie utrwalona i1 nam
ckazana =zostala. Juz s$w. Ireneusz mdwi:  nauka i wiara
rzymana od apostoléw 1 ich uczniéw przechowana zostala
Kosciele, rozproszonym po calej ziemi z taka starannoscia,
k gdyby skupiony on byl w jednym domu. 1 Kosciél wierzy
to dziedzictwo apostolskie, tak jednako, jak gdyby mial jedng
lko dusze¢ i jedno serce, a glosi ja, naucza 1 przekazuje tak
odnie, jak gdyby mial jedne usta“. _Jakkolwiek rézne sa na
iecie jezyki, sila tradycyi jest jedna i ta sama“. ,Wedle je-
dnej natury zlozony jest Koscidl jednolity, choé¢ heretyey chea
‘na wiele czescel rozdzielié.. On tylko jest odwieczny katolic-
ki, a jedyny w jednosci swej wiary"“.

- 7. Duch apostolski, duch Chrystusowy w Kosciele czyni
'-‘i;iymbol srodkiem laczniczym w wierze. Symbol, ktéry nie bylby
duchowo zrosniety z jednolitym zywym organizmem, nie mdgl-
,_1;_,7 stuzyé¢ za tarcze przeciwko strzalom herezyi. Jesli heretykow
~ nie powstrzymala Ewangelia, nie powstrzymalby ich i symbol,
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Gdyby ten nie byl wyrazem zycia koscielnego. przechowanego
w nim apostolskiego dziedzictwa. Jesli podziwiamy cnergie, jaka
w II wieku rozwinal Koéciél w walce z poganstwem i herezyami,
to pamigtac¢ trzeba, ze ujawniona w niej sila odporna Kosciola
uwarunkowana byla przez jednolita jego organizacye, czerpiaca
niezwyciezong swa moc W nastepstwie apostolskim. Nie symbol
apostolski wytworzyl ideg wielkiego Kosciola katolickiego, lec
Kosciél ugruntowany na katolicyzmie przy pomocy swego sym-
bolu, przez swa powage, przez swe srodki laski, przez jednosé
swe] wiary 1 dyscypliny zabezpieczyl Chrzescijanstwo od Tozpa-
dnigeia si¢ na rozliczne sekty tak chrzescijanskie jak i niechrze-
Scijanskie. Zbiorowos¢ empiryczna nie moze byé rzadzona przez
slowo przekazand w tradycyi lub na pismie, musi byé rzadzona
przez osoby, albowiem litera zawsze bedzie dzieli¢ i rozdwajac.
»Kosciola niewidzialnego® daremnie szukaliby$my w calej staro-
zytnosci. A zatem niepodobna przypusci¢, aby w Rzymie dopic-
ro powstal srodek zaswiadczenia i uwidocznienia Kosciola Chry-
stusowego t. J. krolestwa bozego, za pomoca zasad prawnych.
bedacych zarazem zasadami wiary.

Ojcowie II stulecia ostrzegajacy przed rozdzialem i here-
zya, nie bez zasady dowdd jednosci Kosciola laczyli z dowodem
Jego apostolskosci. Episkopat poczytywali za przedstawiciela tej
Jednoscl tak w poszezegdlnych gminach, jak i w calym Kosciele.
Juz Klemens, powolujae sie na apostola, ostrzega Koryntyan przed
rozdzialem wewnetrznym. MOwi on, ze im wiara chrzescijanina
mocniejsza, wigksza jego $wietosé i glebsza madrosé, tem mniej
okaze sig on sklonny do oddzielenia si¢ przez samolubstwo od
zbiorowosci. Ustanowienie autoretu koscielnego wyprowadza Kle-
mens od Chrystusa. To tez poddanie si¢ temu autorytetowi sta-
nowl nieodzowny warunek zbawienia. Pokd] w gminie na tem
polega, iz ustanowiony z mocy bozej urzad kaplanski znajduje bez-
warunkowe posluszefistwo.

Ignacy popieral jednos¢ Kosciola zaréwno w jego idei Chry-
stusowe], jako tez w zewnetrznym jego objawie. Rozwaza on Koscidl
w jego wewnetrznym, mistycznym zwiazku, z weieleniem i eucha-
rystyg. Jak Syn bozy, jako czlowiek doskonaly przybyl na ziemie,
aby ludzi synami bozymi uczynié, podobnie wierni wewnetrznie
1zewngtrznie wedle ducha i wedle ciala polaczy¢ sie winni z Chry-
stusem, aby uczestniczy¢ w jego lasce, wierzyé oni musza w bé-
stwo i czlowieczenstwo, w calego Chrystusa, oraz jednoczyé sie
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nim w Eucharystyi. Wewnetrzna organiczna jednos¢ przed-
iona w obrazach krolestwa bozego, domu Ojca, zywej Swia-
ni bozej, ciala Chrystusowego, z ktérem laczy si¢ Kosciol, jak
Chrystus laczy sie z Bogiem, jest niedzowng podstawa zewnetrz-
nej jednosci, ale bez niej mie moze sie tez utrzymaé. Wierni
muszg mie¢ jedno serce, jedno cialo, musza unika¢ wszelkiego
‘rozdzialu i rozerwania tak, iz gdy sie zbiora na sluzbg boza je-
dna u nich modlitwa jedna prosba i jedno serce, jedna nadzieja,
milosé i nieposzlakowana przyjazn®.
Taka jednos¢ w Kosciele mozliwa jest litylko, przy postu-
‘szenstwie wiernych biskupowi. Biskup jest przedstawicielem je-
‘dnosci w gminie; biskupi przedstawiaja ja w Kosciele!). Kto
- pozostaje w zwigzku z biskupem nalezy do Kosciola, nalezy do
- Boga.Sw. Ignacy nie moze sobie wyobrazié Kosciola bez biskupéw
- prezbyteréw i dyakonow, ktdérzy =zbieraja wiernych na sluzbe
- boza. ,Przyjmujcie gorliwie Eucharystye, albowiem jedno jest
-fitylko cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa i jeden kielich 1a-
- czy nas z krwia jego i jedna jest ofiara oltarza, jeden biskup
‘wraz z kaplahstwem, dyakonami swoimi wspélsluzebnymi, aby-
- 8my wszystko co czynicie w Bogu caynili 2). Tylko z pozwole-
- niem biskupa kaplan moze odprawiaé uroczystos¢ Eucharystyi.
- Konsekracya tam nawet, gdzie znajdowalo sig kilka kosciolow,
- dokonywala sig litylko w Kosciele biskupim, skad rozsylang byla
‘do pozostalych kosciolow.
# Kto pozostaje w zwigzku z biskupem ten w zwigzku jest
. tez z calym Kosciolem stanowiacym cialo Chrystusa; albowiem
- podobnie jak biskup jest widzialng glowa poszezegélnego ko-
: ciola, Jezus jest niewidzialng glowa calego Kosciola. Kto uczest-
mczy w poswigcone] przez biskupa Fucharystyi, ten uczestniczy
. W lasce zycia ciala Chryatusowego Jedli Pan przy ostatniej
. wieczerzy zalecil apostolom czyni¢, co on czynil to przez nich i
ich nastepcow ustalona jest i podtrzymywana lacznosé z Chry-
. stusem. Jesli Bég-czlowiek umarl za wszystkich ludzi, to Kosciél
- jego laczyé musi wszystkich ludzi dobrej woli w widzialnej i
duchowej jednosci. ,Gdzie biskup si¢ pojawia tam powinna byé
 rzesza, gdzie bowiem Jezus Chrystus jest, tam jest Kodciél ka-

1) Ad. Philad. ¢. 3. Ad Magn. c. 6.
2) Ad. Trall. e¢. 3. Ad Philad c. 4

Apologia Cz. 1II. T, VIL 9

Ad. Eph. ¢. 16.
Ad Smyrn. 8, 2



‘130

tolicki. Autor Meczenstwa s$w. Polikarpa przedstawia go jako
biskupa katolickiego w Smyrnie, uznaje jednak nad nim ,Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Zbawce naszych dusz 1 pasterza roz-
proszonego po calej ziemi Kosciola katolickiego®. Owodz Kosciol
w Smyrnie byl Kosciolem istniejagcym empirycznie, a zatem
Ignacy i wspomniany autor musieli tez mieé¢ na mysli empiry-
czny Kosciél katolicki na ziemi, ktérego jednos¢ wyobrazana
i urzeczywistniana jest przez jednos¢ biskupéw katolickich.

Hegezyp, ktéry pierwszy dogmatycznie i historyeznie uza-
sadnil jednos¢ calego Kosciola, zaznacza, jako wynik swych po-
drézy i badan, iz wszedzie znalazl biskupéw réznych koscioléw,
wyznajacych tez sama wiare, mianowicie wiarg apostolska, kto-
ra w nieprzebranej ciaglosci nastepstwa odziedziczyli po aposto-
Iach. Omawiajac poczatek herezyi, przypadajacy po zejsciu pierw-
szych generacyj apostolskich; tak streszeza on swo] sad o Ko-
sciele: ,Dlatego zwano Kosciol dziewica, gdyz przez miedorzecz-
ne mowy nie byl zepsuty. Dopiero heretycy przez swoje zgubne
nauki rozerwali jednos¢ Kosciola wbrew Bogu i Chrystusowi®.
Jednosé istnieje tylko w biskupach. Ktoby ich wszystkich wy-
pytal, przekonalby sie, ze wszyscy s ze sobg zgodni. Ze stano-
wiska tej zasadnicze] jednosci spory o rzeczy zewnetrzne, jak
o obchéd Wielkanocy, o obrzedy przy chrzcie i Eucharystyi win-
nem nam sie przedstawiaja swietle.

Jakkolwiek poszczegolni Ojcowie uie zajmuja si¢ sprawa
ustroju hierarchicznego, to jednak, ze wzgledu na silng organi-
zacye Kosciola i wspélng w nim sluzbe boza, poczytuja ten
ustréj za niepodlegajacy watpliwosci. Stad sie tu juz okazuje,
ze i pozniejsi Ojcowie, jak mp. Ambrozy, ktéry widocznie ma
pelng §wiadomosé o jednosei episkopalne], uwydatnia jednak gléw-
nie jednosé w wierze i milosci. Justyn méwi o wiernych, ze sta-
nowia oni jedna dusza, jedng gming i jeden Koscitl, poniewaz
jednem sa cialem zbiorowem. Hermas przedstawia Koseiél w obra-
zie wiezy zbudowanej z kamieni tak Scisle spojonych, iz zdaje
sie byé¢ z jednego kamienia zbudowang. Wszyscy wierni zlacze-
ni w Kosciele zyja w doskonalej jednosci, jako jedno cialo, je-
den duch, jedna mysl, jedna wiara, jedna milosé ). Szezegodlnie]
apostolowie. biskupi, nauczyciele i dyakoni, ktérzy w $wigtosci
bozej poswieceni w episkopacie uczestniczg, ucza i sluzg zawsze

1) Just., Dial. c. T. v. ¢. 42, 63. Herm., Vis.3, 2, 5; 3, 5; 8im. 9, 13. 15.
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z sobg zgode i pokdj zachowaé maja. To jest mozliwe, gdy wszys-
cy ten? samem sSwiatlem wiary oswieceni i tym samym ogniem
milosci sa ogrzani, a kazdy w budowie koscielnej przynalezne
sobie miejsce znajduje.

Tertulian w swym okresie montanistycznym méwi, iz Ko-
geiol nie polega na biskupach, lecz na Duchu $w. i na ludziach
nduc}-mwionych, ale przypisuje on tu Kosciolowi wiare wprost
przeciwng te], jaka sam przedtem wyznawal. Sw. Cypryan nie
p(_)zosta!.ma, nam zadnej watpliwosei, co do opinii swej o znacze-
niu episkopatu dla jednosei Kosciola. ,Jeden Koscié!, méwi,

- rozprzestrzenia sig po calym s$wiecie, rozdzielony na wielu czlon-

kow 1 jeden jest episkopat, skladajacy si¢ z wieln biskupéw roz-
proszonych po ziemi“. ,Jeden jest Kosciél katolicki wezlem za-

leznych od siebie kaplanéw i biskupéw zlaczony® 1).

Il. Herezya i schyzma.

5 8. _Herezye swiadezg o dwoiste] jednosci Kosciola, o jedno-
scl w wierze 1 ustroju episkopalnym. Mlodsze sa one od Koscio-

- la, na czole swem nosza znamie bledu i szkodliwej inowacyi,

albowiem starozytnos¢ zwigzana z nastepstwem apostolskiem jest

‘znamieniem prawdziwego Kosciola. Jeden tylko powinien byé

biskup w Kosciele. méwig Korneliusz i Cypryan, zwalezajac
sc_hyzma.tykéw. Skad sie wzieli ci ostatni? Z jednego wyszli Ko-
sciola, galezmi s jednego drzewa, przez Chrystusa zasadzone-

- 80, odcigtemi zeschlemi galgziami, #rédeltkami sa wyplywajacemi
- Z jednego zdroju zywe) wody i wsigkajacemi w piasek pustyni.

Czyz mozna zadaé lepszych $wiadectw stwierdzajacych pierwot-
ng jednos¢ Kosciola? 2). Skoro Nowacyan od Kosciola sig oddzie-
lil, jego nauka nie zasluguje na posluch. ,Moze on byé¢ czem-
kolwiek chce, ale nie jest chrzescijaninem, skoro nie znajduje

- sig w Kosciele Chrystusa*. ,Jesli nie bylo naonczas Kosciola

skad sie wzial Donatus? w jakim zrodzil sie kraju? z jakiego
morza wyplynal, z jakiego nieba spadl ?).

1) Fert. De pud. e. 21. Cypr., Ep. 55, 24; 66, 8.
?) Clem. Alex., Strom. 7, 17.
9 Aug., De bapt. ¢. Don. 3, 2.
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Heretycy nietylko przez swe odpadnigeie od Kosciola, lecz
takze przez niezdolnos¢ wytworzenia jednosci chociazby w cia-
snem swem kole, oraz przez dzielgce ich rozterki stanowig zywy
dowdd jednosci Kosciola. Marcyon skoro oddzielil sig od je-
dnosci Kosciola katolickiego, mial jakoby rzec do przelozo-
nych rzymskiego Kosciola: ,Rozerwa¢ musze wasz Koseiél 1
rozerwanie na zawsze w nim sprawie. To w pewnym wzgle-
dzie mu sie istotnie udalo. Utworzyl wlasny odrebny Koseidl,
ale ten nie mial jednosci ani trwalosci. ,Ewangelia Marcyona
ma takze swoje koscioly, ale te od niego tylko pochodza, po-
zmiejsze sa 1 falszywe zgola. Wszak i osy robig susz, a marcyo-
nici koscioly“. Herezye wtenczas sig tylko laczyly, gdy zwalcza-
Iy Kosciél macierzysty 1).

9. Rozliczne herezye, roszezgce prawo do imienia chrzesci-
janskiego i obok Kosciola tworzace swoje kosciolki, dawaly nie
raz pow6d Zydom i poganom do wyszydzania tego imienia, sia-
1y niezgode wsréd nowych wyznawcéw i nie jednego powstrzy-
mywaly od przyjecia chrztu. Juz Celsus wyszydza chrzescijan.
iz dzielg si¢ na rézne sekty, smiertelng ku sobie palajgce niena-
wiscig. Zydzi na teatrach nawet oSmieszali chrzescijan z powo-
du sporéw aryanskich. Ammianus - Marcellinus, méwi, iz niema
dzikich zwierzat, ktéreby tak srozyly sig na czlowieka, jak chrze-
$cijanie sroza si¢ nawzajem przeciwko sobie. Ojcowie dwojakim
sposobem bronig Koseiél chrzescijanski przeciwko temu zarzuto-
wi: przytaczaja przepowiednie apostoléw, ktérzy przewidzieli roz-
dzial jako nieodzowny, z naturalnej ludzkiej slabosei wynikaja-
cy, a dla ciala Kosciola poniekad zbawienny czynnik (Kle-
mens i Origenes), a takze wskazujg na bledyi rozterki wsréd he-
retykéw, jako na skutek odpadniecia ich od Kosciola, oraz ka-
re za ten wystepek. Liczne sekty $wiadcza o istnieniu prawdzi-
wego Kosciola, gdyz apostol rzekl: oportet haereses esse?), a sa za-
razem oznaka blizkiego kohca swiata, poniewaz maja sig roz-
mnozyé przy jego upadku, wedle przepowiedni Pana. Podobnie
jak filozofowie i medycy potworzyli rézne sekty, chociaz przez
to filozofia i medycyna nie przestala byé w Grecyl nauka, ow-
szem tem bardziej si¢ rozwinela, tak i Koscidl wskutek odstep-
stwa heretykéw nie przestaje by¢ Kosciolem prawdziwym, ow-
szem nad wszystkiemi herezyami tryumfuje. Rozliczne ich ble-

1) Epiphan., Haer, 42, 2.—Tert., Adv. Marc. 4, 5,—De Praese c. 12.
%) 4 Kor. 11, 18, 19—Tym. 3, 1—4.
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dy staly sie powodem dokladniejszych badan Pisma s$w., skloni-
ly do glebszego zrozumienia wiary i do tem wyzszego wznie-
sienia sztandaru prawdy. Oczywiscie heretycy nie maja w tem
zadnej zaslugi. Idealne pojmowanie herezyi wtedy tylko byloby
mozliwe, gdyby ona wynikala z dazenia do prawdy i gdyby nie
wypierala sig ducha prawdy, milosci i jednodci. Oddzielenie sig
od Kosciola jest oddzieleniem sig od krélestwa bozego, walka
przeciwko jedynemu Kosciolowi jest walka przeciwko prawdzie
i milosel.

» Wszyscy heretycy zwalczajg Kosciél,méwi éw. Hilary, ale gdy
rownoczesnie zwalczaja sie¢ nawzajem, zwyciestwa ich nie przy-
nosza im zadnego pozytku. Owszem, zwycigstwa te zapewniajg
tryumf Kosciolowi nad wszystkiemi herezyami, kazda z nich
bowiem zwalcza w swej wspolzawodniczee to wlasnie, co wniej
Kosciol potepia 1 tak, gdy sie nawzajem zbijaja, stwierdzaja
przez to samo nasza wiare katolickg“1). Nawet z poganami i
niewiernymi zmawiali si¢ heretycy przeciwko Kosciolowi. I do
dzis dnia to sig powtarza. Kosciél obwiniany bywa o najroz-
maitsze bledy, jak racyonalizm, pelagianizm, rygoryzm, misty-
cyzm i t. d. Ale czegoz to dowodzi? Dowodzi to, iz Ko-
seiol posiada jednolita, calkowita prawde, ktérej ulamki rozpro-
szone sy miedzy poszczegdlnemi sektami i kierunkami filozoficz-
nymi. Wrogowie Kosciola cdnajdujac je w nim wecalosci, w od-
powiedniem ustosunkowaniu za pomocs przewrotnych dowodzen
usiluja je przedstawi¢ jako zboczenia. Wsréd roslin ogrodowych

zdarzaja sig 1 chwasty, ale czyz przez to ogrodnik zrzecze sig

uprawy roli? Szeroki krélewski gosciniec najpewniejsza jest dro-
ga; boezne sciezki czesto na manowce prowadza. ,Przeto utrzy-
mujemy, ze tak przez istote swoja, jak i idee, przez swdj pocza-
tek, jak przez swe stanowisko starodawny Kosciol katolicki je-
dynym jest, jedynie prawdziwym® 2.

Pouczajacem wielce dla znaczenia jednosci koscielnej jest
pismo Konstantyna do rozerwanego przez sekty Kosciola w Ale-

- ksandryi. ,Chcialbym naprzéd, pisze on, zjednoczyé w je-

dnej formie i w jednym sposobie wyobrazenia ludéw o Bo-
gu i religii, a nastepnie przywrdci¢ zdrowie calemu cialu ziemi,
ktore obecnie w cigzkiej pograzone jest chorobie*. Z tego po-

1) De trin.

7, 4.—0b. Clem. Alex., Strom. 7, 16.
2) Clem. 1. ¢, 7,

T
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wodu usilowal on leczyé okropny obled Donatystéw w Afryce.
Stad wyniknelo wszakze nowe rozerwanie spowodowane przez
Aryusza. ,Jakaz ciezka rana ucho moje i serce moje zostalo do-
tknigte skoro uslyszalem, iz nowy jeszcze, zgubniejszy nastal
miedzy wami rozdzial, anizeli 6w poprzedni®. Z blahej przyczy-
ny Aryusz wywolal rozdzielenie si¢ ludu na dwie partye. Na-
wet filozofowie, méwi dalej Konstantyn, pomimo wszelkich oso-
oistych réznic, zachodzacych miedzy nimi wiecej anizeli chrze-
scijanie dbaja o jednos$é systemu. ,Oddajcie mi przeto moje dni
spokojne, moje noce nie frasobliwe..., bo nic mi nie pozostanie, jak
wzdychaé nieustannie, lzy przelewa¢ 1 wsmutku spedzi¢ ostatek
zycia mego“. To tez chce on zwolania powszechnego soboru do
Nicel, azeby wsrod ludéw przynaleznych od Kosciola katolic-
kiago ugruntowac¢ jedns wiare, szczera milos¢ wzajemna ijedno-
lite usposobienie poboznoéci i czcl dla najwyzszego Pana, Boga
naszego1). Byl to pierwszy krok na drodze prowadzacej do
utwierdzenia jednosci w wierze i hierarchii.

Herezye coraz liczniejszemi musialy sie stawac¢ 1 na nowe
musialy weigz rozpadac sekty, aby tem dobitniej uwydatnilo sie
przeciwienstwo ich z jedynym prawdziwym Kosciolem. Skoro
samowolnie od wspdlne] matki si¢ oddzielily, przybraly nazwe
swych zalozycieli i tem samem zaznaczyly swa odrebnosé od
zbiorowego Kosciola katolickiego i pomiedzy soba, to maturalna
koleja rzeczy w ich lonie powstawali nowi sekeciarze; tam bo-
wiem, gdzie, nie staje autorytetu rzadzi samowolnie czynnik roz-
dzialu i1 rozerwania. ,To co pozwolone jest Walentynowi dla-
czego niema byé pozwolone Walentynianom, dlaczego niema by¢
pozwolone Marcyonitom %)“. Aryanie zmieniali weigz swdj sym-
bol, gdy katolicy zawsze i wszedzie powolywaé sie mogli na
symbol nicejski. Zlosliwy wrdg, ktéry wynalazl herezye i rozer-
wanie, aby pod pokrywka imienia chrzescijanskiego nieopatrz-
nych w blad wprowadzaé nie zaniedba troszezy¢ sig oto, aby ten-
ze duch dalej dzialal. Herezye rozpraszaja z dyablem, poniewaz
nie cheg z nami zbieraé i korzystaja z drzemki ludzi, aby swdj
kakol wsréd nich rozsiewaé 1 wspéluczestnikéw w émierci so-
bie jedna¢. Herezye poto zostaly wynalezione, aby wiare pogrze-
ba¢, prawdg zepsué, jednos¢ rozerwaé. Czart cheial przez nie
sprawi¢, aby Koscidl podobmie jak filozofia zagubiony zostal

1) Eus., Vita Const. 2, 64. 2) Tert., De praees.c. 6, 24,
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-przez wielosé sekt 1. Atoli wprost przeciwny z tych jego usilo-
. wan wynikngl skutek, przybyl bowiem ktos mocniejszy od niego,
~ ktory orez jego skruszyl. Im bardziej wieloksztaltnemi stawaly
~ sie herezye, tym $wietniej jasniala wobec nich prawda katolic-
- ka, znajdujaca si¢ u tych, do ktérych rzeki Pan: ,Ty jestes opo-
~ ka*. ,Pas owce moje*. ,Jak OJCleG m¢d] poslal mie, ja was po-
b sylam :
i Glebszg przyczyne zmiennosci 1 niezgednosci heretykow
widza Qjecowie w upodobaniu ich do teoretycznych mmnieman
~ szkolnych, oraz braku wsréd mich ducha milosei i pokoju. Chrze-
~ gcijanstwo powstajace z zycia wiary ogarnia cale jestestwo czlo-
~ wieka, zrédlo mocy, sily, woli i natchnienia.’Tam gdzie wyste-
o atqpu.]e naprzod martwe pojecie, ktére niema w sobie zywotwor-
~ czej, zapladniajgcej sily, tam nieodzownie nastepuje sparalizowa-
. nie ducha religijnego, a stad wyniknaé musi niezdolnosé¢ do rze-
. czy prawdziwie wielkich, Klemens jako rys charakterystyczny he-
. retykow przytacza ciagle walki zachodzace pomiedzy nimi oraz
" wynikajacy stad niepokdj, jako przeciwienstwo radosnego spoko-
~ ju katolikéw, bedgeych w stalem posiadaniu prawdy. ,Co innego
©  aozkosz bedaca udzialem pogan, co innego rozterka wlasciwa he-
r?-";;'etykom, co innego radosé mieszkajgca w Kosciele“. ,Wiara i
~ poznanie prawdy daja duszy stalosé 1 niezmienos¢. Bledowi wla-
Sciwe sa ciagle przemiany i ciagle niestatecznosci, podobunie jak
~ gnostykowi (doskonalemu chrzescijanowi) wlasciwe sa pokdj i
 .radosé )¢ .
3 ' 10. Tylko dla zupelnosci dowodu musi by¢ tu uwzglednio-
"~ ny dalszy wywod sw. Cypryana, niestrudzonego bojownika je-
~ dnosci Kosciola. Ktéz bowiem powaznie watpi o tem, iz Cypryan
- npauezal i bronil jednosci Kosciola katolickiego w nauce obyczaju
i kierownictwie? Czyz w przeciwiehstwie do schyzmy nie powo-
Iywal sie wielokrotnie na jednos¢ episkopatu, na lacznosé bisku-
péw z rzymsks katedra, jako na zasadg jednosci? Pan w slowach
tych (Mat. 16, 18), méwi on, wzniést katedre, aby jednosé przez
ni‘qlobjawié i zrédlo tej jednosci, ktére z jednego sie poczelo
przez swéj autorytet stwierdzié. Inni apostolowie na réwni z Pio-
Arem uczestniczyli w czei i mocy, ale porzadek z jednosci wy-
nika i prymat Piotrowi jest dany, aby jeden byl Kosciél Chry-
stuséw i jedna katedra. Wszyscy sa pasterzami, lecz jedna jest

1) Aug., De eciv. D. 18, 51. 2 Strom 7, 16.
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trzoda, nad ktéra w niezmaconej zgodnie czuwajs wszyscy apo-
stolowie, aby kosciél Chrystuséw jednym jedynym zawsze pozo-
stal. Tej jednosci musimy gorliwie przestrzegaé i bromié, szcze-
golnie] my, biskupi, ktérzy w Kosciele przewodnictwo mamy, aby
sig okazala tez jednosé¢ i jednolitosé episkopatu.

Jako, wslonculiczne sg promienie, ale jedno tylko swiatlo, ja-
ko w drzewie liczne sa galezie, ale jedna sila na korzeniach
umocniona, jako z jednego #Zrdédla wiele wyplywa strumieni, ktd-
re jeden maja poczatek, tak przeniknigty swiatlem Chrystusowem
Kosciél rozprzestrzenia swe promienie na caly okrag ziemi, ale
zawsze jest to jedno swiatlo wszedzie rozproszone, jednosé ciala
nie moze byé rozerwana. Drzewo Kosciola rozposciera swe gale-
zie ponad cala ziemia; w bogactwie swych owocéw zrédlo Ko-
sciola: na wszystkie strony rozlewa swe strumienie, ale zaw-
sze to jest jedna glowa, jeden poczatek, jedna matka. Kosciol
nigdy sig nie oddziela od Chrystusa, kto zatem z Chrystusem
chee byé zlaczony. zyé musi w spdlnosci Koseiola. Kto Kosciola
za matkq nie uznaje, temu Chrystus nie jest Ojcem. Cypryan
daleki jest od mniemania, ze poszczegdlne sekty, podlug ulam-
kéw prawdy, jakie w sobie zawieraja. naleza do wspdlnosci
Chrystusowej. ,Zgodnos¢ ceni Zbawca ponad wszystko, pokdj
1 Iacznosé stawia na czele“. W ten sposéb zaznaczona jest roz-
nica pomiedzy heretykami i schyzmatykami. Nawet przy zgod-
nosci w wierze roztrzyga wspélnosé koscielna.

W Kosciele lud zgodny jest z biskupem, trzoda z pasterzem.
Biskup jest w Kosciele, a Kosciéol w biskupie. Daremnie zabie-
gaja ci o jednosé, ktérzy z kaplanami zgody nie zachowuja, al-
bowiem Kosciél katolicki, zjednoczony w sobie, utrzymuje sig
na podstawie Scisle z soba zlaczonego kaplanstwa. Dlatego na-
pomina Cypryan wyznawcéw rzymskich, aby nie przylaczali sie
do innego biskupa, wbrew rozrzadzeniom bozym, wbrew prawu
ewangelicznemu, jednosci katolickiej, aby nie tworzyli nowegzo
Kosciola, lecz powrdcili do Kosciola macierzystego, z ktérego
wyszli. Ci odpowiedzieli mu: ,wiemy dobrze, ze jeden jest Big,
jeden Chrystus Pan, ktérego wyznajemy, jeden Duch $w. i je-
den biskup w Kosciele katolickim®.

Skoro nawt czasowo popadl Cypryan w spér ostry z wiad-
cy katedry rzymskiej, nie checial jednak oddziela¢ sie od jedno-
Sci, owszem wytrwal we wspélnym Kosciele z tymi, ktérych zwal-
czal. Zywil bowiem przekonanie, iz jednosé¢ przedewszystkiem
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‘musi by¢ utrzymana. Kto od niej odpada, ten odpada od praw-

dy, od wiary, od ciala Chrystusowego. Sw. Augustyn poczytuje
to Cypryanowi za wielkg zasluge, iz pozostal we wspélnosci
z tymi nawet, ktérzy uznawali chrzest kacerski i widzi w tem
de-StaWQ do lagodniejszego sadu o wystapieniach jego w spo-
rach kacerskich. Nie jest to bowiem malym dowodem duszy pel-
nej pokoju, gdy w jednosci zasluguje ona na meczehstwo, w je-
dnosci, od ktérej sig nie rozdziela pomimo odmiennego sposobu
myslenia. Albowiem ludzmi jeste$my i1 ludzka jest pokusa ina-

- czej mysled anizeli jest w istocie; atoli dyabelskiem jest urosz-

czeniem z powodu nadmiernego zamilowania swych mnieman
lab z powodu zawisci wzgledem lepszych od nas dochodzi¢ az
do zerwania wspélnosci, do swigtokradzkiego tworzenia schyzm
1 herezyj“. Chocby nam nie pokazala tego historya, mozemy byc
gleboko przeswiadezeni, iz $wiety meczennik przelal swoja krew
w jednosci i pokoju z Kosciolem. Haslo jego brzmialo bowiem:
»Zachowane ma by¢ przez nas cierpliwie i lagodnie milos¢ ser-
ca, czes¢ w rozmowie, wezel wiary, zgodnosé w kaplanstwie®.

- Zapewnial, iz z powodu heretykéw nie chce walczyé ze swoje-

mi towarzyszami wspélbiskupami, z ktérymi w zgodzie i w po-
koju, aby Pan go zawsze utrzymal.

Szczegélnym sposobem utrzymania zgody i pokoju bylo
udzielanie sobie nawzajem wiadomosci o wazniejszych dziala-
niach koscielnych, a szczegdlniej o wyborze i zarzadzeniach bi-
skupich. Wiadomosei te zwracano wprost do wielkich kosciolow
w Rzymie, w Kartaginie, Aleksandryi, Antyochii, gdzie stopnio-
wo utworzyly sie dla takich komunikacyi centra.

11. Spory w Afryce mialy jeszeze nie wielkie znaczenie i
szezuply zakres, ale zasady, wedle ktorych sadzono je i roz-
strzygano, wskazuja juz wszystkie momenty nalezgce do pojecia
Jednosci koscielnej. Cypryan i Augustyn podobnie, jak przed tem
Tertulian, nie mogliby tu wystepowaé z taka stanowczoscia,
gdyby to pojecie nie bylo ugruntowane w Kosciele juz od czasow
apostolskich. Czyz mogloby to byé uznane za rzecz nadzwyezaj-
ng, ze caly Kosciol za jednostkami poszedl wglab Afryki, gdy-
by jednos¢ wszystkich Koscioléw i przez heretykéw nie byla uzna-
wang? Dla kosciola afrykanskiego juz 1 spér Donatystéw posia-
dal doniosle znaczenie. Okolo r. 330 zgromadzilo sie 270 bisku-
pow schyzmatyckich na jednym synodzie. Sw. Augustyn dlugie

jeszeze 1 ciezkie stacza¢ musial walki z Donatystami. Znikneli
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oni z Afryki wraz z- Chrzescijanstwem, do ktérego ruiny w tej
czesci swiata nie malo sie przyszynili.

7 tem wszystkiem $sw. Augustyn nigdy w swej wierze nie
pobladzil; wiedzial albowiem, ze Koscidl wyobrazany przez bi-
skupéw istnial na dlugi czas przed Donatystami i siegal epoki
apostoléw. Kto od tej jednosci, od ciala, ktérego Chrystas glo-
wa jest, oddziela sig samowolnie, ten oddziela si¢ od Chrystusa,
utraca ducha milosei, dzialajacego litylko w jedynym Koseiele,
Powstawanie przeciwko temu, ktory zasiada na katedrze, z kto-
rym w zwigzku pozostaje cale Chrzescijanstwo w zamorskich
nawet oddalonych wielee krajach, poczytywal Augustyn za po-
wstawanie przeciw obietnicom bozym. Nie bylo mu jednak nie-
znane, ze obok Kosciola prawowiernego powstal kodeidl aryan-
ski; powstaly herezye jak ebionicka, gnostycka, sabelianska i ne-
storyanska. Hieronim powiedzial o synodach aryanskich, 1z
okrag ziemski zdumial sie, gdy si¢ dowiedzial, ze ma byc
aryanskim, albowiem, jak juz rzekl sw. Hilary, wierzagcego ludu
uszy byly swietsze, anizeli wargi biskupow. Sw. Augustyn nieraz
mial sposobnosé¢ zdania podobne wyglasza¢ o sektach, wykazu-
jac ich bez:ilnosé i bezplodnosé, skoro odpadly od Kosciola.

Jakkolwiek ludy germanskie poznaly naprzéd aryanskie '

Chrzescijanstwo, nie zdclaly one jednak pociaggnaé za soba Ko-
sciola zachodniego, owszem same wkrotce do niego sig przylaczyly.
Na Wschodzie sekty w stuleciu czwartem 1 nastepnych strasz-
liwie zrzadzily spustoszenia. Prawie zwatpiwszy juz o moznosci
wyleczenia z tych ran Kosciola, zwracaja sig prawowierni chrze-
scijanie Wschodu do Rzymu z prosbami o pomoc. Po zalago-
dzenin sporéw zrzadzonych przez schyzme melecyanska Antyo-
chenczyey z radoscig obchodzili uroczyste swe polaczenie z Ko-
sciolem. Poszezegdlne sekty przez dlugi czas jeszcze sig utrzy-
mywaly, pozostaly jednak odstraszajacym przykladem zerwania
jednosci z Kosciolem.

Zrodzila je matka pycha, méwi $w. Hieronim, gdy jedy-
pa nasza matka-Koseiol katolicki zrodzita wszystkich wiernych
chrzescijan rozproszonych po calej ziemi. Nie dziw, ze pycha
sprawia rozdzial, a milos¢ zjednoczenie. Ta ostatnia jest jako
winna macica, szeroko w swym rozroscie rozpostrzeniajaca si¢
dokola, tamta jest jako nieuzyteczna galez winnej latorosli,
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 ktéra z powodu nieplodnosei swej od pnia macierzystego odcie-
: ta zostala*“ 2).

,Swiety Augustyn napisal ksiazke o herezyach, gdzie ich
‘wylicza 88, aby chrzescijanom wykazaé czego sig@ maja wystrze-
gac. Sw. Hieronim méwi: ,Dobro Kosciola zalezy od godnosei
naczelnego kaplana. Skoro nie posiada on wladzy wynoszace]
go ponad wszystkich ludzi, powstaje w kosciele tym schyzma,
ﬂu jest kaplanéw. Sw. Leon po synodzie w Chalcedonie pisze, ze
_musialo sig teraz wyjasnié¢ nietylko wszystkim biskupom chrze-
jahskim, ale takze ksiazetom, klerykom i $wieckim, iz ta jest
"?rawdzxwa. apostolska katolicka wiara, ktéra on wolng od wszel-
hego bledu, tak jak ja otrzymal glosi i wobec calego swiata
“broni, gdy tymczasem na calej ziemi wyniszczone byé maja te
haukl, jakie badz dawniejsi, badz pézniejsi heretycy osmielili sig
osi¢ przy wspoludziale réznych klamstw, a jednakiej bezboz-
psei* 2).

12. Inny wszakze jest przebieg pozniejszych rozdzialéw w Ko-
seiele. Czy wobec wielkiej schyzmy pomiedzy Wschodem i Zachodem
mozna powiedzieé, ze w niej tylko poszezegdlne czesci oddzieli-

3 1y sie od jednolitego vrganizmu? Czy rézne obyczaje i mniema-

ia spowodowaly w XI stulecin trwaly rozdzial Kosciola Wscho-
o i Zachodu? Bezposrednia jego pobudka nie wielkie tu miala
naczenie i pézniejsze glebsze réznice dogmatyczne, jak dogmat

. Filioque, oraz dogmat o czyscu nie mogg by¢ uwazane za do-

ateczne przyczyny tego rozdzialu. Uzyte one zostaly tylko przez
iusza (867 1.) za powéd do zwréconego przeciw Zachodowl
arzutu o innowacye w nauce 1 falszowanin $wietego soboru
onstantynopolitanskiego. Sprawy koscielne i religijne w tem
ieszczesnem rozerwaniu nie mialy rozstrzygajacego znaczenia;
 dzialaly tu raczej sprzeciwienstwa polityczno - narodowe, ktére

2z biegiem czasu tak sie zaostrzyly, iz zerwanie bylo tylko kwe-

 stya czasu, oraz kwestya ambicyi zadnych wladzy i opornych

- patryarchéw. To, ze Grecy wine skladaja na papieza, nie moze
. mnas zadziwia¢, podobnie jak nie dziwi nas tez iz protestanccy
- historycy zwalaja na papiestwo wing rozerwania katolicyzmu,
. ktére moglo dokonaé sie tylko na drodze schyzmy.

1) C. ep. Parmen. 1. 3.
%) Hier., Adv. Lucit. n. 9. -— Leo, Ep. 102. 2.
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Usilowania zjednoezenia nie mogly si¢ udaé, poniewaz wy-
wolywane byly tylko przez chwilows potrzebe i nie zdolaly
przem6dz narodowej nienawisci, ktdra spotegowana jeszeze zo-
stala przez cesarstwo laciniskie (1204 — 1261), powstale w czasie
wojen krzyzowych. Popelniono tez przy tych prébach zgody ten
blad zasadniczy, iz Wschodowi usilowano narzucaé¢ rytual Ia-
cinski. Eugeniusz IV wydal okrzyk radosci, skoro z wielkim
trudem osiagnieta Unie uwazal za zapewniona: ale okrzyk ten
pozostal bez echa. Zachowanie papieza okazalo, jak bardzo le-
zala na sercu Zachodowi sprawa Unii koscielnej, jakkolwiek nie
grozila mu’ bezposrednio potega turecka. Matka raduje sie, gdy
zblakane dzieci do niej powracaja, raduje sie pasterz ewangeli-
czny, gdy odnajduje zblakang owce (Tiuk. 15, 6). Wszelako kosciol
grecki trwal w swej zawzigtej niecheci. Byzantynezycy, Serbo-
wie, Bulgarowie woleli raczej uledz Turkom, anizeli przylaczyé
sig do swiata rzymsko - katolickiego. Stalo sie tez wedle ich
woli. Koseiél grecki pod ciezsze jeszeze dostal sie jarzmo, ani-
zeli to, ktére przedtem go gniotlo, a panstwa chrzescijanskie
w jego obrebie do dzis dnia jeszcze przewaznie pozostaja pod
wladzg despotyzmu militarnego. W takich panstwach istniec
moga tylko wydzialy koscielne nie koscioly prawdziwe. Kaz-
dy naréd chce mie¢ swdj wlasny koscidl. Jurysdykeya pa-
tryarchéw greckich coraz wigkszemu ulegala ograniczeniu. Mar-
twym 1 skostnialym pozostal kosciél grecki, ograniczony litylko
do ciasnego zakresu kultu, a w tym zakresie ponidsl jeszeze li-
czue straty, a zadnych nie osiggnal zdobyeczy.

Koseidl rosyjski od polowy XVII stulecia rozpadl sie cze-
sciowo na mnéstwo sekt. Rosyanie pojmowali czesto formuly
liturgiczne, jako rodzaj formul zaklecia i dlatego powstawali
przeciwko wszelkim w niej zmianom, a szczegélniej tym, ktore
dokonane zostaly przez patryarche Nikona. W tym swoim sko-
stnialym konserwatyzmie pozostali oni wiernymi synami koscio-
la greckiego. Przytem niektdre ich sekty przez swéj kult okrut-
ny, a lublezny przypominaja poczatki gnostyeyzmu. Nowszemi
czasy mistycyzm i racyonalizm wystapily jako najwydatriejsze
rysy nastroju religijnego Rosyi. Podkopywany przez nihilizm
rozpadlby si¢ oddawna kosciél rosyjski, gdyby go nie pod-
trzymywala wladza swiecka. Ale mnozace sig weiaz sekty i
odrebne gminy religijne, ktére srodkami koscielnymi nie mo-
gly by¢ zwalczone, poniewaz w kosciele rosyjskim braknie nau-
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ki i wyksztalcenia, stanowia i dla panstwa wielkie niebezpie-
czenstwo, gdyz latwo przybra¢ moga charakter rewolueyjno-po-
lityezny. Czyz nie mozna tedy slusznie powiedzie¢, ze koscidl
grecki zmarnial, skoro sie odlaezyl od zywego #rodla jednosel,
chociaz zachowal ustréj apostolsko - episkopalny i zlaczone z nim

srodki laski.

13. Schyzmy zachodnie w stuleciach XII, XIV i XV cza-
sowo zrzadzaly wielkie szkody jednosci Kosciola i zachwialy
wiare w wielu chrzescijan, ale nie mogly spowodowaé trwalego
rozerwania w Kosciele. Nie zdolano sie tylko zrazu zgodzié¢ co do
srodkéw, za pomoca ktorych cel zjednoczenia mial byé osiagnie-
ty. Poniewaz zdarzalo sig¢, ze réwnoczesnie obierano dwoéch,
a nawet 1 trzech papiezy, wiec wielu uczonym koscielnym na-
suwalo sie mniemanie, iz sobér powszechny powinien staé ponad
papiezem. Pokdj i jednosé w Kosciele, jako cel najwyzszy boskiej
instytucyl na ziemi, poczytywali oni za tak wazne zadanie, iz
wszelkie inne wzgledy powinny mu byé podporzadkowane. Atoli
z tych sporéw i z tych préb ciezkich Kosciél wyszedl zwycie-
sko. Duchowe jego zycie nie zostalo przez nie powstrzymane,
owszem na Nowo sie rozwinelo.

Musimy tu wreszcie poruszyé jedne wielksa rane Chrzesecijan-

_stwa po dzi$ dzien nie uleczona. Rézne stosunki w Koscielei pan-

stwie, wiedzy i kulturze calej wycisnelv szezegdélne znamie na schyl-
ku XVipoczgtku XVIw. 1 w tym to okresie dokonywal si¢doniosly
przewrot pojeé, wyobrazen i warunkow zyciowych. Poczely sie
czasy nowozytne. Jesli przez odkrycie Ameryki i drogi morskiej
do Indyi otworzyl si¢ przed Kosciolem nowy przestwor rozwoju
i dzialalnosci misyjnej, to tem bolesnie] dotknigty on zostal
w starodawnej swej siedzibie przez rozerwanie wewnetrzne, ja-
kie w zyciu chrzescijan sprawila reformacya. Mogloby sie zda-
waé, iz teraz jednolita, nieszyta szata Chrystusowa ostatecznie
zostanie rozerwang; jakkolwiek bowiem dzialaly tu tez rézne po-
budki narodowe, polityczne i spoleczne, to jednak nowa nauka
sprawila zasadnicze zerwanie nietylko z autorytetem koscielnym,
lecz takze z calym systemem nauczania chrzescijanskiego. Jest
to najoczywistsze odwracanie faktu, gdy protestanei twierdza, ze
nie ewangelicki koscidl odpad!l od ,Kosciola“, lecz koscioly rzym-
ski i wschodni oddzielily sig przez swéj obskurantyzm; albowiem
ani wedle pogladu reformatoréw cheacych przywrdeié pierwotne
Chrzescijanstwo,ani wedle mniemah nowoczesnych teologéw pro-
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testanckich, ktérzy w reformacyi widza rewolucye, kosciél ewan-
gelicki nie moze by¢ przedstawiony, jako rozwdj w prostej linii
Kosciola katolickiego. _

A jednak i z tego ciezkiego zawiklania wyszedl Koscidl
zwycigzko; przepowiadany mu nieraz w ponurych obrazach upa-
dek ostateczny nie nastgpil; jednosé jego zostala utrzymana a na-
wet umocniona. Jakkolwiek ilos¢ chrzescijan oderwanych od Ko-
sciola przez schyzme ireformacye réowna sig prawie ogdlnej licz-
bie katolikéw, nikt jednak nie bedzie watpil, ze w katolicyz-
mie tylko jest jednos¢ nauki, dyspliny, kultu i zarzadu. Nowszymi
czasy wielokrotnie i dobitnie zaznaczyla sig ona w zyciu katoli-
cyzmu. Innem wyznaniom brak nietylko zewnetrznego punktu
zjednoczenia, (jesli nie wspomnimy tu o negatywnem lgczniku,
ktorym jest wspélna nienawis¢ przeciwko Rzymowi 1 wszystkie-
mu co katolickie), lecz takze srodkéw oparcia sie¢ postgpowemu
wecigz rozpadaniu sie na sekty. Juz Luter skarzyl sie na to we-
wnetrzne rozerwanie protestantyzmu; w pézniejszym czasie wzmo-
glo sie ono do najwyzszego stopnia.

Za dni naszych nie podobna byloby wyliczyé wszystkich
sekt. W Ameryce, Anglii, Szwecyi, Norwegii i Niemeczech wsze-
dzie mnoza sig one bezustanku w zatrwazajacy sposéb. Misyo-
narze w dotkliwy sposéb odezuwaja wynikajace stad ujemne
nastepstwa. ,Sekciarstwo stalo sie glowng przeszkoda w nawro-
ceniu Japonii na Chrzescijanstwo®. _Trudno pomysle¢ o wiek-
szem sprzeciwienstwie, niz to, ktére zachodzi pomiedzy jednym,
powszechnym Kosciolem chrzescijanskim, jaki on byc¢ powinien,
a zametem koscielnym, jaki jest obecnie.“

14. Jesli wogole moze byé dzis mowa o jednoseci koscielne],
to litylko w katolickim Kosciele mozna jg znalesé. Ten Koscidl je-
dynie zdolal sig utrzymadé, jako skupiona w sobie potega wobec
wspolczesnych mnapasci na wszystko istniejace podejmowanych
w imi¢ wiedzy i dazen socyalnych. Jesli jednos¢ wszystkich lu-
dzi jest idealem przyszlosci, to obecnie w Kosciele katolickim
utrzymuje sig ona tylko, jako dziedzictwo apostolskie. Rzeczy-
wistej jednosci tej, tak bardzo przez apostoléw zalecanej, je-
dnosci w wierze domagali sie przecie i reformatorowie. Augs-
burskie wyznanie wiary poucza, ze ,jeden swiety Kosciél po
wszystkie czasy by¢ musi itrwaé, jako zjednoczenie wszystkich
wiernych, wsréd ktorych naunczana jest Ewangelia i wedle niej
udzielane sg sakramenta“. Dodane jest wprawdzie do tego, ze
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dla prawdziwe] jednoé’.r;i wystarcza zgodnos¢ w nauezaniu Kwan-
gelii i w szafowaniu sakramentéw i ze nie jest wcale potrzebne,
aby wszedzie istnialy tez same ludzkie tradycye, obrzedy i ce-
remonie. Ale w takiem pojmowaniu rzeczywista jednos¢ jest
tylko postulatem. Przeciez nie moze ona istnie¢c w kosciele kra-
jowym. Wszakze taki kosciol bylby zgola niemozliwy, gdyby

. nie bylo réznych sekt i kierankéw religijnych. Jest to tylkooczy-

wisty wykret, gdy pomimo tego zalecane jest uznawanie jedno-
$ci pomimo wszelkich rzeczywistych réznic religijnych.
Jakiz ma byé¢ wspdlny fundament Kosciola przez Chrystu-

s zalozony (1 Kor. 3,10)? Wszystkie wyznania Igcznie z Koscio-
' lem katolickim uznajg Pismo $w., ale jakie rézny uzytek czy-

nili zen reformatorowie! Jak liczne sa ich napasei na autentycz-
nos¢ Pisma $w. i prawde ujawniajacych sig w nim natchnien!
Z posréd sakramentéw tylko chrzest i Eucharystya wspolne sa
wszystkim wyznaniom protestanckim, ale i w tym wzgledzie na-
wet, jak rézne sa opinie. Czyzby Chrystus istotnie nie mial za-
pewni¢ swemu Kosciolowi jednosei naukii sakramentéw? A ktoz
co dotego ma rozstrzygaé, jezeli nie starodawna tradycya i opar-
ty na niej Kogciél powszechny? Reformatorowie uznali dawne
symbole, nowsi teologowie protestanccy odrzucaja mietylko te,
ale i symbole wlasnych wyznan. Wreszcie racyonalizm pozostaje
przy kilku znanych zasadach religii naturalnej. Wspolnym we-
zlem wyznaniowym ma by¢ nauka o predestynacyi dla reformo-

* wanych, nanka o usprawiedliwienin dla luterandw, ale eczy

wielu jest wsréd tych i tamtych, ktérzy na te zasady gotowi
przysiegac?

Wprawdzie w katolickim Koscicle czyniy zawsze réznice
pomiedzy rzeczami istotnemi i podrzednemi, ale rozréznienie to
dotyczy nie nauk wiary i moralnosei, leez dyscypliny 1 kaltu.
W sporach o chrzest kacerski spierajace sig stronnictwa przez
dlugi czas mniemaly, ze chodzi tu litylko o kwestye dyscypliny.

~ " Swiadezy to jedynie o niedostatecznem zrozumieniu zagadnien

‘teologicznych, gdy Konstantyn uwaza spory z Aryanami za proz-
niacze kl6tnie o rzeczach przechodzgcych zakres pojecia ludzkie-
go. Kosciél juz w IV i V wieku sformulowal scisle zasady wia-
ry. Heretycy usilowali weiaz podkopywac jej fundamenty, przy-
ezem jednak starali sie nieraz okazaé, ze nie naruszajs zasad
wiary, lecz sprawy podrzedne.

Wiszelako jednos¢é nie wyklueza wolnosei i réznorodnose.
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Grzegorz W-ki poréwnuje jednoéé z owocem granatu. Jak w tym
powloka zewnetrzna zawiera w sobie liczne ziarna, podobnie Ko-
sciél w swej jednosci, zawiera liczne ludy, ktére przez réznoro-
dne swe zaslugi zbratane sa ze sobg. Nie wymaga tez jednosé
zupelne] réwnomiernosci pojmowania, jakkolwiek wiara nieroz-
winieta fides implicita, coraz bardziej wyrabiaé (fides explicita)
si¢ winna. Zupelne zrozumienie tajemnic nigdy nie bedzie udzia-
lem umyslu ludzkiego. Badanie nad ich jakoscia od niepamiet-
nych czaséw powodowalo liczne spory. Atoli réznorodne szkoly
w katolicyzmie uznawaly zawsze jednosé wiary i autorytetu ko-
scielnego. Zywa miloscia napelniona wiara nie dopusei nigdy
rozdzialu majacego jakikolwiek pozér slusznosei.

Na tej podtstawie mozna oprze¢ cdpowieds na zarzut Gui-
zota przeciwko jednosei Kosciola. Mniema on, ze nie nalezy lu-
dzié¢ sig brzmieniem sléw, ani poszezegdlnymi faktami. Zadne
spoleczefistwo, méwi, nie jest bardziej rozerwane wewnetrznie,
nie jest ruchliwsze i niespokojniejsze, anizeli spoleczenstwo ko-
scielne. Koscioly narodowe w wigkszosci krajow Europy waleza
prawie nieustannie przeciw dworowi rzymskiemu, sobory walczg
przeciwko papiezom, herezye sg niezliczone i weciaz sie Jjeszcze
mnozg, schyzma puka do drzwi Kosciola; zadne stronnictwo nie
odznacza si¢ wigkszg réznorodnoscia mnieman, wieksza gorgco-
scig walk, wigkszem rozerwaniem swej mocy 7).

15. Jesli od tej dziedziny zewnetrznej przejdziemy do we-
wagtrznej, ktérej Guizot weale nie uwzglednia, to z pewnoscig
bez zadnej przesady bedziemy mogli powiedzieé, ze nigdzie tez
niema takiej, jak wkatolickim Kosciele jednosci wiary. Skoro Ha-
se utrzymuje, ze nie wielu mozna znales¢ wyksztalconych kato-
likéw, ktérzyby sie nie wstydzili wyznad swej wiary w nieomyl-
nos¢ papieza, to niewatpliwie opiera on to swoje twierdzenie na

‘wiadomosciach poczerpnietych ze zrédel starokatolickich. W osta-
tniem dziesiecioleciu mégl on sie tez dowodnie przekonaé o nie-
slusznosel swego twierdzenia. Poréwnanie katolikéw ze sfora
psow, ktére miedzy soba sig gryza, ale skoro tylko ujrza sarne
zgodnie na nig sig rzucaja, moglby Goethe o wiele sluszniej do
wlasnego zastosowaé wyznania.

Z wigksza slusznodcig powiedzie¢ moze sobér Watykanski.
»Kazdemu wiadomo, ze herezye, ktore potepili Ojcowie w Try-

i) Guizot, Hist. de la civilisation en Europe II, 78.
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dencie, gdyz po odrzuceniu nauczaj_aécego urzedua koé.cielne%_o po‘;
zostawily sadowi jednostek, stopniowo r(?zpadly sig n:. ngﬁ,
sekty, ktérych niezgody doprowadzily wiare W-C'hrys = 8
upadkn w wielu duszach. Wskutek tego _poclzqto juz uWaz:a(':dlo

blie swieta, czezong dawnie] powsz?chl.ne jako _Jedyne kzrol .
jed&x:na!i norme nauki chrzescijanskie] nie za ksx_qge? b?s (;; ecz
za zbi6r mytycznych wymyslow 1). J ?xk wielu -zn'a']dme. sig zisLa..]:
ktérzy z calem przekonaniem gotowl sa przyjac F:ho?by sym.ok
liczne znaczenie Biblii? Ale czyz prawda nie. Wigee] wazy, Ja

jednos¢? Niewatpliwie, ze wiecej; to i_[ez kat_ohcy talf dalec;:: nie
wywyzszaja jednodel ponad prawde, 1z ‘zyywwg glebokie przel on:é
nie, iz prawda tylko w jednosci {:noze l_oyc zachow.ana,‘pé)mev];()_
prawda jest jedna, jak Boég jest jeden 1 Chr;_rstu's J(_ast ge ;21. ;
poki Chrzedcijaistwo poczytane jest za Objawienie bos! ;, 1;?:-
kojmi prawdy nie mozna uznawac Tv.omyln).rm rozm':nu(ai Je tx::;m
ki, lecz tylko w duchu bozym, ujawma‘].a_cym sie za 'p‘OiI)'(; n;: i
postanowionych od Boga organow 'Je:'iynego Kosel 31;'1 els g

wyrok soboréw i papiezy poczytywac litylko z& WyTO ]:V-aie?;
i ponizaé¢ znaczenie hierarchii. Stopmorvo ustalila sig W kodclel
luteranskim tradycya, uznajaca pastorow za z.lo kome(.:zlrlle “17 vzv;:
dzaca ideal w moznosci zupelnego obywal-na. sig bez nich. sie-
lako te krancowe pojecia sami protestanci uznajg za Wysoce n

bezpieczne.

1) De fide cath, prooem. Leon XTIL. De unitate ecclesiae.

10
Apologia. Cz, 111. T. VIL



§ 7.
Kosciot katolieki.

Jednosé i katolickoié.— Przepowiednie o Kosciele ludéw.—Przypowiesci Jezusa.—
Wyraz ,katolicki® napotykany naprzéd u éw. Ignacego.—Meczenstwo Poli-
karpa.— Fragment muratoryjski. — Listy ,katolickie®.—Symbol apostolski.
Nicenum. — Przyczyny katolickosci: ogélne rozpowszechnienie, ogélna na-
uka, ogélna slnzba boza.—Augustyn. — Heretyey nawet mmusza Koscidl
tak nazywaé.— Katolickosé jest zarazem dowodem widzialnosci Kosciola.—
Wiadomosé¢ o szerokiem rozpowszechnieniu Kosciola. — Rozszerzenie Ko-
sciola na poszezegilnekraje.—Dzialalnosé misyjna: Kosciola, sekt, reforma-
toréw. — Formula zgodnosci i apologia katolicyvzmu. — Chwast wsréd
pszenicy

1. 4lednosé Kosciola tem wigksze ma znaczenie, im szerzej roz-
=" posciera sig on w czasie i1 w przestrzeni.

Znamie katolickosci dodane do znamienia jednosci wzma-
cnia dowod swiadezgey o prawdzie Kosciola, czyni go oczy-
wistszem 1 wyrazistszem. Ojcowie rozpatrywali zawsze pry-
mat jednosci Kosciola w zwiazku z jego katolickoseia prze-
strzenng. Ta ostatnia okresla wedle nich gléwne pojecie Ko-
sciola. Jednosc katolicka, méwi sw. Augustyn !), rozszerza sig na
caly okreg ziemi®. ,Czy widzisz golebia ponad glowg Chrystu-
sa? —Czy widzisz mowy rézne na powierzchni ziemi? Ten sam
duch dziala przez golebia 1 przez mowe. Skoro zas ten sam
duch dziala przez golebia i przez mowe, to Duch sw. dany jest

1) Optat., De schism. Don. 22.—Aug. S. 46, 14, 33.—De unit. eccl. 2.
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.oqugowi ziemi, duch od ktorego odwrociles sie, aby krakaé

z kruokami zamiast wzdycha¢ z golebicg“? 1).

Pismo $w. nie zna wyrazu ,katolicyzm* ale rzecz, ktéra
wyraz ten oznacza, nie jest mu obeg. Wielokrotnie wspomina-
lismy tu przepowiednie zwiastujgce zlaczenie wszystkich lndéw
w epoce mesyanicznej. Apostolowie powolywali sig na to pola-
czenie, aby udowodni¢ zasadnosé¢ powszechnosci chrzescijanskie].
Ewangelia musiala by¢ naprzéd opowiadana Zydom, poniewaz zas
¢i odwréeili sie od niej, udal sig apostol Pawel do pogan. A jak
liczne gminy w krotkim czasie powstaly w obrebie panstwa
rzymskiego? ,Ponad wszystkie.kraje poszlo jej wolanie, az po
kresy ziemi siegnely jej slowa“. Ojcowie przytaczali nieraz pro-
roctwa o powszechnem zlgczeniu wszystkich ludéw w panstwie
wszechswiatowem, o domu modlitwy dla wszelkich narodow,

o ofiarach, ktére imieniowi bozemu na kazdem miejscu beds

skladane, przytaczali je, aby przedstawi¢ rozszerzony na caly
okreg ziemi Ko¢cidl katolicki, jako Kosciél prawdziwy z woli
bozej powstaly. Ci heretycy i schyzmatycy, ktérzy uznawali Pi-
smo §w., znalezli w niem przepowiednie, bedgce bardzo cigzkim
dowodem zwracajacym sie przeciwko ich doktrynom. Nie mogli
sie ucieka¢ do wyobrazenia Kosciola niewidzialnego, gdyz taki
Kosciél slusznie poczytywali za zaprzeczenie wszelkiego Koscio-
la. Gdyby kosciél Donatusa byl prawdziwym katolickim Ko-
$ciolem, to istnialby tylke w Afryce, a i tutaj tylko na czesé
jedna sie rozszerzyl. Jakim sposobem moglyby si¢ wtedy spel-
nié przepowiednie? Wobec tego dowodu stawia jeszcze sw. Augu-
styn dowod swigtosci 1 cudotworezosel.

Jezus sam w przypowiesciach o ziarnie gorczycznem i uezcie
przepowiedzial rozszerzenie sig swego Kosciola na calej ziemi
i zlaczenie w nim wszystkich ladéw w jedno wielkie spoleczen-
stwo religijne. Przedstawial si¢ on tez w obrazie dobrego pa-
sterza, apostolom zas$ dal polecenie nauczaé i chrzei¢ wszystkie

ludy 1 $wiadezy¢ za nim az po krafice zieml

2. Wyraz katolicyzm musial sie zjawi¢ dla okreslenia in-
stytueyi Chrystusowej, skoro tylko wystapily daznosci separa-
tystyezne. Czesciom poszezegélnym calosé przeciwstawiona byé
musiala. Poraz pierwszy spotykamy ten wyraz u sw. Ignacego.
Wzywajac do posluszenstwa biskupéw i ostrzegajac przeciwko

) Aug., In Toan. tr. 6, 15.—De unit, eccl. 19, 50.
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rozerwaniom, moéwi on: ,Tam, gdzie biskup sie pojawi, rausi
byé rzesza jako gdzie Chrysus jest musi byé Koseiél katolicki®,
Znaczy to, ze wszedzie, gdzie biskup jest, widzimy jednosé Ko-
sciola, gdzie jest Chrystus widzimy powszechnos$é, katolickosc
Kosciola; albowiem Chrystus laczy koscioly poszczegélne z ich
biskupami w jeden wielki Kosciél. To tez przez Kosciél katoli-
cki nalezy rozumieé nie gminy poszezegédlne, ktdre sa tylko for-
ma ujawnienia sig Kosciola katolickiego.

Autor meczefistwa sw. Polikarpa (zm. 195 r.), opowiada,
ze gmina Smyrny oznajmiala w nastepujacych slowach o tem
meczefistwie innym gminom $wigtego Kosciola katolickiego :
»Skoro zakoniezyl on (Polikarp) modlitwe, w ktérejo wsaystkich
wspomnial, z ktérymi obcowal, tak maluczkich jak i wielkich,
znacznych inie znacznych jakoio calem na ziemi TOZSZErzZonym
Kosciele katolickim“ i t. d. Mowa tu o Polikarpie jako biskupie
Kosciola katolickiego w Smyrnie, autor wszakze wie tez o in-
nych na calej powierzchni ziemi rozpowszechnionych kosciolach
katolickich, pozostajacych pod wladzg Pana naszego Jezusa
Chrystusa, pasterza dusz. Poszczegdlny przeto kosciol katolicki,
poczytywany jest przezen za czei¢ powszechnego Kosciola kato-
lickiego. Przymiotnik ,katolicki“ oznacza zarazem przynale-
znos¢ do wielkiego powszechnego Kosciola, jako tez odréznienie
od sekt 1 herezyj, ktore zwaly si¢ od swego zalozyciela, nie od
Chrystusa. W tem znaczeniu uzywa jeszcze Grzegorz z Nazyan-
zu okreslenie ,Kos$ciél katolicki“ dla Kosciola poszeze-
golnego.

nFragment muratoryjski wedle tego, co podaje autor bliz-
ki jest czasom papiesa Piusa (140 — 155) i ze wzgledu na swa
prosta forme katechizmows, moze byé uwazany za wyraz po-
wszechne] wiary w dweczesnym kosciele rzymskim. Owéz we
fragmencie tem zaznaczona jest jednosé i katolickosé Kosciola
w zwigzku z Pismem $w. i z oddzielnym ustrojem. Naprzdd jest
tam mowa o réznicy zachodzacej pomigdzy Ewangeliami, ktéra
nie moze mie¢ wplywu na wiare wierzacych, poniewaz we
wszystkich Ewangeliach ten sam zasadniczy duch panuje. Na-
stepnie powiedziano jest, iz jakkolwiek Pawel zwraca swe na-
pomnienia do Koryntyan i Tessaloniczan, to rozpoznajemy je-
dnak, ze jeden Kosciél na calym okregu ziemi jest rozpowszech-
niony, ze jakkolwiek $w. Jan w swej Apokalipsie zwraca sie do sie-
dmiu gmin, to jednak widocznie pisze dla wszystkich. Dowdd
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prawdziwosci pism spornych na tem polega, iz uswiecone zo-
staly przez czesé¢ Kosciola katolickiego w porzadku dyscypliny
koscielnej. Apokryfy nie mogg byé przyjete przez Koscidl kato-
licki, poniewaz nie nalezy miesza¢ zélci z miodem. Skoro przy-
tem autor wymienia biskupa Piusa, (ktéry zasiadal na katedrze
kosciola rzymskiego, gdy Hermas pisal swego Pasterza) usuwa
wszelka watpliwosé co do swego pojecia Kosciola katolickiego.
Synod antyochenski z roku 269 zwraca sie¢ w swym liscie sy-
nodalnym do ecalego Kosciola katolickiego pod sklepieniem
niebios.

Co do wlasciwego sensa wyrazenia ,listy katolickie“, sto-
sowanego do listdw apostoléw pierwotnych, niema wprawdzie
pomiedzy uczonymi zupelnej zgody. Mozna je rozumieé wszak-
ze w dwojaki sposob, sluzacy zawsze do wyjasnienia wyrazu
.katolicki“. Listy owe tak nazwane zostaly, badz dla tego, ze
zyskaly powszechne w KoSciele uznanie, badz tez dla tego, ze
do powszechnego Kosciola sig zwracaja. Wyrazenie list kato-
licki spotykamy naprzéd w Aleksandryi. Klemens wyjasnial list
Judy 1 inne listy katolickie, oraz list Barnaby. Origenes zowie li-
stami katolickimi list Judy, oraz pierwsze listy Piotra i Jana.
Temu ostatniemu i Dyonizy tez daje nazwe. FEuzebiusz stosuje
ja do wszystkich siedmiu listow. Wlasciwy sens tego oznaczenia
w jego zastosowaniu do Kosciola katolickiego tem wyrazniej
nam si¢ przedstawia, gdy sie dowiadujemy, ze Klemens zowie
listem katolickim pismo soboru apostolskiego. Origenes list
Barnaby, a Euzebiusz méwi o Dyonizym z Koryntu, iz pisywal
listy katolickie do réznych koscioléw, aby wszystkie z nich po-
zytek mialy. Wspomina tez Euzebiusz, ze montanista Temison,
wedle podania Apoloniusza, osmielal sig napisaé¢ list katolicki,
w celu nauczania calego Chrzescijanstwa.

Skoro tedy wyraz ,katolicki“ w zastosowaniu do powszech-

nego Kosciola na calej ziemi lub pod sklepieniem niebieskiem

Wwszedzie rozprzestrzenionego, uzywany jest w mowie zwyczajnej i
W wyznaniach wiary w Razymie, Azyi Mniejszej, Aleksandryi
1 Palestynie, to niewatpliwie do samego wyznania wiary musial
naleze¢. Dawniejsze przypuszczenia o powstaniu Kosciola staro-
katolickiego okolo II wieku okazaly sie zupelnie bezpodstawne-
mi. . Wtedy tylko mogli bysmy méwié o powstaniu Kosciola
starokatolickiego okolo polowy II wieku, albo w czasie pozniej-
szym, gdybysmy mogli wymieni¢ zdarzenia, ktére spowodowaly
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wystgpienie tego objawu, ktére nazwa katolicyzmu okreslamy,
tak iz moznaby powiedzie¢, ze Kosciél po tych zdarzeniach in-
nym sie stal, anizeli byl przedtem.

W symbolu apostolskim bardzo weczesnie juz znalazl sie
artykal: ,Wierze w Koscidl swiety katolicki“, albowiem juz Kle-
mens sklada to wyznanie, gdy moéwi: ,Heretycy usiluja rozer-
waé¢ Koscidl, ale my wiemy, ze wedle swej istoty, swej idei, swe-
go poczatku, swego pierwszenstwa jest on jedynym starozytnym
i katolickim Kosciolem. Zlaczonym jednoscig  jednej wiary, je-
dnego testamentu po wszystkie czasy“. Sobdr Nicejski zachowal
wspomniany artykul. Okolo polowy IV wieku odnoszace sie don
wyrazenie znajdowalo sie juz w wigkszej czescl symbolu Wscho-
du. Mowi juz nadwezas: ,Nazwa moja chrzescijanina takze ka-
tolik, albo ,jestem chrzescijanin katolicki®.

3. Teraz nadszedl tez czas zastanowienia si¢ nad wyrazem,
ktéry wyrdsl z wiary powszechnej i stal si¢ synonimem prawo-
wiernosei. Sposoby w jaki go wyjasniano wynikaly z samej na-
tury rzeczy. Katolickosé¢ jest to powszechnosé¢ co do czasu i prze-
strzeni, owdz Kosciél istnieje bez przerwy od czasow apostol-
skich, a przytem ogarnia calg kule ziemska. (katolickos¢ ma-
teryalna, albo extensywna). Katolickos¢ jest tez powszechnoseis,
co do nauki i liturgii;: wszedzie te samy prawdy sg nauczane 1
te same udzielane sa srodki taski, (katolickos¢ formalna czyli
intensywna). Oba momenty w polaczeniu tworza pelne pojecie.
W zwiazku z symbolem apostolskim Cyryl jerozolimski czyni
wyznanie swe] wiary w jeden swigty Kosciol katolicki. ,Kato-
lickim jest on nazwany poniewaz rozpostrzenia sig na catym
okregu ziemi od jednego do drugiego konca i poniewaz powszech-
nie i bez przerwy glosi nauke wiary potrzebns dla wiadomosci
wszystkich ludzi, a przez to caly rodzaj ludzki poucza o praw-
dziwej czei bozej tak wladedw, jak i poddanych, medreéw i pro-
stakow, wreszcie poniewasz leczy wszystkie grzechy ciala i duszy®.
Konstantyn mowi o najswietszym Kosciele katolickim. Zwolany
przezen synod do Rzymua oglasza Koscidl katolickim ,,rozpowszech-
nionym“ na ziemi cale].

Heretycy nigdy nie osmielili sie swym zborom nadawac
miano katolickich, nietylko bowiem pojawily si¢ one w czasie
stosunkowo péznym i zamknigte sa w granicach malej czesci
okregu ziemi, lecz nadto przez swoje rozliczne, a niezgodne z so-
bg nauki staja oni w sprzeciwienistwie z prawda powszechna.
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Skoro przytem tych, ktérzy do nich przechodza z Ko'éciola 20-
wia communes ecclesiasticos wyznaja przez to sami, ze jeden jest
tylko Kosciél katolicki. Czyniony przez nich katolikom zarzut,
e zdala sie od nich trzymaja, jakkolwiek oni podobnie mysla
okazuje, jak dalece zalezalo im na wspélzycia z Koécioleq. Ka-
tolickosé, albo powszechnosé stalo sig synonimem prawowlerno-
sei. Tylko w Kosciele katolickim Chrystus na prawde jest_ obec-
ny, tylko prawda katolicka wszedzie jest ta sama. W tej zgo-
dnosei rozlicznych koscioldw poszezegdlnych zwigzanych wezlem
milosei w jedno cialo z Chrystusem, jako glowe znajdowali Oj-

© cowie Kosciola potezny, a nieprzeparty dowéd prawdy Kosciola
. katolickiego.

Heretycy tylko poszczegdlne nauki z Kosciola wzieli, mév_vi
Angustyn. Stad pochodzi, ze jakkolwiek wszyscy oni zv\ral(?za._]agi
sie nawzajem, to jednak zawsze zlaczyt sie gotowi przeciwko
Kosciolowi, przez to samo mimowoli zaswiadezaja katolickosé
Kosciola. Zestawienie poszczegolnych prawd zawartych w here-
zyach daloby dopiero w przyblizenin prawde katolicka.

Niektérzy schyzmatycy usilowali sig tez przedstaw-ic':, jako
wyboér Chrzescijahstwa, a swoje Koscioly, jako prawdziwie ka'to-
lickie, ale przez to tylko w $miesznosé¢ popadli. Cypryan porow-
nywa Nowacyana, ktéry swoim naukom podaje pozor pra.wd'y
katolickiej do malpy, usilujacej we wszystkiem ludzi nasladowac.

Poéréd réznych przyczyn, ktére podaje sw. Augustyn dla
uzasadnienia swej lacznosci z Kosciolem katolickim znajduje sie
tez i sama nazwa katolicyzmu, ktorg nie bez slusznosci jedynie
Kodeidl wéréd tak wielu herezyj otrzymal. ,Jakkolwiek rozlicz-
ne sa herezye, a wszystkie katolickiemi chca sie wyda_c’, ZOWI1AC
innych heretykami, wszyscy jednak przyznaja, ze jest jeden tyl-
ko Koscicl i ten jedynie moze by¢ nazwany katolickim®. Jako

. jedyna droge wiodaca do prawdziwego Kosciola wskazuje Au-

gustyn ta, ktérg sam przebyl. ,Postepuj po drodze dyscypliny
katolickiej, ktéra od Chrystusa przez apostolow przekaza'na. nam
zostala, a od nas przejdzie do naszych nastepeow®. Winnismy
utrzymaé nasza religie we wspdlnoscl tego Kosciola, ktory ka-
tolickim sie zowie i takim jest istotnie; sami heretycy 1 SCh_j-fZIIIE‘I.-
tyey cheac nie cheac, gdy nie pomiedzy soba, a z obeymi mg-
wia, katolicks musza ja nazywac; nie byliby bowiem zrozumia-
ni, gdyby ja nie okreslali tem mianem, pod ktérem znana jest
calej ziemi., Cesarze wydawali swoje rozkazy przeciw Donaty-
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stom, jako chrzescijanie katolicy, nie Jako sludzy balwaniw.
Prawdziwi chrzescijanie ponosza cierpienia nie za bledy here-
tyckie, lecz za prawde katolicka.

4. Poniewaz katolicko$é rozprzestrzeniona najbardziej w oczy
wpada, przeto Ojcowie podnosza ja nieraz z naciskiem, jako
najpewniejsze znamie Kosciola. Praktyczne jego zastosowanie
nezynili Ojcowie jako demonstratio ad hominem, illustrujac za po-
srednictwem tej nazwy stosunek katolikéw do heretykéw. Jak-
kolwiek heretycy sami zowis sie nieraz katolikami, méwi An-
gustyn, to jednak zaden z nich zapytany przez czlowieka obce-
go, gdzie sie zbiera Kosciél katolicki, nie osmieli sie wskazac
swej bazyliki lub swego domu. Cyryl jerozolimski tak Wyraza
sig z powodu tegoz artykulu wiary: ,Poniewaz nazwa Kosciol
(zbér) réznym rzeczom jest przyznawana i ktos slusznie mogtby
powiedzie¢, ze spolecznos¢ heretykéw Marcyonistéw, Manichej-
gzykéw lub innych, jest to kosciol t. J. zbérzlosliwych (Ps. 25, 5),
slusznie przeto wiara przekazala nam wyznanie powszechnego,
swigtego katolickiego Kosciola, aby$ unikal tych godnych pote-
pienia zboréw, a trzymal sie zawsze swigtego katolickiego Ko-
sciola, w ktorym odrodzenie znalazles®. »Skoro, jako cudzozie-
miec do miasta obeego przybedziesz, nie pytaj wprost gdzie jest
dom Pana (= wociamiv), albo gdzie jest koscidl, ale pytaj, gdzie
jest koseidl katolicki, to jest bowiem prawdziwe miano onej po-
wszechnej naszej Matki. Krélowie poszezegélnych krajow wlada-
Ja w okreslonych granicach, ale sw. Kosciél katolicki wlada na
calym okregu ziemi albowiem Bég pokojem oznaczyl granice
swoje“ (Ps. 147)1),

Czyz mogla by¢ wyrazniej uwydatniona widzialnosé Ko-
sciola, ktéra w starozytnosci byla oczywista? Kosciél katolicki
wszedzie widzialny w swych wyznaweach, w swych urzadze-
niach, w swej sluzbie bozej i w swych biskupach, tak na wro-
ga jak na przyjaciela potezne zawsze musial czynié wrazenie
tem potezniejsze, iz w tym widzialnym jego charakterze, jako
w widzialnem objawieniu si¢ Chrystusa spelnily si¢ przepowie-
dnie prorokéw. ,Z pism uczymy sie o Chrystusie, méwi Augu-
styn do Donatystéw, z pism uczymy sie tez o Kosciele. Pisma
te wspolne nam sg, dlaczegoz nie jest nam wspélny Chrystus
wraz ze swym Kosciolem®. ,Jesli zachowujecie Chrystusa, dla-

) Cat. 18, 26, 27.
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czego nie chcecie zachowa¢ Kosciola? Jedli na wiare prawdy.i
pisma wierzycie w Chrystusa, o ktérym eczytacie choé go nie
widzicie, dlaczego nie wierzycie w Kodcidl, o ktérym czytacie i
ktory widzicie? Skoro to wam méwimy i wzywamy was do te-
go dobra pokoju i milosci, ezyz wrogami wam jestesmy“? Mo-

Wi przytem Augustyn, Ze jest to sztuczka heretykéw, gdy mia-

no katolicyzmu wyprowadzié¢ usilujag nie z powszechnosei wiary
na calej ziemi, lecz z zachowania wszystkich nakazéw i sakra-
mentow, jak gdyby katolicy poslugiwali sie tem mianem nie w du-
chu tylu przepowiedni i zwiastowahn Pana, lecz jak gdyby przy-
slugiwalo ono czasteczkom prawdy paiskiej, rozproszonym wsréd
wszystkich koscioléw i herezyj. Jakzez moglibysmy ufaé, ze we-
dle Pisma s$w. otrzymalismy widzialnego Chrystusa, gdybys$my

‘nie otrzymali razem widzialnego Kosciola. Kosciél, to miasto na

wysokiej gorze, ktére dla wszystkich jest widzialne 1), '

Widzialne wszedzie, w oczy wpadajace rozprzestrzenienie sie
Kosciola katolickiego jest wlasnie faktem, przez ktéry katolic-
kos¢ wystepuje jako znamie, jako znak oczywisty Koseciola pra-
wdziwego, przepowiedzianego przez prorokéw, zwiastowanego
przez Chrystusa i apostoléw. Szczegdlniej Augnstyn okazuje sie
entuzyasta katolickosci, podobnie jak Cypryan jest entuzyasta
Jednosei  Kosciola. Wprawdzie z powodu jego nauki o pre d
stynacyi chea mu niektérzy przypisywa¢ podwdjne pojecie Ko-
seiola, naukowe i popularno - katolickie, ze zadne refleksye nau-
kowe nie macily jego uciechy stad wynikajacej; ,Kosciél kato-
licki, nie taki, jakim go sobie pojeciowo budowal, lecz taki, ja-
kim okazywal mu sig niezaleznie od wszelkich poje¢ oderwanych
W swe] wspanialej organizacyi, w doskonalem uczlonkowaniu
swego episkopatn, z tradycya swego autorytetu, zastepujaca pe-
WRosS¢ osobista, ze swymi jednolitymi dogmatami znoszgcymi
wszelkie bledy i réznice ludzkich mnieman, w calej okazalosci
SWego tajemniczego ceremonialu i w calej pelni swych srodkéw
laski stal sig czems$ nieodzownem dla czlowieka, w ktérym obok
potrzeby abstrakeyjnej idealizmu jeszeze silniej wystepowaly daz-
nosci fantazyi i zmyslowej czei, stal sie prazywiolem, w ktérym
zyl i oddychal; w drugim dopiero i trzeciem rzedzie wystepowal
n A“guStyna wzglad naukowy w traktowanin Kosciola, na pierw-
9 Ep. 93, 7,23,49; 185, 1, 5. In Ps. 21 S. 2, 0. 42, Ps. 30 S. 2, n.
8. Deun eccl. 2, 2; 3, 5,8; 19, 49. In Joan. tr. 9, 10, sq. 45, 5.
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szym planie przedstawia mu si¢ Koscidl jako zasadnieza pod-
stawa calej jegonauki i mysli, jako warunek jego istnienia reli-
gijnego* (Reuter).

5. Prawda, w zapale swoje] radosei Ojcowie Kosciola nie-
kiedy z przesada przedstawiali rozpowszechnienie Chrzescijanstwa.
Skoro Tertulian i Origenes zapewniajg pogan, ze chrzescijanie,
Jakkolwiek istniejg zaledwie od wezora, zapelniajg juz wszystkie
miasta, wyspy, rynki, wioski, obozy, trybuny, dekurye, palace,
scnat 1 forum i pozostawiajg opustoszonemi $wiatynie bogéw;
to biorg oni za punkt wyjscia fakt, iz chrzescijanstwo przeni-
knelo juz we wszystkie prowincye 1 klasy spoleczne panstwa
rzymskiego, przytem jednak powoduja si¢ niewgtpliwie pory-
wem apelogetyeznego i retoryeznego uniesienia. W rzeczywi-
stosei 'ilosé chrzescijan w owej epoce, wobec masy pogan
byla znikomo mala. Zreszta Ojcowie nie mieli zadnych zgo-
la wiadomosci o stanie rzeczy poza obrebem pahstwa rzym-
skiego. Koscidl rzymski byl ogniskiem centralnym Kosciola ka-
tolickiego. Wszystkie czynniki, na ktérych katolicyzm si¢ zasa-
dzal znalazly w nim swe odbicie.

Skoro przesladowania chrzescijan nie zdolaly zgnebi¢ Ko-
seiola i skoro od czaséw Konstantyna przyjazna Chrzescijanstwu
polityka zapanowala w cesarstwie rzymskiem, dala sie odrazu
zauwazy¢ ogromna przewaga chrzescijan, jakkolwiek duzo jesz-
cze czasu uplynelo zanim nawrdcenie na Chrzescijanstwo stalo
sie ogélne. Sw. Augustyn swiadezy, ze juz za jego czaséw nie
przyznawano si¢ nieraz do poganstwa. Bylo juz wtedy wiegcel
chrzedcijan anizeli Zydéw i balwochwaleéw razem wazigtych
O rozlicznych ludach poza granicami rzymskiego cesarstwa
zyjacych Ojcowie Kosciola nie wiele co wiedzieli. Dokladne
eyfry okreslajace stosunki ilosciowe chrzescijan 1 dzi§ nie
moga by¢ podane. W przyblizenin tylko mozna obliczaé ogdlna
liczbe Indzi na kuli ziemskiej, na 1445 miliondw. W tem jest
chrzeseijan 450 milionéw, a wsréd nich 225 milionéw kato-
likéw.

Czy wobec tego nazwa katolikéw u Ojedw Kosciola nie
byla uroszczeniem? Albo moze jest niem ona i dzisiaj, skoro nie
posiadamy dokladnych danych o prawdziwych stosunkach licz-
bowych ludnodci katolickie)? Przedewszystkiem zaznaczmy, 2ze
przymiotnik ,katolicki® zwraca sig przeciwko sektom chrzesci-
janskim, ktore z katolikami staly na wspdlnym gruncie chrze-
seijanskim, jak to zauwazyl! Klemens Aleksandryjski. Wobec po-
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gan wystarczala nazwa chrzescijan, o ile sekeiarstwo chrzesci-

jafiskie nie wymagalo uwydatniania wobec nich takze prawdzi-
. wej instytucyi Chrystusowej Kosciola katolickiego, aby w ten
~ sposéb unikna¢ wszelkich nieporozumien i bledéw. Dla wszyst-
~ kich sekt podobnie jak i dla Kosciola katolickiego Chrzescijan-
. stwo stanowilo ugruntowang przez Chrystusa instytucyg zba-

wienia, ktéra stopniowo na cala ziemie rozszerzaé sig miala I
wszystkich ludzi prowadzié¢ do zywota wiecznego. Posréd wszel-

: kich, majacych ja wyobraza¢ spolecznosci religijnych, jedna mu-
~ siala byé prawdziwa apostolska. Owdz, ktéry Kosciél—zewnegtrz-
" nie choéby biorac — prawdziwym by¢ musial, jesli nie tem, co
_. wzglednie i bezwzglednie najlepiej odpowiadal obrazowi nakre-

slonemu przez prorokéw i Pana samego, co najwigksze osiagnal
rozpowszechnienie i najwiecej liczy uczestnikow? Takim byl Ko-

: ~ geidl katolicki, jak juz samo miano jego okazuje. Juz Augustyn

znal katolickos¢ potencyalng, to jest cel zjednoczenia wszystkich
ladéw, katolickos¢ urzeczywistniajaca sie w czasie a katolickosé

 aktualng swej epoki tlumaczy w sensie moralnym, poniewaz Ko-
. sui6l rozpowszechniony jest u najwigkszej liczby ludéw znanego
nadwezas $wiata, a zapowiedz jego powszechnosci, to jest kato-

lickosei dotyczy ludéw nie jednostek.

6. Nietylko liczba, lecz tez i wielkos¢ rozpowszechnienia
winna tu by¢ brana pod uwage. Kosciol katolicki jest jedyny,
ktéry moze wykaza¢c swych wyznaweow we wszystkich cze-

. ciach $wiata. Z bardzo nielicznymi wyjatkami nigdzie sig¢ nie
 udalo zniweczyé doszezetnie i stlumic¢ jego sily rozprzezliwej.
~ Jakkolwiek godne pozalowania jest rozerwanie w ciele spolecz-

nem Chrystusa, przyczynilo si¢ ono jednak do ujawniema nie-
wzruszonej mocy Kosciola katolickiego i do zwrdcenia jego od-
dzialywan na odlegle dziedziny. Kosciél katolicki pommnac pa
slowa Pana: ,Idac nauczajcie wszystkie narody“ od samych
swoich zaczatkéw mial za gléwne swe zadanie dzialalnosé mi-
syjna wsréd pogan i Zydow. Przezwyciezyl on cesarstwo rzym-
kie i zjednal je dla Chrzescijanstwa. Bez jego scisle wyrobione]
organizacyi, nie mogloby ono osiagnaé zwyciestwa w poteznej
walce, jaka ze swiatem starozytno - poganskim stoczy¢ musialo.
Stopniowo zdobyl tez Kosciél dla nauki Chrystusa nowozytne
plemiona Celtéw, Germanéw, Slowian, a takze barbarzynskie i
dzikie ludy Azyi, Egiptu, pélnocnej Afryki. Nie sekty, ale pra-
wowity Koseidl katolicki dokonal wszystkich tych olbrzymich
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zdobyczy. Koscidl rzymski, zachodni, gdyz na Wsehodzie po do-
konaniu sig schyzmy utracil on wszelka sile zywotna.

Sekty wszystkie bez wyjatku, jak to juz zaznaczyli Ojco-
wie Kosciola, zjednywaly sobie wyznaweéw nie wsréd pogan,
lecz wsréd chrzescijan ulegajacych zboczeniu, odpadajaeych od
wiary prawdziwej, od spolecznego ciala Chrystusowego. _Ich
sprawg, méwi Tertulian o sekciarzach, nie jest nawracanie po-
gan, lecz odwracanie wiernych od prawej wiary. Za ta slawa
gonia oni, aby doprowadzaé do upadku stojacych, nie podnosic
upadlych, albowiem dzielo ich nie przez nich zostalo zbudowa-
ne, lecz powstalo ze zburzenia dziela prawdziwego“ 1). Augu-
styn poréwnywa heretykéw do kuropatwy, ktdra zbiera to, cze-
go nie urodzila. Albowiem znajduja oni chrzescijan juz narodzo-
nych wedle Ewangelii Chrystusowej i w imie Chrystusa kusza
ich i przyswajaja sobie. Grzegorz z Nissy stosuje do heretykdw
maksyme: ,Wedle owoeéw ich poznacie Je. Owocem kazdej do-
brej nauki jest pomnozenie Kosciola, owocem nauki szkodliwej
i niebezpieczne] jest rozpraszanie i rozrywanie go. Wilkiem jest
ten, kto chwyta owce z trzody Chrystusowej, odwraca wiernych
od Kosciola ?).

Inna byla praca misyjna Kosciola. Nigdy nie tracil on
z oczu tych, co spoczywali w cieniach $mierci, a skoro jego pod-
waliny wstrzasnigte zostaly w Europie przez reformacye, poczal
on zdobywaé¢ dla Chrystusa ludy poganskie nowo odkrytych
krajow i czesci swiata. W $lad za $mialymi zeglarzami postepo-
wall misyonarze, ktérzy nie sa oczywiscie odpowiedzialni za ego-
istyezne dzialania wladeéw i ludéw. Chiny, Japonia, Filipiny
ujrzaly wyslancéw Ewangelii. Sw. Franciszek Ksawery wymow-
nym jest swiadkiem wielkiego dziela. W Ameryce odkrywcy 1
zdobywey nie malo popelnili gwaltéw, ktére wszakze ulagodzo-
ne byly przez pokojows dzialalnosé misyjna Kosciola. Jesli
zwazymy barbarzynskie i okrutne balwochwalstwo w Meksyku i
nizki stan kulturalny Indyan amerykanskich, to podziwiaé mu-
simy potezng prace misyonarzy katolickich w srodkowej 1 polu-
dniowej Ameryce. Gdy na pélnocy Indyanie po prostu byl wv-
pierani ze swych siedzib, lub wprost tepieni, Hiszpanie utworzyli
na poludniu mieszanego pochodzenia lud chrzescijanski, ktérego

1) De praescr. c. 42,
) Aug., C. Faust 13, 12. Greg. Nyss. C. Apoll. ¢ 1.
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- religijnosé i moralnosé wiele wprawdzie do zyczenia pozostawialy.
. niemniej przeto stanowily niewatpliwy postep Wstosunku do po-
. przedniego stanu przedchrzescijanskiego. A wsréd Indyan pol-

nocnej Ameryki do dzi$ dnia misyonarze katolicey, szczegdlnie
Jezuici w szkole i kosciele niezmiernie dobroczynng. rozwijaja
dzialalnogé. Nowszemi czasy senat Stanéw Zjednoczonych wyra-

~ zil im urzedownie swoje za to uznanie. Jedli zdobyecze misyjne

w Afryce mniej sa doniosle, to nalezy w znaczne] cz%éfzi przy-
pisa¢ ciezkim warunkom klimatyeznym tamecznych kra]cwff. ZPe-_
sztg bezstronni podréznicy, jak Peters, Wissmann 1 inni
zlozyli bardzo korzystne swiadectwa o katolickich misyach

:_ w Afryce.

Najoporniejszym okazal sie Islam katolickiej dzialalnosci

misyjnej, stawiajac jej na kazdym kroku bezwzgledny i zaciety

wiecznemu trwaniu, wyrobily sobie potezna zachowaweczg silg od-

_pornosel. Miejmy jednak nadzieje, ze 1 w tych dziedzinach l‘i.rew
. meeczennikdw stanie sie nasieniem, z ktérego dla Chrzedcijan-
stwa obfite dojrzejs owoce. Mamy nawet swiadectwo protestan-
ckie przyznajace, ze ,wszedzie na ziemi, dokad tylko siegnely fal.e
swiatowe] kultury, Kosciél rzymsko-katolicki ujawnil 1 stwierdzil
swoje uniwersalne tendencye 1)“.

7. Wyznawcy reformacyi, podobnie jak ongi wyznawecy
starych herezyj rekrutowali sie z katolikéw. Dopiero w poczat-
kn XVIII wieku pietysci jeli sig¢ misyonarstwa, ale przed wie-
kiem XIX sekty protestanckie w bardzo malym zakresie je prak-

- tykowaly. Nowszemi czasy wszakze protestanckie kraje, Niemcy,

Anglia, Ameryka olbrzymie na misye loza naklady, niezaleznie
nawet od srodkéw pienieznych, jakimi rozporzadzaja towarzy-
stwa biblijne. Ta protestancka dzialalnos¢ misyjna rozszerza sie
szezegolnie] na Azye i Afryke. Statystyczne dane, jakiemi w tym
wzgledzie rozporzadzamy, nie pozwalaja nam jeszeze wnosié o jej
skutku, W kazdym razie nie moze ona si¢ mierzy¢ z Propaganda
W Rzymie, ktéra na mala skalg przedstawia ogdlny charakter katoli-
ckiej pracy misyjnej; przewaznie dzialalnosé ta w luznym pozosta-
Je W zwigzku z zarzgdem koscielnym swych krajéw macierzystych.
Wspomniany juz wyzej glos protestancki (Plath) przyzmaje, ze

*) Plath., u. Ziicklera. Ecykl. IIT, 168. Zeitschr. f. Missionsknnde 1887
str. 241 i 1888 str. 530.
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tylko w niewielu punktach misyjnej dzialalnosci protestantow
utworzyly sig¢ znaczniejsze ogniska zycia koscielnego, 10 wiegkszej
czgsel pozostaje ona w stanie zarodkowym. Tylko misye angiel-
sko-amerykanskie moga sie niekiedy poszezyeié znaczniejszymi
postgpami we wspolezesnym swiecie poganskim. Jesli tenze sam
autor mniema, ze przewyzszyly one dzialalnosé Kosciota katolic-
kiego, to moze mie¢ na widoku chyba zewnetrzny, chwilowy
skutek. Glebsze zbadanie sprawozdan misyonarzy katolickich
uchroniloby go od tak jednostronnego pogladu. Ratzel utrzymu-
Je, ze warunkiem powodzenia katolickich misyj zakonnych jest
zdrowe zespolenie pracy praktycznej z wielka wstrzemiezliwoscia.

8. Autorowie formuly concordii przypisuja katolicki
charakter wyznaniu augsburskiemu, poniewaz jest ono wsrdd
wszystkich chrzescijan na calej kuli ziemskiej rozpowszechnioue
1 wszedzie znane. Belarmin z latwoscia wykazal niedorzecznos
podobnych twierdzen. Wszystkie wyznania reformatorskie razem
wzigte nie moga wytrzymaé poréwnania z Kosciolem katolickim.
Mozna w prawdzie powiedzieé, ze herezya wszedzie jest, gdzie
Jest Koscidl, jak cien za $wiatlem idzie ona za Kosciolem, ale gdy
Kosciol jest jeden, przybiera ona zawsze rozliczne ksztalty; chy-
ba wspélna wszystkim tym jej ksztaltom nienawisé dla Kosciola
rzymskiego uznaé zechcemy za znamie katolickosei.

Bezzasadne jest wyjasnienie pojecia ,katolicyzmu®, ktdve
artykul o powszechnym katolickim Kosciele, odnosi do WSZyst-
kich narodéw pod slonicem. Symbol apostolski odréznia¢ ma Ko-
seiol katolicki od wszelkich zewnetrznych ustrojéw panstwowych
poszezegblnych ludéw i rozcigga¢ go ma na cala powierzchnie
kuli ziemskiej, gdzie tylko znajdujs sie ludzie, ktérzy zgadzaja
si¢ w pojmowaniu Ewangelii, w uznaniu Chrystusa, Ducha s$w.
1 sakramentéw niezaleznie od tego, jakie sg réznorodne czysto
ludzkie ich tradycye. Owéz takie pojmowanie katolickosei znosi
Jja zupelnie, a z nia razem i wszelka jednosé¢ koscielna. Czy ma-
my tu rozumie¢ sakramenty Kosciola katolickiego? Alez odrzu-
cenie jego organizacyi wyklucza wszelka rzeczywistosé widzial-
nego Kosciola. Hasse mniema, ze Luter, skoro pociagnal za so-
ba najwiekszs inajsilniejsza czesé swego narodu —wowezas jedne-
go z majpotezniejszych na ziemi, a za nim i wiele innych na-
rodéw, moglby powiedzieé: ,my jestesmy prawdziwym Koscio-
lem katolickim, papisci sa beretykami*. Nie odwazyl sie jednak
nigdy tego wyrzec, nietylko z powodu, ze faktyczny stan rze-
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.. czy klamby mu zadal, lecz takze ze wzgle,_;du na émiefzuoéé a0y
. wista, jaka pociagneloby za soba Dazwanie heretycklm' I'COSCIOIH.
macierzystego. Luter musialby albo podjac refo_rmq Knsmota‘ka-
tolickiego, a zatem katolickos¢ jego uznac i przystosm:v?c do
niej swéj koscidl zreformowany, albo tez musialby z Kosciolem
© gerwa¢ 1 wprowadzié natomiast cos zupelnie nowe,go. Ale t‘en
. nowy jego koscidl pozbawiony bylby znamion katolicyzmu, ]uz
~ ze wzgledu na krétkosé swego trwania. Nie mogly tn?mu zarsd?zm
usilowania Melanchtona, ktéry, zaprzeczajac katolmyzufu Ko-
~ geiolowi katolickiemu, poczytywal za zadanie reformacyi prazy-
~ wrécenie starodawne] nauki katolickiej.

Moznaby zastosowa¢ do Lutra zarzat jak sw. Au.gustyn
uezynil Donatystom: ,Czy myslicie, ze koscidl afrykanski (w d'clx-
nym razie niemiecki) jest Kosciolem katolickim*? ,Ewangelia

" nam oznajmia, ze Kosciél katolicki rozprzestrzeni sie na caly
okrag ziemi. Sam Pan zaswiadeza, ze to jest zwiastowane‘W proro-

"~ kach i w psalmach.... Za slowami poszly czyny. Z Pism s':w1‘q—
.~ tych przekonywamy sie, jak Kosciél rést naprzéd w Jerozolimie,

nie znajs. Kto odmienna glosi Ewangelie, niech quzh?'wykls‘;-
-3 ty. Odmienna zas jest ta Ewangelia, wedle ktorej Koseidl zagi-
k. ‘nal na calym swiecie, a utrzymal sie tylko w Afryce za Spra-
wa Donatusa. Niechze wyklety bedzie 6w co to utrzymuje 1)“.

3 I w tym wzgledzie zachodzi podobienstwo protestantyzm.u
i donatyzmem, ze jeden i drugi widza w $rodkach laski znamiq
: ‘;E&tolicyzmu, tylko, ze koseiél protestancki mmniej krancowo a.m:
5 %eli Donatysci pojmuje zasadg $wigtosci. ,Nie chcial on zrywac
zupelnie z faktycznym rozwojem Kosciola powszechne.go, nie
- cheial zrywaé z nim pomimo jego brakéw, pod warunklem_ za-
chowania prawdziwych srodkéw laski. Uznajge przyf:em jako
sluszne wszystkie roznice przyrodzone, zachowywal kosciol ewan-
gelicki znaczenie ekumeniczne i okazal sig przeto prawdziwym
Koseiolem katolickim, ktéry wezel wspdlnosei staral sie utrzy-
mac¢ i poza granicami zewnetrznej organizacyi (K. Schxpidt}.
W ten sposéb wszakze uznane jest sprzeciwiefnstwo pomiedzy
widoeznie zorganizowanym kosciolem, oraz zastosowaniem srod-
kéw laski.

9. Szerokie rozprzestrzeniemie sig Koscicla musialo z bie-

1) De un. 12, 32.
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giem czasu rozluzni¢ wsréd wielu wierzacych wewnetrzny we-
zel wiary i milosci, ujawniajacy sie w dobrych uezynkach.
Wspanialy obraz heroizmu wiary i niebiafiskiego Zycia cnoty
nakreslone nam przez apologetéw utracil tu i owdzie pierwotna
zywos¢ barw. Kakol pojawil sie w posréd pszenicy. Ale czyz
przez to Kosciél przestal byc katolickim? Czyz utracil swgj do-
tychezasowy charakter instytueyi posredniczacej w dziele zha-
wienia? Kosciol katolicki jako wielkosé empiryczna, o ile wiara
stawala sig nauka wiary tem bardziej posredniczyé wmusial po-
miedzy zbawieniem a doczesnem zyciem jednostki, stal sie ko-
niecznym warunkiem zbawienia a nie mégl bye¢ litylko spolecz-
noselg swietych i zbawionych. To tez Juz okolo r. 220 biskup
rzymski Kalikst slusznie mégl powiedzie¢, ze w Kosciele kato-
lickim zawieraé si¢ musial oprécz pszenicy i kakol 1 ze pier-
wowzorem jego jest arka Noego, w ktérej znajdowaly sig zwie-
rzeta czyste 1 nieczyste.

Ale czyz sam Pan nie pozostawil nam przypowiesci o ka-
kolu wsréd pszenicy? Czyz nie powiedzial, ze nie wszysey co
wolaja: Panie, Panie! wejda do krélestwa niebieskiego? Podob-
ne znaczenie maja przypowiesci o uczcie, na ktora gospodarz
réznych gosci zaprasza, a takze o glupich i madrych pan-
nach. Dlatego tez apostol Pawel, ostrzegajac wierzacych przed
grzechami, méwi, ze nieczysci pozgdliwi i t. d. nie osiagng kro-
lestwa bozego (Gal. 5, 19). Przypuszeza on zatem istnienie grze-
sznikow wposréd ,swigtych“ (1 Kor. 11, 30; Gal. 6, 1; 2 Tym.
2, 20). Kto o sobie moze powiedzieé, ze wolny jest od grzechu®
Wszysey grzesznicy naleza do Kosciola, ale nie naleza do Ko-
sciola niewidzialnego, sa czlonkami jego ciala nie jego duszy.
Juz pasterz Hermesa lgczy oba pojecia Kosciola, Klemens i Ori-
genes rozrozniaja pojeciowo prawdziwych i falszywych czlonkéw
Kosciola nie wspominajac przytem o Kosciele niewidzialnym.
Poréwnanie z Arks nastrecza juz pierwszy List Piotra 3, 20 i
czesto przez Ojeéw bylo uzywane (Tertulian, Origenes, Cypryan,
Nowacyan, Ambrozy, Augustyn i t. d.).

10. Nie moze byé¢ przeto mowy o odpadnieciu Kosciola od
starodawnego pojecia swej istoty, chyba gdybysmy twierdzili,
ze w calosel swojej odpadl on od tego pojecia, gdyz bez nauki
wiary 1 bez karnosci koscielnej nigdy nie istnial prawdziwy Ko-
sciol chrzescijanski. I tutaj musimy znéw powolaé sie na pole-
mike Augustyna z Donatystami. Ci zarzucali Kodciolowi. ze

-
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sprzeniewierzyl si¢ on pierwotnej swej swietosci i wskutek tego
~ zostal zniweczony niby przez jakas chorobe zarazliwa. Wszedzie
 méwili oni, Jjest nietylko kakol wsréd pszenicy, leez cale zboze

wygineglo na niwie $wiat przedstawiajacej i zachowalo sie tylko

~ w male] czesci pozostajacej we wladaniu Donatystéw. ,Cayz

Pan naprézno pozostawié¢ zalecil kakol pomiedzy pszenica 2z do
swego powrotu, aby pszenica z nim razem nie zostala wyrwa-
na? — pyta Augustyn Czyz naprézno obiecal, ze pozostanie

~ w swym Kosciele az do skofczenia s$wiata? Czyz ten Koseidl
~ wszystkich ludéw mialby zaginaé i utrzymac¢ sie tylko wsérdd

Donat}-tst(')w?“ Twierdzenie takie poczytuje Augustyn za niedo-

 rzeczne i godne ze wszechmiar potepienia. ,Tegoby jeszeze bra-

klo, mowi, izby ci, ktérzy Bogu wierza uznani zostali za od-
padlych od wiary, a ci, ktérzy ludziom wierza za prawdziwie
wierzgeych. , W imig¢ twoje wszystkie narody blogoslawione be--
da, mowi Bog® (Gen. 22, 18)1). Nic nie pomoze Donatystom
powolywanie si¢ na ostateczny kres czasow, w ktérych wiara
juz ustanie, musieliby bowiem przedtem caly ziemie nawrécic.
pPoniewaz w Pismie $w. ten Kosciol za prawdziwy jest uznany,
ktory wszystkie ludy ogarnia, przeto jest nim Kosciol katolicki*.
»Roseidl nigdy nie ustanie; bramy piekielne nie przemoga go,

- bedzie on zawsze katolickim, na calym okregu ziemi rozpowszech-

‘nionym. Jesli w pismach Agustyna zasada ,katolickosci* odnio-
 sla zwycigstwo nad zasada ,éwietosci“, wyniklo to stad, iz by-
1a ona od poczatku w Kosciele obecna i ze wszystkie zarzuty
"_p_i?zeciwko niej ostatecznie odparte zostaly.

& Nie wiara sama przez sie zbawia, lecz zbawia ona jako
podstawa, jako fundament i korzen chrzescijanskiego zycia la-

- <ki i cnoty. Takie pojmowanie Kosciola wynika juz ze sléw Pa-
. na, okreslajacych przynaleznos¢é do Kosciola jako przynaleznosé
~ do spolecznosci, ktorej udzielane sa sakrameuta i gloszona jest

- Ewangelia. Kto posluszny jest apostolom, posluszny jest Chry-
stusowi; kto Kosciola nie stucha niechaj ci bedzie jak poganin i
celnik. Prawda na rozpaczliwa ideq Kosciola ,niewidzialnego¥
‘nie wpadnieto jeszeze nadwezas. »1dea ta, méwi Harnack, predzej
Jeszeze zapewne doprowadzilaby Chrzescijanstwo do upadkun,
anizeli idea swietego katolickiego Kosciola®, Oczywista jest 1ze-

1) C. Gaudent., 1, 15,

" Apologia Cz. 11T, T. VI, 11
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cza, ze Koscidl niewidzialny kaze przypuszczaé uprzedzajace go
historyeznie i rzeczowo istnienie Kosciola widzialnego. To tez
slusznie Schopenhauer dopatruje sig sprzecznosci w tem prote-
stanckiem rozréznieniu, to co bowiem jest w niem niewidzialne-
go nie jest kodciolem, a to, co jest kosciolem nie jest niewi-
dzialnem. Nowoczesna teologia protestancka usiluje wykazad, ze
dawni dogmatycy luteranscy nieslusznie przypisuja Lutrowi na-
uke o Kosciele niewidzialnym.

A zatem niema sposobu uchronié¢ Chrzescijanstwa od upad-
ku. Koseiél sw. Chryzostoma, Bazylego, Grzegorza Nazyazei-
skiego, sw. Hilarego, Ambrozego, Hieronima, Augustyna, Leo-
na znajduje si¢ w stanie upadku? Gdziez jest dzisiaj gmina
swigtych nie znajaca grzechu? Koscidl musialby juz dotad uledz
zanikowi jak zauwazyl Augustyn w sporze z Donatystami. ,0d-
rozniaj przeto sakrament widzialny, (ktéry dobrym i zZlym udzie-
lony jest, tym na nagrode, tamtym na sad) od niewidzialnego na-
maszezenia milosci, bedacego litylko udzialem dobrych. Odréz-
niaj bacznie! Niech Bég cig uchroni od partyi Donatusa i po-
wola napowrét do sprawy katolickiej“. ,Ona miastem na gé-
rze, przed okiem ludzkiem ukryé sig nie, moze, wszystkim lu-
dom znana, wszystkim widzialna, nie mogaca znikngé* 1).

11. W idei wspdlnosci religijna potrzeba zgody i zewnetrz-
nego oddzialywania wzajemnego najpewniejsze znajduje zaspo-
kojenie. Cala spolecznosé koscielna jest niejako wielka rodzina
bozg, ktorej czlonkowie pomiedzy sobg i z Bogiem przez milosé¢
zlaczeni, usilujg urzeczywistni¢ wspolnemi silami wiekie zadanie
rodzaju ludzkiego na ziemi. W pocieszajacej swiadomosei, ze mi-
liony ludzi rozdzielone w przestworach ziemi lgcza si¢ duchowo,
aby w tej samej mowie, w tych samych ofiarach i sakramen-
tach czes¢ Bogu oddawaé¢, znajduje katolik najwyzsze zadowo-
lenie dla swej fantazyi i dla swego ducha! Stad wynika wspodl-
czucie dla cierpigcych, smutek nad upadlymi. Stad tez radosc
wspdlna wobec podnoszacych sie z upadku i wspdlny tryamf
zwyciestwa braci w cierpienin i meczenstwie. We wspdlnej mo-
dlitwie, w ofiarowaniu za innych ludzi wlasnych cierpien i za-
slug ujawnia sig zbiorowe cialo chrzescijanskie ze swg glowa
Chrystusem w niebiesiech.

Jak sie wyraza pewien pisarz nowoczesny: ,Koseciol kato-

1) C. Lit. Petil. 2, 104,239. De bap. 3, 1; 5, 62, 19. De util. ¢red. c. 1+

=
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- tem“. Jeden bardzo doswiadczony podréznik moéwi: ,W szkole
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licki trwa nietylko wbrew swym przeciwnikom, lecz znajduje
sie obecnie w pomysiniejszym stanie anizeli kiedykolwiek przed-

doswiadezenia i w Swietle szerokiego zycia® pablicznego za dni
naszych ludzie doszli do przekonania, przedtem im nieznanego,

fi - o wplywie olbrzymim, jaki wywiera zwierzchnik naczelny Ko-
- sciola rzymskiego na miliony sumien... Wielka spolecznosc, kté-

ra tez sama zywi wiarg i nadziejg, co jej zwierzchnik papiez,

. rozprzestrzenia sie stopniowo na cala kule ziemska i w ostat-
- nich dziesigcioleciach wzrosla bardzo na wplywie iliczbie. Moge

sig powolaé¢ w tym wzgledzie na swiadectwo tych wszystkich,
ktorym znane sg dokladnie obie pélkule ziemskie® 1).

M. Miiller utrzymuje, ze kardynal Newman skioniony zo-
stal do opuszczenia kosciola anglikanskiego 1 przylaczenia sig
do Kosciola rzymskiego przez znane zdanie Augustyna: ,securus
judicat orbis terrarum. ,Kardynal Wieseman napisal rozprawe
0 schyzmie donatystycznej z zastosowaniem do kosciola angli-
kanskiego. Newman ja przeczytal, nie zrobila ona jednak na
nim szczegolnego wrazenia, ale pewien przyjaciel zwrdcil jego
uwage na zawarta w rozprawie cytate sw. Augustyna: securus ju-
dicat orbis terrarum. ,Przyjaciel, opowiadal Newman. powtarzal
mi wielokrotnie te slowa i skoro sie z nim rozstalem brzmialy
mi one dlugo jeszecze w uszach. Uderzyly mnie one =z taka sila,
jakiej dotad nigdy w zadnych slowach ludzkich nie dostrze-
glem. Bylo to jakoby owo powtarzanie przez dziecko: folle lege
tolle lege, przez ktére sam $w. Augustyn zostal nawrécony*.

Ee——

1) Lorenz. D. Geschichtswissenschaft in Hauptrichtungen, I, Berlin 1886.




§ 8.

Nieomylnosé Kosciota.

Bez nieomylnego autorytetu nie mozliwe byloby absolutne Objawienie dla wszyst-
kich ludéw i czaséw. — Ten autlorytet jest w Kosciele katolickim, — Nie-
omylnosé apostoléw przez Jezusa zwiastowana, przez nich samyeh gloszo-
na. — Piotr i Pawel. — Kosciél. — Nastepstwo apostolskie. —Sobory po-
wszechne.— Augustyn o soborach. — Spér o trzy rozdzialy. — Sobér kon-
stancyeniski i piaty lateranenski. — Nieomylnosé soboru jest to samo, co
nieomylnos¢ Kosciola. — Blizsze okreslenie charakteru ekumenicznego. —

Seleucya Rimini. — Synod rozbéjniczy. — Synod konstantynopolitanski,

—=Sobory reformatorskie.—Reformatorowie.—Sobér Trydencki.—Katechizm
rzymski.— Uroszczenia reformatoréw do nieomylnosci.—Zasada materyalna.
—Przymus symbolu.—Nieomylnosé litery i Pisma $w.—Febronianizm.—
Materyalne uzasadnienie nieomylnosei koécielnej.— Chiliazm.—Ustréj kosciel-
ny. —Zycie religijne. — Dowé.d polega na pismie i tradyeyi, 'nie ha uznaniu
tylko koniecznosei.—Protestanci sami zniewoleni sa do uznania tego uza-
sadnienia filozoficznego.—Ritschl. — Sgdy postestanckie o koniecznogei nie-
omylnego autorytetu.-—Istota nieomylnosci.—Pomoc Ducha $wietego.

I. Pismo Swiete i Ojcowie.

1. sflednosé i prawda, apostolskosé i katolickosé uzupelniaja sig

nieodzownie nietylko w zewnetrznem nastepwie lecz takze
w wewnetrznem utrwalenini wewnetrznej zgodnosei, nauki i wia-
ry. Jednos¢é nie moze dluzej sig utrzymaé wirdd znaczniejsze]
ilosci ludzi, jesli nie opiera sig na niewzruszonej podstawie praw-
dy; katolickos¢ wtedy tylko ma wyzsze znaczenie dla religii i
Kosciola, jesli jest takze oznakg starozytnosci, jako tez dowodem
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ystego przechowania sig nauki apostolskie].-A gdziez na Swiecie
ziemy nauke ludzka, ktéraby uroszczenia swoje do posia-
mnia prawdy absolutnej, nie moéwig, mogla potwierdzié, lecz
oéby o$mielila si¢ nawet wszezyna¢? Gdziez w historyi znaj-
jemy sekte filozoficzna, albo religie ludzks, ktéraby trwale zna-
na liczbe ludzi i narodéw zdolala utrayma¢ w jednosei 1 ré-
nosei wiary? Rozum ludzki zbyt jest niepewny, a wola ludz-
zbyt jest slaba, aby ludzkiej mysli udalo si¢ wynalesé nie-
aylng prawde, oraz takows innym ludziom udzieli¢ i pdzniej-
n pokoleniom przekazac.

Jesli wszakze istnieje wéréd ludzi prawda dla zycia i da-
a, prawdziwa religia dla wszystkich ludéw i narodéw, dla
sstkich stanéw, wiekéw 1 pokolen, to nieodzownie istmied
i powszechnie uznany nieomylny autorytet. Niema wiary
‘autorytetu. I wiara przyrodzona, na przyrodzonym ludzkim
torytecie polega. Takim jest autorytet rodzicéw dla dzieci,
ot nauczyciela dla uczniéw. Nawet uczony, opiera sig na
rogodnosci swiadkéw 1 dowoddw, jakimi rozporzadza. Wiara
ijna wymaga autorytetu nieomylnego, ktérym moze by¢
- tylko Bog bedacy prawda samg. Skoro zas Bég prawde swoja
wil przez ludzkie organa, skoro sam Syn bozy w ludzkie}

u pokoleniom i stuleciom.

~ Wprawdzie $w. Augustyn méwi, ze jesli autorytet jedynie
zumnych do prawdy prowadzi, to jednak o ile smutnem
. przez autorytet byé w blad wprowadzonym, gdy czystej
dy rozpozna¢ sami nieumiemy, o tyle jeszcze smutniej jest
odezuwaé zgola jego wplywu. ,Jesli bowiem Opatrznosé bo-
ta nie powoduje rzeczami ludzkiemi, to nic przez religig osig-

- mu, to watpié¢ nie mozna, ze Bég jakis autorytet ustanowil, na
- ktérym, jako na niewzruszonej podstawie oprzeé si¢ mozemy,
aby wzniesé sie ku Bogu“. Gdziez jednak szukaé¢ tego autory-
 tetu, jesli nie w Kosciele katolickim? Ktz zaczalby swoje po-
szukiwania od jakiejs sekty? Céz przeciwstawiéby mogli tej wie-
- Ize w autorytet Manichejczycy, obierajacy wiedze za dumne swe
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godlo? 1 z Pisma $w. mozna udowodnié z calg oczy wistoseig au-
torytet Kosciola, tak iz we wszystkich najtrudniejszych zagadnie-
niach on mozeiwinien byé naszym drogowskazem L)

2. I w tym wzgledzie oprzeé si¢ mozemy na zarzadzeniach .

od samego Pana pochodzgeych. Objawienie Chrystusowe przeka-
zane nam zostalo za posrednictwem apostoléw. Nawet zewnetrz-
nie biorge, tylko w Kosciele apostolskim, znalesé mozemy re-
kojmig przekazania nie sfalszowanej religii Chrystusa. A nikt
z wierzacych watpi¢ nie bedzie o nieomylnosci apostoléw. Miano
napostol®,  apostolski“ takie mialo znaczenie u wszystkich wie-
rzacych od najdawniejszych czaséw, ze samo przez sie starczylo
dla polozenia kresu wszelkim sporom. Wiedzielismy poprzednio,
ze zasada apostolskosci byla miarodajna dla nauki obyczajéw i
dyseypliny, dla pism i dla tradycyi. Uchodzilo za oczywiste, ze
Pisma apostolskie byly natchnione. Nikomu nie przychodzilo do
glowy zada¢ na to dalszych dowodéw. , W pokoleniach poapo-
stolskich nie dopuszczalna byla zgola mozliwosé bledu jakiegos
w nauce z ktorg apostol zwracal sie do gminy¥.

Nie trudno tez okazad, ze Pan udzielil apostolom daru nie-
omylnosci oraz, ze apostolowie stwierdzali go w swej nauce.
Skoro Jezus zwie Piotra opoka, na ktérej Koseiél zbudowany,
nie bedzie zwycigzony przez bramy piekielne, to w slowach
owych udzielil mu zarazem zapewnienie, iz wolny bedzie od wszel-
kiego bledu. Skoro Jezus modli sie za Piotra, aby wiara jego
nie zostala zatracona,to tem samem oddaje mu w opieke wszel-
ki skarb wiary. I w ogéle wszystkim uczniom obiecuje Jezus
sducha prawdy, ktérego §wiat przyja¢ nie moze, bo go nie wi-
dzi, ani go zma, lecz wy poznacie go, iz u was mieszka
I w was bedzie* (Jan 14, 16). A gdy przyjdzie pocieszyciel,
ktérego ja wam posle od Ojca, Ducha prawdy, ktéry od Ojea
pochodzi, on o mnie $wiadectwo dawaé¢ bedzie. | wy Swiadectwo
dawa¢ bedziecie, bo zemna od poczatku jestescie® (15, 26, 27).
»Tom wam powiedzial u was mieszkajac, lecz pocieszyciel Duch
sw., ktorego Ojciec posle w Imie moje on was wsaystkiego
nauczy i przypomni wam wszystko cokolwiek bym wam powie-
dzial® (14, 26). Obietnice uczynione w ostatnie] uroczyste] go-
dzinie potwierdzil Jezus po swem zmartwychwstanin. , A wy
jestescie swiadkami tego. A ja posylam obietnice Ojca mego na

1) De util. cred. 16, 34.
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s, a wy siedzcie w miescie, az bedziecie obliczeni mocy z Wy-
mkdéci“ (Euk. 24, 28). ,Wezmiecie moc Ducha sw., .ktory przy-
edl na was i bedziecie mi swiadkami w Jeruzalem i we wszyst-
kiej zydowskiej ziemi i w Samaryi 1 az na kI:aJ ziemi* (Dz. ap.
1, 8). Przed swojem w niebowstgpieniem daJ_e Jezus polecenie
"wym uczniom: ,Idac tedy nauczajcie wszystkie naro.dy.'A_ otg
a jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia swiata
~ (Mat. 28, 19, 20).
(ﬂ& t Siowa, te l‘az wyrzeczone do rodzaju ludzkiego brzmig
' -'-’uzdlunz dziewietnastu stuleci w duszy kazdego Wierzgcego: On,
-'-'.'.hjéski wladca §wiata nigdy nie opusci swego Kosciola, nie po-
. zwoli go zwyciezy¢ wrogowi, ani zniweczy¢ przeé.%a,dowcy, ani
. zaciemnié przez blad. Obecny bedziezawsze w I?os:.clele, aby tfim
~ mogl rozwija¢ swa dzialalnos¢ nauczajaca, speln%ac swe zrildame,
prawde objawiong w nieposzlakowanej czystosel .WSZYSitk]IIl po-
 koleniom ludzkim przekazaé. Sposoby i S'I‘Od-kl swej pomocy
e udzielanej Kosciolowi blizej nam Chrystus wyjasnil: skoro od-
: ag.edi do Ojca zeslal swym wiernym wyznawcom Parakleta, du-
~:_'w_‘@}_1_'a prawdy, ktéry na zawsze w Kosciele zamieszkal. Jego za-
~ danie prawde utwierdzi¢, wszystko, co Chrystus Wyrze_k.l przy-
 pomnieé i po wszem swiecie glosié jego nauke. Od chwili z.esla-.
" nia Ducha sw. Kogciél ma weiaz w nim swego nauczyciela i
: ;;iéﬁewodnika i jest organem, przez ktéry on do wiernych prze-
mawia¥ (Déllinger). . :
B 3. Czyz nie jest to wybiegiem, skoro tak scisle _okreslomf
obietnice Pana odnoszone sa nie do bezposredniej nieomylne]
Qd samego poczatku Kosciola, dzialajace] jego ponflocy,'lf?(.:z do
. realizowania prawdy w stopniowym rozwoju zycia rellgl.]neg,:o
'_:'. w Kosciele, lub w sprzeciwienstwie do tego, czego ap(:)StOIOWIB
W calosdci posiasé nie zdolali. To ostatnie przypuszczenie o t}_rle
- }est sluszne, o ile ma znaczyé, ze apostol-owm odraz'u cale! i
~ wszelkiej prawdy nie posiedli, ale po zeslaniu Ducha $w. osia-
k. - gneli pelne rozumienie tej prawdy, jaka 1m.udzlelona zostala.
Jesli z Mat. 18, 19, 20 i z Jana 14, 15 wnosi¢ zechcem'y 0 Du-
chu prawdy udzielonej wszystkim wierzacym wedle miary 1(?}1
 posluszenstwa nakazom Chrystusowym, oraz Wedlf.a zasady, ze
bojazh boza jest poeczatkiem wszelkiej madrosci, to met_ylko Wal-
densowie, ale i inni separatystyczni marzycielscy sekcu%f'ze wy-
dadzy sie¢ nam usprawiedliwionymi. O Kosciele chrzeécxja!hsktm,
jako ciele Chrystusowym, ani o Kosciele nieomylnym nie mo-
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globy byé mowy w takim razie. Apostolowie utraciliby znaczenie
zalozycieli Chrzescijanstwa i Kosciola.

Waldensowie te swoja wiare podmiotows przykladali do
Pisma $w.. Z Pisma chcieli oni dowies¢, ze Chrystus tylko tak
zwane ksiggi kanoniczne wskazal jako normy zbawienia. Nie
poczytywali apostoléw za nieomylnych i w Ksiggach swietych do-
wolnie wyrézniali to, co do zbawienia nieodzownie bylo potrze-
bne. Uznawali oni litylko nauke i przyklad Chrystusa. Stary
Testament prayjmowali o tyle tylko, o ile pozostawal on w nie-
watpliwe] harmonii ze slowami Chrystusowemi i nauke Pawla
‘temiz slowami jedynie mierzyli. I dzisiaj spotykamy podobne
rozroznienia, pomigdzy nauka Chrystusa i apostoléw, pomiedzy
naukg apostoléw pierwotnych i $w. Pawla. Prowadzi to wszak-
ze do odrzucenia wszelkiego autorytetu, nawet autorytetu Pi-
sma $w., a dalszg stad wynikajgca konsekwencys bylby nagi
racyonalizm, przysloniety tylko samowolnie skleconym obrazem
Chrystusa i podniesiony do znaczenia zasady wiary. Swiadectwo
Ducha sw. za pewnoscig wiary i zbawienia (Rzym. 8 16; 1 Jan
2, 27) zostaje wtedy oddzielone od ducha nieomylnosei Koscio-
la, staje sig czysto subjektywnem, a zatem nader niepewnem,
tak, iz nie byloby ono zdolne uchronié¢ od bledu umysta ludz-
kiego.

Niewatpliwie przytoczone wyzej obietnice zwrécone wprost
do apostoléw, czesto odnoszs sig do calego Kosciola, do spole-
czenstwa wiernych, ale zawsze do tych wiernych, ktorzy zjedno-
czeni sa w Kosciele katolickim, opartym na podstawie apostol-
skiej. Obietnice Chrystusowe najwidoczniej zwrécone sa do Ko-
sciola, ktéry apostolowie wedle polecenia Zbawcy rozprzestrze-
nia¢ mieli az do krancéw ziemi, do Kosciola, szezyegcego sie
tradycyami i pismami apostolskiemi, a zatem nie do poszcze-
golnych wiernych, ani tez do dowolnego ich skupienia. Wlasci-
wy stosunek pomigdzy Kosciolem i jego czlonkami, pomiedzy
Kosciolem nauczajaeym i nauczanym, okazal si¢ np. na siédmym
Powszechym soborze (787 r.). Slowa Mateusza w rozd. 28, 20
nie zostaly ograniczone litylko do uczniéw, lecz do wszystkich,
ktorzy przez nich oswieceni, stali sie wierzacymi; atoli w swym
dekrecie wiary powoluja sig biskupi na Pana, na apostoléw i

- prorokéw, na nauki apostoléw.

4. Od Pana samego na swiadkéw powolani poczytywali

sig tez zawsze apostolowie za swiadkéw Chrystusa i to w dwo-
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n znaczeniu: za $wiadkéw naocznych publicznej dzialalno-
Jezusa, od jego chrztu az do wniebowstapienia (Dz. ap. 1,
oraz za Swiadkéw powolanych i sila wyzsza po temu ob-
nych, aby skladali nieomylne $wiadectwo o Chrystusie
u bozym. Jezus oba te charaktery scisle laczy! w poslanni-
swych uczniow i podawal sile Ducha sw. za nieomylne
¢ swiadectwa apostoléw, a przez to ugruntowal przez nich
somylny, nauczajgcy urzad Kosciola. Kto odrzuca $wiadectwo
low, ten opiera sig Duchowi s$w.
 Zrazu wprawdzie, po zeslaniu Ducha $w., szczegdlnie uwy-
ione byly widoczne i cudowne jego dzialania, ale te sluzy-
wnie dla nadania boskiego potwierdzenia naukom Piotra i
apostolow. Czyz w przeciwnym razie Piotr odwazylby
0si¢ krolestwo boze w obliczu ludu i rady wysokiej? Jak-
sig osmielil wprost im powiedzie¢: ,Zabiliscie Pana zycia?“
yz sprawiedliwe jest przed oczyma boskiemi was raczej ani-
Boga stucha¢, rozsgdzcie. Bo nie mozemy cosmy widzieli i
i nie méwi¢ (Dz. ap. 4, 19—20). A do Ananiasza méwi
r surowemi slowy: ,Przeczze szatan skusil serce twoje, iz-
3 skiamal Duchowi $w. i ujgl zaplaty rolnej.. Nie sklamales
iom ale Bogu“ (5, 3—4). ,Céz to zescie sie zméwili, mdwil
 Safiry, abyscie kasili Ducha panskiego* (5, 9). Jesli przy
ch apostolskich obok apostoléw i starszych wymieniona
niekiedy i gmina cala, to jednak zawsze wyraznie apo-
m dawane jest pierwszehnstwo. Oni zawsze wydawali posta-
nia, w ktérych moéwi¢ mogli: ,zdalo sie Duchowi $w.
(15, 28).
0. Wszelako Dzieje apostolskie podaja, ze Piotr zrazu byli
gtpliwosci co do przyjmowania pogan w poczet wiernych
ero w widzeniu objawione mu zostalo, ze to co Bég oczy-
nie moze by¢ poczytane za nieczyste (10, 15). Skoro dzia-
» Ducha sw. nad Korneliuszem ujawnilo si¢ w oczach wiernych
0d obrzezanych, ci dziwowali sie, ,iz i na pogany laska
18 $w. byla wylana, albowiem slyszeli je mdéwigce jezykami
bigee Boga. Tedy Piotr odpowiedzial: Izali kto moze bro-
¥, 2eby ci nie byli ochrzeeni, ktérzy wzieli Ducha $w. ja-
Smy© (10, 45 —47). :
~ Przytaczana tez bywa przeciwko nieomylnosci Piotra, zna-
scena W Antyochii pomiedzy nim i Pawlem. Wnoszg z niej,
ektorzy, iz zapomnial on o postanowieniu soboru apostolskiego,
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albo je tez pominal. Samo przez sie tego rodzaju zboczenie nie

mialoby wielkiego znaczenia, gdyz postanowienia soboru doty-
czyly chrzescijan nawréconych z pogan, zas Piotr i Jan zatrzy-
mali dla siebie misye wsrdd obrzezanych. Nawréconym Zydom,
a z nimi i Piotrowi pozostawiona byla swoboda trzymania sig
Zakonu. I tak bylo na ogdl, az do zburzenia Swiatyni. Ale czyz
przedtem Piotr nie przystosowywal sig do zwyczajow wiernych
w Antyochii? Niewatpliwie, tak. I apostol Pawel surowy wy-
daje sad z powodu zaszlej zmiany: ,A gdy przyszedl Cefas do
Antyochii sprzeciwilem mu sig w twarz, iz byl godzien naganie-
nia. Albowiem przedtem niz przyszli, niektérzy od Jakéba z po-
gany jadal; a gdy przyszli schranial i odlgezal sie, bojac sie tych,
ktorzy byli z obrzezania. I pomagali mu zmyslania inni Zydowie,
tak iz tez i Barnabasz byl uwiedzion do owego zmyslenia. Ale
gdym obaczyl, iz nie prosto szli wedlug prawdy Ewangelii, rze-
klem Cefasowi przed wszystkimi: jezeli ty, bedac zydem, po po-
gansku zywiesz, a nie po 'ZydOWakll, CZeZ0Z DIZyMmuszasz poga-
ny zy¢ po zydowsku? (Gal 2, 11 —14)¢

Coéz stad wynika? To tylko, ze Piotr w jednym punkecie-
w ktorym i dekret soboru apostoléw pozostawil swobode wybo-
ru, w jednym punkcie dyscypliny uwazal za potrzebne stosowac
sig do okolicznosci, ktére poczytywal za dos¢ wazne. Stal sig

przez to powodem zgorszenia pogan, poniewaz poprzednio stol

z nimi® dzielil; ale nie nalozyl im przecie obowiazku stosowa-
nia sig 1 nadal do swego sposobu postgpowania. Tylko moralnie
mogl przyklad jego oddzialywa¢ zamacajagco na ich sumienie.
Tego rodzaju postgpowanie, odpowiadajace znanemu nam z Ewan-
gelii  charakterowi Piotra, sklonnemu do naglych porywoéw i
cofaf sie, nic niema wspdluego z jego nieomylnoscia. Usprawie-
dliwienie znajduje tu postepek ksiecia apostoldw i w jego sta-
nowisku wobec Zydéw chrzescijan w Jerozolimie, ktérych stosu-
nek do $wigtyni i do swych poteznych wspélrodakéw zniewalal
do wzgledéw pewnej ostroznosci na starodawny Zakon, Dodaé
trzeba, ze ostre wystapienie Pawla przeciwko ksigeiu apostolow,
pozostaje w zwigzku z zasadniczem dazeniem wielkiego apostola
pogan, ktérych nawracanie mial sobie Pawel za istotne zadanie.
Dobitne, mozna powiedzieé¢ nieco szorskie jego spotkanie z Pio-
trem, traci poniekad stwoja ostros¢, gdy wspomnimy na dzia-
lajace tu pobudki. Wlasnie w liscie do Galatéw musial Pawel
wystapi¢ z cala sila przeciwko judaizujacym natretom, ktorzy
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y ogréd Kosciola w Galacyi usilowali pustoszyé, a ponie-
juz spustoszyli.

Origenes wystepuje w obronie Piotra sw.: ,Stusznem bylo,
vi, ze ci, ktérzy do Zydéw byli wyslani, trzymali sig zydow-
h iwyczajéw:... wszakze nawet Pawel Zydom byl zydem,
om, poganinem 1)*. Sw. Hieronim myslat zapewnie o Ori-
esie, Euzebiuszu 1 Chryzostomie, gdy cale zajicie w Antyo-
, jako udanie przedstawil. Stad pomiedzy Hieronimem i Au-
ynem powstala slynna zamiana listéw, ktéra tem sie zakon-
a, ze Augustyn odrzucil przypuszezenie jakiegokolwiek uda-
lab klamstwa i przez to ustalil wyjatkowe wséréd wszelkich
ism stanowisko Pisma $w. Hieronim, ktéremu nie obee bylo i
tem odmienne temu, ktére wyglosil, pojmowanie, ostatecz-
przystal milezaco na zdanie Augustyna. Najproscie] wyja-
, cala te sprawe Tertulian, méwige, ze zachowanie sig Piotra
w Antyochii bylo bledem postepku, nie nauki. Postepowal nie
vedle prawd Ewngelii.

Inni Ojcowie przytaczaja wprawdzie nieraz zdarzenie w An-
ii, jako dowod, ze nawet ksigze apostoléw chwilowo zbla-
mogl w rzeczach wiary. Nawet Gelazyusz, Pelagiusz II i
orz Wielki podaja podobne wyjasnienia. Atoli ci Ojcowie
w&e nie czynia tu réznicy pomiedzy rzeczami wiary w sei-
n znaczeniu, a sprawami koscielnemi, albo dyscyplinarnemi.
‘wyjasnienia dadza sig réwniez podciggnac pod przytoczony
®j poglad Tertuliana. Pelagiusz I, przytacza fakt antyochej-
usprawiedliwienie zachowania sig Wirgiliusza w Konstan-
opolu, ktére réwniez nie dotyczylo bezposrednio wiary. Ni-
' tez nie wyciagajg Ojcowie z tego faktu zadnych konsekwen-
¢o do stanowiska Piotra 1 podnosza pokore z jaka ksigze
ol6w przyjal napomnienie Pawla, oraz jego milos¢ zgody.
6. Zbytecznem jest tu praw1e przypomina¢, ze apostolowie
imo zeslania Ducha $w., nie posiedli od razu calkowite]
y Objawienia, nie zostali w zupelnosei wtajemniczeni w calg
ks moc instytucyi Chrystusowej. Nastgpnie dopiero uksztalto-
aly sig stosunki zycia koscielnego, do ktérych kierujgce apo-
ami, zasadnicze idee religijne nie mogly mieé¢ bezposredniego
tosowania. Przeciez apostolowie nie byli mechanicznemi na-
dziami, lecz zywymi $wiadkami Pana, to tez dzialalnos¢ ich

"D C. Cels. 2, 1.
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i rozwdj duchowy z zyciem i z jego warunkami w seislym po-
zostawaly zwigzku. Zywili oni jednak glebokie przekonanie, 7e
skoro potrzeba potemu sig nadarzy, we wlasciwym czasie, Duch
bozy zawsze ich oswieci i wesprze. Szczegdlne objawienia i na-
technienia nie wykluczaja weale nieomylnosci apostoléw, potwier-
dzajg ja owszem. Wiemy z zycia §w. Pawla, ze w chwilach waz-
nych, w chwilach stanoweczych, wobec wielkich zadan swego po-
slannictwa misyjnego powodowany on byl szczegélnym objawie-
niem Dacha bozego. Niemniej przeto posiadal on Jasna sSwiado-
mosé stalej ohecnosci tego Ducha w swej nauce (1 Kor. 7, 10).
Chrystus méwi przez niego, albo on przez Chrystusa (2 Kor. 2,
17; 13, 3). Pan z caly swoja mocg w nim przebywa (2 Kor. 12,
9). To tez wymaga on posluszenstwa dla swych nauk i swych
zarzadzen. Jest on tak przeswiadezony o prawdzie swej Ewan.
gelii, iz zadnej innejby nie przyjal, choéby mu ja oznajmial aniol
ztgpujgey z nieba (Gal 1, 1),

Wobec tego, ktéz moze watpi¢, ze wszysey apostolowie po-
czytywali sig za nieomylnych s$wiadkéw Jezusa Chrystusa, za
oswieconych przez Ducha $w. nieomylnych glosicieli Ewangelii?
Ich nauka jest nauka Jezusa i Ducha $w., jest prawda pocho-
dzacg od Ojea swiatlosci. Kto ich slucha ten slucha Chrystusa;
kto nimi pogardza, pogardza Chrystusem i Tym, ktéry Syna na
swiat przyslal. Kto odpada od ich nauki, ten odpada od wiary,
od Pana, od Boga, ten zbacza na drogi zguby. Duch $w. wtajem-
niczyl apostoléw w prawde objawiona przez Chrystusa, dal im
poznanie tajemnic krélestwa bozego, ktére Chrystus glosil. Ale
nie przynosili oni tej prawdy w jej formalnej zupelnosci, nie
wiele sig tez troszezyli o umiejetng budowle jednolitego systemu
wiary, wszystko albowiem bylo im zyciem w wierze Chrystuso-
wej, gdyz Chrystus zmartwychwstaly zyl w swej nauce, stanowil.
punkt centralny wynikajacych z niej prawd wiary i zycia. Za-
sady wszakze nauki wiary poczytywali za niewzruszone, przez
slowa i postepki Jezusa ugruntowane. Te musialy by¢ raz na
zawsze ustalone i przyjete przez wszystkich pragnacych osiagnac
zbawienie, Kto uwierzy i zostanie ochrzcony, ten zbawion Dbe-
dzie. Ale istnienie wiary jest wynikiem gloszonej nauki, a nau-
ka gloszona przez apostoléw jest objawem ich poslannictwa.

1. Apostol Pawel zowie Koscié! przez apostoldw zalozony
1 kierowany kolumna i podstawa prawdy (1 Tym. 3, 15). Oczy-
wiscie nie moze by¢ tu mowy o abstrakecyjnej idei Kosciola. Nie

. 173

| przezeh tez rozumiane nauczajgce cialo episkopatu. Wszela-

jezeli przez te kolumng pojmuje Pawel cala gming chrzesci-

janska, to 1 cialo nauczajace jest tu wlaczone. Z calego charak-

pn listéw pasterskich wnosi¢ nalezy, ze cialo nauczajace uzna-

" w nich jest za jedng z najwazniejszych czesci gminy

escijanskiej i sam apostol naczelne w niem zajmuje miejsce

ro Pawel méwi naprzéd o domu bozem i bezposrednio po.

m dodaje: ,Wielkie s3 uznane w nim tajemnice poboznosci®.

oczywiscie ma tu na mysli cale Chrzescijanstwo, wraz ze swa

nauka, stanowigce Kosciél powszechny. Stad wynika oczywisty
osek, ze nieomylnos¢ zawiera sig w Kosciele, ale nieodzownie
w apostolskim, przez Chrystusa ustanowionym. Albowiem Chry-
w swej oblubienicy Kosciele zadnej zmazy, albo skazy
dopuseil (Ff. 5, 26); zbudowal go na fundamencie aposto-
w i prorokéw® (Ef. 2, 28).

Przechodzimy tu niepostrzezenie od apostolow do Kosciola.
Pawel sam wskazal nam to przejscie. W swoich poézniej-
ych listach, pisanych z wigzienia, albo po odzyskaniu wolno-
lezalo mu szczegdlnie na sercu, aby uwydatni¢ znaczenie
j wznioslej instytucyi, w ktdérej po odejsciu apostoléw skupié
e mial duch nieomylnosci. Kto uznaje nieomylnos¢ Pisma sw.,
nie moze nie uznawa¢ nieomylnosci Kosciola. Jedli przez
cha prawdy gmina wierzaca staje si¢ domem bozym i pia-
g prawdy ewangelicznej, to niewatpliwie musi byé zabez-
ona od ludzkich bledéw. Czyz w przeciwnym razie Kosciol
by byé ,kolumng prawdy“, jak go zowie Pawel. Jakim
m ci, ktorzy uznajg nieomylnos¢ Pisma s$w., zamiast zlg-
nej z nig nieomylnosci Kosciola przyznawa¢ mu moga lityl-
stopniowe zblizenie do zupelnego poznania slowa bozego?
przez to samo nie pozostaja w sprzecznosci z wyraznie
powiedziang prawda apostolska? Zapewne ,dopdki rodzaj
zki rozwija¢ sie bedzie wedle boskiego planu $wiata, dopéty
ina wierzaca czyni¢ bedzie postepy w poznaniu Jezusa!“ Ale
w tym postepie zdola sig wznies¢ ponad Pismosw.? A czyz
Jest 6w postep uwarunkowany koniecznie przez nieomylnosé
iciola? Wraz z Ojeami musimy tu postawi¢ pytanie herety-
: Czyz mogl Chrystus dopusei¢ blad w calym swym Ko-
le, albo czyz moégl pozwoli¢, aby wieksza czes¢ Kosciola
blad popadla i w nim -trwala? Koscidl, ktéry wyrzeka sig
mylnosei, zrywa tem samem z nieomylng tradycya apostol-
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ska. Stwierdzenie nieomylnosci nie jest przeto uroszezeniem,
Jest natomiast kwestya bytu Kosciola.

Jakkolwiek wszakze nieomylnosé Kosciola zlaczona jest
scisle z nieomylnoscig apostoléw, nie daje sie zaprzeczyé réznica
zachodzaca migdzy nimi. Apostolowie jako $wiadkowie Zycia
1 nauki Chrystusa (Dz ap. 1, 8), jako bezposrednie organa Ob-
Jawienia bozego (Jan 16, 12), jako pisarze i mistrze, przez Du-
cha bozego natchnieni, nieomylni byli osobiscie, kazdy sam
przez sig posiadal nieomylnos¢ w wierze. Nawet wtedy, gdy
wspélnie si¢ naradzali, mieli na widoku raczej ujednostajnienie
sposobéw nauki i kierownictwa gminy, anizeli potrzebe uniknie-
cia bledu w nauce Ewaagelii. W tym wagledzie apostolowie
zajmowali jedyne, wylaczne stanowisko. Skoro jednak Ewange-
lia raz przez nich rozpowszechniona zostala i wraz z tem usta-
lona byla organizacya, depozyt prawdy bozej poruczony zostal
nieomylnemu Kosciolowi (2 Tym. 1, 13, 14). Nastepey aposto-
16w i ci, ktérzy z nimi we wspélnosei religijnej zjednoezyli sie,
mieli za zadanie dziedzictwo otrzymane zachowaé i plodnem je
uczyni¢. Nie jest przeto koniecznem, aby jednostka byla nie-
omylna, owszem, jezeli mamy na uwadze ludzka strone Kosciola,
bedziemy mogli nawet powiedzie¢, ze jest korzystnem dla do-
bra jednosei, aby nieomylnos¢ byla darem, przystugujacym tyl-
ko calemu Kosciolowi. Stad wynika, ze jakkolwiek nie mozna
bylo powatpiewaé o nieomylnosci kazdego z apostoléw, nikt nie
o$mieli sig twierdzié, ze kazdy biskup jest nieomylny. Nie slu-
sznie przytem stawiane sg Kosciolowi katolickiemu zarzuty, ze
przyjmujge trwalos¢ nieprzerwang apostolatu, uznaje on tez cia-
gle w nim ponowne dzialanie Objawienia. Wszyscy biskupi ra-
zem wzigei majg tylko za zadanie strzedz skarbu wiary, oraz
glosié ja 1 wyjasniac.

8. Jesli chodzi o dowdd historyczny nieomylnosci Kosciola,
mozemy dwojaka po temu obraé droge. Z jednej strony nalezy
przedstawi¢ wiare istotng Kosciola starozytnego, Kosciola po
wszystkie czasy, z drugiej strony nalezy udowodnié faktyczna
jego nieomylnosé. Ojcowie wskazuja nietylko na nieprzerywal
nos¢ mnastepstwa od apostoléw, lecz na podstawie nauki apostol:
skiej obstaja za przechowaniem prawdy w Kosciele, za jego bez-

') Manning, Religio viatoris (2 ed. London 1887) p. 66.
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noscia. ,Albowiem Kosciolowi swiatlo boze jest powierzone
zatem powierzona mu jest i madros¢ Boga, przez ktérg wszy-
v ludzie osiagaja zbawienie (Przys. 1,20). Wszedzie glosi Ko-
| prawde, jest on siedmioramiennym $wiecznikiem, ktdry
o $wiatlem Chrystusowem®, mowi sw. Ireneusz?). Kosciol
zborem, ktéry Bog t. j. syn sam przez siebie zgromadzil i
ory. przyswoil sobie przez Ducha sw. Wszystkie nauki iurza-
snia koscielne zadwiadczone sa przez prorokéw, apostolow i
szystkich uczniow. ,Gdzie Koscidl jest, tam jest duch bozy,
ie jest duch bozy, tam jest Koseidl i wszelka laska; duch
jest prawda® 2. Jak ongi Jahwe w ludzie swym mieszkal,
ielajac mu nauki laski i pomocy, tak mieszka Duch sw.
Kosciele, aby go wszelka prawda oswieca¢ i w posiadaniu ta-
) utrzymaé. ,Gdyby Duch nie byl obecny w Kosciele, to
nie moéglby istnieé, skoro zas istnieje, niewatpliwie Ducha
w sobie zawiera, wyjasnia $w. Chryzostom ?) idaje w ten
sob dalsze rozwiniecie slynnego ustepu s$w. Ireneusza. Ko-
1 i prawda, Kosciol i Duch sw. nieodlagczne s od siebie,
Kosciolem prawdziwym moze byé tylko Koseidl katolicki.
Tertulian dowodzi nieomylnosci Kosciola przez jego je-
w wierze 1 milosci. Ta jednos¢ bylaby niemozliwa bez
golnego daru Duacha sw., albowiem zboczenie wielu koscio-
w jednym bledzie byloby w najwyzszym stopniun niepraw-
odobne. ,Przypusémy, méwi on, ze wszystkie koscioly
blad wpadly, ze bladzil apostol, skoro zaswiadezal prawde
ola“ (Rzym 1, 8). Przypusémy, ze Duch sw. jakkolwiek
Chrystusa poslany zostal aby byl nauczycielem prawdy,
6l prawdsy nie o$wiecil. Przypusémy, ze namiestnik bozy,
tnik Chrystusowy zaniedbal swdj urzad, dozwoliwszy, aby
eioly inaczej rozumialy wiare, inacze] wierzyly, jak przez
oléw bylo nauczane. Czyz podobna jednak z jakiemkolwick
dopodobiehstwem przypuszczaé, aby tak liczne i tak znacz-
koscioly w jednym kierunku wiary bladzily? Prawdopodobien-
D tego jednego wyjscia z tak licznych mozliwosci réwna sig
Blad w nauce Kosciola musialby by¢ réznorodny. Niech-
tedy kto osmieli sie twierdzié, ze w bledzie byli ci, ktorzy
0 prawde przekazali?“ 4), i

BiRAd vy, haer 5, 20, 1. 3 L. ¢ 3, 6,1; 2, 4, 1.
*) Hom. de s, Pent. 1, 4. %) De prac-cv. v. ¢. 25
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Origenes méwi: ,Nie powinnismy zgola zwaza¢ na tych, -

ktérzy powiadaja: oto tu jest Chrystus, ale nie wskazujy go
w Kosciele, ktéry pelen chwaly jest od poczatkéw swych az do
kresu i pelen swiatla prawdziwego, ktéry jest kolumna i twier-
dza prawdy, w ktérym jedynie przebywa Syn bozy, méwiacy
po wszystkie czasy: ,oto bede z wami az do skothczenia $wia-
ta*1). Sw. Cypryan uwydatnia poszczegélne czesei Koseiola,
skoro méwi: ,Jezus przez imig Kosciola (Jan 6, 66—69) okazal,
ze skoro odejdzie oden dumny zastep tych opornych, ktérzy do
posluszehstwa nie chea sig nagiaé, Koseiél nigdy od Chrystusa
sig nie oddzieli, a Kosciél to lud skupiony dokola kaplandw:
trzoda zjednoczona z pasterzem® ?). ,Tam tylko jest Koseid! ka-
tolicki, méwi Laktancyusz, gdzie jest kult prawdziwy. Koseidl
jest zrédlem zycia, mieszkaniem wiary, swiatyniag Boga: kto
z niego wystapi, albo nie wstapi do niego, ten daleki jest od
nadziel zycia i zbawienia wiecznego® 3. Hieronim napomina:
.Nie sadzcie, ze jest wiele koscioléw, majgeych piersi nauki,
z ktérych mlekiem wiedzy wiernych nakarmié moga. W zad-
dnym bowiem nie przemieszkiwa Duch sw. stale, a tylko w tym,
ktéry od Chrystusa pochodzi“ 4.

9. Jak sobie przedstawiali nieomylnos¢ wszysey owi Ojco-
wie? Czy mniemali oni moze, ze Kosciél w trzech pierwszych
stuleciach odniésl zwyciestwo nad réznemi sektami bez pomocy
zadnego nieomylnego organu, litylko przez apostolskie wyznanie
wiary? (Hase). Jak gdyby mozliwe bylo rzadzié jakas empirycz-
ng zbiorowoscig przy pomocy slowa, przekazanego w tradycyi
lub na pismie. Czyz Ojcowie nie zowia wyraznie Kosciola Zywsg
instytucya? Czyz nie okreslaja go jako kolumne i twierdze pra-
wdy, jako swiatlo Chrystusowe? Czyz nie wspominajy Du-
cha $w., ktory dziala w Kosciele i tylko w Kosciele? Wszak-
ze wymieniajg oni wielokrotnie, jak np. éw. Cypryan biskupéw,
a osobliwie biskupéw rzymskich w zwiazku z obietnica Chry-
stusows. Jakze mdgl dojs¢ do skutku symbol apostolski? Dla-
czego uchodzil on za istotne skupienie wszelkiej prawdy chrze-
scijanskiej? Widzielismy poprzednio, ze streszcza sie w nim to

1) In Mauth, Ser. n. 47.

2) Ep. 66, 8.
3) Inst. 4, 30.
1) Brev, in Ps. 67, 16, 17.
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- co wierzyl caly Kosciol, w co wierzyly wszystkie apostolskie
coscioly. Biskupi ustalili jako symbol koscielny 1 przez swoj
orytet, nie przez samo tylko swe wyznanie jednosé¢ prawdy
howali, obronili Koscil przed bledem i herezya. Wyznanie
adane bylo przy chrzcie, ktéry nadéwezas stanowil funkcye
kupa, biskup musial przynajmniej rece polozyé¢ i namasz-
za¢, Przez sama te czynnosé, niezaleznie od urzedu nauczaja-
0, byl biskup strézem i zachowaweca wiary apostolskiej.

Nie z innego powodu, tylko aby w zywej tradycyl ukazac
ojmie ludzka czystego przechowania wiary apostolskiej. Ire-
usz 1 Tertulian z takim naciskiem powolywali sie na nieprze-
alne nastepstwo apostolskie. Poszczegélni biskupi nieomylny-
1 nie byli, ale Koscidl, jako zjednoczenie biskupéw 1 wiernych
wspélng glowa naczelng, za nieomylny zawsze uchodzil.
esli juz za czaséw apostolskich byla organicya tak, iz owoc
alalnosci apostoléw przez zwiazek z ich zbiorowoscia byl
unkowany, to po ich odejsciu organizacya taka tem bardziej
potrzebna. Jednos¢ i nieomylnosé sa nierozdzielne. Wszysey
logeci, zwalczajacy gnostycyzm, niewstpili, ze Kosciél sam
sig nigdy w blad wpasé nie mégl. Kosciél zas wyobraza-
byl przez nastepcéw apostoldéw w ich zwiazku pomiedzy so-
z glowa naczelns.
nNauka koscielna przekazana ma byé w porzadku nastep-
od apostoléw i az po dzieh dzisiejszy, w Kosciele ma byé¢
howana“, méwi Origenes, i w ten sposéb okresla stosunek
2upéw do apostoléw, jako tez znaczenie nieomylnej tradyeyi
lskiej. Przeciwstawia on te sformulowang przez sie regule
lu, ktérzy mniemaja, ze wiedza, co jest Chrystusowe i na-
§ rozmaicie o tem, co bylo ongi'). Te (ippycx spyz here-
6w) nie beda odparte ‘przez kogo innego, jak przez Du-
Swietego, ktéry w Kosciele pozostaje, ktérego otrzymali
rzéd apostotowie i przekazali go nastepnie tym, co prawdzi-
larg poznali. Nastgpcami ich jestemy my, ktérzy uezest-
my w tej samej lasce, w tem samem kaplahstwie, w tej
€] nmauce i za strézéw Kodeiola uchodzimy“, méwi Hipolit.
tem polega wlasnie sila Kosciola katolickiego wobec wszel-

%) De princ. 1, 2. In Math. Ser. n. 46. Hippol., Philos. 1 prooem.

= Apologia Cz. II1. T. VII. 12
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kich blednych nauk, iz w nastgpstwie apostolskiem posiada on
rekojmie przechowania w czystosei prawdy apostolskie] a w zgo-
dzie koscioléw apostolskich posiada niewatpliwe $wiadectwo nie.
omylnosci. Bez nastgpcéw apostolow byloby to niemozliwe. Oni
to w zgodzie pomiedzy sobg sg organami nieomylnosei.

1 Gnostycy powolywali sig na tradyeye apostolsky 1 stawiali
regule wiary, ale slaba strona ich wyznania na tem polegala,
ze nie byli zdolni wykazaé jawnosci tradycyl 1 przekazanie ta-
kowej. zlaczy¢ scisle z organizacys gminy. Braklo im autoryte-
tu kodcielnego, poreczajacego nieomylnosé Kosciolowi zbiorowe-
mu; autorytetu przekazanego od apostoléw 1 wspieranego przez
Ducha $w. Braklo im tez ,chryzmatu prawdy® udzielonego od
Boga nastgpcom apostoléw, dla zapewnienia im nie sfalszowa-
nego przechowania tradycyi prawdy, chryzmatu tym tylko
udzielonego, ktérzy do Chrystusa naleza.

Autorytet w zwigzkn z pomoca Duacha $w. jest roztrzyga-
jacym momentem nieomylnosci; nie moze nim byé regula wiary,
ktéra sama autorytetu potrzebuje. Dlatego tez sw. Augustyn mogl
powiedzie¢: ,Nie wierzylbym nawet Ewangelii, gdyby do wia-
ry w nig nie naklanial mie autorytet Kosciola katolickiego®.
,Tylko heretycy nie bedacy w jednosci wiary katolickiej, choc
szezycacy sie mianem chrzescijan, widzg sig zniewolonymi urg-
ga¢ wierze i zalecaja niedoswiadczonym, aby sig opierali na sa-
mym tylko swoim rozumie, choé przeciez Pan nato zstapil, aby
nam wiare nakazaé. Sa oni zniewoleni do takiego zachowania
sie, poniewaz ich autorytet nie moze is¢ W poréwnanie z aufo-
rytetem koscielnym, dlatego ten ostatni pod pozorem wzgledow
rozumowych zwalezaé usiluja. Ten wszakze, ktory przez laske swa
wiare nam nakazal, w zgodnosci wszystkich ludéw i narodow
i przez stolice apostolskg Koscidl autorytetem opatrzyl i wspie-
ral go licznymi i nieprzepartymi dowodami rozumu, dostarczo-

nymi przez mezéw poboznych, uczonych i ducha pelnych e

I chrzescijanie wschodni przekonani byli, ze Koscidl jest jedynie

wiarogodnym nauczycielem prawdy i zachowawes tajemnic.

,Prawda katolicka® uchodzila powszechnie za prawde istotna.

1) Aug., Ep. 118, 5, 32.
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II. Sobory powszéehne.

E 10. Nieomylnosé I'{oéc_uqa ma swoje organa w biskupach,
a3 jako nastgpcach apostoléw i ujawnia sig szezegdlnie na soborach
i ;mwsz.ech.nych. Sobory te majg sw6j pierwowzér w soborze apo-
1 _s_'i;:o]_,shm 1 podobnie jak on osiagaja pomoec Ducha $w. we wszyst-
_ kich swych orzeczeniach czyli dekretach o wierze. Juz $w. Cy-
. pryan pisal do papieza Korneliusza w imieniu soboru kté.reuil
- przewodniczyl (r.252)). ,Zdalo nam sie wedle na.tchnieliia Ducha
: ._.“ Sym?d w Arles méwi: ,zdalo nam si¢ w obliczu Ducha sw.
Jego ax?loléw“. Konstantyn zowie dekret synodéw w Arles ,wy-
_ gzﬁku{m niebios® i zaleca, aby ten wyrok kaplanski tak byl c;czo-
a@y, ‘]ak. gdyby od Pana samego pochodzil. W obu tych wypad-
- kach nie chodzi o caly Kosciol. Cypryan wyraznie sie nawet
ti:zega, ze swoich postanowien innym narzucaé nie chce. Zaw-
e jednak w podobnych orzeczeniach wyraza sie swiadomosé
‘t_j'lko przy pomocy Ducha s$w. moze byé otrzymana praw:
7a n.al:.:ka 1 istotnie otrzymana bywa. Powszechna zgodnosé
nnej jeszcze drodze musiala byé osiagnigta. Wyraznie za-
zyli ja Afrykanie przez swoj zwiazek ze stolica rzymska.
‘OJ(.}OWie zebrani w Nicei wierzyli jednozgodnie, ze zgroma-
e ich przemawialo z mocy Ducha $w. i przez Ducha $w
0 powolane, aby zniweczyé¢ herezye. Konstantyn méwi: T(;
E..da.lo sig slusznem trzystn $wietym biskupom, musi byé ”nie
28] pocz.rytane, jak za jedyna nauke boza“. Sobér Chalcedon-
I formalnie wyjasnia: ,Ani sami sobie, ani nikomu nie przy-
ey Wl.a.dzy zmienienia choéby na jedna sylabe tego, coVOj-
Eawio nasi w Nicei postanowili, a to pomnac na slowa: nie prze-
mai k‘amleni granicznych, ktére Ojcowie twoi polozyli. Albo-
Wlem nie sami przez si¢ przemawiali, lecz przez Ducha s§w. 2)¥
lestyn swoj list do synodu Efezkiego zaczyna od stéw: , W obli:
Ducha $w. zbiér biskupéw wydaje swe éwiadectwa‘f.
0] wyznfxwauiu wiary soboru Chalcedonskiego méwi Leon
- %e do tej reguly, wynikajacej z natchnienia bozego nic nie

1) Ep. 57, 5.
*) Mangi, Cone. VI, 642.
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moze by¢ dodane?). Poczytuje on wyrok Kosciola za nieodwolalny
wykluczajacy wszelkg watpliwosé. Opieki bozej nigdy nie zabrak-
nie Kosciolowi. Grzegorz Wielki wyznaje nawet, ze cztery so-
bory, (piaty umyslnie zostal przezei pominigty) przyjmuje i czci
tak samo, jak cztery Ewangelie 2). Pius 1V poczytuje Ojeow ze-
branych w Trydencie za natchnionych od Boga.

Sobér Chalcedonski wszakze przez swe wyznanie wiary nie
wprowadzil zadnej innowacyi, dal tylko wyraz tradycyonalnej
zasadzie katolickiej, uznajacej istote prawdy objawione] w wie-
rze powszechnej, katolickie], apostolskiej. Sobory wyrazajg tez
nieprzerwans ciaglosé wiary. Ojcowie w Chalcedonie wyjasnia)a,
ze dekrety ich sa odnowieniem prawdziwej wiary Ojcéw w prze-
ciwiefistwie do herezyi. ,Przyjmujemy zarzadzenia i przepisy
wiary poprzednich synodéw Efeskich pod Celestynem i Cy-
rylem, postanawiamy, iz prawdziwa i bezwzgledna wiara oswie-
cona jest wyjasnieniem 3880 Ojeéw w Nicei, jako tez i sluszne
jest to, co postanowili 150 Ojcowie w Konstantynopolu dla umo-
cnienia wiary katolickie] i apostolskiej. Dodaja przytem, Ze nowe
wyjasnienia spowodowane s tylko przez napasci heretykow, nie
za$ przez braki postanowien poprzednich synodéw #). Po odezy-
taniu wyznawania wiary, zawolali Ojcowie: ,Oto jest wiara Oj-
c6w ... oto jest wiara apostoléw wszyscy do niej przystepujemy,
wszyscy tak myslimy!“

.11. Caly przebieg rozpraw na soborach dowodzi niewatpli-
wie, ze zgromadzony na nich Koscidl ¢wiadomy jest posiadania
nieomylnego Ducha $w., ale pomoe jego poczytuje tylko za sro-
dek nieomylnego wykladu wiary przekazanej. Méwi Wincenty
z Lirynum, ze w Efezie dla uniknigcla innowacyl uwazano za
sluszne przestrzegac scisle katolickiego sposobu postepowania:
mianowicie wszyscy swieci Ojcowie, z ktorych jedni byli me-

czennikami, inni wyznawcami a zawsze kaplanami $wietymi .
swoje opinie wypowiedzieli, aby w ten spos6b uroczyscie 1 zgo-

dnie mogli potwierdzi¢ $wigtos¢ starozytne) wiary i odrzuci¢
wszelkie bluznierstwo $wiatowych innowacy] *).

1y Coelest., Ep. 18, 1. Leo, Ep. 102, 2; 120, 4; 162, 1, 3.
3 Ep. 1, 25.

3) Mansi L ¢. VII, 107.

4 Commun. c. 29.
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] Nie jest to nowa nauka, przeciwng nauce Ojcéw, skoro Ko-
 3¢iol roztrzyga pewne kwestye, ktére nie koniecznie mogg byé
roztrzygnigte na mocy zrédel wiary. Nato nie potrzeba bezpo-

4rednich natchniehi bozych. Prawda, ze urzad koscielny nie jest
- powolany, aby roztrzygaé¢ sporne zagadnienia teologiczne, lecz
- ma dawa¢ wyjasnienia wiary. A te dawane sa na podstawie
* Pisma i tradycyi. Sobory powszechne byly to najodpowiedniej-
. sze przez apostoléw samych wprowadzone instytucye, majace za
~ zadanie dac¢ wlasciwy wyraz wierze Kosciola apostolskiego i

e zrozumiale bylyby wtedy zaciete spory z herezyami. Ponie-
z przedstawieniem tresci wiary laczylo sig zarazem jej obja-
ienie i blizsze okreslenie, przeto biskupi na soborach musza
V_Aé poczytywani nietylko za swiadkéw przekazanej wiary, lecz
- takze za piastunéw chryzmatu prawdy. ,Z tego powodu ci, ktd-
y sg w Kosciele postuszni winni byé kaplanom, jako tym, kto-
y stali sie nastepcami apostoléw, a wraz z nastepstwem epi-
opatu otrzymali nieomylny chryzmat prawdy, wedle postanowien
ca niebieskiego 1).

12. Ten chryzmat wszakze nie dawal nieomylnosci poszeze-

alnego wyrazn takowej. Do tego odnosil si¢ takze spér co do
A soboréw, poniewaz ilo$¢ biskupéw na nich zgromadzonych sama

By swiadomych, przez wyzszy autorytet 1 uczone zdanie innych
| biskupéw, moga byé nawet zganione przez sobory, skoro od
X V:prawdy odstepuja. Poczytuje tez Augustyn synody prowincyonal-
-"'-I!e za n.i.fzsze od soboréw powszechnych, wyobrazajacych cale
: C!lrzeﬁ:v.c}_]aﬁstwo, a nawet o tych ostatnich mowi, ze dawniejsze
Poprawiane byly nieraz przez nastepne, skoro dzieki doswiadeze-

Y) lren., Adv. haer. 3, 24; 5, 20.
%), De bapt. 2, 3.

L — e g
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niu odslonigte zostalo to, co przedtem bylo zakryte i rozpozna-
ne to, co przedtem bylo tajemne. Ale ani ta opinia, ani tez
znane wyrzeczenie Grzegorza Nazyanzenskiego o sporach ludz-
kich na soborach ) nie moze prowadzi¢ do powatpiewania o nie-
omylnosci Kosciola i powszechnych jego soboréow. Grzegorz ma
tylko na widoku wspdlezesne sobie synody, na ktérych zlo nie-
tylko bylo usuniete, lecz owszem pomnozone nawet. Podobnie
Augustyn myslal tylko o synodach afrykanskich i toczacej sie
na nich kwestyl chrztu kacerskiego. W przeciwnym razie nie
moglby moéwié, ze sobory powszechne jedne drugie poprawialy,
gdyz nadwezas dwa tylko byly takie sobory i z tych drugi Kon-
stantynopolitahski stopniowo tylko zdobywal sobie ogdlne uzna-
nie. Pierwszy z nich tylko poruszy! kwestye chrztu kacerskiego;
ta zas cho¢ scisle byla zwiagzana z dziedzing wiary. poczytywa-
na byla przewaznie za kwestye dyscypliny. To tez dla Augu-
styna moze tu tylko chodzié¢ o nowy fakt z historyi albo teolo-
gii, przy ktérym nie jest wykluczona potrzeba zmian poprze-
dnich postanowien.

Ze Augustyn bierze za punkt wyjscia brak wyraznie o tej
kwestyl” wypowiedzianej opinii soboru powszechnego, widzimy
z jego uwagi, iz Cypryan nie zadowolilby si¢ powolaniem
na sobér Afrykanski, gdyby w tym przedmiocie mégl przyto-
czy¢ opisanie soboru powszechnego. ,Nie o$mielilibysmy sig twier-
dzi¢ cos podobnego, gdybysmy nie znajdowali poparcia w zgo-
dnym autorytecie calego Kosciola, przeto ion (Cypryan) musial-
by co do tego ustapi¢, gdyby juz za jego czaséw ta kwestya
nalezycie zostala wyjasniona i umocniona przez sobér“?. Do
tego dodaje takze przyczyne, dla ktore] si¢ to nadwezas nie
stalo 1 w tem okreslone zostaje blizej jego pojmowanie sobo-
ru. ,Jakim sposobem bowiem przedmiot éw okryty takiemi ge-
stemi chmurami sporéw moéglby by¢ zupelnie ustalony i wyja-
$niony przez sobér powszechny, gdyby przedtem nie byl po-
dejmowany w réznych krajach, w wielokrotnych rozprawach to-

czacych sig wsréd biskupéw. Spory te doprowadzily w kohcw

do jasne] prawdy, ktora ostatecznie zostala ustalona.
Moze podlega¢ watpliwosel, czy swiety Augustyn wspo-
minajac sobér po smierci Cypryana, ma na mysli sobér w Ar-

1) Ep. 130.
) De bapt. 2, 4, 15.
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czy tez w Nicei, prawdopodobnie jednak tamten, po-
jewaz w swej nauce o Tréjey swigte] nie uwzglednia jeszcze
icejskiego. W koncu méwi: ,Albowiem pézniejsze sobory w cza-
~ sach nastepnych stawiane s3 ponad wezesniejszymi, a powszech-
. peman soborowi oddawane jest pierwszenstwo przed czesciowy-
 mi“. Zgodnie z Cypryanem stawia on powage calego Kosciola
fponad powage 71 biskupéw afrykanskich?). Z tego wynika, ze
 nie poczytuje on w jednakiej mierze za przedstawicielstwo nie:
;'i}mylnego Kosciola soboru absolutnego i wzglednego, lecz racze]
Kosciél powszechny, reprezentowany na soborze powszechnym,
jakkolwiek o tym ostatnim nie przytacza dokladnych danych.
. (Czesto tez uwydatnia stosunek do sedes apostolica.
i 13. Sobory powszechne nigdy faktycznie nie byly w prze-
. ciwiehstwie do soboréw dawniejszych. Juz biskupi na drugim
oborze Konstantynopolitahiskim (553 r.) upraytomniali sobie za-
ut, ze potepienie trzech rozdzialdéw mogloby ich posta-
é w przeciwienstwie do soboru Chalcedonskiego. Potepienie to
eraz bylo istotnie tak pojmowane i do dzi§ dnia oceniane jest
przez polemistéw protestanckich. ,Wiara dwéch dawno
gmarlych, ale wysoce czczonych Ojedw Kosciola wschodniego
. uznana za prawowierng przez sobor Chaleedonski zostala pote-
-’yiona. w Konstantynopolu, a zatem postanowienia jednego sobo-
~ ru ekumenicznego w widocznem staja tu sprzeciwienstwie do
. postanowien soboru poprzedniego, prawda, ze tylko w 0(_1niesie-
nin do o0séb i pism. pozostajacych jednak w bezposrednim sto-
‘sunku dodogmatu“ (Hase).
Mowa tu o Teodorecie i Ibasie, albowiem o Teodorze z Mop-
~ suestyi w sporze dotyczacym ,trzech rozdzialow* sobér Chal-
- cedonski nie wypowiedzial sig weale. Co do dwoch pierwszych
postawiony byl w Konstantynopolu zarzut raczej pozorny, latwo
dajacy si¢ usuna¢. Teodoret ilbas osobiscie zostali uznani za wo}-
~ nych od herezyi nestoryanskiej i dzigki temu odzyskali swoje
~ biskupstwa. Sobdr nie wyrazil jednak przez to uznania dla ich
~ poprzednich postepkéw i dla ich pism. Owszem pewna watpli-
. wosé o ich prawowiernosci wywolala nawet potrzebe, tem bar-
~ dziej stanowczego potepienia Nestoryusza. ,O cale] tej sprawie
' rozstrzygnal sobor piaty, nie poddajac w watpliwosé opinii so-
boru Chalcedonskiego i przywrocenia przezeh obu biskupéw na

1) De bapt. 3, 10, 14.
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ich stanowiska. I rozstrzygnigcie to zostalo objektywnie uzasa-
dnione; co najwyzej powiedzie¢ mozna, Zze pozostawalo ono
w sprzeciwenstwie ze zdaniem kilku uczestnikéw soboru Chalce-
donskiego® (Hefele).

Tak samo rzecz sie ma zrzekomem przeciwienstwem, jakie-
go si¢ dopatrzono pomigdzy soborem Konstancyenskim i Latera-
nenskim. Pierwszy z nich uznal wyzszos¢ soboru powszechnego
nad papieza, drugi papieza nad soborem powszechnym. Atoli
pamigta¢ trzeba, ze spér o ekumenicznosé soboru Kostancyen-
skiego nie jest dotad ukonczony i powatpiewaé. mozna czy kie-
dykolwiek doprowadzony bedzie do powszechnie zadawalajacego
rezultatu. Jesli nawet uznamy go za ekumeniczny, to chyba
w tym zakresie, w jakim zostal on potwierdzony przez Marcina
V i Eugeniusza IV. Ci papieze zas nie potwierdzili go nigdy
calkowicie. Wprawdzie nie wypowiedzieli sig wyraznie, jakie
opinie soboru wylaczyli ze swego potwierdzenia, jasnem jest
wszakze, iz musialy to by¢ opinie przynoszace ujme powadze i
prawom Stolicy $w. a mianowicie te, ktére wyrazone zostaly
w postanowieniach trzeciej i piatej sesyi soboru Konstancyen-
skiego. Dekret czwarty nie ustanowil zadnego dogmatu, zape-
wnil tylko przeprowadzenie przyszlych postanowien o wierze co
do schyzmy. W zwiagzku z tem pozostaja tez wyjasnienia Mar-
cina V, Eugeniusza IV iMikolaja V. Dekret nie odpowiadal do-
tychczasowe] nauce o prymacie i ustroju, byl tylko srodkiem
pomocniczym w walce éwezesnej. Sluszuie zatem zasady konstan-
cyenskie zostaly odrzucone przez Eugeniusza IV, Leona X i
Piusa IX. Bezzasadnem jest przeto powolywaé sie ze stanowi-
ska Galikandéw na te, co najmniej watpliwe dekrety, jako ma-
Jace rzekomo s$wiadezyé przeciw nieomylnosei Kosciola i z nich
-wnosi¢ o formalnem sprzeciwienstwie z postanowieniami soborn
Lateranenskiego. W kazdym razie pewna jest rzecza, ze na stro-
nie tego ostatniego pozostawal nastepnie caly Kosciél Zachodni.
W tem zawiera si¢ potwierdzenie postepowania Marcina V.

14. Nieomylnosé¢ soboru laczy si¢ z nieomylnoscig Koscio-
fa. Wobec tego te tylko sobory calkowicie lub czeseciowo za nie-
omylne uchodzi¢ moga, ktére dotycza calego Kosciola i przez
ogodlne jego uznanie do znaczenia powszechnych zostaly podnie-
sione. W ostatniej instancyi rozstrzyga¢ tu musi nie nauka,
lecz Koécidl. Temu przypisaé trzeba, ze ,pewna liczba soborow
stopniowo przez caly Kosciol katolicki uznana zostala, cho¢ co
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niektérych, z niejaks rdzmica wyboru w Kosciele rzymskim
Kosciele greckim. Przypisa¢ to nalezy pewnej wewnetrznej
ecznosci, pewnej konsekwencyi w rozwoju mysli o istocie
-czlowieczenstwa, tak iz kazdy sobor pozniejszy stwierdze-
, swej prawowiernosci znajdowal w wyznaniu bezwaranko-
m swoje] przynaleznosei do calego szeregu soboréw poprze-
h¢ (Hase). Przez to bowiem uznane zostalo, ze nie dowol-
i kaprys, lecz duch prawdy przewodniczyl zebraniu. Po-
chne potrzeby chrzescijanskiego zycia w wierze, a nie sub-
nosei teologiczne byly istotnymi motywami rozpraw 1 posta-
wien soboréw powszechnych. Wynikiem ich bylo zachowanie
jasnienie nieomylne przekazanej nauki.

Gdybysmy sadzili o charakterze soboréw litylko wedle ze-
etrznego ich skladu, to nieraz nastreczalyby sie nam powazne
tpliwosci. ,Na synodach w Aryminum i Seleucyi (359) trzy
)y wigksza ilosé biskupdw zebrana byla, anizeli w Nicei, a je-
. postanowienia tych soboréw zostaly zupelnie odrzucone,
niewaz nie odpowiadaly owej zaznaczone] wyzej konse-
rencyi w rozwoju mysli Kosciola. Wprawdzie wigkszosé bi-
6w na synodzie w Aryminum odnowila wiare nicejska i od-
la od Kosciola przywdédzeéw Aryan, ale biskupi owi po
ksze] czesci nie zdawali sobie sprawy z tego, Ze Aryanie
innem znaczeniu brali tekst literalny, poniewaz mniemali, ze
ani czego$ podobnego czyni¢ mnie mogli. Damazy wystapil
otestem przeciwko synodowi, gdyz poczytywal £0 73 Sprzecs-
%z synodem nicejskim. Iilog¢ biskupéw nie mogla tu rozstrzy-
, poniewaz nie bylo miedzy nimi biskupa rzymskiego, ktore-
zdanie przedewszystkiem musialoby byé uwzglednione. Skoro
up aryanski Maksymin powolal si¢ na wyznanie wiary trzy-
trzydziestu biskupéw w Aryminum, odpowiedzial mu Augu-
»Nie mow mi o takich pismach, ktorych badz to nie ma-
W daneJ w chwili pod reka lub tez, ktérych powaga wcale
lie nie obowiazuje“. Synod w Selencyi z powodu rozterki, ja-
- zaszla pomiedzy jego czlonkami, zakonezyl sig bez zadnego
tatn, tak, iz cesarz Konstantyn wedle swej woli mogl sig
orzadzac.

Przebieg sporow aryanskich okazuje dowodnie, ze zwyciez-
odniosla nietylko ,koniecznosé okreslonej konsekwencyi my-
8]‘, lecz, w wyzszym nieréwnie stopniu, nieomylnosé Ko-
. Jesli chodzi o prawde czysto formalna, to wszakze i blad
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moze rosci¢ pretensye do pewnej konsekwencyi logicznej. Owdz
w Kosciele chrzedcijanskim zawarta jest nietylko formalna, ale
i materyalna prawda. Po wstapieniu na tron Jowiana (363) Ata-
nazy wraz zsynodem aleksandryjskim mégl powiedzieéd, ze wy-
znanie wiary nicejskie jest wiara gloszong od stuleci, kto-
rg przyjmujs wszystkie koscioly na Wschodzie i w Hiszpanii,
z wyjatkiem nielicznych, przejetych duchem aryanskim.

W tym stanie rzeczy nic niezmienil tak zwany rozbdjniczy
synod efezki (449). Niezaleznie nawet od zmiany panowania,
ktéra odebrala mu wszelkie znaczenie nigdyby on nie mdgl
otrzymaé charakteru synodu powszechnego. Postaralby si¢ juzoto
Leon Wielki. Prawda, ze i w synodach powszechnych nie bra-
klo pewnych wplywow swieckich, atoli postawa Kosciola w cza-
sach nastepnych, gdy te wplywy zupelnie ustaly, okazuje po

ktorej stronie byl Koscidl, a z nim i prawda. Synod konstanty-

nopolitanski w roku 754 liczyl w swym gronie 338 biskupow i
sam sobie dal nazwe ekumenicznego. Ale czyz mozna poczyly-
waé go za ogélne przedstawicielstwo Koseiola, i ezyz moze by¢
mowa o powszechnem dlah uznaniu? Ogloszony przezen zakaz
ezcl obrazéw tak daleko tylko moégl dzialaé¢, jak daleko siegalo
ramie cesarskie. Tak Koscidl rzymski, jako tez i patryarchowie
wschodni poza obrebem cesarstwa oswiadezyli sig przeciwko te-
mu synodowi, a sobér lateranenski w r. 769 rzucil nan klatwe
Sobory powszechne pozostaja tedy wymownem sSwiadectwem
wiary Chrzescijanstwa calego w nieomylnosé Kosciola, im tez
glownie zawdzigeza¢ nalezy utrwalenie i atrzymanie jednosel
Kosciola.

15. W szezegdlach powyzsze] kwestyi polegano tez zawsze
z calem zaufaniem na autorytecie Kosciola. Prawo kanoniczne
przyjelo do liczby swych dekretéw postanowienie Grzegorza
Wielkiego o pigciu soborach powszechnych, odbytych do jego
epoki, a takze professio fidei skladana pod przysiega przez kaz-
dego nowego papieza i stwierdzajaca prawowitosé osmin soboréw
ekumenicznych, odbytych do kofhca dziewiagtego stulecia. Oczy-
wiscie wszystkie sobory sredniowieczne stwierdzane byly nieod-
zownie aprobata papiezka, wszystkie one tez prawie odbywaly
sie. w Rzymie, pod przewodnictwem i nadzorem papieza.

Jasnem jest, zeé w epoce schyzmy i reformacyi odzywaly
sie glosy poszezegélnych uczonych przeciwko autorytetowi pa-
pieza i soboréw, wszelako nawet w tych czasach ogolnego za-
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a nie osmielono sie burzyé samej zasady nieomylnoscl
tr z Alliako, ktéry przez swoj stosunek do Benedykta XIII
ana XXIII, jako tez do soboréw w Pizie i Konstancyl po-
nastepstwa schyzmy, cheac dostarezy¢ pokojowych srodkow
endentom do papiestwa, uwazal za potrzebne napadaé¢ na
mylnosé soboréw powszechnych. Niemniej przeto obstawal
| zrazu za wyzszoscia soboréw nad papiezem. Zmienial jednak
ja opinie o prawie i sposobie glosowania, jako tez swoj sto-
k do Jana XXIII, tak iz nie moze by¢ przytaczany, jako
mpletny swiadek przeciwko nieomylnosci. Zestawia on czesto
orodne mniemanie, nierozstrzygajac ich sprzeciwienstw, jak
co do pochodzenia prymatu koscielnego, gdzie wszakze wy-
jada swoje wlasne zdanie, iz principialiter autorytet Ko-
rzymskiego pochodzi od Chrystusa, secundario od so-
Z tego stanowiska nalezy tez oceniaé jego orzeczenie:
le wielu wielkich doktoréw, sobor powszechny moze sie
ié, nietylko co do faktéw, lecz takze co do prawa, a nawet
do wiary. Tylko Koseciél powszechny nie myli sig nigdy Y.
olaj z Cuzy réwniez powodowany przez stosunki czasowe,
enial rozmaicie swoje stanowisko wzgledem soboru bazylij-
1 stolicy swiete].
- Zdanie $w. Antoniego z Florencyi, jezeli tylko za auten-
ne ma byé poczytywane, samo przez sig¢ nie moze stanowié
odu o ogdlne] nauce tego Swietego, oraz o nauce Kosciola.
sie ono takze wyjasni¢ stosunkami czasowymi. Przy zame-
tych stosunkéw, w jakim widzimy je na schylku XIV i na
eu XV wieku i Swietemu nie latwo bylo ustrzedz sie bledu.
wi on: ,I sobér powszechny mylié si¢ moze, jakkolwiek bo-
m wyobraza on caly Koscidl, to jednak Kosciolem nie jest,
0 jego wyobrazeniem. To tez mozliwe jest, ze wiara zacho-
sig tylko w jednostce. [ wtedy jednak mozna powiedziec, ze
jduje sie ona w Kosciele. Widzimy to podezas meki Chry-
sa, gdy wiara zachowala sig tylko w duszy naj$wietsze] Pan-
a wszyscy inni ulegli zwatpieniu, a jednak Chrystus modlhl
za Piotra, aby wiara jego nie ustala ). Skoro w nastgpstwie
odlitwe Zbawcy za Piotra przedstawia sw. Antoni, jako mo-
we za wiare calego Kosciola, a nietylko za jego nastepeow,
) nie zaprzecza przez to zapowiedzi nieomylnosci w wyrokach

) Hardt.. Magnum oecum. Constant. conc. [T,

. %) Summa doct. p. 3, lit. 23, e. 2, 6. Civ. Cath, Sesx. VII. Vol. V, p. 52.
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nastqpcéw Piotrowych, lecz owszem chee ja tembardziej ud
wodr-né._ Jesli bowiem modlitwa Pana dotyeczyla bezblgdnos’o:
OSOb]S.te!] wiary wewnetrznej, to jako taka nie mogla ona b cr:
przeniesiona bezposrednio na nastepcéw Piotrowych. -

' .Zua.nq Jest powszechnie rzecza, jaks gorliwoseia o spraw

Kosciola przejety byl éw. Antoni. I tak pisze on z powodu wji
boru Kaliksba III: ,O0 Ojeu sw. zawsze dobrze myslec winniémy
a pOdJQFG przezen sposoby dzialania za dobre poczytywac w wv.zy-’
szym nlerzdwnie stopniu, anizeli w sgdach naszych o dzialaniu
kogokolwiek z ludzi zyjacych. Nie nalezy przy lada drobnej
sposobnoéci wpada¢ w powatpiewania. Chrystus powoduje lodzi3
PIO!}[‘(’)W%, to tez nie moze ona zatonaé. Czasami zda sie on z:
sypiac podczas burzy, wtedy budzi¢ go trzeba modlitwa i dobry-
m1 uczynkami, ktérych zazwyeczaj braknie 1). Jakkolwiek niek‘tc')-
re'podobn.e zdania zdaja sie zbliza¢ do protestanckiego sposobu
pojmowania, nigdy jednak nie zaciemniaja one wiary katolickie],
wybitnych mezéw Kosciola. Za poprzednikéw reformacyi po-
czytywani oni w zadnym razie byé nie moga. e

i Srednie wieki zajmowaly sie na ogdl wiecej wewnetrzna,
anizeli zewnetrzng strona Kosciola; to tez bezblednosé wiary

odnoszono zrazu do jej sily i jej znaczenia w hwierzqcvch i
w tym sensie wyjasniano czesciowo nieomylnosé Kosciola i pa-
pieza. Nie myslano jednak przez to kwestyonowaé¢ nieomylnosci
obJekj;yvfrnej. Tylko jednostronne uwzglednianie wspomnianego
wyzej kx.erunku prowadzilo do zaciemnienia a czasem i do zz?a--
przeczenia niegmylnos’.ci. Prad czasu, njawniajacy sig¢ od Okkama
Mfa.rS}thusza, z Padwy i Jana z Jandun, przygotowal drogi \Vii
klifa i Husa, i podkopywal nieraz a.utorytét koscielny, ale kon-
sgkwencye tego kierunku siggaly daleko poza nieomylnosé Ko-
ciola. Energicznym obrohca autorytetu i Meomylnoééi Kosciola
bivl kardynal Jan Torquemada, ktéry bral udzial w soboracﬁ
Konstaneyenskim, Bazylejskim i Florenckim.

: 16. lPowolywanie sig reformatoréw przeciwko postanowie-
niom p:'aplez'y na sobér powszechny wyniklo z tego samego du-
thaf’ kto_ry Od_ stulecia usilowal sobory powszechne przeciwsta-
wic¢ papiezowl. Opierano si¢ przytem na przeswiadczeniu, ze s0-
bory powszechne zdolne sg rozstrzygaé¢ nieomylne sporv, o wie-

3! ) ¥
e ) Reumont. Briefe heiliger und gottesfiirchtiger Italiener (Freiburg 1877)
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Luter, podnoszac protest przeciwko nauce 1 instytucyom
jelnym, nie myslal weale zrazu o zwalezanin antorytetu
ciola katolickiego. Jeszeze wr. 1528 wyznaje, ze on pod papie-
wem duzo dobrego jest w Chrzescijanstwie, owszem wszelkie
bro chrzescijanskie tg drogs, to jest za posrednictwem papie-
» przekazane nam zostalo, jako to Pismo $w., chrzest praw-
wy, prawdziwy sakrament oltarza, klucze prawdziwe odpusz-
a grzechow, prawdziwy urzad nauczajacy i prawdziwy ka-
hizm. To tez mowia, ze pod papiezem prawdziwe jest Chrze-
ahstwo. Jeszeze w r. 1538 wraca Luter do tych mysli').
lke mial on toczy¢ zrazu przeciwko naduzyciom Kosciola.
awdzie juz w 1518 r. odméwil on nieomylnosei wszelkiemu
edstawicielstwu Kosciola, a takze soborom powszechnym, po-
jujac sig przytem rzekomo na nieomylnos¢ Kosciola powszech-
0 i Pisma $w., ale zasadniczo odrzucil autorytet soboréw po-
schnych i papieza wtedy dopiero, kiedy podezas dysputy
ipsku przycisniety zostal do muru postanowieniami soboru
lonstancyenskiego przeciwko Husowi.
Wobec tego stanowiska reformatoréw sobér Trydencki nie
trzebowal dawa¢ formalnej definicyi nieomylnosei 2). Rozu-
a sie ona sama przez sig, zaznaczona zreszty byla jasno we
pach do poszczegdlnych sesyi, powolujacych sig stale na po-
Ducha §w. Zrozumialem jest, ze w Trydencie nie podejmo-
no specyalnie stosunku soboru do Stolicy $wietej, albowiem
obrebie samego Kosciola nie cheiano dawac tematu do mowych
put. Inaczej rzecz si¢ miala z katechizmem rzymskim, ktéry
warl w sobie nauke o nieomylnosci poprostu jako instrukcye
proboszezow. ,Jak ten jeden Kosciél powszechny nie moze
myli¢ w rzeczach wiary i obyczaju, poniewaz kierowany jest
zez Ducha sw., tak samo nieodzownie wszystkie inne koscio-
to miano sobie przywlaszczajace, musza popada¢ w najnie-
zpieczniejsze bledy, poniewaz tak W nauce, jak i obyezaju po-
ajg pod kierunkiem ducha szatafskiego® ).

1) Werke herausgeg. von Walch 17, 26 46, 8, 480
3) Sess. 4; Sess. 6 cap. 16, can. 29; Sess. 13 provem.
3) I, 10, 16.
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III. Reformacya o nieomylnosci.

17. Czy reformatorowie zwalczajac nieomylnosé Kosciola

zrze'kli sle moze zarazem i wlasnej nieomylnosei? Czy moze tem
dobitniej musieli za nig obstawaé, im gwaltowniej na tamty na-
pad:lzh'? Kalwin w Genewie i Luter w Witembergua potepiali
z gory wszystkich, ktérzy nie cheieli uznaé ich nauki. Pomiedzy
Lutrerfl z r. 1521, ktéry nikomu nie przyznawal prawa n:ak-a:-
zZywania sobie wiary, o ile sam prawdy jej ze slowa bozego nie
wywodzil, a Lutrem z r. 1533, ktéremu nie wystarczalo juz slo-
wo boze jako regula wiary i ktéry uczuwal potrzebe Jakiegos
autory.t-etu osobistego, majacego rozstrzygaé o nauce wiary, naj-
?c_zyW1stszei wielkie zachodzi sprzeciwienstwo. Punktem wyj-
scia reformacyi bylo odrzucanie w rzeczach wiary Wszelkie;go
autorytetu ludzkiego, rezultatem jej bylo uznanie autorytetu
Lut—ra_,,jako papieza“. Nasladujac w tem Pawla sw., méwi Lu-
ter: ,Zaden aniol z nieba a tem mniej czlowiek na ziemi. nie-
ma prawa sadzi¢ mej nauki; kto jej nie przyjmuje, nie moze
by¢ ocalony, kto inaczej wierzy niz ja, stanie sig¢ lupem pie-
kla“.i). .Obie opinie t. j. ta, wedle ktérej jego nauka udzielona
‘mu jest jako szezegélna misya od Boga i jedynie do zbawienia
ma prowadzi¢, oraz ta, %e papiez jest antychrystem staly sie
prawdziwemi idees fixes Lutra, ktore nadal przenikaly na wskros
cale jego zycie 1 wszystkie dziela® 2).

Zasada formalna, wedle ktérej Pismo $w. ma byé¢ jedyuna
normg w.iarj_r, na pozor pozostawia wierzacym zupelng swobodé
badania i wierzenia. Skoro jednak Luter wedle swego widzenia
rzeczy materyalng zasade usprawiedliwienia przez wiarg posta-
vfnl jako podstawows i kierownicza, to tem samem sam uznal
sig za nieomylny autorytet we wszelkich badaniach i wierzeniach.
Gdyby Kosciél zgodzil sig z temi jego uroszezeniami, to Luter
niewz'iztpliwie pozostalby w zgodzie z Kosciolem katolickim. Ale
Kf)s'_mél musialby si¢ wprzod wyprze¢ swej wlasnej nieomylno-
sei i swej wlasnej 1500-letniej historyi, aby natomiast przyjac¢
rzekoma nieomylnoi¢ pojedynczego czlowieka, nie stwierdzona,

') Werke, Wittenb. Augsb. 2, 49,
%) Janssen, Gesch. d. deutschen Volkes II, 83.
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~ani przez urzad jego, ani przez uczynki. Skoro Luter méwi:
- ,Bdg wiédl mnie jako slepg szkape®, to w tem wyrzeczeniu nie
" twierdza wecale dowodu swego poslannictwa. Z wigkszg pozor-
" ng - slusznoscig reformatorzy wobec uswigconych przez wieki
‘praw Kosciola powoluja sie na wiekuiste prawo pochodzace]
2 nieba idei; tylko, ze idea ta wlasnym ich jest wytworem,a nie
::pochodzi weale od Ducha $w., jakkolwiek formula zgodnosei
.~ (Concordienn Formel), mo6wi o szezegolnych doskonalych darach
" Ducha $w., przez ktére Luter mial byé¢ oswiecony.
‘ 18. Zasada ograniczajaca swobodne badanie, uchodzila od-
" tad u protestantéw za zasade sfanfis et cadentis ecclesiae, chociaz
_ sprzeciwia sig najoczywisciej Pismu $w. a przynajmniej pod
~ wzgledem formalnym opiera sie litylko na jednostronnym wykla-
~ dzie jedynego jego ustgpu (Rzym. 3, 28). [ symbole wted, tyl-
. ko osiagaja charakter obowiazujgcy, skoro staja sie wyrazem
" nieomylnego autorytetu. Formula zgodnoéci odrzuca nietylko
. wszystkie bledy, ktére wprowadzone zostaly do Kosciola wbrew
. trzem symbolom: apostolskiemn, nicejsko - konstantynopolskiemu
" i atanazyjskiemu, lecz uznaje takze bez zmiany zadnej wyzna-
. nie augsburskie, apologie, artykuly szmalkaldzkie 1 oba katechi-
* zmy Lutra. ,Wedle tych, pokrétce udowodnionych wskazéwek
 ma byé ukladana wszelka nauka w rzeczach religii, a jesli cos
.z nig jest sprzeczne, winno byé odrzucone i potepione, poniewaz
~ tem samem pozostaje w sprzecznosei ze zgodnem wyjasnieniem
. naszej wiary“!). Ktokolwiek zwazy jak dalece nie chwalebne by-
~ ly srodki przygotowania i rozwiniecia formuly zgodnosci, ten
.z pewnoscia nie bedzie sklonny wraz ze scholastykami prote-
. stanckimi zamienia¢ nieomylnos¢ soboru Trydenckiego na nie-
. omylnosé ,natchnionych® autoréw owej formuly. A jednak az do
" najnowszych czaséw obowiazuje ona teologdéw protestanckich.
Niestusznem jest przeto ze stanowiska wierzacego w sym-
" bol protestantyzmu, ze czynunik etyczny, stanowigcy kamien we-
~ gielny calego protestantyzmu, postawiony zostal przez refor-
" matoréw za norme wszelkiego rozwoju mysli ludzkiej. ,Wylaez-
~ ny panlinizm gnebit w protestantyzmie tak terazniejszosé, jak i
przyszlosé i w tym wzgledzie Kosciol katolicki wigcej od pro-
. testanckiego pozostawia wolnosci“ (Eucken). Nie slusznem jest
~ tez, ze reformacya zaprzeczala zgola nieomylnosé wszelkiego

1) I procem. 3, 6, p. 572.
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istniejacego Kosciola, zwracajac wierzacych do wlasnego ich ser-
ca przez Ducha $w. pobudzanego, oraz do Pisma sw., ktérego
wyklad pozostawial nauce.

Konsekwencys tej zasady bylo przeswiadczenie, ze Koseiol
idealny, czyli doskonale Chrzeicijanistwo nie zawiera sie w calej
pelni w zadnym z koscioléw historyeznych, Ta idea rozwinela
sig dopiero w XIX stuleciu nie w XVI. Luter podobnie jak i
inni reformatorowie daleki byl od uznania czesciowego choéby
kosciola w Kosciele katolickim nte] nierzadnicy babilonskiej, jak
si¢ wyrazal. Natomiast byl on przeswiadczony, ze przez swareforme
przywracal prawdziwy Kosciél Chrystusowy, a przynajmniej da-
wal wyraz temu przeswiadczeniu w miarg tego, jak pelen nie-
nawisci przeciwko Rzymowi, pograzal sig. w dogmatyzmie swej
wlasnej nauki. Z tego powodu Bunsen okresla luteranizm jako
-Dieszczesna, nie historyczng i nie filozoficzna, przeciwna teolo-
gii i Ewangelii dogmatyke, w ktérej ku wlasnemu i Melanch-
tona utrapieniu, zapedzil sie Luter w drugiej polowie swojego
zycia, a ktéra nastepnie rozwineli scholastyey luteranizmu i
utrwalili jako wyznanie*.

Niewgtpliwie kosciél idealny na ziemi nie daje sig urze-
czywistni¢; niemniej przeto Koseicl chrzescijanski od samych
swoich zaczatkéw urzeczywistnia¢ musi ideg swego Zalozyciela
I nieomylnie ujawnia¢ nieomylne Objawienie. Osiagniecie idealu
przez Kosciél uniemozliwia w historycznym jego rozwoju sla-
bos¢ organéw ludzkich, jakimi musi si¢ poslugiwaé, niemniej
przeto prawda i nieomylnos¢é Kosciola poreczona jest przez Du-
cha $w., kierujgcego organami ludzkimi. Wprawdzie Melanchton,
Magdeburezycy, Kalwin, przeciwnicy Bossuetta usilowali sie
oprze¢ na mieomylnosci Kosciola powszechnego, ale gdzie szukac
tego Kosciola? Koscidl , powszechny¥, o ile ma odpowiadaé w zu-
pelnosci swej idei, jest réwniez nieuchwytny, jak Koscidl nie-
widzialny.

19. Jesli nawet pominiemy przymus symbolu i pozostawi-
my na stronie zasade materyalna, to co najmniej przyzna¢ mu-
simy, ze ortodoksya staroprotestancka wierzyla w nieomylnosc
litery Pisma ¢w. Pizmo $w. samo przez sig przygotowane bylo
za sedziego, za norme i regule, wedle ktérej dogmaty maja byc
oceniane. Symbole stanowily tylko poniekad $wiadectwo i wy-
Jasnienie wiary. ,Wiara ta, méwi Hase, réwniez Jest podmioto-
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wa, jak wiara katolikéw w nieomylnosé Koéciola.. Rézm(;za je-
~ dnak na tem polega, ze protestantym‘n v'vtedy dopiero, _gty saqi
. wyrzek! tej raczej nienaturalnej, anlze}i nad-nz_aturalne_]d t::oxl'ly;_
. natchnienia, doszed! do wyzszego rozwoju swej 'IStOtyi gdy ty 3
. czasem Kosciol katolicki, wyrzekajac sig swej nieomy noscltrilb
. si sie wyrzec i wilasnej swej istoty, skoro. bmjnem przle{sozcmy-
~ poczytywaé sig za nieomylny, przestalby t.ez .byc owym g
~ Jem doskonalym, w ktérym ideal utozsamia sig z rZeCzy Wis dusg
-i nie mialby prawa zgdac bezwzglqdl'le-go podd'am_a mu mlqm .
ludzkich®. Ale zapytamy tu czy I-{OSG}O.I k.a,tohckl wyrze i
" réwniez latwo swej nieomylnosei, ]al-; jej sig w-;vyrzeka 'nov_voczo-
1 sny protestantyzm, ktéry zreszta met'y]ko wiary v; nig soldqune
-zbywa., lecz w ogdle wiary we wszelkie wyzsze, nadprzyr

- ienie? _ ‘
[ natc}l;::éli za dni naszych zakwest‘yo?o?vany ]es1_: spos_og uzn:(a;
. wania jakiegokolwiek autorytetu Bxbl.u 1 za'wymk wie zzey “?ia-
4 :tﬁsytywane jest coraz bardzie] szerzace sig eresw?a.dc_zeme, g
" 12 w natchnienie i nieomylnos¢ Biblii nie da.]e sig we;) WSZY >
" kich szezegdlach utrzymaé, to w tym wzglgdme n:oznaniye: ;;(:]wo-
" Iaé sie juz na Lutra, ktérego pf)glady'r na ‘proroc wz i [;e-
. wiadaja weale stanowisku do Pisma - ‘p?zeplfs.ar;ag I?utm 2
g pauke o natchnieniu. ,U kogo-ir, _cz'qscw_], anizeli lu R
- tykamy jednostronnosei 1 przelmfwenstwa, méwi _susIanmr e
ter“, ale nalezy jeszeze is¢ dalej i pr.zypom.mec, ze It s
. ksiegi Nowego Testamentu odrzueal, jako mekanomc.zn?,_ poni
"‘-‘Waz nie zgadzaly sie ome z jego nauka o _uspra\g:ed i\ilef;;
3 BWOJ wlasny autorytet poczytywal on za WyZszy 0d au e:n ylno-
 Pisma sw., swoja wlasng nieomylno_éé stawml. ponal mqelo z e
éelq Pisma $w. A jezeli upadnie wiara w ‘niegrylns S 0:; i
f@, to czyz nie upada wtedy WSZGH'KH. meom'yllnos;:, %Vz ‘:dZie
zem i wszelkie pojecie chrzeécijaﬁskwgo. Kosciola hpr.@:1 ot
~ Pismo éw. nigdy nie moze by¢ pozpawu_me sWego ¢ a,ireom 1,
~ mnadprzyrodzonego. Ten nawet, kt.o. nie wierzy w Jigot nte. Wira_
" mo$¢, znajduje w niem pouczenie 1.p001_echeg, ale z utraty Sg A
-i- Ty upada. tez wszelka wiara w zycie vt.rleczne_, .otwufra‘]a& q}dad
. rosciez wrota zwatpienia. Nie chodzi tu juz o rozmy vgyIrl e
nankowy poszezegélnych miejse Pisn.Ja, lecz o cal):,r zaas]::r : ki
charakter, o zrodla wiary 1 normy wiary. .,,Bystrzejsz ekoj!rl znie
i scislejsza interpretacya nowoczesna zniweczyly prz

13
Apologia. Cz. IIT. T. VIIL.
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o prostocie, jasnosci i zupelne] zgodnosei pism biblijnych, ale
zarazem zachwialy wszelka podstawe wiary. Rozwdj wiedzy no-
woczesne] o wiele dotkliwej dal sig we znaki protestantyzmowi,
anizeli Kosciolowi katolickiemu*“ (Eucken).

Podobnie, jak wychowanie dziecka wymaga troskliwej opie-
ki rodzicéw i nauczycieli, 1 religijne wychowanie narodéw, oraz
calego rodzaju ludzkiego, wymaga nieomylnego zywego autory-
tetu zwierzchnosci koscielnej. Zycie okazuje sie wtym wzgledzie
bardziej przekonywujacem, anizeli wszelkie teorye. Rozwdj wszyst-
kich religij, jak o tem swiadezy i historya, ma za punkt wyjscia
uznanie autorytetu. Doswiadezenia, jakie uczynil protestantyzm,
po odrzuceniu nieomylnego auterytetu koScielnego, s$wiadezy
o zgubnych nastepstwach tego falszywego wyzwolenia. ,Subjek-
tywizm méwi pewien krytyk protestancki, sprowadzajac Chrze-
scijanistwo do twierdzenia, iz kazdy ma i$¢ jedynie za glosem
swego sumienia jest zwyrodnialem owocem ducha kalwin-
skiego. Pietyzm ze swojem materyalistycznem pojmowaniem na-
wrécenia wyniknal z jednostronnosci Lutra. Protestantyzm wa-
cha sie ciagle pomiedzy niewiars i wiarg fantazyjna“.

Pewien angielski filozof rveligijny méwi o kompromisach za-
wieranych pomiedzy subjektywnym sadem s$wiadomosei religij-
nej i formalng zasada biblijna: ,Kompromis ten, jak wszelkie
kompromisy, z natury rzeczy dzialal rozkladowo i prowadzil do
zniweczenia wszelkie] roéwnowagi pomiedzy dwoma antagonista-
mi na korzysé ducha swobodnego badania, indywidualistycznego,
krytycznego ducha. Ten ostatni zwyciezyl we wszystkich prawie
wyznaniach protestanckich i z Credo réznych koscioléw wyparl
stopniowo wszelksg objektywna nauke chrzescijansks. Nawet te
sekty, ktdére mialy najstalsze postanowienia wytrwac w staro-
dawnej ortodoksyi, stopniowo na drugi plan usungly dogmaty,
jak np. dogmat Trojey lub weielenia, zajmujac sie wylacznie
prawie dramatem rozgrywajacym sie w sercu czlowieka, wiara
w wybawienie i nawrdcenie dusz. Ta wylaczna w protestantyz-
mie przewaga jednego tylko zywiolu religijnego byla gléwna
przeszkods, nie pozwalajaca mu odniesé¢ zwycieztwa nad Koscio-
fem rzymskim. W skutek tej jednostronnosci protestantyzm za-
chowal zawsze charakter przeczenia i walki, mozna powiedziec,
iz zyje on przewaznie walka przeciwko katolicyzmowi i tenden-
cyom, ktére sie w nim ucielesniaja. Skoro protestantyzm prze-
staje walezy¢ przeciwko Kosciolowi rzymskiemu, rozpada sig za-
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raz na dwa wrogie sfronnictwa, konflikt przenosi sig do wlasne-
go jego lona, konflikt pomiedzy wolnoscig i autorytetem. Z dru-
giej strony Kosciél rzymski, w skutek ciaglej opozyecyi przeciw-
ko reformacyi, coraz bardziej oddalal sig od nowozytnego spo-
leczenstwa. Zyje on przeszloscia, ale zdolal zachowaé caly te bo-
gatg i plodng tradycye starozytnosci chrzescijanskiej, ktéra pro-
testantyzm od dawna utracil. Katolicyzm jest przeto koniecznem
uzupelnieniem i przeciwwagg protestantyzmu: jest on materya bez
formy przeciwstawiajaca sie¢ formie bez materyi !)“.

Dogmatyk protestancki sadzi, ze dla zadawalajacego wyja-
$nienia symbolu, teolog tak powinienby byé uzbrojony argumen-
tami, aby sam mégl sformulowaé wyznanie wiary. Ludziom pra-
wowiernie, wierzacym w symbol, zarzuca on, ze sami nie sg zdol-
ni obroni¢ symbolu w calej jego objetosci. Jako réznice sporne
pomigdzy doslownem brzmieniem wyznania i ustalong ostrodo-
ksys wylicza dla przykladu, koniecznosé chrztu dla zbawienia, spo-

‘wiedZ prywatna, trzy sakramenty: chrzest, komunia i pokuta,

znak krzyza przed modlitws poranna, symbol atanazyjski, prze-
znaczenie na smieré wiekuista, natchnienie slowne. Silniej jesz-
cze wystepuje przeciwienistwo, gdy sie uwzgledni historye Ko-
sciola.

Jezeli przeciwko nieomylnosci Kosciola katolickiego, jego
wrogowie powolujg si¢ na Febroniusza, dr. Blau, Jézefa II, na
biskupéw niemieckich z kofhca zaprzeszlego stulecia, to taki
tradycyonalny dowdéd bardzo mizernie si¢ przedstawia wobec
wprost przeciwnego swiadectwa wielu znamienitych, swietych 1

~ mezonych mezéw dlugiego szeregu stuleci od $w. Ignacego, Ire-

neusza, Augustyna, az do epoki nowozytnej. Czy zas wierzyl
w nieomylnos¢ Erazm Roterdamezyk iinni, co do ktérych moz-
na mie¢ pewne watpliwosei, to przeciez zasadniczo kwestyi
nieomylnosci Koseiola nie roztrzyga, a nawet na roztrzygnigecie
Jej zgola nie oddzialywa.

Pomyslmy, jakby sig przedstawiala wiara protestantyzmu
W nieomylnosé Pisma sw., w usprawiedliwienie przez samg wiare
1 w béstwo Jezusa, gdybysmy w tym wzgledzie poddawali $ci-
slejszemu  badaniu przekonania najwybitniejszych nawet jego
przedstawicieli? Czyz Chrystus nie byl nieomylny dlatego, ze

') Marillier, Une nouvelle philosophie de la religion.



136

Zydzi mu nie wierzyli? Czyz $w. Pawel nie glosil prawdziwe;j
Ewangelii, dlatego, ze przez Zydéw byl przesladowany? Watpli-
woscl, nastreczajace si@ niektérym katolikom w przedmiocie nie-
omylnosci Kosciola, tem mniej mogg nas niepokoié, ile ze ma-
my dostateczny powdd do twierdzenia, iz ogromna wigkszosé
swiata katolickiego zywi gleboka wiarg w prawdy Ewangelii,
w nieomylnosé Kosciola, oraz ujawnia nieskonczenie wieksze
zrozumienie Chrzescijanstwa i chrzescijanskiej religijnosei, ani-
zeli wielka masa przez poél wyksztalconych, majacych bardzo
metne wyobrazenia o istocie religii Chrystusowej, oraz wigksza
czgs¢ wyksztalconych naukowo protestantow, okazujgeych zdu-
miewajagce mnieuctwo w sprawach dotyczacych istoty i dziejow
religijnosci chrzescijanskiej.

Bossuet napisal czterotomowe dzielo o zmianach zacho-
dzacych w protestantyzmie. Dzisiaj moznaby do tego dziela do-
da¢ wiele toméw uzupelniajacych. Jakoz pewien uczony francu-
ski, ktéry ostatnimi czasy oglosil studyum o dziele Bossueta,
uzupelnil je poniekad z nowszych badan wysnutemi wiadomo
$ciami. Jeden z nowozytnych teologéw protestanckich chwali
wspomnianego autora, iz rozpoznal on cel, do ktérego dazy no-
wozytny rozwdj religii, ktérej istota sama polega na zmienno-
$ci. Zmiennos¢ jako rys znamienny protestantyzmu dostrzedz mo-
zemy juz w Lutrze. Uswiadamia on jg sobie i szezyci sig nia
nawet. Dopiero wiek XVII usilowal zréwna¢ sekte protestancks
z dawnemi sektami katolickimni. Protestantyzm stal sig nieomal
kopig katolicyzmu. Pierwotne $miale zapedy prawie zupelnie zo-
staly zapomniane. Skoro Bossuet jal zwalczaé¢ protestantyzm
wlasnym jego orgzem, nkazal mu jego odbicie w zwierciadle ze-
szlifowanem wedle wlasnych jego zasad; protestantyzm uswia-
domil sobie wtedy swoje odrebne wlasciwosei, odréznil sie od sekt
ktére go poprzedzily, jak Waldenséw, Wiklifistéw, Husytéw i
sWoja nowos¢ poczytal sobie za sile i chwale.

1V. Materyalne uzasadnienie nieomylnosci
Kosciota.

20. Jesli obok dowodéw formalnych z Pisma $w., oraz
z tradyeyi i historyi, podejmujemy przeprowadzenie materyalne-
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go dowodu nieomylnosci Kosciola, to musimy przedewszystkiem

.~ przypomnieé¢ tu poglady wyrazone przez nas w par. 1. Kwestya

nieomylnosci Kosciola dla tych tylko ma istotne znaczenie, kto-
rzy uznajg w Chrzescijanstwie nieomylne Objawienie, sprowadza
sig zatem do pytania: czy Koscidl wiernie zachowal i trafnie
wylozyl tres¢ Objawienia? Kto ma o tem rozstrzygac¢? Jak w in-
nych analogicznych kwestyach sad jednostek nie moze tu hyé
miarodajny. Skoro wszakze widzimy, ze caly wielki Koseiol ka-
tolicki w stuleciach 1T, TII i IV, oraz we wszystkich nastepnych
tez same zawsze prawdy, jako apostolskie, w tradycyi swej
przechowywal i uznawal za zgodne z Pismem swigtem to

~ juz w samem owym fakcie znajdujemy rekojmie, o tyle wy-

starczajaca, o ile po ludzku méwige, mozemy wymagaé. Zazna-
ezylismy zreszta, ze i reformatorowie w kwestyach aryanskich i
chrystologicznych, jak one na starodawnych soborach rozstrzy-
gniete byly, zgadzaja sig zupelnie z katolikami? Na czem wiec
méglby polegaé blad dawnego Kosciola?

0d czaséw deizmu wskazywano nieraz (Tindal) na chi-
liazm, ktéry w IT i III stuleciu w Kosciele chrzescijanskim bar-
dzo byl rozpowszechniony. Atoli w swej formie grubej, jako

wyobrazenie ziemskiego, zmyslowego krélestwa tysiacoletniego

(millenium) nie byl on wcale naukq wiary; zas w swej for-

“mie idealnej, jako wiara w rychle wtérne przyjscie Chrystusa i

poczatek krélestwa wiekuistego byl on istotnie szeroko rozpo-
wszechniony. Nie stanowi jednak wecale dowodu przeciwko nie-
omylnosci Kosciola. Prawda, Pan zwiastowal uczniom, iz nie-
ktérzy z nich nie zaznajg $mierci, az Syn czlowieczy w chwale

* swojej zstapi (Mat. 10, 23; 16, 28), ale z powodu przeméwienia
“ eschatologicznego, w ktérem przepowiednie wtérego przyjscia

i sadu $cisle sy zlaczone z przepowiednig o zburzeniu Jerozoli-
my, powiedzial Pan., ze o dniu i godzinie, gdy to sig sta¢ ma
nie wiedza ani aniolowie w niebie, ani Syn nawet, wie tylko

‘Ojeiec w niebiesiech (Mat. 24, 35). Sw. Pawel wierzyl w bli-

skos¢ paruzyi i podobnie jak Pan, wskazywal na niektore zwia-
stujace ja oznaki (Rzym. 13, 11, 12; 1 Tes. 4, 14, 16). Wszak-
ze, podobnie tez jak i Pan zalecal wiernym nieustanne czawanie
z powodu niepewnosci, w jakiej pozostawieni s, dla wlasnego ich
dobra moralno-religijnego (1 Tes. 5, 1. 2 Tess., 3, 6. 2 Kor. 5, 3, 8;
Fil. 1, 23; 2 Tym. 4, 6). Sw. Piotr w celu obrony przepowiedni
powotywal si¢ na Psalm 89 (96), 4. ,Jeden dziein jest u Pana,
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jako lat tysige, a tysigc lat jako dzien jeden® (2 Piotr 3, 8).
Ojcowie wielokrotnie w rozszerzajacej sie dokola niedoli i zlosci
dopatrywali si¢ znakéw wtdérego przyjscia Chrystusai Obj. 20,
5, wykladali w znaczeniu krilestwa ziemskiego. Skoro jednak
Bég w swej przezornej madrosci pozostawil w nieodgadnionym
mroku punkt czasu, mogaey zisci¢ przepowiednie, a to celem
zniewolenia ludzi do ciaglego czuwania w duchu, to oczywiscie
nie moze byé poczytywane za blad w wierze, skoro Chrzesci-
janstwo oczekiwalo nieraz rychlego ziszczenia zapowiedzi Pan-
skich. Zreszta s$wiety Augustyn juz wprowadzil do $wiado-
mosei swiata chrzescijanskiego duchowe rozumienie tysigelet-
niego krélestwa 1)

Ustréj koscielny, jak nam sie przedstawia w episkopacie i

W prymacie, tylko dla protestantéw, po czesci dla schyzmatykdw,

y! rzekomem odstgpstwem od prawdy, nigdy dla katolikéw
Widzielismy wyzej, ze katolicy maja stuszna zasade powolywad
sig nietylko na tradycye, poczawszy od stulecia II, lecz takze i
na Pismo sw.. Reformatorowie twierdzili wprawdzie, ze Koscidl
sredniowieczny wpadl w pelagianizm; twierdza to nieraz i dzi-
siejsi protestanci; wszelako udowodnié tego nie mozna ani for-
malnie z pism teologéw sredniowiecznych, ani materyalnie z zy-
cia sredniowiecznego Chrzeécijanstwa. Nie uprzedzeni protestan-
cl przyznaja nawet dosé otwarcie, ze rozwé]j koscielnego zycia
religijnego przedstawia sie nam zawsze w postepie, nie w cofa-
niu. Powszechnie zostalo uznane, ze réznica pomiedzy religijno-
scig sredniowieczng a religijnoscia tak zwanych reformatoréw
przed reformacya polega nie na bezwzglednem sprzeciwienstwie,
lecz raczej na niezrozumieniu przez reformatoréw religijnego
ducha srednich wiekéw.

Nauka reformatoréw o usprawiedliwieniu przez sama wia-
re i o bezwartosciowosci lub zgola grzesznosci uczynkéw pobo-
znych jest niewatpliwie objawem odstgpstwa od starodawne]
wiary, jakkolwiek Luter na ogél usilowal zachowaé dogmaty,
poniewaz to odpowiadalo jego wierze. Gdyby chodzilo tylko
o0 usprawiedliwienie przez wiare, nie potrzebaby bylo weale mo-
wi¢ o przebudewie Kosciola, lub zgola o budowie nowej. Luter
obalil calkiem nauke wiary starodawnego i sredniowiecznego Ko-
seiola; tylko ruiny jej pozostawil w swej sekcie. Nigdzie w roz-

'). De-civ. D. 20, 1; Ep. 167, 2.
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woju nauki koécielnej protestanckiej dla wiary pra,wdziv.vej nie
znajdujemy trwalej i pewnej podstawy? Provte:st.ant'yzm me' prze-
chowal niezmiennych zasad wiary apostolskie] 1 nie de?,l tez kon-
sekwentnego jej rozwoju, lecz z gruntu jg przemienil. Gdyby
nieomylnosé na tem polegala, ze ,,na.uka. przekazana przez Chz:y-
stusa i apostolow, dzigki opiece bo?ej tl.rzyma.la. sig zwycig:
sko przeciwko wszystkim innowacyom 1pomimo .Wfszell«nch niepo-
rozumien, falszywych wykladéw trwala nie zmniejszona, ani po-
mnozona az do kohca czaséw* (Harnack)—to protestancka na-
uka o usprawiedliwieniu z pewnoscia nie moze by¢ wyprowa-
dzona z takiej nieomylnosci, ani tez poreczona przez rekojmieg bo-
zej opieki. : :

21. Wobec tego dziwnem jest to, co pisze Hase o Zajmu:
jacym nas tu przedmiocie: ,0puszczaj:fgca drogi PlSI}la. §w., oraznie-
watpliwej tradycyi nieomylnosé Koéclola_ ostat_eezme' z._nalazlf:\ tylko
oparcie filozoficzne w mniemane] swe] l.zomer:aznoscl. A Jedna'k
Chrystus musial nam pozostawié pewniejszy srodek, prz'ez'k.t.o-
ry prawdziwe znaczenie tekstéw biblijnych mogloby b.ye. S-OI%IE
ustalone, wszelkie spory w rzeczach wiary rozstrzygniete 1 je-
dnos¢ Koscicla utrzymana. Srodek 6w na tenfx tylko moze pole-
gad, iz najwyzsza wladza koscielna, nieulegant?a zwyklym blq'-
dom ludzkim, w imieniu Boga wydaje swe niemylne wy_rro]_n,
ktérym musi sie podda¢ kazdy pragnacy osiqg,nq,é zbawienie.
Kosciél musi byé nieomylny, gdyz wierzacy, ktqry mu podlega
nie moze by¢ w blad wprowadzony“. : A

Jakim prawem autor wspomniany méwié moze o Kosciele
opuszezajacym drogi Pisma sw. Byloby to wtf:d_y tylko sluszne, gdy-
'by nowozytni protestanci posiadali przywilej nieomylnego wykladu
Pisma $w., owi protestancey wykladacze, ktérgy t?oclllodzg do za-
przeczenia wszelkich wyzszych natchnien w Pxé:mle sw., a naijt
symbolu apostolskiego i béstwa Jezusa. Inaczej w tym wz.glqdz‘w
zapatrywali si¢ dawni protestanci ireformat-o%zy,. powo'[uj?,-,cy sig
na toz samo Pismo §w. Chociaz zwaleczali oni meomylnosc_: Koj
$ciola katolickiego, nie wyrzekali sig Wlas?ej nieomylnosei, ani
nieomylnosci Pisma $w. w swoim Wykla,dme_, owszem gofra‘co za
nig obstawali. Zreszta 1 dzisiejsi protestam_n przyznawaé muszg
nieomylnosé ,istotnemu Kosciolowi®, majacemu W (:}uchu bc.>-
zym swa zasade konstytucyjng; w przeciwnym bowiem r}s:zxe
wpadliby w zbyt razaca sprzecznosé z nieomylng prawdg Chry-

stusows,
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Jeszeze bardziej bezzasadny jest czyniony katolicyzmowi
zarzut opuszezenia drdg niewatpliwej tradyeyi. Juz $w. Augustyn
czyni uwage, ze nietylko katolik, lecz kazdy czlowiek rozumny
prawdziwe]j religii szuka¢ musi przedewszystkiem w Koseciele ka.
* tolickim, ktéry swym pochodzeniem sigga czasow apostolskich
1 najbardziej jest rozpowszechniony na ziemi. »Katolicy, méwi
Augustyn, nie potrzebuja sie obawiaé sekeciarzy. Wszystkie stru-
mienie sekt wyschly lub wyschna¢ musza. Zaledwie imiona po
nich pozostaja“. Augustyn liczy 88 herezyj, Teodor wymienia ich
76, Lelarmin 200. Wszystkie one zniknely stopniowo, ksiegi ich
n.a.wet zaginely, a o imionach i zasadach tych sekt dowiadujemy
81 przewaznie ze zwalczajacych je ksiag katolickich. Jakze wobec
tego mozna méwié o opuszezeniu przez katolicyzm drég niewatpli-
we] tradycyi? Wiara w nieomylnosé Kosciola dla dawnych chrzesci-
jan utozsamiala sig z wiarg w nieomylnosé Chrzescijanstwa po
wszystkie czasy. Refleksya Apologetow drugiego stulecia i
u pézniejszych Ojcéw zamienila te wiare na swiadome przeko-
nanie. Nawet straszliwy zamet wywolany w Kosciele Chrystu-
sowym przez aryanizm nie mégl zachwiaé wiary w nieomylnosé
1 niezmienng trwalos¢ Kosciola !).

22. Sw. Hieronim moéwi, ze po soborze w Seleucyi i Rimi-
ni caly okrag ziemi zdumial sie, spostrzeglszy, ze jest aryanskim.
»40dz apostolska znalazla sie w wielkiem niebezpieczenstwie:
rzucaly nig wichry, zalewaly fale, wszelka nadzieja zdala sig
dlan stracong, ale Pan sig zbudzil, usmierzyl burzg i spokéj po-
wrécil®. Przepowiednie o Kosciele powszechnym sprawdzily sieg
tedy. ,Gdziez sg ci, ktérzy utrzymywali, ze wiecej jest synagog,
anizeli koscioléw? Jakze szybko upadly miasta szatanskie i bal-
wany zostaly obalone 2)%. Sw. Ambrozy znajdowal w krajach
zachodnich dwie tylko kryjéwki dla herezyi. s Poza tem we
wszystkich kierunkach i okolicach, we wszystkich wsiach, az do
oceanu rozprzestrzenia sig jedna, niezmienna spolecznoic¢ wier-
nych %)% Taz sama $wiadomosé¢ swej nieomylnosei, toz samo w nie]
zaufanie przenika Koscidl i w pézniejszych sporach religijnych.
Réznowiercze zywioly wydalone byly zKosciola, skoro nie mogly
sig pogodzi¢ z jego wiarg i z przenikajacem go duchem milosci.

1) Aug., En. in Ps,, 57, 16.
) Hier., Adv. Lucif. u. 15, 9.
3) Ambros., Ep. 12, 3.
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Wicklef, Hus, Kalwin, Zwingliusz, Luter, zwalczali nieomyl-

: ~ nos$¢ Kosciola katolickiego. Czyzby od nich miala sie poczywaé

niewatpliwa tradycya Chrzescijanstwa? Ale czy nie zwalezali on
i wielu innych nauk, ktére dzisiaj nawet przez ich zwolennikéw
odmiennie sg wykladane? Czyz ich wyjasnienia Pisma $w. uwa-
zane s3 dzisiaj w swe] calosci za trafne przez wigkszosé prote-
stantow? Nie mozna sie dziwié, ze odpadaja od Kosciola ludzie,
ktorzy zwatpili o jego nieomylnosci. W epoce oswiecenia w ten
sposob odpadli od Kosciola liczni uczeni katolicey, a nawet nie-
ktérzy biskupi. Byla to jedna 'z licznych ofiar, jakie ta epoka
w zakresie wiary i przekonania skladala Molochowi racyonaliz-
mu. Wszelako nie udalo sig dowiesé¢ tym racyonalistom na mo-
cy Pisma s$w. i tradycyi, iz okreslony przez wole bozg rozwdj
dziejéw, tylko po wielu zboczeniach i zaciemnieniach, wprowadza
prawde Chrystusows w zycie Chrzescijanstwa. Gdyby kazde nowo
pojawiajace sigq wyznanie chrzescijanskie, mialo by¢ tylko jednym
stopniem zblizenia do idealnego Kosciola, to wszelkie dawniej-

sze wyznania musialyby byé¢ poczytane za spory niegodne

uwagi, albo tez wszelkie wyznania podzniejsze, za ludzkie
tylko préby. Jedno i drugie pozostaje w sprzeciwienstwie z poj-
mowaniem Chrzescijanstwa, o ile je wyprowadzamy z Pisma $w.
1 z zycia starodawnego Kosciola, oraz odbiera wierze wszelks
silng 1 trwala podstawe.

23. A coz teraz powiedzie¢ o owej ,koniecznej i filo-
zoficznie uzasadnionej nieomylnosei Kosciola®? TUzasadniona
ona zostala nie za naszych dni dopiero w pigknym i glebokim
studyum Mohlera. Uznajg jg juz Ojcowie Kosciola, jako bezpo-
srednig konsekwencye zapowiadanej w Kosciele obecnosci Chry-
stusa 1 Ducha $w., az do skonczenia $wiata. Dlaczegoz taka ko-
niecznos¢ niema by¢ uznana na zasadzie dobroci i madrosei bo-
zej? Starozytni filozofowie widzieli pewnego rodzaju koniecznosc
W ustroju pafnstwowym, poniewaz czlowiek, jako animal sociale

- cele swego zycia jedynie tylko przez wzajemne podporzadkowa-

nie i wladanie osiagnaé¢ moze. Z ustrojem panstwowym Iaczyl
sig zazwyczaj ustroj religijny, o ile nie utozsamial sig z nim zu-
pelnie. Nawet tolerancyjni Grecy na mocy prawa pahstwowego
wymagali od swych obywateli wiary w swych bogéw i niekiedy
nawet ateuszow s$miercig karali.

Jezeli tedy w Chrzescijanstwie zawiera sig absolutna praw-
da dla wszystkich czaséw, czyz za niedorzeczne mozna poczy-
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tywa¢ uznawanie koniecznosci absolutnego charakteru ustro-
ju religijnego, laczacego caly od Boga ustanowiong spolecznosé
dla celéw wiekuistego zbawienia? Czyz bezpodstawnem jest prze-
swiadczenie, iz Bog troszezy! sig o to, aby jego Objawienie w nie-
omylnej swej postaci przekazane zostalo i pézniejszym pokole-
niom wiernych, aby wszystkim zbawienie przyniesé moglo? Za-
rzut, zebezpodstawne jest zadac dla Kosciola katolickiego, takiego
wylacznego przywileju nieomylnoseci, ktérego nie posiadajg mi-
liony ludzi na ziemi, nie oslabia wecale powyzszego dowodu; mogl-
by sie on bowiem stosowa¢ i do calego Chrzescijanstwa i do
wszelkiego objawienia, a pamietajmy, ze to ostatmie jest podsta-
wa 1 punktem wyjscia wszystkich naszych wywodéw. Cel i za-
danie Kosciola, istota 1 natura wiary domagaja si¢ nieomylne-
go i niewidzialnego autorytetu na ziemi. Chrzescijahstwo polega
calkiem na osobie Chrystusa, Boga czlowieka. Dzielo odkupienia,
zbawienie czlowieka, zwigzane sa $cisle z wiargwte osobe. Kaz-
dy blad w pojmowaniu osoby Jezusa wywiera potezny wplyw na
poboznosé i cnote jego wyznawedw, natomiast prawdziwe pozna-
nie osoby Zbawecy najwiecej si¢ przyczynia do uswiecenia zycia
ludzkiego. Podobnie tez nalezyte uswiadomienie sobie istot-
nego znaczenia dziela zbaweczego wydaje bogate i pigkne owoce,
gdy tymeczasem wszelkie falszywe, pod jakimkolwiek wzgledem,
pojmowanie tego dziela, pociaga za sobg liczne szkody i straty
dla zycia praktycznego. Czyz wobec tego bedzie to litylko spe-
kulacya filozoficzna, gdy zgodnie z pojeciem Kosciola powiemy, ze
wiara w Jezusa nie powinna ulegaé ,powiewom lada jakiej nauki®?
Apostol Pawel wskazuje na prorokéw i ewangelistéw ,ku budo-
waniu ciala Chrystusowego, azebysmy wszysey zeszli w jednosc
wiary i poznania Syna bozego.... abysmy nie byli dzie¢mi chwie-
jacemi si¢ i nie byli uniesieni od kazdego wiatra nauki przez
zloé¢ ludzka, przez chytrosé na oszukanie bledu® (Ef. 4, 2, 14).
Dzieje Chrzescijanstwa okazuja, jak liczne sa bledy tych, ktérzy
jak choragiewki obracali sig za owym ,wiatrem nauki“. Bez
nieomylnosci Kosciola Chrzedcijaistwo oddawna juz byloby do
niepoznania przemienione przez wrogie potegi zaufanej w so-
bie wiedzy 1 samowoli ducha $wiatowego. Nieomylnosé¢ jest tak
nieodzowna konsekwencya nieomylnej natury Chrystusa i abso-
lutnego Objawienia, iz pytac sig tylko mozna: gdzie ona sig znaj-
duje? Protestanci dzisiejsi wyrzekaja sie tego pytania, poniewaz
w swoich czesciowych kosciolach posiadaja tylko poszezegolne,
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zalamane promienie prawdy chrzescijanskiej, a polaczenie wszyst-
kich jej promieni przewiduja tylko w odleglej przyszlosei
w kosciele idealnym; Kosciél katolicki natomiast zawsze zywil i
zywi przeswiadczenie, iz Chrystus wraz z Duchem swoim w nim
przebywa i od wszelkiego bledu go ochrania.

24. Ze strony protestantéw najmnie] moglibysmy spodzie-
waé sie zarzutu czynionego Kosciolowi z powodu, iz swojg nau-
ke pozytywna filozoficznie usiluje uzasadnié. Toz przecie oni
wlasnie zawsze powoluja sie na takie filozoficzne uzasadnie-
nie ,racyonalnej sluzby bozej“. Od niej] czyniag nawet zalez-
ne istnienie swego Kosciola. Jeden z uczonych protestanckich
wyrazil przekonanie, ze byt kosciola ewangelickiego zalezy od
pytania, czy daje sie rozwiazaé zadanie, ktére sobie Ritschl po-
stanowil. ,Koscioly te, ktére z religii usunely wszelki zywiol
mistyezno-chrzescijanski od samyech swoich zaczatkow powolane
sg, aby ugruntowaé (9eywmi) darcsiz) 1 uczestnikom swoim daé
istotne zrozumienie religii chrzescijanskiej. Skoro raz wyrzekly-
by sie tego zadania, moglyby wprawdzie dlugo jeszecze obok
Kosciola katolickiego sig utrzymac, o tyle jednak tylko, oile by
sig oparly na tych samych postawach, ktére sa rekojmia trwa-
losci owego Kosciola, t. j. na autorytecie przyzwyczajenia i na
niejasnem uczuciu“ (Harnack).

Nie mozna powiedzieé, aby ze sléw tych tryskalo $wiatlo
nadziei. Nie zostaje ono tez spotegowane przez taki np. poglad
jednego z ucznidw Ritschla, ktéry wobec usilowan majacych na
celu usuniecie zasady nieomylnego natchnienia poszezegdlnych
ustepéw Pisma $w., przy zachowaniu jednak powagi i znaczenia
jego tekstow w zyciu religijnem gminy chrzescijanskiej w ten
sposéb sie wyraza: ,Byloby to wtedy tylko niebezpieczne, gdy-
bysmy sie zupelnie z calyg powaga poddali jakiemus upragnio-
nemu autorytetowi w gminie chrzescijanskiej. Nie mozna wszakze
Ppowiedzie¢, abysmy w naszym ewangelickim kosciele taki auto-
rytet posiedli.... a jednak Kosciol chrzedcijankinie moze w ogdle
istnieé bez autorytetu, ktéry nieomylnie nim powoduje i ktéremu
on calkowicie sie poddaje“. Jezeli tedy nie uznaje sig ludzkiej
osoby Jezusa, jako bozej potegi w dziejach, to jedynym sposo-
bem umozliwiajgcym istnienie Kosciola jest przynajmniej uzna-
nie tekstu biblijnego za niemylne stowo boze. Wtedy tylko bo-
wiem Koscidl oprze¢ sie moze rozkladowemu dzialaniu krytyki
historycznej. A czyz istnienie Kosciola nie jest wazniejsze, ani-
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zeli -posi:.qp badan owej krytyki? ,Lepiej byloby przetb otwarcie
pQWjeEdzu.aé, ze Kosciol, ktéry prawdziwos$é nieomylnych sléw i
opowiesci za wiarg przyjmuje (zamiast prostego zaufania do Chry-
stusa), z natury rzeczy nienawidzie¢ musi smiertelnie wszelkich
dazacych do prawdy badah historyeznych, jesli niema popasé
w nie mezka slabosc* (Gottschick).

_ Méwige innemi slowy, Koscidl jako taki, Koscidl opierajacy
sig na pozytywne] tresci wiary, a szukajacy uzasadnienia jej
W nieomylnem slowie Pisma $w. jest nieodzownie przez badania
historyczne na $mier¢ skazany; tylko zaufanie w zywej tradyeyi
Chrystusa moze go ocalic. Oto jest konsekwencya nieodzowna
f)drzucenia. zasady nieomylnosci koscielnej. Widzimy przeto, jak
istotng okazuje sig potrzeba filozoficanego jej uzasadnienia.,

25?. Nieomylnos¢ Kosciola nie jest przeto litylko ,pigknym
marzeniem o wlasnej swietnosci“, marzeniem, ktérego potrze'bo-
wal Koscidl katolicki, ,aby pozornie wznoszac si¢ ponad omyl-
nos¢ ludzks, tem latwiej mdgl zniesé ciezar upadajacego ale
poFanego zawsze jeszcze cesarstwa rzymskiego, a nastgpnie ,mIO-
dziencze, dzielne, barbarzynskie ludy porwane nagle przez prad
bogatej, lecz zepsutej cywilizacyi wdrozyé do karnosci moralnej
a Wre‘sz‘(j,ie ugrantowac i zachowa¢ w pewnej mierze jednos'(;
Chrze’;scl Lfa.fiswa,, wirdéd nowej przez pol chrzescijanskie], przez pol
PogauskleJ Jjeszcze kultury, zagrozong weigz przez podkopujacy
Ja zamet sekt heretyckich“ (Hase). Pytamy: jakim sposobem ta
olbrzymia praca dziejowa mogla byé dokonana za pomoca ,pigk-
nego snu o wiasnej swietnosci“? Jakim sposobem wobec ncrwal-
to'wnago napora przesladowan, wsréd dazikich fal wedrowki a;1:;11'0-
df)w, Wiwalce z herezyami moglby ostaé sie Koscidl ze swoim
niezwycigzonym autorytetem, gdyby dar nadprzyrodzony nie
byl mu udzielony, dar nieomylnosci i trwalosei niezmienne;?
I?rzyz_najmy, ze dzieje Kosciola bez nieomylnosei zgola wyjasnié
sig mnie .da]'ad. A czy dzisia] mniej ona jest konieczna? Ten sam
powy.ZeJ przytaczany autor zapytuje: ,Kiedyz nadejdzie dzien,
w ktorym ludy polgcza istotna religijnoi¢ z dojrzaloscig ducho-
wg tak dalece, iz nie bedg potrzebowaly i nie zniosg nawet nie-
omylnego Kosciola rozkazujacego prawowicie myslom ludzkim*“?
Czyz obecnie, zapytamy na to, nie panuje na $wiecie raczej sprze-
CIIWIEI'IStWO nieomylnego Kosciola, czyli niewiara? Wigcej niz
kiedykolwiek okazuje sig dzis, ze Chrzescijanstwo oparte na au-
torytecie Boga-czlowieka, stwierdzone przez jego cuda i proro-
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ctwa stopniowo odrzucane bywa tam, gdzie zaprzeczony zostaje
autorytet widzialnego Kosciola. Na tem auntorytecie opiera sig
calkowicie religia chrzescijanska. Autorytet, na ktérym opieraja
sig najwyzsze sprawy ducha ludzkiego, na ktérym polega ab-
solutne Objawienie Boga-czlowieka, przez ktéry Bog-czlowiek
na ziemi wciaz zyje, musi byé nieodzownie autorytetem nieomyl-
nym, jezeli wszelkie zycie religijne Chrzescijanstwa niema sig

-gapas¢ w otchlani niepewnosci, zwatpienia, niewiary i przesadu.

Takim sposobem, jak widzimy, dowody zewnetrzne 1 wewngtrz-
ne, rozum, historya, pisma i tradycya lacza sig ze sobg, aby stwier-
dzi¢ nieomylnosé Kosciola.

96. Prazytoczmy tu jeszcze zdanie teologa protestanckie-
go 1): , Wyznanie luteranskie jest to mocarstwo przez prawde rzg-
dzace w Kosciele; chodzi o to, aby to mocarstwo znow mna tronie
osadzi¢®. Do tego dodaje Harnack: ,Wydaje mi sig’ mozliwem,
%e pomimo wszelkich wspanialych swych postgpéw wiek nasz
rzuci sie jeszeze w objecia starodawnego wyznania; latwo bo-
wiem wzbudzié w sobie przekonanie, ze sig wierzy w jakied ar-

E tykuly, gdy potrzeba do tego zniewala. Trudno wszakze sobie -

wyobrazi¢, ze to beda artykuly wyznania Juterahskiego. Sko-

" ro slysze takie zdanie: wyznanie jest to mocarstwo, rzadzace

w Kosciele — jako chrzescijanin, jako teolog, jako historyk mo-

V ~ ge tylko mysleé o Koseiele rzymskim. Obok Ewangelii we wszyst-

kiem, co sig zowie Kosciolem, jedng tylko widzg potege mocar-
stwowa: — papieza rzywmskiego®. ,Jako chrzescijanie ewangeli-
cy walezymy z poteznym wrogiem, z duchem tego czasu i we
wlasnym naszym obozie znajdujemy sie w stanie rozerwania 1
przesilenia, ktory przez samg wole dobra mie moze byé¢ prze-
- zwyciezony. Zuzyte sg juz $rodki romantyczne i filozoficzne, kté-
rymi dwa pokolenia w swej uludzie cheialy przezwyciezyC prze-
ciwiehistwa swej wiary i starodawnego wyznania. Unidst je wi-
cher historyi w epoce realizmu. Obecnie posiadamy tylko srodek
autorytetu, aby w calej pelni przywréci¢ wiarg dawnych CZASOW.
Ale z autorytetem Chrzescijahstwo ewangeliczne nie daje sie po-
godzié, predzej czy pdzniej musi przed nim ustapié. 1 dzisiaj,
jak w wieku XV widzimy ruch postgpowy, ktéry od poczatku
" ostatniego wieku, az do dni naszych wysuwa wciaz, coraz bar-

dziej naprzéd zasadg chrzescijanska i koscielng 6.

1) Sohm. ,Kirchengesch, in Grundriss®. Leipzig 1888 str. 175.
2y Harnack, ,Theol. Lit. Ztng® z r. 1888 nr. 3 str. 54,
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27. Z tego wszystkiego, co powyzej powiedzieliSmy nie
tradno wywnioskowaé, na czem polega istota nieomylnosei Ko-
sciola i jak daleko sig rozciaga. Celem i zadaniem Kogciola
Jest umozliwi¢ ludziom osiagniecie zbawienia wiecznego. To
tylko, co z tem zadaniem w zwiazku pozostaje, moze stanowic¢
przedmiot nieomylnego rozstrzygania w dziedzinie wiary. Po-
niewaz Koscidl czerpaé moze obficie ze slowa bozego w Pismie
$w. i w tradycyi, ze slowa odnoszacego sig do wszelkich spraw
wiary 1 moralnosci jasnem jest przeto, ze nie moze tu chodzié
0 nowe objawienia lub natchnienia.

W odréznieniu od pozytywnego dzialadia Ducha $w. w na-
tehnieniu nadprzyrodzonem, nowszemi czasy pomoe Ducha s$w.,
dzieki ktérej Kosciél w swoich rozstrzygnigeiach o wierze i mo-
ralnodci zabezpieczony jest od wszelkisgo bledu, zowig wspdldzia-
laniem (asystencys) Ducha $w. Jesli sobory Trydenckii Watykanski
odnoszg wszelkie ograniczenia w rzeczach wiary i moralnogci
przedewszystkiem do wykladu Pisma $w., to oznaczenie takie
a fortiori stosuje si¢ do wszelkich pozytywnych rozstrzygnien,
Zazwyczaj za przedmiot koicielnego urzedu nauczajgcego po-
czytuje sie: definicya nauk objawionych, wyprowadzenie wnio-
skow teologicznych (o rzeczach filozoficznych), ustalenie faktéw
dogmatyeznych, potwierdzenie zakonéw, kanonizacya Swietych,
Ale co do dwdch ostatnich punktéw opinie nie sa tak jednozgo-
dne, jak w innych.

Nieomylnosé rozcigga sie tylko na rozstrzygnigeia formalne,
czyli definicye. Wigkszos¢ teologdw wyrazila mniemanie, ze
yszystko, co s?&g odnosi do umotywowania i udowodnienia rozstrzy-
gniet “Ww przedmiocie wiary, bezposrednio do wiary nie nalezy.
W rzeczy samej jest obojetnem dla wierzacych w jaki sposdb
Koscidl zasady wiary udawadnia. Jesli zgodnosé Ojeéw sama
przez si¢ wielkie ma znaczenie dla wiary, to tem donioslejsze
Jeszeze znaczenie posiada¢ musi zgodnos¢ biskupéw z réznych
krajéw zebranych na soborze. W tem wlasnie ujawniajg sie
srodki pomocnicze, ktérymi organy koscielne posluguja sie, przy
wspoldzialaniu laski bozej, dla poznania prawd objawionych.

Nieomylnos¢ Kosciola jest darem Ducha sw. Jak wszelka
laska, dar ten powinien by¢ stosowany przy wpséldzialanin wla-
sne] czynnosci czlowieka, przy pomocy rozumu i woli, oraz
modlitwy do Boga, jakkolwiek rezultat tej laski od czynéw je-
dnostek ludzkich jest niezalezny, poniewaz nie chodzi tu o zba-
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wienie osobiste, lecz o dobro Kosciola. Poréwnanie z laska

tembardziej sie tu nastrecza, ile ze wedle zdania sw. A\llgusztlyo-
na, czesto stosowanego w jego nauce O %asce, d.obra._v\v'oC lelx ¢ i
wieka przez Boga przysposobiona .zostage. Pomew‘a,z- : I'yf _
przyobiecal i zeslal istotnie Ducha sw. ap9stol?m iie knas g};-
com, przeto we wszelkiem zbiorowem ich dzglamu, W Wy ox‘ly i
niu przez nich nieoraylnego urzedu nauczajacego, 1;1.9 mozeox —
nigdy zbywaé na madrosci i sile. Nast?pcy ap-osto Gw Wlp ’zi
czeniu z nastgpcami Piotra sw. stano.mad' pod{mob meo'nllybm()is >
koscielnej. O sposobie, w jaki spelma_sug mem-nylnosc,- Q z.1
jeszcze mowa w nastepstwie w rozdziale o nieomylnosel pa-

pieza.

KONIEC TOMU SIODMEGO.
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