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Pospieszamy podzieli¢ sig¢ z czytelnikami naszymi wiado-
moscia, iz otraymawszy laskawe upowaznienie, w ciggu TI. 1906,
rozpoczniemy w . Bibliotece dziet chrzescijanskich®, druk znakomi-
tego dziela J. E. biskupa Edwarda Likowskiego

,Dzieje Kosciota unickiego“

. pa Litwie i na Busi w XVIII i XIX w.

W wydaniu drogiem przejrzanem 1 poprawionem przez
ezecigodnego autora.

Nadto w tymze czasie ukazg sie dalsze tomy ,Podreczne
Encyllopedyi Kodcielnej* 1 , Apologii Chrzéscijanstwa* D-ra Schanza,
a takze drukowaé bedziemy ,Pismo swigte” (fracta pagina tekst
lacinski i polski tlum. poprawiome, ks. J. Wujka), z komenta-
tarzem wedlug Fijona i1 obszernym wstepem ogélnym 1 szcze-
golowym, ks. prof. A. Szlagowskiego, oraz , Wymowe Swieta®,
czyli podrecznik do teoryi Kaznodziejstwa, opracowany przez ks.
W. Krynickiego prof. sem. duch. w Wloclawku, wreszcie ,Psy-
chologie rewolucyi francuskiej*, Teodora Jeske-Choinskiego.

Redakeya ., Biblioteki dziet chrzescijaniskich®.
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§ 1.

Historya religijna chrzeScijaistwa.

Zarzuty Zyd6w i pogan z powodu ,nowosei“ chrzedeijaistwa. — ZapowiedZ chrze-

scijanstwa w Starym Testamencie i w powszechnym rozumie ludzkiem; nza-
sadnienie zdrowego postepu.—Logos w Swiecie poganskim.—Przygotowanie
chrzeicijanstwa.— Praobjawienie.—Rozwdj historyezny i Opatrznosé Boska
zaréwno mdéwia nam o przygowawczem znaczeniu pogafstwa.—Rozwéj po-
przedzajacy chrzedcijaistwo mnietylko ludzki ma charakter. — Pozytek z hi-
storyi religii dla Apologetyki.—Sady Grekéw, Rzymian, Starego i Nowego
Testamentu o stosunkach ludéw pomiedzy soba. — Swiadectwo historyi reli-
gil o praobjawieniu i o Zrédlach chrzedcijanistwa. — Mytologia.—Podzial re-
ligii: religie przyrodzone i kulturalne, krajowe i wszechswiatowe; objawione
i nieobjawione; monoteistyezne i politeistyczne; religia obawy, grzechu albo
prawa, religie panteistyczne; podzial lingwistyczno - genetyezny; religie tu-
ranskie, semickie i aryjskie. — Prawidlowosé rozwoju religijnego.— Religie
przyrodzone i etyczne.—Statystyka religijno-historyczna.

I Uzasadnienie i znaczenie chrzescijanstwa.

1. Zydzi i poganie czynili chrzescijanom przedewszystkie m

zarzut, ze wprowadzaja niepotrzebne nowosci religijne. Zydzi
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tak gleboko przekonani byli o odwiecznosci swego prawa, swe-
go kultu i swej S$wiatyni, ze w przeciwienstwie do swych pro-
rokéw, od oczekiwanego Mesyasza, spodziewali si¢ nie religijno-
moralnego odrodzenia, lecz przywrécenia dawnej wspanialosci
Izraela i rozpostarcia jego wplywéw na wszystkie ludy ziemi.
Ich sabat i $wieta, ich obrzedy i ofiary nie powinny byé¢ naru-
szane przez Mesyasza i w ustanowionem przezenh nowem krole-
stwie tem wieksza jasnieé mialy swietnoscia. Podobnie i pézniej
Arabowie nie przypuszeczali mozliwego postepu irozwoju religij-
nego po Msahomecie. Sila przyzwyczajenia i ustalonego obycza-
ju z nieprzeparta dziala moca. Jakkolwiek rézne pobudki stron-
nicze podniecaly przeciwko Jezusowi panujace wéréd Zydow
klasy, niemniej przeto wazng przyczyng ich rozgoryczenia bylo
naruszenie prawa bezwzglednego odpoczynku sabatowego. A jak
trudno przychodzilo pierszym apostolom zewngtrznie od zydow-
stwa sie wyzwoli¢! Jak uparcie pierwsi chrzescijanie z Zydow
obstawali przy ojczystych obyczajach i przepisach dawnego pra-
wa! Sw. Pawel opowiada nam o licznych swych cierpieniach,
ktére wynikaly z przesladowan zydowskich z powodu naruszenia
praw starodawnych (Dz. Ap. 21, 28).

2. I poganie, chociaz nie mogli powola¢ si¢ przeciw chrze-
$cijanstwu na takie same jak Zydzi autorytety religijne, po-
wstawali przeciwko nowosciom chrzescijanskim, zaslaniajgc sig
starozytnoscig swej religii, ktéra w ciagu wiekéw zdobyla sobie
nietylko prawo istnienia, ale takze otrzymala godnos¢ wyisza
i znamig boskesci. Dlugosé trwania czyni nieraz rzeczy ludzkie
czeigodnemi, im bardziej poczatki ich gubig sie w mroku cza-
sow odleglych, tembardziej zblizaja sig do Zrédel wiecznosci,
tem $cisle] lacza '$miertelnego czlowieka =z niesmiertelnem bo-
stwem. ,Daremnie rozum ludzki mierzy sie z bogami. Nie zdo-
la obali¢ tego, co przekazane nam jest od praojeéw i uswigco-
ne przez bieg czaséw“. Taks zasadnicza mysl rozwija Euripides
w swoich ,Bachantkach®.

Atenczycy zapytywali kiedy$ wyroczni w Delfach, jaka
religic wybraé¢ im nalezy. ,Religie waszych praojecéw— brzmiala
odpowiedz#. Ale Atenczy owych czaséw zbyt dobrze wiedzieli, ze
ich praojcowie nie zachowali religii w pierwotne] jej czystosci,
wiec pytali dalej: ,Ojcowie nasi czesto religie zmieniali, za ja-
kaz z nich i$¢ mamy?“ ,Za najlepsza“, brzmiala tym razem

odpowiedz, a Cicero mniema, ze znaczy to ,za najstarsza®, po-

>
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niewaz starozytno$¢ najblizsza jest bogéw 1). Powszechna wiare
u najdawniejszych ludéw w istotq boska, przytaczano zawsze
Jako dowdd tkwigce] w naturze ludzkiej potrzeby religijne;j,
a wiara odziedziczona po odleglych przodkach uchodzila po
wsze czasy za najwyzsze dobro. Powstawaé przeciwko bogom
u wszystkich ludéw znaczylo to samo, co dopuszezaé sig zlych
i przewrotnych czyndw.

Sokrates wystepuje jako obronca dawnej religii ludowej,
Jakkolwiek poczytywany byl za bezboznika i skazany na wypi-
cie trucizny, Plato od starozytnych wyprowadza wiedze swoja
o Bogu i duszy. Arystoteles wyrazal przekonanie, ze jadro wia-
ry pochodzi z odleglej starozytnosci, a tylko mytyczne jej upiek-
szenia sa dzielem czaséw pozniejszych. Religia przekazana przez
praojeéw jest gléwnym argumentem przeciwko chrzescijanom
Celzusa, Symmachusa i innych pogan, ktérzy wiecej ufaja tra-
dycyi, anizeli przekonaniom religijnym. Takiez same argumenty
slysza jeszcze misyonarze nasi na Wschodzie: ,Chee umierad,
Jak moi przodkowie. Gdzie oni poszli, tam i ja chce péjsc¢“. Tak
odpowiada indyanin na ich nauki.

3. Tym wigkszy powdd mieli pierwsi apologeci do bronienia
chrzescijanstwa, przeciwko zarzutowi nowosci, szezegdlniej skoro
na skutek nakazu Marka Aureliusza (177) wszelkie innowacye
religijne, dawaly powdd do przesladowan. Odpowiadali oni dwo-
Jakim sposobem na czynione w tym wzgledzie przez pogan
chrzescijahstwu zarzuty. Chrzedcijanstwo nie jest bezwzglednie
nowe, jest tylko post¢gpem w stosunku do religij dotycheczaso-
wyeh i to postepem uprawnionym. Chrzescijanistwo nie jest bez-
wzgledng nowoscig, poniewaz zasady jego w Starym Testamen-
cie juz sa zawarte przez proroctwa, przez dzialalnosé niewidzial-
nego Slowa, przed jego wecieleniem przygotowane. Jakze moga
Zydzi zwalezaé to, co jest tylko wypelnieniem Mojzesza i pro-
rokéw? Jakze moga poganie poczytawaé za nowosé to, co star-
sze Jest od wszelkie] madrodci ich filozoféw? Czyz prorocy nie
zyli przed Sokratesem i Platonem? Czyz Mojzesz nie jest star-
szy od Homera? Pierwotnosé wschodniej tradycyi uznawana
przez Platona, gloszona przez Herodota, staje sig dla apologe-
téw dowodem pochodzenia od niej madrosei greckiej, ktérg nad-

) Cicero, De leg. 2, 16, 40.—Tuse. 1, 12.—De nat. deor. 3, 9,
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to, podobnie jak Arystobul, Filo, Jézef, odnoszg tez do zrédel
Starego Testamentu 7).

Niemniej przeto uwydatniaja Apologeci silnie daznos¢ po-
stepowa religii chrzescijahskiej. Ale czyz ta ma byé jej poczy-
tywana za wine? Czyz Rzymianie wspélczesni, tak samo wierza,
jak ich przodkowie przed 200, 500, 1000 laty? Czyz cnota nie
wieksza ma wartos¢ od dlugiego zycia? Czyz starozytnosé¢ jedy-
nym jest dowodem dobroci rzeezy? W takim razie nalezaloby
sie cofnaé¢ do poczatku rodzaju ludzkiego. Nalezaloby karmi¢ si¢
zoledziami, mieszkaé w jaskiniach, odziewad sig W skory zwie-
rzece, dzieci zabijaé 1 na ofiare bogom skladac. Przeciwko te-
mu burzy sie rozum, ktéry blad i przesad starodawny potepia.
Prawo rozumu usprawiedliwia istnienie chrzescijaistwa, S$wiad-
czy o niezmiernej jego wyzszosci ponad poganstwo i zydow-
stwo.

Apologeci mogli sig tu powolaé na przyklad filozofow po-
ganskich, ktérzy oddawna zwalezali juz przesad, starodawng
wiare w bogéw, wykladali ja alegorycznie i wyszydzali nieraz
pierwotne, naiwne jej praktyki. Rozum wyksztalcony powstal
wreszcie przeciwko samowolnym fantazyom mytologii, oraz zla-
czonym z niemi urzadzeniom i obyczajom, poczytywanym przez
bladzacy po rozdrozach umys! ludzki, za objawy religijnej my-
$li i woli. Euzebiusz przeciwko wrogom chrzescijanstwa oswiad-
cza, ze nalezy je uznaé za odrebne zupelnie od religii pogaih-
skiej i zydowskiej, za nowa i prawdziwa madros¢ bozg, ktorej
prawda wewnetrzna stwierdzona jest przez rozwazanie glebsze
starozytnych religij i filozofij: ,Nie wstydze sie, odpowiada sw.
Ambrozy senatorowi Symmachusowi, ze w wieku podeszlym wraz
z calym $wiatem odmienilem sig. W zadnym wieku nie jest
zapézno przyswoié sobie lepszg 1 wyzsza nauke. Wstydem po-
winien zaplona¢ czlowiek wiekowy, niezdolny udoskonalac sig
bardziej*. Rzymianie, obstajacy wobec chrzescijanstwa za wiary
bogéw, jak Symmachus i Libanius, byli to zaciekli zachowaw-
cy, Laudatores temporis acti. Atoli rozam zdrowy przemawial za
slusznoseia innowacyi chrzescijanskiej. ,Nowa madrosé zdoby-
wala umysly, nie w przeciwienstwie do rozumu, lecz W sprze-
ciwienstwie do zastarzalych przyzwyeczajen ?).

1) Schiirer, Gesch. d. jiid. Volkes I[ 784 (wyd. 2, Lipsk 1886).

%) Eus. Praep. 1, 5, 12. Ambr., Ep. 18, 10. Clem. Alex, Coh. 10.
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4. Wszelako dalsze rozwiniecie mysli o dawnosdei zrodel
chrzescijanstwa, podwdine zawieralo w sobie niebezpieczenstwo.
Im bardziej Apologeci uwydatniali zgodnosé chrzescijanstwa ze
Starym Testamentem i ze starodewnsa tradycys calej ludzkosei,
oraz slusznemi domaganiami sie ludzkiego rozumu, tem latwie]
nasunaé sie moglo przypuszezenie, ze Chrystus nie przyniosl za-
dnej istotnie nowej mnauki. Tertulian méwi, iz zwykle dowody
chrzescijan o starodawnych zrodlach ich religii nie mogs wy-
starczyé. Nalezy sie powolaé na nowe swiadectwo, na swiadec-
two duszy. W przeciwnym razie obrona nowosci w sprzeciwiei-
stwie do nieruchomej tradycyi i leniwego przyzwyczajenia do
rzeczy dawnyech, moglaby obudzi¢ przekonanie, ze w religii nie
ma nic stalego, ani trwalego. Pierwszy punkt widzenia pociaga
za soba jako ostateczna swa konsekwencye deistyczng — religie
przyrodzong, z drugiego wynika zasada powszechnego pastgpu
religijnego. Wedle Tindala chrzescijanstwo jest tak dawne, jak
samo stworzenie, wedle Bacona starodawnosé pozostaje w od-
wrotnym stosunku do prawa postepu, poniewaz pokolenia pé-
Zniejsze wyzej od dawnych wznosza sig w swym rozwoju du-
chownym. Nie starodawnosé jest dowodem prawdy, lecz prawda
jest cora czasu.

Wizelako poniewaz Apologeci uznawali, ze w poganstwie
nie wszystko jest godnem potepienia, wiee niezaleznie od przy-
puszczalnego wplywu na chrzescijanstwo Starego ‘Testamentu,
wierzyli, ze Slowo boze (Logos) nie bylo obce poganom 1 oswie-
calo od poczatkéw kazdego czlowieka na swiat przychodzgcego.
W tem mniemaniu swojem dawali wyraz przeswiadczeniu, %e
$wiatlo praobjawienia nic zagaslo calkowicie w ludzkosei, 1 ze
Slowo boze nie przestalo byé czynnikiem kierowniczym, pomi-
mo jej bladzen duchowych. Rozum i Objawienie polaczyly sie
aby przygotowaé drogi chrzescijanstwu w sercach ludzkich.

Justyn utrzymuje, iz wszysey, ktorzy przed Chrystusem
Slowo otrzymali, chrzescijanami byli i z tego wzgledu Sokrate-
sa i Heraklita za chrzescijan poczytywal. Kto zyje zgodnie z ro-
zumem, (logikos), ten zyje wedle Slowa (Logos), czyli wedle
Chrystusa i przez niego moze by¢ zbawiony. Chrzescijanstwo,
jako prawda bezwzgledna, wiekuiste jest i konieczne. Klemens
Aleksandryjski uznaje, ze przez przyjscie Chrystusa filozofia nie-
odzownie potrzebna byla Grekom do zycia sprawiedliwego, ale
i obecnie pozyteczna jest dla osiggnigeia cnoty i doskonalosei,
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poniewaz jest przygotowaniem dla tych, ktérzy wiare przez do-.

wody zdobywajs. Bég jest sprawca wszelkiego dobra, badz bez-
posrednio, jak w Starym i Nowym Testamencie, bads po-
srednio, per consequentiam, jak w filozofii. Uczen Klemensa
Orygenes, méwi: ,Slowa Chrystusa sa nietylko te, ktéremi Or:

przemowil do nas w ludzkiej swej postaci, lecz i te, ktore przed- -

tem u Mojzesza i prorokéw slyszelismy, jako slowa boze*. Au-
gustyn czyni nastepujaca uwage: ,To, co obecnie za religig
.chrzeécijaﬁska‘ poczytujemy, znajdowalo sig juz u starozytnych
istnialo od samych poczatkéw rodzaju ludzkiego, az Ghrystu:;
sam zjawil sie nam w ciele ludzkiem i przyniésl prawdziwg re-
ligie, ktéra chrzescijansks nazwana zostala 2).

; Jakkolwiek Ojeowie poczytywali rozum powszechny i wsze-
dzu? czynne Logos za odwieczne prawo chrzedcijanstwa, nie-
mniej I.)_rzeto uznawali roznice pomiedzy pogahska filozofia i
chrzedcijanskyg prawda bezwzgledna, a nawet pomiedzy zydow-
§twem 1 chrzescijanistwem, nietylko w stopniu, ale i w samej
istocie rzeczy. W pogahstwie prawda i blad pomieszane sa, pra-
Wfla. nie wiela tylko ludziom byla dostepna, w zydowstwie za-
w1'eral si¢ jedynie cien przyszlosei Wszelako dalecy byli Ojco-
wie oc-i poczytywania objawienia za skutek realno-genetycznego
rozwoju usposobienia religijnego umyslowosci ludzkiej, lub reli-
gijnego popedu w zwigzku z historyecznymi warunkami, kierun-
ku.am mysli i dzialania réznych epok. Objawienie chrzescijan-
skie zawiera w sobie moc zwyciezks nie przez nagromadzenie
w niem sumy religijnego poznania, znajdujacej wyraz w daze-
n'lach genialnej jednostki, nie przez skupienie w Chrystusie roz-
liecznych promieni Slowa przedchrzescijanskiego; objawy te sta-
nowily tylko pewnego rodzaju boska pedagogie chrzesdcijanstwa,
b.yly przygotowaniem, ktére usposobilo serca ludzkie do przyje-
cia Slowa bozego. Podobnie jak filozofowie poganscy, Pytagores,
So_krates_, Plato zywili przekonanie, ze prawda od Boga pocho-
dzi, podobnie jak dawne ludy, religie swe z Objawienia bozego
.Wyl?rowadzaly, 1 Ojcowie Kosciola nie watpili o pierwotnem Ob-
_]a,WTeniu, przez ktére Bog réznymi sposobami przygotowal ro-
dzaj ludzki na przyjecie Chrystusa.

Augustyn odpowiada obroficom starozytnosci, ze Numa pom-

1) Just., Ap. II, 8, 13: [, 46. Clem. Alex., Strom. I, 5.
%) Petract. I, 13, 3; Ep. 118, 3. 21; De civ. Dei 18, 47.
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pilius, Pytagoras i inni rowniez nowe wprowadzali wyobrazenia,
Chodzi tylko oto, o ile nowosé prawdziwa jest pozyteczna. Nie
nalezy przeto czynié zarzutéw chrzescijanstwu z tego, co kazdej
religii i kazdej nauce jest wlasciwe, gdyz kazda przy pojawie-
niu si¢ swem nowsg byé musiala. Jesli wierzymy, zebieg czaséw
nie rozwija sie przypadkowo, lecz ma drogi naznaczone sobie
przez Opatrznosé, to uznaé musimy, ze to, co kazdej epoce jest
przeznaczone, nie moze byé przez nas w zyciu doczesnem roz-
poznane i wiadome jest tylko najwyzszemu Sprawcy wszech-
rzeczy.

II. Znaczenie historyi i religii.

5. Nowoczesna historya religii nie zdolala wprawdzie dojsé
do stalych i pewnych wynikéw, jeden wszakze niewatpliwy osig-
gnela wnicsek: — zasadnicze idee religijne od najdawniejszych
czaséw, w mniejszym lub wigkszym stopniu stanowily wspélne
dobro wszystkich ludéw. Pewne problematy wszedzie stawaly
przed obliczem wiary 1eligijnej; 10zmaicie byly rozwigzywane, -
zawieraly jednak w scbie pewny rys wspélny. Jakkolwiek nie
mozna sie zgodzié na to, ze historya religii, podobnie jak np.
historya mowy ludzkiej, okazuje nam rézne tylko polaczenia tych
samych zasadniczych pierwiastkéw, przyznac jednak trzeba, zgod-
nie z Pismem $w. (Dz. Ap. 17, 24) i Ojcami, ze wszedzie natra-
fiamy na $lady pracbjawienia, cho¢ te réznym ulegaja przemia-
nom, pod wplywem poznania przyrodzonego i réznych zboczen
woli. Wzdluz calego $wiata poganskiego, ciggna sie ulamki praw-
dy i slady boskosci. Glebokie przeczucia, ciemniejsze lub jasniejsze
wyobrazenia o wyzszym porzadku swista, poczucie i mniej lub
wiecej wyrazne, cho¢ slabe chcenie wyzszego dobra, tesknota
za polaczeniem sig z béstwem, te i tym podobne objawy wsze-
dzie w $wiecie pogahskim napotykamy. Wszystko to, co chrze-
$eijahstwo okazuje nam w calej pelni i w boskiej pewnosci na-
potykamy w pogahstwie, jako cieh, zarys, zarodek, nasienie
prawdy ).

Idac zaprzykladem Ojcéw, obok znanychim filozofow grec-
kich, w ktérych oni dopatrywali sladéw idei chrzescijanskich, po-

1) Aug. De bapt. 6, 44; Quaest ev. 2, 40. 2.
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mozemy najwznioslejsze umysly innych ludéw, jak Zoroaster
uPerséw, Budda ulInduséw, Konfucyusz u Chinczykdw. Wszyscy
oni, podobnie jak filozofowie greccy, $wiadomie lub bezwiednie
pracowali nad religijnem wychowaniem rodzaju ludzkiego i przy-
gotowaniem go do prazyjscia Chrystusa. Celem ich dazen byla
najwyzsza boska prawda i moralne udoskonalenie, ktére w Chry-
stusie dopelnilo sie ostatecznie.

Inaczej byé nie moglo, jesli w dziejach $wiata ujawnia sig
istotnie wplyw boskiej Opatrznosei. Prawo ciagloéel rozwoju dzia-
1a nie tylko w przyrodzie, lecz takze w zyciu ludzkiem 1w histo-
ryi. Jakze najwigkszy fakt dziejéw swiata, jakim Jest chrzesei-
Janstwo, pojawi¢ by sie mial bez przygotowania? Zwiazek jego
z faktami prayszlosci nie zawsze jasno sie przedstawial dawniej-
szym badaczom, ale widnieje przed oczami badacza stojacego
u kresu rozwoju. Ten ostatni podobny jest pielgrzymowi, co
wstapil na wysoka gore iz jej szezytu ogarnia okiem cala prze-
byts droge, oraz caly obszar, ktéry ona przezyna i w ktérym
laczg si¢ harmonijnie rozliczne, réznorodnie powiklane linie
krajobrazu. Szeroki widnokrag chrzescijanstwa, ogarniajacy prze-

" szlosé, terazniejszosé i prayszlose swb specie aclernitatis, a prze-
stwor caly sub specie infinitatis, jedynie zdolny jest zlaczyc
w jednolitej idei roznobarwny obraz dziejéw i ukazac g0 W pro-
mieniach wszechiwiatowego nadprzyrodzonego rozwoju religij-
nego. Ten tylko zdola rozpoznaé wartosé chrzescijanstwa, kto
W wierze i w zyciu dobra jego sobie prayswoil, ten tylko moze
wlasciwie oceni¢ rozwdj dziejdéw religii, a zatem i dziejow Swia-
ta, kto jest w posiadaniu prawdziwej religii chrzescijanskiej.
Jesli  chrzescijanstwo czyni Boga historyeznym, to i historye
czyni tez boska, t. j. caloksztalt jej rozwoju Iaczy w akcie opatrz-
nosciowym i za dzielo boze poczytaje. W tym dramacie boskim,
(Klemens Aleks.) kazda dusza, jako aktor stala miala role,
ktéra od wiekéw jej przeznaczona zostala i ktéra w ciggu wiekéw
ma odgrywaé 1),

6. Disiaj wystepuje sklonnosé dopatrywania wszedzie na-
turalnego rozwoju z przyczyn naturalayeh, stopniowego ksztal-
cenia i wychowywania rodzaju ludzkiego we wszelkich kierun-
kach duchowych. Historya uczy nas, méwi M. Miiller, ze religie

1) Teichmiiller, Religions philosophie (Breslau) 886, 110.
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przeobrazaja sie¢ 1 muszg sig prz.eol‘)raZaé _odpowiednio do‘ znlnan
dokonywajacych si¢ w mysleniu 1 mowie z post'qpeml. c{agUeng
rozwoju ludzkosci. Po religiach We_dyjskmh nastapily re igie pa

niszad i Buddy. Religie hebrajska 1gre-cko-rz‘ymsl.:a usta&.p?c mu-
sialy miejsca chrzescijafistwu. Szczegollnem .]GS? jednak, ze n_le];
ktore religie, nalezace do okresu prawie przed-hmj(ory?zneﬁio, ]a11

np. stary Bramanizn do dzis dr.liafw n'leci)) zmienione] tylko, ale

i zsze] utrzymuje sie formie ).

WcaleOnv:j')'zwfliZ;]zi:g’)rzy tzyra;a.jq mniemanie, ze i‘e?;‘lrzeécij.aﬁstwo
nie czem innem jest, jak wytworem rozwoju religijnego 1 0 _tyle
tylko moze by¢ uwazane za pechedzace od'sweg(? .z'alozyeae]a,
o ile ten, jako najwiekszy wposrod -bohatero.w rehgl‘]l-lych roz-
proszone promienie religii poprzednich, Sk:tlp-ll_ w ogm.s]i; SW{?_
nauki, tak iz wobec niego zbladlx Wszelkle. i inne swiatla rell

gijne. Jakkolwiek w tym pogladzie z.achodm ’ztl.pe:lne zapoznanie
nad przyrodzonego czynnika w rozwoju chrzescijanstwa, niemnie]

przeto jest w nim pewne ziarno prawdy, dotyczace czysto ludz-

kiej strony w rozwoju nauki c.hrzeéc?ja]hski.ej. _},Tawet uz’najqc fa.]_gt
Objawienia nadprzyrodzonego, musimy x_\n‘dzm W Cl]TZGE:ClJ;]-Ji wn‘i
najwyzszy rozkwit poprzedniego, ujawniajacego, .sug w '1bto:Z_
rozwoju idei religijnej. I w tym ngl“szdzm nale?y uznac : 0 :
nek pomiedzy stworzeniem 1 objawieniem, pomiedzy naturg
IaSkq;.]?odobnie jak rozum indywidualny -WZDOSi- sig st’iop~mox;r0
do coraz wyzszej swiadomoscl, c{ﬂy rodz.af.] lydzkl \flt-rﬂngbe ::
ske pierwotng, na nowo i powqh WZI].OSI.C' 89 musial o poztne.
nia prawdy najwyzszej. Bog nie przywroml. odrazu pierwo ;12 i_}
nadprzyrodzonej doskonalosct duc-he_x ludzkiego, lecz p;ov;a o
go ku mniej przez stopniowy rozwoj jego n-aturalny-c-h sit. f oniu
chrzescijanstwo dostepne jest ludzkosei _me w E{azéymoséoziel-
jej kultury, lecz jedynie w pewnym \x.ry_zszym .s‘fa?n‘e. i
kie prady rozwoju ludzkosei w hlstoryl Zyd.OWSk]e'] 1I ]E)og_ i
musialy przeby¢ wlasciwe swoje drogi, zamim ?Ia%ezy ¥ 3% W{e-
den wielki prad, ktéry zwrécony ku czysty?J 'zrodlom ‘]'fl .
nia, z nich czerpiac swa sile, podazal do ujscia swego w z;ctl)u_.
wiekuistem. Liczne idee chrzedcijanstwa -DLGZI‘OZU[D].&IG i;)y yby
ludziom, gdyby bezposrednio objawione 1m zostaly, gdyby mnie

1) Natiirliche Religion (Leipzig 1850) =64
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byly poprzedzone przez wiekowe dazenia i pragnienia serc wy-

branych.

7. Jesli badanie dziejéw w ogdle zawiera w sobie gleboka
nazke, to badanie dziejéw religii szezegolnie w nig obfi tuje. Nie
tylko vfrspélne, zasadnicze wszystkim religiom prawdy, lecz i te
ktéremi SiQ. one pomiedzy soby wyrézniaja, pozwalajg na gleb-
sz poznanie ich istotnej natury. Nie przynosi to zédnej ujmy
chrzescijatstwu, skoro w innych religiach odnajdujemy poszcze-
gé[ne slady prawd w niem zawartych. Tym $wietniejszym, jasnie-
je ono blaskiem, gdy pordwnamy wznioslosé nauki C hrystusa,
z zasadami ludzkich nauczycieli religii. Chociaz nowoczesna na:
uka okazuje daznoéé do zaprzeczenia nadprzyrodzoneg o charak-
teru chrzescijanistwa, niemniej przeto i w badaniaehbnad niem
podjetych ze stanowiska prawowiernego, nie powinna byé zapo-
Znawana. Owszem Apologetyka, dazy¢ powinna do owladniecia
ta najnowszg dziedzing badan nad historya religii, bo w niej
zn-afleﬂ': moze nowg bron do obrony wiekuistej prawdy chrze-
scljanistwa.

' “Jasnem Jest, jakie stanowisko przyznaé musimy historyi
religii z punktu widzenia prawowiernej Apologetyki chrzesci-
Janskiej. Historycznie i rzeczowo powinna ona poprzedzaé wy-
ktad zasad religijnych chrzescijanistwa. Wszakze religie pogan-
skie i zydowskie poprzedzaly i przygotowywaly je w dziejach.
Chrzescijatstwo jest boskim czynem Objawienia, dopelni(;nym
w okreslonej chwili czasa i wiréd okreslonych stosunkéw dzie-
jowych. Jakkolwick z pewnego wzgledu nalezaloby moze po-
przedzi¢ przez wyklad zasad chrzescijanskich historyezny obraz
rozwoju innych religij, aby je w $wietle boskiej jego prawdy
nalezycie ukazaé, to jednak historya i metoda Apologetyki prze-
mawiajg za odwrotnym porzadkiem wykladu. Podobnie jak Apo-
logetyka w swej czeéci ogdlnej ma za punkt wyjscia ogdlne ze-
wngtrzne 1 wewnetrzne doswiadezenia, pray pomocy ktérych
u?vydatnia prawdy przyrodzonego poznania Boga i doswiadeze-
nin. dziejow religii musza byé podstawa wykladu, w ktérym
zn_z?.sziemy przygotowanie do poznania odrgbnych prawd chrze-
setjanskich.

_ 8. Swiat starozytny dzieli sig przedewszystkiem na dwie
nieréwnej wielkosci i zasadniczo réznigce sig pomigdzy sobg
grupy. Grecy tylko swych rodakéw poczytywali za prawdzi-.
wych ludzi, we wszystkich innych narodach widzieli barbarzynh-
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eow, ktorych wyzyskiwa¢ na swa korzysé uwazali za sluszne
i usprawiedliwione. Rzymianie szerszy mieli widnokrag. Jako
dziedzice swiata greckiego, poczytywali sie za powolanych do

. rozpostareia grecko-rzymskiego panstwa na caly obszar znane-

go naéwezas Swiata. Chociaz nznawali olbrzymig réznice pomig-
dzy obywatelem ziemskim i mieszkancem prowincyi, to jednak
z biegiem czasu i lady podbite dopuszczaé poczeli do ndzialu
w kierownictwie nawg panstwowa i bogéw ich w panteonie
swym pomiescili. Stary Tastament zapatruje si¢ na ludzkosé
z religijnego punktu widzenia. Caly rodzaj ludzki dzieli na czei-
cieli Boga prawdziwego Jachwy i na sluzebnikéw balwochwal-
stwa. Nalezacy do ludu wybranego obrzezani potomkowie Seta,
Sema i Abrahama, powolani sg jedynie do wyzszego poslannic-
twa. W okresie messyanicznym i inne ludy uczestniczy¢ beda
w zbawieniu Izraela, przyczem jednak pierwszenstwo jego za-
wsze ma byé zapewnione. Krodlestwo Mesyasza bedzie zawsze
krolestwem wybranego zydowskiego ludu, w Jerozolimie i na
Syonie stolice swa mie¢ bedzie. Z tego stanowiska zapatrujac
sie, wydawali Zydzi nader surowe o poganach wyroki (1 Sam.
12, 31; Jer. 16, 20; Ps. 32, 31; Madr. 13, 11 t. p.). Obeg im
byla zupelnie mysl o przygotowaniu ludéw poganskich do przyj-
scia Mesyasza. Duch prozelityzmu dopiero w epoce wygnania
pod wplywem stosunkéw historycznych zaczal sig wsrdd Zy-
dow rozwijad.

Wyrazne wskazéwki podwdjnego przygotowania do przyj-
scia Zbawiciela znajdujemy w Nowym Testamencie. Wprawdzie
Jezus powolywal sig na Zakon i prorokéw, ktérych zapowiedzi
mial wypelni¢ (Mat. 5, 17 i t. p.), ale zakon wykladal wedle
ducha nie litery, zewnegtrzne obrzedy uznal za rzecz podrzedna
i przytem wspomina o innych owcach swej owczarni, ktore nie
z Izraelem mialy by¢ powolane (Jan 10, 1) i modlil sig za
wszystkich ludzi, z réznych plemion do niego majacych przy-
byé. Jezus uczyl swoich wyznawcéw modlitwy do Ojea w nie-
' biesiech, ktérego slonce oswieca zaréwno zlych i dobrych. Sw.
Pawel w liscie do Rzymian dal rozlegly poglad na wszech-
$wiatowy rozwéj dziejowy. Srodkowe miejsce zajmuje w nim
Chrystus, drugi Adam, ktéry ludzkos¢ z grzechu wybawil, zie-
mie z niebem pogodzil. W przeszlosci poza nim widniejg Zy-
dzi i poganie, ksérzy otrzymali Objawienie, ale nie uchronili
sig od wpadniecia w_bledy i grzechy.
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Poganie nie umieja rozpoznaé Boga w stworzeniu i ezeili
Go nie jako Boga, pomieszali wzniosly i wiekuisty Jego obraz
z doczesnemi postaciami ludzi, ptakéw. a nawet czworonogich
1 plazéw (Rzym. 1, 18—25). Nie sluchali glosu swego sumienia,
lecz szli za popedami cielesnymi (2, 14—16). To tez Bdg tem
ich ukaral, czem przewinili. Pozwolil im wpasé¢ w grzech ciala
i namietnosei, tak iz religia ich, w zwatpieniach i wyuzdania
zmyslowem, ulegla zwyrodnieniu (1, 25, 31; Efez. 2, 12; 4, 17—
19). Zydom prawo stuzylo tylko do pomnozenia grzechéw; po-
ganie sadzeni beda bez prawa, poniewaz bez prawa grzeszyli.
Wiszystkich Bog poddal zaréwno pod prawo grzechu, aby nad
wszystkimi sig zmilowac¢ 1 wszystkich zbawié¢ (Rzym. 11, 32).
Grzech powszechny, ktéry Bodg dopuscil, nie mdgl udaremnié
Jego postanowien zbawienia ludzkoscl; owszem, sluzyl za srodek
do ich urzeczywistnienia. Zydom prawo sluzy, jako przygoto-
wanie do przyjscia Chrystusa, poniewaz niemoc czlowieka oka-
zuje 1 pragnienie zbawienia wzmaga; poganie przez madrosé ten
sam cel osiagaja. Madrosé sama przez sie glucha sie stala, inie
zdolng do oswiecenia czlowieka. Grzech pierworodny szerzyl da-
lej wsrod ludzkosei wplyw swéj zlowieszezy. Szatan i jego hu-
fiec piekielny, owladngli rodzajem ludzkim, blad i grzech wsréd
niego munozyli.

Niemniej przeto u Zydéw i pogan znajdowal $w. Pawel
liczne punkty oparcia dla nauki Ewangelii. Stary Testament
zawiera szereg Objawien boskich, =zapowiadajacych Chrystusa.
- Jakkolwiek Apostol gléwnie moéwi o ujemnym stronach daw-
wnych religij, to jednak nie zaniedbywa uwydatni¢ i pozyty-
wnych ich stron, bedacych zapowiedzia chrzescijanstwa. Ludz-
kosé nieodzownie musiala zerwa¢ z dotychczasowym trybem swe-
go myslenia i zycia i w ten sposéb powrdcié do pierwotnych
swoich przeznaczen, zakoneczy¢ walke toczaca sig¢ w jej lomie i
zdoby¢ nowa podstawe dla nowego zycia religijnego i spolecz-
nego. Wszelako punkt widzenia sw. Pawla nie pozwalal mu sie-
gnaé wzrokiem poza obreb rzymskiego swiata. Zydzi i Grecy
sa to dwa narody, ktore wylacznie go zajmuja, ktére dotad roz-
dzielone i wrogie sobie, polaczy¢ sie maja w Chrystusie.

Jakkolwiek wiekszos¢ Zydéw pozostala poza obrgbem kré-
lestwa Chrystusowego, to jednak wyroki boze z nim zlaczone,
nie stracily przez to na swem znaczeniu. Poganie zajeli miejsce
opornych Zydéw, a skoro wszyscy oni polacza sie z Chrystusem
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i pozostali Zydzi stang sig chrzescijanami. Wprawdzie Apostol
w Tarsie mial sposobno$é poznaé zwyrodnialy kult wschodnio.
frygijski. Pézniej zapoznal si¢ tez z réwnie zwyrodnialym pod
wschodnimi] wplywami religijnym kultem Grekéw w Efezie i
Koryncie; niemniej przeto na ogdl poglad jego na swiat poza
chrzescijanski uwarunkowany jest przez doswiadezenia, zdobyte
w obrebie religijnej kultury grecko-rzymskiej. Nie wiemy o ile
ja poznal z literatury i z dziejéw. Zupelnie obey mnie byli mu
poeci Greccy, ale wplyw ich zanika zupelnie wobec wrazen zwy-
rodnialego zycia pogahskiego oéwezesnej epoki, oddzialywajy-
eych z ogromna sila na umysl jego pelen powagi moralnej i bo-
skiego o$wiecenia.

9. Zasadniczy poglad doby apostolskiej nie ulegl istotne]
zmianie w epoce Ojeéw. Obea im byla réwniez znaczna czesé
bdwezesnego czlowieczenstwa. Prawda, ze Chrzescijanstwo przeni-
knelo stopniowo do Egiptu i Persyi, ale religijne systemy tych
krajow wschodnich niedokladnie byly znane wspdélezesnym. Re-
ligie starodawnego Egiptu mogli poznaé Aleksandryjezycy z bez-
posrednich spostrzezen, lecz te byly tylko ulamkowe, pozbawio-
ne ciaglosei. Dopiero za czaséw pochodéow krzyzowych ludy za-
chodnie znalazly sposobnosé zapoznania sie blizszego z krajami
Wschodu.

Odkrycia i badania czaséw nowozytnych daly poznaé ludz-
kosci wspolczesnej caly prawie obszar ziemi. Starodawne zabyt-
ki i pomniki odwiecznych religij udostepnione zostaly badaniom
uczonych. Heroglify i napisy klinowe, odczytane przéz nich, da-
Iy im poznaé zrodla prastarej madrosei lodoéw. Ludy dzikie po-
znane i zbadane zostaly w rodzinnych swych siedzibach. Gdy
do najnowszych czaséw poganstwo znano tylko z religijnych
wierzen Rzymian, Grekéw i Geermanéw, obecnie w systematach
religijnych Wschodu, spotykamy bardzie] pierwotny i wyzszy
stan religii 1 zlaczone z nim glebsze wyobrazenie moralne. Ré-
wnoczesnie ulegly zmianie wyobrazenia o ludach dzikich. Idealny
scztowiek natury* zniknal wobec surowych swiadectw rzeczywi-
stosel, z drugiej strony za$ czlowiek zwierzecy dal si¢ poznac
szlachetniejszymi rysami, wystepujacymi w objawach jego zycia
religijnego.

W ten sposéb mozemy obecnie wniknaé glebiej w poza
chrzeseijanski rozwoj religijny. Wprawdzie badacze dzi ;m*sgl,lﬁli
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zaciekle tocza jeszcze ze soba spory, wskutek ktérych symbo-
liczny wyklad mytologii (Kreutzer) ustapil miejsca wykladowi
filologicznemu (poréwnawcza mytologia: Kuhn, M. DMiiller,
Brugsch), albo ewolucyonistycznemu — niemniej przeto hapewno
mozemy stwierdzi¢, ze rozwdj religijny nie daje si¢ zadawal-
niajaco wytlumaczyé ani przez wplyw mowy na bieg mysl,
ani przez kult przodkéw i fetyszyzm. Podobnie jak przyrody
widzialnej nie mozna poja¢ bez uznania wewnetrznej jej celo-
wosel 1 rozwdj religii pozostalby niezrozumialy, bez uznania
ujawniajgecych si¢ w nim wyzszych ideij i opatrznosciowych
zrzadzen. Celowosé wi przyrodzie tem lepiej bedzie poznana im
dokladniej zbadamy prawa zjawisk przyrodzonych. Tak samo
wniknigcie glebsze w dzieje religii umozliwi nam dokladniejsze
poznanie poszezegélunych zjawisk religijnych. Postgpy na tem
polu jasniej ukazaly nam zasadnicze praobjawienie, jako wspdl-
ne dobro wszystkich religij i jako przygotowanie do wyzszego
objawienia w Chrzescijanstwie.

Nie jest bez slusznosei twierdzenie, ze historyeczny &wiat
bogéw moze by¢ uznany za zwierciadlo transcendentalne histo-
rycznego zycia ludéw. W fetyszyzmie odzwierciadla sie bezcelo-
we, niehistoryczne, zmyslowe wylacznie zycie ludéw dzikich.
Bujne mlodziencze zycie znajduje odbicie w réznych systemach
politeizmu. Poglebiona refleksya wieku dojrzalego powraca chet-
nie do jednosci monoteizmu. Wszelako te zestawienia nie mogsa
rzucié¢ $wiatla ani na rozwdj, ani na istotne formy religii.

Umiarkowani ewolucyonisci, do ktérych zaliczyé mozna
M. Miillera, przyznaja, ze bez przyjecia wrodzonego usposobie-
nia do rozumowej i religijnej ewolucyi, zycie duchowe czlowie-
ka nie daje sie wyjasni¢. Mowa rozumna i religia pozostana za-
wsze charakterystycznemi znamionami, odrozniajacemi czlowie-
ka od bezrozumnych zwierzat. M. Miller rozréznia w mytolo-
gii trzy szkoly: etymologiczng (lingwistyczno-poréwnawcza), ana-
logiczng i psychologiczna. Dwie pierwsze opieraja si¢ na ling-
wistyce poréwnawczej, wszelako druga podobnie jak i trzecia
nie wiele przywigzuje wagi do imion bogdéw. Szkola analogicz-
na bierze za punkt wyjscia wspdlne pochodzenie historyczne
mytologii i jezykdw, psychologiczna opiera sie na wspdlnych
cechach natury ludzkiej (Psychologia ludéw). Powinowactwo po-
miedzy Waruna Ormuzdem i Jachwe jest psychologiczne, po-
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miedzy Warunem i Ormuzdem analogiczne, pomiedzy Dyausem

i Zeusem etymologiczne.

Podobnie jak jezyki pokrewne sa pomiedzy soba, i myto-
logie rowniez posiadaja poniekad wspdlna podstawe swej tre-
sei i uwydatniajaca sie najdobitniej w najstarszych jej szczat-
kach, ktére zawieraja w sobie pierwiastki religijnego zycia
lndzkosci. M. Miiller i Noiré wyjasniaja rozwd6j mowy, przez
pierwotna czynnos¢ bezmownego, cho¢ obdarzonego rozumem
czlowieka. W ten spos6b i powstanie mytologii daloby sig
wytlumaczyé na podobienstwo ksztaltowania sie mowy, ale
pomijajac bezpodstawne utozsamianie mowy =z rozumem, nie-
podobna tez pojaé, jakim sposobem przy wspélnej pracy ludzi
pierwotnych moglyby sie znales¢ pobudki do wydawania
dzwigkéw mownych, jako znakéw poruszen wewnetrznych. Po-
niewaz wszakze niewatpliwe zachodza analogie pomiedzy roz-
wojem mowy i mytologii, mozna zgodzié sie na dynamiczne wy-
Jasnienie powstania tej ostatniej, jako na uzasadniong hypoteze,
o ile jednak przytem rozréznimy psychologiczne zrédlo mytu
1 jego slowne wyrobienie sie. Wedle tej hypotezy mowa miala
powsta¢ z dzwiekéw towarzyszacych czynnosciom, ktore u ludow
indo-germanskich przez pierwiastki slowne sa oznaczone. Przez
zastosowanie tych dzwiekéw pierwotnych dorzeczy zewnetrznych,
poza podmiotem si¢ znajdujacych, przedmiot uswiadamial sobie
swg osobowosé 1 na otaczajace przedmioty ja przenosil. Takim
sposobem mowa stala sie podstawa nauki mytologii, historya my-
tow jest rozwinieciem historyl imion (mumina sunt nomina) Y.

Wyzej juz okazalisSmy, ze mowa i religia nie mogly po-
wsta¢ bez odpowiednich uzdolnien wrodzonych naturze ludz-
kiej, ani tez sig rozwina¢ bez pobudek zewnatrz dzialajacych.
Chociaz obie sg uwarunkowane zewnetrznie, to jednak historya
mowy nie moze byé jedynym srodkiem do wyjasnienia mytolo-
gii. Zapewne uosobienia zjawisk zewnetrznych stanowily skutecz-
ny srodek wyrabiania sig mytologii, ale same te uosobienia,
kaza przypuszeza¢ wiare w osobiste wyzsze jestestwo. Mytologia
Jest zboczeniem myslenia religijnego, odpadnigciem od pierwot-
nej proste] wiary; wszystkie znane mytologie majs za punkt
wyjscia, kult nieba.

) M. Miiller, Natiirliche Religion 374, 395, 481.
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10. Nie jest tez naszem zadaniem przedstawiac¢ historye re-
ligii, atoli krotki na nig poglad tem potrzebniejszy jest dzisiaj,
gdy z tym przedmiotem Ilacza si¢ dwa wazne zagadnienia apo-
logetyki: mianowicie zagadnienie praobjawienia i pierwotnego
monoteizmu, oraz problemat poczatkéw chrzescijanstwa. Sgone
gcisle z sobg zwiazane. Jesli sie okaze, ze w zwyrodnialem po-
ganstwie zawieraly sig rézne pierwiastki pierwotnych objawiefn
prawdziwej wiedzy o Bogu, to pojawienie sig Chrzescijanstwa
musi byé uznane za odpowiadajace istotnym, od wiekéw odezu-
wanym potrzebom natury ludzkiej. Chrzescijanstwo traci wtedy
nieco na charakterze zjawiska nadzwyczajnego, niespodziewane-
go, nie wystepuje w stanowczem przeciwienstwie do wszystkich
innych religij i do wiedzy rozumowej, ale zyskuje przez to na
Iacznosci historyeznej z przeszloscia, na sile przekonywajgcej
dla rozumu ludzkiego, a takze na wznioslosci i potedze, jako
cel wszystkich innych religij, jakoreligijne swiatlo swiatla, ktore
rozprasza wszelkie ciemnosci, zalegajace w duchowej samowie-
dzy czlowieczenstwa. Boski jego charakter nie zostaje oslabiony
przez ten zwiazek z historya, lecz owszem wzmaga sig, jesli zwa-
zymy, ze Opatrznosé boza przez cale tysiacolecia przygotowy-
wala w zyciu i mysleniu religijnem spoleczenstwa wypelnienie
idei chrzescijanskiej. Podobnie wielkos¢ Stworcy wznioslejsza sie
nam okaze, jesli wyobrazimy sobie dzielo jego, wszechswiat, roz-
wijajace sig¢ z jednolitego planu, réinego od ludzkich sposobow
dzialania.

Historya religii obok historyi mowy jest najlepszym srod-
kiem dla poznania rozwoju kultury ludzkiej ze wszystkiemi jej
przemianami i zboczeniami. Dawne religie ogarnialy caly krag
myslenia i poznania ludzkiego. Skoro ludzkosé utracila niewat-
pliwe ipewne podstawy swej wiedzy pierwotnej i religia ulegla
zmianie. W tem znaczeniu sluszno$¢ mozna przyznaé zasadzie,
ze cala historya religii jest tylko historya przeobrazen, ktorym
ulegly wyjasnienia swiata i stosunkéw ludzkosel w tej samej mie-
rze, w jakiej refleksya i doswiadczenie wykazywaly niedostatecz-
nos¢ réznych form wiary. Nalezy tu jednak uwzgledniaé¢ zaw-

sze zywiol etyczny religii, niezalezny od tych wplywow zew-

netrznych.

ITI. Podziat religii.

11. Przedewszystkiem nalezy tu wydzieli¢ historye religij-
ng Hebrajeczykéw. W tej zawieraja sie mnietylko slady praobja-
wienia, lecz wystepuje takie w ciaglem, postepowem swem dzia-
lanin wspolezesne Objawienie boze. Widzimy tu bezposredni
stosunek do opatrznosciowego celu, majacego sig urzeczywistnicé
w Chrzescijanstwie. Wobec tego historya ludu wybranego
nie moze stanowi¢ poczatku naszego przedstawienia rzeczy.
Dodaé trzeba, ze wtedy dopiero dokladnie moze ona byé
zrozumiana, gdy osiggniemy poznanie poteznych panstw wspél-
czesnych , w posréd ktorych [Izrael tak wielka odgrywal role.
Poniewaz pézniejsze zydowstwo w religii talmudycznej znalazlo
dalszy cigg swego rozwoju 1 opiera sig na tej same] zasadzie,
co Islam, choé ten nie tak stanoweczo odosobnial sie od Chrze-
scijanstwa, wiec obie te pozachrzeicijanskie religie musza byé
rozwazane w zwiazku ze Starym Testamentem.

Sposéb przedstawienia religij poganskich w naszym prze-
gladzie uwarunkswany| jest przez historye religij, ktéra WSZyéi}-
kim objawom wierzenn i wyznan poganskich wyznacza wlasciwe
im miejsca, z ogolnego punktu widzenia wskazane. Wszelako
odnosne podzialy dotychezas sg tak rdéznorodne isprzeczne z soba,
ze mozna zwatpié o jednolitym, genetycznym podziale, ktéry je-
dynie méglby odpowiedzie¢ naszym wymaganiom. Wszystkie re-
ligie dane nam w doswiadezeniu zawieraja mieszaning réznorod-
nych pierwiastkdw, poniewaz w rozwoju historycznym rozmaitym
podlegaly wplywom; wskutek tego uczucie, wola i1 poznanie, be-
dace wspélnym fundamentem wszelkich wyznan religijnych, roz-
licznym ulegaly przemianom. Niektérzy badacze, w swoim po-
dziale religij brali za punkt wyjscia pewne zasadnicze mniema-
nia o ich powstaniu i rozwoju, aby je genetycznie wyjasniaé;
inni zpojeé apriorystycznych wyprowadzali réznorodnosé istnie-

~ Jaeych wierzen. Pewng jest rzecza, ze religia laczy sie zawsze

wewnetrznie z odrebng istota ludzkiej duszy, ale istota owa nie
moze byé wyjasniona na drodze teoretyczmego poznania, ani tez
za, rzeczywiste zrédlo religii poczytywana. Wplyw woli nie male
tez ma znaczenie na uksztaltowanie si religijnych wyobrazene
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i wynikajgcego z nich zyecia. Poczatek religii nie daje sig wy-
prowadzié sposobem przyrodzonym z odrgbnego jestestwa duszy
ludzkiej. To tez nalezy tu nieodzownie uwzgledni¢ oddzialywa-
nie faktéw dziejowych.

Przedewszystkiem rozrézniamy religie przyrodzone i
kulturalne. Podzial ten nie jest ani antropologiczny, ani fi-
zyologiczny, lecz etnograficzny. Atoli i ten ostatni punkt wi-
dzenia nie daje sie Scisle przeprowadzi¢. Nie jest dowiedzionem,
ze dzisiejszy czlowiek natury nie znajdowal sig¢ w przeszlosei na
pewnem stanowisku kulturalnem. W ogéle pojecie czlowieka na-
tury jest abstrakcyjne, o tyle tylko odpowiada rzeczywistosei,
o ile u danego ludu zaleznos¢ od natury wigksza jest, anizeli u lu-
déw kulturalnych. Poniewaz do dwéch powyzszych rodzajéw doda-
ne bywaja jeszcze religie duchowe, wnosi¢ nalezy, ze te ostatnie
nie sg rownoznaczne z religiami kulturalnemi. Zreszta dzisiajsi
badacze porzucajy coraz bardziej rézréznianie ludéw barbarzyn-
skich od kulturalnych. Niejeden z ludéw, ktéry poczytywany
jest za dziki lub barbarzynski, posiada najezystsze, najprostsze
1 najprawdziwsze wyobrazenia religijne, podezas gdy inne ludy,
wysoce nawet kulturalne, majs religie o bardzo nizkim i poni-
zajacym charakterze. Ogdlne oznaczenia nizszych form religij-
nych, jak fetyszyzm, animizm, szamanizm i t, p. sa dzi$ zarzu-
cone. Slady odpowiadajacych tych nazwom wyobrazen odnajdu-
jemy we wszystkich religiach. ,Religie w ogdle sg wynikiem
dingiego rozwoju historycznego i podobnie jak jezyki ludzkie,
w najwyzszych nawet swych formach zawieraja slady drdg
w nim przebytych. Fetyszyzm odnalezé mozna w niektérych
formach chrzescijahstwa, spirytualizm w wierzeniach wielu bal-
wochwaleow (Miiller)®.

Najdawniejsza historya Wschodu starozytnego poucza, ze
w religiach kulturalnych znajduje siq wiele pozostalosci pier-
wotnych, przyrodzonych religij plemienia turanskiego, w kt6-
rych trwoga i pozytek samolubny odgrywajs role motywéw za-
sadniczych. Etyczna religia panstwowa Chinczykéw rozwinela
si¢ na tle zabobonnych wierzen ludowych, ktérych wplyw daje
sig tez widzie¢ w kulturalnych religiach starozytnych Induséw
1 Fgipcyan. U Semitéw pierwotna religia przyrodzona wznosi
sl na wyzszy stopieh i stanowi podstawe pdzniejszego rozwoju.
Najwyizsze stanowisko osiggnela ona w wyobrazeniach religij-
nych plemienia aryjskiego, ktérym $wiatlo niebios za gléwny
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sluzylo motyw. W tych wyobrazeniach wystepuje nie tyle trwo-
ga, ile milosé i entuzyazm. Wszystkie pierwotne religie przyro-
dzone osiagnely pelny swéj rozwé] w religiach kulturalnych,
mieszajac sie nieraz ze sobg. W $wiecie poganskim stopieh wie-
rzen przyrodniczych i narodowych, nigdzie nie zostal przekro-
czony, tylko religia perska, buddyjska i mahometanska o krok
dalej sie posunely. Wobec tego rozréznienie pomiedzy wierze-
niami religijnemi mozemy wyprowadzi¢ tylko z pewnego, bar-
dzo ogdlnego punktu widzenia.

Za zewnetrzna oznake rozréznienia moze tu sluzy¢ uzywa-
nie lub nieuzywanie pisma; na tej podstawie mozna rozréznic
religie posiadajace pomniki pi$mienne i nie posiadajace tako-
wych, czyli religie przyrodzone i historyczne, albo tez wraz
z Ratzllem mozna tu wprowadzi¢ zamiast pojeé¢ historycznosel
i niehistorycznosci pojecie morganizowanego i zatomizowanego
czlowieczenstwa. Z tym podzialem schodzi sig tez podzial na re-
ligie narodowe i osobiste, jakkolwiek ten ostatni nie daje sig
$cisle przeprowadzi¢. Pismo jest gléwnym srodkiem kultury; tyl-
ko ludy poslugujace sig niem, za historyczne poczytywane byc
mogs. Religie ludéw kulturalnych: Induséw, Perséw, Hebraj-
ezykéw, Chrzescijan i Mahometan maja za podstawe pisma ka-
noniczne. Weda (braminizm), Tripitaka (buddyzm), Avesta (zo-
roastryzm), Kong-tse i Lao - tse (Chiny), Stary Testament (mo-
zaism), Nowy Testament (chrystyanizm), Koran (islam) z rézne-
mi swemi dopelnieniami wyobrazaja biblioteke o$miu religii, po-
siadajacych pisma kanoniczne. Natomiast wysoce ucywilizowane
ludy Grekéw i Rzymian na takie pisma sie nie zdobyly.

Podzial na religie pismienne t. j. ksigzkowe i przyrodzone,
ma przeto swoje zewnetrzne uzasadnienie, ale nie wynika stad,
aby jakakolwiek religia w ksigzkach miala swe zrédlo. Owszem
mozna dowiesé, ze wszelkie pisma religijne pojawily sig po krot-
szym lub dluzszym okresie ustnej tradycyi. Ksiazki nie sg pod-
stawa religii, lecz tylko mniej lub wiecej zupelnym, mniej lub
wigcej przedmiotowym osadem religijnej tradycyi. Kazda reli-
gia jest starsza od swych pism kanonicznych, ale te sg wybor-
nym srodkiem ustalenia jej tradycyi, zabezpieczenia jej od prze-
wrotéw politycznych i spolecznych; pozwalaja one tez doklad-
nie poznaé i zbadaé stopniowy jej rozwdj. Pomnmiki pismienni-
cze daja nam nietylko zbiér nauk i przepiséw, oraz wiadomosci
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o osobach i zdarzeniach, dostarczaja one nadto poréwnawczej
nauce religii sposobu wysledzenia réznych motywéw duchowych,
ujawniajacych si¢ pomiedzy religia i mowsa. Na tych badaniach
polega glownie zasluga szkoly filologicznej.

Przejscie od religij niepismiennych do pismiennych mu-
sialo byé stopniowe. U wielu ludéw pierwotnych i dzikich, znaj-
dujemy rézne tego przejscia objawy. W Ameryce nietylko ta-
meczne ludy kulturalne zdobyly sig na pismo hieroglificzne, lecz
i ludy dziko zyjace wytworzyly sobie wyzej rozwiniety system
pismienniczy, anizeli Negrowie i Polinezyjezyey. Pismo obrazo-
we rozpowszechnione bylo w calej pélnocnej i poludniowej Ame-
ryce. Wszystkie systemy pisma powstaly ze znakéw obrazo-
wych, czyli hierogliféw. Znajdujemy te znaki w pierwotnym sta-
nie u Meksykanéw, w pelnym rozwoju u Egipcyan, w dalszych,
choé jeszeze dostrzegalnych przemianach w pismie chihskiem,
a takze w pismach klinowych Perséw i Babilonczykéw. U Fe-
nicyan i Induséw przeobrazily sie ostatecznie te znaki w litery
alfabetu.

Wszystkie religie poza chrzescijanskie umiejscowione sa
zawsze w obrebie jakiegos kraju, plemienia, ludu. Kazda z nich
otrzymala swdj charakter odrebny od swego zalogyciela, lub tez
ludu, od przyrody danego kraju, lub zdarzen dziejowych, wsréd
ktorych sig rozwijala. Atoli wszelkie odrgbnosci opieraja sie na
ogoélnej podstawie, konkretne wyobrazenia i zwyczaje religijne
wynikaja z jakich$ ogélno-zasadniczych idei] umyslu i potrzeb
serca. Nieslusznym bylby podzial religij na powszechne i narodo-
we, poniewaz pojecia te s3 wzgledne; powszechne religie w epo-
ce przedchrzescijanskiej stawaly sie réznymi czasy w swym roz-
woju mniej lub wiecej ogélno-ludzkiemilub wylacznie narodowe-
mi. Scisle biorac, wszystkie one przed Chrystusem mogg byé uwa-
zane za przynalezne jednemu plemieniu lub ludowi, z wyjat-
kiem buddyzmu. Nawet najwyze]j wznoszace sie bdstwa staro-
zytnosei mnarodowy maja charakter. I Hebrajezycy starozytni
nie zdolali nigdy calkiem przezwyciezyé w wyobrazeniach reli-
gijoych narodowego stanowiska. Kazdy lud mial swojg myto-
logie, kazda mytologia odpowiadala charakterowi jakiego$ ludu,
a przytem kazdy lud poczytywal swoje wierzenia i wyobrazenia
religijne za jedynie prawdziwe, na najdawniejsze] oparte trady-
cyl. Religia powszechna, wszechludzka w pelnem znaczeniu te-
go slowa jest tylko chrzescijanska. Neoplatonizm i Manicheizm
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ze wzgledu na ich rozpostarcie si w Swiecie starozytnym i na
ich niezaleznos¢ od granic panstwowych, mozna obok katolicy-
zmu uznaé za religie wszechswiatowa; wszelako pézniejsze ich
losy swiadcza, ze W tym charakterze nie- mogly sie one utrzy-
maé i swiata opanowac nie zdolaly.

Niedostatecznym jest tez podzial na religie objawione
i nieobjawione; jesli nie ma on byé utozsamiony z po-
dzialem na religie kulturalne i przyrodzone. Jak juz wyzej za-
znaczylismy, we wszystkich religiach sg poszczegélne rysy pier-
wotnego objawienia; niektore religie powoluja sie na nie, inne
muszg byé poczytane za mieszaning wierzen objawionych 1 przy-
rodzonych. Zreszta pamietaé trzeba, ze stanowisko historyczne
w pogladzie na religie nie powinno by¢ nigdy utozsamione ze
stanowiskiem wiary.

12. Niedostateczny jest tez podzial na religie monoteistycz-
ne i politoistyczne (Reville, Fritz i inni). Opiera si¢ on na po-
zniejszych formach religii i stawia milczace lub wyrazne przy-
puszczenie, ze politeizm jest poczatkows forms wszystkich reli-
gij, a przynajmniej znacznej ich wiekszosci. Co najmniej tem
samem prawem moznaby monoteizm postawi¢ na poczatku
wszelkiego rozwoju religijnego. Jakkolwiek nielatwo udowodnié
jego istnienia we wszystkich religiach przyrodzonych, niemniej
przeto odnalezé go mozna, u wszystkich wyznawcéw reli-
gii, wierzacych w jakakolwiek istote najwyzsza. Najstarsze zna-
ne nam ludy: (Egipeyanie, Babilonezycy, Indusi, Grecy, Chin-
czycy) poczytywaly zawsze niebo jako zajmujace naczelne miej-
sce w swiecie bogow 1). Mytologia, ktéra poezytywana bywa
przez wielu za nieodzowny stopien rozwoju ducha ludzkiego,
w pozniejszych swych fazach przeradzala sie w zbidr podah
o bogach, spadala do znaczenia basni. Fakt ten powszechny
upowaznia do wniosku, ze wszelka mytologia jest wytworem
zepsucia i zboczenia pierwotnej wiedzy o Bogu. Jesli nawet zgo-
dzimy sie na to, ze konkretne pojecia religijne poprzedzily po-
jecia abstrakeyjne, to nie mozna stad wnosi¢, ze religia z wy-
obrazen tych powstala; prowadzace do politeizmu ubdstwienie
zjawisk przyrody oprzeé sig musialo na przypuszczeniu dziala-

1) Gloatz, Speculative Theologie in Verbindung mit der Religionsge-
schichte (Gotha 1883), 122, 130, 298. Lenormant - Babelon, L’histoire ancienne
de I'Orient V (wyd. 9, 1581).
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jacego w nich béstwa i wyniklo z pomieszania jego istoty
z objawami zewnetrznymi jego dzialan.

Spory, toczone dawniej w tym przedmiocie, lekcewazone
s3 przez nowszych badaczéw. Nawet M. Miiller nazywa je ,po-
zostaloscig $redniowieczna®. Inni uznaja politeizm za forme ze-
wnetrzng powszechnego ubédstwienia przyrody, lub odmawiajg
czasom pierwotnym monoteizmu §wiadomegol). Jakkolwiek we
wszystkich religiach poganskich daje sig odnalezé rys pantei-
styczny, to jednak i panteizm nie jest religia pierwotna, lecz
wynikiem rozwoju, wytworem dluzszej refleksyi. To, co pierwot-
nie wysnute zostalo z réznych wyobrazen religijnych i w roz-
licznych okazywalo sig ksztaltach, usilowala nastepnie refleksya
sprowadzi¢ $wiadomie do jednosci, ktéra w naturalistycznem
swem rozwinigciu stala sie panteizmem. Kult przyrody i sil jej
pod rozmaitemi postaciami jest wspélnem znamieniem najstar-
szych przedchrzescijanskich religij; doprowadzil on stopniowo do
panteizmu, ale niemnie] przeto musi byé uwazany za odstep-
stwo od pierwotnej, wyzszej wiedzy o Bogu.

Wtedy tylko, gdyby religia obecnych ludéw dzikich miala
byé uwazana za pierwotng forme religijnej swiadomosei, z najniz-
szych pierwiastkéw zycia duchowego powstajacych, moglibysmy
najstarsze wierzenia uzna¢ za politeistyczne ubdstwienie pray-
rody. Chociaz refleksyjny monoteizm i dualizm uznany bedzie
za wyzszy wytwor postepu myslowego, nie wynika stad, aby
naiwna wiara w istote najwyzsza nie miala by¢ uznana za naj-
pierwotniejsza forme religijnych dazen ducha ludzkiego. Wiare
te niepodobna odtworzyé sobie w najdawniejszej postaci na pod-
stawie dzisiajszych wyobrazen religijnych, niemniej przeto mna-
lezy sig wystrzega¢ poeczytywania tych wyobrazen, w réznych
ich pozachrzescijahskich odmianach, za istotne objawy 1 kon-
sekwentne wyniki prareligii ludzkosci. Wszystkie one sg obja-
wami roznorodnego jej zwyrodnienia.

Historya religii okazuje widocznie, ze duchowe pierwiastki
kultury najszybszemu ulegaly upadkowi. Buddyzm u Mongoléw
i Chrzescijanstwo u Abissyhezykéw najwiekszym i najbardzie]
ujemnym ulegly przeobrazeniom w swych dazeniach ducho-
wych. Najstarsza cze$¢ Szu- kingu ulozona przez Konfucyusza 1
najstarsze papyrusy egipskie zawieraja pojecia duchowe mnier6-

1) Ursprung und Entwicklung de Religion (Strassburg 1888), 291.
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wnie wyzsze od pozniejszych. Religia indyjska zawierala pier-
wotnie pojecie Ojca niebieskiego, a pdzniej doszla do panteizmu,
do zmyslowego kultu Wisznui Siwy. W religii Perséw, Grekow,
Rzymian, podobne zwyrodnienie daje sigtakze stwierdzi¢. Dlacze-
goz mialoby inaczej byé u dzisiajszych ludéw dzikich, wsrod kto-
rych spotykamy nieraz poszczegdlne myty i wyobrazenia o bar-
dzo szlachetaym charakterze. Zalozyciele religii przynosili zaw-
sze ze soba wyzsze idee, ulegajace obnizaniu u ich nastgpeow
i wyznawcow. Historya wszelkich religij jest zawsze historyg
upadku, z jakiej¢ wyzyny pierwotnego entuzyazmu. W poézniej-
szych fazach monoteizmv daje sig odczuwac gorycz przebytych
doswiadezen zyciowych.

Trudno przypuseié, aby ,ja* ludzkie bylo zrédlem religii
i przeniesieniem wlasnego samopoznania na $wiat widzialny, pod-
stawa wiary w jedno$é¢ $wiata i ujawniajacego si¢ w nim bo-
stwa; jednosé samopoznania ludzkiego swiadezy wszakze, 1z mo-
noteizm blizszy jest anizeli politeizm istotnej tresci naszego du-
cha i serca. Jakim sposobem obdarzony samopoznaniem czio-
wiek méglby wyobraza¢ sobie wszechswiat inaczej, anizeli pod
postacig organizmu jednolitego, urzadzonego odpowiednio do ce-
16w rozumnych? Owoz, gdyby politeizm mial byé postgpem
w stosunku do monoteizmu (Schelling), jako wyobrazajacy wie-
ksze bogactwo wiedzy o Bogu, to jakim sposobem jednolite ja,
objawiajace sig w samopoznaniu ludzkiem mogloby stanaé¢ na
szezycie calego rozwoju? Pamigta¢ trzeba, ze ja mnie jest naj-
pierwsza ideg w ludzkiem samopoznaniu. Dopiero przez nie-ja
osigga dziecko stopniowo s$wiadomosé swego ja czyli samopo-
znanie. Toz samo widzimy w zyciu ludéw i calej ludzkosei. Po-
niewaz jednak w poczatkach rozwoju czlowiek nie spotyka ro-
wnego sobie 1 swiadomego nie-ja, a zatem pierwotny mo-
noteizm tylko przez bezposrednie oddzialywanie bostwa, czyli
przez boskie praobjawienie moze byé wyjasniony. Sam sobie po-
zostawiony umysl ludzki, jak to juz zauwazyl Laktancyusz, zo-
stalby tak przytloczony nieskoficzonoscia béstwa, ze nie zdolal-
by go ogarnaé; moglby je sobie przyswoié w rozdrobnionych
czesciach jego bezmiernego caloksztaltu.

Nauka o religii nie moze przytoczyé pozytywnych argu-’
mentéw przeciwko tym wywodom. Okolicznosé, ze wszystkie re-
ligie powolujs si¢ na praobjawienie, za istnieniem jego przema-
wia, jesli w ogdle powszechna s$wiadomosc i tradycya religijna
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ludéw potrzebujg jakichs zewnetrznych dowoddw. Zachodzi py-
tanie ezy rozwdj zbiorowy, wykluczajacy indywidualne zycie du-
chowe 1 opierajacy sig na spotegowaniu duchowych dazen
w formie ogélnej ekstazy, czy taki stan nie przemawia za czy-
sto ziemskiem powstaniem ideij religijnych niezaleznie od nad-
przyrodzonych objawien? Ale jakim sposobem wytlumaczyé ten-
dencye rozwoju wszechludzkiego ku wyrobieniu osobowosei, jesli
cel ten przez zadng osobowo$é nie zostal mu naznaczony? Czyz
moze powsta¢ cos zbiorowo, co nie dane jest indywidualnie? Na
tej drodze mozna tylko wyjasni¢ poszezegolne wielkie osobistosel
filozoficzno-religijne, jak Sokrates, Zoroaster, Mojzesz, Jeremiasz,
ale powstanie religij narodowych, plemiennych, a tem bardziej
religii wszechludzkiej w ten sposéb wyjasni¢ sie nieda. Zreszta
i u natchnionych reformatoréw religijnych trzeba takze braé
w rachube moment wyzszych objawien nadprzyrodzonych.

13. I w tym wzgledzie politeizm okazuje si¢ objawem wy-
padku, gdyz w rozwoju swym stopniowym wpada coraz bardziej
w kult gwiazd i w ogdle sil przyrody, w antropomorfizm, w uboé-
stwianie zwierzat i balwanéw. Sw. Atanazy, opierajac sie na
Ksiedze madrosei, w takim szeregu przedstawia stopniowe obni-
zanie sig wierzen religijnych: gwiazda, eter, powietrze, zywioly,
temperatura, ludzie, kamienie, drzewo, zwierzeta; stuczne figury;
zadze, zachcenia 1).

Jednoczesnie dokonywa sie tez obnizenie moralne politeiz-
mu, nietylko faktycznie, lecz i przyczynowo z niem zlaczone.
Jakkolwiek wydawal on niekiedy zywotne odrosle, cale jednak
drzewo jego zepsute bylo i zgnile. Tylko zupelne wytepienie go
moglo zniweczyc¢ korzenie zla etycznego. Nieslusznie jest wy-
dziela¢ swobodna wolng wole z listy bledéw. i upadkéw reli-
gii i za zasade podzialu braé jedynie poznanie i metafizyke; fan-
tazya i wola nietylko w religii, lecz takze w procesach pozna-
nia przewazna odgrywaja role. Nietylko niedostateczne pojmo-
wanie faktow, bledne przypuszezenia i zasady, falszywe lacze-
nie poje¢ i zdarzen poczytywane by¢ moga za przyczyne bledu;
blgd uprzedza nieraz refleksye, przez moralne zboczenia spowo-
dowany bywa i okreslony. Jakie serce czlowieka, takim i Bég

1) C. Gent. 9. 11. 19. — Clem, Alex., Coh. 2. — Mohler, Athan. 1, 148.
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jego. Nie logika, nie rozum dowodzacy przewodniczy rozwojowi
religii, lecz potezniejsza sita analogii i woli.

14. Dla Apologetyki, oprécz problematycznego zawsze roz-
woju genetycznego, pierwszorzedne ma znaczenie jakosciowa
ocena religii. W tym samym, a moze nawet i wyzszym stopniu
co na strong umyslows trzeba takze zwrécié uwage na strone mo-
ralng; to tez w nowszych czasach,szerokie znalazl zastosowanie,
podzial religii na przyrodzone, moralne 1 zbawcze.
Odpowiednio od tego, czy bogowie poczytywani sa za jeste-
stwa przyrodzone, albo tez czy nad religia dang panujg idee
moralne, jest ona uznana jako przyrodzona, albo moralna
(Tiele). Pierwsza kategorya religij dzieli sie w nastgpujace trzy
grapy: 1. Polydemonistyczne, magiczne religie, pozostajace pod
wplywem animizmu (ludy dzikie). 2. Uszlachetnione czyli uor-
ganizowane religie magiczne: teriantropiczny politeizm (Japon-
czycy, Drawidowie, Finowie i [stowie, starozytni Arabowie, sta-
rozytni Pelasgowie, ludy Staro-italskie, Etruskowie, starozytni
Slowianie, polowicznie kulturalne ludy amerykanskie, starochin-
ska religia panstwowa, religia starozytnych Chaldejezykéw i Egip-
cyan); 3. Kult istot w ladzkie] postaci, ale o nadludzkiej mocy
1 poniekad etyeznym jestestwie: politeizm antropomorfistyczny
(Hindusi z epoki Wed, pdzniejsi Babilohezycy i Assyryjezycy,
kulturalne ludy Semickie, Celtowie, Germanowie, Helenowie,
Grecy, Rzymianie). Religie etyczne dziels sig na: 1. Naro-
dowe, nomistyczne (nomoteityczne) spolecznosei religijne (tawizm
i kontucyanizm, bramanizm, pierwotny buddyzm, ardeizm, moza-
izmi judaizm); 2. powszechno-ludzkie spolecznosei religijne (maho-
metanizm, buddyzm i chrystyanizm). Te ostatnie religie nazy-
wane bywaja tez zbaweczemi (religiami zbawienia), gdyz uznajs
za swg zasada nietylko prawo okreslajace wole, lecz takze zba-
wiajaca od grzechu i zla milos¢é. Wszelako w $cislem znaczeniu
tylko Chrzescijanstwo za religie zbawienia moze byé¢ uznane,
poniewaz bez buddyjskiego zaprzeczenia swiata 1 bez zmyslo-
wego kultu swiata, wlasciwego religiom przyrodzonym poczy-
tuje swiat doczesny za stan przejscia. Judaizm jest przygoto-
waniem do Chrzescijanstwa, islam wstecznym od niego krokiem.

W powyzszym podziale tylko formalne przepisy moralne
bierzemy za znamie odrézniajace. Faktycznie wszystkie religie
stawlajg swym wyznawcom pewne wymagania etyczne, badz to
z tradycyi pochodzace, badz przez poszezegdlnych zakonodaw-
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cow ustanowione. Moment etyczny nie moze byé tedy wyklu-
czony z zadnej religii, nawet najbardziej pierwotnej iludom dzi-
kim wlasciwej. W najdawniejsze] religii Induséw, Waruna jako
krél bogéw 1 ludzi, wszystko widzacy, wszystkich sadzacy i ka-
rzacy wladca swiata ukazuje si¢ nam juz jako etyczny czynnik
religii, ktory jakkolwiek w pdzniejszym rozwoju stlumiony zo-
stal przez demoniczny kult przyrody, niemniej przeto swiadezy
wymownie o istnieniu porzadku religijno-moralnego, ktéry Bog
ustanowil. Monoteizm albo teizm moralny, to jest wiara w bo-
stwo wznoszace si¢ ponad przyroda, jako duch wszechobecny,
przez swg Swietosé bedacy “rédlem i prawzorem ludzkie) etyki,
gcidle biorac tylko u Zydéw istniala, gdyz u innych ludéw kul-
taralnych prawo etyczne pozostawalo pod wplywem pozniejsze-
go politeizmu i naturalizrau, choé niemniej przeto zachowalo
zawsze wielkie znaczenie, szezegdlnie] u Indusow, Grekéw, Rzy-
mian i Egipeyan. To znaczenie posiadalo ono takze i w syste-
matach dualistyeznych, o ile w tych obok kosmologicznego dua-
‘lizmu i etyczno-antropologiczny daje sie dostrzedz i o ile jest
w nich uznane pierwszefistwo zasady dobre] t. j. Boga.

Jesli naiwny, dzieciecy stan pierwolny, nigdzie faktycznie
juz aie istniejacy, uznamy za zmyslows forme religii 1 odrézni-
my jg od religii, ktéra w zmyslowos¢ popadla przez zwyrodnienie
moralne, to bedziemy mogli rozréznié religie zmyslowe, pierwotnie
zmateryalizowane, lecz netycznione nastepnie; ale z tego stanowi-
ska mozemy rozrézniaé niereligie poszezegdlnych ludéw i plemion,
lecz racze] poszczegdlne stany rozwoju religijnego. Do liezby zma-
teryalizowanych naleza religie: pdzniejszych Induséw, Hgipeyan,
ludéw Azyi $redniej, niektérych ludéw dzikich, n ktérych spotyka-
my w obrzedach kultu objawy okruciefistwa, lubieznoscii t. p. Ale
u Grekéw i Rzymian nie widzimy tez religij zapelnie uetycz-
niowych. Pozytywnie uetycznione religie widzimy tylko w juda-
izmie 1 w Chrzescijanstwie.

Dla religij poganskich z wielu wzgledéw racyonalnem sig
tez okazuje podzial na religie kulturalne i przyrodzone. Do lu-
déw kulturalnych naleza przedewszystkiem te, ktére posiadajg
pisma kanoniczne, przewaznie aryjska rodzina ludéw. Obok
nich postawi¢ nalezy Semitdw, z wyjatkiem Hebrajezykow; lacz-
nikiem miedzy obu grupami moga byé Egipeyanie. Religie obja-
wione stanowia zakonczenie odnosnego szeregu.

15. Tutaj wlasciwe jest miejsce na przeglad liczebnego
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ustosunkowania wyznawcoéw roéznych religij, choé dane w tym
wzgledzie sa niedokladne i dos¢ znacznie rdznig si¢ pomiedzy
soba. Zaznaczamy naprzod, ze ogélna liczba ludzi zamieszkuja-
eych kule ziemska obliczana jest na 1,435 albo (1,445) milio-
now. Z tej liczby na wyznanie chrzescijanskie wypada 419,790
miliondéw (212,100,600 katolikow, 83,810,000schizmatykéw, 123,800
milion. niekatolikdw),—na wyznanie zydowskie 6,890,000, na ma-
hometanskie 200,000,000, na braminskie 163,000,000, na buddy;j-
skie 7,000,000, na religie urzedows chinsks 300,000,000, japon-
ska 35,900,000, na inne poganskie wyznania 228500,000. Hiib-
ner liczy 432,000,000 chrzescijan czyli 3024 (katolikéw 218,
niekatolikéw 123, Grekéw 83, innych wyznan 8), 120 miliony
czyli 8,3% mahometan, 8 milionéw, albo 0,5% izraelitow, 503 m.
czyli 356% buddystow, 130 milionéw, czyli 9,6% bramanistéw,
234 milionéw czyli 16,4% wyznawcow fetyszyzmu. Liczba bud-
dystéw rozmaicie jest podawana, poniewaz wigksza czes¢c Chin-
czykéw za buddystow uchodzié nie chee, chociaz przez staty-
stykéw do tego wyznania jest zaliczana. Harles mowi, ze gdy-
by Chinczykéw zapytano o ich wyznanie, to zaledwie 100,000
do Buddyzmu moznaby zaliczyé; kompetentni badacze utrzymu-
ja, ze ilosé rzeczywistych buddystéw nie przechodzi 73 mi-
lionow.

W Europie liezba katolikéw wroku 1887/88 obliczana byla
na 156 milionéw, co stanowi 47,269 ogélnej liczby chrzescijan;
z tego przypada na Francye 37,454534 (98%), na Austrye,
29,925,000 (71%), na Wilochy 29,791,889 (99,5%), na cesarstwo
Niemieckie 17,086,140 (35,82%), na Hiszpanie 16,870,000 (99,8%),
na Rosye 10,302,500 (11,5%), na Anglie 6,553434 (17,5%), na
Belgie 5,891,000 (99,9%), na Portugalie 4,708,000 (99,98%), na
Niderlandy z Luksemburgiem 1,787,313 (38%), na Szwajcarye
1,161,000 (40,8%), na Turcye 231,900 (5%), na Rumunie 115,000
(2%), na Grecye 26,000 (1,1%), na Bulgarye 24,000 (1%), na Mo-
naco 11,619 (92%), na Lichtenstein 9,124 (99,99%), na San Marino
7,840 (99,0), na Serbig, 4,500 (0,2%), na Danig 4,200 (0,15%), na
Czarnogérze 4,012 (1,7%), na Szwecye i Norwegig 1,500 (0,04%).

Nowszemi czasy w czasopismach protestanckich na zasa-
dzie pewnego statystycznego dziela angielskiego dokonano przy-
puszczalnego obliczenia, ktére wypada bardzo na niekorzysé ka-
tolikow. Wedle tego obliczenia na lata 1786 i 1886 liczba ogdl-
na chrzescijanskiej ludnosei w Europie wynosi 150—330 milio-
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néw. W tem protestantéw 37-—85, katolikéw 80—154, greko-ka-
tolikow 40—83, razem z pdlnocng Ameryka protestantéw 39,7
1345 katolikéw 80,19—174, z cala Ameryka protestan. 39,7—
1445, katolikéw 110,19 — 201; na calym $wiecie w roku 1886
protestantéw 138, katolikéw 209. Wynika z tego nieréwnie
wiekszy wzrost protestantéow 203, anizeli katolikow. P:arron_e
na rok 1839 podaje przyblizona liczbe protestantéw na 59 mi-
lionéw, katolikéw 139 milionéw, czem sig potwierdza ten stosu-
nek niekorzystny dla ostatnich. Szezegélnie dla Franeyi, w kto-
rej przy najnowszem obliczeniu ludnosei wielu podalo si¢ za
bezwyznaniowych; w r. 1800 liczba katolikéw wypadala tam
32 miliony, protestantéw 3 miliony.

eI

§2

Religia Induséw.

Religia Induséw.—Wedy. — Qkres Warnny, Indry i Bramy w Rigwedzie.—Podzial
religii indyjskiej. —Myt przyrodzony nie moze byé porzadkiem religii— Mo-
noteistyezna religia duchowa.—Dewy.— Zeus-Ojciec.—Mitra i Warnna, —
Kult pierwszego okresu.—Soma.— Nieémiertelnogé.— Obyezaj, — Okres In-
dry.— Indra wypiera Warune Agni i Mitre. — Wojowniczy charakter In-
dry jakoboga narodowego.— Kult.—Soma, nap6j bogéw.—Bramanizm. Bra-
ma i Bramani. — Kasty.—Potega Bramanéw.— Ustalenie ohyczaju i prawa.
—Manu.—Sutry. —Szkoly filozoficzne.—Upaniszady. — Szkola Wedanty.—
Szkola Sankyi i Yogi.—Pesymizm.— Buddyzm i Jajnizm. — Zakony mes-
kie i Zefiskie.—Sakya-Muni albo Guatama Budda.—Jego zycie. — Parale-
le pomiedzy Budda i Jezusem.—Dogmatyka buddyjska.—Kanon.—Agno-
styeyzm i ateizm.— Nirwana.—Nauka o wielokrotnych odrodzeniach.— Kar-
ma.—Brak pojecia stworzenia.— Wyzwolenie z cierpienia bez pesymizmu.
Trzy skarby buddyjskie: Budda, Darma, Sanga.—Brak moralnogci CZynDej.

zastepujace ja negacye i biernosé. — Kierunek ascetyczny jako przeszkoda
dzialalnoici misyjnej.— Buddyzm nowoczesny. — Rozszerzenie sie Buddyz-
mu. — Hinduizm. — Wisznu i Siwa.—Trimurti. — Weielenie Wisznu. —

Kryszna.—Siwaizm.—Zhoczenia.— Kuli.— Por6éwnanie z Chrzedcijaristwem.

[. Charakter ogdlny.

L. Zaczynamy nasz przeglad od ludéw kulturalnych a mia-
nowicie od Indoeuropejezykéw czyli Aryéw. Na czele stoja tu
Indusi, posiadajacy historycznie religie najstarsza, najlepiej uro-

‘biona. Nastrecza ona tak dla badan historyczno-religijnych, jak

1 lingwistycznych pole bardzo wdzigezne i wielce uprawione. Po-
czatek jej gubi sie w mroku czaséw dawnych, pomimo jednak

Apologia. Cz. I1. T. 1V, 3
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zmian wielokrotnych jakim ulegala, zachowala sw¢j istotn.y chta:
rakter, ujawniajacy si¢ W sprzeciwienstwie do rz(?,c-zywmtosm
$wiatowej wybitnym rysem mistycznym. Qs?owa 1€] pl:zeclcfo—
wala sie w niezmiernie bogatej i starozytnej hteraturze,‘mqgal]a‘-
cej swem poczatkiem, przeszlo 2000 lat poza nasza ere. Niewiado-
mo kiedy w Indyach pojawilo si¢ pismo; to pewna, Ze znane
bylo juz w IV-em stuleciu przed Chr. ). Pézne bardzo utrw’va?.l&
nie w niem literatury swietej, wytlumaczy¢ mozna przez scisl‘_y
nakaz przekazywania nauki religijne] droga u.str'xej tra,dy?,y?.
I dzisiaj Bramani obowiazani sa calg Wedq umie¢ na pamiec.
Niektérzy $wieccy Indusi doréwanywajg im w tem.

Najstarsze rekopisy pochodzg z dos¢ poznego czasu, bo. d_{?-
piero z X lub IX wieku po Chr. Najstarsza czesc pism r911g13~
nych Wedy (swiete] wiedzy) Rig-Weda, (Wyz%za We'zda, rig-ve-
da — samhita — zbiér hymnoéw), skladajaca si¢ z roZnorodnyc‘h
zbioréw piesni chwalebnych (1017), zawiera W swym sklad'zxe
czesci pochodzace z réznych i dosé odleglyclln od sieble Eaaac
Nigdy pono nie uda si¢ badaczom oznaczyc epoki po'szczegol.—
nych hymnéw. Nowszemi czasy zaprzeczano naw,et na.]dawn,le}-
szej starozytnosci Rig - Wedy 1 obstawano za réwnoczesnoscia
z nig innych Wed, nawet Atarwa-Wedy. Wedle ‘Eego ostatnie-
go pogladu Rig-Weda niema byc pewnego rodzaju _en.cy"klope-
dys najdawniejszych wyobrazen rodziny mdo-eu’rope‘]skle,], le,cz
winna byé raczej poczytywana za zbior hym’novc.r lub_‘tekstow
liturgicznych, pochodzacych z rozmait-ych‘ czasow 1 kr?JJow. Na
og6l rozrézniane sg wszakze epoki: staro-m.dyjska, cz-yh Waruny,
¢rednio wedyjska czyli Indry i nowo-wedyjska czyli Bramy 2).

Maks Miiller ostatniemi czasy wystepowal nietylko w ObIZOT
nie Rig - Wedy, jako najstarszej z Wed, lecz uz_na.?val tez w S
zbi6r najpierwotniejszych czynnikéw z okresu leEClQCtW? Aryéw.
Nie nalezy jednak rozumieé przez ten o]n‘es epoki przed'-
historycznego czlowieka, lecz epoke pocza,tkt.aw kultur?r, w kto-
rej mowa aryjska osiggnela juz Wysoki. stopief_l rOzZWOJu. Tr‘zeb_a_.
rozrézni¢ powstanie hymnu, wyrazemie W nim pewnych ideij

1) Barth: Revuede lhistoire des religions 1889, I, 143. Barth., Lies R(?li-
gions de I'Inde, Paris 1879. Schroeder, Indiens Literatur und Kultur in hist.
Entwicklung (Leipzig 1887). Oldenburg, Religion des Veda (Berlin 1894).

%) Chr. Pesch., Der Gottesbegrif in den heidnischen Religionen des Alter-
thums. Freiburg inB. 1885.
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religijnych i zastosowanie go pézniejsze w rytuale bramanskim
Pézniejsze ksiggi Wed: Sama-Weda, Yajur-Weda 1 Atarwa-We-.
da skladajg sig¢ po czesci z piesni wzietych z Rig-Wedy i uzyt-
kowanych w celach liturgicznych, po czesci z modléw formul
ofiarniczych, zakleé i zamawian.

Jezyk Wed, sanskryt, jest zapewne najstarsza forma pra-
mowy aryjskiej, a w kazdym razie jest najdawniejszem narze-
czem staro-indyjskim. Opréez hymnu Wed, Bramany i Sutry uto-
zone sy w sanskrycie wedyjskim; Ksigga praw Manu i Purany
W pozniejszym literackim sanskrycie, zwanym Paninis; poludnio-
wy kanon buddystéw spisany jest w jezyku Pali; pélnocny za-
kon w jezyku Pra-krit. Zachodzi s$cisle réwnoleglosé pomiedzy
rozwojem religii i wyrobieniem sie jezykéw. Historya lingwistyez-
na wyjasnia nam w wielu punktach religijna historye Induséw.

2. Podzial na okresy religii staro - indyjskiej przedstawia nie-
male trudnosci. W obec zupelnego braku u Induséw pomnikéw hi-
storycznych i chronologii, musimy 'éw podzial opiera¢ li tylko
na danych wewngtrznych. Do niedawna powszechnem uznaniem
cieszyl sig podzial M. Miillera. Dazielil on caly rozwdj religijny
Indyi, wedle zabytkéw pismienniczych, na cztery okresy: okres
Czandy, w ktérem powstaly poszczegélne hymny (1800—1400
przed Chrys.), okres Mantry w ktérem powstaly zbiory hymnéw
(1400—1000), okres Bramany (1000—600) i okres Sutry (600 —
200). —Pézniej oprécz Wed uwzgledniano w podziale i inne poz-
niejsze zabytki pismiennicze i wedle tego Barth rozréznial na-
nastepujace cztery okresy: wedyzmu, staro-dawnego bramanizmu,
buddyzmu i nowego bramanizmu, ezyli hinduizmu.

Co do pocagtku calego rozwoju nie tylko obie szkoly
historyezno - religijne, t. j. lingwistyczna i antropologiczna, na
dwoéch przeciwleglych stoja biegunach, lecz i sama lingwistyka
poréwnaweza do bardzo odmiennych w swych badaniach docho-
dzi wynikéw. Jakkolwiek folklorysci, wraz z badaczami antropo-
logicznego kierunku Tylora slusznosé majg, uwydatniajac pier-
wiastki ludowe w piesniach podaniach, obyczajach, oraz Indowy
podklad w dogmatycznych wierzeniach Bramanizmu, to jednak
W obec niepewnych wiadomosci o religijnych wyobrazeniach lu-
déw pierwotnych najwlasciwszem jest historye religijng Induséw

© Zaczyna¢ od najstarszych zabytkéw pismienniczych. Poniewaz

w Wedach znajdujemy ogromme bogactwo obrazéw mytyeznych,

‘Bastrecza sig przeto przypuszezenie, #e myt przyrodniczy znaj-
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duje sig na poczatku religii Arydow. 7 Fiego mia%y sig st'op_mo-
wo rozwinaé rézne pozniejsze systematy, jak henotelzn_l, pohtelznz.l,
monoteizm i panteizm. Inni uwazaja myt przy'rodmczy za 1aj-
starsze upostaciowanie idei] religijnych, od ktorego f;tgpmowc‘),
na drodze nieustannego rozwoju przeszla ona do obJektywneJJ
teistycznej religil duchowej. Obok przedmiotow ,,poch'wyt.nych
(kamienie, muszie), ,czesciowo pochwytnych® (drzewer, gory i t. .P')
i ,calkiem niepochwytnych® (niebo, slonce .gwmzdy), ‘ktore
w czlowieku pierwotnym mialy naprz6éd wzbudzic przeczucie ab-
solutu i nieskonczonosei, (wyjasnienie solaryczne; _M. Mulle_r),
i zjawiska przyrody, jak burze 1 t. p‘,‘jakoby na niem wywie-
raly wrazenie, (wyjasnienie meteorologmz.ne; Kulm, Lauer: A§-
mus). Najwyzszy Bog walezy z demonami, aby .deszcz na ziemie
sprowadzié; poszezegélne bostwa calen_l swem Jestesi_;wc?m thwig,
w tych funkeyach przyrodzonych, jakie im myt przypisuje, w tym
bowiem pierwszym stopniu rozwoju oczyli w_henoi;.elzm1e Posts_a.—
ci bostw nie wyodrebniaja sig jeszcze iudywzdual_me, zle_waJE? sig
z zywiolami, w ogole niema scislej granicy pon-ne;d?y”p}e:rm_ast-
kami boskimi i ziemskimi. Z tej pierwsze] pos.tacn rehglJn(_aJ mialy
stopniowo dopiero powstac wy#sze wierzenia1wyobra.Zema. Pew-
ng jest rzecza, ze W ostatnim stadyux_n sWego Tozwo)u, prz-'e_d po-
dzialem, religia Aryéw polega na kulcie przyr(_)dy, Ix'nanowm]'e at-
mosferycznych jej zjawisk, nosobionych w post amafzh' 1:02n.ych bost_w.
Wszelako w najdawniejszych czasach swych dmepw, jak to nie-
watpliwie zostalo stwierdzone, Ar?ro.ww dalecy byli od.ffat-yszyz.-
mu i posiadali monoteistyczng religie duchowq. Slady jej w 'na.]-
starszych Wedach bardzo wyraznie wytstqlpu']%. K_I:yt.ycz_na hxst_o-
rya religii okazuje, ze wierzenia wedyjskie, ro_zthl‘]aly sig pormig-
dzy dwoma granicami: pomiedzy czystym lpollt-el-zx.nem i pewne-
go rodzaju monoteizmemn, wszelako od naJdaw:meJ.szych cZasow,
rys monoteistyezny bardzo w nich jest wydatny.

zasadniczy 4
wraz z roznorod-

Scisla Iacznosé pomiedzy béstwem i fv',wiater.n, az z 1640
nemi jego silami, pociagala za sobg wiarg W 36(1]?03(: swt}afta i pan-
teistyczne utozsamienie nieskonezonoscl ze skc_mczonosmg. >

Prawda, ze w Wedach nie spotykamy jesveze Wyo})razen
tak oderwanego charaktern, jak istoty naludzkie i potegl uoso-
bione. Nawet ogélne nazwy bdstw jak deva, blyszc.zqcy., zasu,
$wiecacy, asura, Zyjacy, W najstarszych hymnach posiadaja zna-
czenie przewaznie fizykalne. Od samego poczqtk_u _spotyka,my
silne zaznaczone charaktery jak: Dyaus, blyszczace mebmsai Waru-
na ciemne niebiosa; Marutas, burza; Agni ogien; Ushas, jutrzen-
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ka. Zachodzi jednak pytanie czy istotnie mamy tu przejscie od
religii pierwotnej do abstrakeyjnej z panteistycznym kierunkiem?
Rig-Weda wyobraza nie poczatek mytologii, lecz tylko czesé
ogolnego pradu w rozwojuindyjskich wierzen i ideij. Wprawdzie
istoty nadludkie nie zjawiajg sig¢ nigdy w wyobrazni bez ozna-

. czonych atrybutéw, ale czyz nie mogly one pojawié sie w re-

fleksyi umyslowej? Skoro kaplani indyjscy wyslawiali w swych
hymnach strumienie, jutrzenke, niebiosa, to nalezy przypuszczaé,
ze w ich umysle nie same tylko owe przedmioty sie pojawialy
lecz cos ponad nimi, co$ nieznanego, nieskohczonego, w czem
tkwila ogolna, abstrakeyjna idea béstwa.

Ani $ladu wlasciwego feteszyzmu nie znajdujemy w Rig-
Wedzie. Nie mozna przecie wyprowadzaé¢ od niego kosmologicz-
nych, meteorologicznych i $wietlnych mytéw, ktérymi przenik-
nigte =3 hymny wedyjskie. Niebiosa 1 swiatlo we szystkich re-
ligiach sluzg za symbole wyrazajace idee bistwa. Coelt enarrant
gloriam Der t. j. ruch 1 swietnosé gwiazd objawiajgnam chwale
Boga, ktéry niemi powoduje i rozjasnia je. Jesli w tym wyraze-
niu zmienimy jedno tylko slowo i nazwg gwiazd okreslimy bo-
stwo, to bedziemy mieli Scisla forme sabeizmu wedyjskiego.
Roznorodne przejawy blasku ukazujg sie jako bezposrednie uja-
wnienia sil fizycznych, ktére najprzéd =zostaly hypostazowane,
a nastgpnie jako dzialania powszechnego pierwiastku ujete w pan-
teistyczna calosé. Niektorzy w Rig-Wedzie chea widzie¢ wyraz-
ne dowody, ze w pierwotnym mnaturalizmie zawiera sig pewien
rodzaj teizmu duchowego i ze $wiecace niebiosa (Mitra- Waruna),
staly sig najwyzszem, wszechwiedzgcem bdéstwem moralnem. Jak-
kolwiek nie jest prawdopodobne, aby poezya liturgiczna, (religia
Agni 1 Somy) wynikajaca z okreslonych wyobrazen religijnych
miala poprzeda¢ mytologie kosmiczna, (jak to utrzymuje Reg-
naud whrew M. Miillerowi i Kiihnowi), to jednak z pewnoscig
ta ostatnia nie jest religia zaczatkowa, pierwotng. Jako zbocze-
nie przedstawia nam si¢ zawsze okres mytu.

3. Najstarsze bostwa Aryow zowig sig ,deva“, co oznacza
w ogole swiecacy, jasny, blyszczacy, stosuje sie tez do sloneca
jutrzenki, takze do nieba. To ostatnie znaczenie przechowalo sig
jeszeze w lacinskiem swé dive, gdy %ec Scidlejsze ma znacze-
nie, a 9:4¢ (0 Grekow: 9=tutiv, widzialne, 9wy, biegnace, %izévar
umieszezac, poniewaz wszystko przez biéstwo w powszechnym
ladzie jest umieszezone; wedlug Curtiusa ¥:<, blagaé: ublagany)
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tylko w sposéb naciagany, moze byé¢ pod to oznaczenie podcia-
gnigte. By¢ moze przyczynilo sig ono do tego, ze wyraz deva
za nazwe Boga zostal uzyty, chociaz nie jest to jedyne aryjskie
miano béstwa, W tym sensie byloby ono réwnoznaczne z na-
zwa Boga u Semitéw: El, Ilu, Elohim réwnolegle greckiemu
Zeus i lacihskiemu Jupiter. Wyraz ten powraca w Ziu iinnych
nazwach aryjskich, sluzacych do oznaczenia najwyzszego béstwa
i stwierdza pierwotna lacznosé, jako tez monoteistyczne zrédlo
wszystkich tych religij. M. Miiller nie bez slusznosci przeciwko
wszelkimi zarzutom, spowodowanym przez zastosowanie lingwi-
styki do mytologii, moze przytoczy¢ formule: Dyaush — Pitar=
Zeus Pater — Jupiter= Tyr, anglosaski Tiu, staroniemiecki Zio,
jako najwyzsze odkrycie historyczne XIX wieku. ~Bogowie
aryjscy nie tworza republiki, maja swego kréla. Ponad wszyst-
kimi bogami istnieje u Aryéw bég najwyzszy jako Zeus, Ju-
piter, Waruna, Ahura — Mazda“ 1). Ten najwyzszy Boég przed-
wedyjski jest najstarszem, najwyzszem béstwem Indo - europej-
czykéw. Od niego pochodzg devy (mieszkancy niebios) ,dzieci
ojca Zeusa“.

Wedle literalnego znaczenia imion religia wedyjska jest
politeizmem z 33-ma bogami; wszelako twércy hymnéw Wed
nie posiadali jasnego wyobrazenia o istnieniu poszezegdlnych
béstw. Kazdy bég jest im béstwem. Deus pochodzacy od deva
przenosi nas daleko poza Wedy do zrédel mowy i religii, z kto-
rych tak Tndusi jak i Rzymianie czerpali nazwy swych bostw,
oraz pierwiastki swych religij i jezykow. Zrodlostow ,dyu* mnaj-
przéd mezkiego pézniej zehskiego rodzaju dla oznaczenia bo-
stwa znajduje sie tylko w sanskrycie. Wszystkie jezyki indoeu-
ropejskie maja tylko ten jeden wyraz dla oznaczenia Boga.
Gdyby$smy nawet przyznali, ze pierwotne ubdstwienie sil przy-
rody jest Dyaus niebiosa, albo Dyaush=Pitar, ojciec niebios, to
takie obrazowe uzmyslowienie musialo byé poprzedzone przez
czysto teistyczne pojecie bdstwa, ktére wystepuje w nazwach
Diaus, Waruna, Indra. ,Z ruin zapadlego w przeszlosci swiata
wiary, po ktérej pozostala Rig-Weda wznosi sig samotny w swe]
wielkosci bég niebios Dyaus, a takze ojciec i pan Asura.

1) Rev. de l'hist. des rel. 1880, I, 305, 304. M. Miiller, Ninoteenth.
Century. Oet. 1885.
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11. Religia Wedy jsko-bramanska.

4. W okresie najstarszym nazwa deva uzywana bywa w licz-
bie mnogiej, ale oznaczone przez nia bostwa sa sobie réwnei jed-
nako opromienione swietoscia. Roéwnoczesnie zjawiaja sig one
pod réznemi nazwami, jako przedstawiciele sil przyrody, jako
rozmaite sposoby objawienia sie jednej nieskonczonej istoty
najwyzszego bdstwa i rozlicznych jego stosunkéw do §wiata. Ja-
ko takie zowia sig one Aditya t.j. wieczni, Matka ich jest Aditi,
t. j. nieskoneczonosé, bezgranicznosé, wiecznosé. Prawda, ze Aditi,
ktéra zreszta obok Waruny i Indry w Rig-Wedzie podrzedng
odgrywa role, a zupelnie obes jest Awescie, jako matka Adityéw
przez wielu badaczy rozumiana jest naturalistycznie i w etymo-
logicznym wykladzie oznacza, jakoby bezgranicznosé i trwalosé
swiatla dziennego, albo tez morze $wiatla, wynikajace z jutrzen-
ki, czyli nieskonczonosé widzialng, niebiosa w stosunku do ziemi.
Nie mniej przeto te réznorodne znaczenia moga byé odniesione
do jakiegos dawniejszego ogarniajacego je pojecia.

Jesli deva w ogéle znaczyl promieniacy, a obrazem jego
bylo $wiatfo sloneczne, to latwo powstawalo jego wyobrazenie,
jako Mitry czyli boga swiatla dziennego (slonca) i jako Waru-
ny, boga nocnego $wiatla gwiazd. Wszelako ten ostatni wyste-
puje czesto w hymnach w charakterze najwyzszego boéstwa.
Wtedy przestaje on byc¢ bogiem zywiolowym, wladea nieba
i ksiezyca, a zjawia sig, jako uduchowniona posfaé Dyausa. Jest
on wtedy w ontologicznym, fizykalnym i etycznym wzgledzie
najwyzszem, jedynem bostwem staroindyjskiem, jako Asura duch,

-wielki Asura pan, ktére to miano pdzniej zastosowane zostalo

do potgg demonicznych, Wedle etymologicznego znaczenia, jest
Waruna wladnacy, panujacy krélem bogéw 1 ludzi, stwores
swiata i panem swiata, wszechwiednym, wszechwidzacym sedzig
i mscicielem powszechnym, przed ktérym czlowiek w pokorze
grzechy swe wyznaje, ktory karze grzesznika, laske swa i opie-

ke na sprawiedliwego roztacza, Waruna jest tez bogiem ludu

panujacego na niebiosach i wyobrazajacego symbolicznie moral-

ny lad swiata,
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Wobec ludzi wystepuje w scislej z nim lacznosci Mitra ja-
ko posrednik pomiedzy bogiem i czlowieczenstwem. Tak Mitre
Perséw zowie Plutarch (pssitns). Oba béstwa posiadaja wszech-
wiedze i madrosé najwyzsza (miya). Przez ezcicieli Indry, ktérzy
kult Waruny nastepnie wyparli miyd uznana zostala za ulude,
Waruna ogarnia wszechéwiat, ale jednoczesnie pojety jest jako
stworca nieba i ziemi, przyczem wszakZe pojecie stworzenia, nie
moze byé brane w $cislem znaczeniu. Skoro Wedy prawidlowosé
panujaca na niebiosach w ten sposéb objasniaja, ze wszystko
jest w Warunie, albo wszystko jest przez Warung, to przez to
wyobrazenie bostwa niebios wyrazajg cos wigcej, nizeli pante-
izm bezwiedny. Jesli teizm #rddlo swoje ma W sercu, to tem-
bardziej najstarsze sposoby wyrazania go muszg by¢ uznane za
rzeczywiste wyrazenie nastroju religijnego. W okresie Bramaniz-
mu Waruna, byl patronem stanu rycerskiego. W polaczeniu ich
Mitra odpowiada rozumowi, Waruna woli.

Kult w okresie wedyjskim bardzo byl prosty, gdyz pano-
waly nadwczas proste stosunki patryarchalne. Pierwotnie z wy-
jatkiem sudraséw kazdy moéglskladaé ofiary. Wszelako juz W naj-
starszych piesniach daje sig dopatrzeé istuienienie stanu kaplan-
skiego, ktéry stopniowo najwyzsze zajal w ukladzie spolecznem
stanowisko. Gl6wna funkeya przy skladaniu ofiar byly modly
i ¢piewy. Stad wytworzyly sie trzy klasy kaplanéw: pierwsza
przygotowywala ofiare, drugiej zadaniem byl spiew religijny,
trzeciej wyglaszanie szezegdlnych hymnéw z nieposzlakowang po-
prawnoscia artykulacyi. Byli zatem kaplani dzialajacy, Spiewajg-
¢y i recytujacy. Ofiary skladane pierwotnie z ludzi i zwierzat,
nasteprie wraz z porzuceniem pokarméw miesnych, staly sig
stopniowo bezkrwawymi. Celem ich bylo wyzwolenie od grze-
chéw i uswigeenie. Poczucie winy u czlowieka stanowi charak-
terystyczny rys religii Wed; lacza siq z niem wiara w rozgrze-
szenie ludzi przez laske bogéw. W ogéle czynnik moralny silhie
wystepuje w tej religii obok rytualnego. Stopniowo uwydatnia
sie daznos¢ do szezescia ludzkiego, ujawniajaca si¢ w kulcie
Agni i Somy jako tajemniczego srodka laski. Narkotyezny na-
pdj ofiarny ze soku Somy (sacrostemma acidum) mial czlowieko-
wi przywrécié zdolno$é spozywania owoedw drzewa zywota
w raju, ktora czlowiek przez upadek grzechowy utracil. W ten
spos6b mial czlowiek odzyskaé¢, utracong réwniez niesmiertelnoseé.
O przechodzenin dusz Rig-Weda nie zawiera zadnych wiado-
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moseci. Owszem spotykamy w nim nieraz wzmianki o nie$mier-
teloosci duszy i o zyciu wiecznem, ktére przeciwienstwem jest
wiary w metampsychoze. Jest nawet w Wedach nauka o zmar-
twychstanin cial.

Obok obowigzkéw zewngtrznej czei bogéw w ofiarach i mo-
dlach, wystepuje w Wedach silnie zaznaczony obowiazek moral-
ny, wewnetrzne usposobienie czlowieka wysoko jest podniesione.
Zyecie rodzinne, majace swe srodowisko wognisku domowem, be-
dace niejako obrazem ogniska ofiarnego, przeniknigte bylo bar-
dzo podniosla ideg etyczna, szczegdlniej pod wzgledem stanowi-
ska kobiety. Jest ona towarzyszka, pomocnicg mezezyzny, bierze
udzial w jego zyciu publicznem w religijnych praktykach. Wiele
najpiekniejszych hymnéw Wed ma byé dzielem kobiet. Pézniej-
szy zwyczaj palenia zywecem wdow powstal wskutek falszywie
zrozumianego pewnego ustepu Wedy. I poligamia ukazuje sig
réwniez zboczeniem pézniejszem. W epoce Wedyjskie] malzen-
stwo otoczone jest mimbem $wigtogci. Prawda, ze te patryarchal-
ne stosunki pierwotnych Aryéw predkiemu ulegly zwyrodnieniu;
juz w Rig -Wedzie dostrzegamy jego objawy. Symbolika przyrod-
nicza niektérych piesni nie wolna jest od licznych zboczen i plo-
chych igraszek sléw.

5. Okres Indry, w ktérym powstaly zbiory Wed, posia-
da charakter zachowawczy, zaznaczony jest wszakze -licznemi
zmianami w praktykach kultu i w wyobrazeniach o béstwach.
Indra Bég deszezu rzadko wspomniany, w najstarszych pie-
¢niach Rig-Wedy wystepuje teraz jako jedyne bdstwo niebios,
gdy tymeozasem Waruna staje si¢ bogiem morza i wody, a po
roku 1400 traci zupelnie pierwotne swoje znaczenie, tak dalece,
ze jego przydomek Asura, pan, uzywany byl jako nazwa zlego
ducha. Na miejsce Mitry wystepuje Agni, niegdy$ mu podwla-
dny. Agni (ignis), ogien, jako boég ognia, ktéry zstepuje z nie-
bios i ofiary skladane przez czlowieka w niebiosy unosi, jest po-
¢rednikiem pomiedzy ludzkoscia i miebiosami zawierajgcemi na-
siona zycia.

Powstalo teraz gromadzace sig dokola Agni grono bostw,
a moze wladciwiej powiedzie¢, nazw boskich (nomina nie numi-
na) slizacych dla oznaczenia istoty §wiatla ubdstwianego w ré-
znych swych objawach. Ptéba dopatrywania sig w Agni, jako
oznaczajacym sam zywiol ognia, pierwotnej teogonii, jest niczem
innem, jak wzieciem symbolu béstwa za jego istote. Stosuje sie
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to rowniez i do innych bogéw oznaczajacych niebo, slonce,
ksigzyc, ktére nie czem innem sa, jak symbolami tejze samej
istoty boskiej. Zastapienie bostw pierwotnych przez nowe grono
boskie objasni¢ mozna walkami przybyszéw indyjskich z pier-
wotnymi mieszkancami zajetego przez nich kraju nadgangeso-
wego. Waruna i Mitra bdstwo prawdy i sprawiedliwosci usta-
pily miejsca béstwu wojowniczemu, ktére wyobrazalo dzielnosé
1 nieustraszonos¢, a takze bylo pojmowane jako sprowadzajsce
obfite deszcze w krajach tropikalnych, zajetych teraz przez In-
duséw, dobroczynne szczegdlnie dla pasterzy i rolnikéw. Rys
pierwotnego monoteizmu o tyle zostal zachowany, iz w tym
nowym systemie ubostwienia siI przyrody najwyzsze bds-
two, Indra, naczelne wsrdd wszystkich bogéw zajelo miejsce.
‘Wszelako kult Indry =z innego stanowiska jeszeze przedstawia
sieg jako odstapienie od duchowego kultu Waruny, polega bo-
wiem na czel wojowniczego narodowego boga, W przeciwien-
stwie do bogéw podbitego ludu. Avesta nie zna wecale Indry,
a w calym poprzednim okresie ksztaltowania sig religij aryj-
skich podrzedne zajmuje on miejsce.

I obrzedy w tej epoce waznej ulegly przemianom i wie-
lostronnemu wyrobieniu. Trzy gléwne klasy kaplanéw scislej
zostaly rozdzielone, gléwne kierownictwo obrzedéw objeli teraz
bramani. Ofiary poczeto faczy¢ z kultem przodkéw i ucztami
na czes¢ zmarlych, przyczem wyobrazenia pierwotne o zyciu
wiecznem w uniebie, zostaly pomieszane z grubo zmyslowemi
wyobrazeniami zycia ziemskiego. Znaczenie Somy, jako srodka
niesmiertelnosci, drzewa zywota i umocnienia w wierze, za cza-
séw wedyjskich w okresie bramanskim zostalo zmateryalizowa-
ne; Soma stala sie napojem ofiarowanym glodnym i spragunio-
nym bostwom. Przez ten napdj osiagaly one sile i usposobienie
do udzielania ludziom daréw boskich. Pdézniej Soma przybiera
nawet charakter odrebnego boga (ksiezyca), ktéry nietylko jest
przedmiotem ofiary, lecz jestestwem zstgpujacem z niebios, aby
nasiona zycia na ziemi rozsiewaé. To jestestwo boze zawiera
w sobie Some niebianska, pozywienie bogow, ktérego Soma
ziemska przy ofiarach skladana jest tylko symbolem. Zachodzi
tu przytem spowinowacenie Somy z Agni i nieomal utozsamienie.
W ogdle bogowie ustepuja teraz na dalszy plan, ofiara zas
plerwsze miejsce zajmuje 1 rytual jej jak najscislej jest przypi-
sany. Potrzeba odkupienia grzechdéw i udoskonalenia wewnetrz-
nego zanika coraz bardziej 1 zastapiona =zostaje przez czynnik
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naturalistyezny. Uzewnetrznienie, zeswietczenie religii, czyli po-
ganizm w scislem znaczeniu, polaczony z upadkiem moralnym
coraz wigksze teraz osigga panowanie,

6. Bramanizm jest dzielem refleksyi i spekulacyi filo-
zoficzne], przez ktérg politeizm i ubdstwienie przyrody powraca
stopniowo do scislego monoteizmu, do wiary w absolutng, oso-
bista istote boska epoki pierwotnej. Przez politeistyczna mgle
Wed przezieralo zawsze wspomnienie jednego, nieskonczonego
bostwa. Prawda, ze nie braklo przytem i sklonnosci do pante-
izmu. Wlasnosci jestestwa boskiego wyodrebniane i rozwijane
przez bujng fantazye wschodnia, a w koncu symboliczne przy-
bierajace znaczenie w roznych postaciach bogdéw splywaly znéw
w Bramanizmie w jedno, ogarniajace wszechswiat wyobrazenie
o istocie najwyzszej. Oderwany monizm albo panteizm intelek-
tualny stal sie w koncu akosmizmem. Wszystko uznane zostalo
za maye, ulude.

Bramanizm jest religig bramandéw, kasty kaplanskiej, sto-
jacej] na czele Szamandéw i szczegdlnie bieglych w komentarzach
do piesni Wed. W Rig - Wedzie, brama oznacza modlitwe i
1 ezynnosé religijng w ogole. Nastepnie wyraz ten otrzymal zna-
czenie kaplana skladajacego modly, a dalej jeszeze i bostwa,
do ktérego modly zwracano. Brama staje sie teraz czems po-
sredniem pomigdzy bdéstwem osobistem i pierwotna, nieosobista
prazasada, wszechswiata, z ktoére] rozwija sie 1 do ktére] w swym
rozwoju znéw powraca. Takim sposobem jest to poniekad zwrot
do niedoskonczonego jestestwa Waruny, ale natura tego wy-
obrazenia o bostwie zasadniczej teraz ulegla przemianie. Staje
sig ono tylko jakim$ cieniem nieskonczonosei, abstrakeya wy-
snutg z mysteryéw kultu, ktéra jako panteistyczna dusza swia-
ta okazuje si¢ dzialajagca w réznoroduych jego zjawiskach.
Z rozlicznych przemian w znaczeniu Bramy, mozna rozpoznaé
przebieg rozwoju odnosnego pojecia. Z wyrazem Brama laczy
sie w ciagu trzech tysiacoleci ewolucya religijna Induséw (R.
Roth). Wszelako Brama nigdy nie stal si¢ béstwem ludowem.
Nie stawiano mu weals swigtyn, ani oltarzy, nie skladano mu
ofiar i nie odbywano na jego czesé¢ uroczystosci. Na calym ob-
szarze Indyi jest tylko jedna swiatynia Bramy w Puszkar okolo
Adszmir w Raczputanie. Im bardziej uczona kasta kaplanska
usuwala z religili wyobrazenia zmyslowe i kosmiczne jednobo-
stwo do swych spekulacyj wprowadzala, tem bardziej lud sig
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pograzal w powierzchownej zewnetrznosei i w wielobdstwie. Mo-
ralnosé bramanéw da sie stresci¢ w zdaniu: ,Nie czyh drugie-
mu, co tobie nie milo%. Wszelkie zle uczynki z namigtnosci po-
chodza. W konsekwencyi tego zalecana jest lagodnosé, uczyn-
no$é i tolerancya zupelna, podobnie jak w Budyzmie. Ten ostat-
ni wyréznial sig tylko scistem pelnieniem podobnych maksym
w prakryce, gdy tymeczasem teorya bramanéw od praktyki ich
zycia bardzo byla daleka. .

Charakterystycznym rysem Bramanizmu jest wysoce wy-
robiona kastowosé. Kaplatstwo w pozniejszym okresie wedyj-
skim i w epoce powedyjskiej, wedle niektérych zas badaczéw
‘(Hang, Kern, Senart), powolujacych si¢ na istnienie analogicz-
nych czterech klas u Perséw, juz w dobie indo-perskiej, stalo
sie odrgbnym stanem, coraz bardziej zamykajacy sig w sobie ka-
sta, ktora przybrala pézniej nazwe bramanhskiej. Obok niej pow-
stala klasa kszatriasow t. j. wojownikow 1 ksiazat i kasta waj-
zyaséw t. j. rolnikéw, pasterzy i rzemieslnikow. Czwarty kastg
stanowili sudrasi t.j. podlegla ciemno skéra ludnosé tuziemcza.
Smutny los tej ostatniej stad wynikal, ze wedle wszelkiego
prawdopodobienstwa sama kastowosd wyrobila sig i ustalila osta-
tecznie w ciggu dlugich bojéw, jakie Indusowie toezyli. w krai-
nie nadgangesowej z pierwotnymi jej mieszkafcami, zanim ich
ostatecznie podbili. Gdyby wszakze slusznem bylo przytoczone
wyzej mniemanie niektérych uczonych, odnoszgcych poczatek
kastowosei indyjskiej juz do pierwotnej doby indoperskiej, to
sudrasi, klasa robotnikéw i slug epoki, przed wedyjskiej musie-
liby byé¢ odréznieni od Niszaddw, cayli pierwotnych autochto-
néw indyjskich.

W nowym ustroju spolecznym bramani zajeli panujace
stanowisko i narzucili ludowi swa wladze, wtraciwszy go w bez-
przykladng na calym obszarze dziejéw religijng i spoleczng nie-
wole, przyczem nie zdolali weale zaspokoié jego potrzeb reli-
gijnych przez swoj miezmiernie zawily system toologiczny oraz
towarzyszace mu niezliczone obrzedy kultu. Nawet ksigzeta kra-
jow, wedle podania wywodzacy swdj rod z ksiezyca, musieli ule-
ga¢ bramanom, synom slonca, czes¢ im sklada¢ 1 w wielu ra-
zach wyrokom ich si¢ poddawaé. Przyczyny te] wszechwladzy
bramanéw szuka¢ nalezy w wyjatkowym charakterze, jaka mu-
sieli nadaé¢ swojemu kaplahskiemu stanowisku. Wopoili oni lu-
dowi wiare, ze przez swe ofiary i modly zdolni sg wywieraé wplyw
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na bogéw i zniewalaé, ich do udzielania réznych lask i dobrodziejstw,
Jesli zwazymy na panteistyczne znaczenie, jakie przypisywano
Bramie, to nie bedzie nas dziwi¢, ze jego kaplanom rowniez przy-
pisywano poniekad boski charakter.

Dodaé wszakze trzeba, ze tym wielkim ich przywilejom,
wielkie tez odpowiadaly obowiazki. Przedewszystkiem z samego
pojecia kastowosei wynikalo, ze braman musial by¢ czysto bra-
manskiego pochodzenia; wszelka przymieszka krwi innej kasty
pozbawiala go kaplafskiego stanowiska i znaczenia. Musial on
tez prowadzi¢ zywot nieposzlakowany, odpowiadajacy temu sta
nowisku. Przez swe dobre uczynki, uczonosé¢ i uduchownienie
wysokie winien jasnie¢ przed calym swiatem i uczniow swoich
udoskonalaé i ksztaleié na gorliwyeh czeicieli Bramy. W rozwo-
ju swym duchowym przechodzil on cztery okresy. Jako uczen
przez surowe usilne studya przygotowywalsigdo pelnienia swych
obowiazkéw, nastepnie wstepowal w zwiazki malzenskie, aby wy-
chowywaé swe potomstwo, wraz z nim sklada¢ ofiary bogom
i hymny na ich czes¢ $piewaé. W wieku pézniejszym oddalal
sie od swiata, aby wies¢ zywot pustelniczy, a wreszcie w czwar-
tym okresie wznosil sig do najwyzszego stanu rezygnacyi i widd!
zebraczy, pozbawiony wszelkich débr swiatowych zywot ascety.

7. Istniala u Indyan bogata literatura jurydyezna ustalajg-
ca prawo i obyezaj bytu kastowego. Rozwinela si¢ ona z pier-
wotnej literatury wedyjskiej i do niej byla za.liczana. Giéwne
ksiegi prawodaweze naleza do Yajur-Wedy., inne pochodzg prawdo-
podobnie z ostatnich stuleci przed Chrys.; niektdre sg jeszcze mlod-
sze. Najwazniejsza z tych ksiag prawodawezych i najstarsza ksig-
ga Bramanizmu noszaca nazwe Manu, w roznych okresach po-
wstala w obrebie kasty kaplanskiej. Ukladacz jej, Manu (zyjacy
ok. 400 roku przed lub po Chrys), poczytywany byl za wnuka
Bramy, od ktérego bezposrednio objawienie miai otrzymac.

Wszystkie pisma bramanskie majg charakter prawodawezy
i przeniknigte sa duchem kastowosci. Przepisy dotyczace bytu
i stosunku wzajemnego. kast, stanowily ich alfe iomege, a oczy-
wiscie zycie bramanéw zajmowalo naczelne w nich miejsce. VAGE
dlo tych praw i przepisow wynikalo z Wed i z tradyeyi. Pra-
wa cywilne i karne wystepuja jeszeze w nich nierozdzielnie
i nosza znamiona bardzo pierwotnych stosunkéw spoleeznych.
Kary sa zwykle bardzo srogie i czesto nieustosunkowane do
przewinien. Polaczenie religii z prawem pociggalo za soba wla-
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czanie do ustawodawstwa obietnicy wiekuistych kar i nadgréd.
Poniewaz wiara w przechodzenie dusz silnie w bramanskim sy-
stemie byla ugruntowana, wigc jedna z kar wymierzanych przez
wyroki prawodawcze bylo =zagrozenie odrodzeniem po $mierci,
nie tylko w cialach ludzi nalezacych do nizszej klasy, lecz ta-
kze i w cialach zwierzecych. Cierpienia, jakich czlowiek w zyciu
doznawal, poczytywane byly za kary sciagnigte przez winy
w zyciu poprzedniem popelnione. Oczyszczenie osiagnaé¢ mozna
bylo przez posty, obmywania i powtarzanie formul wedyjskich,

Dalej jeszcze posuwaja sig Sutry, ktére w przeciwienstwie
do pism okresu poprzedniego uchodzily za dziela ludzkie. Idea
religijna dochodzi w nich do najnizszego stopnia swego upadku.
Powtarzaja one przepisy Bramanizmu, dodaja wszakze do nich
rytual domowy, w ktérym zycie wierzacych od poczecia az do
$mierci, jak najbardziej drobiazgowo bylo uregulowane, obowia-
zki rozmaitych klas ludzi, malzonkéw, rodzicéw, dzieci, nauczy-
cieli, nezniéw, panéw, stug, kréléw i poddanych w drobiazgowe
przepisy ujete.

8. Nalezy tu jeszcze pokrétece uwzglednié bogata litera-
ture filozofiezna oraz réznorodne filozoficzne szkoly Indu-
sow, poniewaz idee w mnich rozwiniete scisle sa zlaczone z ich
spekulacya religijnag i w tej postaci, w jakie] dzi§ jeszcze zy-
ja i rozwijaja sig przewaznie z bramanskich pochodza #rddel.
I w ksiggach filozoficznych, noszacych nazwe Upaniszad na-
lezy rozréznié¢ rzeczy pochodzace z réznych epok, ktére jednak
scisle oznaczyc si¢ nie daja. Pewna, nieznaczna ich cze$é win-
na byé odniesiona jeszeze do literatury wedyjskiej. Poniewaz
znajdowala si¢ ona na koncu (anta) Wed, wige zawarta w nich
spekulacya filozoficzna zwana byla Wedanta t. j. kresi cel
Wed. Wszelako filozofia Wedanty tylko historyeznie, nie istoto-
wo laczy sig z religia, gdyz przez swe metody teoretycznego
poznania i przez swg nauke o absolucie, wkracza ona juz na
nowe pozareligijne drogi. Zawiera ona wprawdzie niektére wy-
obrazenia kierunku prawowiernego i w najstarszych swych po-
staciach zaczepia o nauke Wed, ale nie jest wolna od przymie-
szki obcych im, pdzniejszych zywiolow.

Upaniszady, obok wielu dziecinnych prawie wierzen, zawie-
raja mysli niezmiernie glebokie. Znajdujemy w nich tez wspdl-
na wszelkim religiom indyjskim nauke o przechodzeniu dusz.
Jakkolwiek pochodzi ona ze Zrédel wedyjskich obea, est jednak
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piesniom Wedy.' Zastosowanie je] w filozofii indyjskiej nadaje
tej ostatniej charakter nowej religii, celem jej bowiem—wyzwole-
nie duszy ludzkiej z wedrowki po przez rdézne ciala i wzniesie-
nie do atmanu. Atman jest sprzeciwienstwem swiata zjawisk
i uludy, jest jaznig, duszg, duchem, rzeczywistoscig istotna, wie-
kuista prazasada, absolutem, w ktérym rozwiewa sig uluda bytu
indywidualnego, jego strona podmiotowa pograza si¢ w przed-
miotowem istnieniu Bramy, ktdry jest jedynem istnieniem pra-
wdziwem. Atman i M&ji (nierealnosé i uluda) s3 zywiolami,
w ktérych przez emanacye rozwinela sig dusza Swiata i swiat
sam powstal. Wedyjskie zapowiedzi osobistego szczescia w zyciu
pozagrobowem w przybytku bogdw sg bez wartosci 1 bez uro-
ku: powszechne rozplynigcie si¢ bytu indywidualnego w bycie
ogélnym jest najwyzszym kresem rozwoju. Pelna realizacya do-
skonalego dobra polega na wyzwoleniu z wszelkiej przypadko-
woéei i indywidualnosei. Zycie ziemskie jest stanem embryonal-
nym, $mier¢ jest wstapieniem do zycia prawdziwego. w ktorem
wszystkie dusze wznosza si¢ do najwyzsze] doskonalosei, pograza-
ja sig w wiecznos¢ i powszechno$é ducha swiata. Ztemi wyobra-
zeniami laczyla sie nie tylko apatya stoicka, odpowiadajaca na-
turalnemu usposobieniu ludu indyjskiego 1 klimatowi jego kra-
ju, lecz takze pewne reakcye przeciw despotycznemu kaplahstwu
bramanéw.

% filozofia Wedanty, w sprzeciwienstwie do jej sceptycz-
nego idealizmu, wspélistnialy systemy filozoficzne zwane Sank-
hya i Yoga. Pierwszy polega na metodzie poznania dyskur-
sywnego. Wedle niego dusza wznosi sig ponad rzeczami ichoé
w zyciu doczesnem owladnigta jest przew cialo, po $mierci zyje sa-
moistnie i niezawisle od niego. Yoga jest nauka o poglebieniu,
jest potaczeniem obu poprzednich systeméw nauki o powszech-
nosei bytu z psychologicznem zaglebianiem sig w istotq duszy.
Wedanta zaprzecza rzeczywistosci S$wiata, Sankhya zaprzecza
samoistnosci Boga. Gdy ta ostatnia, najwyzsze dobro tylko przez
wiedze chce osiagnaé, Yoga, obok wiedzy zada uczynkéw. Oba
systematy stoja takze na stanowisku wedyjskim, majg wszakze
tylko jeden cel na widoku: wyzwolenie od zla i niedoli swiata.
Tutaj na indyjskim gruncie spotykamy zrédla pesymizmu. Swiat
i zycie ludzkie zlem sa w swej istocie, wyzwolenie z tego zla
jest tylko w poznaniu i zaglebianiu sie¢ w refleksyl. Yoga idzie
wszakze dalej i uznaje najwyzszego Boga, rzadzacego wszech-
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$wiatem, oraz rozmyslania i ascezg na pierwszy plan wysuwa
Wszelako mniemania poszezegdlnych badaczy tego systemu dosc
znacznie roznig sig pomiedzy soba. Niektorzy uznaja go stoso-
wnie do miana, jakie nosi (yoga= polgczeniu z bogiem, z Bra-
ma) za podniosly mistyke, ktéra w milodci do absolutnej istoty
rzadzacej $wiatem 1 w posluszenstwie jej woli widzi zbawienie
czlowieka. Inni utrzymuja, ze Yoga odpowiada pojeciu dla okre-
slenia ktorego w jezykach europejskich niema wecale wyrazu,
poniewaz stan duszy odpowiadajacy mu, istnial tylko w od-
wiecznych tradycyach starozytnego Wschodu. Yoga ma ozna-
cza¢ niewyslowiong tesknote wewnetrzna do rozplyniecia sig
w nieskofczonosei, gdy tymezasem Aryowie zachodni powodowa-
ni sg wprost przeciwnem dazeniem ogarnigeia w swej duszy
nieskonczonej tresci bytu. Pragnienie wyzwolenia sig od docze-
snosci bez wedrowki dusz, wedle pierwszego mniemania, jest ro-
wnoznaczne z wyzwoleniem sig od grzechu, z upodobnieniem
sie bogu w $wigtosci 1 milosei najwyzszej; wedle drugiego mnie-
mania jest daznoscig do nadludzkiej wladzy i panowania po nad
przyroda.

Jakkolwiek Budda byl poniekad nastgpcg tworcy systemu
Sankhy i Kapili, gdyz obaj glosili zasadg ateizmu, to jednak
cel ich byl wprost przeciwny; Kapila usuwal na strong akos-
mizm bramanski, aby doprowadzi¢ do uznania substancyalnosci
Tzeczy, z pominigciem emanacyi z jednego pierwiastku; Budda
tenze akosmizm w uszlachetnionej postaci cheial uczynié¢ dobrem
wszystkich ludzi. Budda glosil zasade nadprzyrodzonego mo-
nizmu, Kapila dualizmu t. j. polaczenia w swiecie ducha z przy-
roda. Niektorzy utrzymujg, ze system Yoga wymyslony zostal
przez bramandw dla zwalczenia Buddyzmu i jego Nirwany.

Jasng jest rzecza, ze religia bramanéw i pokrewne jej sy-
stematy religijno-filozoficzne nie byly religia ludéw lecz kasty
i stanowily teoretyczng i fantastyczng spekulacye. Odrgbne wie-
rzenia i wyobrazenia ludu, oraz zlaczony z niemi kult popular-
ny ograniczaly do pewnego stopnia panowanie bramanéw. Nie
moze by¢ przeto mowy o czynionych niekiedy poréwnaniach
miedzy epokg Bramanizmu i europejskiem s$redniowieczem. Za-
chodzi tu nie podobienstwo, lecz sprzeciwienstwo zupelne. Pan-
teizm bramanski dla ludzi byl zupelnie niezrozumialy, nie da-
wal im zadnej idei wyzwolenia od grmechu, zaspakajal tylko
pragnienia duchowe stanu uprzywilejowanego. W naszych wie-
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kach érednich duchowiefstwo mialo wprawdzie swoje przywile-
je, ale nigdy nie tworzylo odrebnej kasty. Kaplan i uczony te
sama wyznawali wiarg, co lud, w tych samych co on uczestni-
czyli sakramentach i ofiarach. Communio sanctorum ogarnia
wszystkich ludzi bez wyjatku. To tez w Chrzescijanstwie srednio-
wiecznem nie moze by¢ mowy o pesymizmie we wlasciwem je-
go znaczeniu. Tylko niektére zboczenia w gnostycyzmie docho-
dzily do wyobrazen pesymistycznych.

Zycie zakonne w Chrzedcijanstwie obce bylo tendencyom
pesymistycznym i nic nie mialo wspdlnego z podobnym don, ze-
wnetrznie tylko, zyciem mnichéw bramanskich izindyjskiem pu-
stelnictwem. Ostatecznym celem religijnych dazen Induséw w ré-
znych ich wyznaniach, bylo osiggniecie zupelnego wyzwolenia
w spokoju poza $wiatowem, za najwyzsze dobro poczytanego.
Mnisi i pustelnicy, sekciarze i prawowierni spotykali sig w tem
wspolnem dazeniu do wyzwolenia od bytu swiatowego, w daze-
nin, ktére ostatecznie zostalo sformulowane i ustalone przez

- Buddyzm.

1II. Buddyzm iJajnizm.

9. Dwa te systemy lacza sig poniekad =z dazeniami mni-
chéw bramanskich. Wbrew dawniejszym o mniej mniemaniom,
spowodowanym przez przesladowania bramanéw, nauka Buddy
nie byla gwaltowng reakeya przeciwko kastowosci, na rzecz po-
wszechnych praw czlowieka, nie powstala z opozycyi przeciwko
dawnej religii, lecz owszem w niej ma swe zrédla. I ci, kto-
rzy Buddyzm poczytuja za pewnego rodzaju protestantyzm bra-
manski przyznaja, ze w pewnym wzgledzie jest on praktycznem
zastosowaniem teoryj, ktére po raz pierwszy wyrazone zostaly
w Araniakach (piesniach lesnych) i Upaniszadach.

Metafizyczne zrédlo pesymizmu buddyjskiego zawiera sig
juz w bramanskim iluzyonizmie i w ogéle doskonale odpowiada
istocie religijnych wyobrazeh Induséw. Zwatpienie metafizyczne
o istnieniu absolutu jest tylko ostateczna konsekwencya idealiz-
mu wedantyjskiego i zbliza sig do wyobrazen, jakie zawiera
osobliwie Sankhya o zyciu poczytywanem za zlo bezwzgledne.
Buddyzm jest wprawdzie sceptyczuy, Sankhya opiera si¢ na
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wierze, ale niemniej przeto oba systematy zawierajg wiele wspdl-
nych pierwiastkéw. Z pism buddyjskich dowiadujemy sig, ze
podobnie jak nauka Sokratesa w Grecyi i nauka Buddy poprze-
dzona byla w Indyach przez dyalektyke sofistyczna. I slynna
moralnos¢ Buddyzmu nie jest zupelnie nowa, zawiera sig juz
po -czesci w zasadach Bramanizmu. Budda odrzuca ofiary i prak-
tyki religijne bramanéw, ale w tym wzgledzie poprzedzony juz
byl przez dawniejszych filozoféw indyjskich. W edyktach Asoki,
bedacych gléwnem zrédlem do historyi Buddyzmu powiedziano
wprawdzie, ze nalezy straca¢ z tronu dumnych i poteznych
bramandw, ktérzy bogami ziemskimi sg nazywani, podobnie tez
tez odrzuca Asoka ofiary krwawe, oraz rozliczne obrzedy rytu-
alne, zalecajac tylko przestrzeganie prawa religijnego. Niemniej
przeto w swoim edykeie toleraneyjnym zaleca poszanowanie dla
bramanéw i przyjazne usposobienie dla wszelkich sekt.

W swietej literaturze buddyjskiej bramani asceci i mnisi
zebrzacy z jednaka czcia sy wspominani. Nie byl tez Buddyzm
demokratyezna 1 socyalng rowolucya, ktéra wszystkich lundzi bez
réznicy kast do kaplanskich i politycznych dopuszeczala godno-
ci. Rozwijal sie on bowiem w obrebie niezmienionego ustroju
spolecznego Indyj, w ktérym system kastowy w istocie swej
trwal nienaruszenie. Tylko ze mnisi buddyjscy niekoniecznie
musieli pochodzi¢ z kasty bramandw, przez co uprzywilejowane
Buddyzm i Jajnizm byly
to wlasciwie zakony mnisze, przez synow krolewskich zalozone,
ktére tem sig tylko miedzy sobg réznily, ze drugi z nich nie
dopuszezal weale do swego grona kobiet, gdy pierwszy chociaz
niechetnie dostgp im otwieral. Wspdlne jest tez obu, w sprzeci-
wienistwie do mnichowstwa bramanskiego, zaprzeczanie nie tyle
powadze Wed, ile zawartym w nich uroszczeniom do objawie-
nia boskiego, ktére przez nie mialo sig sta¢ wylacznym udzia-
lem bramanéw. Wszelako to ostatnie pojecie, tkwilo takze
w konsekwencyi ascetyzmu bramanskiego. Buddysci zyli wspol-
nie w klasztorach, ktére i po sSmierci swego zalozyciela istnialy
jako odrebne kongregacye.

Jeshi tedy mamy uwaza¢ Buddyzm za system religijny,
socyalny i filozoficzny, za reakcyg przeciw Bramanizmowi, to
wyrazenie to musimy bra¢ w dos¢ szerokiem znaczeniu. Z wielu
wzgledow, siegajacych bardzie] w glab rzeczy, mozna go poczy-
tywaé za wygdérowany rozwdj ostatecznych konsekwency] Bra-

ich stanowisko zostalo ograniczone.
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manizmu, ktérego strone mistyczng i kwietystyczng Budda do-
prowadzil do nihilizmu i sceptycyzmu i religi¢ etyczng brama-
néw zamienil na religie wybawienia. Budda wyksztalcil sig
w szkole bramanéw, wraz z nimi wierzy! w nicos¢ swiata,
w przechodzenie dusz i przeciwko cierpieniom wszechswiato-

. wym skutecznych szukal srodkéw; tylko w wyborze ich réznil

sig zasadniczo od swych poprzednikéw. Wobec tego slusznie]

B - moze byloby nazwaé jego system religijno - filozoficzny reformg

Bramanizmu, anizeli reakeya przeciwko niemu. Ale pamigtaé
przytem trzeba, ze Bramanizm w epoce wystapienia Buddy nie
tworzyl $cisle okreslonego jednolitego systemu. Stal sig takim
dopiero w s$redniowieczu indyjskiem. Nie nalezy tez przeoczaé
ludowego charaktern Buddyzmu, ktéry uczynil wylom w twier-
dzy kastowosei, podkopal powage stanu kaplanskiego przez od
rzucenie réznych obrzedéw, ofiar i innych praktyk kultu, sta-
wiajac na pierwszym planie udoskonalenie wewngtrzne duszy
ludzkiej. Przez to zblizyl si¢ do prastarych zrédel pierwotnej
religijnosci, poprzedzajace] politeizm Wed i spekulacye teolo-
giczna Bramanizmu. Zywa religia ladu i sceptycyzm szkdl filo-
zofieznych przygotowaly zaréwno droge reformatorowi indyj-
skiemu.

Wynika to réwniez z edyktu Asoki. Ten ksiaze, ktéry
z Bramanizmu na Buddyzm sie nawrdcil, byl synem nieznanego
awanturnika z czaséw Aleksandra W. i zostal jednym z najpo-
tezniejszych monarchow Indyj; popieral Buddyzm widzac w nim
srodek umocnienia religii swego ludu. Wedle jego edyktu, reli-
gijno$é¢ polegaé powinna gléwnie na pelnieniu milosierdzia, na
czystosci, prawdzie, dobroei i milosci ludu. Zaleca on poslu-
szenstwo wzgledem rodzieéw 1 starszych, uszanowanie dla
bramanéw i mnichéw indyjskich ; zabrania zabijania zwie-
rzat i skladania ich na ofiare bogom. ,Skoro czlowiek pel-
ni dobre uczynki, zapewnia sobie szczescie w zyeciu doczesnem
i wiecznem®. Zycie po $mierci, swar ga, niebo wedlug wyobra-
#ni Induséw jest to odrodzenie w niebiafskich przybytkach,
gdzie zycie ziemskie wznosi si¢ do wyzszej potegi i calowiek
osigga doskonalsze organy i srodki zyciowe.

7 Buddyzmem wiaze sig sc $le Jajnizm (Jina, zwyciezca),

. system religijny nie dawno dopiero poznany i posiadajgey swo-

ja odrebng literature, ktérej gléwna ksigga kanoniczna Sidd-
hanta (koniec udoskonalenia, najwyzszy kres) z V wieku po
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Chrys. pochodzi. Posiada ten system podrzedne w obec religii
Buddy znaczenie i poczytywany jest przez badaczy za mniej lub
wigcej scisle z nim zlaczong galez. Liczba jego wyznawcéw wy-
nosi dzisia] zaledwie pdél miliona, (wedle niektérych uczonych
8 —4 milionow). Sektata blizsza jest Bramanizmu, anizeli Bud-
dyzm wlasciwy. Posiada nauke o Atmanie, wierzy w przecho-
dzenie dusz; Nirwane uznaje nie za nicosé lecz za wyzwolenie
duszy i wstapienie jej w niebo poza $wiatowe, gdzie wznosi sig
ona do czystej duchowosci i osiaga od dawna upragniony pokdj.
Oprécz obowiazku wiary w zalozyciela sekty Jina, znajomosei
jego mauki i przepisdw wyznawcy jego obowiazani sg pedzié zy-
cie ascetyczne i poczytujs samobdjstwa za jeden ze srodkéw wy-
zwolenia. Calo$¢ tej nauki opiera sig na etyce ateistycznej bar-
dzo beznadziejnej i pozbawionej 'sily zywotnej.

10. Zalozyciel Buddyzmu znany jest pod rozmaitemi naz-
wami Sakya-Sinha (Sakya-lew). Sakya-Muni (Sakya-mnich), albo
Gautama, (ktéry zmysly usmiercil). Pochodzil on z rodu Sid-
dharta z pokolenia Sakya, urodzil si¢ w Kapilavastu, jako syn
jednego z ksiagzat Indyj pdinoenych, (Nepalu nad gérnym bie-
giem rzeki Rapti). Smieré jego przypadla okolo 543 r. przed
Chr. Nowszemi czasy wszakze data ta podana jest w watpliwosé.
Niektérzy stawiaja na jej miejsce rok 477, albo 410, albo 388 —
380. Wedle katechizmu buddyjskiego ,Subhadra“ mial Budda
umrze¢ w r. 623. Wieksze jeszeze trudnosci napotykamy w usta-
leniu faktéw jego zycia, a jednak zasluguja one bardzo na uwa-
ge, poniewaz niejednokrotnie, a nowszemi czasy ze szczegdlnym
naciskiem zestawiano je z faktami zycia Jezusa. Scisle biorac
jednak historyecznych wiadomosei o Sakya-Muni albo Buddzie
(o$wieconym), jak zostal nazwany od czaséw swojej reformator-
skiej dzialalnosci weale prawie nie posiadamy. Sg tylko rézne
o nim legendy, ktére znacznie miedzy sobg si¢ réznia, przytem
jedne (pdlnocne) wykladane sg mytologicznie, inne (poludniowe)
symbolicznie. I ¢i badacze, ktérzy dopatruja si¢ w nich jakiegos
jadra historycznego, zgadzaja sig na wielkg don przymieszky zy-
wioléw mytycznych. Jakkolwiek osobistos¢ Buddy zdaje si¢ nie
podlega¢ watpliwosei, zycie jego przypomina legendowe zycie
jakiegos Kryszny, Herkulesa lub Apolona. Jego miane wlasci-
wosel, plemie, rodzina, miejsce urodzenia, mlodo$é, malzenstwo,
powolanie, jego walki zwyciestwa i smierc¢, wszystkoto moze byé
wykladane jako myt o burzy i sloncu. Jakkolwiek nie uwaza-
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my za stuszne widzie¢ w osobie Buddy litylko posta¢ mytolo-
giczna, to jednak wobec zupelnie legendowego charakteru fak-
t6w jego zycia, musimy najenergiczniej zaprotestowaé w obec zlo-
sliwego poslugiwania sig nimi w celach antychrzescijanskich.
Dia uwydatnienia zlej woli w zestawieniach migdzy Buddgi Chry-
stusem zwréémy uwage na zachodzace tu pozorne podobienstwa
i rzeczywiste réznice.

11. Juz wikaryusz apostolski Bigandet czyni uwage, ze
poszezegélne fakty z zycia Buddy przypominaja niektére opo-
wiadania Ewangelistéw. Huc w nauce buddyjskiej o wecieleniu
Boga-czlowieka i zbawecy ludzi widzi podobienstwo do nauki
chrzescijanskiej ). Sakya-Muni mial sie urodzié¢, jako syn kréla
Suddhodany, wsréd cudowych objawéw, jako zeslany przez bo-
goéw. Matka jego byla piekna, cnotliwa kobieta (Mayd) z domu
krolewskiego. Wielokrotnie wspominana w poézniejszych podaniach
dziewiczosé jej, zupelnie obca jest wersyom pierwotnym. Wkrét-
ce po swojem narodzeniu zostal Sakya-Muni uezezony 1 powita-
ny, jako przyszly Budda, przez slynnego ascete imieniem Dewala.
Do czaséw miodosci Buddy odnosi sig¢ mnostwo legend, w kto-
rych mniej jeszeze znajdujemy cech prawdopodobienstwa, ‘ani-
zeli w naiwnych opowiesciach apokryficznych ewangelii o mlo-
dziehezych latach Jezusa. W ésmym tygodnin zycia mial otrzy-
maé nowonarodzony miano Siddhatta t. j. ten, co swdj cel
zupelnie osiagngl. W dziecifistwie zdumiewal madroscis swych
mistrzéw. Jako mlodzieniec 16-letni przebywal we wspanialych
palacach swojego ojca w otoczeniu pieknych dziewczat i do 29
roku zycia oddawal sig wyuzdanej rozpuscie. Malzonke swojg
imieniem Yasodhara albo Gopa, wygral jako zwycigzca na
igrzyskach 1 mial z nig syna imieniem Rahula.

Prawdopodobnie wskutek przesycenia zyciem $wiatowem,
oddanem zmyslowosci doszed! do uznania znikomych débr ziem-
skich 1 zwrécil sie na droge ascetyzmu Legenda opowiada,
ze z postanowien bozych przez spotkanie zgrzybialego starca,
chorego czlowieka, zakonnika i trupa doszedl do uswiadomie-
nia sobie swego poslannictwa i wyrzekl sie wtedy wszelkich
wspanialosci 1 uciech éwiatowych. Opuscil miasto, ktére zamie-

1) M. Miiller, Essays I, 279. Huec u. Gabet, Wanderungen durch die Mon-
golei u. Tibet 2 wyd. Lipsk 1867.
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szkiwal przez 7 lat, daremnie poszukiwal wyzszego od$wiecenia
przez wiedzg, a przez 6 lat wybawienia przez pokute. Zawie-
dziony w swych dazeniach zmienil znéw sposéb zycia i zarzu-
ciwszy post pokutniczy, poczal sie¢ karmié obficie. Ale i ta
zmiana nie doprowadzila go do celu. Nadzwyczajne wy-
darzenia wskazaly mu czas 1 sposéb osiagniecia godnosei
Buddy. Skoro pewnego razu zasiadl pod drzewem, aby rozmy-
sla¢ nad najwyzsza madroscia, przystapil do niego bdg, Mara,
wladnacy smiercia, ktéry obiecuje ludziom wszelkie wspanialo-
sci ziemi, aby ich od celu pozaziemskiego odwrécié. Wszelako
pokusy tego demona, napastujace pokutnika w postaci jego du-
chéw i pigknej corki, okazaly sig bezskutecznemi. Bynajmniej
nie ulegl im. W zamian za to otrzymal dar doskonalego po-
znania przeszlosci, terazniejszosci i calego szeregu przyezyn dzia-
lajacych. ,Wtedy wypowiedzial slynne slowa o tem, jak po
wielu istnieniach i bolesnych odrodzeniach poznal prawdziwego
budowniczego domu. Ten wszakze nie bedzie domu budowal,
gdyz Nirwana juz jest przezen osiagnigta“l). Takim sposobem
zstapil na swiat Buddyzm t. j. oSwiecenie i $wiatlo. Pozadanie
i niewiedza, przyczyny wszelkiego zla zostaly przezwyciezone,
w wiedzy i w spokoju serca objawilo sig zbawienie.

Po tem przelomie w swym rozwoju duchowem poczal Bud-
da naucza¢ w  Benares i pozyskal wielu zwolennikéw nawet
wposrod bramandw. Pojawil sie w calej swej nowej wspanialo-
sei w miescie Todzinnem 1 pociggnal za sobg wielu ze swego
plemienia. Wszelako niektérzy z jego krewnych w ciagu calej
40-letniej dzialalnosei przeciwnikami mu byli. Skoro w 80 roku
zycia cheial udzieli¢ swym uczniom ostatnie napomnienia, zlo-
sliwy demon Mara stawial mu w tem przeszkody. Ale i teraz
zostal przezwyciezony. Budda pewny, ze dzielo jego pozostanie
na swiecie, ze spokojem oczekiwal $mierci. Skoro wydal wszel-
kie ‘rozporzadzenia, dotyczace uroczystego krélewskiego swego
pogrzebu, umarl w Kusinara, wskutek naduzycia pieczeni wie-
przowej, ktéra go uraczyl kowal Czunda (wbrew przepisowi za-
bijania zywych istot!). Zwloki zmarlego zostaly spalome, popiél
pozostaly na 18 czesci podzielony, przechowywal sie naprzéd
w 10 mogilach, a nastgpnie w tyluz umyslnie zbudowanych ka-
plicach.

1) Rev. de I’hist. des rel. 1887, I, 211, Hardry, Buddhismus 100.

-

Pl o T et

55

12. Oczywiscie nie moze byé mowy o jakichkolwiek zapo-
zyczeniach, w Buddyzmie z chrzescijanstwa. Wykluczone ono
jest przez réznice czasu, ale i na odwrét wszelkie buddyjskie
pisma w jezyku pali lub w sanskrycie, ktére zreszta pochodza
juz z czaséw chrzescijanskich, nie moga by¢ poczytywane za ja-
kiekolwiek uzupelpienia naszej Ewangelii. Zaznaczy¢ tez nalezy,
%e w literaturze hebrajskiej przed Chr. i za czaséw Chr. niema
ani wzmianki o Buddzie 1 jego nauce. I odwrotnie, w Indyach
nie odkryto ani sladu mesyanieznych przepowiedni.

Zasada wyrzeczenia sig $wiata, przezwyciezenia zla jest
bardzo charakterystycznie indyjska, na wskros orventalna, Owéz
zwracano na to uwage, ze zycie Jezusa jest rowniez zyciem
czlowieka przezwycigzajacego szatana, wyrzekajacego sig swiata
i ta droga dochodzacego do najwyzsze] doskonalosci. Ale w ro-
zwinigeiu tego zadania zyciowego nie mozna dostrzedz ani
gladu wplywéw buddyjskich w Ewangeliach. Nietylko brak po-
temu wszelkich danych historycznych, ale brak tez i analogii
w wyrazniejszych, siegajacych poza czysto zewnetrzne i dosé nie-
okreslone podobienstwa. Jakaz réznica pomiedzy zyciem Buddy
i zyciem Jezusa od poczecia az do zmartwychwstania? Podo-
bienstwo pomiedzy zalozycielem Buddyzmu i Zbawicielem swiata
ogranicza si¢ do kilku bardzo ogélnikowych ryséw. Bostwo
Buddy nie jest uznawane we wladciwem swem znaczeniu. Zja-
wienie sig jednego z Dewéw réznymi czasy i pod réznemi po-
staciami jest to motyw czesto powtarzajacy sie w podaniach in-
dyjskich. Ale zadne z tych weielen, pomimo nieskoticzonego ich
stopniowania mnie pozostaje w bezposrednim zwigzku z istoty
najwyzszego béstwa. I Budda, ktéry zjawia sie nam jako piate
weielenie Devy i jeszeze 2b razy ma si¢ wcielié w czasach po-
zniejszych, nie jest bostwem w $cislem znaczeniu, chociaz ze-
wnetrznie czes¢ boska odbiera.

Wszelako wplyw chrzescijanski, mianowicie Nestoryanizmu
w Buddyzmie chifskim jest niezaprzeczony. Pewng jest vzecza,
ze w VI i VII stuleciu naszej ery, na Cejlonie i w Zachodnich
Indyach istniala liczna gmina chrzescijanska, nalezaca do kosciola
greckiego. Stamtad zapewne legenda o Sakja-Muni przeniesiona
zostala do Jerozolimy. Watpliwy jest zwiazek jakikolwiek po-
miedzy zyciem zakonnem w Chrzescijanstwie i w Buddyzmie.
Nie wystarcza tu przyjmowane przez niektérych uezonych rze-
kome posrednictwo terapeutéw egipskich i Esefczykéw. Na Gno-
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stycyzm, Neoplatonizm i Manichenizm wywar! Buddyzm zapew-
ne wplyw pewien, chociaz i w tym wzgledzie brak dostatecz-
nych danych.

13. Zycie Buddy stalo si¢ wzorem moralnym dla jego ucz-
niéw, jego uezynki i nauki stanowia podstawe buddyjskiej do-
gmatyki: ,Odejmijeie Buddyzmowi nauke o bdstwie stepujgcem
z nieba, aby zbawié¢ ludzi przez objawienie im prawdy, usun-
cie z niego wiar¢ w ucielesnienie idealu etycznego, a utraci
wszelks sile zywotna. Wszelkie dobro, jakie on zdzialal za-
wdzigeza wierze, ktora jedynie zdolna byla ozywié suchy
szkielet jego etyki“ 1).

Nauka Buddyzmu przekazana nam zostaia po czesci w san-
skrycie na Pdélnocy w Napalu po czgsel jest w jezyku Pali (na
poludnie w Cejlonie). Ksiggi w tym ostatnim jezyku spisane
zostaly pomiedzy 86 —88 przed Chr. Obie te literatury religijne
maja trzyczesciowy kanon (tripitaka) i rézne pisma wspélne.
Trzy zbiory w jezyku Pali zowig si¢ Vinaya, Suta, Abhidham-
ma-Pitaka. Uwzgledniajac te trzy czesci, mozna nauke Buddy
stresci¢ w nastgpujacych trzech przepisach: wyrzekaé sig grze-
chu, osiagac cnote, oczyszczaé serce.

Buddyzm teoretycznie moze by¢ okreslony jako agnosty-
cyzm, ateizm i illuzyonizm, usuwajacy na strong wszelka spe-
kulacye. Juz bramani zarzucali wyznawcom Buddy ateizm i nie-
uznawali w ich nauce wyzwolenia. W przeciwienistwie do Bra-
manizmu odrzuca ta nauka byt zagrobowy. Atman wedle niej
nie istnieje, substancya wiekuista nie ma bytu, ani jazni, ani
podmiotu, ani niesmiertelnej duszy, ani zycia wiekuistego. Bog,
zbawca, kaplan zupelnie z niej sa wykluczeni, starodawne
devy odeslane do dziedziny basni. Dawne imiona mitologiczne
zachowane sg jeszcze w ksiegach Buddyzmu, ale wiara w bo-
gow zupelnie z nich wykluczona. Osobisty bég wedle buddy-
stow jest tylko widmem olbrzymim, zjawiajagcem sie w wyobra-
zni ludzi nieoswieconych i rzucony przez nig jako bezksztaltny
cien na tlo prézni wszechswiatowej. Kazdy czlowiek jest ogni-
wem rozwoju powszechnego, jakiegos absolutnego pierwiastku
1 znika w nicosei powszechnej. Unicestwienie jest jedynem zba-
wieptem. Nirwana jedynie spokdj daé moze, w filozofii buddyj-

') Kern, Der Buddhismus u. seine Geschichte I, 589. Lipsk 1884.
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skiej jest ona réwnoznaczna nicosci; niekiedy wszakze poczyty-
wana jest tez za byt istotny w przeciwienstwie do bytu pozor-
nego. Buddysci wzieli to pojecie, ktére zowig Nibbana (odpowia-
dujace sanskrickiemu Nirwana) od bramandéw. W Weddach ozna-
cza ono rozwianie sig namietnosci, unicestwienie pozadan; w Bud-
dyzmie przeminigcie, rozplyniecie sig, podobne do gasniecia plo-
mienia lampy, po ktorem nie pozostaje anisladu. W pézniejszych
dopiero czasach powstalo u buddystéw pojecie Nirwany jako wie-
kuiscie szczesliwego bytu po smierci. Prawda, ze lud nigdy nie
dochodzil do tych nihilistyecznych konsekwencyi w Buddyzmie
i wraz z Asokg oczekiwal W nim réwniez posmiertnej szczesliwo-
sci w niebiesiech.

Sam Budda, choé nieraz nagabywany o to przez swoich
uezniéw, nigdy stanowezo zdania swego w przedmiocie bytu za-
grobowego nie wynowiedzial. Czy dusza uswietobliwiona zyé be-
dzie po zgonie ziemskim, czy $wiat jest wieczny, lub skonczy sie
w czasie, czy jest ograniczony lub nieograniczony w przestrze-
ni, wszystkie te i tym podobne =zagadnienia nie roztrzygniete
zostaly w Buddyzmie. ,Tylko w najnowszych jego ksiegach Nir-
wana rozumiane jest w znaczeniu zupelnego unicestwienia bytu
(Abhidhamma). W ksiggach dawniejszych jak Vinaya — i Sut-
ta—=Pitaka oraz Dhammapada, zawierajacych originalne idee
Buddy, Nirwana inaczej jest pojmowana. Nalezy ja poczytywaé
raczej za ustanie dalszych odrodzen cielesnych, stanowiacych zré-
dlo meki 1 cierpienia. Smieré niweczy tylko jedng z pieciu Skan-
dha (znamiona osobistego bytu), mianowicie te, ktéra stanowi
istotg bytu cielesnego (Rupa);inne skladowe czesci jestestwa ludz-
kiego ulegajg przeobrazeniu, w skutek ktdrego jestestwo to moze
odradzaé¢ si¢ nanowo, ale juz zodmiennym skladem swych czesei
zasadniczych, a to odpowiednio do czyndow i stanéw duchowych
istnien poprzednich® 1). Wedle katechizméw buddyjskich, prawo
immanentnej sprawiedliwosci, Kamma czyli prawo przyczynowo-
scl stanowi podstawowsa zasada calego systemu. Kamma powo-
duje przechodzenie dusz, poniewaz przez czyny czlowieka okre-
sla w jakiej formie bytu dusza jego odrodzi¢ sie ma po zgonie.
Czyn czlowieka (Kamma) jest warunkiem odrodzenia, gdyz to
wywolane jest zawsze przez przywiazanie do zycia, thkwiace w woli
jednostki. Jest to wlasciwa sila twoéreza, ktéra w innyeh reli-

1) Theol. Quarl. 1887 str. 315.
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giach Bogu jest przypisywsna. Ale Kamma nie jest indywidual-
ng zdolnoscig dzialania, lecz powszechna w calem wszechéwiecie
rozpstrzeniajaca sig sila, ktéra w kazdym poszczegdlnym bycie
dziala 1 odpowiada pojeciom, jak prawo przyczynowosci, Opatrz-
nos¢, los, fatum, Bég. Jest to sila slepa, dzialajaca z fatalistycz-
na, koniecznoscia. :

Nalezy wszakze zaznaczyé, ze nauka o odrodzeniach w sy-
stemie Buddy ulega znacznemu ograniczeniu. Jesli niema bytu
~ substancyalnego ani podmiotu, jesli dusza i materya nie sgsub-
stancyami, jesli wszelkie istnienie jest tylko kombinacya sil réz-
norodnych,dharma i sankhara, a tylko stawanie sig ciagle
t. j. przyczynowos¢ bezsubstancyalna jest rzeczywiste, — to coz
pozostanie z bytu osobistego iindywidualnego? Tylko przyczyno-
wos¢ etyczna, Kamma, prawo moralnego zadoscéuczynienia na-
znacza drogi duszy ludzkiej. Jezeli to pojecie uznamy za wiekui-
sta zasadg zycia, za czynnik wiadomosci, powodujacy w cierpieniu
zdarzeniami i odrodzenie bytu az do wstgpienia w Nirwauie, to
byt 6w nietylko w Nirwanie rozplywa si¢ wnicos¢, leczi w swie-
tle poznunia ulatnia sie jako pusta abstrakeya. I materya tra-
ci w Buddyzmie wszelks istotowos¢é. Wiedze materyalistyezna po-
czytuje on za nizszy stopien rozwoju umyslowego i wswej spe-
kulacyi dazy zawsze do sfer niemateryalnych, nadzmyslowych.
Wedle nauki buddyjskiej wyzsza wiekuista jazi ludzka (niezni-
szezalna monada) oczyszczona ze ziych mysli i zadz przechodzi
w stan dﬂehowy (devachan), ktory odpowiada naszemu niebu,
ale bez doskonalej, wiekuiste] jego szczesliwoscl. W tym stanie
jazn rozwija w pelni wszelkie swe sily, jakie w ciggu zycia
ludzkiego sobie wyksztaleila 1 pozostaje w tem stadimm bytu
dopoki sily fizyezne nie zapragna nowego wecielenia na wyz-
szym stopniu rozwoju. Krag wszelkich wecieleh zowie sig San-
sara, ktorego obrazem symbolicznym jest drzewo figowe Acwat-
tha. Na tym drzewie wyobrazony jest Wisznu.

Buddyzm nie zna przeto stworzenia; powstanie Swiata wy-
jasnia podobnie jak atomizm. Czasteczki powietrza mialy byé
zlaczone w grupy scislejsze przez wielki wicher. Wytworzyla sig
z nich chmura olbrzymia, z ktére] morze powstalo, a na po-
wierzchni morza wystapil lad staly. W bezmiarach przestworza
niezliczona ilosé jest swiatéw po sobie nastepujacych; wszystkie
ulegna ostatecznie unicestwieniu. Zreszta Budda ostrzega swych
uczniéw, aby nie pograzali sie zbytnio w rozmyslaniach nad
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ostatecznym celem bytu. Powinni raczej nad tem sig zastana-
wiaé, co potrzebne do zywota dobrego, do osiagniecia w nim
prawdziwego oswietlenia i pokoju. Wyzwolenie sig z cierpien zy-
wota, oto cel istotny czlowieka §wietobliwego. W czterech zasa-
dach buddyjskiego Credo streszcza sig nauka o tem wyzwole-
niu: W zasadzie cierpienia wszechéwiatowego, zrédel z ktérych
ono powstalo, wyzwolenia od niego i drég do tego wyzwolenia
wiodaeych. Odpowiadajg temun caztery nauki zasadnicze: o sile
wspolezucia, o zakazach okrucienstwa, o nakazie milosierdzia
1 0 niewzruszonosci sumienia w przestrzeganiu prawa.

Pézniejsi buddysei uzupelniali w rézny sposob nauke swe-
go mistrza. Budda byl wedle nich nieomylny, ale do ksiag,
w ktérych jego slowa zostaly spisane liczne zakradly si¢ bledy,
szczegdlnie w tem, co w nich powiedziano o poczatku $wiata,
ksztalcie ziemi i w ogéle o przedmiotach wiedzy przyrodniczej.
Nauka Buddy w istotnej swej tresci wiekuista jest 1 niezmienna,
ale nowe stosunki $wiata z biegiem czasu mogg wymagaé rdz-
nych w niej modyfikacyj. Wtedy zjawia sie nowi Buddowie,
ktorzy ja uzupelnia.

14. Nazwano slusznie Buddyzm w pierwotnej jego postaci
nie religia, lecz raczej filozoficzng nauka o drogach wiodacych
do szezesliwoscl. Szezegolnie taki charakter posiadal on w wy-
obrazeniu osiagajacych wyzszy stopieh uduchownienia ascetéw,
gdy tymczasem dla ludu uwwydatniano religijny jego charakter.
Zakonnicy, czyli wlasciwi uczniowie Buddy uznawali trzy klej-
noty jego nauki: Budda, Darma, Sanga. Rozmys$lanie nad soba
1 istota Buddy na pierwszym stoi miejscu. Potem nastgpuje
Darma, czyli prawo, nauka t. j. cala tres¢ Buddyzmu w wykla-
dzie kosmicznego i etycznego porzadku swiata. Sanga wreszcie
jest to gmina wiernych buddystéw, jako zakon mnichéw zebrza-
cych z tonsurg i rézancem. Podezas obrzedu przyjecia do zako-
nu, kandydat wymawia formule: uciekam si¢ do Buddy, ucie-

kam si¢ do Darmy, uciekam si¢ do Sangi. Buddysci w Nepaln,

Jako symbol tych trzech zasad, czeza tréjkat z punktem we srodku.

Dekalog buddyjski sklada sie z samych tylko zakazdw;
pierwsze 8 zakazéw wzbraniaja zabijania istot zyjacych, kra-
dziezy, cudzoléstwa (dla zakonnikéw stosunkéw z kobietami),
klamstwa, uzywania napojéw odurzajgcych, lub uczt nadmier-
nych o niewlasciwem czasie, a takze uczestniciwa w zabawach
swiatowych, strojéw i wonnosci. Ascecie wzbroniono jest tez
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przyjmowanie pieniedzy i uzywanie miekkiego loza. Bledem by-
Toby jednak widzie¢ w tych przepisach daznosé do najwyzszego
udoskonalenia. Jest ono tylko srodkiem, nie ecelem, srodkiem
wyzwolenia sig od cierpienn. Moralna doskonalo$é nie jest naj-
wyzszym kresem, ten znajduje sie tylko w negacyi bytu, na-
wet wspolezucie 1 milosierdzie buddyjskie zimme jest i oschle.
‘O milosei Boga i blizniego, jako o motywach cnoty i milosier-
dzla w znaczeniu moralnem nie moze byé mowy w Buddyzmie,
pomimo zakladania przez jego wyznawedéw licznych szpitali dla
chorych Iudzi, a wiecej jeszeze dla zwierzat. Budda mial zaw-
szc na widoku cierpienie ogdlne. Pociecha i rezygnacya w jego
nauce polegaja na uswiadomieniu wybawienia przez $mieré i
unicestwieniu, jako jedynej ucieczki od niedoli zycia. Niewatpli-
wie nauka ta przyczynila sie bardzo do duchowego i moralne-
go podniesienie ludéw, ktére jg przyjely, ale brak jej idealnego
celu chrzescijafistwa i wewnetrznej tresci.

Negatywna milos¢ do wszelkich istot, unikajaca wszyst-
kiego, co moze pomnozyé ich cierpienia, zyczliwosé i wspélezu-
cie dla nich dzialaly uszlachetniajaco na masy; wszelako posia-
daly zawsze charakter nie tyle moralny ile psychiczno-fizyczny
i polaczone byly z pewnym indyferentyzmem zyciowym. Ponie-
waz doktryna filozoficzna, czem w gruncie rzeczy byl Buddyzm,
nie moze bez wiary religijnej ludziom wystarczaé, przeto nauka
Buddy wtedy dopiero stala sie religijng, kiedy powstaly w niej
rézne zabobony, zastepujace wiare. Wszelako nie male znacze-
nie mialo dla ludu indyjskiego usuniecie przez Buddyzm uswie-
conej w Bramanizmie kastowosci 1 wprowadzenie natomiast szer-
szych idej humanitarnych. W sprzeciwiefistwie do gnebiacego
nizsze kasty Bramanizmu, glosil Budda swoje prawo, jako pra-
wo laski dla wszystkich, bez szczegdlnego wszakze uwzglednie-
nia & nim ubogich i cierpiacych. Owszem, Buddyzm nie zwra-
cal sig nigdy do uposledzonych tego swiata.

Wszelako wlasciwa nauce Buddy daznosé do zadoséuczy-
nienia za grzechy przez spowiedz i zal stanowl glebszy rys je-
go etyki, ktéry w zadne] innej religii, poza chrzescijanska nie
uwydatnil sig tak silnie. Pozostaje on w scislym zwiazkn z wia-
ra w Karmeg t.j. w wiekuiste znaczenie czynu popelnionego
w obecnem albo dawniejszem istnieniu czlowieka, w ktérym zlo
wszelkie musi by¢ na drodze wewnetrznej poprawy zlagodzone.
Mysl ta wystepuje wszakze nieraz 1 w literaturze bramanskiej,
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a nawet u Induséw wspdélezesnych jest ona bardzo powszechng.
Pierwsze jej $lady znajdujemy w Upaniszadach. Karma pojeta
tam jest jako czyn, ktérego dobro podnosi czlowieka, a zlo do
upadkn przywodzi. Kto dziala lub méwi pod wplywem zlej my-
§li, ten s$ciaga na siebie cierpienie. Zly czyn wiedzie za sobg
trwoge. Wszelkie zlo albo dobro, jakiego doznajemy w zyeciu,
kaze przypuszezaé uprzednia wing lub zasluge. Zwiazek ten nie
zawsze daje si¢ udowodnié¢, ale u Induséw jest przedmiotem
glebszej wiary. Wierza oni, ze ani zle, ani dobre mysli, slowa
lub uczynki nie ging w wiekuistem krazeniu bytu. Pierwsze
otrzymuja nagrode, drugie karg az do dnia, w ktérym dusza
przez ogien wiedzy, juk méwia Indusi, zniweczyla swe grzechy
i osiggnela przez Nirwane ostateczne wyzwolenie. Na tem polega
véwiecenie buddyjskie. Cala jego istote strescié mozna w slo-
wie: sprawiedliwos¢, nie w milosierdziu jak sadzg niektorzy, gdyz
to ostatnie, jak zaznaczono wyzej, nie jest zasluga moralng, lecz
konsekwencys gleboko pesymistycznego pogladu na $wiat. Za-
sluga wedle buddystéw polega na usposobieniu wewnetrznem,
nie na zewnetrznych czynach. Osiagnigta byé moze albo przez
zwycigztwo nad egoizmem, albo przez zwalczenie zlych pier-
wiastkow swej duszy.” Wzgledem siebie samego nie ma czlowiek
zadnych obowiazkéw. Samobéjstwo jest dozwolone, poczytywane
jednak za szalenstwo, poniewaz nie moze przeszkodzi¢ odrodze-
niu, niosacemu ze soba nowe, a moze wigksze jeszcze anizeli
w zyeciu obecnem cierpienia. Zal dziala tylko na przyszlosé, na
przeszlosé oddzialywaé nie moze. Ofiara, modlitwa i t. p. pod-
miotows jedynie posiadaja wartosé. Zewnetrzne cwiczenia po-
kutnicze w sprzeciwienistwie do wszelkich innych przepisow,
przeznaczonych dla ascetycznych zakonnikéw zupelnie Budda
odrzuca.

15. Prawda, ze Buddyzm posiada wiele przepiséw wspol-
nych mu z chrzedcijahstwem. Wigksza czgs¢ prawd moralnych
zawartych w Ewangelii, w ksiggach buddyjskich sig znajduje.
Poznajemy w tej wspélnosei zasadniczej rys ludzi powolanych
przez Boga do wyzszej doskonalosci, ale isrodki i cel takowej
bardzo sa rézne. Budda chee czlowieka wyzwoli¢ z nedzy grze-
chowej, ale nie daje mu glebszego, od Boga pochodzacego grun-
tu w tem dazeniu, nie zna zadnej laski pozytywnej, zna tylko
negatywne z grzechu wyzwolenie sig czlowieka, bez zadne]j czyn-
nej energii. Na pytanie o celu zycia, o Bogu i niebiosach, o zba-
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wieniu i niedmiertelnosci, nauka jego zadnej nie daje odpowie-
dzi. Milezenie albo przeczenie stanowia jedyng jej pocieche.

Buddyzm nie zdolny jest do wzbudzenia nowego, eczynne-
go zycia, niema w pim nadziei. Daremnie Schopenhauer i Hart-
mann zestawiali go z Chrzescijanstwem. Analogia polega tylko
na podobienstwie pozoréw do prawdy. Sam Hartman nawet za-
znacza, ze podobienstwo jest tylko zewnetrzne i nie rozciagga sie
na najwznioslejsze przymioty Chrzescijanstwa. Doskonala, religij-
no-etyezna autonomia, przez ktérag Buddyzm wedle jego chwal-
c6w wznosi¢ sig ma ponad wszystkie religie, jest zalets watpli-
wej wartodci, jakkolwiek bowiem dumie ludzkiej pochlebia¢ moze
bardzo $wiadomos¢ bawienia przez siebe samego, to jednak prak-
tyka zycia wskazuje, ze jest ono tylko pozorne, ze czlowiek sam
sobie pozostawiony zbawié sig nie moze. Jakzez niedorzecznem
jest przypisywa¢ Buddyzmowi znaczenie powszechnej religii
wsréd spoleczenstw chrzescijanskich. Kto stracil wiare w zbaw-
eza moc ofiary Chrystusowej, nie zdola jej zaczerpnaé z osch-
Iej askezy buddyjskiej; kto te wiare posiada, ten dla udoskona-
lenia duchowego swego innej pomocy nie potrzebuje.

Buddyzm nie moze wspoélzawodniczyé z Chrzescijanstwem,
ani pod wzgledem glebokosei swego oddzialywania na dusze
ludzks, ani tez co do skutecznego wplywu na czyny i dazenia,
w ktorych mjawnia sig postep duchowy czlowieczenstwa. Zreszta
w praktyce wierzen ludowych zasady jego ulegly wielkim prze-
manom. Dia ludu Budda stal si¢ bogiem wecielonym. Nirwana
przeobrazila sie w raj szczesliwosei. Buddyzm w réznych kra-
jach przystosowywal sie do miejscowych wyobrazen religijnych;
sam przez sie, jako filozofia etyczna, nie mégl osiagnaé rozpo-
wszechnienia. Dla ludu religia bez Boga, byt bez niesmiertel-
nosci, szczescie wiekuiste bez nieba, zbawienie bez zbawey,
a religia bez modlitw, ofiar i kultu jest czems$ zupelnie nie zro-
zumialem i bezwartosciowem. Pewien biskup protestancki (She-
reschewsky) pisze: ,Nigdy nie pojawil sig na swiecie rozleglej-
szy od Buddyzmu system omamien, uludy i przewidzen rozlicz-
nych, prowadzacych w ostatecznych swych rezultatach do naj-
grubszego balwochwalstwa“. Pamigta¢ przytem ualezy, ze dazi-
siejszy Buddyzm pozbawiony jest wszelkie] jednolitosci. Jest on
jako drzewo o niezliczonych galeziach, ktére rozmaicie do rdz-
nych przystosowuja sie warunkow. ‘
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sNalezy przeto porzucié¢ zupelnie bledne przekonanie, ze
panteizm, ktérego Buddyzm najwznioslejszym jest objawem,
stanowi religie w calym $wiecie rozpowszechniona i mnieprze-
zwyciezong przez Chrzescijanstwo (Teichmiiller). Nie przez pan-
teizm, lecz przez praktyczno - ascetyczny swdj kierunek stawia
Buddyzm, réwnie jak i inne religie indyjskie, skupiajace w so-
bie znaczny zasdb etyczno-duchownych czynnikéw duszy ludz-
kiej, najsilniejszy opdr dzialalnosci misyonarzy chrzescijanskich.
Buddysei mniemaja, ze w przepisach swego mistrza znajdujg
droge do zbawienia bez posrednictwa kaplanow i kultu, ze przez
nasladownictwo jego zycia osiagna to, co im ewangielia obie-
cuje. Nie sa oni wprawdzie przeciwnikami wszelkich nowosei
religijnych, ale duch oryentalnego kwietyzmu przemaga w nich
ogromnie. Faktyczny stan krajow, w ktérych obecnie Buddyzm
panuje, najlepiej dowodzi, jak niedostateczne sg srodki i sily
ludzkie, aby ugruntowaé¢ dobro jednostek i calych spoleczenstw.
Opowiadania podréznikéw (Hue, Hiibner, Copleston) kresla nam
ponury obraz dzikich przesagdéw i moralnego upadku licznych
ludéw aryjskich i mongolskich, wyznajacych Buddyzm. Pewnsa
jest rzecza, ze tylko na Chrzescijanstwie ugruntowana kultura
moze byé czynnikiem wyzszego rozwoju i postepku.

Olbrzymia réznica kulturalna pomiedzy Chrzescijanstwem
i Buddyzmem ujawnia sig tez w zyciu zakonnem. Jakkolwiek
trzeba tu uwzglednié odmiennosé charakteréw wschodnich i za-
chodnich Indéw, jak ona ujawnia sie tez w obrebie Chrzescijan-
stwa w zakonach greckich i lacifiskich, niemniej przeto réznica
miedzy zakonnikami buddyjskimi i chrzescijanskimi, nie ré-
wnie glebsza jest 1 bardziej zasadnicza. Zwazmy chociazby, jak
olbrzymie znaczenie mialy nasze klasztory w poczatkowym za-
kresie cywilizacyl europejskiej, gdy przewodniczyly w pracy
kuolturalnej i uczyly barbarzyheow uprawy roli, rzemiosl, sztuk
i t. p. Mnichom buddyjskim wszelka podobna praca jest sta-
nowezo wzbroniona. Zakony mnasze polozyly ogromne zaslugi
w rozwoju wiedzy, buddyjskie nic dla niej nie uczynily. Tam-
te wyplenialy balwochwalstwo, przesady i zabobony, te przyczy-
nialy sig wsrdd ich wyznaweéw do rozpowszechnienia takowych
przez ubéstwienie Buddy, jego uczniéw, oraz rozliczne praktyki
zabobonne.

‘Harlez uwydatnia cala te rézmice na przykladzie dwdch
wielkich $wietych : Avalokitecvara na pélnocy poczytywany za
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wcielenie najwyzsze] istoty, slawiony dla swej litosci i Naga-
rjuna, filozof, ktéry w pierwszem stulecin przed Chr. glosil swo-
ja nauke. O pierwszym mamy tylko same basni, legendy; dru-
gi tlumaczyl wszelki byt, a nawet samego Budde jako pl:Este
ztudzenie. Wedle niego wiedza stoi w posrodku pomiedzy twier-
dzeniem i przeczeniem. Wszystko jest uluda. Szczytem moral-
nosci: absolutna obojetnosé i absolutny kwietyzm nie znajacy
ani dobra, ani zla. Dla ascety wszystko obojetne. Porownajmy
tych dwéch swietych buddyjskich z Wincentym a Paulo i Fran-
ciszkiem z Assyzu z jednej strony, a Augustynem i Tomaszem
z drugiej. Ktéz nie zauwazy bijacej w oczy réznicy? Niewatpli-
wie sa i wsréd buddystéw prawdziwi bohaterowi ascetyzmu, ale
tacy po wszystkie czasy zdarzali si¢ w religijnem zyciu ludz-
kosel. _

Wspélezesne marzycielskie nad Buddyzmem zachwyty, tak
szeroko w zachodnich chrzeseijanskich krajach rozpowszechnione,
nalezy poczytywaé za jeden z objawdéw Widocznego mh upadkun
religijnego. Wiara sie zachwiala. a uczucie pragme Jaklegos‘..za-
spokojenia. Da¢ je ma religia nie dogmatyczna z kiexfm_:l.kxem
~ mistyeznym. Daleko widaé¢ zaszlismy w zboczeniu rellgijnemr
skoro katechizm buddyjski tak wielu zposréd inteligencyl naszej
posiada zwolennikéw. ,Gdybyz wola jeden z nich ta nauka d%a
dobra i zbawienia $wiata, to swiatlo ze Wschodu skad wszelkie
§wiatlo pochodzi, rozpowszechnily si¢ wsréd ludzkosei wspéleze-
snej i przyniosly jej upragnione zbawienie*! Buddyzm Przed-
stawiany jest jako dziedzina dobra i madrosci bez c!soblstego-
Boga, jako zapowiedz niezniszezalnego trwania, ind.yWJdualnfleg.o
bytu bez niesmiertelnosci duszy, wiekuistego szezescia, b_ez umiej-
scowionych w przestrzeni niebioséw, jako droga do zbav.vlema b.ez.
osobistego zbawey, bez kaplandw, wstawiennictwa équtycp, ja-
ko najwyzsze udoskonalenie, ktére w zyciu doczesnem daje sig

osiagnaé1).

1) Burnouf, Rev. des deux Mon. 1888.—Juillet,Rev. de 1’hist.de:-"- rel, 1892 I,
192.—Neumann, Die innere Vervandschaft buddisticher und christlicher Lehren.
Zwei buddhistische Suttas und ein Tractat Meister Eckbarts (Lipsk 1891). Ah-

* Jes. Buddhismus und Christenthum (Zeitschir. v. Missionkunde 1887). Od r. 1893
wy’chudm czasopismo poswiecone szerzenin teozofii indyjskiej p. t. ,Lotusbliithen®
(Lipsk, W. Friedrich). Czasopismo spirytystyczne ,Sphina®, ychoazdcewBrun-
szwign postanowilo sobie za zadanie ,polaczyé nauke Buddyzmu z zadaniami kul-
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Wobec tych za.chwytow najnowszych wielbicieli Buddyzmu
bardzo umiarkowanym jeszcze okazuje sig jeden z dawniejszych
Jego chwaleéw, Hartman, ktéry przyznaje. ze dla doskonalego
ucznia Buddy, uznajgcego wszystko za ulude, tylko zupelny in-
dytferentyzm moze byé kresem wszelkiego rozwoju duchowego.
O skalg tego indyferentyzmu Buddyzm dawnoby sie rozbil, gdy-
by nie jego nauka o pozornym porzadku etycznym s$wiata,
ugruntowanym na zasadzie przechodzenia dusz. Atoli zasada
owa w obrebie buddyjskiego pogladu na $wiat nie daje sie do-
statecznie usprawiedliwié. Ostatecznie Buddyzm podobnie jak
Bramanizm rozpada si¢ na dwie skladowe swoje czesci: na illu-
zyonizm 1 metampsychoze. Dzisiejsi europejscy zwolennicy
Buddyzmu, podobnie jak Schopenhauer, albo wpadajg w sprzeci-
wiehistwa tych dwéch wprost przeciwstawnych ideij, albo zy-
cie religijne oprzeé¢ musza litylko' na illuzyonizmie bez metam-
psychozy, co jest niemozliwe, albo, wreszcie jak Hellenbach, teo-
rye przechodzenia dusz odnawiaja ma podstawie transcedentalno-
realistycznej, odrzucajac przytem illuzyonistyczng zasade Bud-
dyzmu. Mozna wybiera¢ tylko miedzy przyjeciem Buddyzmu ja-
ko teoryi poznania, z odrzuceniem jego znaczenia religijnego,
albo tez odrzuci¢ calkiem nauke Buddy i oprze¢ sie raczej na
konsekwentniejszej nauce Sankyi.

17. Buddyzm w swoim czasie, gléwnie dzieki swym licznym
klasztorom, wehodzacym w bezposrednia stycznosé z ludem, zna-
lazl szerokie rozpowszechnienie. Naprzéd w Indyach, nastepnie
w drugim wieka przed Chr., na Cejlonie, gdzie jest slawna
swigtynia w Candy, w ktdrej zab Buddy czei¢ odbiera; ‘pézniej
w Afganistanie, Baktryi, w Chinach, a stamtad na licznych wy-
spach wschodniej Azyi. W r. 656 po Chr., cesarz Ming wprowa-
dzil Baddyzm, jako trzecig urzedows religie do Chin. W r. 146

- zapanowal Buddyzm w kraju Iravadi (Birman), z Chin przeszedl

do Japonii, a od VII wieku do Tybetu, stamtad w XIIT wieku
do Mongolii i Mandzuryi, ale réwnoczesnie w swoim rodzinnym

turalnemi naszych czas6w“, Kongres w Chicago 1893 r. podobne tez podjal zada-
nia.—Wykaz pism buddyjskich podaje Steude. Evang. Apol. str. 405.—Niemiee-
ki katechizm buddyjski od r. 1880 rozpowszechniony zostal w 27,000 egzempla-
rzy. Por. tez Rocholl, Die Philosophie der Geschichte IT, 490. Gaudman Chri-
stenthum und Buddhismus.

Apologia Cz. I1I. T. IV.
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kraju w Indyach, po wprowadzeniu Islamu (okolo IX Wieku),
zupelnie zostal wytepiony.

W Tybecie w XIV wieku powstala odrgbna forma Bud-
dyzmu z rozwinigta bardzo hierarchig (lamaizm). Naczelny jej
przedstawiciel Dale-Lama (wielki Lama), ktérego urzad datuje sig
od wieku XVI i ktéry ma swojg rezydencye w Lassie (w kraju
duchéw) uchodzi za zywe wecielenie Buddy. Nosi on odziez zu-
pelnie podobna jak biskup katolicki. Rzym i Lassa, Dale-Lama
i Pap ez przedstawiaja interesujaca z wielu wzgledéw analogie.
Wilasciwe Buddyzmowi instytucye i zwyczaje religijne, przypo-
minajace katolicyzm w Lassie, szczegdlnie sig rozwinaly, jako
to: klasztory, dzwony koscielne, rézance, obrazy i posagi swig-
tych, relikwie, posty, muzyka koscielna, procesye, litanie,
woda $wiecona, laski zakrzywione, czapki biskupie, ubiory
mszalne, chrzest, spowiedz, msza, eucharystya, ofiara za zmar-
lych. Te i tym podobne zblizenia do katolicyzmu zdumie-
waly nieraz naszych misyonarzy. Ksigdz Huc dodaje, ze 1
poglady Lamy tybetahskiego na religie w wielkie wprawia-
ly go zdziwienie. Dopatrzone w nich podobienstwa z Chrze-
$cijanstwem, strescil Huc w ,Swojej podrézy przez Tybet i Mon-
golie®, przyczem mnieraz pozory prawdy bral za sama prawde,
tak iz ksigzka jego nawet na indeks sig dostala. Pewng jest
rzeczy, ze praktyki religijne Laméw sg czesto symbolami pozba-
wionymi tresci; mozna tez powatpiewa¢ o starozytnem ich po-
chodzeniu. Huc i Gabet przypuszczajy tu wplyw chrzescijanski
z epoki Nestoryanow i panowania mongolskiego w XIV stule-
cin. Zyjacy w tej epoce reformator Thong - Kaba byl prawdo-
podobnie uczniem misyonarzy chrzescijanskich. Bonzowie po-
zostali przy dawnym Buddyzmie, Lamowie przyjeli reformator-
skie innowacye.

Daznoscia charakterystyczng wspolezesnej nauki o religii,
jest odsuwanie w jak najdawniejsza epoke ksigg kanonicznych
niechrzescijanskich a przeciwnie zaprzeczanie dawnosci Biblii. Nie-
mniej przeto niepodobna w Biblii dopatrywaé sie zapozyczeh z ob-
eych zrédel. Nauka, obyczaje i dogmaty religij wschodnich tak
ogromnie ustepuja biblijnym opowiesciom i dogmatom chrze-
scijanskim, iz zadna miara te ostatnie jako wyplywy tamtych
poczytywane by¢ nie moga. I wyslawiane parabole buddyjskie
nie sg zadna miara zrédlem paraboli biblijnyech.
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IV. Hinduizm.

13. Hinduizm, ktéry juz w pierwotnej epoce przeciw-
stawial si¢ wedyjskiemu Bramanizmowi, ale pézniej dopiero
osiagnal donioslejsze znaczenie, skoro bramani od V wieku za-
czeli go popieraé¢ przeciw upadajgcemu Bramanizmowi, moze by¢
po prostu okreslony jako kult Wisznu i Siwy. Sekty od
imion tych dwdch bogéw nazwane: Waisznawici (czeiciele
Wisznu) i Saiwaci (czeiciele Siwy) najznaczniejsze sg wposréd
licznych sekt indyjskich. Stanowig one dwie wielkie religie lu-
dowe, ktére panujg w Hinduizmie, nie wystepujac jednak wro-
go przeciw Bramanizmowi. Przeciwnie bramanowie owladneli
niemi laczac je w swej nauce o trimurti. Nauka ta od X wiekn
znana, czesto zestawiana bywa z dogmatem Troéjey chrzesei-
janskiej, ale w istocie rzeczy jest od niej bardzo rézna. Predzej
moznaby ja rozpatrywac¢ ze stanowiska modalizmu filozoficzne-
go (tri-trzy murti=forma), poniewaz jestestwo absolutne przed-
stawione tu jest w trojakim sposobie bytu, jako Brama—stworea,
‘Wisznu —zachowawea, Siwa—niszezyciel, odnawiajacy przez znisz-
czenie. Zreszta Brama zostal tu dodany litylko formalnie, a Wi-
sznu (czezony w dolinie Gangesu) 1 Siwa (ezczony w dolinie In-
dusu) réwniez dowolnie- zostali polaczeni w dogmacie braman-
skim.

W epopei bohaterskiej Mahabarata czytamy: ,Swiety Bog
Narajana, albo Wisznu wiekuisty tworzy w osobie Bramy, za-
chowuje w postaci wszechducha, burzy jako Rudra; to sa trzy
stany pana stworzen®. Wedle zwyklej teologii indyjskiej Brama
jest wielkim ojcem i stworea Swiata, Wisznu, jako wszechduch,
Jest zachowaweca $wiata, Siwa jest burzycielem swiata. W in-
nem miejscu pojecie troistego Boga, prodciej jeszeze zostalo wy-
fozone: ,On, ktory Wisznu jest, jest takze Rudra (=Siwa), a on
ktéry Rudra jest, jest tez Ojcem wielkim (=Brama), jedno cialo
(jestestwo), a trzej bogowie: Rudra, Wisznu i Ojciec wielki®.
Indyjski boég troisty jest przeto panteistycznem wszechbdstwem,
czynnem w trojaki sposob. Dla bramanow poza tg trdjea hin-
duskg niema wiekunistych bogdéw, poniewaz wszycy inni bogo-
geniusze podlegaja przemianom 1 przez nie zostaja sprowadza-
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ni na ziemig wposréd ludzi. Buddysei natomiast jako bodstwo
wiekuiste czezg Budde, chociaz wierzg rowniez w przemiane.

W religijnej 1 socyalne] mieszaninie zwanej Hinduizmem
rozrozni¢ mozna poniekad dwie warstwy wierzen i zwyczajow
religijnych. Gérna warstwa, to religie wielkich bdstw indyjskich,
dolna to masa réznorodnych kultéw i praktyk, stanowigca pra-
wdziwg 1 czesto jedyna religie ogélu ludowego. Obie warstwy
krzyzuja i mieszaja sie wielorako, nigdy jednak nie lacza sig
w jednos¢. Wierzeniami religijnemi ludu w nowszych czasach
dopiero nauka europejska zaczela sie zajmowaé, gdyz tylko re-
ligia Wisznu 1 Siwy opanowana przez bramanéw posiada po-
mniki pismiennicze, oddawna znane i okazujace daznos¢ do
jednostajnej ortodoksyi. Jakkolwiek nazwy sekt w znacznej cze-
$ci zaginely 1 sa nam nieznane, to jednak w literaturze pozo-
staly slady poteznych religij lndowych, osnutych na kulcie bo-
ga zbawcy, Kryszny, Siwy, lub pana najwyzszego. Historya
tych sekt nieznana jest nam prawie, ale niektére wskazowki
$wiadeza o wielokrotnych przemianach, jakim one ulegaly.

19. Wisznu w Rig- Wedzie wystepuje jako podrzedne bo-
stwo slonca. Pézniej przybiera znaczenie sily tworezej i zacho-
wawczej. W réznorodnych weieleniach, (avataris), ktére wlasci-
wie sa zstapieniami z niebios, zjawia sie on ludziom, niosgc im
pomoc i wybawienie, wsréd ciezkich warunkéw bytu. Te avata-
rasy opiewane sg w epopeach narodowych Machabaracie i Rama-
janie, Pierwsze wecielenia polegaja na przybraniu postaci zwie-
rzecych, w sidmem weieleniu zjawia sie Wisznu jako Rama,
w 6smym jako Kryszna, w dziewiatym jako Budda; dziesiate
jako Kelki (Mesyasz?) oczekiwane jest w przyszlosci. Najwiek-
sze znaczenie ma wcielenie w postaci Kryszny. Jakkolwiek opo-
wiesé o nim przypomina poniekad weielenie Chrystusa, chociaz
chrzescijanskich wplywéw wykaza¢ tu niepodobna, to jednak
dosy¢ jest poznaé szezegdly mytu o Krysznie, aby odrzucié
wszelkie podobienstwo do Chrystusa; Kryszna syn ojea Wasu-
deva 1 matki Devaki wychowany jest przez wiesniakéw i odda-
je si¢ milosci zmyslowej z cérkami i zonami pasterzy krow. Je-
go mlodzienicze dzieje milosne stanowia tres¢ wielu poematéw
erotycznych; znalezli sie liczni sekciarze, ktorzy nasladowali
w tem boga i jako jego wecielenia, czy przedstawiciele erotyz-
mowi holdy skladali.

W ten sposéb bostwo zbliza sie do czlowieka. Stosunek
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religijny przedstawia charakter bardziej osobisty w sprzeciwien-
stwie do dawnych abstrakeyj teologicznych. Nie tyle poznanie
i uezynki (rytualne i moralne), ile oddanie sig¢ béstwu stanowi
istotny warunek zbawienia. Inicyatywa w tym wzgledzie wy-
chodzi od béstwa. Wisznu jako Rama i Kryszny wstepuje po-
miedzy ludzi, niesie im pomoc, $wiadezy im dobrodziejstwa. Wy-
nikiem tyeh wyobrazen bujna mytologia, bogactwo obrazéw sym-
bolicznych, a wskutek tego stopniowe zwyrodnienie kultu Wisz-
nu i przemagajacy w nim coraz bardziej naturalizm. Rdéwno-
czesnie formuly odnoszace sie do réznych imion Kryszny otrzy-
muja znaczenie cudotworezych i zabobonnych zakleé.

20. Siwaizm w wielu wzgledach zbliza sie do Wisznuiz-
mu. Zlgczony on jest jeszeze scisle] z dawna tradycys wedej-
ska. Siwa, ktérego bramani, jako drugiego boga po Wisznu
z duszy $wiata wyprowadzaja, zajal miejsce Rudry, ktéry w je-
dnym z hymnéw Yajur - Wedy, opiewany jest jako krél gor,
doméw, zagrody domowe]j i spraw gospodarczych. Odbieral on
szezegdlng cze$¢ bramandéw 1 przez pewien czas ogromnie w ca-
Iych Indyach byl popularny. Siwa jako najwyzszy bog, w roz-
nych formach zjawia si¢ swym czcicielom. Wedle starodawnej
tradycyi postaé jego straszliwa jest i pelna grozy. Posiada on
troje oczow, cialo jego otoczone wezami, dokola szyl zawieszone
czaszki ludzkie; wyobraza mniszczgea, ale zarazem 1 odnawia-
jaca sile przyrody. Siwa jest zarazem wielkim asceta, wielkim
Yogi. Rézni Yogowie, ktérzy zdumiewajace osiagali rezultaty
w swem dazenin do przezwyciezenia natury ludzkiej (np. lata-
mi stali niernchomo na kolumnach wazkich), sa czcicielami Si-
wy. Nie przeszkadza to, ze Siwa jest rodzajem Dionizosa, ktéry

.w wesolem gronie oddaje sie polowanin, uzywa wina, tahca i
‘kobiet. Tem sie wyjasnia popularnos¢ Siwaizmu we wszystkich

warstwach ludowych. Najwazniejsza, ale 1 najbardziej ujemng
strone Siwaizmu jest kult Sakti t. j. sily niewiesciej, bedacej
podstawa kultu wszystkich bogin indyjskich. Te sa niemniej
liczne jak w bogowie, ktérych liczba ogdlna wynosi okolo 330
milionéw, wszysecy bowiem bogowie indyjscy zyja w zwiazkach
malzenskich. Kult wielkiej bogini (Parvati, Ambika, Uma, Kan-
di, Durga, Kali), majacy swe zrédlo w starych religiach indyj-
skich zastgpuje czesto kult bogdw, a odznacza sig¢ ponurym i
dzikim charakterem. Bogini wypija krew zwierzat, pozera trupy;
postaé jej przedstawiana bywa na S$cianach Swigtyh w odraza-
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jacych ksztaltach, z ezarns twarzg,  wykrzywionymi rysami, na-
bieglemi krwia wargami, wywieszonym jezykiem i z plerscie-
niem przez nos przeciagmnietym. Nogi jej wspieraja sie na lwie,
lub na trupach ludzkich, w rekach trzyma narzedzie mordercze
i kwiaty lotosu. M. Miiller wyjasnia kult Siwy i Durgi przez
naplyw jakichs obeych, barbarzynskich plemion. facza sie z nim
takze rézne wybryki plciowe i sztuki magiczne. Niewatpliwie
w podobnych praktykach obrzedowych widzimy objaw zepsucia
w religijnem |zyciu Induséw i zwycieztwo nizszych namietnosei
ludowych nad spekulacys filozoficzng i dawng obyeczajowoscia.

Obok Wisznu i Siwy odbierajg cze$é rézne jestestwa de-
moniczne, a takze przedmioty natury, szezegdlnierzeka Ganges.
Swiatynie budowane sa nad jeziorami, w ktérych woda sluzy do
oczyszezenia grzechow. Zwierzqta, drzewa, nawet przedmioty nie-
ozywione staja sig fetyszami, ktérym skladaja ofiary z kwiatow,
kadzidel, potraw. W Siwaizmie praktykuja sie tez ofiary krawe,
balwochwalstwo i prostytucya.

_ Upadek moralny Induséw przebija w ich religiach. Nalezy
jednak odréznia¢ bramanéw od ludu. Wedle $wiadectw podréz-
nikéw bramani zachowuja wigksza czystosé obyczajow, chociaz
to przy poligamii nie latwo stwierdzi¢ sig daje. Szeroko rozpo-
wszechnionym wsréd Induséw zwyczajem barbarzyhskim, prze-
ciwko ktéremu dawno walcza panujacy nad nimi Anglicy, jest
palenie wdéw. Stanowi on réwniez objaw dawniejszego zwyrod-
nienia. Wedy nic o niem nie wiedza. Nie spotykamy tez o niem
wzmianki, ani w prawach Manu ani w Ramajanie, ale mozna
je odnales¢ w Machabaracie. Wspomina o niem pierwszy Diodor
Syeylijski w I wieku.

Z tego wszystkiego co wyzej powiedziano, jasno sig oka-

zuje réznica pomigdzy religiami indyjskiemi i Chrzescijanstwem,
pomimo zaznaczonych wyzej pozornych podobiehstw. Zapewne
0sobisty stosunek pomiedzy bogiem i jego ezcicielami, osobista wiréd
ludzi obecnosé¢ weielonego boga przypomina wierzenia chrzescijan-
skie, ale trzeba w tem uznaé instynktowne poniekad przeczucie wiel-
kich praw religijnych w duszach, ktére przez wyzszy rozwoj
wewnetrzny wznoszg sig ku Bogu irozwijaja w sobie pragnienie
osobistego z nim stosunku. Przeczucie to wyjasnié¢ mozna, przez
rys monoteistyczny, ktéry nigdy calkowicie nie zostal zatarty
w zyciu religijnem Induséw, pomimo zwyrodnienia, jakiemu ono
pézniej uleglo w réznych systemach politeizmu i panteizmu. Nie
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jest tez wykluczone, ze w pézniejszych czasach bezpoéredm: wplyw
Chrzescijanstwa oddzialal na religie Induséw. Nowszemi -czasy,
niektérzy ich mysliciele, zasadnicze prawdy ehrzescijafiskie o stwo-
rzeniu, jednosci i duchowosci Boga, oraz moralne nauki Jezusa
usilujg zuzytkowaé na rzecz religii ojezystej, aby w t‘?n spo-
s6b tem skuteczniej stawia¢ opor chrzescijanskim misyona-
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§3.

Religia Iraficzykow:

Avesta.—Rozdzial religijny.—Religia przed reformaecya i po reformacyi. — Zoroa-
ster,.—Ahuramazda. — Amszaspandy iIzaty.—Stworzenie.—Ormuzd.—Zle
duchyi Aryman.—Dualizm.— Mitra.—Sracsza.—Anahita.— Zbawea Sofiosz.
— Etyka. — Kult.— Kaplani, swiatynie ofiary, modly.— Haoma.— Wplywy
obce.—Niewola bibiloniska.

1. Religia ta wyznawana przez ludy zamieszkale w dolinie
Tygru az do Indusu, oraz pomiedzy gérami Armenskiemi, mo-
rzem Kaspijskiem i zatoka Perska, ma niewatpliwe swe zrédlo
pierwotne we wspdlnej religii calego plemienia aryjskiego.
W epoce, w ktorej oddzielily sig juz rézne galezie tego plemie-
nia, t. j. W epoce indo-perskiej, Iaczyla sig ona jeszeze Scisle z re-
ligia Aryow pierwotnych t. j. ogélno-indyjska. Swiadczy o tem
poréwnanie Avesty z Rig-Weda. W obu widzimy podobne sto-
sunki patryarchalne i czes¢ oddawana glowom rodzin. Wpraw-
dzie tozsamos¢ nazw nie $wiadezy jeszcze o tozsamosci rzeczy,
ale wnosi¢ z niej mozna o wspélnym punkcie wyjscia za czaséw
poprzedzajacych powstanie Avesty i Wedy. Najlepiej okazu-
je to porédwnanie Haomy ze Soma. Liczne sy tez analogie
W wyrazaniu mysli, ktére pozwalajg wnosi¢ o wspélnosei rozwoju
umyslowego, oraz stosunkéw spolecznych. Wszelako religia
irafska, wkrétce po oddzieleniu sig, zatracila pierwotny charak-
ter wyobrazen religijnych Wed.

Avesta (tekst, prawo), albo Zend-Avesta (wiedza prawa) sta-
nowi $wigty kanon Irahczykéw. Jezyk jej spokrewniony jest
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z Sanskrytem, poczytywany jednak byé musi za zupelnie od-
rebna galaz mowy aryjskiej; dyalektycznie rézni si¢ bardzo od
jezyka staroperskiego z epoki Achemenidéw, a takze od pézniej-
szego, obfitujgcego w pierwiastki semickie jezyka Pelevi. W IIT

stuleciu po Chr. Avesta przelozona zostala w Aleksandryi na je-

zyk grecki. Pochodzaca z epoki Sasanidéw, w jezyku Pelevi na-
pisana ksiega Bundehesz stanowi pozadane uzupelnienie Ave-
sty. Avesta mlodsza jest od napiséw klinowych i spisana zo-
stala w voznych jezykach. Zbiory jej poczynaja sie od czasdow
Aleksandra. Ostateczng swa postaé otrzymala Avesta w IV wieku
po Chr. Ulozona zostala przypuszczalnie w Ostiran (w Baktryi),
co stwierdzaja tez badanmia nowszych uczonych (Geiger, Geld-
ner), choé niektérzy (Spiegel) Medye uwazajs za jej ojczyzne.

Przewodnie mysli Avesty w mniejszym lub wyzszym stop-
uiu zdradzajg opozycye przeciwko czei béstw przyrodzonych, co-
raz bardziej rozpowszechniajacej sig u Induséw, oraz okazuja
zwrot ku wigcej uduchownionemu, wznioslejszemu i moralniej-
szemu bdstwu. Dos¢ powszechnie zgadzaja sie nato badacze, ze
stosunek Avesty do Wedy swiadezy nie tyle o prostym rozwoju,
ile o rozdzialei przewrocie religijnym. Ten przewrét w Persyi do-
konal sie wezesniej, anizeli w Indyach, wsréd warunkow blizej
nam nieznanych. Iranezyecy opuscili wspdlng ojezyzne aryjska
w epoce przed wedyjskiej. Jesli przypuseic¢, ze Avesta i Weda
stanowia dwa strumienie, wynikajace ze wspélnego zrédla, to stru-
mieh Wedy =za czystszy 1 pelniejszy nalezy poczytaé, oraz za
wierniej zachowujacy pierwotny charakter religijny. Strumien
Avesty ulegl pézniej wielorakiemu zamaceniu; kierunek swoj nie-
raz zmienialtak iz trodno dotrzeé, idac wstecz, za jego biegiem
az do zrodel najpierwszych. 7

Stosuje sie to wiecej do nauki o bogach, anizeli do etyki.
Religia iranska dluzej pozostala wierna monoteizmowi, ale po-
padla nastgpnie w dualizm, ktéry prawdopodobnie wyniknal
z przeniesienia walki w przyrodzie na dziedzing moralna, (Indra
przeciw Writra), osiagajaca u Irahczykéw tak wyjatkowe zna-
czenie. Rozwojowi tego dualizmu sprzyjala walka pomiedzy Ira-
nem i Turanem t..]. aryjskimi Persami i ludami rasy azyatye-
kiej. Walka ta niejednokrotnie opiewana byla w bohaterskich
piesniach perskich. Moralna strona Avesty, poza drobnostkowy-
mi przepisami o réznych oczyszezeniach, odznacza sig bardzo pod-

- nioslym duchem.
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Nalezy rozrézni¢ u Iranezykéw dwie epoki rozwoju religij-
nego, przed ipo reformacyjna. W pierwszej epoce panowal nie-
watpliwie kult przyrody, ujawniajgcy sie¢ gléwnie w czel Swiat-
la i ognia. Stopniowo rézne bdstwa slofica, ksigzyeca gwiazd,
przez spekulacye religijng zostaly wzniesione do znaczenia ab-
strakeyj metafizyczno - fizyeznych. Trudno tu jednak odréznié
pierwiastki z epoki dawniejsze] i nowszej, gdyz i w Avescie
ogien za swiety jest uwazany. W kazdym razie dwa przeciw-
:;awiane sobie béstwa, Ormuzd i Aryman, staroperskiego niewat-
pliwie sg pochodzenia i tworza srodkowy punkt calego systemu.

2. Reformator religii iranskiej, wlasciwie zalozyciel jej sy-
sternu dogmatycznego, zowie sie wedle Avesty Zaratustra, n Gre-
kéw Zoroaster. Mial on sie urodzié w Rayha (Ragha), dzisiej-
szej Rai, starodawnej stolicy Medyi. PoZniej przebywal w sto-
licy baktryjskiej Balk, na. dworze tamecznego kréla Wistaspa,
ktorego nie nalezy wszakze migsza¢ z Daryuszem Hystaspesem.
Epoke jego zycia odnoszg do 1400—600; prawdopodobniejszym
jest wiek XIV przed Chr. Niektérzy badacze, (Spiegiel, Lenor-
mant, Strauss) umieszaczaja go w czasach przedhistoryeznych,
tak iz nalezaloby go poczytywaé nie za reformatora religijnego,
lecz racze] za wskrzesiciela dawnej tradycyi, ktdry, obstajac
przy pierwotnym monoteizmie, powstrzymal dokonywajacy sig juz
proces przerodzenia sig takowego w politeizm. Stad mial wy-
nikngé rozdzial religii Wedy i Avesty. To przypuszezenie malo
moze przytoczyé dowodow stwierdzajacych jego slusznosc.

Wedlug najnowszych badan Zoroaster mial glosi¢é swojg nau-
ke nie w Baktryi, lecz w Medyi. Wnosi¢ tu mozna stad, ze w epo-
ce Achamenidéw Medya byla gléwnem srodowiskiem Zoroastry-
zmu. Wszelako wiadomo, ze Medya pierwotnie byla turanhsks
1 pozostala taks juz po podboju jej przez Iranczykéw. W epoce
Achamenidéw lud poslugiwal si¢ jeszcze dawna mowa, ktdéra na-
wet urzedownie na dworze krélewskim byla uzywana. To tes
Medya dlugi czas sprzeciwiala sie dualizmowi Zoroastra i w na-
steptwie walki jaka sie toczyla pomiedzy ta nowa religia a sta-
rodawnemi religiami krajowemi, nastapilo pomieszanie pojec,
ktorego slad zachowal sie w pierwiastkach magizmu, ktéry wezy-
stym Mazdeizmie odnajdujemy.

Mozna tez przypuszezaé, ze Mazdeizm nie powstal jako dzie-
Io jednego czlowieka, lecz byl wytworem stopniowego rozwoju-
Wprawdzie dowolnie dosé¢ brzmia niektére przypuszczenia ba-
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daczy, ktérzy Ormuzda i Arymana wyprowadzaja od bistw sta-
roindyjskich. Pewna jest bowiem rzecza, ze religia. Zoroastra
dalekg jest od mytéw przyrodniczych, panujacych u Induséw
w epoce wedyjskiej. W kazdym razie na mocy odwieczne]j tra-
dycyi Zoroaster moze byé¢ uznany z wielkiem prawdopodobien-
stwem za osobistosé historyezna, ktéra na rozwdj religijny swego
kraju” olbrzymi wplyw wywarla.

3. System religijny Zoroastra w swej kosmologii, teleologii,
przepisach kultu okazuje wyrazny wplyw Pisma sw., stwierdzo-
ny przez wielu uczonych (Spiegel, Harlez), ktorzy niekiedy przy-
puszezaja tu nawet oddzialywanie wyobrazen chrzescijanskich, za
posrednictwem kosciola chrzescijansko-syryjskiego. Przedewszyst-
kiem gléwna idea religii iranskiej wskazuje na wplyw wyobrazen se-
mickich. Gdy we wszystkich religiach aryjskich spotykamy licz-
ne grono postaci mytologicznych, w Avescie wystepuje bardzo
abstrakcyjoe pojecie jednego bostwa Ahura-Mazda. I postac pro-
roka Zoratustry, bioracego swe natchnienie wprost od béstwa
ukazuje wplyw semityzmu. Opowiadania o upadku grzechowym
i o grzechu pierworodnym, pomimo réznych dodatkéw pozniej-
szego Zaroastryzmu, $wiadeza tez o zwigzku z tradycys semic-
kg. Podanie o potopie znajduje sig tez w Avescie, ale ma forme
bardzo od biblijnej odmienna. Wszelako niekoniecznie trzeba tutaj
przypuszezaé¢ wplywy wyobrazen semickich. Podobienstwa z Bi-
blia daja sie wyjasni¢ na mocy pierwotnego praobjawienia, ktd-
rego poszczegélne idee Zoroaster, w niewatpliwem swem dazeniu
do oczyszczenia i uszlachetnienia religii swego ludu, przywrocic
mégl w pierwotnej swej postaci. Wszelkie wszakze pochwaly ja-
kie oddaja wznioslemu monoteizmowi i wysokiej wmoralnosei re-
ligii Avesty nie wykluczajs blednego zgola pojecia zasadnicze-
go problematu dobra i zla. Wprawdzie Bég dobra przedsta-
wiony jest w bardzo czystej postaci, wolny od wszelkich ujem-
nych ryséw, wlasciwych bogom innych religij, ale stosunek do
niego przedstawiciela pierwiastku zla z gruntu blednie jest
pojery. e

Pierwotnie przypuszczano w Zoroastryzmie istnienie najwyzs-
szego ponad Ormuzdem béstwa Zerwane Akerene, wyobrazajacego
czas wieczysty. Pézniej przekonano sig, ze odnosny ustep Avesty zle
byl przetlumaczony. Zerwane jest kreacya pozniejsza, wywodzo-
na na drodze emanacyi z Ormuzda. Ten (w oryginale perskim
Ahura-Mazda, pan najwyzszy, wszechwiedny) jest naczelnym
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bogiem religii Zoroastra. Sklada sig on z duszy i ciala, jest
stwiérea niebios 1 ziemi 1 zamieszkuje najwyzsza sferg niebios.
Najdoskonalszemi stworzeniami jego sa jestestwa w liczbie szesciu,
zwane Amesza — Spentas, niesmiertelni, swieci. Po nich idg 22
geniusze, Jazatas, godni czei, ktérym odpowiadaja poszezegdlne
miesigce roku i niezliczone geniusze zwane Frawaszi, przypomi-
najace rzymskie Many. Stworzenie widzialne dokonane zostalo
w szedciu okresach (= 365 dniom), w ktérych powstaly stop-
niowo: niebiosa, woda, ziemia, roéliny, zwierzeta, ludzie. Czy to
stworzenie wyprowadzone jest z mnicosei, pozostaje niewyja-
snione.

4. Temu panstwn stworzenia dobrego przeciwstawia sie
panstwo zlych jestestw; przeciwko uporzadkowanym parami du-
chom dobrym, staja w parach rowniez zle duchy. Juz samo ich
miano Dewy $wiadezy o zachodzace] tu opozycvi wzgledem re-
ligii wedyjskiej. Przyczyna tej opozycyl zawiera sie w warun-
kach zewnetrznych, jakkolwiek bowiem dualizm wyjadniany by-
wa psychologicznie, jako przeciwienstwo moralnej jazni ludz-
kiej, stojacej po stronie boga dobrego i mnizszych ludzkich na-
migtnosci, jako nalezacych do dziedziny zla, to jednak ten
wyklad nie wystarcza tutaj; dualizm perski posiada pewne
odrebne znamiona, ktérych zrédla w $wiecie zewngtrznym szu-
ka¢ nalezy. Przypuszcza¢ mozna, ze dajace sie odezuwaé w no-
wych siedzibach, po opuszezeniu pierwotnej ojezyzny, u Iran-
czykéw wrogie potegi przyrody, w polgczeniu z przeciwienstwa-
mi narodowemi, pociagnely za soba zasade dualizmu religijnego,
czyli walki dwéch wrogich poteg we wszechswiecie.

Pewien nowozytny uczony perski usiluje przedstawié Zo-
roastryzm jako religie w gruncie monoteistyczna. Wedle niego
Ahura-Mazda, identyczny jest z hebrajskim Jehowa. Zoroaster
uznawal dwa czynniki duchowe, podlegle zar6wno najwyzszemu
bostwu 1 bedace ezynnikami twérczymi w powstaniu calego
wszech§wiata. Te dwa duchy tworza dwie uzupelniajace sig na-
wzajem czesci jednego jestestwa boskiego, ktére pierwotnie zwa-
1o si¢ Mazda, albo Ahura, a pozniej polaczonemi nazwami
Ahura-Mazda. To ostatnie miano zostalo utozsamione w czasie
znacznie pozniejszym mianem twoérczego pierwiastkn dobra.
Ale i w nastepstwie potega pierwiastku zla nigdy nie byla tak
wielks, jak potega dobra inie réwnala sie¢ nawet z mocs szata-
na w Chrzedcijanstwie. Ameszaspenty u Zoroastra sg to nazwy
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abstrakcyjne rézych przymiotéw Ahura - Mazdy, ktére nastep-
nie dopiero zostaly uosobione.

Naczelny ze zlych duchéw zowie si¢ Angro Mainyus (ni-
szezacy, zabijajgcy duch, u Grekéw Arimanem przezwany). To
miano pierwotnie nie ukazuje si¢ wecale wdawnych starych pie-
$niach, ani w napisach klinowych, ktére w ogole dualizmu nie
znaja weale. Zly duch zowie sig tam Ako-Mano. Aryman réwny
jest nieomal Ormuzdowi, ktéry nie o wiele przewyzsza go moca,
wigcej wiedza. Jako uosobienie zla ma on postac¢ weza, mieszka
w piekle. Sprowadzil on grzech, $mieré i niedole do dziedziny
stworzeii Ormuzda, dal zycie zlym duchom Dewom, a takze
szkodliwym zwierzetom i owladngl znaczng czescia przyrody.
Stad wynikla walka nietylko pomiedzy duchami, lecz takze po-
miedzy ludzmi i jestestwami przyrody. Jedne z nich walczg
w zastepach Ormuzda, inne Arymana. Czlowiek powinien byé
bojownikiem Ormuzda, powinien unikaé zanieczyszczenia dobro-
czynnych zywiolow, wody, ziemi, ognia, powietrza i przyczynia-
nia szkody dobrym jestestwom. Powinien pielegnowaé wszystkie
twory dobre, tepi¢ zle. Najdoskonalszym i najbardziej czezonym
zywiolem jest ogieh; skad wyznawcy Zoroastra otrzymali tez na-
zwe czeicieli ognia. Utrzymywanie tego oczyszcza]acego Zywlo-
lu jest najpierwszym obowiazkiem religijnym. Nigdy wszakze
nie zostal on uosobiony, na podobienstwo indyjskiego Agni.

5. Najblizszym Ahura-Mazdy jest Mitra, pierwszy wsrod Ja-
zatéw, posrednik pomiedzy béstwem i ludzmi. Wystepuje on ja-
ko opiekun najwyzszy przyrody 1 czlowieka, poreczyciel ukla-
déw wszelkich, wymierzajacy nagrody 1 kary. Z dwéch glow-
nych $wigt, jedno obchodzone jest na czesc Ormuzda, drugie na
czesé Mitry, Grecy utozsamiali go z béstwem slonca i stawiali
w réwnym rzedzie z Ormuzdem. Skladano mu ofiary z koni.
Wyobrazano go sobie ua rydwanie zaprzgzonym przez dzielne
rumaki. Stopniowo kult tego bostwa slohca naczelpe zajal miej-
sce w religii Perséow i w okresie Sasanidéw zastapil poniekad
kult Ormuzda, z czem lIaczylo sig obnizenie pierwotnej, czysto
etycznej religijnosci. Mitra ze wszystkich bostw iranskich .naj- _
wieksze w starozytnym swiecie osiggnal rozpowszechnienie; jego
mysterye staly si¢ bardzo popularne na Zachodzie. :

Obok Ormuzda i Mitry, wymieniany jest jeszcze trzeci
bég Sraosza, dusza Ahura-Mazdy, duch w ogole. Jest on uoso-
bieniem prawa. U kresu czaséw ma on by¢ wielkim ofiarni-
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kiem, ktéry obok Ahury uswieci swg ofiarg zwycigztwo nad Ary-
manem. Nie nalezy tu jednak wprowadzaé wyobrazenia tréjey
bog6éw, zupelnie obce] pojeciom perskim, podobnie jak obea ona
jest bramanom indyjskim, pomimo trimurti.

Cze$¢ oddawana zywiolom pozostajacym w stuzbie Or-
muzda doprowadzila tez do uosobienia béstw zenskich. Do-
bre wody uzywano przy ofierze obok ognia. Czczone one
byly jako malzonki, albo cérki Ahury i laczone z wielka bogi-
nig Ardwisura, Anahita. Kult Anahity bardzo wazne i ba.rdbzo
doniosle mial znaczenie u Perséw. Wspominany tez jest w na-
pisach klinowych. Artaxerxes-Mnemon wymienia jg obok Ahura-
Mazdy i Mitry. W gléwnych miastach perskich miala ta bogini
swe Swigtynie; czczona byla tez w Armenii, Baktryi, Sardes, w ca-
lej Azyi przedniej, gdzie upodobmano ja badz do Afrodyty,
badZ do Artemis. Mieszano ja tez z babilonskg Mylita. U Per-
sow wyobrazala ona nietylko wody ziemskie, lecz takze wody
niebiafiskie, z Ahura-Mazdy wyplywajace 1 zapladniajace wszel-
kie zycie na ziemi. Podobnie jak Mitra béstwo $wiatla i Anahi-
ta bogini wody, oraz liczne geniusze zywioldw wszedzie na po-
wierzchni ziemi szerza blogoslawienstwo plodnosei. Urmuzd, ja-
ko najwyzszy bog i stwérca ma odnies¢ ostatecznie zwycigzatwo
na..d swym przeciwnikiem Arymanem. W Bundehesz, ksiedze kto-
re] tytul oznacza pierwotnie stworzenie, przedstawione jest ono
Jako walka pomiedzy dwoma potegami boskiemi. Przez uklad zawar-
?y migdzy niemi, Aryman w blad zostal wprowadzony, tak iz
Jego wladza nad $wiatem rozeiggaé sie ma tylko na trzy okre-
sy, po trzy tysiace lat kazdy. Po uplywie tego czasu ma on byé
zZniszezony, wraz ze wszystkiemi swemi dzielami i stworzeniami.
Odnowienie $wiata, jak nazwana jest w fatasach ostateczna katastro-
fa‘., masig¢ dokona¢ wtrzech okresach, zaznaczonych przez wystapie-
mie trzech synéw Zoroastra.Trzeci z nich zowie sig Soshyanes (So-
sios), zbawca, ma by¢ sprawea powszechnego zmartwychwstania.
Nauka o zmartwychwstaniu zawiera sig w Avescie i w piesniach
éW-iQt.yCh. Polaczona z nig jest wiara w sad ostateczny nad

's:wm,tem, oraz oczyszczenie go przez ogieh w powszechnym po-
zarze.

7 6. Z dualistycznej religii Perséw daje sie wyprowadzié¢ ich
etjyka. Walka bogéw w Avescie jest zarazem walka ludzi cno-
tliwych przeciwko potedze zla, a réwnoczesnie walka w calej
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przyrodzie i w $wiecie duchéw. Czysty, swigty bog Ormuzd
przewodniczacy w tej walce, jest najwznioslejsza idea moralng
religii Zoroastra. Wynikajaca stad etyka, oparta na wierze
w niesmiertelnogé duszy, karach i nagrodach zagrobowych, obok
wielu rzeczy malostkowych posiada strony bardzo wzniosle,
Jest ona niewatpliwie najczystszg i najrozumniejsza ze Wszyst-
kich nauk etycznych, jakie wysnul duch ludzi poza naukg ob-
jawiong. Ma ona swe oparcie W przymiotach najwyzszego bé-
stwaiw idei duchowo pojetej duszy ludzkiej. Poniewaz Bog czy-
sty jest i doskonaly, wiee prawo jego przepisuje czystosé, swig-
tosé, wstret do klamstwa, wiernos¢ danemu slowu, czes¢ nalezna
wladzy prawowitej. Daje sig ona stresci¢ w zasadzie: zachowaj
dobre mysli, méw dobre slowa, czyn dobre uczynki. Czesé dla
najwyzszego boga i dla podwladnych mu duchéw stwierdza sig
przez czystosé duszy 1 ciala, przez przestrzeganie zaleconych ob-
rzedéw i oczyszczen, przez wzywanie pomocy boga, wyrazanie
mu wdziecznosci i popieranie dziel jego. Milosé blizniego ma sig
okazywa¢ we. wspieraniu ubogich, wychowywaniu na dzielnych
ludzi mlodziencéw, w ulatwianin zwigzkéw slubnych. Przy oce-
nie wystepkéw zwracana jest szczegélna uwaga na zamiar, z kto-
rego one wynikaja. Przy ocenie dziel dobrych na pierwszem
miejsen stawiana jest ich godnosé moralna. Wszelkie umartwie-
nia i posty, w sprzeciwienstwie do praktyk indyjskich, wzbro-
nione sa w Mazdeizmie. Grzechy okupione maja by¢ dobrymi
uczynkami, a takze zalem i szczerem wyznaniem. Wszelkie za-
nieczyszezenia, szezegdlniej przez dotkniecie sig trupoéw, majg
byé¢ usunigte przez ablucye. Nagrody w #zyciu pozagrobowem
polaczone sg z oczyszezeniem przez ogien czyscowy.

7 tego wysokiego stanowiska, jakie w sprzeciwienstwie do
innych systematéow religijnych starozytnosci zajela oparta na re-
ligii etyka wyznawcoéw Mazdeizmu, latwo wywnioskowac, ze
cale ich zycie rodzinne i spoleczne musialo miec gleboka, reli-
gijno-moralng podstawe. Jakoz istotnie na niej opieralo sig cale
panstwo medyjsko-perskie w ciagu tysiacletniego trwania. Ponie-
waz religia tego pahstwa najwigksza wsrod religii poganskich
odznaczala sie czystoscia 1 zawierala w sobie przeblyski praw-
dziwego Objawienia (Windischmann), nie dziw przeto, ze panh-
stwo ono otrzymalo od Opatrznosci poslannictwo wyzwolenia
z wiezéw ludu zydowskiego, przywrdcenia jego swiatyni, a przez
to przygotowania drég majacemu przybyé Zbawicielowi.
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7. Kult religijny Mazdeizmu posiadal odrebny swéj stan
kaplanski, ktéry w Avescie dzieli si¢ na szesé kategoryj. Po
upadku panstwa perskiego zredukowane one zostaiy do dwéch,
ktorych nazwy: Zoatar, ezyli kaplan funkeyonujacy i Rathwi,
czyli sluga. Ogélna nazwa kaplanéw w Avescie jest Athravan
t. J. czlowiek - kaplan ognia. Pdzniej miejsce tych kaplanéw za-
jeli medyjscy magowie. Zadaniem stanu kaplanskiego bylo pod-
trzymywanie ognia sw., dopelnianie obrzeddw, ofiar, oczyszezen,
a takze $piew, modly, badanie i nauczanie $wigtego prawa.Ka-
plani otrzymywali $wiecenie; znak takowego pas $wiety. Iranezyecy
nie posiadali wecale $wiatyh, ani oltarzy z wyobrazeniem bal-
wandéw. Dopiero Daryusz wzniosl swiatynig i ustanawial obrze-
dy kultu, ktére przedtem usunal zupelnie Gaotema. Klemens
Aleksandryjski wspomina, ze Persowie i Medowie 'skladali ofia-
ry pod odkrytem niebem, a wode i ogien czcili jako wyobraze-
nia bostwa. Poézniej wszakze, jak s$wiadczy Berozus istnialy
u nich tez posagi bogéw w ludzkiej postaci; wprowadzié je mial
Artaxerxes, syn Daryusza. Ofiary pierwotnych Irahczykéw byly
krwawe, ale Zoroaster usuna! je zupelnie. Posiadali oni pod
odkrytem niebem liczne oltarze na czesé ognia, jako jedynego
symbolu béstwa. Wznoszono je najezesciej na wzgdrzach,

Wposréd ofiar szezegblne znaczenie, od najdawniejszych
jeszeze praaryjskich czaséw, miala ofiara chaomy. Chaoma
jest tem samem, co Soma u Induséw, ale nie udalo sie dotad
wykazaé, z jakiej mianowicie rosliny otrzymywano ten sok nar-
kotyczny. Biala chaoma miala pochodzi¢ z drzewa zywota, z6l-
ta zastgpowala ja i przypominala tylko drzewo zywota, dajace
niesmiertelnosé. Podobnie jak soma i chaoma posiadala ponie-
kad znaczenie jestestwa bozego; przez spozycie jej wierzacy
osiagali leczniczy sile fizyczna i psychiczng. Miala ona tez byé
obrong przeciw mocom - demonicznym. Misyonarze chrzescijan-
scy dawno juz zwrécili uwage na podobiefstwo chaomy z Eu-
charystys, jako strawy niebianskiej, wiodgcej do zywota wiecz-
nego.

Liczne tez byly w religii Zoroastra modly i hymny wy-
glaszane W czasie uroczystosci swiatecznych. Pierwsze siedem
dni kazdego tygodnia, poswiecone bylo czei przodkéw; opréez
tego liczne byly Swigta w ciagu calego roku, na ktérych zbie-
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rali sig wierni, dla wspolnych obrzeddw i nabozenstw. Atoliizy-
cie codzienne Perséw uswiecone bylo przez religie. Zanoszenie
modlitw przepisane bylo przy rdznych czynnosciach dnia, a wige
po zbudzeniu sig, przed jedzeniem i nocnym spoczynkiem. Wie-
czorem obowiazujacy byl rachunek sumienia. Narodzinom i
pogrzebom towarzyszyly tez rdzne obrzedy religijne. W po-
blizu konajacego umieszezano psa, ktorego obecnosé strzedz mia-
la od Dewdw, czyli od zlych duchéw. Odprawiano tez ofiaryi mo-
dly za zmarlych w $cisle oznaczonych porach roku. Wiara w nie-
$miertelnosé pociagala za soba gorliwe zajecie sig zwlokami zmar-
lych; poczytywane one jednak byly w stanie postepujacego
rozkladu za nieczyste, dla tego nie wolno bylo grzebaé ich w zie-
mi, aby ta nie ulegla zanieczyszczeniu. Umieszczano je na wy-
sokich wiezach i tam ptaki drapiezne pozeraly je.

8. Religia Zoroastra réznym ulegala przewrotom. Wielokrot-
ne przesladowanie Magéw, szczegdlnie] za czaséw Kambizesa
i Daryvusza Histaspesa, przeksztalcenie pierwotnej nauki, wsku-
tek przymieszki mytu o Zerwanie, podjeta za Daryusza Notusa
préba polaczenia religii perskiej z egipska, a takze przemiany
za Artaxerxesa Ochusa, — wszystko to wplynelo bardzo na
przeobrazenie zasadniczego charaktern starodawnych wierzen.
Nie pozostal tez bez sladu wplyw Grekéw; owszem przyczynil
sig bardzo do podkopania wiary w potege, a nawet w istnienie
bogdéw. Okolo r. 227 po Chr. za Sasanidéw podjete zostalo usilo-
wanie odrodzenia Zoroastryzmu w postaci, jaka on osiagnal za
Achamenidow i starano sig za pomocg magdow przeprowadzi¢ to
zadanie na gruncie czysto narodowym. Podzniej Mani usilowal
zespolié starodawng wiare w dualizm z zasadami chrzeseijan-
skiemi; napotkal wszakze na bardzo energiczny opdr ze strony
magow 1 kroléw 1 zostal ukrzyzowany wr.277. Wreszcie Zoroas-
tryzm ulegl Islamowi., W r. 651 zginagl ostatni Sasanida z rgk za-
béjey; Persya przyjela wiare zwyciezecow. Tylko niewielka liczba
wyznawcow dawne] wiary poszia na dobrowolne wygnanie.
‘Wychodzey el osiedli ostatecznie w Indyach, gdzie do dzis dnia
zyja w zupelnem odosobnieniu od Induséw i wyznawcow Ma-
hometanizmu. Licza ich obecnie nie wiecej jak osiemdziesiat
pieé¢ tysiecy. Nowszemi czasy uczeni perscy podjeli gruntowne
wydanie nowe Avesty.

Najwazniejszem zdarzeniem w religijnej historyi perskiej
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dla apologetyki jest niewola babiloaska, podczas ktérej Zydzi
zetkneli sie z Persami i krélowie perscy doniosly wplyw wy-
warli na losy ludu wybranego. Niewatpliwem jJest, ze system
religijny Zoroastra ze wszystkich religij przedchrzescijanskich,
najbardziej zblizal si¢ do monoteizmu hebrajskiego; wobec tego
tem bardzie] uzasadnione jest przypuszczenie, z danych histo-
rycznych wysnute, ze w owej epoce zachodzily wplywy wza-
jemne miedzy obu religiami. Dzisiejsi badacze dziejow religi],
niezaleznie od zaznaczonego juz wyzej wplywu staro-semickich
wyobrazen na Mazdeizm, caly szereg religijnych zwyczajow 1
zwyezajow zydowskich usiluja wyprowadzié z Zoroastryzmu.
Utrzymuja, ze oddzialal on szczegélniej na nauki 1 idee pro-
rokéw hebrajskich, ktérych pojecia o bdstwie mialy by¢ po-
krewne zasadom Zoroastra, poniewaz i oni odrzucali ofiary ze-
wnetrzne i tylko w plomieniach ognia widzieli symbol wie-
kuistego bostwa, ku ktéremu modly swe wznosili.

Przedewszystkiem idea djabla, wiara w dobre i zle du-
chy, maja byé pochodzenia irafiskiego. Ale czyz piecioksiagg nie
zna juz szatanéw i anioléw? Czyz szatan pod postacig weza
nie mial przewaznego znaczenia w historyi upadku pierwszych
ludzi? Czyz cherubin nie zostal postawiony na strazy raju?
W ksigdze Joba i w Psalmach dobre i zle duchy wspominane
sa jako znane oddawna w odwiecznej tradycyi. Jakkolwiek szko-
la krytyczna wprowadza rdzne zmiany Ww naszych wyobraze-
niach o dacie powstania poszczegdlnych pism biblijnych, nigdy
nie zdola uzasadnié odniesienia wszelkich ustepéw, w ktérych
wspomniano o djable, do czaséw niewoli babilonskiej 1 powrotu
z niej. Zreszta wyobrazenie kuszacego weza oddawna znane by-
o w Babilonie, przed przybyciem Iranczykéw. Przyznaé wszak-
#e trzeba, ze odnosne nauki i wyobrazenia w epoce powygna-
niowej szersze osiggnely rozpowszechnienie i wyrazniejszy wy-
klad.

Dobro i zlo, Bog i $wiat, stworzenie boze i dzielo szatana
przeciwstawione wtedy zostaly jasniej, w zupelniejszem uswiado-
mieniu. Na tem ograniczal sig niewatpliwie wplyw Mazdeizmu na
Judaizm, oile nie nalezy tutaj przypuszcza¢ uprzedniego wplywu.
Przyznajac jednak takt oddzialywania religii Zoroastra na wyobra-
zenia religijne Zydow, nalezy uznac ten wplyw litylko wsilniejszem
i jasniejszem uwydatnieniu tych zasad, ktére od wiekéw tkwi-
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ly w wierze starotestamentowej. Niezamacony monoteizm, bez-
wzglednosé dziela stworzenia, bezgranicznos¢ mocy bozej, du-
chowa jednosé¢, ukazuja nam w Starym Testamencie czystsze
nieréwnie zrodlo idei religijnej, czystsze od tego, ktére widzi-
my w religii assyryjsko - chaldejskiej tak, iz tej ostatniej nie
mozna poczytywaé za posrednie ogniwo pomiedzy Mazdeiz-
mem i Judaizmem.



§ 4.

Religia grecko-rzymska,

Dane i praypuszezenia przedhistoryezne. — Antropomorfizm.—Trzy stopnie: kult
przyrody, rodziny bogéw, mytologia.—Etyka.—Kult Apollina.—Filozofia. —
Tragicy.—Epikur i stoicy.—Misterye.— Religia staro - rzymska. — Kulty
wschodnie.

1. Religia grecka.

1. Obok religii indo - perskiej stawiamy grecko - rzymska,
ktéra predzej anizeli perska oddzielila sie od wspdlnego pnia
praaryjskiego i przeniesiona na grunt obey, znacznym ulegla
zmianom, ale przez nie tez skuteczniej na rozwoéj kultury ludz-
kiej oddzialala i przygotowala przejscie starozytnego $wiata do
nowozytnego. Pomiedzy Grekami i Rzymianami z jednej stro-
ny alndo-Persami z drugiej, zachodzila nietylko lacznosé¢ wspol-
nego pochodzenia plemiennego: byly takze miedzy nimi ZWiaz-
ki kulturalno - dziejowe. Przez swoje kolonie, oraz przez zdoby-
weze pochody Aleksandra W., Grecy stali sig idealnymi, a tak-
ze lingwistycznymi posrednikami miedzy $wiatem Wschodu
i Zachodn; Rzymianie stali sig posrednikami politycznymi, dzigki
swemu panstwn wszechswiatowema, ktérego granice posuwa-
ly sie daleko w glab ojezystych dziedzin prastarych religi]
Wschodu.

W poczatkach doby historycznej miedzy Dunajem i Alpa-
mi spotykamy jednorodna siatke etniczng plemion, ktére skla-
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daly sie z ludéw, postugujgeych sig jeszeze narzedziami z ka-
mienia gladzonego, z miedzi i brazu. Ludy te zamieszkiwaly
w domach budowanych wsréd jezior ma palach, grzebaly swych
zmarlych w pierwotnych grobach etruskich, zajmowaly sie ho-
dowlg zwierzat domowych, uprawa réznych gatunkow zboz
i drzew owocowych. Przewaznie byly to ludy niewojenne,
a przemys! ich nacechowany by! smakiem estetycznym, nja-
wniajacym sie wylacznie w ozdobach rysunku geometrycznego.
Dziedzina przez nich zajmowana rozciagala sie wzdluz prawego
brzegn Dunaju, a takze w Tracyi, Macedonii, Epirze, Italii,
szezegolnie zas w Lombardyi, Szwajcaryi, Galii 1 na wyspach
Bretonskich. Niektérzy dopatrujg sig sladéw tej cywilizaeyi
przedhistorycznej, z ktorg lacza tez kulture trojahska, az na la-
dach Afryki i Ameryki. W Grecyi i na jej wyspach nie da sig
odnalezé zadnych wplywéw wschodnich. Fakt ten, oraz potez-
ne uwarstwowienie gruzéw, pokrywajacych najstarsze siedziby
w Troi, maja $wiadezyé¢, ze poczatki tych siedzib trzeba od-
nies¢ do czaséw siegajacych znacznie wstecz, poza 2000 rok
przed Chr. ‘

W Grecyi ta cywilizacya dunajsko -italska weszla w ko-
lizye z bardziej wyrobiona cywilizacya, ktéra we Frygii miala
swa glowng siedzibe i stala si¢ pobudka sztuki mycenskiej. Cy-
wilizacya pelazgijska wyparla nastgpnie dunajsko-italsks, zagar-
nela pod swéj wplyw greeki Epir 1 posunela sie az do Wene-
cyi. Znamienite badania Schliemana okazaly w sztuce 6wezesne]
niewatpliwy wplyw wzoréw egipskich 1 asyryjskich. Poniewaz
kultura mycenska siegala do Egiptu, mozna wiec rozkwit jej
odnies¢ az do XV stulecia przed Chr. Religia 6wezesna w bardzo
pierwotnym znajdowala sie stanie, jak tego dowodzg liczne po-
sagi nagich bogin, a takze kréw, koni 1 t. p. Posiadala jednak
wyrobiony kult zmarlych. Polgczone z krélewskimi palacami
grobowee, a takze sposéb przechowywania zwlok 1 skladania
ofiar, przedstawiaja liczne podobiehstwa z pogrzebowymi obrazg-
dami starozytnego Egiptu.

Przy tych przemianach dokonanych w cywilizacyi epoki
pelazgyjskie], nalezy przypuszezac raczej wplywy azyatyckie,
anizeli przybycie nowych osadnikéw. Inacze] rzecz sie przed-
stawia w epoce doryjskiej. Doryjezycy wtargnelli przemocs do
krajéw starozytnej Grecyi i pierwotnych ich mieszkaneéw, wio-
dacych zywot pasterski, zorganizowali na sposob militarny.
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stworzyli oni tez nowa sztuke, pobudzili rozwdj handlu, zeglugi
1 rozwineli religijny kult przyrody, ktéry w greckim panteonie
stal sig podstawg kultury helenskiej, italskiej i celtyckiej. Kult
Saturna, Janusa, musial ustapi¢ miejsca kultowi Zeusa i pod-
wladnego mu grona Olimpijezykéw. Takim sposobem starodaw-
na ludnosé, ktéra naprzéd ucywilizowala starozytna FEurope,
zostala ujarzmiona i zgingla w nowo naplywajacych plemionach,

W zadnej epoce —z wyjatkiem odKkrycia Ameryki — pew-
na czgs¢ rodzaju ludzkiego nie osiggnela bogatszych, anizeli na-
6wezas zasobow nowe] wiedzy i wigkszego materyalu poznaw-
czego, umozliwiajacego obznajmienie si¢ z powierzchnia ziemi ina-
turg zamieszkujacych jg ludow. Grecka mowa 1 literatura w epoce
po Arystotelesie, doprowadzone do wysokiego wyrobienia, rozpo-
starly sig poza najdalsze granice znanych dwezesnie krajow. Ca-
la nasza cywilizacya ma swoje zrédlo w zyciu kulturalnem mie-
szkaticéw wybrzerzy morza Srédziemnego, a szezegdlnie Grekéw
1 Rzymian. Oba te ludy odegraly donioslg role w rozwoju i ze-
spoleniu sig réznorodnych cywilizacyj.

Pézniejsza religia grecko-rzymska odréznia sig przede-
wszystkiem od staro-aryjskiej przez wprowadzenie do grona bo-
géw postaci czysto-ludzkich, przez ubéstwienie czlowieka, apote-
ozg bohateréw i wladcéw. W niej poganstwo doprowadzone zo-
stalo do kreséw swego rozwoju, czyli wyobrazenia religijne pier-
wotne ulegly najwigkszemu zwyrodnieniu. Nalezy to przyznaé
pomimo wszelkiego uznania, jakiego nie szczedzono nieraz my-
tologii klasycznej, z powodu wyzwolenia si¢ jej z pod bezposred-
niego wplywu przyrody i wzniesienia pierwiastku caysto -ludz-
kiego do dziedziny boskosci. Na tej mytologii skonczyé sie mu-
sialo duchowe obnizanie czlowieczenstwa. Tylko w tym kranco-
wym momencie czlowiek doszedldo utozsamienia ziemi z niebem,
swigtosci z grzechem, a co zatem idzie do podkopania gléwnych
podstaw swego zycia moralnego i spolecznego. Na Wschodzie
panowala idea religijna wecielenia, na Zachodzie przemagala idea
apoteozy. Tam panowala zasada: — Bdg ma sig sta¢ czlowickiem,
tutaj: ezlowiek ma sie sta¢ Bogiem.

2. Religia Grekéw w srodkowym okresie swego rozwoju,
moze by¢ nazwana fantastyeznym politeizmem, albo estetycznem
udoskonaleniem naturalizmu: byla ona widocznie wynikiem pan-
teistycznego ubdstwienia przyrody i pogodnego pojmowania zy-
cia, ktére lagodnemu klimatowi tamecznemu przypisaé nalezy.
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Dziedzictwo aryjskie w niej przechowane ulegalo zmianom, wy-
wolanym przez wplywy fenickie isemickie. Imiona bogéw przy-
pominaja nieraz indyjskich Dewow, ktérzy u Grekéw, podobnie
jak u Induséw, a w przeciwienstwie do Iranczykéw, wyobrazani
byli, jako duchy dobre. Poczatki religii greckiej sa nam niedostgp-
ne, jak zwykle poczatki dziejowego rozwoju, sam za$ ten roz-
wo0] przedstawia sig w trzech stopniach: w ubdstwieniu przyrody,
przetworzeniu sil przyrody w rodzine bogdw, wreszcie we wlasci-
wej mytologii greckiej. E. Meyer te trzy stopnie rozwoju wyo-
brazen religijnych laczy ztrzema stopniami kultury: pastersko—
mysliwskiej, rolniczej i zeglarskiej. Wiekuiste potegi przyrodzo-
ne, rownomierne zawsze 1 niezmienne w swem dzialanin, a uso-
bione w bostwach slonca, ksigzyca i w matce ziemi wystepujg na
pierwszy plan w mycie i w kulcie starogreckim. Wiekuisty
bieg zjawisk przyrodzonych, wiekuiste w nim stawanie sie i prze-
mijanie, stanowia nieodzowne czynniki religijnych wyobrazen
Grekow.

Starozytni Pelazgowie mieli swoja gléwng siedzibe w epir-
skiej Dodonie i wyznawali religijny kult przyrody. Herodot utrzy-
muje, ze pierwotnie skladali oni ofiary bogom, nie odrézniajac
ich odrebnemi nazwami, 1 bez obrebnych obrzedéw. Poz-
niej dopiero w Kgipecie poznali imiona bogéw izapytywali w Do-
donie czy takowe przyja¢ maja. Na czele tych bogéw stanal
Zeus (Dyaus Waruna) bég powietrza i nieba powietrznego z jego
oblokami i chmurami. W imieniu jego odbija sig jeszcze wspo-
mnienie pierwotnego monoteizmu, pajdawniejszego okresu religii
wedyjskiej. Pomimo wszelkich pézniejszych zmian mytologicznych
1 posta¢ Zeusa, jako ojca i wladey bogdéw zachowala zawsze ten
rys z pradawne] epoki. Wiara w istnienie osobistych bogéw po-
wszechna byla w Grecyi i nigdy nie doznawala zaprzeczenia
szerszych wsréd warstw ludnosei. Pézniejszy rozwdj wynikal z nie-
rownie dawniejszej formy religii, nacechowanej wiarg we wlad-
nacy swiatem wyzszy porzadek rzeczy, ustanowiony przez bogow,
ktorzy tu na ziemi juz nadgradzajg wszelkie dobro i karzy wszel-
kie zlo. Te zasadnicze wyobrazenia religijne musimy uwazaé za
odbicia pierwotnej, religii przyrodzonej, ktéra jakkolwiek bardzo
niedoskonala, przedstawia dla nas bardzo doniosly interes i mnie
jest pozbawiona wyzszych natchnien bozych.

Obok tej czei jednego boga, ojca niebios i ludzkosel ziem-
skiej, rozwinela si¢ stopniowo czesé sil przyrodzonych. Sily te
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pierwotnie czczone w swej bezposredniej postaci, stopniowo uso-

bione zostaly w calej rodzinie bogéw, na ktérej czele, jako jej-

ojciec i krél stanal Zeus. Rzeki i strumienie staly sie jego cor-
kami i synami, caly zastep rozliczonych béstw zywiolowych wy-
stapil w Scisle okreslonych postaciach indywidualnosei ludzkiej:
Pallas bogini niebios, z przydomkiem Atene t. j. promieniejaca,
bég slonica Pan u Arkadejezykéw, Febus t. j. jasniejacy u in-
nych Grekéw, pdzniej z dodatkiem Apollon wypedzajacy zime,
Dione, albo Demeter, zehski pierwiastek rodzacy, Hera bogini
ciemnych niebios, Hebe bogini wiosny. Obok béstwa slonca sto-
ja Artemis, albo Helena bogini ksigzyea i polowania, Eos bogini
jutrzenki. Prometeus, jest bogiem ognia, pierwotnie Hefajstos bog
blyskawicy. Hestia jest boginia ogniska domowego. ‘Bogiem mo-
rza jest Potidaos, zwany pdzniej Pozeidonem, bogiem plodorodnosei,
Dionysos, Hermes jest bogiem ciemnosei, snu i$mierci.

3. Pelazgijska religia przyrodzona nastgpnie pod wplywem
fantazyi ulegla uczlowieczeniu; grono bogéw zostalo weiagniete
w krag ludzkich stosunkéw i réznorodnie w pézniejszym polite-
izmie przeksztalcone. Mytologia wtargnela do dziedziny pierwot-
nej religii i wszechwladnie w niej sig rozpostarla. Rozwinela sig
ona na podstawie religii przyrodzonej, ktors jeszcze Hezyod wy-
znawal, nie powstala zniej wszakze. Widocznie lzejszy ton w ja-
kim Homer, $piewak jonski, opiewa bogéw oraz wlasciwy mu
niekiedy ironiczny sposéb przedstawienia zycia Olimpijezykow,
kaza przypuszezaé wytwarzajace sie przeciwienstwo wyobrazen
pozniejszych do starodawnych wierzen. Pomimo calej oryginal-
nosci greckiego Olimpu azyatycki i egipski wplyw nie dajg sie
w nim zaprzeczy¢. Greekie kolonie w Azyi Mniejszej stanowig
posrednie ogniwo przejscia od azyatyckiej ociezalosei do ru-
chliwosei greckiej. Pézniejszy okres mytologii Grekéow, szczegdl-
nie od czas6w macedonskich, poczytywano za dalszy rozwdj
swiata Olimpijezykéw. Herakles staje sie bogiem slonica, bdstwa
zenskie wyprowadzaja swe pochodzenie od azyatyckiej matki
przyrody. Nastepnie w pochodach Aleksandra =z kolei wplwy
grecki potezna fala rozszerzyl sie po krajach azyatyckich. Grecka
kultura polaczyla sig z tradyeyami indyjskiemii perskiemi. Swo-
boda grecka rozluznila wiezy azyatyckiego niewolnictwa.

Herodot utrzymuje i ma za sobg niewatpliwg prawde dzie-
Jjowa, ze Homer i Hezyod byli twércami teogonii t. j. historyi
bogéw starozytnej Grecyi. Pewnem jest wszakze, ze poeci owi
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w tym wzgledzie byli tylko rzecznikami geniuszu ludu greckie-
go. Plinius méwi: — ,Mowa ludzka wynalazla wieln bogéw, nie-
zdolna cale pojacie deskonaloei ogarnaé, rozlozyla je na rozne
czesci, tworzac sobie idealne przedmioty czci“. — Ten poglad
zgadza sig z mnowozytna lingwistyczng szkoly mytologii, nie
mniej przeto nie nalezy go uzna¢ za jedynie uzasadniony.
Niewatpliwie mowa warunkuje nasze myslenie, idzie wszakze
wilad za idea religijua. Wiara ludowa, na ktorej opiera sig glo-
szony przez Homera kult dusz, przezyla wszelkie systematy filo-
zoficzne i utrzymala sig i w pozniejszych okresach najwyz-
szego rozkwitu wiedzy wszechéwiatowey.

Poeci spowodowali nietylko uczlowiecznie grona bogow,
ale takze ponizyli ich godnos¢ pierwotna. Czysty, szlachetny ton
religii pierwotnej zagingl w ich przedstawieniu. Czynnik etycz-
ny, ktéry i w dawnej religii przyrodzonej nie osiagnal nal_e:'ay-
tego uwzglednienia, w nastepnej religii poetycko - estetyczne] zo-
stal nietylko zaniedbany, lecz takze wykrzywiony 1 wyszydzo-
ny. Etyka jest'najslabsza strong w religijnym systemie Grekow.
Nigdy oni nie zblizali sie do swoich bogéw z poczuciem popel-
nionych grzechéw, naruszonych praw moralnych. Starozytnym
Grekom obce bylo w ogéle pojecie grzechu, zla moralnego. Po-
zostajacy pod opiekg bogéw swiat moralny poczytywali oni
tylko za pewien porzadek prawny, podtrzymywany przez spra-
wiedliwosé. Bogowie daja szezescie, a ludzie cnote. Zaznaczyc
wszakze trzeba, ze takie pojmowanie etyki religijnej mie jest
wlagciwe calej greckiej starozytnosci. Zdanie Cicerona: Firfu-
tem memo unquam acceptam deo refulit, znajduje zaprzeczenie
w starodawnych $wiadectwach klasycznej starozytnosel.

Homerowi nie jest obca sprawiedliwo$é, ani bojazn boza.
Hezyod pierwszy pozwala mam wnikngé, chociaz dosé powierz-
chownie w etyczne wyobrazenia i zwyczaje ludu. Jest on uspo-
sobiony pesymistycznie; podstaws jego moralnosei poszanowanie
pracy i czesé dla ladu bozego, panujacego na $wiecie. Pytago-
ras dazyl do moralnego podniesienia ludu; w tym celu zalozyl
pewien rodzaj gminy religijnej. Sokrates, a bardziej jeszcze Pla-
to poczytuja cnotg za dzielo boze.

Na ogdl wszakze zycie bogéw nie moglo sluzyé¢ za wzdr
postepowania moralnego. W okresie pozniejszym na plerwszy
plan wystepuja Ares i Afrodyte. Chociaz ta ostatnia miala gl.c')-
wnie znaczenie estetyczne, jako bogini pieknosei i wdzigku, nie-
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mniej przeto kult jej pociagal za sobg liczne bardzo i nie mo-
ralne konsekwencye. Zycie rodzinne bogéw olimpijskich pelne
zawiscl, podstepéw, wad i namigtnosci jest odbiciem takiegoz
zycia ludzkiego; n Grekéw pozycie w rodzinie bylo sprzeciwien-
stwem wszelkie] moralnosci, pogarda kobiety byla zrédlem
wszelkiego zla. W Olimpie Homera czlowiek odzwierciedlil sie
ze wszystkiemi swemi namigtnosciami. Ta apoteoza nizszej cze-
sci zycia ludzkiego, ten obraz jaskrawej zmyslowosci pociagal
za soba rozluznione, niereligijne na wskro$ zycie w szerokich
kolach spoleczenstwa greckiego.

' Filozofowie greccy usilowali tlumaczy¢ mytologie racyona-
listycznie, wstydzac sie jej lubieznosci, ale obyczajéw swego spo-
leczefstwa zmieni¢ nie zdolali, owszem ulegali sami ich wply-
wom. Zreszty lud pozostal obey ich nauce i ta na religie nie
oddzialywala wecale. ;W ogéle Grecy nigdy nie zdolali wytwo-
rzyé filozoficznej nauki religii, nie dazyli nawet do tego. Nie
wiele sig tez troszezyli o jednolitosé kultu. Wystarczalo im pod-
trzywanie tradyeyonalnych instytucyj religijnych' w poszezegol-
nych panstwach. Tem si¢ tlumaczy to uderzajace zjawisko, ze
wysoce kulturalni Grecy posiadali niekiedy bardzo pierwotne
barbarzyhskie praktyki religijne, a nieraz naj$wiatlejsi ich pisa-
rze opowiadali w ten sposéb dzieje bogéw olimpijskich, jakby
mozna chyba oczekiwaé¢ od jakichs dzikich Polinezyjezykéw
(Saussaye). Nawet lekkomyslny Horacyusz méwi o ,historyach
mytologicznych, ktére ucza grzeszyé“. Jakkolwiek od czaséw
Herodota wprowadzono, wyobrazenie ,béstwa“ (cb 9:isy), przez
kt_ére wyrazala sig daznos¢ do jednolitej idei Boga, to jednak
Wiara w wielu bogéw nigdy nie zostala usunigta. ,Religijne
uzeucie ludu greckiego bez tej wiary obejié sie mie moglo. Su-
rowy monoteizm ze swoja chlodna pustka wydalby sie staro-
zytnym Grekom nieomal ateizmem* (Paulsen).

Przeobrazenie religii greckiej konsekwentnie tylko u Jon-
czykéw zostalo przeprowadzone, Doryjczycy odsuwali od siebie
Zawsze te konsekwencye i wskutek tego — moze pod wplywem
obcej pobudki — dali powéd do glebszego pojecia religijnego,
ktére w ogdlno-greckim kuleie Apollina Delfickiego, z jego wy-
r?cznia;, od czaséw Hezyoda srodkowy swéj punkt osiagnelo i stalo
si¢ zrédlem kultury helenskiej. Wymagane przez ten kult samo-
Poz:;a_nie wewnetrzne, jako podstawa zycia religijnego, pomimo
stniejacych  wspélezesnie pogatiskich zabobonéw, $wiadezylo
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o szlachetniejszej podstawie $wiadomosei duchowej, w ktdre]
znajdywaly swe odbicie pewne zasadnicze rysy serca ludzkiego
i wszechswiatowego bozego ladu. Jezeli nie odpuszczenia grze-
chéw, to wkazdym razie poszukiwano w tym kulcie jakiegos za-
doséuczynienia za nie i os$wiecenia Wwewngfrznego. Czystosé,
sprawiedliwosé i wybawienie od zla stanowily przewodnie zasa-
dy juz w ziemskiem zyciu. U Iranczykéw slyszymy o zwyeciez-
twie nad grzechem w walce Ormuzda z Arymanem, u Egipcyan
takiez zwycieztwo uwienczyé ma walke Ozyrysa przeciw Tryfo-
nowi. U Grekéw ma ono byé osiggnigte w swiadomosci ludzkiej.

Grecy ta droga wzniesli sie od czysto przyrodzonego sta-
nu, do uznania i u$wiadomienia sobie osobistosci ludzkiej, jak-
kolwiek w tym rozwoju ich braklo czynnika nadprzyrodzonego.
Daznos¢ w tym kierunku sklonila nawet Johiczykow w Atyce, za
czaséw Periklesa, do zmodyfikowania grubych cech ludzkich u bo-
géw homerowych 1 podniesienia ich w nadludzks, etyczng sfere.
Apollo stal sie obrohcg zycia moralnego, Zeus—prawa, Atena—
rady, $wiatla, sztuki i wiedzy. Bogéw uznano za potegi moral-
ne, za przedstawicieli prawdy, dobra i pigkna. Praktyki da-
wnego kultu utrzymaly sie w poprzednich swych formach, ale
na pierwszy plan wystapily teraz nakazy prawosci, obowiazku
wzgledem ojczyzny, panstwa i rodziny. Tylko z tego z punktu
widzenia religia helefiska uznana byé moze za najdojrzalsza i naj-
bardziej wyrobiona wsréd etycznych religij swiata starozytnego.

4. Atoli taz sama filozofia, ktéra dazyla do racyonalistyez-
nego i etycznego uszlachetnienia religii, podkopywala stopnio-
wo jej fundamenty, gdyz caly $wiat wyjasniala w sposéb natu-
ralistyezno - atomistycezno - panteistyczny 1 Igczac proces wszech-
$wiatowy ze $wiatem bogéw, ten ostatni zamieniala na czysty
kosmologie, albo tez topila go w swym sceptycyzmie. Scepty-
eyzm grecki podobnie jak panteizm wschodni rozbijal w puch
caly $wiat zjawisk, a z nim razem i postaci bogéw; pograzal
wszystko w nieokreslonej jednosci i powszechnosci bytu. Filozo-
fiz zerwala wiezy laczace ja niegdy$ z mniebiosami i doszla
w koficu do zaprzeczenia bytu duszy. Wiara w niesmiertelnosé
tylko w teologicznych ideach i obrazach poetyckich utrzymana
zostala.

0Od wieku VI wystapila w filozofii greckiej dgznosé¢ do pe-
wnego rodzaju monoteizmu, moina powiedzie¢ do moniz-
mu, a doprowadzila ostatecznie do zupelnego zwatpienia o tra-
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dycyi religijnej. Nadaremnie Teagenes z Regium, Heraklit, Teo-
dor z Lampsaku i inni usilowali ocali¢ religie przez alegorycz-
ny wyklad mytéw. Rozpoczeta juz w teogonii Hezyoda daz-
nos¢ w tym kierunku doprowadzona zostala do zupelnego scep.-
tycyzmu przez jonskich i eleackich filozoféw, w naturalistyez-
nych i panteistycznych ich systematach. Wedle Hezyoda, swiat
bogéw zawdziecza swoje powstanie procesom czysto przyrodzo-
nym. 7 chaosu powstala ziemia i wytworzyl sie Tartarus. Zie-
mia urodzila niebo, Gaja i Uranos splodzili szes¢ par Tytanow.
Ostatnia para Kronos i Reja byli rodzicami bogéw olimpiskich
Kronos pozarl wszystkie swoje dzieci, z wyjatkiem Zeusa, wsze-
Ia],ko pdzniej musial je znéw z siebie wyrzucié. Zeus i jego bra-
cia walezyli przeciwko Tytanom, az w koncu Zeus stal sie na-
f:zelnym wladeca $wiata. Jakkolwiek wystepuje on jako odrgbna,
indywidualna osobistosé, to jednak w istocie rzeczy, wystepuje
zawsze jako muosobienie. Réwnolegle z tem widzimy wyjasnienie
zla na ziemi, w mycie Prometeusza i Pandory: duma mezczyz-
ny i lekkomyslnosé kobiety. Stad pierwszem zlem jest kobieta,
a drugiem niemoznosé obejscia si¢ bez nie]. Teologia orficka
w panteizmie szuka ostatecznego wyjasnienia.

Wobec tej destrukeyjnej roboty filozoféw jasne sg slowa
sofisty Protagoresa: ,0 bogach nie moge wiedzie¢ czy istnieja,
lub czy nie istnieja, gdyz wiele przeszkdd spotykam na drodze
do tego poznania, a przedewszystkiem ciemnosé i krétkosé zy-
cia“. Pindar, Herodot, Eschylos, Sofokles wierzyli jeszcze w da-
wnych bogow, ale Hekateus, Tucydydes, Euripides, Arystofanes
na wskros przejeci byli racyonalizmem i sceptycyzmem. Nieba-
wem wiara ludowa zostala powszechnie zdyskredytowana (Kse-
nofanes, Heraklit, Antistenes). Istniala ona jeszeze u tragikéw,
zaginela zupelnie u komikéw; po pierwszych, wierzaeych filozo-
fach nastapili wkrétece zupelnie sceptyczni. Euchemerus zMessa-
ny okolo 300 r. przed Chr. pierwszy tlumaczyl powstanie my-
tow w sposob historyczny 1 metoda ta otrzymala pézniej nazwe
euchemeryzmu. Ojcowie Kodciola (Tertulian, M. Feliks, Cypryan,
A}Jgustyn) zgadzali si¢ z nim w tym wzgledzie, tylko, ze na
miejsce ubdstwionych ludzi stawiali demonéw. Epikur zdegra-
dowlal Zeusa =z calem gronem Olimpijezykow, dzieje ich z;cia
osmieszyl, a ubdstwial natomiast czlowieka. Stoicy wyjasniali my-
tol'ogiq allegoryczno - naturalistycznie, tak iz najstarsi nawet poeci,
ktorzy tego nigdy nie przeczuwali, Stoikami wydaé sie mogli
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(Cycero). W slad ich wstepowali pozniej neoplatonicy. Réwno-
czesnie 1 wyrocznie stracily swoje dawne znaczenie. Niejasnosé
i dwuznaczno$é, czesto zgola niedorzecznosé ich objawien zosta-
ly z cals bezwzglednoscia ujawnione i wyszydzone (Chrysip-
pus, Oenomaus) i nic nie pomogla dla przywrécenia ich powa-
gi pézniejsza ich obrona Plutarcha, Sextusa, lub Empirykusa.

5. Uprzedzilismy wszakze stopniowy bieg rozwoju mysli
greckiej. Przed dojsciem jej do ostatecznych konsekwencyj, zna-
lazl sie czlowiek, ktéry w potezny sposob oddzialal na przebieg
religijnego i filozoficznego myslenia u Grekéow. Czlowiekiem tym
byl Sokrates. Wyznawal on jeszcze jako wierzacy religig na-
rodows. Nie bez slusznosci jego uczen Ksenofon nazwal go re-
ligijnym. Ale religijnos¢ Sokratesa pozostaje w zwigzku z jego
tajemniczym demonem, ktéry kierowal nim od mlodosci 1 nmoe-
nil w jego duszy wiare w objawienie boze, oraz w ogole re-
ligijne zasady. Ten demoniczny, u Grekéw zarazem boski pier-
wiastek (3aepéveoy, detbvze), ktory filozof atycki w sobie odezuwal
i ktéry byl wyrazem jego lacznosci z béstwem, nezynil go czlo-
wiekiem prawdziwie wierzacym. To tez nie laczyl sig on z ty-
mi, ktérzy bogéw ojezystych wprost odrzucali, ani nawet z ty-
mi, ktérzy jak Herodot i Pindar usilowali oczyszeza¢ dawne
o nich wyobrazenia. Wszelkie préby alegorycznego wyklada my-
tologii za prozne i bezcelowe poczytywal. Cicero moéwi: ze
pierwszy on usilowal filozofie z niebios na ziemig sprowadzic,
poniewaz utrzymywal, ze wszelkie zjawiska fizyczne ponad nami
sa, a to, co po Smierci przyjsé¢é ma, nie dla nas, jako dla ludzi
jest. To tez badanie fizykalne poczytywal nietylko za trudne i nie-
dostepne dla umysiu ludzkiego, lecz takze za prowadzgce na
bezdroza ateizmu, panteizmu, lub paturalizmu. To, co ludzkie
tylko, wedle jego zdania, ma dla czlowieka istotng wartosc.

Takim sposobem Sokrates wspéldzialajac z rozwijajgcym sie
réwnoczeénie prawie kultem delfickim nadal nowy kierunek
religijnemn rozwojowi Grekéw. W przeciwienstwie do dawnej
etyki opierajacej sig na objektywnem prawie naturalistycznem
wskazal on czlowiekowi droge subjektywna, z wlasnej jego isto-
ty wynikajgca. Usilowal serce ludzkie wyrwaé z zametu swiata
zewnetrznego 1 zwroci¢ ku wlasnej, wewnetrznej jego tresci. Wy-
nikiem tych usilowan bylo zalozenie fundamentéw do praktyeznego,
moralnego zycia w duchowo - etyczne] osobistosci ludzkiej, przy-
czem wiedza miala by¢ gléwnym czynnikiem tego zycia i cnoty
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w kté:rym one si¢ objawialy. (System intelektualistyezno - antro-
pologiczny). Jakiez nastgpstwa pociagnela za soba nauka Sokra-
tesa? Oto pod zarzutem szerzenia pogardy dla bogéw, zostal on
skazany na wypicie trucizny. W nastepstwie Diagoras ok. 415
zostal jako ateista z Aten wygnany. Filozofia sama popadlawpo—r
garde. Najdzielniejszym nawet umyslom wydala sie ona przy-
datng raczej do ¢wiczenia umyslu, anizeli do zdobywania praw-
dy. Arystoteles zowie je swobodna czynnoscia duszy wolnej od
trosk.

' Plato podjal nietylko obrone swego mnieslusznie skazanego
mistrza, ale réwniez i dzielnie bronil jego nauki. Pisma jego
przenikniete sa szlachetnem tchnieniem, ozywione Wys;)kim po-
lote.m, .ktc’)ry dusze uwigziong w ciele zwraca do wickuistego by-
ta 1 wiekuistych w nim objawéw dobra. Mozna by powiedzieé
ze Plato byl medrcem, w kaplanskiem namaszezeniu natchnionym,
przez geniusz bozy wieszezem. Jakze wzniosle pojmowal on idee
n:tegdrca,, Jak wspaniale przedstawia wyzwolenie jego duszy z wie-
zow.egoistycznych popeddw zmyslowych namigtnosei i zlych sklon-
n?s'm. W jak przejmujacy spossb ukazuje on heroizm znoszenia
niezastuzonych ' cierpieii. Nie bez slusznodci nazwaé go mozna
p}"orokiem, wybawicielem starozytnosci. Niestety wszakze Pla,tc;
nie zdolal przyodzia¢ i weieli¢ w zycie swoich tak przedziwnie
zywych obrazow, nie mial $rodka do istotnego ich urzeczywi-
stnienia. Jest to dzis przedmiotem sporéw, czy doszedl do po-
zan‘nia Boga prawdziwego. Pojecie dobra absolutnego, ktére przy-
pisywal najwyzszej istocie, $wiadezy o wznioslem moralnem
wyobrazeniu, jakie mial o niej, ale nie laczy si¢ z ideg osobo-
woscl, gdyz dobro tak, jak on je przyjmuje, pozostaje zawsze tylko
cecha, przymiotem. Nauka platonska o Bogu, nie moze byé
wprawdzie uznana za panteizm, anizadualizm absolutny, wsze-
lako zawarte w mniej pojecie etyczne nie daje sie zuzytkowaé
W teistycznem pojmowaniu stworzenia. Pézniejsze systemy opar-
tef na idei dualizmu, emanacyi lub teizmu dowodnie wykazuja,
n?eokres'lnos'é nauki Platona. Ojcowie nieraz cytowali jego zda-
nie, ze Boga trudno nam znales¢, a gdybysmy go znalezli to
jeszeze wigksza napotkaliby$my trudnos¢ w dazeniu do poucza-
nia o nim innych ludzi. g

.To pojecie Boga dla zycia moralnego doniosle mialo zna-
czenie, poniewaz jako cel idealny stawialo mu upodobnienie sig
Bogu przez daznosé¢ do oczyszezenia, uswiecenia i wybawienia;
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zewnetrznemu kultowi przeciwstawialo wewngtrzny swiat sumie-
nia. Sam Plato méwil o sobie, ze byl on pierwszym z ludzi, ktd-
ry dobro i zlo odréznil od zewngtrznego powodzenia lub niepo-
wodzenia, gloszac zasadg Opatrznosci bozej i nieémiertelnosei du-
szy, dal on religii wyzszy motyw zyciowy. Pomimo tego niewielu
jednak wsréd swych sluchaczy zdobyl szezerych wyznawedw, tyl-
ko wyzsze umysly zdolaly wznies¢ sig do podnioslych sfer jego
mysli. Nie byla to religia dla ubogich duchem. Najpierwszym
warunkiem wybawienia platonizmu jest wiedza, poznanie istoty
bytu. ,Wyjatkowym Judziom tylko daje ta wiedza wyZsza na-
grode pozaziemsks t. j. wyzwolenie z doczesnego bytn ziemskie-
go, polaczenie wiekuiste z istota wszechbyta, powrét do boskosei.
Symbolem tego co ma by¢ udzialem filozofa po Smierci jest
uznanie go przez gming za demona‘.

Rozumie sie, ze ogdl szeroki, ani chcial, ani mégl poznac
takiej filozofii. To tez nie mogla ona oddzialywaé¢ na zewngtrz;
braklo jej przytem zywszego wspéluczucia dla bliznich. Cnota
pojeta jako harmonia nie mogla zastgpi¢ idei konkretnego
prawa moralnego. W gruncie rzeczy Plato nie byl daleki od
eudemonizmu i dla wzgledéw pedagogicznych, dla spopularyzo-
wania swej nauki u ludn, musial sig odwolywaé nisraz do niz-
szych motywéw w dazeniach zyciowych. Taki byl los teologicz-
nej filozofii greckiej wznoszacej sig najwyzej przez swg praw-
de, pieknosé i silg etyczna.

Zreszta Plato nie tylko wsréd ogéluszerokiego, lecziw cia-
snem kole swych uczniéw i we wlasnem nawet zyciu nie zdolal
praktycznie swych zasad przeprowadzic. Na obrazie jego zywota
nie jeden cien daje sig widzieé. I Sokrates, jak gonam przedsta-
wia rozmilowany w nim uczen jego Ksenofon, daleki byl od ide-
alu enoty wziete] w czystem, moralnem znaczeniu, Plato zas
wiecej jeszcze ulegal powszechnym zboczeniom etycznym swe-
go czasuiswego ludu. Obrona niewolnictwa, ponizenie kobiety,
pelecenie zabijania dzieci slabowitych, poblazliwosé dla pewnych
wystepkéw, nadwezas wsrdéd Grekéw powszechnych i niektére
inne jego zasady i daznosei dowodnie Swiadcza, Ze i 6w naj-
szlachetniejszy przedstawiciel filozofii greckiej, 6w chrzeseijan-
ski Plato nie byl zdolny powstrzyma¢ moralnego upadku pogai-
stwa greckiego, ani nawet uniknaé licznych jego wplywéw.

Czy moze Arystoteles bardziej jest chrzescijanski? I on nie
wzniésl sig wyzej od Platona w dazeniu do religijno - etycznego
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odrodzenia, $cisle biorge nie mial takowege weale na- widoku.
Wyrobil on sobie pojecie Boga jeszcze mniej znaczace w prak-
tyce bytu ludzkiego, pojecie bez tresci, bez ruchu, bez zycia.
Platonska idea Opatrznosci bozej w systemie Arystotelesa nie
znajdowala zgola miejsca. Bog jego nie jest weale nieskonezony,
ani swobodny, ani dzialajacy na zewnatrz, nie posiada nawet
swiadomosci rzeczy ziemskich. Nawet jedno$é nie jest jego ce-
cha, wykluczaja ja bowiem wyobrazenia bogéw na oddzielnych
gwiazdach. Cala etyka arystotelesowska zamknieta jest w obre-
bie doczesnym. Mial przeto Plutarch slusznosé, gdy utrzymywal,
ze Arystoteles posiadal tylko znajomosé dzialan duszy, ale o Bo-
gu 1 rzeczach boskich nie wiele wiedzial. Jakozistotnie nie wiele
umie on powiedzieé¢ o losie wiekuistego bytu.

Obce jest mu tez pojecie nadprzyrodzonej szezesliwosei.
‘Wyznawana przezen niesmiertelnosé duszy jest wnioskiem litylko
logicznym i jako taki na sprawe zycia doczesnego wplywu wy-
wiera¢ nie moze. Jego bezwzgleduy sad o naturze niewolnikdw,
kobiet, barbarzyneéw jest sadem zaufanego w sobie greka, kto-
ry na wszystko co nie greckie, lub tez w zyciu greckiem poni-
zone z pogarda spoglada, a o moralnodci sadzi wedle stanowi-
ska spolecznego i czysto zewnetrznych przymiotéw czlowieka.
Dla niego czlowiek jest przedewszystkiem jestestwem politycz-
nem (cgov modusiy), jako taki w panstwie zupelnie jest pogra-
zony, sam przez si¢ zadnego zgola nie ma znaczenia.

Tragicy greccy pojmowali zycie powaznie i wzniosle,
-ale ponurym tonem pesymizmu przenikneli na wskros swWoje wspa-
niale kreacye. Jest to ton niemej, rozpacznej rezygnacyi, bezna-
dziejue poddanie sig wyrokom przeznaczenia, z pod ktoérych i bo-
gowie wylamaé sie nie moga. Jesli taka jest dola najwyzszych,
€6z moze oczekiwaé tych, co najnizej stoja w spoleczenstwie?
Jaki bedzie stan religijno- moralny ogétu Iudzkiego, jaki los
klas uposledzonych? 7 gruntu niemoralna instytucya niewolnic-
twa, pogardliwe obchodzenie sie z kobietami, domy publiczne,
oddane prostytucyi mezkiej i zehskiej, — otosa poszezegdlne ob-
Jawy pozwalajace nam rzucié okiem wglab ogo6lno helenskiego
zycia. Epikurejskie upodobanie w rozkoszy, przyjemnosci chwili
bylo kierownicza zasads klas uprzywilejowanych, srogi wyzysk
byl nieunikniona dola klas uposledzonych.

Ludzie szlachetniejszej natury w Stoicyzmie usilowali po-
wstrzymaé ten upadek i we wlasnem swem jestestwie moralnem
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zasac'ig‘cnoty znalezé cheieli. Dazenie do cnoty samej w sobie
uznane nawet zostalo za gldwne zadanie medrea, atoli stoicyzm
obojetnie patrzac na sprawy swiata prowadzil do apatyi 1 do sa-
moubéstwienia. Nie zdolal on znalezé posredniej drogi pomigdzy
koniecznym rozwojem panteistycznego absolutu, a mora.l_naa'wol-
noscia enoty. Htyka cyniczna stawiala jednostke wobec siebie sa-
mej (solzpsismus) bez zadnego ustosunkowania do ostatecznych
1 najwyzszych celow w ukladzie wszechswiatowym. Osta'tecznym
srodkiem zachowania godnosci ludzkiej i cnoty stalo sig samo-
béjstwo, wychwalane tak przez stoikéw jak i cynikéw. Tylko
widoczna niecheé dla Chrzeseijanistwa moze byé powodem zesta-
wienia samobdjezych czynoéw stoickich z poswigeceniem do'bro:
wolnem zycia za wiare u meczennikow chrzeécijaflslfiah. 1\-111105-;‘8
ich dla Chrystusa i pragnienie zbawienia w niebiesiech, nic nie
ma wspélnego z rozpacza ujawniajges sig u stoikow. Stonlzylz.n?
nie zdolal takze znalez¢ slowa wybawienia dla starej religii i
starego obyczaju, ktére widocznie chylily sie do .upa.dku. Rezy-
gnacya bez wyzszej pobudki, cnota bez sankeyi i nagrody na_d—
przyrodzonej dla ogélu ludzi sy prostemi abstrakeyami. Nie wie-
lu nawet znajdzie sie medrcow, ktérzy w tych Warunka?h cnote
za gléwny cel zycia swego obiora. Skoro rozwaZyn:.xy dwezesne
zepsucie §wiata starozytnego, ktore coraz bardziej sig szerlzy_lo’ i
odbijalo tak razaco od wznoszacych sig weigz endt (j,hrzesm_]e.m-
skich, to jasno sie nam ukaze bezsilnosé stoicyzmu i wszelkich
jemu podobnych systeméw, usilujgcych zazegnaé ogdlny upadek
poganstwa. : \ -

6. To wybawienie, ktérego Grecy nie zna,]do'wah W swej
religii urzedowej 1 filozofii ukazywalo im si¢ w ich miste-
ryach. Powstaly one i rozwinely sie pod wplywem eglpsklm
lub azyatyckim, a szczegélnie] osiagnely rozpowszechnienie od
czas6w wprowadzenia kultu Apollina, oraz nauk 1 pra.l.ktyk o.rﬁc—
kich, w ktérych obok Zeusa czczony byl szczegilnie] pyOHIZOS,
jako béstwo przenikajace i ozywiajace $wiat caly. 1i\.hsterye te
byly wyrazem grzechu i pelnych utesknienia p?ag.meﬁ, Wyl?a.—
wienie majacych na celu. Chodzilo o zadoséuczynienie w sumie-
niu ludzkiemu za grzechy zywota. Poniewaz religia paﬁsf,wo-
wa takowego nie dawala, wige zwrécono sig do tajemnych i ta-
jemniczych praktyk, posiadajacych w calym swym Przebmgu
wiele uroku i mogacych przytem da¢ sumieniom ludzkim pewne
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uspokojenie. Ludzie byli pociagnieci przez tajemniczosé. symbo-
licznogé i uezuciowosé obrzedéw praktykowanych w misteryach. Po
upadku wiary w myty urzedowe, po zupelnym rozstroju filozofii,
wobec ogarniajacych zewszad fal zwatpienia, budzilo si¢ we
wszystkich sercach pragnienie jakiej$ pozytywne] religijnej pod-
pory i osobistego przez nig z Bogiem polaczenia. Misterye staly
sie istotnym skladnikiem zycia religijnego, znalazly tez wiglkie
zastosowanie w rozpowszechnionych systematach neopitagoryz-
mu 1 neoplatonizmu.

Zrédla grzechu poczeto teraz szuka¢ nie w rozumie zle
skierowanym, lecz w uczuciu i w woli zlej, poczytywano grzech
nie za co$ obojetnego, koniecznego, lecz za wykroczenie prze-
ciwko Bogu, ktére w tem lub przyszlem zycin musi byé¢ odpo-
kutowane, jesli na drodze mistyczne] nie osiagnie przebaczenia
bozego. Wiara w sprawiedliwos¢ wyréwnywajaca, w zycie poza-
grobowe stawala sig kotwicg nadziei, budzace] si¢ w sercach, nie-
zaleznie od systematéw filozoficznych =z ich misteryami. Wiara
w tym kierunku zwrécona prowadzila do misteryéw. W miste-
ryach dyonizejskich szukano przedewszystkiem wybawienia od
trwogi przed unicestwieniem posmiertnem, w orfickich da-
zono do zadoséuczynienia 1 uswiecenia, oraz do osiagnigeia na
tej drodze wiekuistej blogosci w $wiecie zagrobowym, w miste-
ryach eleuzyjskich gléwnym celem bylo osiagnigcie mspokojenia
i pociechy w zyciu doczesnem. Prawda, ze te wszystkie systemy
okazywaly sig niedostateczne i nieraz powigkszaly jeszcze ist-
niejacy w $wiecie duchowym zamet. Niezaleznie od nich budzi-
o sie wséréd ladu pragnienie jakiegos nadprzyrodzonego za grze-
chy wybawienia. Religia ludowa cheiala tylko wybawié od ble-
du, misterye mialy na celu oddzialywanie na wole, wybawienie
duszy z grzechu. Obiecywaly one uspokojenie w zyciu docze-
snem i odpuszczenie W zZyciu wiecznem.

C6z jednak dawaly w rzeczywistosci swoim wyznawcom?
Jesli pominiemy obrazy, przedstawienia symboliczne 1 wszelka
zlaczona z niemi wybujala fantastyke, ktora ogluszala nieraz
wiecej, anizeli oczyszczala sumienie moralne ezlowieka, to nie
wiele znajdziemy w nich tredci. Byly to racze] widowiska obli-
czone na podniecenie fantazyi, pobudzenie zmyslow, mimiczne
przedstawienia z zycia bostw, ktére mialy uprzytomniaé¢ stosu-
nek ludzi do $wiata nadprzyrodzonego, nocne tajemnicze obrze-
dy religijne, tance i spiewy, ktére mogly ludzi poeiagac i zaj-
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mowac, ale na poprawe iudoskonalenie ich wplynaé nie zdolaly.
wZwaz tylko, napomina pogan M. Feliks, kult twoich bogéw 1 my-
sterye: znajdziesz u twoich biednych bogéw koniec tragiczny, ciosy
przeznaczenia, pogrzeby, smutki izale wszelkiego rodzaju® (Izys,
Ceres.). Poznanie prawd wiary mialo by¢ dotykalnie ludziom
uswiadomione w misteryach, tak iz wtajemniczeni w prawdy
owe, niejako sami w sobie wewnetrznie je przezywali. Chleb i wi-
no ofiarowane bylo bogom, a poswieceni wraz z nimi do stolu
bozego zasiadali, aby spozywajac jego dary, niesmiertelng z nich
czerpac sile.

Zaznaczy¢ tu trzeba, ze orgiastyczne okrucienstwa azyatyc-
kich religij przyrodzonych ustapi¢ musialy czystszemu. etyczne-
mu pojmowaniu zadan kultu, ze potrzeba udoskonalenia w reli-
gijnosci, oraz pociechy dla mezéw i niewiast, musiala znalezé
zaspokojenie w wyzszych, bardziej kulturalnych dazeniach reli-
gijnych, ale i w tych braklo rzeczy gléwnych: wiary szczerej
w rzeczywiste odkupienie grzechow. Zreszta watpliwe jest na-
wet czy misterye mialy tez ogdlno - religijne znaczenie, polega-
jace na utwierdzeniu wiary w niesmiertelnosé, czy tez litylko
moralne, zwrécone ku wyzwoleniu z win grzechowych. Zapewne,
nie mozna zaprzeczy¢ donioslego znaczenia misteryéw w pobu-
dzeniu $wiadomosci grzechu i zwréceniu dusz ludzkich ku cno-
cie, ale pozytywne dzialanie ich w kierunku zaspokojenia wzbu-
dzonych pragnief. nie moze byé wysoko cenione. Wobec upad-
ku religii urzedowej, misteryve wielkie w Grecyi osiagnely roz-
powszechnienie. Kazdy atenczyk prawie przed smiercia bywal
wtajemniczony do jednego z systemu misteryi. Nakaz milczenia,
ktéry strzegl obrzedéw misteryj od profanacyi, tem wiecej wy-
nosil je ponad tak bardzo sprofanowany, urzedowy kult bogdw
olimpijskich. Niemniej przeto trudno misteryom przyznawaé do-
nioslejszych wplywow. Zdala od nich trzymali si¢ niekiedy naj-
znakomitsi ludzie. Sokrates nigdy mie checial byé¢ w nie wtaje-
mniczony i wyrazal sie o nich bardzo niepochlebnie. Plato
otwarcie je ganil, Plutarch przypisywal im tylko alegoryczne
znaczenie i utrzymywal, ze na to tylko zostaly one wprowadzo-
ne, ale ludzie zobowiazani przez nie do tajemnicy w sprawach
religijnych, umieli ja takze zachowaé w sprawach politycznych
i obywatelskich.

Apologeci chrzescijanscy dalecy byli od dopatrywania
w misteryach przygotowania do Chrzescijanstwa, owszem widzieli
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w nich podpore poganstwa i szkole zgubnych przesadéw. A je-
dnak niektérzy z nich przed swem nawrdceniem do Chrzesci-
janstwa nalezeli do liczby wtajemniczonych. Jezeli z obrzgdami
misteryj poganskich poréwnamy okrywane tajemnics obrzedy re-
ligijne pierwotnych gmin chrzescijanskich, to przy pozornem
podobienstwie uderzy nas tu rzeczywista réznica wewngtrzna.

Gleboka wiara religijna i powaga moralna nadawaly ze-
braniom chrzescijanskim, w sprzeciwienstwie do widowisk w przed-
stawlanych misteryach, charakter czystej, wzniosle] $wigtosci.
Tylko tajemnica, jaka okrywano odbywane obrzedy, wspdlna
im byla z misteryami. Pozatem zasadnicze zachodzily sprzeci-
wieistwa a hierofanci z réznych wzgledéw nalezeli do najza-
cigtszych przeciwnikéw Chrzescijanstwa.

7. Misterye wraz z ofiarami stanowily u Grekéw glowny
objaw kultu; ten wszakze w ich religii podrzedne tylko mial
znaczenie 1 wobec swego zrozniczkowania u rozmaitych ludow
greckich, wobec braku odrebnego stanu kaplanskiego i ksigg
rytualnych (by¢ ,moze istniejacych w epoce dawniejszej, lecz
pézniej zatraconych) pozbawiony byl jednolitego charaktern. Re-
ligia grecka w epoce historycznej nie moze byé wprawdzie po-
czytywana za kult przyrody, ale pierwiastki takiego kultu na-
wskro$ ja przenikaja. W najdawniejszych czasach pozbawiony on
byl $wiatyh i posagéw, polegal na czci zwierzat, ktéra w wielu
wzgledach przypominala wyobrazenia i praktyki religijne ludéw
dzikich. Az do epoki czaséw rzymskich istnialy w Greeyi olta-
rze, na ktoérych krew ludzka plynela. I w misteryach zachowa-
Yo sie wiele pozostalosei pierwotnych barbarzynskich czasow.
Publiczne obrzedy religijne stanowily w Grecyi instytucye czy-
sto-panstwowa. Az do czaséw historycznych odbywaly sig one
w $wietych gajach i przy oltarzach pod odkrytem niebem
wzniesionych. Swiatynie otoczone byly po$wieconym okregiem,
w obrebie ktérego jak mnajsurowiej wzbroniona byla wszelka
nieczystos¢ 1 profanacya. Oltarze i $wiagtynie poczytywane byly
za miejsce schronienia dla przestepcéw przesladowanych 1 nie-
wolnikéw. Kaplani nie stanowili zamkniete] kasty i nie byh
wylacznie powolani do pelnienia swietej stuzby. Obowiazani byli
obslugiwaé jedng tylko oznaczona $wiatynie. Uchodzili za urzed-
nikéw panstwowych, jako tacy podlegali prawowite] wladzy
w panstwie. Zazwyczaj kaplani pelnili sluzbe wzgledem bogéw,
kaplanki wzgledem bogin.
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Ofiary byly krwawe 1 niekrwawe. Bogom gérnym skla-
dano w ofierze zwierzeta biale, hogom podziemnym czarne. Ofia-
ra pierwszych polaczona byla zawsze z uczta, pozostalosei dru-
gich na ofiarg musialy byé¢ spalone i zakopane. Pobudkg ofiar
byly zdarzenia zycia publicznego i prywatnego. Przy uroczy-
stosciach szezegdlnie waznych skladano hekatomby t. ]. sto, al-
bo wiccej zwierzat. Z ofiarami Igczyly sie modly. U Grekéw
bardziej byly one rozpowszechnione, anizeli u jakiegokolwiek
ludu w starozytnosci i pojmowane byly nietylko jako czesé ry-
tnalu, lecz takze jako wyraz religijnych uczu¢ i nastrojow. Naj-
czestsze uroczystosci $wiateczne odbywaly sie¢ w Atenach; w Spar-
cie byly one bardzo rzadkie. Zazwyczaj lgczyly si¢ z niemi pro-
cesye ofiary i igrzyska. Kult prywatny skupial si¢ zwykle doko-
la trzech gléwnych zdarzen zycia, narodzin, zaslubin i $mierci.
W najdawniejszych czasach zwloki byly palone, pdiniej grze-
bane w ziemi. Pogrzebanie zwlok poczytywane bylo za naj-
$wietszy obowigzek.

II. Religia Rzymian.

8. W religii rzymskiej nalezy odrézni¢ religie ludows ital-
ska, ktéra od najdawniejszych czaséw wsréd ludéw sig utrzy-
mywala, od religii pahstwowej, pozniej pod wplywem greckim
wyrobionej. Dzisiejsi badacze wyrazaja powatpiewania o przy-
puszczaneJ dawniej jednosci plemiennej starozytnych Grekow

z pierwotnymi mieszkancami Itali. M. Miiller obstaje za tem,
ze mowy grecka i lanhcinska nie sa blizej ze soba spokrewnione
anizeli jakiekolwiek inne mowy aryjskie. W czasach historyez-
nych Rzymianie tak wiele zapozyczyli od Grekow, w swej mo-
wie, religii, mytologii, iz niektérzy uczeni zapomnieli zupelnie
o najdawniejszych samodzielnych zasobach ich kultury, ktore
istnialy w Italii na dlugo przed przeniknigeiem do nich wply-
wéw greckich. Ta przedhistoryczna przeszlos¢ Itali bardzo gor-
liwie badana jest dzisiaj przez wielu etnologéw.

Pomimo jednak wszelkich réznic przez te badania wykry-
tych, niewatpliwym jest znaczny zaséb wspélnych indoeuropej-
skich pierwiastkéw u obu ludéw starozytnosci klasycznej. Zy-
wa, plastyczna wyobraznia Grekéw uezynila z bogdéw wyrazne
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zywe osobistosci, a wlasciwe im zamilowanie wolnogei nie dopu-
$cilo wytworzenia sig nieruchomyeh, sztywnych form rytualu re-
ligijnego. Rozumny i praktyczny Rzymianin przedstawial gobie
bogéw w racyonalnej abstrakeyi, jako numina; cenil przede-
wszystkiem znaczenie ich dla praktyki zycia w rodzinie, pan-
stwie, spoleczenstwie i wyrobil sobie scisly rytual obrzedowy,
dzigki ktoremu jego religijnosé osiagnela wielka scislosé w kul-
cie oraz szczegdlne narodowo-panstwowe jej pierwiastki zdobyly
w niej przewage nad ogdélnymi, ogdlno-ludzkimi pierwiastkami
przemagajgcymi w ogélnym kuleie greckim. W, rozwoju religii
Rzymian, ze wzgledu na wplywy obce jakim ulegala, rozréznia-
ne sg cztery okresy. Pierwszy rozciaga si¢ az do Tarkwiniuszow,
drugi do wojen Punickich, trzeci do konca Razeczypospolitej,
czwarty do upadku cesarstwa. Cicero dzieli religie rzymska
sacra et in auspica. Romulus przezauspicye, Numa przez kult
fandamenta panstwa ugruntowali.

Religia starozytnych mieszkancéw Italii polegala na fety-

szyzimie, skladajacym si¢ po czesei z animizmu, po czesei z na-

turalizmu. Kult przyrody stanowiacy gléwna jej tres¢ ujawnial
sig w czezonym przez Pelazgéw symbolu zaplodnienia w Fallusie.
Ofiary z ludzi byly w nim czeste. Dopiero w r. 657 zostaly one
na skutek rozporzadzenia senatu zaniechane. Dawniej skladano
Je szezegdlniej Saturnowi, ktéry przypominal w tym wzgledzie
pozerajacego swe dzieci greckiego Kronosa, lub Molocha fenic-
kiego. Wszelako Dianie i Jowiszowi réwniez takie ofiary byly
skladane. Nie mniej przeto Saturn w podaniach przedstawia sie
Jako béstwo wyprowadzajace pierwotnych Italezykéw ze,stann
dzikosei, jako opiekun rolnictwa, dobroezynny dawca plodéw
ziemi. Jego malzonka Ops miala spowodowaé uprawe owocéw,
oraz miala by¢ zalozycielka zycia obyczajowego. Wyobrazano
Ja sobie jako matke ziemi, jako zywiol ulegajacy zaplodnieniu
1 rodzacy. Swieta odbywane na czes¢ tej pary boskiej zwaly sig
saturnalia i opalia. Obok tej wystepowala i druga para bogdw:
Janus i Jana. Pierwotnie nie istnialy zadne wyobrazenia bogdw.
Nie znano ich w Rzymie, az do r. 170. Za czaséw Numy, jako
wielkiego prawodawey religijnego, religia Rzymian byla nie zmyslo-
wa, przewaznie abstrakeyjna z mnéstwem bogdéw, ktére z wiel-
kg latwosciy na drodze abstrakeyi byly mnozone. Kazdy po-
szczegolny objaw bostwa gléwnego zamienial sig na jakies bo-
stwo drugorzedne, kazdy stosunek zyciowy, wszelkie uczucia i

103

nastroje duszy, wszelkie cnoty i poruszenia wewngtrzne podda-
wane bywaly opiece odrebnych bdstw. Dowiadujemy sig o nich
w znacznej czesei od pierwszych Ojeéw Kosciola (Tertuliana,
Arnobiusza, Lanktancyusza), ktérzy bogéw ludowych (Dii plebei)
z do$wiadezenia mieli sposobnosé¢ poznaé. I Augustyn w swoim
, Panstwie bozym¢ przytoczyl na podstawie ,Starozytnosci® Var-
rosa mnoéstwo szezegoléw mytologicznych. Varro liezy szese ty-
sigey bogéw. Znajdujemy tez spis bogdéw w Libris indigitamen-
torum t. j. formul zaklgcia (incantamenta indicia), ktore przez
arcykaplanéw (pontifices) wprowadzone, do czaséw Numy siga-
ja. Wskazowki zawarte w tych ksiggach scisle byly przez Rzy-
mian w ofiarach przestrzegane. Oprécz niezliczonych imion bostw
w formule ogélnej wzywane jeszeze byly bdéstwa z natury swej
i imion dokladnie nieznane. Kaplani odgrywali wielks role, im
tylko bowiem znane byly dokladnie formuly rytualéw. W naj-
dawniejszych czasach pochodzili oni wylacznie ze stanu patrycyu-
széw. Tablice swiat $wiadeza, ze najwiecej uroczystosci urzadza-
no na czesé Jowisza, Marsa i Quirina. Ale obok tego obcho-
dzono tez niezliczone $wigta rolnicze i domowe.

Oderwanemu charakterowi religii Rzymian odpowiadala su-
rowa ich moralnosé. Gléwnym jej rysem byla niewzruszona za-
sada sprawiedliwodci, z ktdéra laczyla si¢ wiernosé, prawdomo-
wnos¢ i prawosé. Przysiega posiadala u Rzymian szezegdlng wa-
ge. Stanowila $wigta niewzruszona rekojmie prawdy i wiernosei
Gdy Grecy powodowali sig gléwnie przepisami teoretycznymi,
Rzymianie z praktyki zycia, zzywych przykladéw snuli przykia-
dy do zastosowania. Grecy byli mistrzami wiedzy, Rzymianie cnoty.
Lud rzymski dostarczyl nam wzoréw mezkosei w zycin obywa-
telskiem i pahstwowem, odznaczal sig¢ zawsze powaga moralng,
oraz surowem poczuciem prawa i obowigzku. Rzymianie zakla-
dali swoja dume na $cislem dochowaniu wiary tak przyjaciolom
jak i wrogom. Wyslawiano tez w starozytnosci ich czystosé mo-
ralng. Tertulian méwi, ze w ciagu 600 lat nie bylo w Rzymie
ani jednego rozwodu. Ani jeden lud starozytnosci nie doréwnal
Rzymianom w scislem przestrzeganiu zasad moralnych w obre-
bie zycia rodzinnego (Mommsen, Handb. d. Altertiiim, VII, Leip.
1879). j
Jeszeze Augustyn sklada hold wszechswiatowe] potedze
Rzymu. Pierwsi Rzymianie, méwi, na cnocie panstwo swe ufun-
dowali. Jakkolwiek nie znali prawdziwego Boga, posiadali jednak
pewien stopien prawosci, ktéry starczyl dla zalozenia, utrzy-
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mania i pomnozenia ziemskiej potegi. W bujnym i wspanialym
rozkwicie cesarstwa rzymskiego okazal Bog, co moga osiagnaé
cnoty obywatelskie nawet bez religii prawdziwej, aby ludzie po-
znali z tego, iz wspierani przez religie wznies¢ sie mogg do in-
nego, doskonalszego panstwa, ktorego wladea jest prawda sama,
prawem milosé, a istnieniem wiecznosé.

Zasadnicza przemiana dokonala sig w rozwoju rzymskim
od czaséw Tarkwiniusa Priskusa. Pierwszy on wprowadzil do
Rzymu sztuke i wiedze grecka, a poézniej przy schylku swego
zycia 1 grecka religie. Rozpoczal na kapitolu budowe $wiatyni
Jowisza, ukonczona przez Tarkwiniusza pysznego. Skladano w niej
tez czes¢ Junonie i Minerwie, a péznie] 1 innym obecym bogom
sprowadzanym z podbitych przez Rzymian krajow, tak iz ta
$wiatynia narodowa stala sie symbolem swiatowladztwa rzym-
skiego. Wprowadzil tez Tarkwiniusz do Rzymu obrzedy etruskie
1 podniésl znaczenie auguréw. Wraz z ksiegami Sybilijskiemi
pojawil si¢ w Rzymie kult Apollina, a pézniej pozostalych bostw
greckich. W VI wiekn przed Chr. czczone one byly juz po-
wszechnie w Rzymie. Jednoczesnie zapanowala tez literatura
grecka, a stare podania i stare béstwa zupelnie zapominane zo-
staly w klasach kulturalnych. W okresie wojen punickich daje
sig xividz.ieé stopniowy upadek rzymskiej religii, postgpujacy row-
nomiernie, razem z upadkiem panstwa rzymskiego.

Rzymianie spelnili w dziejach opatrznosciowe postannie-
two. Zgromadzili w swym Panteonie wszystkich bogéw pogan-
skich, a podbiwszy greckie panstwa wraz z niemi przyswoili so-
bie grecks kulture, jak ona sie ujawniala w religii, filozofii, lite-
raturze 1 sztuce, przez swoje za§ wszech$wiatowe pavowanie za-
pewnili szerokie tej kulturze rozpowszechnienie, co nastepnie ula-
twilo szerzenie sie religii wszechludzkiej. Aleksander W-ki przez
swoje zdobycze w Azyl przygotowal grunt tej religil; rzymska
monarchia przez swoja doskonale wyrobiong organizacye ulatwi-
Ia zblizenie sigludéw i nastepne zjednoczenieich w wierze. Nauka
ewangeliczna o powszechnej milosei blizniego, o réwnosci wszyst-
kich ludzi wobec Boga, tem latwiejszy dostep znalazla w spole-
CZE"I'lStWElGh, zlaczonych wspélng monarchia powszechng i poslu-
gujacych sie powszechna mowa.

.9. Religia rzymska predzej jeszeze od greckiej ulegla zwy-
rOt-imeniu, skoro wraz z wiedzaiz filozofia powial na nig z Gre-
¢yl sceptyeyzm, ktéry tam oddawna zapanowal. Poeta Lukre-
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cyusz otwarcie przeczyl istnieniu bogéw. Podobni mu poeci i filo-
zofowie po wojnach punickich odrzucili wszelka wiarg w istoty
nadprzyrodzone, a wyobrazeniami religijnemi poslugiwali sig tyl-
ko, jako allegorys lub ozdoba poetycks. Wedle Cicerona cale pra-
wie niebo zapelnione jest przedstawicielami rodzaju Judzkiego,
tylko Jupiter zachowal boski charvakter, ale w bardzo nieokre-
$lonem, pansteistycznem pojeciu. Najlepszym dowodem zametn
religijnego w Rzymie jest stopniowe przeniknigeie tam rozlicz-
nych kaltéw oryentalnych, nie wyjmujac nawet hebrajskiego. Szcze-
gélniej kobiety rzymskie pociagane byly przez exotyczne kulty
i misterya. Obliczony na pobudzanie zmyslow uroczysty cere-
monial imponowal rzymskim prostakom. W jego symbolach, cudach
i tajemnicach wierzacy dopatrywalisie wyzszego objawienia. Row-
noczeénie budzila sie tez sklonnosé do asceazy, jako naturalna
konsenkwencya chorobliwego przesycenia w uzywanin zmyslo-
wem. Nastapila teraz najdziwaczniejsza migszanina lubieznosei
i ascetyzmu, wyuzdania i surowych praktyk pokutniczych. Pro-
stytucya powszechna byla w $wiatyniach. Nie bylo ani jednej
¢wigtyni, moéwi Juwenal, w ktérejby kobiety nie oddawaly sie
publicznie.

W badaniach archeologiczno - filozoficznych usilowano nie-
jednokrotnie oczyszei¢i wlepszem swietle przedstawic Zycie rzym-
skie w schylkowej epoce cesarstwa. Zwracano szezegdlnie] uwa-
ge na to, ze w sadach o tem zyciu powodowano sig po wigkszej
czedci wrazeniem, wzbudzanem przez plocha poezye z epoki Au-
gusta, oraz przez wybujaly satyrg rozgoryczonych krytykéw spo-
lecznych. Pewna jest rzeczs, ze podczas gdy w samym miescie
Rzymie powszechne zapanowalo zepsucie, na wsl 1 na prowincyi
zachowaly sig liczne slady cnétdawnyeh. Sw. Augustyn opowia-
da, ze zdarzali sie wiesniacy poganscy, ktérzy mie cheieli przyj-
mowaé chrztu, jako oczyszezenia grzechow, poniewaz nie poczu-
wali sie do zadnych® grzechéw, ani nieprawosci. Niemniej prze-
to pewnem jest réwniez, ze w glownych, kulturalnych klasach
spoleczenstwa rzymskiego, jak o tem $wiadeza nietylko poeci, ale
tez powazni historyey imysliciele, jak Tacyt, Dyonizyusz z Hali-
karnasu, Seneka zepsucie doszlo do ostatecznych krancow wyuz-
dania. Podkopujaca wszelka moralnos¢ publiczng instytucya nie-
wolnictwa, polaczona z zaniedbanem wychowaniem miodziezy
z wystepkami i zboczeniami pleiowemi, bezwstydne naduzycia,
okruciehistwo przejawiajace sie w walkach cyrkowych i niezli-
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czone podobne wybryki bezgranicznie rozpasanej zmyslowosei
stawiaja nam przed oczami pelen grozy obraz ostatecznego upad-
ku. W muzeum neapolitanskim znajduje sig niedostepny dla mlo-
dziezy ikobiet gabinet, w ktérym zgromadzono znalezione w Pom-
pei obrazy i malowidla pornografiiczne.

Apoteoza cesarzy, ktora od czaséw Augusta wraz z wpro-
wadzenliem powszechne]j religii panstwowej na podstawie dotych-
czasowe] ludowe] religii, ze wzgledéw polityeznych zostala
wprowadzona 1 osiggnela doniosle znaczenie, podkopala ostatecz-
nie fandamenta wiary religijnej w Rzymie. Stoicyzm usilowal
wprawdzie przeciwdziakta¢ temu zwyrodnieniu religijnemu, ale
¢6z mogli poradzi¢ niezliczni stoicy przeciwko calej masie spo-
lecznej? A przytem stoicyzm tak daleki byl od prawdziwego
udoskonalenia duchowego. Panujgca w nim zasada apatyi tha-
mila wszelka litosé dla uposledzonych. Seneka zgromadzil w swych
pismach liczne przepisy moralne stoicyzmu, przypominajace nie-
kiedy bardzo zasady chrzedcijaniskie, wskutek czego nawet przy-
puszezano wplyw apostola Pawla na filozofa stoickiego; wszela-
ko wszelkie podobienstwa ujawniawniajace sie tu wideach ogdl-
nych 1 w stosunku do idealu moralnego, czesto sg raczej pozor-
ne, anizeli rzeczywiste, bardzie] w wyobrazeniach samyech, anizeli
w ozywiajacym je duchu zawarte. Niemniej przeto liczne ma-
ksymy Seneki przytaczane bywaly u religijnych pisarzy srednio-
wiecznych, a osobliwie w ,Nasladowaniu Chrystusa®.

Pomimo podnioslosci ideij gloszonych przez Seneke, osobi-
sty jego charakter licznym podlega¢ moze zarzutom, ktérych
nie udalo sie usunaé réznym apologetom - filozofom. Jego wyro-
zumialoé¢ dla wystepkéw Nerona, oraz przywigzanie do débr
ziemskich dwuznaczne rzucajs swiatlo na szczeros¢ gloszonych
przez niego zasad stoickich. Seneka byl stoikiem w teoiyi i po-
gardzajac teorytycznie Swiatem, uzywal przyjemnosci dopoki mégl.
Przytem 6w wzniosly chwalea cnoty byl jednym z najwiekszych
lich wiarzy starozytnego Rzymu.

10. Od schylku pierwszego stulecia po Chr., cesarze rzym-
sey, usilowali podniesé i odrodzié¢ religie poganska. W tym celu
wobec niszezace] sily krytyki teologicznej podejmowano z Razy-
mie z inicyatywy wladzy najwyzsze] przeksztalcenie politeizmu
w duchu monoteicznym. Starano sie pogodzié myty pierwotne
z wyobrazeniami klas wyksztalconych, wprowadzono rézne nowe
kulty 1 misterye, odpowiadajace budzacym sig nowym potrzebom
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ducha religijnego. Zwiazki religijne, collegia tenuiorum'mia,l.y
dostarcza¢ ludziom nizszego stanu sposobéw uczestmiczenia
w zyciu religijnem i przeprowadzi¢ kosmopolityczna ideq'stoy
kéw o powszechnem braterstwie, o powszechnym lea‘zk_u
wszystkich ludéw pod jedna wladza naczelna,. To zadanie
odnowienia poganstwa po czesci i pa czas pewien zo§talo
istotnie uskutecznione, co $wiadezy, iz pomimo Wwzmagajgce-
go sie sceptycyzmu weréd sfer uprzywilejowanych w masie na-

‘rodu nie wygaslo jeszcze zycie religijne. Wszelako usilowania

podobne nie zdolaly powstrzymaé dalszych postepéw rozkladu,
Obok ludzi odznaczajacych sie wielka powaga ducha, jak Tacyt,
Epiktet, Marek Aureliusz spotykamy coraz czesciej takich wy-
uzdanych sceptykéw i szydercéw, jak Lucyan. Zreszt.@ _Fa.wet
i stoicy watpili o wielu najistotniejszych prawdach reh.g'l.]nj_ych,
Epiktet i Marek Aureliusz nie uwazaja za mozliwe brqmc wiary
w niesmiertelnos¢. Nowe kulty religijne, jak Neopagoreizm i Neo-
platonizm cheialy zastapi¢ dawne przebrzmiale wierzeniai wspol-
zawodniczyly z Chrzescijanstwem, ale nie zdolaly one pows_trzy—
maé postgpujacego coraz szybeiej od $mierci ll\/-Iarka. Aureliusza
upadkn poganstwa. Nieokreslony nastroj religl‘]n‘)-r W epoce Se-
weréw przygotowal tylko drogi mnauce chrzescijanskiej. Tylko
Chrzescijanstwo zdolne bylo przezwycigzy¢ tak sceptycyzm ﬁloz?-
fiezny, jakizrywajace sie weiaz do nowych odrgdzeﬁ przez.pol
juz zmartwiale poganstwo. Ustatni wysilek w klerunlfu.t—a,kle:go
odrodzenia podjety przez Juliana Apostola skonczyl sie jak wia-
domo zupelnem zwycigstwem religii Chrystusa. _ :
Zachodzi tu pytanie czy nie zbyt jednostronnie zapatruje-
my sie, sadzac zestanowiska chrzescijanskiego caloksztaflt c.lucho-
wego zycia Grekéw i Rzymian? Czy upadekizwyrodmgme o=
ralne tego zycia mie moze by¢ przypisany tkwigcym w niem nie-
dostatkom wewnetrznym? Wiadomo jak ponizajgce stanowisko
zajmowala w tem zyciu kobieta, jak gnebiaca byla wzniesiona
ponad nie idea panstwowa. Dodajmy do tego niewolnictwo, brak
milosei szezero-ludzkiej rozpowszechniona prostytucye, zwyro-
dpienia pleiowe i t. p. A czy te wszystkie wyst‘(gpkir i zbo-
czenia nie sa koniecznem nastepstwem pogafstwa? Nlek-tc';rzy' .ze-
stawiaja z ujemnemi stronami starozytnosci pc?ga.ﬁs]flejr ?o_zne
smutne objawy w dziejach Chrzescijanstwa i hlStO-I‘yl Kosciola
i pytaja czy czlowiek dzisiejszy, na Chrzescijanstwie oparty lep-
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szy jest od dawniejszego? 1). Prawda, czlowiek sam przezsig nie jest
lepszy, ale wierzgcy chrzedcijanin przewyzsza niewatpliwie pod
wzgledem moralnem wierzacego poganina. Zapewne chrzescija-
nie nie malo popelnili wystepkéw, ale czyz pierwsi wyznawcy
Chrystusa w pierwszem, drugiem i trzeciem stuleciu, nie wznosili
sig nieskoficzenie ponad swych poganskich WYZnaweow?

Najgodniejszemi wiary sa ci, ktérzy we wlasnem dogwiad,
ezeniu pozna¢ mogli zycie chrzescijan i pogan. Wielu takich spo-
tykamy wposréd Ojeéw Kosciola. Wspomijmy np. Cypryana-
Augustyna, Salwiana. W liscie swym do Donata, Cypryan na
religie sklada odpowiedzialnos¢ za zepsucie obyezajow. ,Nasla-
duja oni swych bogéw, méwi o poganach. Takim sposobem ci
nieszezesliwi wystepki poczytuja za akty religijne“. T dalej kre-
sli obraz okropnego zepsucia, ktéry zreszta wielokrotne znajduje
potwierdzenie u pisarzy poganskich. Zmyslowosé starozytna wy-
czerpuje sig. zrzadka tylko moze byé silniej pobudzong. Wraz
z nig upada starozytna kultura w niej majaca swoje zrédla. Na
granicy trzeciego i czwartego stulecia wstepuje ona widoeznie
w okres konania. Powszechny upadek sil, uwigd starczy oddaw-
na juz dawal sie widzie¢ wsréd réznych klas helensko-rzymskie-
go swiata kulturalnego, w ktérych nie wiele Juz mozna bylo

" znalez¢ sladéw szlachetnej krwi prawdziwych, nie sfalszowanych
potomkdéw starozytnych Grekéw i Rzymian. W zwyrodnialej
rasie mieszaicéw coraz widoczniejszy upadek. Wewnetrzne wy-
czerpanie sil bylo istotng przyczyng klesk, jakie Rzym poniést
od napierajacych nan barbaczyncéw.

Poréwnajmy z podobnymi obrazami, obrazy zycia obyecza-
Jowego wspélezesnych chrzescijan. Pomyslmy o wysokiem i szla-
chetnem stanowisku, jakie w nim zajmowala kobieta, o czysto-
sci zycia rodzinnego, o stosunku panéw od stug i t. p. Oto sa
bijace w oczy réznice, ktorych nikt zaprzeczyc¢ nie zdola i ktére
moga byé tylko wyjasnione nieskoficzong wyzszoscis Chrzeseijan-
stwa nad pogafistwem. Jesli w czasach pézniejszych nie zawsze
Chrzescijanstwo oddzialywalo tak uszlachetniajgco na zycie Iu-
dow, nie nalezy to przepisa¢ niedostatkowiw niem sily zywotniej
lecz raczej przeszkodom zewnetrznym, paralizujacym nieraz do-
broczynny jego wplyw. Zreszta pomimo wszelkich krokéw wstecz-

!) Schultze ,(esch. d. Unterg. d. griech-rim. Heidenthums®, Jena 1887 i
1892.
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nych, ktéz zaprzeczy postepu naszej cywiliztfz.cy:i na Chrzesci-

janstwie opartej? Czyz nie jest to godne uwaga?. Za‘c.lajax C—!d nas.

abysmy zycie Grekéw i Rzymian przed Chr., nie mlerzy}l wedle

miary chrzescijanskiej, a jednoczesnie zapewniaja nas, Ze c'zlo—

wiek dzisiejszy nie jest lepszy od dawniejszego. A wige czy to

wszystko dobro, ktére nasza kulture wspolezesng wznosi po-

nad jej pogansks poprzednmiczks, czyz caly nasn Pf)sjcqp'cywﬂlza.'-

cyjny, nie musi byé przypisany wplywom .ehrzesm]ansklm? Czyz

nie jest przeto Chrzescijanswto ozywezg sila, w na.dpr?yrodzon'jlr

sposéb na dusze ludzks oddzialywajaca? Augustyn kohezy sWo]

opis wystepkéw zycia, nakreslony wedlug Juwanela Illa,sts;,pu‘]q-

cemislowy: ,Dzieki niech beda panu naszemu Jezusow} Chrystu- -
sowi, ze przeciwko tym wystepkom dal nam s'zc.ze1golna{ zba,v.v-
cza pomoc. Kogéz ten potezmy prad niegodziwosei iudzkich nie
pociagnalby w otchlan upadku, gdyby krzy? Chrystusowy nie
wybawial go z grozacego niebezpieczenstwa?“



§ 5.

- Religie germanskie,
Powinowactwo z religiami aryjskiemi, — Wplywy chrzedcijaniskie.— Powinowac-

two ze wschodniemi religiami natury.-—Czystoéé obyezajéw. — Opinia Ta—
cyta.—Mytologia. :

ik Lu(.iy germaﬁskie stanowig, jak wiadomo galez wielkie-
go plemienia indo - europejskiego. Stare podania i basnie ludu

niemieckiego swiadeza o jednosci zrédel, z ktérych poczely sie -

wyobrazenia religijne starozytnych Arydéw, oraz o bardzo odle-
glych (j‘zasach, do jakich owe zrédla odnie$é nalezy. Wszelako
znaczenie religij dawnych Germanéw przez poprzednich badaczy
o wiele przecenione zostalo. Badania nowsze okazaly dowodnie
ze nawet Edda, gldwne zrédlo mytologii germanskiej przez,,
wplywy chrzescijanskie znacznie zmieniona zostala. Pewng jest
przede_wszystkiem rzeczg, ze pismo przedostalo sie do ludéw éer-
u%:j\ﬁs'kmh. wraz z przyjeciem Chrzedcijanstwa. Jedyny zabytek
pmisnnjozy 3 epoki poganstwa niemieckiego jestg to rekopism

z X stulecia, odnaleziony w Merzeburgu i zawierajacy formul
zaklec. -
Pierwotna religia germanska wiecej okazuje powinowactwa

z wyobrazeniami religijnemi starozytnego Wschodu, anizeli
2 mytologia grecko-rzymsks. W rozwoju kulturalnym opéznili
sig w stosunku do Grekéw Germanowie o cale tysigeolecie, w sto-
s‘ur_lku do Rzymian o polowe tysiacolecia. Tacyt przedstawia re-
ligie s?arogermaﬂska, jako kult bardzo pierwotny, pozbawiony
zupelnie materyalnych wyobrazei bogéw. W ge;jach swietych
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czcili Germanowie ,secretum illud, quod sola reverentia vident®.
Bogdéw ich oznacza Tacyt imionami rzymskiemi, jak Merkury,
Mars, Herkules i t. p. U poszczegdlnych plemion mialy byé
czezone inne jeszeze bdstwa z dalekich krajow, jak np. Izis. Ciala
zmarlych grzebane byly w mogilach pokrytych wzgérzami i mu-
rawa. Kaplani, o ile mozna moéwi¢ o ich istnieniu, posiadali
wielkie znaczenie i pelnili zarazem obowiazki sedziow. Sposob
zycia nacechowany byl pierwotna surowoscig. Koczownictwo i
wielozefistwo stanowily jego znamiona charakterystyczne. Dazieci
pierwotnie byly porzucane, zabijane lub sprzedawane, stosownie
do woli rodzicéw. Nieslusznie tez wynoszono u starozytnych
Germandéw rzekoms czystosé obyczajow. Plerwotne runy i Ed-
da $wiadcza owszem o rozpowszechnianiu wsréd nich wielu wad
i wystepkéw. Tacyt idealizuje bardzo ich byt, skoro wynosi
w nim gleboks czes¢ dla bogow, czystosé obyezajowa i wzgledy
okazywane kobietom. Zwycigzto, stawa i1 bogactwo stanowily
najbardzie] pozadane przedmioty ich dazen. Prawdomoéwnosé
nie nalezala do liczby ich cnét. Pijanstwo nader rozpowszech-
nione. Cala ich moralnosé odznacza sig brakiem motywow reli-
gijnych.

2. Za podstawe mytologii germanskie] najwybitniejsi jej
badacze (Grimm, Simrock) poczytuja jednobdstwo, dajace sie
wyjas$nié analogicznie do aryjskiego Diauspitar i greckiego Zshe
muzyz. Plerwiastek niepoznawalny tej mytologii, o ktérym wspomi-
pa Taeyt objawial si¢ we wszechéwiecie pod trzema postaciami:
jako stworzenie (Tuito), jako zachowanie (Wodan), jako rzad (Do-
nar). Caloksztalt pojec¢ mytologicznych spotykamy na poélnocy
starogermanskiej, u poludniowych niemieckich plemion znaduje-
my wiele motywow poszezegdlnych wspélnej religii, ale brak
u nich jednolitego systemu. Znamieniem charakterystycznem re-
ligijnych wierzen i wyobrazen Germanéw jest przenikajacy je
rys glebokiej melancholii. Bogowie przeczuwaja ciagle swo] upa-
dek, ktory ma byé¢ spowodowany przez wlasna ich wine, a szcze-
gélniej naczelnego ich wladey Odina (Wotana), a znajduje swoj
wyraz dobitny w tragicznej $mierci Baldura najezystszego z bo-
gbéw, przez wszystkich ukochanego. Tragizm wystepuje zawsze
w mytologii starogermanskiej, podobnie jak pigkno w helenskiej,
a utylitaryzm panstwowy W rzymskiej1). Ta idea tragiczna nie
——uﬁ;lssaye, Lehrb. d. Religionsgeschichte 11, 322, Hartmann, Das religion
Bewustsein (Berlin 1882), 159
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datwo daje si¢ wyprowadzi¢ z naturalistycznych wyobrazen, Jest
to jeden z powodéw, dla ktérych badacze przypuszezaja wplyw
chrzescijanski w religii dawnych Germandw ).

Bogowie ich dziela sig na Azéw i Wandw. Ci ostatni
byli prawdopodobnie bogami jakiegos innego plemienia. Czesto
wystepujg bogowie germanscy w grupach (triadach). W Eddzie:
Odhim, Honir, Loki, w podaniach saskich: Donar, Wodan, Sax-
not (= Ty1?). Tacyt wymienia Merkuryusza (Wodana) Marsa
(Tuito Zio, Tyr) i Herkulesa, (Donara). Odhin, Tor i Freyr byli
bogami krajowymi w Danii, Norwegii i Szwecyi. Potem wytwo-
rzyl sig system wielobdstwa, w ktérego sklad wehodzilo 12—14
bogéw. Obok nich wystepuja w réwnej im godnoscia boginie,
-osobliwie _trzy matki niebieskie*, malzonki trzech naeczelnych
bogéw Wodana, Donara, Tuita; imiona ich Berchta (promie-
niejace slonce), Holda (dobroczynna ziemia) i Freia (pigkna We-
nus). Poswigcone im byly trzy dni tygodnia: Piatek, Sobota
1 Niedziela. Trzy pozostale dni poswiecono naczelnej tréjey
bogéw.

Béstwa germanskie zawisle sa jak najbardziej od zewnetrz-
nych warunkéw bytu, nie sa przeto weale poza swiatowemi,
lecz lacza sie jak najécislej ze $wiatem ziemskim i z nim ra-
zem majg kiedys zaginaé. Bieg i rozwéj swiata w mytach ger-
manskich upodobuniony zostal do rocznego obiegu slofica i sta-
nowi podstawe wszystkich wyobrazen Germanéw o zyciu ludz-
kiem. W mytologii ich Zio - Tyr zajmowal naprzéd miejsce na-
czelne, z ktérego nastepnie wyparty zostal przez Odhina-Woda-
na, boga wiatru, a takize wojny i madrosei. Baldur isyn jego
Forseta sa madrymi sedziami. Boginie, jak Berchta i Holda prze-
wodnicza pracom kobiecym: przedzeniu, tkactwu.

3. Kult religijny u Germanéw nie byl ustalony jednolicie.
Zmnajdowal si¢ on na dos¢ nizkim pozomie, wszelako istnienie
ofiar z ludzi nie jest. w nim dowiedzione. W ogéle ofiary jego
majg wigce] charakter uczt $wiatecznych, anizeli obrzedéw mi-
stycznych. Charakter ich byl przewaznie magiczny; atoli pod-
stawg cale] starogermanskiej unauki o bogach byla zasada ety-
czna: wyobrazenie rozwoju zyciowego zaczynajacego sie od

1) Por. Schierenberg, Die Eddafrage im Jahre 1894 (Zeitschr, f. Ethno-
Jogie 1894, str. 322).
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utracenia raju a zakonczonego zaglads ziemi. Bogowie obciqu'a-r
ni wing (pozadaniem zlota) wzbudzaja wspélezucie swych czei-
cieli i ono to stanowi jedna z gléwnych pobudek religijnego na-
stroju dusz ludzkich. Zlo w mytologii germanskiej ni.ety]ko jest
szpetne, lub $mieszne, jak u Grekéw, lub szkodrliwe jak u Rzy‘r-
mian, lecz takze uznane za moralnie ujemne. Swiadomo:?;é wi-
ny i potrzeba zadogéuczynienia stanowig rysy przewodnie reli-
gii staro-germanskiej.

Apologia, Cz. II. Tom IV,
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Religie: chifiska 1 japoniska.

Znaczenie ludu chinskiego.—Jego historya i mowa.— Literatura. — Swiete ksiegi
King.—Trzy religie: stare religie naredowe, Konfucyanizm i Taoizm, oraz
pozniejszy Buddyzm.—Monoteizm pierwotny.—Szangti.— Konfueyusz, —
Laotse.—Etyka Konfucyanizmu. —Kult przodkéw. —Idea cnoty.— Religia
panstwowa.—Taoizm.—Panteizm.— Moralnosé negatywna. —Filozofia Tao-
izmu. — Duchowe pojecie Boga. —Tréjea. — Idea Mesyasza. — Buddyzm
w Chinach.—Religialudowa.—Magia w Toaizmie i Konfucyanizmie,—Mlyn-
ki modlitewne —Religia patistwowa i kult przodkéw.—Przeszkody napoty-
kane przez misye.—Japonczyey.—Ich religia lndowa.—Szyntaoizm. — Kon-
fucyanizm i Buddyzm.—Kault.

1. Od Jatfetydéw przechodzimy z kolei do Chamitéw i Se-
mitéw. Religia chiiska stanowi tu naturalne przejscie, tembar-
dziej iz jej wyznawcy zamieszkiwali kraje najblize] sasiadujace
z siedzibami pierwotnych Aryéw i ulegli przemoznemu wplywo-
wi jednego z najpotezniejszych systeméw religijnych aryjskich, to
jest Buddyzmu.

Naréd chifnski obliczany na 405 miliondw jest jednym z naj-
liczniejszych i najgodniejszych uwagi kulturalnych narodéw
wschodu; posiada nader starozytna historye, ktérej autentyczne
pomniki siegaja 3000 roku przed nasza ers. Nardd ten przywe-
drowal do swych obeenych siedzib z poélncey-zachodu, nalezy
do rasy turansko- mongolskiej i pozostaje w pokrewienstwie z za-
chodnio azyatyckimi akkadyjsko-sumerycznymi ludami kultu-
ralnymi, od ktérych przyjal zapewne wiele pierwiastkéw eywili-
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zacyi !). Podobnie jak plemiona aryjskie zamieszkujace pélwyspy
poludniowo - azyatyckie i sasiedzi ich, Chifticzycy rozwingli nader
oryginalng i weale nie mizsza cywilizacye, ktéra choé¢ z tak od-
leglej pochodzi starozytnosci, do dzis dnia przelrwala w zasa-
dniczych swych rysach i w wielu wzgledach zbliza si¢ bardziej,
anizeli inne kultury azyatyckie do nasze], europejskiej cywiliza-
cyi. Najdawniejsze wiadomosci o Chinczykach z 26 i 24 stulecia
przed Chr., daja W nich poznaé lud wysoce uspoleczniony, po-
siadajacy wlasna religie i organizacye pafstwowa, oparty na
urzadzeniach patryarchalnych. Rodzina stanowila i stanowi za-
wsze niewzruszony fundament spoleczefstwa chinskiego; cale te
spoleczenstwo jest Jakby jedna wielka rodzing, rzadzong przez
monarche, jak przez wspolnego ojca.

O starozytnosei cywilizacyi chifskie] swiadeza wymownie
rézne wynalazki techniczne znane je] od wiekdw, jak bussola,
proch, druk, papier, przemys! jedwabniczy i bawelniany, meble,
naczynia, farby it. p. Prawda, ze wszystkie wynalazki chinskie
maja znaczenie ciasno utylitarne'i nie osiagnely wyzszego, wszech-
stronnego rozwoju. W ogéle Chinezycy posiadaja zmysl do wszyst-
kiego, co moze znalezé bezposrednie i praktyczne zastosowanie,
ale nie zdolni sa wniknaé w glab zjawisk i przyczynowy ich
zwiazek, nie zdobyli sie nigdy na jakas rozleglejsza teoryg nau-
kows lub filozoficzna.

Mowa chinska starozytna jest bardzo 1 odznacza sie zadzi-
wiajaca niezmiernosciy swych form. Posréd wszystkich jezykéw
starozytnosci przedchrzescijanskiej jest ona jedyna dotad zyjaca
w ustach wielomilionowego narodu. Pierwotnie skladala sig z 214
znakéw graficznych, z ktérych pézniej przez rézne zmiany po-
wstaly nowe znaki. O poczatku te] grafiki chinskiej nie mamy
zadnych dokladnych wiadomoscei, sigga ona w kazdym razie w epo-
ke przedhistoryczng. Wyroznia sig tem, iz pozbawiona jest alfa-
betu i posiada znaki pismienne na oddzielne sylaby w ilosei
30,000, do 40.000. Wszelako 5000 do 6000 znakéw wystarcza
w praktyce wyksztalconemu Chinczykowi. Znaki te sy zarazem
ideograficzne i fonetyczne; pisane sg od gory do dolu i od pra-
wej do lewe] strony.

1 Reville, La religion chin. [Paris 1830, Harlez, Les religions de la Chin.
Lipsk 1891, Groot, The religions system of China. Levden I892/95,
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Najdawniejsza ksiega dziejow chifskich,Szu-king zawiera
wiadomosci, obejmujace ogromny okres czasu od 2356 do 947
przed Chr. W ogole klasyczne ksiegi chinskie zowia sie
King (= to, co przechodzi od pckolenia do pokolenia, co z da-
wnego pochodzi czasu); w te] nazwie wyraza sig gleboka dla
nich czesé narodu. Zowia sie takze kanonicznemi, poniewaz ich
liczba i tresé ustalone sa w pewnego rodzaju kanonie, ale ten
nie z religijnego autorytetu, lecz raczej ze $wieckiego t. J. od
ksiazat i uczonych bierze swa powage. Ksiggi te dziely sig na
wielkie i male. Pierwsze pochodzg z najdawniejszych cza-
séw, zawieraja najpierwotniejsze tradycye; redakeya ich przypi-
sywana jast Konfucyuszowi. Male ksiegi sa to dziela Konfueyu-
sza i innych poézniejszych uczonych. Pomiedzy r. 206—265 przed
Chr. ustalono na nowo kanon szesciu wielkich ksiag: Ksiggi
tradycyi (Szu-King), ksiggi zwyczajow 1 ceremonij
(Li-ki), ksiegi piesni (Szi-king), ksiegi muzyki (Yok-ki),
Ksiegi przemian (Yik-king). Oprécz tych wielkg powags
cieszy sie Czun-czin (wiosna i jesien), t.j. przypisywana Kon-
fucyuszowi kronika panstwa Lu od 722—480. Drugorzedne zna-
czenie maja 4 ksiegi zwane Szu, zawierajgce objasnienia do
nauki Konfucyusza.

Chiny (niezaleznie od poselstwa do nich Marka Aureliu-
sza) zostaly naprzéd poznane przez Europejczykow za posredni-
ctwem misyonarzy franciszkanskich, oraz kilku odwaznych po-
dréznikéw (szezegolniej stynnego Marka Polo XIIL w.), ktérym
pochody krzyzowe otworzyly droge na wsechéd. Pézniej najwie-
cej przyczyuili sig do obzajmienia FEuropy (z pahstwem srodko-
wem) misyonarze jezuiccy z XVI w. Historyezne i lingwistyez-
ne ich dziela, dotyczace Chin i Chihczykéw, do dzis dnia stano-
wig gléwng podstawe wiadomosei o tym osobliwym narodzie.

3. Nalezy rozrézni¢ u Chinczykéw trzy religie. Poczat-
ki pierwsze] odnies¢é mozna do zamierzchlej, przeddziejowe] sta-
rozytnosci, druga pochodzi od Konfucyusza, trzecia od Lao-tse.
Wszelako ci dwaj byli nie tyle zalozycielami, ile reformatorami
religii. Konfucyanizm jest pono nie czem innem, jak prazywro-
ceniem i ustaleniem starych tradyeyj religijnych. Pézniej roz-
powszechnil si¢ w Chinach Buddyzm, szczegélnie] w posrod niz-
szych klas spolecznych, gdy klasy wyzsze oSwiecone 1 uczone
trzymaja sie przewaznie Konfucyanizmu. ., Konfucyanizm, Lao-
tsyzm i Buddyzm w polaczeniu z niezliczonymi przesadami utrzy-
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muja Chifczykéw od wiekéw w ich wrodzonej dumie i sztywnej
skostnialosci, nadajac calemu narodowi charakter wyschle] mu-
mii i zgrubialego dziecinstwa“!).

7 powodu braku odpowiednich wiadomosci nie wiele mo-
zemy powiedzieé o najstarszej religii chinskiej. Poniewaz w Po-
Zniejszych systemach religijnych niebo wielkie u Chinezykéw
posiada znaczenie, utrzymuja badacze, ze pierwotoa ich religia
polegala na kulcie gwiazd t. j. sabeizmie, lub w ogdle na kul-
cie przyrody. Niezaleznie od balwochwalczych w tym zakresie
wyobrazen, uznawali starozytni Chihczycy dwa zasadnicze pier-
wiastki w przyrodzie: jeden czynny, jasny, meski; drugi bierny,
ciemny, kobiecy. Czcili tez zywioly i sily przyrodzone: wode,
ogien, drzewo, metal, ziemie. Pozostalodcia z te] pierwotnej reli-
gii jest kult ,wielkiego smoka*, ktéry podezas kleski posuchy
wzywany jest jako smok deszezu. Skoro zwracane don modly
nic nie skutkuja, ustepuja miejsca przeklefstwom 1 zlorzecze-
niom, przyczem papierowe wyobrazenie smoka zostaje podarte.
Niektérzy badacze (szczegélnie Reville) z rozpowszechnionej
w Chinach czci duchéw praypuszezajg istnienie w pierwotnych
czasach szamanizmu, t. j. kultu istot duchowych z przymieszka
fetyszyzmu. Inni jeszcze badacze (Legge, Harlez, Straus, Tor-
ney) we wlasciwym Chinczykom kulcie niebios, widza pozosta-
Tos¢ pierwotnego monoteizmu. Pewng jest rzecza, ze religia ich
od trzydziestu stuleci ulega coraz wigkszemu zmateryalizowaniu,
76 zatem w czasach najdawniejszych musiala posiadaé wyzszy
charakter, zblizony do monoteizmu, o ktérego naturze wszakze
nie mozemy obecnie nic pewnego wnosié.

W ogdle wszystkie religie azyatyckic dadza sig wyprowa-
dzi¢ z pewnych, przypuszezalnie wspélnych im wyobrazen pier-
wotnych, pomiedzy ktéremi czes¢ przodkéw, wiara w niesmier-
telnos¢ duszy i w zadoséuczynienie poémiertne naczelne zajmu-
je miejsce. Z tem lacza sig rézne praktyki fetyszyzmu, a takze
kaltu jestestw przyrodzonych. W religii ehinskie] spotykamy
wszystkie te zasadnicze zywioly, ktére nie wykluczaja wszakze
wiary w jednego najwyzszego Boga.

Chinezyey nie posiadali odrebnego stanu kaplanskiego.
Obeca byla im tez idea objawienia. Obrzedy sprawuja u mnich
nrzednicy pafhstwowi w imieniu cesarza. Cesarzowi przynalezy

1) Kathol. Missionen 1896, str. 23.
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najpierwsze miejsce w praktykach kultu. Miano najwyzszego
bostwa bylo ongi Szang-ti, t. . najwyzszy wladea, pan, naczelny
monarcha przypominajacy aryjskie wyobrazenia Dyaus, deus
Czesto nazwa Szang - ti oznacza najwyzsze niebo, ale pnalezy
przez nie rozumie¢ podobnie jak u Induséw nie materyalne,
lecz duchowe niebiosa. Niebo znaczy tu tyle co opatrznosé. Ka-
ze ono i nagradza, wywyzsza i poniza i wole swojg w glosie
ludu objawia. Fox populs, vox Dei: Nazwy Szang-ti 1 Tien na-
przemian sg uzywane dla oznaczenia niebios, przyczem pierwsza
oznacza wiece] istote bostwa, odbierajaca czes¢ osobista, druga
ogolne wyobrazenie gérnych sfer nadziemskich, bedacych przed-
miotem kultu. W I.li najstarszym kodeksie rytualnym znajda-
jemy takie wyrazenie: , W dniu nieszczeScia najwyzszg ofiare
otrzymuje Szang - ti, W czasie zimowego przesilenia skladane sa
niebu (Tien“). Wszystkie jestestwa w niebie otrzymuja swg sub-
stancye, a byt i formg nadaje im Szang-ti. Z tego juz mozemy
wnosié, ze pierwotna religia Chinczykéw byla czystym, duclio-
wym, moralnym monoteizmem, moze najzupelniejszg jego formg
poza obrebem Judei.

Dopiero za panowania handéw, t. j. na krétko przed po-
czatkiem naszej ery, niebawem przed wprowadzeniem do Chin
Buddyzmu, poczgto przedstawia¢ tam duchéw za pomoea wido-
mych wyobrazen. W VIL, VIII i IX stuleciu po Chr. rozpowszech-
nily sig w Chinach statuy buddyjskie. Pierwotnie byly to tylko
wielkie posagi w Swiatyniach, nast¢pnie namnozyly sie¢ male
posazki i statuetki. W pustem ich wnetrzu pomieszezane sg r6-
zne przedmioty, jak kawalek tkaniny bawelnianej, zwitek lisci
jedwabnych, male okragle zwierciadelko 1 rekopism buddyjski
w chinskim jezyku. Maja to byé symbole miesni, nerwow i zyl
slnzacych do inkarnacyi béstwa. Zwierciadlo wyobraza symbo-
licznie wewnetrzng kontemplacye bostwa, w ktdorej odbijaja sie
najtajniejsze uczynki i mysli ludzkie.

4. W wieku VI wystapili Kong-fu-tse albo Kong-
tse (Konfucyusz) i nieco wezeiniej, zawsze Wspélczesny"mu jesz-
czz Lao-tse, jako reformatorowie religijni; pierwszy wigee]
w kierunku etycznym, drugi sp:kulatywno - filozoficznym. Stali
sie oni zalozycielami dwdéch gléwnych religijaych systeméw
chinskich: Konfucyanizmu i Taoizmu. Jesli zwazymy, ze poza
obrgbem kola uczonych i nieuczonych bonzdéw (kaplandw), Chin-
czycy w ogoéle odznaczajs sie wieksza jeszeze od Amerykanow
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olerancya w rzeczach wiary, to latwo wywnioskujemy jak wiel-
ka wéréd nich panuje réznorodnosé i mieszanina pojeé¢ religij-
nych, az do krahcowego sceptycyzmu i ateizmu. Chinezyk wy-
biera sobie béstwo, ktére najodpowiedniejsze mu sig wydaje.
Nawet uczeni, urzedownie z kultem Konfucyusza zlaczeni nieraz
w innych kultach szukaja zaspokojenia swych potrzeb ducho-
wych. Buddyzm oddzialal bardzo na Konfucyanizm i zmieszal
sig z Taoizmem, ktéremu wewnetrznie jest pokrewny.

Konfucyusz (Kung-fu-tse = mistrz lub nauczyciel
Kung) byl nauczycielem pochodzacym z rodu Kong nazywal sig
piewotnie Czung - ni, zyl okolo 550--479 r. przed Chr, w bar-
dzo ruchliwej epoce polityeznej, wsréd roéznorodnych i bardzo
zmiennych warunkéw zewnetrznych. Od mlodosci poswiecal sig
studyom. W 22 roku zycia wystapil publicznie jako nauczyciel
i gromadzil dokola siebie liczny zastgp cheiwych wiedzy ucz-
ni6w. W ojezyznie swej, pafistwie Lu, przez czas dluzszy jako
minister zajmowal sie sprawami publicznemi. Jako reformato
religijny dazyl on nie do stworzenia nowych kierunkéw, lecz
raczej do zgromadzenia i zachowania dawnych zasad, aby przy
ich pomocy oswiecaé¢ podupadle spoleczenstwo wspolezesne swia-
tlem starodawnej madrosci przodkéw. Byl on nie twdreg, lecz
zbieraczem i wydawcs literatury klasycznej i na jej podstawie
uksztattowal swéj system moralno - religijny, przeniknigty wzo-
rami i przykladami starodawnych medreéw i odniesiony do naj-
wy#szego ladu niebios. Wedle tego systemu wszystko przez nie-
biosa jest uporzadkowane, =z mich pochodzi najwyzsza wladza
w panstwie chinskiem. One wybierajg swego zastepce na ziemi
i przekazuja mu swa wladzg najwyzsza nad ludami ziemskimi.
Wiadza tego zastepcy jest uswigconem przez niebiosa poslan-
nictwem, ktére dopoty trwa wszakze, dopdki wladca ziemski
nie przeniewierzy sig swym obowiazkom. ,Kto ma o mnie sta-
ranie, jest moim ksigciem, kto mnie krzywdzi, jest moim wro-
giem®.

Jakkolwiek Konfueyusz przejmowal sie religijnemi wyo-
brazeniami swego ludu, bral czynny udzial w obrzedach kultu
i wielka do nich, a szczegdlnie] do obrzedéw na czesé zmarlych,
przywiazywal wage, to jednak stosunek jego do religii wiele
nastreczal watpliwosci. Poczytuje on Szang-ti, ktérego zresaty
rzadko wspomina za jedyne béstwo, ale widzi wnim nieokreslo-
ne, abstrakcyjne, bezosobiste jestestwo. Wszelki byt uznaje za
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bezposredni wytwor przyrody. I czlowiek z niej pochodziiw niej
znika. Kult przodkéw zdaje sie nie zawiera¢ idei niesmiertelno-
sci zagrobowej, jest raczej srodkiem ustalenia i okreslenia idealu
medrea. Stad latwo wnosié, iz Konfucyanizm choé nie wykluczal
pierwotnie idei wszechmocnego osobistego béstwa, przerodzil sie
nastepnie w panteizm i pozytywizm i stal si¢ powodem rozpo-
wszechnienia wsrdd wyksztalconych klas spoleczenstwa chiniskie-
g0 poje¢ sceptycznych i ateistycznych. Zaprzeczano wprawdzie
nieraz, aby Konfueyusz opieral swoja moralnos¢ jedynie na wyo-
brazeniach doczesnych na podstawie eudemonizmu, bez zadnego
odniesienia do swiata nadprzyrodzonego. Niewatpliwem jest wszak-
Zze, iz zZywl on wyrazny wstret do wszelkiego idealizmu, do rze-
czy nadzmyslowych, jakkolwiek czyni wyrazng réznice pomiedzy
idealami medrca, a idealami pospélstwa i powodzenia nie poczy-
tuje za gléwny motyw czynéw ludzkich. ,Zlota regula wzajem-
nosci, zalecajaca obchodzi¢ sig z blizniemi tak, jak oni z nami
si¢ obchodza®, wtedy tylko moze mie¢ glebsze znaczenie etyez-
ne, jako zasada humanitarna, skoro polaczona zostanie z in-
nymi przepisami, wskazujacymi zadoséuczynienie posmiert-
ne. Odpowiada onau Konfucyusza innej regule, wedle ktérej cno-
ta lezy posrodku, a ktéra znana jest nam takze zetyki greckiej
(glownie z Arystotelesa). Réwnowaga pomigdzy rozumem i zmy-
slowoscig w rodzinie, w pahstwie, w zyciu publicznem stanowi
wyslawiany ,lad niebios®. bedacy podstaws dosé¢ oschlego syste-
mu prawidel etycznych. Zycie religijne chinskie zamyka sig cal-
kowicie w obrebie panstwa, ktére w rodzinie, we wladzy ojecow-
skiej 1 w pietyzmie dziecigcym podstawe swa i swoj pierwowzdr
znajduje. Cesarz, syn niebios, wladca panstwa srodkowego, tak
zwany poniewaz pierwotnie w samym $rodku kraju przebywal,
Jest gléwnym organem rozumu $wiata; kaplani sg jego urzedni-
kami, ezynnosci kultu aktamlpam-twowyml, swigta religijne, $wie-
tami panstwowemi. Jakkolwiek Konfucyusz wielokrotnie zaleca
ksigzgtom cnoty, milosé ku poddanym i dbalosé oich dobro, nie
mniej przeto czlowieka uwaza przedewszystkiem za jednostke
organizmu panstwowego, religie czyni zalezna od polityki.

Nie dziw, ze ten slawny reformator bedacy istnym weiele-
niem charaktern i usposobienia chinskiego, pomimo niepowodze-
nia u wspdlezesnyeh, uzyskal powszechne uznanie _potomnosei
1 wielbiony jest nietylko przez rodakéw, lecz i przez wielu po-
stronnych, jako jeden z najwigkszych dzialaczy religijno- -moralnych
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po wszystkie czasy. Zaden lud, méwia niektérzy badac?:e KOIlf!l-
cyanizmu nie zdolal wzniesé sig do takiej czystosci w pojmowaniu
praw moralnych. Konfucyusz zalecal nietylko pietyzm wobce ro-
dziny i panstwa, jako podstawe prywatnego i publicznego ZycTa,
lecz glosil réwniez obowiazek miloscidla ludzi wogole, a sprawie-
dliwosei dla wrogéw. Prawda, ze wszelkie jego zalecenia i pra-
widla naleza w Chinach przewaznie do dziedziny teoryl. Etyl.{a
konfucyanska w praktyce nader male znajduje zastosowanie,
Szczegdlnie zawarte w niej przepisy szczeroludzkiej milosci nie-
zmiernie dalekie sa od zycia realnego. Wobec ludzi innego ple-
mienia zastepuje je zaciekla nienawisé, ktéra Chihczykom kaze
odosobnia¢ sie od calego $wiata cywilizowanego tak, iz tylko
ulegajac sile, otwieraja oni z wielkiemi trudnosciami Europejezy-
kom dostep do swojego kraju.

Jeden z pézniejszych filozoféw Czu-chi zwany OZu-_tse
(nauezyciel Czu) ur. 1129 po Chr., w metafizyce wystapil, Ja}'io
przeciwnik Konfucyusza i wyjasnial powstanie éwi:.a,ta. W sposéb
przez poél materyalistyczny, z jednego najwyzszego 1 dwéch dru-
gorzednych pierwiastkéw: czynnego i biernego. W etyce WSZ'H:k-
ze szedl $ladami Konfucyusza i najwiekszego wsrod jegouczniow
zwanego Meng-tse. Oto gléwne jej prawidla: ,Szacunek 1 przy-
wiazanie w stosunku ojca do syna, prawo i obowiazek w sto-
sunku poddanych do monarchy, nalezyte rozréznienie wzajem-
nego stanowiska meza do Zony, czes¢ mlodziezy dla starszych,
niezlomna wiernosé w przyjazni. Czlowiek powinien przez cale
zycie uczyé sig, pytac, bada¢, rozmyslaé, rozwaznie dzialaé, sto-
sowaé sig zawsze do zasad prawoscl i szezerosci. Kazde jego slo-
wo winno byé prawdziwe i szczere kazde dzialanie nacechowa-
ne prawoscia, Hamuj sig w gniewie, przytlumiaj nadmierne prag-
nienia, pozbywaj sie swych wad i usterek, postepuj ciagle od
zla ku dobru, czyh wedle swej powinnosci i nie daj sie nigdy
zaslepié zadzom zysku. Niech prawo moralne zawsze w ezynach
twych jasnieje, nie daj sie powodowaé¢ wzgledom samolubny@.
nie czyh tego drugiemu, co tobie nie milo. Skoro cig spotka nie-
powodzenie, w sobie samym szukaj jego przyczyny, a strzez
sie obwinia¢ innych®.

Harlez !) czyni o tych prawidlach taka uwage! ,Nie mo-
zna im odmdwié¢ prawdziwej madrosei a nawet wznioslosei. Nie-

1) Controverse 1881, Juin p. 237.
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stety pozbawione sg one jednak istotnej podstawy wszelkiego zycia
moralnego, idei Boga. To tez mogly one tylko naklaniaé¢ do po-
?vierzchOWnej, bardzo niedoskonalej cnoty“. Mozemy do tego
Jeszeze dodac, ze ta moralnosé bez Boga niemalo sig przycaynila
do ogdlnego zepsucia, a w dalszej konsekwencyi do upadku pan-
stwa niebieskiego. '

5. Lao-tse — czcigodny nauczyeciel ur. sie okolo r. 604
przed Chr. i zyl wspélezesniez Konfucyuszem, z ktérym jakoby
spotkal sig kiedys w miescie Czeu. Dziejopis Sse-ma - tsien po-
dal rozmowy obu medredw. W r. 666 po Chr. zostal Lao -tse
kanonizowany t. j. do godnosci béstwa podniesiony przez cesa-
rza Kao -tsong. O zyciu jego nie posiadamy dokladnych wiado-
mosci. Wiemy tylko, ze réznil si¢ od Konfucyusza bardziej spe-
kulacyjnym i mniej popularnym charakterem swej nauki.

Strescil ja w ksiedze Tao-te-king, ktérej wyjasnienie
nie_male nastrgeza trudnosci. T ao (rozum, droga, prawo) wspo-
mniane jest juz w ksiedze Szu-king. Jest to najpierwsza zasada,
niepojete, doskonale jestestwo, ktdre istnialo juz przed powsta-'
niem nieba i ziemi. Jest ono bezcielesne, niewidzialne, wszedy
obecne, jest zrédlem wszechrzeezy, przyczyng wszelkich etycz-
nych postgpkéw, ochrong dobrych, wybawieniem grzesznych.
Szang-ti, bég niebios, albo slofica przez nie zostal stworzony.
Z tych zasad naczelnych wynika system panteistyczny, dazacy
do ubdstwienia wszelkiego bytu, pokrewny dawnemu Bramanizmo-
wi, chociaz wszelki wplyw tego ostatniego jest tu wykluezony.
Jedni uznaja Tao za prawo powszechne, ktére wrozwoju wszech-
Swiata stwierdza sig calym ogélem réznorodnych objawdw, inni
widza w nim zywa, osobista istote. Kaplani i kaplanki Taocizmu
zyjacy w celibacie, oddani magii, astrologii i nekromancyi i in-
nym zabobonnym praktykom, poczytuja go za pierwotng religie
starodawnych mieszkaticbw Chin. Zowia sie oni Tao-sse, czyli
doktorami rozumu, poniewaz gléwna ich zasada pochodzaca od
Lao-tse uznaje istnienie prarozumu, ktéremu $wiat ecaly pra-
wo swe zawdziecza.

I dla nich wszakze ,Ksiega rozumu i cnoty* (Tao-te -
kii-lg_} w wielu czesciach jest niezrozumials. Niektdrzy dawniejsi
misyonarze, & takze Abel Remusat i nowsi badacze religii
dopatruja sie w tej ksiedze nauki o troiste] istocie, ktdra swiat
stworzy¢ miala. To pewna, ze dzielo to jest najgodniejszym
uwagi utworem wiedzy i filozofil religijnej, poza obrgbem staro-
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testamentowego i nowotestamentowego natchnienia. Glosi ono
Boga objawiajacego sig nie przez refleksye, ale przez intuicye,
Boga tak wznioslego, ze imig jego wymdwione byé nie moze,
wznoszacego sig ponad wszelka doczesnos¢ 1 skohczonose. Bég
ten pojmowany jako duch swiadomy 1 wola swieta, wolny jest
od wszelkich ograniczen zacieéniajacych ducha i wolg czlo-
wieka. Dzialalnosé jego rozciaga sig na wszechbyt. Jest on naj-

‘wyzsza dobrocia, lasks, jedyng przyczyng wszelkiego powsta-

nia, wszelkiego istnienia, zachowaweca, rzadca swiata i ojeem
swoich stworzei Szang -ti jest ziemskim jego namiestnikiem,
ojecem imatka podleglego mu swiata. '

Juz dawni misyonarze poczytywali ows prazasadg wyobra-
zong jako bezbarwne (I), bezdzwieczne (Hi), bezcielesne (wei) za
troista. Pierwsza zasada jest nadbytem, albo niebytem, bezimien-
noscia i pierwotnoscia, zaréwno wzgledem innych zasad boskich,
jako tez i $wiata stworzonego. Bezimienny jest praprzyczyna
nieba i ziemi, noszacy imie jest matks wszechstworzen. Oba ma-
ja tez samo pochodzenie (istote), ale rézne imiona (rézne osoby)
Druga zasada jest trescig i pelnia pierwszej, jest ksztaltem bez-
ksztaltnosei, jest obrazem bezobrazowosei, jest objawieniem i
imieniem nadistniejacej i bezimiennej istoty. Jako nazwana imie-
niem jest ona stworea $wiata, praojeem, panem, sprawca po-
czatku. Trzecia zasada jest duchem wyplywajacym z Boga, je-
dnak weiaz w Bogu bytujacym. Jest ona niesmiertelna, zowie sig
glebig kobiecodei, wrotami kobiecosci, korzeniem nieba i ziemi.
Te trzy potegi stanowia istotnie tryade boska, nie moga byé¢
poczytowane litylko za kosmiczne zasady. Mowi sig o nich bo-
wiem jako o jedmolitym, boskim procesie zyciowym, ktory sta-
nowi nadswiatowa przyczyne stworzenia. ,Tao wydaje jednosé;
jedno$¢ wydaje dwoistosé; dwoistosé wydaje troistosé¢, troistosé
wydaje wszystkie istoty“. Wedle Czu- tse pierwsza zasada wWy-
tworzyla bez wspéludzialu innej, dwie nastepne, a te wspolnie
z nig wytworzyly niebo i ziemig: niebo i ziemia zas W swem
wspéldzialaniu wytworzyly czlowieka. Widzimy tedy, ze nauka
o Bogu teozoféw chinskich bardzo sig zbliza do objawione] nam
nauki o Tréjey $w.

Skad Lao-tse czerpal swa madrosé? Powoluje sig on na
Objawieﬁie boskie. Ale tak samo powolywali si¢ na nie iinni
tworey religij starozytnych. Niektorzy dopatruja sie u niego ja-
kiego$ podobiefistwa do boskie] nazwy Jahwe. Rozproszenie



124

Izraelitow na skutek niewoli babilonskiej i asyryjskiej pozwala
przypuszcza¢ stycznosé ich z medrcami chinskimi. Nowszy po-
st'egp nanki ezyni prawdopodobniejszem jeszcze to przypuszecze-
nie. U Chihezykéw przechownje sie wspomnienie wplywow du-
chowych, przybywajacych do nich z dalekiego Zachodu. Lao - tse
powoluje sig czesto na jakas stara ksiege, z ktdérej byé moze
zaczerpnal objasnienie imienia Jahwe.

Hypoteza ta wielokrotnie juz byla stawiana, wszelako hi-
storyeznie ani dowiedziona, ani zbita byé¢ nie moze, jesli nawet
wspomniany w Biblii (Is. 49, 12) kraj Sinim oznaczaé ma Chi-
ny, to w kazdym razie moze byé tylko mowa o czysto ze-
wnetrznych stosunkach. Pézniejsze wspomnienia nie dajg zadnych
éw?adectw o dawnych stosunkach. Pomimo wszelkich WpI:yW(')W od-
d?lalywajazcych w czasach nowszych na Chiny, nie mozna zdaje sig
nic stanowczego twierdzi¢ o wplywie religijnych ideij hebraj-
skich lub chrzescijanskich. Co do wplywoéw chrzescijanskich naj-
dawniejsza o nich wiadomos¢ mamy z wieka V i VI, gdy
z Konstantynopola wyslane zostalo poselstwo do krolestwa Ka-
tal, jak zwano panstwo chinskie w srednich wiekach. Wedle pe-
wnego starodawnego napisu, odnalezionego w 1625 r, Chrzesci-
janstwo juz w 635 r. naszej ery przeniknelo do Chin, a w stuleciu
VIII istnial tam juz kosciél chrzeseijaniski. Jeduakze nie wyni-
ka:.stazd, aby w nauce Lao-tse’go nalezalo przypuszezaé chrze-
s'c;gaﬁ:r,kie wplywy. Obce mu byly z pewnoseia ksie;gi hebrajskie;
a jesli wspomina o jakich$ starych ksiegach, w ktérych czerpal
swg madros¢, to niewatpliwie byly to jakies dziela chinskie, po-
dobnie jak te, ktéremi poslugiwal sie Konfucyusz; obajr oni
opierali sie na podstawie starodawnej religii. Napotykane w ,:ksie-
dze rozumu i cnoty“ podobienstwo imienia Jahwe, nie moglo
stac si¢ pobudka nauki o Tréjey, ktéra Zydom zupelnie byla obcca,.

; Pytanie, jak wyjasni¢ te nauke u Lao-tse’go, wtedy tylko
n%ialoby istotne znaczenie, gdyby rozwijane przezen wyobraze-
nie Trojey istotnie réznilo sie od takiegoz wyobrazenia u bra-
n:anéw. Owoéz bezwzgledne] roéznicy trudno sie tu dopatrzyé.
U medrea chinskiego brak w ogdle pojecia osobowosci bozej
a tem mmniej rozréznienia oddzielnych boskich oséb. W gruncie:
rzeczy Jego idea bostwa jest kosmiezno - panteistyczna, jak to
okazuje wyprowadzanie w niej Tao z niebytu. W ten sposéb
I'm')Z{m_-by 1 u Hegla Trojee odnalezé. Pomigdzy alternatywa wy-
jasnmajaca religijne idee Lao-tse’go, albo przez wplyw Starego
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Testamentu, albo przez wplywy chrzedcijanskie nie mozna w ogole
wybieraé. I te i tamte przypuszezenie przynosiloby ujme swietym
ksiegom naszej wiary, nie w tem znaczeniu, aby mialy za soba
pociggaé wniosek o wplywie chinskiej teozofii na zawarta w tych
ksiggach nauke, ale w tem ze mogly doprowadzi¢ do powatpie-
wania o absolutnej koniecznosci Objawienia nadprzyrodzonego,
tej najwyzszej prawdy chrzescijanskie].

Zreszta nowszemi czasy lingwisci doszli do przekonania, 1z
.Ksiega rozumu 1 cnoty“ mnie zawiera wlasciwie anl imienia
Jahwe, ani nauki o Tréjey. Jedyne odnosne miejsce mMOWi
o Tao, jako o pierwszej przyczynie wszechrzeczy, kiéra sama
przez sig i sama w sobie bytuje i bezimiennga jest, jako nie da-
jaca sig poznaé, ani przez umysl, ani przez zmysly. I ten, coby
na nig patrzal nie moglby Je] widzieé; to tez zowie sig ona
niepojeta: I. 1 ten coby ja slyszal nie zrozumialby jej, dlatego
zowie sie ona zmyslom niedostepna: Hi. I ten coby ja mogl do-
tkna¢ nie dosiegnalby jej, dlatego zwie sie nieskonczenie subtelna:
Wei. Niema wiec tutaj wlasciwego imienia I-hi-wei=Jeho-
wa; sg tylko trzy wyrazy: I, Hi, Wei. Twten sposdb wyjasniaja
je tez komentatorowie. Te trzy wyrazy nie sa nazwami trzech osdb.

6. Podobnie rzecz sie ma z ideg Mesyasza czyli idealem
medrea, przypominajacym ideal platonski. Lao - tse zywemi bar-
wami nakresliwszy obraz madrosei, méwi o istnieniu jej osobi-
stego idealu w swigtym czlowieku, przewyzszajacym wszelkie
stworzenia swa madroscia i doskonaloscia. Niekiorzy dopatruja
w tym obrazie rysow charakterystycznych wspomnianego przez
Tzajasza ,stagi bozego* (Is. 11, 12, 50, 4, 56). Jest on pelen lago-
dnosci i zaparcia siebie, cierpliwy 1 milosierny. Niedostepny
wzgledom na osobiste powodzenia lub niepowodzenia, wzniesio-
ny ponad malostkowosci ludzi, jest on idealnym monarchg wladea
i obrazem Tao. Zglebia on serca ludzkie, niesie pomoc chetnag
wszelkim stworzeniom, na siebie bierze wing calego ludu przed
obliczem najwyzszego. Czy Lao - tse kreslac ten ideal, istotnie
znal Izajasza? Czy tez czerpal tuta] natchnienie z jakiegos pra-
‘Objawienia, z jakiejs odwieczne]j tradyeyi, z pierwotnych idace]
czaséw, na ktors zreszty nieraz sie powoluje? Pierwsze przypusz-
czenie wydaje mi sie zupelnie bezpodstawne. Slady pra - Obja-
wienia widze u medrea chinskiego, atoli nie dopatruje w mnich
zupelnie wyksztalconej idei Mesyasza. Istotna rézpica pomiegdzy
ta ideg w Starym Testamencie 1 u medreéw poganskich, polega
na pojeciu konkretne] osobistosci Mesyasza 1 na oczekiwaniu
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rzeczywistego zeslania z niebios tego idealnego czlowieka. Mi-
styczne i symboliczne wyobrazenie takiego idealu, odpowiadaja-
ce pragnieniom serca ludzkiego, $wiadezy o wznioslogci moral-
nej teozofa, ktéry je sobie wytworzyl, ale nic nam jeszeze nie
mowi 0 wierze W rzeczywiste przyjscie Mesyasza. Mozemy tutaj
powolaé sig znéw na tegoz samego uczonego sinologa, ktéry
wykazal podobne nieporozumienie w nauce Konfucyusza. Apo-
logeci chrzescijahscy méwia, ze ten ostatni mial nauczaé o po-
Jawienin sie w przyszlosci na Zachodzie (Chin), doskonalego
swigtego, na przyjscie ktérego czekaé trzeba niemniej jak 500
lat; oczekiwanie nie za dlugie, skoro ma ono by¢ uwienczone
objawieniem sig takiego dobra i $wiatla, ktore na cala ziemie
sig rozleje. Owoz Harlez wykazal, ze odnosne miejsce nie znaj-
duje sig wcale w pismach Konfucyusza, lecz w pismie pewnego
ucznia, jego wspélzawodnika Lao- tse- go, ktéry mial sie nazy-
wac Lih - tse, ale istnienie jego historyczne nie jest udowodnio-
ne. Ten ostatni kladzie powyzsze slowa w usta Konfucyusza,
aby tem wigee] wystawié swego mistrza. Odnosza si¢ one bo-
wiem do terazniejszosci. ,Ludzie Wschodu maja swego $wiete-
go. To tez nie ma tam rzadu, ani bezrzadu, nikt tam nie mé-
wi wyraznie, kazdy wierzy dobrowolnie. Zadnego tam niema
wplywu, wszystko samo przez sie staje sie, 6w co to sprawil nie-
pojety jest. Lud zadnem innem imieniem uczeié go nie zdola“.
Wyzej przytoczony misyonarz méwi takze, ze Chinezycy ocze-
kuja z upragnieniem czasu, gdy wraz z przyjsciem Kiun - tse
(pasterza najwy#zszej madrosci) przywrécony zostanie lad pra-
wowity. Uzy 6w Kiun-tse wspomniany w ksiedze Likiki nie jest
Jezusem Chrystusem?

Jakkolwiek wszelkie zestawienia Tacizmu z Mozaizmem lub
z Chrzescijanstwem za bezpodstawne muszg by¢ uznane, nie-
mniej przeto gleboka jego spekulacya i wzniosla moralnogé na
szezery zasluguja podziw. ,Ontologia Lao - tse go zawiera idee
wielkiej wznioslosei, a jego moralnosé nacechowana Jjest niezwykls,
czystoscig. Pojety w swej istotnej, wewnetrznej tresci, uwolnio-
ny od wszelkich przymieszek zewnetrznych, filozoficzny jego sy-
stem okaze si¢ jednym z najglebszych i najrozleglejszych, jakie
W starozytnosei cale] napotykamy. Czesto zbliza sie on do
Ewangelii i czytajac Tao-te-king nieraz mimowolnie wpadamy

') Harlez, Controv. 1888 Oct. p. 196.
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w zludzenie, ze mamy przed sobg dzielo jednego 2 \.vvielkich as-
cetéw chrzescijanskich®. Nalezg tu takie np. nauki, Ja'k uznanie
znikomosci wszelkich débr ziemskich, wskazanie m}_loslerdzw,
jako zrddla i tajemnicy wszelkie] sily ducha, zalecém‘e od pla-
cania dobrem za zle 1 t. p. Ksigga kohezy sig slowami: ?Zada-
niem czlowieka $wietego jest czyn mnie spér‘. Wyslawia ona
dzialanie w tem co by¢ powinno, nie dzialanie w tem co b_'ytc
nie powinno. Zreszta nie w dzialaniu samem, lecz w bj.rme
i w zjednoczeniu z Tao tkwi gléwnie Wa_rtoéé moralna-.. Pomimo
tych wznioslych zasad i nauk w péémejs_zym czasie Tamz?l
ulegl zwyrodnieniu w réznych zabobonach 1 prakﬁykach magil,

7. Wyzej juz wspomnieliémy, iz we wezesne] stosunk()\xfo
dobie, zapewne w 1 stuleciu przed Chr. przemkritql do Chin
Buddyzm, ktérego zalozyciel zwal sig tam Fo - to, afbo_ Fo. No-
wa nauka wkrétce szerokie znalazla rozpowszechnienie, 225 5
czem licznym ulegla zmianom, zlaczyla siq_z '.]?aoi-zmem, ktory
przy jej wspoludziale, uwolniony od przenikajace] go spekula-
cyi, przeobrazil si¢ w nauke ludows, gdy 1';y‘mczazem Konfu-
cyanizm do dzi$ dnia pozostal urzedowa I‘f.‘hgl% k'l'aS wyzszych
i pahstwa. ,Kult nieba jest kultem cesaljskl_m, czesc dlat Zmar-
lych jest podstawg religii narodowej. Ksiggi Konfucyan}_zmu sa
klasycznemi ksiegami Chiﬁczykéw“.(Saussaye). Podc.z.als', jednego
z przesladowan Chrzescijan w Korei, WyZnawey rf:hgl} ur.zqdo:
lWBj zarzucali, ze Chrzescijanie nie oddajg czci ani krolowi, ani
mandarynom, ani rodzicom, ani przodkom.

Lud chinski nie wiele sig-troszezy o dogmatyke. Masa 111.-
dowa malo sie zajmuje sSwietobliwymi quream? i teozofami,
mistykami, pomimo licznych swiatyn na ich c?es'c wznoszgnych.
Ma ona swa wlasng mytologie z mnéstwem réznorodnych zlych
i dobrych geniuszow, ubdstwionych ludzi, wysoce czezonych
egzorcystéw, do ktérych zwraca sig we wszystkich swych po-
trzebach. g i '

Swiatyn mniejszych i wigkszych na czesé roz.nyc‘h EOSFW
bez liku w Chinach. Ale bistwa te wigce] przypomma‘}a&_bwug-
tych chrzedcijanskich, anizeli istotnych b(?géw. 'ZHC}:}O\E"'!IJE; one
zazwyczaj ludzki charakter. Sg to w ogolg u?ostw:en‘l' ludzie,
wiara w ktéryeh laczy si¢ z wiara w niesmiertelnosé duszy
i w stosunki zywych z umarlymi. e

Ueczeni, az nadto czesto obojetni w sprawacb’rehgqnych,
zamykaja umyslnie oczy na te samowolng twoérczose ludu w za-
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. kresie wierzen religijnych i zadawalaja si¢ urzedowem poznaniem
religii pahstwowe]. , Wszedzie mnéstwo kaplie, ktézby zdolal po-
zna¢ je wszystkie“, odpowiedzial jeden z nich pewnemu cudzo-
ziemcowi, aby przed nim ukryé zabobonng swa trwoge wobec
ludowych przesadéw. Istotnie napotka¢c mozna w Chinach bu-
«dowle religijne poswiecone najpospolitszym zabobonom, jak np.
uosobieniom choréb: dzumy, astmy, ospy, choroby oczu lub ner-
wow 1 t. p. Odnosne praktyki lacza sie z magia, ktdra i w Ta-
oizmie i w Konfucyanizmie bardzo jest rozpowszechniona; w pier-
wszym z nich posluguje sie rozlicznymi eleksyrami zycia, w dru-
gim szezegdlniej geomancya, bardzo wielkie majaca znaczenie
przy wyborze miejscowosci. Zakaz rozlewania krwi zwierzat
i pozbawienia ich zycia, $wiadczy o wplywie Buddyzmu wobu
narodowych religiach chinskich. Z Buddyzmu tez wazieli Chifczy-
cy zwycza] stawlania w swiatyniach posagéw zwierzat, jak Iwow,
tygryséw, wezy, lisow, kun, zajecy, szczuréw. Nieraz nawet wpo-
srod posagéw Buddy spotkaé mozna wyobrazenie niesmiertelne-
go lisa ,opiekuna“ praw, wzbudzajacego natchnienie dobrych
czynow. 1 zabobony chinskie utylitarny, jak widzimy, maja cha-
rakter 1 wylacznie zwrdcone sa kun wzgledom na pozytek prak-
tyczny. Praktycznosé chinska zaleca tez oddawanie ezei wszel-
kim bogom, aby zadnego z nich nie obrazié¢ iod wszystkich, jak
najwiecej uzyska¢. Takim sposobem Konfucyusz, Lao-tse, Bud-
da zywioly, zwierzeta nawet choroby w doskonalej ze soba po-
zostaja harmonii.

8. Scisle biorac kult przodkéw w nauce Konfucyusza, naj-
bardziej zalecany 1 ugruntowany na pietyzmie rodzinnym, jest
jednym, wspdlnym ézynnikiem we wszystkich wierzeniach Chin-
czykow, jedna powszechng ich religig. Poza obrebem tego kultu,
kazdy moze wierzy¢ w co chee, czes¢ przodkéw jednak, nie powin-
na stad ponosi¢ zadne] ujmy. Kazdy dom ikazdy grob maswoja
tablice z imionami zmarlych przodkéw. Kilkakrotnie weiaga ro-
ku odbywaja si¢ przed temi tablicami obrzedy uroczyste i skla-
dane sa ‘ofiary. Najwazniejsze z nich przypadaja w pilerwszym
dniu roku. Konfucyanizm, ktérego zalozyciel poréwnany bywal
nieraz z Arystotelesem, zawiera gldwnie etyke Chinezykdéw, Tao-
izm, aznajacy duszg litylko za czystszg formie materyi, moze byé
poczytywany poniekad za doktryne materyahstycznq Buddyzm
‘wyobraza matafizyke.
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W Chinach wyznawana jest przez wielu zasada uznajgea
jednosé tych trzech religij. Atoli eklektyezne laczenie ich ze so-
ba prowadzi czesto do niewiary, do odrzucenia wszelkich dog-
matéw, w mysl zasady: religie sa rozne, ale rozum jest jeden
1 w nim lacza sie wszyscy ludzie braterskim zwiazkiem. Bonzo-
wie czyli kaplani buddyjscy nie cieszg sie powagag w Chinach,
gdy tymezasem Lamowie w Mongolii i Tybecie otoczeni sg po-
wszechng czcig. Pagody chinskie czesto znajdujs sie w wielkiem
zaniedbaniu, co tak#ze jest jednym wiecej dowodem obojetno-
sci religijnej Chinczykéw, nietylko w klasach wyzszych, lecz
1 w posréd ludu. Z tem wszystkiem nie nalezy stad wnosié, aby
religia w Chinach miala sklania¢ sie do upadku. Przyzwyecza-
jenie iczesé dla tradycyl podtrzymuje ja zawsze wirdd ludnosci
panstwa niebieskiego

Dowodzi tego takze wprowadzona do Chin przez Buddyzm
askeza, do$¢ wprawdzie powierzchowna, mechaniczna, objawiajaca
sig niekiedy w takich praktykach, jak np. slynne miynki modli-
tewne t. j. obracane reka ludzka, a niekiedy nawet przez wiatr,
lub kola wodne z wypisanemi na nich modlitwami. Na bud-
dyjskich piramidach kamiennych widzie¢ tez nieraz mozna po-
wiewajace wstegi 1 paski z takiemiz napisami modlitewnemi
W ogole Chificzyey lubia postlugiwaé sie pismem w swych mo-
dlitwach; zazwyczaj spisuja je na kélkach papieru, ktére nastep-
nie pala.

7 tego wszystkiego co wyzej powiedziano wnosi¢ mozna,
ze w obecnej religii chinskie] slady Objawienia, o ile te istotnie
w niej sie znajdowaly, przewaznie zostaly zatarte. Przeceniano
je zreszta bardzo, zaréwno ze strony racyonalistycznej, jak ichrze-
$cijanskiej. W kazdym razie dzisiaj sa one bardzo nieznaczne.
Zycie religijne uleglo upadkowi 1 zastojowi na calym ob-
szarze Chin, a takze w Tybecie, gdzie gléwny Lama jak
béstwo nieomal jest czezony. Misyonarze chrzescijaniscy napo-
tykaja wielkie przeszkody w swej dzialalnosei wiréd Chin-
czykéw, gléwnie z powodu panstwowego charakteru religii miej-
scowej, oraz uprawionego w niej kultu przodkéw, na ktérym
oplera sig plzewazniu zycie rodziny chinskiej. Pzywiazanie do
dawnych tradycyj, czes¢ dla medrcow starozytny ch i ich pism,
a takze niecheé dla wszelkich dogmatdw stanowia giowne prze-

Apologia Cz. 11, T. IV, 9
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szkody powstrzymujace Chinczykéw od wstapienia na droge pra-
wdy. Zreszta przeszkody te wystepuja w wigkszym lub muniejszym
stopniu u wszystkich ludéw posiadajgeych starodawne ksiegl s$w.,
bedace gléwna podstawa ducha zachowawczego, opierajacego sig
przyjecin wszelkich nowych ideij i wyobrazen religijnych.

9. O moralnodci w Konfucyanizmie i Taoizmie wyzej juz
moéwilismy. Nie brak Chificzykom pigknych zasad moralnych.
Pietyzm wzgledem .rodzicéw, zwierzchnosei, przodkéw i bogdw,
nie malo sie przyezynia do uszlachetnienia stosunkéw zyciowych
w Chinach. Béstwo zjawia si¢ tam gléwnie wcharakterze uoso-
bienia etyczno-spolecznego zycia ludu. Pigé zasadniczych stosun-
kéw zyciowych pomiedzy mezem i zong, rodzicami i dzieémi,
starszymi 1 mlodszymi braémi, przyjaciélmi i towarzyszami, pod-
danymi i monarcha, przez Konfucyusza zostaly $cisle uporzad-
kowane i ustalone. Nie mniej przeto, jak zgodnie swiadezg po-
drézniey 1 misyonarze, poziom etyczny Chin utrzymuje sig za-
wsze na dos¢ nizkiej stopie a wyplywajace stad zasady i prak-
tyki bardzo sa niekiedy prostackie i dziecinne. Jako proby sta-
nu etycznego w zyciu domowem Chinezykéw, moze sluzyé nie-
wolnictwo kobiet, wielozenstwo, zabijanie lub porzucanie nowo-
narodzonych dzieweczat. Samobdjstwo czeste jest takze. Smieré
nie wzbudza w Chinezykach trwogi. Umieraja oni spokojnie, bez
walki, jak lampa gasngca. To tez kara $mierci nie wystarcza do
powstrzymania od wystepkdéw i bywa zastgpowana lub obostrza-
na przez niezmiernie okrutne i wyrafinowane tortury. Wszela-
ko pomimo czestego ich stosowania powszechne s wéréd Chin-
czykéw rozne zboczenia moralne, pomigdzy ktéremi klamstwo
i oszustwo najezesciej sie zdarzaja. Materyalne interesy panuja
nad calem zyciem chinskiem. Nedza i pauperyzm, jak nigdzie
sg powszechne. Obok przeludnienia zamilowanie w grach hazar-
downych, w pijanstwie 1 w wykroczeniach plciowych przytacza-
ne sa jako gléwne przyczyny tych smutnych objawéw. Ponize-
nie kobiety jest jedna z gléownych przyczyn wyuzdania namigt-
nosei.

10. Blizey sasiedzi Chinczykéw Japonezycy stanowia lud
powstaly z pomieszania plemienia mongolskiego i malajskiego;
inni wyprowadzaja ich od Tunguzdw, albo od plemion afrykan-
skich. I religia japoniska stanowi mieszanine réznych wierzen i wyo-
brazen religijnych. Wplywy indyjskie sa w niej niewatpliwe; swiad-
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cza 0 nich odnalezione nowszemi czasy w Japonii pismasauskryckie.
Od 280 r. po Chr. przeniknal do tego panstwa wyspiarskiego
Konfacyanizm chinski. Zresatg i wezesniej znacznie, bo juz 190
r. przed Chr. krélowa lingo - Kogo z wyprawy do Korei przy-
wiozla do Japonii pierwsze ksiegi chifiskie. Nastgpnie Chihczycy
ogromny wplyw osiagneli. Skoro $wigty Franciszek Ksawery,

poczal glosi¢ wsréd Japonezykéw nauke chrzescijansks, za-

pytywali go oni dlaczego ta mnauka nie jest znana z Chi-
nach. Konfucyanizm polgezyl sig w Japonii z religiy ludows,
ktéra w przeciwienstwie do przenikajacego od 543 r. po Chr.
Buddyzmu, zostala nazwana po chiisku Szintao, & j. droga
albo nauka duchéw, po japonsku Kami-no-mitszi, to jest
glos duchéw. Najwyzszy Bog zamieszkujacy niebiosa zowie sig
Tenka (Tien). Duchy Kamis stworzyly s$wiat caly, sloce, ksie-
zyc i wyspy japonskie. Panujg nad $wiatem Dbogowie nieba
i ziemi w liczbie siedmin. Wyobrazenia o nich zdradzaja wply-
wy buddyjskie. Réwnoczesnie powszechny tez jest kult przod-
kéw, polaczony z wiara w niesmiertelnosé duszy, ktora wszakze
niejednokrotnie tlumiona jest przez wplyw Buddyzmu. Ludzie
sa wytworem slonca i ksiezyca. Dom panujacy wyprowadza swe
pochodzenie od bogini slofice. Mikado, ktéry przez rewolucye
w r. 1868, po upadku gléwnego przedstawiciela feudalizmu S o-
guna, osiggnal napowrdt calg pelnia dawnej swej wladzy, uzy-
wa przydomku Ten-si t. j. syn slofca. (Mikado = wzniosla
brama); oprécz tego uzywa on tez tytulu Tenno, (co znaczy pan
cesarz)—i uchodzi za osobe tak swieta, 1z imie¢ jego nie jest wprost
wymieniane i zamiast takowego uzywa sie omoOwienia Dairi, co
znaczy palac cesarski.

Kult religijny u Japohezykoéw sklada sig z ofiar, modiéw,
oczyszezeh i uroczystosci swiatecznych, z procesyami i ucztami.
W przedsionkach $wiatyn znajduje sig zawsze woda do oczysz-
czania i utrzymywany jest przez kaplanéw oczyszczajacy plomien.
Do $wietyni bogini slofica Ise odbywane sa liczne pielgrzymki.
Szyntoizm nowszemi ¢zasy mianowicie od r. 1872 cieszy sig
szezegdlng opieka rzadu i popierany jest przeciwko wspdlzawo-
dniczacemu z nim Buddyzmowi. Wszelako. od r. 1877 utracil
on charakter wylacznej religii pahstwowej, dzigki czemu Bud-
dyzm osiggnal swobode rozwoju. Ten ostatni rozpada si¢ na 12
sekt, pomiedzy ktéremi najbardzie] rozpowszechniong jest sekta
Szu. W sprzeciwienstwie do gléwnej zasady buddyjskiej odrzu-
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ca ona autonomig samozbawienia 1 wierzy w wybawienie przez
sile pierwotnych nakazéw Amintaba-Buddy,

Pewien wspélezesny Japonezyk, usposobiony bardzo wrogo
dla Chrzescijahstwa, rozréznia dwie nauki konfucyanskie, okre-
slajace wzajemny stosunek pomiedzy ludzmi,azwane Ko i Kin.
Pierwsza zajmuje si¢ stosunkami pomigdzy krewnymi i powino-
watymi 1 oznacza stopieh przyjazni i milosei, odpowiednio do
stopnia pokrewienstwa. Druga oznacza sposéb w jaki nalezy od-
dawaé czesé wszelkim prawowitym powagom i zwierzchnosciom.
O ile ludzie posluszni bedg tej podwdjnej nauce, osiagng szczg-
$cie w zyciu domowem i pokdj w zyciu publicznem. Naczelne
miejsce zajmuje postuszenstwo dla rodzicéw i nauczycieli. Przez
nie utrzymuje sig sila panstwa. Wobee tego oznaczenia religii kra-
jowej oswiadeza sie wspomniany pisarz japonski przeciwko Chrze-
$eijanstwu i utrzymuje, ze przystosowana do potrzeb japonskich
religia Konfuecyusza winna odnies¢ przewage nad wszystkiemi
innemi religjami, jako najodpowiedniejsza do podtrzymania zy-
cia politycznego i spolecznego w narodzie japonskim. Tego ro-
dzaju opinie sg objawem reakeyi przeciw wplywom europejskim,
pociagajaecym za soba oddzialywanie Chrzescijanstwa.

Buddyzm liczy tez w Japonii wielu zwolennikéw 1 podob-
nie, jak w Chinach, ulegl w niej zwyrodnieniu i przeobrazil sig
w pospolite balwochwalstwo. W wieln swiatyniach japonskich
widzie¢ mozna niezliczone i potworne balwany. Obrzedy na ich
czesé odbywane pelne sg zabobonnych praktyk. Niektdre balwa-
ny pokryte sa kawalkami pogryzionego w ustach papiern, ktére
pobozni wypluwaja. Skoro papier ze sling przylepi sie do posa-
gu, znaczy to, ze modlitwa jest wysluchana. Czesto tez modlaey
sig czynia straszliwy halas przekonani, ze w ten sposéb predzej
przez bostwa uslyszeni zostang. Nabozenstwa odprawianesa przez
licznych kaplanéw i mnichéw. Bonzowie usilujg pociagnaé lud
za posrednictwem jaskrawych ubioréw i niezliczonych ceremonij.
Sa oni zreszta dos¢ pogardzani, nie mniej przeto, wzbudzajac
wérdéd ludu obawe kar po$miertnych, wielki wplyw wywieraja.
Buddyzm oddzialal silnie na rodzinna religis japonska Szynto-
izm, tak iz oba wyznania wielokrotnie z sobg sie mieszajg 1 tru-
dno je nieraz rozrézni¢. Swigtynie buddyjskie odznaczajg sie bo-
gata architekturs i tem sie gléwnie réznig od szyntoinskich.
Kwiat lotosu powtarza sig wnich jako charakterystyczny motyw
i znamienna cecha kultu Buddy. Szyntoisci maja wiecej na wzgle-
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dzie cele i zadania etyczne. Czystosé cielesna i duchowa poczy-
tywana jest przez nich za najpierwszy obowiazek. Wiara w za-
doscéuczynienie pos$miertne wigksze ma u nich znaczenie, jak u
buddystéw, ktérych Nirwana w gruncie rzeczy jest rajem zmy-
slowym.

Religia Buddy dzieli sig na dwie wprost przeciwne sobie
sekty, zwane Szu i Nicziru. Obie czeza Amita-Budde t. j. Budde
jako istote nadziemsks z natury swojej, nie zas wzniesiong do
stanu nadziemskiego przez zaslugi duchowe. Pierwsza sekta uzna-
je w Buddzie zbawce, ktéry laska swojg wyzwala czlowieka od
wszelkich obowigzkéw ascetycznych, Bonzowie tej sekty wstepu-
ja w zwigzki malzenskie i jedza migso, nie odmawiaja wecale
modléw, lecz cale znaczenie zycia religijnego na wierze zasadza-
ja. Ten uduchowniony niejako protestancki Buddyzm odrzuca-
jacy zycie klasatorne, celibat i inne praktyki ascetyczme, ucho-
dzi za najwiekszego wroga Chrzescijanstwa. Byl on bardzo roz-
powszechniony w Japonii juz za czaséw $w. Franciszka Ksawerego.
Przeciwnikami jego sa niczyrysci, ktérzy nie uznaja w Buddzie
zbawiciela i daza do osiagnigeia zbawienia przez dobre uczynki
i surowy ascetyzm. Uchodza oni za 'bardzo fanatycznych i nie-
tolerancyjnych.

Naréd japonski ze wszystkich mongolsko-malajskich naro-
déw najbardziej przejal sie kulturg europejsks; urzadzenia jej
wprowadzil i przyjal w swem zyciu pahstwowem 1 spolesznem.
Dzieki temu zmienilo sig stanowisko kobiety japonskiej. Whrew
obowigzujacemu dawniej bezwzglednie troistemu posluszehstwu
kobiety wzgledem rodzicéw, malzonka i dzieci podniesiona zo-
stala obecnie kwestya wyzwolenia kobiet i dazenie do zapewnie-
nia im wyzszego stanowiska w spoleczenstwie i rodzinie.




§ 7.
Religia egipska.

Egipeyanie, — Stosunek do Semitéw. — Literatura. — Trudnoéé zbadania religi
egipskiej. — Réznice czasowe i miejscowe. — Nauka egzoteryczna i ezote-
ryczna. — Prawdopodobienst wo pierwotnego menoteizmu. Ptha, Ra, Amon
Ozyris, —Triady. — Monoteizm. — Politeizm. — Panteizm. — Sabeizm, —
Powstawanie mytéw, — Tyfon. — Poczatek religii egipskiej nieznany. —
Dualizm plciowy.— Myty Ozyrisa. — Béstwa umarlych, béstwa Zywioléw
i sfofiea. — Kult zwierzat i fefyszyzm. — Pamieé o zmarlych, — Etyka.

1. Egipeyanie stanowia przejscie do Semitéw. W dziejach
religii i mowy ludzkiej, zajmuja oni wlasciwe sobie, bardzo od-
rebne stanowisko. Poczytywani bywaja zazwyczaj za Chamitow
ale egiptyologowie réznia si¢ w zdaniu, co do pokrewienstwa je-
zyka egipskiego z jezykami semickimi. W mnowszych czasach,
niektdérzy dopatrujg sie podobienstwa pomiedzy mowa starozyt-
nych Egipeyan i mowsg tuziemezych plemion afrykanskich. Wy-
powiedziane nawet zostalo zdanie, ze Afryka jest ojezyzna Se-
mitéw 1). Badania niektdrych uczonych, a szezegolniej Abela po-
zwalajg przypuszezaé,.ze mowa chamicka jest pierwotna mowsg
nietylko plemienia semickiego, lecz i indoeuropejskiego. Antro-
pologowie dopatruja sie tez w typie etnicznym zblizenia pomie-
dzy Semitami i mieszkancami pélnocnej Afrykianawet Kaframi.
Na tej podstawie przyjmuja niekiedy nieznana dawniej rase arab-
sko - afrykanska. Jakkolwiek badz pewna jest rzecza, ze istnialy

1) Noldecke, Die semitischen Sprachen. Berlin 1887.
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sciste wezly kulturalne pomiedzy FEgipcyanami i Semitami, po-
migdzy kulturg starobabylofiska i staroegipska. Obie maja swo-
je zrédla pierwotne w kraju dwéch rzek. Nie moze by¢ juz
mowy o przypuszezeniu, ze Egipcyanie stanowig zupelnie odreb-
ne plemie, ktére samodzielnie rozwinglo sig w dolinie Nilu bez
wszelkiej stycznosei zSemitamii Aryami 1). Wszelako nie nalezy
przeceniaé zbyt scislej ich z temi plemionami stycznosci. Tak
w fizycznym, jak i w duchowym swym _typie, szczegdlniej zas
w religii, posiadajg oni cechy zupelnie odrebne. Starozytny Egip-
cyanin w zyciu i w usposobieniu bardzo si¢ rézni od typu rasy
kaukaskiej. Jego religia laczy strony bardzo wzniosle z grubo-
pospolitemi, czego nie spotykamy ani u Semitéw, ani u Aryow 2).

Te spostrzezenia i1 wnioski o Egipeyanach zgadzajy sie
z danemi zawartemi w mojzeszowe] tablicy ludéw (1 Mos. 10),
oczywiscie jesli zamiast imion indywidualnych weZmiemy imiona
zbiorowe i wbrew dotychezasowemu poczytywaniu mowy za zna-
mig rasy, przyjmiemy ja nie geograficznie lecz etnograficznie. Od
Chama pochodzg Chus, Misraim, Puth, Chanaan. Synem Chusa
jest Nimrod, pierwszy mocarz na ziemi. Zaklada on pierwsze
panstwo w Senaar z miastami Babel, Arvech, Achad, Kalne. Na-
stepnie udaje sie do Assyryi i tam buduje masta Niniweg, Re-
hobot—Ir, Keloch i Rezen. Od Misraima pochodzi tez pewna
ilos¢ ludéw. Od Chanaana pochodzg Sidon, Cheti plemiona cha-
nanenskie. Cham znaczy ciemny, po egipsku Kam-t, Kemy. Gree-
kie A¥pwreec pochodzi prawdopodobnie od Hakuptah t. j. mia-
sto, bostwa Ptah (Memfis). Naleza tu Fenicyanie, Egipcyanie
i Etyopi, dzisiejsi Fellachowie w Egipeie, Nubijezyey, Abisynczy-
cy i Tuargesowie, a takze z przymieszka krwi bialej Berberowie.
W ogodle caly grupe semicka mozna podzielié na wladciwych Se-
mitéw, do ktérych naleza: Babiloniczycy, Assyryjezycy, Chanaa-
nejezyey, Arabowie, Sabejezycy ina Chamito-Semitéw t.]. Fenicyan,
Egipcyan i Libijezykéw. Poprzedzali ich pierwotni Kuszyto-
wie; na wschodzie w kraju dwéch rzek spotykamy kuszycki
Elam, na zachodzie Sumeryjezykéw i Akkadéw. Kuszytow spoty-
kamy tezna pomnikach staroegipskich, jako mieszkancdw Nubii;
Iaczeni sa z nimi niekiedy Negrowie, ktérzy wszelako od'Egip-

1) M. Miiller, Religionswissenschaft, 148.
2) Rev. de l'hist. des rel. 1886 II, 27.
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sl'riej rasy zasadniczo sig réznig tak pod wzgledem antropolo-
gieznym jak i kraniologicznym.

Podobnie jak pochodzenie ludnosci afrykanskiej z Azyi co-
raz jest prawdopodobniejsze, coraz jasniej nam sie tez przedsta-

wia zwigzek obyezajéw i religii u ludéw obu czesei $wiata. I u

Negréow kult przodkéw wielka gra role, przechodzi jednak w kult
niebios t. j. slonca i ksigzyca. Groby egipskie $wiadeza niewat-
pliwie o pierwotnym kulcie przodkéw. A widzielismy poprze-
dnio w religii chinskiej jedno$é kultu przodkéw i kultu nieba:
oba_stanowiq tez podstawe religii egipskiej. Rozwéj ten odmien-
ny jest w poszezegdlnych nomach, dokonywa sig jednak wedlug
tych samych praw zasadniczych. I religie ludéw afrykanskich
mimo wszelkich réznic zachodzacych pomiedzy niemi, dadza sie
sprowadzi¢ do kultu przodkéw i nieba. Wieksza znacznie réa-
nica zachodzi pomiedzy mytologia aryjska i mytologiami innych
ras. Egipeyanie i Aryowie usilowali okresli¢é nazwami i uprzy-
tomn_ié sobie w obrazach i symbolach niepojeta istote boza. Egip-
cyanie dazyli do tego celu przez filozoficzne refleksye nad przy-
czyn.owoécia‘{ wszelkiego stworzenia, Indo-Europejezycy przez poe-
f,yckxe zobrazowanie dzialan béstwa w swiccie zjawisk. Egipeya-
n?e pod wplywem podziwu, w jakie wprawial ich widok promie-
mstego‘ swiatla, stawiali sobie pytania o jego pochodzeniu; Indo-
europejczycy nazwe 1-obraz $wiatla brali za odbicie Stwércy
1 mistrzowi oddawali czes¢ w jego dziele.

2. Literatura egipska zawiera sie w tekstach i napisach
znalezionych na pomnikach i w zwojach papyrusowych. Napisy
na najstarszych pomnikach skladaja sie ze znakéw hieroglificznych
(t. J. obrazdéw, ideograficznych znakéw i pojec, oraz fonetyeznych
zrvlakéw brzmien). W najstarszych papyrusach spotykamy pismo
hieratyczne t. j. kaplahskie, w najnowszych demotyczne. Staro-
Zytna Swigta mowa Egipcyan jest niewatpliwie najdawniejszym
znanym nam jezykiem. Suchosé klimatu egipskiego pozwolila na
zachowanie Jej zabytkéw pismienniczych na papyrusach spisanych
w ciggu calych tysiacoleci. Wszelako pomimo znacznej liczby
tych [zabytkéw nie znajdujemy pomiedzy mnimi kanonicznych
ksigg Egipeyan. Klemens Aleksandryjski $wiadezy jednak, ze
Egipeyanie spisali swa madros¢ w 42 ksiggach hermetycznych.
W jakim stosunku pozozostaja one do Pisma sw. jest nam nie-
wiadome. i
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U Starozytnych Grekéw Egipeyanie uchodzili za glownych
przedstawicieli religijnej i filozoficznej madrosei rodzaju ludzkie-
go; kaplani ich poezytywani byliza ,$wiadomych wszelkich praw
boskich¥, ,za Ojeéw wiedzy filozoficznej“ u ktérych Tales, Py- -
tagoras, Perekides, Anaxagoras, Plato i inni, nauki poszukiwali.
Euzebiusz utrzymuje, ze politelzm poganski, poczal sig u Egip-
cyan i Fenicyan. Herodot méwi o Egipeyanach, ze bojaznia bo-
23 przewyzszaja oni wszelkie ludy. Te sady ojeéw historyi we-
dle jednych badaczéw zostaly potwierdzone przez nauke dziejow
1 archeologii, wedle innyeh mialy sig staé:’zrédlem wielu prze-
sadéw w pozniejszych badaniach. Ta réznica zdan stad pocho-
dzi, ze jak to juz zauwazyli starozytni, religia egipska trudna
jest bardzo do okreslenia. Pi$miennicze jej zabytkizczasow poz-
niejszych nie harmonizuja z dawniejszymi, réznig sie tez bardzo
cechami miejscowemi. Dodaé trzeba tez zasadnicza réznice (now-

‘szemi czasy wprawdzie podawana w watpliwosé), pomiedzy nau-

ka ezoteryczna i eksoteryczna, ktora moze sig sta¢ przyczyna
pomieszania zewngtrznej niejako powloki religijnej z jadrem w niej
ukrytem.

Zmiennos¢ loséw dziejowych, jakiej podlegal Egipt nie malo
sig przyczynila do zmian w wyobrazeniach religijnych. Pomig-
dzy najdawniejszym grobem memfickim, na ktérym znajdujemy
wyobrazenia kréla z trzeciej dynastyi, a ostatnimi pomnikami
kamiennymi z Eznech, za czaséw cesarza Filipa Araba uplynelo
okolo 5000 lat. Oczywiscie w ciaggn tak niezmiernie dlugiego
okresu czasu, w ktérym dokonalo sie tyle zmian politycznych
spolecznych, polaczonych z najsciem plemion pasterskich, z pa-
nowaniem: etyopskiem i assyryjskiem, zpodbojami perskimi i gree-
kimi, zycie moralne i religijne licznym tez i glgbokim mu-
sialo uledz przeobrazeniom 1). Nie dziw wobec tego, zei badania
egiptyologéw do bardzo réznych prowadza wynikéw. Maspero
Wprzéd obstawal za pierwotnym monoteizmem, nastepnie dowo-
dzil, ze naprzéd politeizm panowal u Egipcyan, ktéry dopiero
za trzeciej dynastyi ustapil miejsca monoteizmowi. Podaje on
usprawiedliwienie tej zmiany swego pogladu. ,Badacze powoduja
sie czesto w swoich studyach jakas z gory powzieta idea. Nie-
ktérzy sklonni widzie¢ wszedzie jednosé bostwa, wszedzie tez znaj-
duja dowody pogladu monoteistyeznego, pomijajac bezwiednie

1) Maspero, Hist. ancienne des peuples d’Orient. Paris 1893.



138

te ktére za politeizmem $wiadezs, inni uderzeni szezegdlniej nie-
okreslonoscig form boskich i przechodzeniem jednych w drugie
dopatrujg sig wszedzie panteizmu, jeszcze inni sklonni sg widzie¢
wszgdzie gruby, pierwotny politeizm. Wszyscy oni slusznosé ma-
Ja w pewnych wzgledach, myla sie stanowczo w mnéstwie in-
nych punktéw®. Za pierwotnym monoteizmem egipskim, prze-
mawiajg szczegélnie de Rouget, Chabas, Lauth, Pierret, Rochol,
za panteizmem gléwnie Brugsch i Strauss. Le Page, Renouf wi-
dzi w prastarej religii egipskiej henoteizm, Lepsius kult slonea,
Liblein kult przyrody w ogéle, Tiele animizm, Pitschmann, Wie-
demann, Mayer, Maspero, Ebers, dopatruja sie w nich miesza-
niny wyobrazen religijnych.

Maspero sam wyznaje, ze pierwotnie przekonany byl o istnie-
niu u Egipeyan wiary w jednego Boga, zktorej nastgpnie wysnuty
zostal caly system symbolicznej mytologii; nastepnie wszakze po do-
kladniejszym zbadaniu tekstéw doszedl do odmiennego przedwiad-
czenia. Poznal mianowicie, ze w tekstach owych niema ani sla-
du glebokiej madrosci, dopatrywanej przez niektérych badaczy.
Egipeyanie osiagneli wprawdzie wysoki stopien cywilizacyi, ni-
gdy jednak mie pozbyli sig resztek barbarzynstwa. Los sprzyjal
Im wigce]j niz innym narodom, poniewaz przechowal nam najpie-
kniejsze 1 najwspanialsze ich dziela, ale niekoniecznie stad wno-
si¢ nalezy o osiagnigeiu przez nich mozliwie, w danych warun-
kach, najwyzszego stopnia kultury.

Religia ich byla i pozostala do konea migszaning pierwot-
nej grubosci i wyrafindwania. Wieksza czedé ich mytéw wspolna
im jest z najdzikszemi plemionami starego i nowego swiata.
Barbarzynskie ich byly praktyki religijne i ofiar ludzkich nie
braklo pomiedzy niemi. Egipeyanie posiadali wprawdzie w wy-
sokim stopniu zdolnos¢ do metafizycanych dociekan, ale jakaz
metafizyka mogla sie¢ rozwinaéz naiwnych ich wyobrazen o spra-
wach 1 rzeczach wszech$wiata? Dodaje w kofhicu Maspero: . Po-
czytuje religie egipska za politeizm pelen sprzeciwienstw i po-
wtarzan, niepozbawiony znamion okrucienstwa i grubej zmysto-
woscl, przepelniony wyobrazeniami przez pél ludzkich bogow wraz
z ich licznemi rodzinami, tem wigksza cieszacych sie popularno-
scig wsréd swych wyznawedw, im bardziej podobne im byly“ 1.
Hartmann na tem zasadza znaczenie teologiczne religii Hgipeyan,

1) Rev. de Phist. des rel. 1889 I, 45,
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ze na podstawie naturalistycznej zawierala ona dagzno.éé .do mo-
nizmu metafizycznego, jako spekulatywnego uzupelnienia zasa-
dniczej mysli henoteistycznej. :

3. Wobec sprzecznych sadéw egiptyologé‘?v mepodol_)na s0-
bie wyrobi¢ jasnego pogladu na religia Egipcyan. Niemniej

" przeto, dobrze zwazywszy wszystkie te sady i badania, mozna

wyrobié sobie przekonanie, ze starodawna Wiarzlx _e'zgi‘pska‘n{e--
watpliwie zawierala ideg jednosci Boga, stw?rzema s.W1ata 1 nie-
¢miertelnosci duszy. Oryginalna jej cecha Jest tkwwﬂce. W niej
sprzeciwienstwo zewnetrznego politelzmu 1 wewngtrznej, tkwia-
cej w istocie rzeczy idei monoteistyczne]. Wszakze sam Maspe-
ro, chociaz obstaje za wielobdstwem Eglpcyan, nie przeczy
jednak weczesnemu pojawieniu si¢ u nich 1_szybklemu nastep-
nie zwyrodnieniu wiary w jednego Boga. Na]stér‘szie doku_m-enty,,
dotyczace religii, a pochodzace z czasc'm_? drugie] i t‘I‘Z'BCIB] dy-
nastyi, obok mytologicznych o0sob boskich, 'w,'ymlemaJ‘a, (:,z'qsto
jedynego Boga, chociaz nie nalezy stad Wnosié, a,.by W1e.losc 1?0-
g6w miala byé przez to wykluczons. Bogowie miejscow, kr.a,]o-
wi zawsze odgrywali duza role w wierzeniach Eglpcyfm.; idea
monoteistyczna nie zaginela u nich Wszak_ze. 'h_n F)ardgle‘] cof?-
liby$my sie ku czasom pierwotnym, tem Jﬂéﬂlf_}l] u‘]sliwn{la.by ];fq
nam ta prawda tkwigca w tej idei religijne] -ludu egipskiego. e
moze byé wprawdzie uznane za uzasadnione .przypuszczeme-
Straussa o istnieniu w pierwotnych czasach u ngpcy‘?n .Wy-'obra-
zenia Tréjey. W ogole prawdopodobnem jest, ze pojecie ]esdne];L
go Boga jest abstrakeyjnem uogélnieniem, 'Wysm‘ltem w czasach
bardziej refleksyjnych z pierwotnej wielosei brogow. : o

W epoce najdawniejszej spotykamy mnostw? pogiow miej-
scowych. W Memfisie bég Sza czczony byl pod 11.:|J1en1e.m}?tah
albo Patah, t. j. tworzacy, ksztaltujacy. W fﬁn.u t.j. w biblijnem
On, w greckim Heliopolis odbieral czes¢ najwigksza Ra, w Te-
bach Amon (Zeus), Nut (Hera), Chons (Herakles). ' W Abydos
(Tinis) Ozyris. Wszelako wedle Plutarcha i innych zrosiel Al.non
jest tem samem bdstwem, co Ra i Ptah. Wyo})raZeme 0 1st.0-
cie boskiej zmienialo sig stopniowo i odpowiednio do tego.zmze-
nialy sig tez nazwy. Skoro w pbzniejszych czasach osiagnal
przewage Egipt gérny, najwyzszy Bog zwanﬂy_byl Amon_ - Ral,
wyobrazajacy polaczenie gérnego i dolnego' ]&gipjcu.' QZyrls by
poczytywany za uosobienie Amona,. zZ .kfoxl'ego' imieniem I'@c-zy
sig caly pozniejszy rozwodj religii egipskiej 1 ktory wedle swia-
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dectwa Herodota, mial by¢ poczytywany za naczelne najwyisze
bistwo. Zjawia sig on jako Bég niezmienny, dobroczynny, li-
toseiwy, ukryty, jedyny i cudowny, jako stwérca niebios i zie-
mi. Jednem slowem wyobraza on istot¢ najwyzsza, ktéra pier-
wotnie bezimienng, ,wieloimienng® nastepnie sie zowie. Tajem-
na nauka kaplanéw wedle Jamblicha znala tez jedynego Boga
rozdzielonego mna trzy osoby, zwane Amon, Pta, Ozyris albo
Amon-Ra i Ptah. Juz w epoce piramid wyobrazano sobie mysl
swiatotwdreza w osobie Amona, prawde i sile w osobie Ptah,
a jej dzialalnosé w osobie Ozyrisa. Jednak niema tu zadnego
podobienstwa do Tréjey chrzescijanskiej. W religii egipskiej wy-
stepujg liczne triady boskie, ktére oznaczaja nie tajemnice bo-
zego jestestwa, lecz rézne sposoby jego bytu. W pézniejszych cza-
sach w ten sposéb wyobrazane sg rodziny bogdw, ojciec, matka,
dziecko; Usiri, Usit, Hor; Set, Nebthat, Apupu, Amon, Nut,
Khonsu.

4. Rézne osoby boskie mytologii egipskiej wyobrazaja nie
atrybuty, jak niektérzy przypuszczali, lecz niejako role, fank-
cye Boga najwyzszego, s to nazwy wieloznaczne dla zjawisk
- prayrodzonych, jak niebo, slonce, ksigzye i t. p. Triady ennea-
dy (Szu—Sep, Tefnut, Queb, Nut, Oziris, Izys, Set, Horus, Nef-
tys) stanowigce razem 12 bostw powstaly z wielorakiego pojmo-
wania trzech gléwnych béstw: Horusa, Rah i Ozyrisa. Byly to
sztuezne trojce, ale wlasnie takie szluczne wyobrazenia wskazu-
Ja, z jaka sily idea jednosci i troistosci bozej narzucala sie my-
sli ludzkiej i trwala w niej, pomimo wszelkich przeszkéd zew-
ngtrznych. Wszedzie pod jakiem$ mianem miejscowem czezony
byl jakis Bég najwyzszy prawda, zawsze z pewnym zwrotem
do politeizmu. Wyrézniano wszakze przez te rézne miana jakiejs
doskonalosci Boga, do ktérego zwracano modly w chwili w kté-
rej je uczyniono. W piramidach krélewskich pod wyobrazeniami
bostw zywiolowych odnajdujemy niekiedy najwyzsze abstrakeye
teologiczne. Poniewaz na czele triad i ennead znajduje sie za-
wsze bostwo najwyzsze, a jest ono zarazem stworca pozostalych
bogéw, bedacych uosobieniami rtéznych czesci swiata, slusznie
wige mozna uwazaé, Ze jako zbiorowe pojecie nie daje sie ono
dokladnie od swiata odlaezyé, tak iz w egipskim monoteizmie
pod szatg politeistyczna znajdujemy rysy panteizmu.

nZasadniczem wyobrazeniem egipskiej nauki o $wiecie jest
wiara w to, ze Swiat stanowi cialo bdstwa, powolane przez wole
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i slowo boze do bytu z pierwotnego chaosu, aby duszy bozej
za mieszkanie sluzylo.* (Brugsch). To cialo boze stanowi orga-
nizm jednolity, ktérego czlonkami sg poszezegolne materyalne
postacie bostw, odpowiadajace zarazem pewnym wyobrazeniom.
I tak w znaczeniu etycznym Ozyris jest ojcem, Izys — matka,
Horus — synem; w znaczeniu fizycznem Ozyris to zywiol wilgot-
ny Nil, Izys ziemia, przezen zaplodniana, Horus — $wiat zjawisk
na niej powstajacy. Wyobrazenie czterech zywiolow ziemskich
w Egipeie wziglo swéj poczatek. Historycznie bogowie otrzymali
swoje nazwy i tytuly od imion slynnych Faraonéw, upamiegtnio-
nych w tradycyi ladowej, (np. Ra pierwszy Faraon w Tebach).
Kazdy monarcha uchodzil za prawego syna boga Ra.

Caly ten rozwéj mie dopuscil wytworzenia sig w Egipcie
idei jednego, bezimiennego béstwa, wszechwladey nadprzyrodzo-
nego, czyliidei ezysto-monosteistycznej, jaka np. spotykalismy u In-
duséw, co prawda powstajaca nie na drodze wiary wyniklej
z tworezoscei religijnej ludu, lecz ze spekulacyi rozumowe]j, niewieln
tylko wyzszym umyslom dostgpnej. W Egipcie ta daznosé spe-
kulatywna wezesnie wystapila, ale sig nie rozwinela i nie prze-
kroczyla granic mytologii. Pojecie najwyzszego béstwa mieszalo
sig tam zawsze z wyobrazeniami politeistycznemi.

5. Wiasciwy politeizm egipski podobnie, jak kazdy inny
powstal na drodze, ubéstwienia sil przyrody, a mianowicie na
drodze sabeizmu czyli kultu gwiazd. W ten sposéb powstaly my-
ty Hgipcyan. Do wyrobienia sig ich mytologii przyczynili sig
tak Semici jak i Grecy; ciostatni szczegdinie w pozniejszym okre-
sie. Na sposob grecki symbole staly sie stopniowo w Egipcie
bostwami: slonce jako symbol najdawniejszy przybralo postaé
slonecznego béstwa Ra, slonce zachodzace béstwa Tum, slonce
poludniowe zamienilo sig¢ na Horusa, spowite w ciemnosé noena
na Ozyrisa, ktéry podobnie, jak ono wschodzi na widnokrag zy-
cia. Mniej prawdopodobny jest odwrotny proces mytologiczny
t. J. stopniowe przejécie od boskiego, niezmyslowego praelemen-
tu do zmyslowych wyobrazen i symboléw, jak np. ubdstwienie
tworczej sily slonca w zewnetrznej jego postaci. Skoro juz na
4000 lat przed nasza era spekulacya religijno-filozoficzna w Egip-
cie osiggnela nader wysoki stopien rozwoju, to mozemy stad
wnosié o wielkiej starozytnosei tamtejszej religii, ktdrej poczat-
ki i zrédla nie daja si¢ wyjasni¢ przezzadnaz powszechnie przy-
Jetych metod, wedlug ktérych mialy powstawaé mytologie ludéw.
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Ani symboliczne, ani filozoficzne, ani ewolucyonistyczne wyjas-
nienie nie moze tu wystarczaé. Rozwéj egipskiej religii, (podob-
nie jak sztuki i wiedzy) poprzedza historye. W historyi spoty-
kamy tylko modyfikacye pojeé pierwotnych z zachowaniem jed-
nak wszystkich gléwnych czynnikéw religijnych. Egipeyanie,
jak zaden inny lud, zachowaliirozwingli wszystkie glowne sklad-
niki religii ludzkosci: animizm, fetyszyzm, politeizm i monote-
izm. Z tych dwa ostatnie, a szczegdlniej ostatni najlepie] nam
sg znane. j

Dwukrotnie wystapila w Egipcie reakcya przeciwko poli-
teizmowi, w obu razach nadaremnie. Okolo r. 2000 przed Chr.
faraon Apapi, pochodzacy z Hyxoséw chcial utrzymaé tylko pa-
nowanie bogéw Seta i Amona—Ra; w poltysigca lat potem fa-
raon Khuenaten (blask tarczy slonecznej) potomek matkiSemic-
kiej (albo libijskiej), sam zonaty z syryjska ksiezniczka zamie-
rzal wprowadzi¢ wylaczna czes¢ béstwa Aten-Ra na miejsce
Amona. [ ta préba nie udala sie.

6. Obok tych réznych systeméw mytologicznych wezesnie
juz wytworzyl sie w mytolngii egipskiej plciowy dualizm. Stad
pojawily sig liczne boginie: Neith, Nut, Pacht, Hathor, oraz tria-
dy kultéw miejscowych zlozone z ojca, matki, syna lub cérki.
Qjciec nieraz jest malzonkiem swej wlasnej matki, czyli sam so-
bie jest ojcem lub nawet synem swego dziecka. W mycie Ozy-
risa i Izydy dualizm ten posiada znaczenie naturalistyczno-pan-
teistyczne, jako przeciwienstwo przestrzeni i swiatla wobec burzy
i ciemnosei. Pozniejszy myt Ozyrisa przedstawia go jako béstwo
slofica i Nilu wraz z siostrzang malzonka Izys. Oba te bdstwa
odpowiadaja babylonskim bogom Bel i Baaltis. Set-Tyfon brat
i wrég Ozyrisa zabija go i rozrywa na sztuki, sam jednak zo-
staje zabity przez Horusa syna Izydy. Ozyris zyje na tym swiecie
w synie Horusie, w $wiecie zagrobowym zyje, jako wladea zmar-
Iych, takim sposobem rozerwanie jednosci Ozyrisa stanowi przej-
cie do wyzsze] jednosci duchowej. Tenze sam proces powtarza
sig corocznie. Herodot $wiadczy, ze kazdego roku w oznaczonej
porze byl on w Sais obrzgdowo przedstawiany. Swiadezy to, ze
jednosé béstwa w swiadomosci ludowej zostala zatracona, co pocia-
gnelo za soba ubdstwienie poszezegdélnych zjawisk.

W wyobrazeniach ludu walki miedzy bogami zamienily sie
stopniowo na walki zlych i dobrych duchéw. Juz w odleglej
starozytnosci Egipeyami wierzyli w niezliczong 1losé¢ istot naludz-
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kich ezyli demonéw, wrogich bogom. Tu naleza duchy towarzy-
szace Setowi, ktére wedle podan starodawnych braly udzial
w walkach bogdw. Na czele ich stoi Apap, waz Ozyris i Apis
(Serapis), w kulcie Serapisa gléwna odgrywaja role, poniewaz
k‘azc.ly zmarly Apis staje sig Ozyrisem. Tot i Horus, a takze Ozy-
ris 1 Izys, jako bdstwa zmarlych trwajg niesmiertelnie. Walka
z Tyfonem przypomina upadek grzechowy, dalsze zycie Tyfona
gf'zech pierworodny. Rozrézni¢ mozna trzy klasy bostw egipskich
r0znego pochodzenia: béstwa zmarlych, béstwa zywiolowe i bo-
stwa sloneczne. Pierwsze sg: Sokari, Ozyris i Izys, byé¢ moze i mlod-
szy Horus t. j. mlodzieniee, ktéry przezwyciezyl Seta i ojea SWego
pochowal. Béstwa zywiolowe wyobrazaja ziemie (Siw), niebo (Nut),
wode (Nu), Nil (Hapi). Béstwa sloneczne sa: Ra, ’Szu, Onhari
Amon. ,

7. Za ostatnig faze balwochwalstwa egipskiego nalezy uwa-
zac kult zwierzat, ktéry wielkie wywolal zgorszenie u wspoleze-
snych mu chrzescijan, tak iz Egipt stal sie dla nich klasyeznym
krajem balwochwalstwa. Nie watpili oni, iz Egipeyanie zwierzeta
za bostwa uwazali. Nie jest to ‘wszakze zupelnie pewnem, jak-
kolwiek swiadectwa wspélezesnych w tym wazgledzie bardzo sa
1’6.211-6. Wobec naturalistyczno-panteistyeznych dazen religii egip-
skiej kult zwierzat moze byé poczytywany, jako jeden z ich
objawéw. W kregu zodyakowym mial on doniosle znaczenie
w stosunku do prac rolnych, uwarunkowanych przez uklad gwiazd,
ktorych konstelacye wyobrazano sobie w réznych postaciach
zwifarzqc.fych. W kazdym razie pewng jest rzecza, ze oddawanie
czel zwierzgtom nie nalezy do pierwotnych objawdw zycia reli-
gljnego Egipeyan, lecz rozpowszechnilo sie stosunkowo w dodé
pozniejszym czasie.

W ogole kult zwierzat u Egipeyan nalezy poczytywac za jeden
z wynikéw panteistycznego naturalizmu, w ktérym nietylko zwie-
rzgta, lecz w ogéle wszelkie jestestwa przyrodzone uznawane byly
za nalezace do istoty béstwa. To przeswiadczenie umoenione zo-
s’Falo jeszezt przez ujawniajace sig W zyciuzwierzecem slady zy-
cia umyslowego, ktére nie jako uzmyslowialy caly proces natu-
ry, poprzedzajacy wystapienie czlowieka i ujawniajacy w sobie
dzialalnosé¢ boza. Udowodnione zostalo przez studya lingwistycz-
ne, ze cbrza&zcze wyobrazaly w mytologii egipskiej poczatek,
genezis, ojecowstwo, a sepy macierzyhstwo. Zaby i weze ucho-

Azil i e . i . ;
Y za najpierwotniejsze twory zwierzece, niejako bezposrednio
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z ziemi zrodzone. Wyobrazenia ich zwracaly mysl ludzka do
najpierwszych stworzen wyszlych z pierwotnego szlamu. Précz
tego waz zrzucajacy skérg byl symbolem peryodyecznego odna-
wiania ladu $wiata, zaleznie od biegu slonica.

Podobne procesy natury cheiano usymbolizowaé jako wzbu-
dzajace czes¢, dzialalno$é bostwa, poniewaz jednak uzmyslowie-
nie istoty duchowej bylo niedopuszczalne, zwrécono sie przeto
do symbolicznych postaci zwierzat, lub tez ludzi ze zwierze¢cemi
glowami, jako symboléw zmyslowych, hierogliféw idei religijne;j.
Takim sposobem glowa barana osadzona na ciele ludzkiem sta-
la sie symbolem sily meskiej, glowa byka sily zapladniajacej,
glowa krowy przyrody rodzace] i odzywiajacej, glowa zaby zy-
wiolu plerwotnego, glowa szakala czynnosci ochraniajacej i strze-
gace], glowa sepa byla symbolem macierzynstwa, glowa ibisa
symbolem poslannictwa.

Takim sposobem w ogole zwierzgta staly sig symbolami
bostwa. Egipeyanie jednak posuneli sie w tym wzgledzie dalej
od Grekéw, ktérzy w epoce najdawniejszej mieli takze wyobra-
zenia zwierzat i ludzi z glowami zwierzecemi, ale pézniej
poprzestawali mna czystych symbolach. W Egipcie same zwie-
rzeta staly sig przedmiotami czei, jak np. byk Apis czezo-
ny w Memfisie, kot, ktérego czezono i balsamowano w Buba-
stis, albo krokodyl i hipopotam odbierajagcy czesé¢ w niektérych
okolicach, gdy tymezasem w innych zawziecie je tepiono. Zwie-
rzeta stawaly sie bostwem w tych okolicach, w ktérych deisle
byly zlaczone z warunkami zycia miejscowego. Pomimo symbo-
licznego znaczenia, jakie Egipeyanie lgczyli ze swemi bdéstwami
zwierzecemi, nie mozna zaprzeczy¢ u nich objawéw fetyszyzmu,
ktérego dopatrywal juz Herodot.

8. Kult i obyeczaje sa to najdawniejsze momenty wielo-
ksztaltnej religii egipskiej, ktéra byla prawdziwg religija ludo-
wag 1 w szerokich bardzo kolach spolecznych taka do konea po-
zostala. Stad tez wznoszono dla potrzeb religijnych wspanials
pomniki i budowle, ktére do dzis dnia trwaja jako najwydat-
niejsze Swiadectwa kultury Egiptu. Kaplanstwo, siegajace swy-
mi poczatkami w gleboks starozytnosé, bardzo liczae, hierar-
chicznie, ale nie kastowo uczlonkowane, z obrzezaniem i uro-
czystem poswieceniem, pelnilo sluzbe w sSwiatyni 1 skladalo
ofiary. W zyciu prywatnem, w pelnieniu zawedu wymagano od
kaplanéw jak najwiekszej czystosci. Byli oni przytem uczonymi

————
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nauczycielami i wychowawcami i przewodniczyli w obrzedach
religijnyeh, ktére wsréd uroczystych procesyj z towarzyszeniem
tancow 1 muzyki dokonywaly sie¢ podczas $wiat dorocznych i
miesigeznych. Monarcha, jako przedstawiciel béstwa i wladzy
Jego na ziemi, odbieral réwniez czesé religijng. W zwiazku z tem
pozostawal réwniez kult przodkéw. Stanowil on jeden z zasa-
dniczych czynnikéw religii egipskiej tak, iz niektérzy jej bada-
cze obok fetyszyzmu, aminizm poczytujs za najpierwotniejszg
Je] podstawe. Tolland cala w ogdle religie ludzkosci wyprowa-
dza od egipskiego kultu zmarlych.

Znang jest dbalos¢ wielka Egipcyan o przechowywanie
zwlok 1 utrzymywanie grobowcéw. Najwymowniejszem $wiadec-
twem sg tu piramidy, bedgce grobowcami kréléw. Najstarsze
z nich pochodzg z czaséw czwartej i piatej dynastyl memfickiej.
Przechowaly si¢ tez do dni naszych niezliczone mumie egipskie,
zamknigte w trumnach pokrytych licznymi napisami i majace
przy sobie rekopismy, w ktérych mowa jest o blogosci, lub me-
ce zycia zaziemskiego. Diodor slusznie mdég! powiedzied, ze
u Egipcyan domy zywych byly tylko domami zajezdnymi, gro-
by zmarlych stalemi wiekuistemi mieszkaniami. Tak wige staro-
chrzescijaniska czes¢ grobéw jest dziedzictwem bardzo odleglych
wiekow.

Swiadezy ona tez wymownie o silnie ugruntowanej u ludu
egipskiego wierze w niesmiertelnosé. Tenze Diodor moéwi, ze
pierwsi Egipcyanie wyobrazali ja sobie jako posmiertng we-
dréwke dusz. Prawdziwie niema ludu, u ktérego idea niesmier-
telnosci polgczona z ideg przemian pozagrobowych wigksze posia-
dalaby znaczenie anizeli u Kgipcyan. Byt niesmiertelny przed-
stawial im sig przedewszystkiem jako ciag dalszy bytu doczes-
nego. Smieré uchodzila nie za kres bytu, lecz za przejscie do
tej jego czesci, w ktdrej nastapi¢c ma zadoséuczynienie za ezy-
ny popelnione. Dusza zmarlego podlega w §wiecie podziemnym
(Amenti) surowemu sgdowi 42 sedziéw, dokladnie opisanemu
w t. zw. ksiggach zmarlych. Musi ona udowodni¢ przed nimi,
ze wolng jest od grzechéw pociagajacych za soba potepienie
i ze posiada za sobg dobre uczynki wymagajace nagrody.

Staranne balsamowanie zwlok uwazane bylo za konieczny
warunek zycia zagrobowego. Wierzono, ze bezposrednio po
Smierci zmarly istnial jako duchowe wyobrazenie (Ka) w po-
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blizu mumii, albo jako Ba w postaci ptaka Iub plomienia w in-
nych sferach. Godny uwagi jest napis na trumnie kréla z czwar-
tej dynastyi imieniem Menkaura. (Mykerinos), napis powtarzaja-
cy sie zreszta na wielu trumnach egipskich. Krél nazwany tam
jest synem nieba i wody pierwotne], niebieskiego oceanu (Nut),
dziedzicem béstwa ziemi (Seb). Wiecznie pozostaje on pod opie-
ka tej matki Nut i przez nig ochraniany jest w zyeciu zagro-
bowem od zamachu swych nieprzyjaciol. Z tego wnosi¢ nalezy,
ze juz w tej bardzo odlegle] epoce Egiptu, religia jego osiagne-
la forme pdzniej stale jej wlasciwa. Napis swiadezy, ze juz w IV
tysigcoleciu przed nasza ers Egipeyanie wierzyli w niesmiertel-
nos¢ duszy i za warunek jej poczytywali przechowanie zwlok
zmarlego. Niektorzy badacze przypuszczali istnienie u Egipcyan
wiary w nierozlgcznosé posmiertng duszy od ciala i temu przy-
pisywali staranne przechowywanie zwlok; wszelako poznanie
dokladne tekstéw kazalo odrzucié to przypuszczenie. Natomiast
pewnsa jest rzecza, ze istniala w Egipcie wiara w moznosé po-
wracania duszy do ciala, dopoki nie uleglo ono zniszczeniu.
Mogla ona w cielesnej powloce ukazywaé sig ludziom, lub tez
w grobie ukryta slysze¢ zwrdcone do niej wyrazy. Wierzono tez
niezlomnie w zmartwychwstanie przemienionych cial. Z wiary
tej wynikaly liczne obowigzki modléw i ofiar za dusze zmar-
Iych. Szezegdlniej ecigzyly one na synach, stad tez Egipcyanie
narodziny syna poczytywali za wielkie blogoslawienstwo rodzin.

9. Podobnie jak system religijny 1 system etyczny staro-
zytnych Egipeyan odznaczal sig wielkiem wyrobieniem. Przeni-
knigty on byl idea zycia zagrohowego i przedstawia pewne po-
dobienstwo do mojzeszowego prawodawstwa. Nosi na sobie zna-
miona pierwotnego monoteizmu wlasciwego wszystkim ludom
kulturalnym. ,Im czystsze sg bowiem pojecia etyczne jakiegos
ludu, tem czystsza jest wlasciwa mu idea Boga, im czystsza jest
dusza ludzka, tem doskonalsze objawienie staje sig jej udzia-
lem 1). Szezegdlnie godne jest uwagi u Egipeyan wysokie stano-
wisko kobiety. Wiernosé¢ i niewinnosé poczytywane sg za glow-
ne jej zalety. Poligamia nie byla wprawdzie wzbroniona, ale nie
stala sig powszechnem zwyczajem inierulegla haremowemu zwy-
rodnieniu. Wyjatek w tym wzgledzie stanowili krdlowie, ktorzy
mogli zaslubia¢ swoje corki i siostry. Stosunkispoleczne w Egip-

1) Nauman, Wallhausens Methoden (Leipzig 1886).
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cie byly tez etycznie uregulowane. Swiadczq o tem liczne ana-
logie z dekalogiem w nakazach i zakazach dotyczacych obowiaz-
kéw wzajemnych pomigdzy ludzmi wzgledem Boga. Najstarsze
papyrusy i napisy pomnikowe zawieraja liczne okreslenia tych
obowigzkéw, slawig milo§¢ malzenska, rodzicielsky 1 dziecigea,
wzbraniajg pijanstwa, klamstwa, zabdjstwa 1innych wystepkéw.
W ksigdze zmarlych dusza usprawiedliwia sig tak przed obliczem
sedziego zagrobowego: nie popelnilam niesprawiedliwosci wzgledem
ludzi, nie przewinilam klamstwem, nie znam zadnych grzechéw,
nie kradlam, nie zabijalam, nie cudzolozylam i t. d.

Silna wiara Egipcyan w zado$éuczynienie posmiertne na
wszelkie zasluguje uznanie; uklad hierarchiczny cnét i obowiaz-
kow swiadezy o wysokiem wyrobieniu poczucia moralnego. Na-

czelne miejsce zajmuje w nim czesé dla bogéw, objawiajaca sie

w glgbokiem powazaniu obrzedéw religijnych, swigtyn i wszel-
kich spraw do béstwa odnoszacych sie. We wzajemnych stosun-
kach pomigdzy ludzmi naczelne miejsce zajmowalo poszanowa-
nie cudzego #zycia, zlaczone z miloscig dla ludzi i wspolezuciem
dla ich cierpien. Ludzkos¢ obowigzywala nawet wzgledem stuz-
by i niewolnikéw. Cudzoziemey poczytywani byli przez Egip-
cyan za nieczystych i chege pozbyé sig tego znaczenia, musieli
sig poddawaé licznym oczyszczeniom 1 ablucyom. Powszechne
bylo tez w Igipcie poszanowanie cudzej wlasnosci. Wagi i mia-
ry scisle byly przepisane. Wzgledem kréla wszyscy poddani obo-
wigzani byli do czei 1 posluszenstwa, sprawujacy urzedy zale-
cang mieli wiernosé i sumiennosé. W malzenstwie moralnosé i
czystos¢ poczytywane byly za §wigte obowigzki, nawet w schyl-
kowe] epoce wyuzdanej rozpusty plciowej. Osobista godnosé
Egipcyanina zobowigzywala go do pelnienia sprawiedliwosei,

- do prawdy w slowach, do postepowania odpowiadajacego wy-

maganiom uczeciwosci i honoru. Zycie zbawionych i blogoslawio-
nych wyobrazano sobie jako mozliwie najwyzsze spotegowanie
dodatnich stron zycia ziemskiego. Pokarmy i napoje skladane
podczas ofiar stanowily pozywienie zmarlych. W ogéle radoseci
ich 1 uciechy az nadto ziemski nosily charakter i nieraz przy-

- pominaly zmyslows szezesliwosé raju mahometanskiego. I w Zy-

ciu doczesnem od czaséw dwunastejdynastyi (3000 do 3500 lat
przed Chr.) obok surowszej nauki tradycyonalnej wystapil rys
eRikurejski. Wobec tego praktyka zycia nie godzila sie z obo-
Wigzujgcemi w niem bardzo wznioslemi zasadami. Wszelako po-
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czucie wiecznosci nieskoficzonosei, czes¢ dla tego, co dobre i
$wiete, uznanie wladztwa, dobra na ziemi, oraz obowigzkéw
wzgledem niego w zyciu doczesnem i odpowiedzialnosé w zyciu
zagrobowem — wszystko to nie moglo pozostaé¢ bez wplywu na
rozwGj zyciowy starozytnych Egipcyan. Skoro religia i obycza-
jowosé egipska ulegla upadkowi, upadla tez 1 zlgczona z niemi
$cigle kultura iustapila miejsca kulturze Grekéw iRzymian. Za-
lozona w Egipcie grecka Aleksandrya stala sig glownem ogni-
skiem wiedzy wszechludzkiej i handlu wszechswiatowego. Teo-
dozyusz 1 zapieczetowal upadek egipskiej kultury, nakazawszy
w r. 391 po Chr. zniszczenie Serapejonu w Aleksandryi.

§ 8.

| Religia Semitéw,

o ———

Kult przyrody. — Wiara w opatrznosé. — Pierwotny monoteizmn i p6zniejszy poli-
teizm materyalistyczny.—Assyrya i Babilonia.—Assur. — Pierwotny kult
swiatla i ognia,—Bel, Baaltis, Istar. — Zboczenia zmyslowe i ofiary ludzi.
—Btworzenie i potop. — Religia Azyi przedniej, Syryjezyk6éw, Fenicyan i
Kanaanitéw. — Panteizm naturalistyczny, —Zboczenia kultu, — Wplyw na
Izraelif:(’)w.fs'wiccenie doia si6dmego.— Wiara w nieSmiertelnosé,— Poczu-
cie upadku grzechowego i poboznosé.—Arabowie.—Uwagi koncowe.

1. Semici posiadali bardzo starozytna, dzi§ w znacznej eze-
sci zatracona kulture, spowinowacons z kulturg Egipeyan. Za-
liczaja do Semitow ludy: assyryjski, babilonski, hebrajski, ara-
mejski, arabski 1 saberski. Potomkowie Sema posiedli kraje,
rozeiggajgce sig od goérnej Mezopotamii do kranca poludniowej
Arabii, do wybrzeza morza Srddziemnego i do Tygru. Wylicze-
nie ich u Mojzesza (1, 10) idzie geograficznie od wschodu na
zachod. Kanaanejezycy w tablicy ludéw zaliczani sa do dzieei
Chama. Nowsza antropologia stwierdza tez to ich pochodzenie.

Glownym rysem religij semickich jest kult przyrody

. (ubdstwienie przyrodzonych sil ziemi, oraz cial niebieskich), po-

Iaczony z praktykami magii i wrézbiarstwa (czarownicy chal-
dejscy). Ten kult stanowi przejscie do religii ludéw dzikich.
Opréez tego wszakze wierzyli wszyscy Semici we wszechmoe
Jednego Boga, ktirego sprawiedliwosé, laska, litosé wystepuja
Jako opatrznosé. Wnosi¢ stad mozemy o istnieniu u Semitéw
pierwotnego monoteizmu. Niektérzy nawet niezgodnie z historya,
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ktora nam moéwi o politeizmie u Semitéw, cheieliby poczytywaé
monoteizm za wylaczng wlasciwosé ich rasy (Renan), ujawnia-
Jjaca sie ostatecznie w nauce Mahometa. Z wiarg w Pana i wladce
najwyzszego polgczona jest czesé dla jego potegi. To tez Bog
Semitéw jest zarazem jedynym, prawdziwym monarcha; wladea
ziemski zastgpuje go tylko. Semici nie oddawali nigdy swoim
krélom czei boskiej. Podobnie jak Aryowie w nazwie Dyu i Se-
mici w nazwie El, posiadali ogélne miano dla swego Boga, po-
wtarzajace si@ w réznych odmianach poszezegélnych ludéw dzi-
kich. Etymologia i znaczenie tej nazwy do$é niepewne. Ma ona
oznacza¢ abstrakeyjng boskosé, jednosé pierwiastku boskiego,
zrédlo, z ktérego bogowie powstaja. Niektérzy tez powatpiewaja
o istnieniu odnosnego pojecia o Bogu najwyzszym u Babiloh-
czykow i Assyryjezykow.

W kazdym razie pewng jest rzecza, ze we wczesne] juz
dobie pojawil sig u Semitéw naturalistyczny politeizm. Rézne
nazwy, jakie nadawano poszczegélnym wlasnosciom jednego Bo-
ga, zostaly nastepnie uosobione i staly sig nazwami odrgbnych
bogéw. Pierwotnie poszezegélne miasta semickie mialy swoich
wlasnych bogéw, a nastepnie dopiero polaczone byly w jedno-
lity panteon kraju lub ludu. Stad powstal np. system dwuna-
stu wielkich bogéw obok Assura: Anu, Bel, Hea, Sin, Bin, Sa-
mos, Merodach, Ninip, Nergal, Nusku, Beltis, Istar. Niektorzy
bogowie tworzyli tréjeg, jak Anu, Bel, Hea; Sin, Samos, Ra-
man. (Bin). Istniala tez powszechnie wiara w zle i dobre
duchy.

2. Assyrya i Babilionia w dziejach scisle sg z sobg
zlaczone, stanowig lingwistyczna i1 religijng jednosé, chociaz za-
wieraly rézne pierwiastki etniczne, dlugoletnie z soba toczyly
walki zakonczone ostatecznie ujarzmieniem Babelu przez Sargona
(722—705). Tylko jedna nazwa boga Assur wlasciwa jest wylacz-
nie Assyryjczykom, chociaz o niej nie wiemy na pewno czy nie
jest ona tylko mianem boga, zapozyczonym od kraju. Prawdo-
podobnie Assur (dobry) jest tylko ubdstwionem praojcem Assy-
ryjezykéw, ktéry byl drugim synem Sema i imie swoje calemu
krajowi przekazal. Dzieje obu ludéw bywaja zazwyczaj dzielone
na okresy: starobabilonski, assyryjski i nowobabilonski. Pierwszy
przypada w bardzo odleglej starozytnosci, siggajacej XXXVIIL
stulecia przed Chr. Drugi zaczyna si¢ w stuleciu XIV, trzeci
obejmuje krétki bardzo okres czasu 745-—609 oznaczony zawo-
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jowaniem Assyryi i zburzeniem Niniwy przez Babilonezykow
i Medéw. Syn babilonskiego zdobywey Nabopalassara Nabu-
chodonozor byl jednym z najznamienitszych wladedw calego
‘Wschodu. Za panowania jego nastepcéw szybko upadla potega
panstwa babilonskiego podbitego ostatecznie przez Cyrusu. 538
przed Chr.

Babilonezycy i Assyryjezycy pozostawili rézne zabytki pi-
Smiennicze spisane w znakach klinowych na glinianych tablicz-
kach i znalezione nowszemi czasy w zbiorze, liczgcym okolo 2000
okazéw wsrod zwalisk starozytnej Niniwy. Sg to przewaznie od-
pisy starozytnych pierwowzoréw, pochodzgace z VII wieku przed
Chr. Ostatnierni czasy znaleziono tez bogaty zbiér podobnych
zabytkéw w poludniowej Babilonii w Tello. Pochodzi on z IV
po czesci z V wieku przed Chr. W Tel-el-Amarna w Egipeie
znaleziono tablice z napisami klinowemi z XV czy XVIII stu-
lecia przed Chr. Zawieraja one listy kroléw babilonskich, syryj-
skich 1 filinstynskich do faraona, Kuh-en-Atfen, ktéry ustanowil
monoteizm solarny. Takim sposobem posiadamy klinowg kore-
spondencye z epoki na 100 lat przed Mojzeszem. Pismo klinowe
powstalo z pierwotnych hierogliféw staro-chaldejskich, réznych
zupelnie od hieroglificznych znakéw chinskich i egipskich, jak-
kolwiek przypuszezalnie wspélne z nimi pochodzeniu majgcych.

Gléwne daty historyczne z dziejow Assyryii Babilonii zga-
dzajg sig z datami Starego Testamentu, oraz z przytoczonymi
przez Kuzebiusza, Aleksandra, Polihistora i Joézefa, fragmenta-
mi pisma kaplana babilonskiego Berozusa, z czaséw ok. 300 r.

~ przed Chr. Ten ostatni takze ma znaczenie dla historyi babilon-

skiej, jak egipski kaplan Maneto, (przytaczany we fragmentach
przez Jozefa przeciw Apionowi przez Euzebiuszai Juljusza Afry-
kanczyka) dla historyi Egiptu. Trudnosé odezytywania trojakich
pism klinowych (perskiego, medyjskiego, babilonsko-assyryjskie-
go) pociaga za sobg liczne niepewnosci w naszych wiadomosciach
© historyi i religii obu ludéw semickich. Pozostajaca nauslugach
religii sztuka w glebokiej starozytnosci osiggnela u obu tych
ludéw wysoki stopien rozwoju, do ktérego podzniej nigdy sig juz
nie wzniosla.

3. Znana nam politeistyczna religia assyryjsko - babilonska
pochodzi niewatpliwie od innej, nie réwnie starszej religii, ktora
w czasach przedhistorycznych zupelnie nam niedostgpnych pa-
nowala w krajach dwéch rzek. Byla to religia plemion akackich -
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i sumeryjskich, ktérych jezyki pokrewne sg turanskiej galezi je-
zykowej. Wyobrazenia religijne przybylych do tych krajéow poz-
niej ludéw assyryjsko - babilofskich polegaly na kulcie $wiatla
i ognia, pojmowanym w duchu dualistycznego procesu zyciowe-
go bogéw. Slofce i ziemia, Bel i Beltis, w ogdle przeciwienstwo
pierwiastku meskiego i zenskiego, ktéry przetrwal w maniche-
izmie, stanowi podstawe tego procesu. Gdy Egipeyanie mieli za
punkt wyjscia dzienny i roczny ruch sklepienia niebieskiego, stad
wyprowadzali lad i jednosé boskiego bytu, Chaldeo-assyryjczycy
uznawali objawienie jestestwa bozego w calym systemie gwiazd
a szezegdlnie w systemie planetarnym. Poczytywali oni gwiazdy
za prawdziwe zewnetrzne ujawnienie sig boskosei 1 stad wypro-
wadzali caly swdj system religijny, jako system objawien bo-
skosei, czyli substancyi absolutnego bytuutozsamionego z wszech-
$wiatem. Urzedowa religia babilohsko-assyryjska byla rozwinie-
ciem tego panteistyeznego pojecia bez misteryéw, bez nauki
ezoterycznej bez metafizyki. Lud natomiast wpadal w gruby sab-
beizm i zabobonny magizm.

Pierwsza niemateryalna zasada, z ktérej wywodzg sig wszy-
scy bogowie zowie sie¢ Ilu (odmiana pierwiastku El), czyli Bog
w ogoéle. Grecy utozsamiali to wyobrazenie z Kronosem. Pézniej
utozsamione zostalo ono w Niniwiez Assurem, w Babilonie z Bel -
Mardukiem. Wobec tego nie nalezy w niem pono dopatrywaé
idei najwyzszego Boga, wznoszacego sig ponad wszystkie inne
béstwa. W napisach klinowych powiedziano jest, ze Bog Ansar-
Assur sam siebie stworzyl, z niego wyszly dwa jestestwa: me-
skie, (Apsu—otchlah)i zetiskie, bierne (mumu-tiamat—chaos mo-
rza). Z tej pary zrodzila sig druga para i takim sposobem po-
wstala triada bdstw kosmicznych: Anun, Bel, Ea, ojciec i matka,
syn, niebo, ziemia, woda. Poniewaz religia ta zlozona bylazry-
tualu i zabobonéw magicznych, wyznawanych przez nie semie-
kich autochtonéw i z kultu slonecznego oraz wyobrazen astro-
nomicznych przyniesionych przez przybylych pézniej Semitow,
musialy stad powstawaé w niej liczne zawiklania i sprzeciwien-
stwa. Bdostwo zjawia sie czesto nie jako dobroczynne jestestwo,
lecz jako wroga grozna potega, ktérag przez magiczne zaklecia
i ofiary poskramiaé trzeba.

Anu, Bel, Eawrazz zenskiemi béstwami: Anat, Belit, Dam-
kina stanowily najwyzsze bodstwa. Bel (pan) historyeznie jest
pierwszym wladea Assyryi, a mytycznie béstwem slohica. Jak kaz-
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dy Bég, ma on malzonke krélowa niebios Beltis (pani), albo
Semiramis, Aszere, Astarte, Melite. (Anaitis u Iranczykéw). Jako
ojezyzna jej w napisach klinowych wymieniona Babilonia. Zowie
sig ona tam Isztar, jest bohaterksg opowiedci o wedréwee do
piekiel, do wody zywota. Ojcem jej Ea bég wod ziemskich inie-
bieskich, albo bég ryb wedle Berozusa, najstarsze bdéstwo Assy-
ryjezykéw. Isztar uwazana jest tez za cérka Sina, bdstwa ksie-
zyca. Pod réznemi nazwami wystepujaca, jako zenski pierwia-
stek boskosci byla ona czezona, jako bogini plodorodnej zie-
mi, przypisywano jej tez namietna, zmyslows zadza milosng. Ta
ostatnia cecha taka przewage osiagnela nad wszystkiemi innemi,
zs wedle jednostronnego co prawda swiadectwa Herodota, kult
Melity byl uwielbieniem nierzadu. Podobnie jak slofice dwojakie
wywiera dzialanie: ozywiajace i rozkladajace, podobnie jak po-
czqeie przeciwstawia sie smierci, Bel albo Bal albo Moloch, obok
dobroczynnego, tworczego charakteru, ma takze zlowrogi, ni-
szezacy. W celu przeblagania go skladane mu sa ofiary z ludzi.
I bogini milo$ci Aszera staje sig niekiedy boginig $mierci. Dal-
sze rozwinigeie tej idei odslania nam wteologii chaldejskiej pan-
teistyezno-naturalistyczne zabarwienie. Z pozostalych béstw god-
ne jeszcze uwagi béstwa wojny: Ada, jego malzonka Gulai Ner-
gal; boéstwa lokalne Babilonu: Maruduk ze swg malzonks Zar-
panitu, oraz Nabu. Te ostatnie osiagnely szczegdlne znaczenie,
skoro Babilon stal sig stolicg panstwa.

4. Doniosle znaczenie posiadaja znaleziona wsréd zabyt-
kéw assyryjskich starodawna opowiesé o stworzeniu i potopie,
bardzo zblizona do biblijnej. Obok pewnych réznic sg tu istot-
nie znaczne podobienstwa, przemawiajace na korzysé praobjawie-
nia. Opowiadanie o potopie, podane u Berozusa wspomina o pier-
wotnych wodach, ciemnosciach i chaosie, z ktérych przez roz-
dzial Bel utworzyl niebo i ziemig. Nastgpnie Bel odcial swg
glowg, inni bogowie z krwi jego z ziemiag pomieszanej utwo-
rzyli ladzi w doskonalym ich stanie cielesnym i duchowym. Ci
najpierwsi ludzie przez sam sposéb swego stworzenia byli wspéi-
uczestnikami inteligencyi bozej 1 stali sig twércami calej cywi-
lizacyi.

Poprzednio juz rozpatrywalismy assyryjska opowiesé o po-
topie. Widzielismy w niej uderzajgce zgodnosci z opowiadaniem
Biblii. I w niej mowa o ocalonym wsréd powszechnej powodzi
czlowieku, ktéry na rozkaz bozy zbudowal korab. Po opadnie-

¢
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ciu wéd, tak samo jak Noe wyslal trzy ptaki: golebia, jaskol-
ke i kruka, oraz skladal bogom dzigkezynna ofiare za ocalenie.
Oczywiscie sg tu 1 réznice gldwnie w okresleniu przyczyny po-
topu, ktéra jest nie tyle kara boza, jak w Biblii, ile spor bo-
géw; chociaz niektérzy nowsi wykladacze tekstu assyryjskiego,
silny tez klada nacisk na zawartq w nim ideg kary. Ze wazgle-
du na podobienstwa, zachodzace pomiedzy dwoma opowiesciami
nalezy przypuscié pochodzenie ich ze wspélnego zrddla; z wie-
lu bowiem powodéw nie mozna przypuszcza¢ tuta) zapozycze-
nia w czasie niewoli babilonskiej. Sg tez i inne podobieastwa po-
miedzy Biblia i podaniami Wschodu starozytnego, jak opowiesé
0 raju, 0o méwigeym wezu, ktéry spowodowal upadek czlowieka,
o drzewie wiedzy i zycia, o dziesigciu praojcach. Swiadczg one
o starozytnej wspdlnej tradycyi siggajacejepoki przed Abrahamem.

5. Kult assyryjsko - chaldejski bardzo byl rozwinigty. Stan
kaplanhski posiadal donioste znaczenie i pelnil swe funkeye
w licznych $wiatyniach bogato uposazonych. Krélowie otaczali
je troskliwg opieks i skladali w nich znaczng czesé swych opie-
kuhczych béstw, aby przez to zbawienie swych dusz osiggnaé.
W $wiatyniach tez znajdowaly sie réznorodne posagi bogéw, za-
zwyczaj w ludzkiej, niekiedy w zwierzeco - ludzkiej postaci.
Sztuka religijna bujnie kwitla szezegélnie] w Babilonie, skad
nastgpnie przeszla do Assyryi. Obrzedy religijne, polgezone
z kultem gwiazd daly poczatek astrologii i astronomii. Oprécz

stuzby religijnej, kaplani zajmowali si¢ magia, wykladaniem

snéw i wrozbiarstwem z gwiazd. Odnosne praktyki polegaly na
silnej wierze w ustalony porzadek swiata i w nieprzerwane ob-
jawienie boskie. Wspanialy kult z uroczystymi pochodami, przy
ktérych obnoszono posagi bogdw i bogih, oddzialywal silnie na
wyobraznig zostajacych w niewoli Zydéw, jak o tem swiadcug
wyrazne w tym wzgledzie przestrogi udzielane im przez proro-
kow (Bar. 6, 3). %k

Pod wzgledem obyczajowym ludy semickie znacznie nizej
staly od aryjskich. Gléwng przyczyng ich ponizenia w tym
wzgledzie byl surowy despotyzm panstwowy, pocidgajacy za so-
ba nieodlaczne od niewolnictwa wady i wystepki ludzkie. Okru-
cienstwo i rozpusta wlasciwe byly wszystkim prawie Semitom,

nie wykluczajac i starozytnych Hebrajezykéw, w Assyryi wszak-

7e mnajwigcej byly rozpowszechnione. Poligamia podkopywala
moralno$é rodzinng ilgezyla si¢ zhandlem haniebnym kobietami.
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Lubieznosé¢ uswiecona byla nawet przez obrzedy religijne w kul-
cie Isztary. Pomimo tego nie braklo glebszej powagi w religii
assyryjskie] 1 poczucia etyczmego towarzyszacego jej stale. Po-
§réd ludéw starozytnych jedynie Assyryjezycy posiadali $wiado-
mos¢ upadku grzechowego natury ludzkiej. Pewne objawy podob-
nej swiadomosci u Perséw przypisa¢ nalezy zapewne wplywom
semickim. Indusom, Grekom, Egipeyanom, Chihczykom, zupel-
nie ona byla obea.

Nalezy tu jeszcze wspomnieé o donioslem znaczeniu wie-
dzy i sztuki assyro-babilonskiej. Odzialaly one silnie na rozwdj
kultury powszechnej. Ludy kulturalne zachodu wiele z nich wy-
ciggnely korzysci. I religijne wyobrazenia ludéw Mezopotamii
daleko siegaly. Grecy i Rzymianie zaczerpneli z nich nie malo
w swej kosmogonii i teogonii. Astronomia chaldejska wplynela
na rezwdj astronomiczne] wiedzy u Grekéw, Induséw i Chin-
czykow.

6. W religii ludéw Azyi przedniej, mieszkancéw (Cylicyi,
Solimeryi, Karei, Lydu, Mizii, Kappadocyi), ktérej wptywom pod-
legaly tez ludy nie semickie (Frygijezycy, Lycyjezycy, Armen-
czycy), oraz w religii Syryjezykéw, Fenicyan i Kanaanejezykéw.
Wystapil w pézniejszym czasie na pierwszy plan panteizm mo-
noteistyczny. Postaci bogéw mniej wyraznie byly w niej zary-
sowane, anizeli w religijnych wyobrazeniach Babilohezykéw;
astronomiczna strona kultu wigksze jeszcze posiadala znaczenie,
a okrucienstwo i lubieznos¢ w obrzedach religijnych ogromnie
byly rozpowszechnioneigléwne swe srodowisko mialy we Frygii.

Naturalistyczny charakter religii owych ludéw najwydat-
niej wystgpuje w wyobrazeniu gléwnego ich boga Baala, (na-
zwa oznaczajaca pierwotnie posiadacz, wlasciciel urodzajnego kraju).
Bég ten stanowil prajestestwo, z ktérego powstal caly swiat wi-
dzialny, bedacy przeto nie czem innem, jak emanacya, objawie-
niem si¢ pra-Baala, poniewaz jednak s$wiat sklada si¢ z jestestw
pojedynczych, a kazde z nich ma swego praojca Baala, wigc stad
mnéstwo bostw Baaléw. Swiat widomy zawiera w sobie teogo-
nig i historye bogdéw, jest on uprzvtomnieniem boskosei i stano-
wi nieprzerwany lancuch z niej pochodzacych objawéw bytu.
Potega przyrody jest tem samem co potega boska. Czlowiek na
swem stanowisku spolecznem w panstwie, w ludzie, w miescie
uchodzil tez za objawienie Baala, Bég utozsamiony byl z naro-
dowoscig, niemniej przeto zawarty jest w wyobrazeniu Baala;
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wydatny rys semickiego monoteizmu. Kazde miasto mialo swe-
go boga i boginie, ale byly to przewaznie rézne upostaciowa-
nia 1 okreslenia tegoz samego bdstwa wystepujacegn, jako Baal,
— Berith, jako Moloch, Milkom, Malkom, Baalzebub, Baal-Her-
mon, Baal-Hazor.

7. U niektérych ludéw slonce poczytywane bylo za obja-
wienie bezposrednie Baala, a ksiezye jako pierwiastek zenski
stanowil jego uzupelnienie. Baal i Baaltis (Astarta) oznaczaja
wiekuiste powstawanie i znikanie, plodzenieismieré¢, wyosobnie-
nie z jestestwa Baala i powtérne z nim polaczenie. Z tych wyo-
brazeh powstal kult bardzo rozpustny i lubiezny, ktéremu towa-
rzyszyly, odprawiane w licznych grotach orgie zmyslowe. Naj-
wyzszy Baal uchodzil tez za przedstawiciela slofica i ziemi, niz-
sze Baale wyobrazaly roznorodne wzajemne ich wplywy. ,Kult
tych bogéw nalezy do najciemniejszych stron historyi czlowie-
czenstwa; zwyrodniale uczuecia religijne objawialy sie w nim za
posrednictwem okrutnych ofiar ludzkich i ohydnych mysteryow*
{Reuss). U Fenicyan, Ammonitéw i Moabitéw, Moloch 1 Astarta
najwieksza czes¢ odbierali: Moloch, jako bodg slonea, albo ognia
oczyszezajacy 1 pochlaniajacy czezony byl przez ofiary z ludai,
oraz przez dzikie tance kaplanéw wydajacych szalone okrzyki.
Astarta (babilonska Isztar) byla boginia ksigzyca i symbolem
nieplodnosci. Kaplanki jej zyly w stanie dziewictwa, mlodzieficy
i dojrzali mezezyzni dobrowolnie w $wigtyniach bogini pozby-
wali si¢ meskosci. Natomiast kartaginska Astarta noszaca nazwe
Tanit byla symbolem usmiercajacej potegi milosci, wyobrazenie
bardzo powszechne w religiach Wschodu. Wszystkie te idee
i zwyczaje religijne silny wplyw wywarly na Izraelitéw. Bal-
wochwalstwo fenicko-babylonskie wspélzawodniczylo w nich z wia-
rg w Jehowe. Walki ludéw pociagaly tez za soba walki
bogéw. Wszelako Izraelici poczytywali zawsze balwochwal-
stwo za bladizboczenie. W Starym Testamencie rozwija sig przed
nami ponury obraz wierzen i kultow Kanaanitéw, ktorzy w epo-
ce Mojzesza posiadali 1000 bogéw meskich i kobiecych, skladali
im okrutne ofiary z dzieci i odbywali na ich czedé wyuzdane,
lubiezne obrzedy.

8. Szezegdlnag wlasciwoscig ludéw semickich, a gléwnie Ba-
bylonezykéw byl zwyczaj swietowania d. 7 sabbatu, ktéry za-
pewne poczal si¢ w kulcie, gwiazd i planet. Assyryjezycy swie-
towali 7, 14, 21, 28, dzien kazdego miesiagca. Najdawniejszy ka-
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lendarz hebrajski opiera sig na astronomieznych liczbach siedmiu.
dla tygodnia i dwunastu dla nowiu.

Wiara w zycie zagrobowe znajdowala swéj wyraz w prak-
tykowanych wsréd Semitéw obrzadkach na czes¢ zmarlych. As-
syryjezycy zwozili zwloki swych zmarlych do Chaldei, aby je
w tym $wietym kraju pochowaé. Cialo zawijano w plétno, sta-
wiano dokola niego wode i pokarmy. Dbalosé o groby i liczne
praktyki religijne przy pogrzebach stanowia wymowne swia-

dectwo powszechnej wsréd Semitéw wiary w niesmiertelnosé.

Legenda o wyprawie Isztary do piekiel rowniez o niej swiadezy.
9. Po krétee tylko wspomniemy tu o religii Arabow, o kto-
rej przyjdzie nam jeszcze mowié skoro zajmiemy sig mahometa-
nizmem. Zresztg nie wiele jest do powiedzenia o religii tych
synéw pustyni w epoce przed mahometanskiej. Byla ona wtedy
najmniej rozwinieta ze wszystkich religijnych wyobrazen semic-
kich. Polegala na pewnego rodzaju monoteizmie, pokrewnym mo-
noteizmowi innych Semitow. Gléwny Bdg Arabdéw, Allach jest
tem samem co El, Ilu, ale powgtpiewa¢ mozna o istnieniu wsrod
ludu arabskiego jasnych i okreslonych o nim wyobrazenh.
Nowszemi czasy zaczeto gorliwie] zajmowadé sig religia Ara-
béw, aby w niej znalezé zasady do wyjasnienia wierzen izrael-
skich, Brak tu wszakze wszelkich danych pozytywnych. Dzieje
Arabdéw poczynajg si¢ wraz z mahometanizmem. Przedtem jako
lud koezowniczy nie posiadali oni zadnego zycia politycznego.
Tylko na poludnio-zachodzie w Jemenie spotykamy slady staro-
zytnej kultury, a na polnocy istnialy czasowo panstwa arabskie.
Wsréd plemion koczujacych na pustynnych obszarach Arabii,
miasto Mekka, ze $wiatyniag Kaaba, jak swiadczy Diodor, wiel-
kie posiadala znaczenie. Odbywano liczne pielgrzymki do znaj-
-dujacego sig w niej czarnego kamienia, ktéry wbrew legendom
mahometanskim stanowil zapewne pozostalosé pierwotnego fety-
szyzmu. Klemens Aleksandryjski moéwi, ze Arabowie czcili ka-
mien, ktéry stuzyl jako oltarz, ale niekiedy wyobrazal i1 samego
boga. Swiatynia otoczona byla $wietym gajem, w ktérym skla-
-dano ofiary ze zwierzat réznych, a niekiedy i z niewolnikéw.
Plemiona koczownicze Arabii srodkowe] nie odznaczajg sig

“ glgbokg religijnosdcia. Moralnosé ich ma zrédla wigeej obyczajowe,

anizeli religijne. Wierna przyjazn, wdzieczno$é, pamieé¢ zardéwno
-dobrodziejstw, jak i krzywd, obowigzek krwawe] zemsty sa to
gléwne jej zasady. Zadza uzywania, rozkoszy, milosel i wina,



158

to gléwne pobudki dzialania. Erotyzm wystepuje takze w ich
religii w wybitnym plciowym charakterze bdstw zefiskich; nie
wystepuje on jednak odrazu w religijnych wyobrazeniach Ara-
béw, pézniej dopiero rozpowszechnil sie wéréd nich. Szezegdl-
niej ,bogini syryjska®, odpowiadajaca babylonskiej Isztar - Astar-
te, bardzo licznych miala wsréd nich wyznawedw.

W poludniowej, odznaczajace] si¢ wieksza kultura Arabii,
religijnos¢ glebsze zapuscila korzenie. Swiadezy o tem nawet
mowa jej ludnosei bogatsza w wyrazy odpowiadajace wierze-
niom i pojeciom religijnym. Nastréj wdzigcznej uleglosei wzgle-
dem bogéw nieraz mozna napotka¢ w zachowanych do dzig
dnia zabytkach pismiennictwa arabskiego. Stosunki moralne i

prawne u Arabéw poludniowych oparte sg przewaznie na

religii.

10. Powyzszy szkic religijnego zycia tak zwanych ludéw
kulturalnych starozytnosei poganskiej wystarcza dla okazania,
iz posiadalo ono raczej negatywny, anizeli pozytywny charak-
ter. Widzimy w nim niemoc woli ludzkiej i niezdolnoéé ludz-
kiego rozumu w okresleniu ‘zadan #yeia ludzkiego i w wy-
trwalem do nich dazeniu. Ludy te przewaznie ulegly zwyro-
dnieniu i wpadly ponownie w barbarzyfhstwo. Ambrozy pord-
wnywa poganstwo z pozlacanym pucharem, zrobionym z nie
szlachetnego metalu. ,Imi¢ Boga majas na ustach a modlg sie
do balwanéw*. Niemniej przeto religijny rozwdj tych ludéw po-
siada swe znaczenie w zyciu duchowem ludzkosci. Wyzsze wérod
nich duchy stopniowo powziely odraze do politeizmu ze zbocze-
niami jego kultéw naturalistycznych i poczely odczuwaé pra-
gnienia jakich$ szlachetniejszych form religii. Poszukiwanie pra-
wdziwego Boga, przejawiajace sie niekiedy pod pokrywka my-
tow i bledéw, tesknota do objawienia i pomocy z niebios, wiara
w bezposredni wplyw béstwa wystepujaca pod postacia magii i
wrozbiarstwa, zwatpienie o moznosci osiagnigeia zbawienia na
drogach pogafistwa: — wszystkie podobne objawy zjednaly juz
w starozytnosci wielu wyznaweow Mozaizmowi, a tem bardziej
otworzyly przystep pdézniejszym wplywom apostolstwa ewange-
licznego. I filozofia starozytnych pogan nie malo sig przyeczy-
nila do religijnego ich uswiadomienia, gdy uwydatniala niedo-
statecznos¢ doczesnego zadoséuczynienia i pociggala mysl ludz-
kg ku wznioslym idealom, ktére jedynie w nieskohczonosci by-
tu pozaziemskiego sta¢ sie moga rzeczywistoscia.
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I do dzi$ dnia wigkszo$¢ ludéw Wschodu pozostaje poza
obrebem Chrzescijanstwa, pamigta¢ wszakze trzeba, ze wypelnie-
nie zadan rozwoju religijnego nakreslonego ludzkosci przez
Opatrznosé¢ boza, nie da sig zawrzeé w granicach naszej rachu-
by czasu. Poniewaz zadna z miejscowych religij poganskich nie
mogla zadowoli¢ potrzeb duchowych tych ludéw, spodziewaé sie
trzeba, ze wraz z postepem wsréd nich wplywéw kultury za-
chodniej i przenikajace ja Chrzescijanistwo zapanuje nad nimi.
»Najwyzsze zadanie, jakie mogla spelni¢ starozytnosé poganska,
jest upadek poganstwa®. ,Chrzescijanstwo jest punktem srodko-
wym, ku ktéremu daza wszystkie promienie rozwoju $wiata po-
ganskiego i ktory jedynie moze wyjasni¢ caly rozwdj ich dzie-
Jow* (Droysen). Im powszechniej nznany zostanie fakt praobja-
wienia i wlasciwa wszystkim ludom dgznos¢ do prawdy, tem
bardzie] metody apologetyki i misyi uwzglednia¢ winny zasa-
dnicza te wlasciwosé duchowego zycia ludzkosei.
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I. Przeglad historyeczny.

Pominglismy powyzej jedna gelez plemienia semickiego:
lud Izraela, ktéry przez swoja stycznosé z Amorytami (aryjski-
mi?) i Hetitami (armenskimi?) wchlonal w siebie pewne obce
pierwiastki. Liud ten, jakkolwiek niepozorne sa poczatki jego hi-
storyczne, jakkolwiek nie liczny w poréwnaniu z olbrzymimi
ludami wschodu, zasluguje jednak na szczegdlna uwage. Aby
Jednem slowem okresli¢ jego wyjatkowe znaczenie, jest to lud
wybrany. Posiada on jedyng w swoim rodzaju $wiets litera-
ture, ktéra stala si¢ dziedzictwem calej ludzkosci i jedyng reli-
gig, ktéra w wiekach starozytnych przedchrzescijaniskich z bez-
pos’sr'edni?_go powstala Objawienia. Znajdujemy w niej najprost-
sze 1 najjasniejsze wyjasnienie wszelkich zagadnien zyecia reli-
gijnego. U pogan spotykamy tylko naturalistyczne wyobrazenia
religijne,. w ktérych nie znajdujemy ani jasno pojetego faktu
stworzenia, ani wyzszej etyki. Mozaizm jest jedyng scisle mo-
noteistyczng religia starozytnosci, swietos¢ Boga i uswiecenie
czlowieka stawiajacy jako istotne zadanie teokracyi. ,Powinni-
scie by¢ swigtymi, albowiem ja $wigty jestem“. Taka jest zasa-
da i klucz caly symboliki kultu mozaicznego.

1. Jeden, jedyny Boig jest stwércg nieba i ziemi, wszelkich
Jestestw zyjacych i czlowieka. Czlowiek stworzony zostal dosko-
naly, cielesnie i duchowo, nie zdolal jednak wytrzymaé préby
wolnosel. Upadl kuszony przez ducha zlego, a upadek jego spro-
wadzil na ziemig grzech, smier¢, wszelka nedze i niedole. Ale
dobro¢ Boga i po upadku nie opuscila swych stworzen w nie-
szezeseiu, zaszezepila w ich sercu nadzieje przyszlego Zba-
wiciela i ojeowska Opatrznoscia kierowala niemi na drogach
#zyciowych. Prawda, ze oddzialywanie grzechu pierworodnego
dawalo si¢ zawsze uczu¢ w coraz wigkszym upadku wiary pra-
wdziwej i w zepsuciu moralnem, ale nasienie przyszlego odro-
dzenia nigdy nie zginglo i w swoim czasie owoe swéj wydalo.

Abel zabity zostal przez zawistnego Kaina, ale Set zasta-
pil poboznego Abla i stal si¢ praojecem czeicieli Boga, gdy Ka-
in stal sig zalozycielem kultury swieckiej. Wszelako i potomko-
wie Seta popadli w grzech i balwochwalstwo. Noe jedynie po-

Apologia Cz. IL T. IV. 1
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migdzy nimi byl prawym. przed Bogiem i ocalony zostal od
ogdlnego zniszczenia. Cham zapomnial o dobrodziejstwach bo-
zych 1 naruszyl cze$¢ nalezng Ojcu. Sem i Jafet otrzymali oj-
cowskie blogoslawienstwo w roznym sposobie. Jafet miat by¢ przez
Boga (Elochim) szeroko rozmnozony po swiecie, a do pierworo-
dnego Sema powiedziano: blogoslawiony niech bedzie Jahwe
Bég Sema. Jafet mieszkaé bedzie pod namiotami, Sem ma sig
sta¢ praojcem pokolenia, ktére bedzie piastunem Objawiea bo-
zych. Skoro i Semici ulegli niebezpieczenstwu balwochwalstwa,
powolal Bég zpoéréd nich Abrahama i rozkazal mu opuscié oj-
czyzng, aby w kraju jaki Pan mu przeznaczyl sluzyl Bogu pra-
wdziwemu.

Po przebyciu réznych zmiennych loséw, potomkowie pa-
tryarchéw dostali sie w Egipcie pod cigzkie jarzmo niewoli 1
zmuszani byli przez swych panéw do sluzenia bogom falszy-
wym. Wtedy powolal Boég Mojzesza aby wyzwolil lud z ciele-
snej i duchowej niewoli. Bég objawiajac si¢ Mojzeszowi, nazwal
swe imig Jah we (Jehowa) t. ). istniejacy, W sprzeciwiehstwie
do bozyszcz poganskich, ktére nie istnieja i pozbawione s mo-
cy wszelkiej. Mojzesz otrzymal wladzg zwalczania Faraona i
wyprowadzenia ludu z Egiptu. Na pustyni odnowil Bdg przy-
mierze z ludem wybranym, przymierze zawarte niegdys z pra-
ojeem Abrahamem, nadal ludowi przykazania, ustalil obowigzki
sluzby bozej i w ciggu 40-letniej wedréwki przysposobil lud do
objecia ziemi obiecanej.

Opanowanie ziemi Kanaan osiggnigte zostalo stopniowo po
dlugich i cigzkich walkach. Nieraz poszczegdlne plemiona izra-
elskie zagrozone byly zguba. Od czasu do czasu wszakze ,Se-
dziowie* gromadzili wojownikéw ludu., aby z pomocg Jahwego
rozgromié wroga. Od Samuela i Saula datuje teokratyczne ina-
rodowe zjednoczenie ludu izraelskiego, umozliwiajace mu sku-
teczniejsza walke z nieprzyjaciolmi. Dawid rozpoczal budowg
glownej $wigtyni w zdobytej przez sig Jerozolimie, syn jego Sa-
lomon wznidsl ja w najwigksze] wspanialosci. Za jego rzadow
przypada kulminacyjny punks teokracyi, jak juz Jozef nazywal
izraelskg formg panstwows. ;

Po gmierci Salomona, panstwo rozpada sig na dwie czesei.
Dziesigé pokolen polnocnych oddziela sigitworzg krélestwo izra-
elskie, w ktorem balwochwalstwo publiczne osiaga uznanie. Male
krélestwo judzkie zachowalo kult Jahwego i pelnilo sluzbe reli-
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gijng w Swigtyni. Zeslani od Boga prorocy usilowali powstrzy-
mac¢ krélow i lud od balwochwalstwa i zepsucia obyczajow, ale
kara boza nie mogla omingé wystepnych. W r. 721 panstwo
polnocne zostalo obalone i ludnosé uprawadzona byla do Assy-
ryi. W r. 606 (587) ten sam los spotkal panstwo judzkie, wraz
z jego stolica Jerozolimg. Zydzi dostali sig¢ do niewoli babilon-
skiej. Dziesie¢ pokolen izraelskich zupelnie prawie utonelo w in-
nych ludach, pokolenia Judy i Benjamina czesciowo przynaj-
mniej ocalone zostaly. Pod przewodnictwem prorokéw Ezechiela
i Daniela czynili Zydzi w Babilonie pokute za grzechy, zacho-
wali serce czyste od wplywu balwochwalstwa.

Po zdobyciu Babilonu przez Perséw (538) czes¢ Zydéw po-
wraca do swigtej ojezyzny syonskiej (536), w ktérej poczyna sig
nowe zycie religijne wedle starodawnego zakonu. Po uplywie
stulecia powraca reszta ludu z niewoli pod przewodnictwem Kz-
drasza i Nechemiasza. Obaj ci mistrze prawa usilowali w od-
budowanej $wigtyni ustali¢ wedle zakonu zycie religijne ludu.
Twarda szkola wygnania oczyscila i ustalila w duszy ludowej
wiare w Boga prawego, w Jahwego, tak iz pézniejsze odstepstwo
od niej stalo sig zgola niemozliwe. I w epoce Seleucydéw Zydzi
racze] byli gotowi oddaé zycie, anizeli przekroczyé¢ przykazania
zakonu, ktérych przestrzegali z jaknajicislejsza dokladnoscia.
Wytworzyla sie odre¢bna klasa uczonyeh znawcéw 1 nauczycieli
zakonu. Ci naueczyciele, otoczyli go mnéstwem drobiazgowych
przepisow, majaeych ochraniaé jego calosé. Daznos¢ w tym kie-
runku zostala jeszcze wzmozong przez powstanie wéréd Zydéw
wrogich sobie stronnictw. Faryzeusze zalecali ludowi, jak najsci-
$lejsze przestrzeganie zakonu iobarczali go ciezkiem brzmieniem
niezliczonych przepiséw, od ktérych sami najczescie] sig uwal-
niali. . Przeciwnikami ich byli wolnomyslni Saduceusze, ktérzy
mniej troszczgc sig o scislos¢ w wykonywaniu przepiséw zakonu
umieli si¢ pogodzié z obcem panowaniem. W synagogach czy-
tano i wyjasniano zakon i prorokéw, w Jerozolimie powstaly
szkoly rabinéw, ktoére ksztalcily uczonych w pismie. Uroczysto-

‘$ci $wiateczne gromadzily caly naréd w $wiatyni jerozolimskiej,

umacnialy ufnos¢ w Bogu i nadzieja na przyjscie Messyasza.
Zwycieskie wojny Chasmonejezykéw zbudzily tez nanowo $wia-
domos$é niezawislosci politycznej. Od r. 63 przed Chr. Zydzi do-
stali si¢ pod panowanie rzymskie, ktérego przedstawicielami od
40 (37) r. przed Chr. byli Idumeiczycy (Herod Wielki).
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3. Ten zarys historyi ludu Izraelskiego zawarty w Starym
Testamencie, nowszemi czasy licznym podlegal krytykom. Juz
Peyrerius, Hobbes, Spinosa, R. Simon, Clericus i inni zwracali
uwage na zawily sklad pigeioksiegu. Lekarz francuski Jan Astruc
w r. 1753 pierwszy podal hypoteze pierwotnej tradycyi (Elohi-
sta, Jehowista) , dla wyjasnienia czesei historyeznych. Vater (1805)
i Hartmann rozwineli swa hypoteze fragmentéw, dla wyjasnie-
nia czesci prawodawczej. Tak zwana hypoteza uzupelnien, wedle
ktérej pierwotny tekst elohistyczny uzupelniony zostal z poz-
niejszymi wpisami a cale Deuteronomium pézniej dodane zosta-
lo, usilowala pogodzié obie hypotezy poprzednie. (Tuch Sti-
helin, de Wette, Renan, Ewald, Knobel, Fiirst). Deizm angiel-
ski, o$wiecenie francuskie i racyonalizm niemiecki przez odrzu-
cenie Objawienia podkopywaly grunt calej historycznej strony
Starego Testamentu. De Wette pierwszy wykladal historye bi-
blijng jako zbiér mytéw i podah, odnoszaeych sig do wielkich
osobistosei, badz historycznych, badZ bajecznych. Reus juz w r.
1834 checial przedstawié pisma prorokéw, jako starsze od ksiag
Zakonu, a Psalmy jako pdzniejsze tak od prorokéw, jak i od
Zakonu 1). Niezaleznie od niego Leopold George i Wilhelm Bat-
ke w r. 1835 toz samo glosili przypuszczenie. Stawiali oni Deu-
teronomium przed ksiggami Exodus, Leviticus i Numeri. Gdy
tymczasem de Wette stawial te ostatnie przez Deuteronomium.
Hypoteze tg ustalil irozpowszechnil Graff uczen Reussa; od nie-
go wzigla ona tez swg nazwe. Wedle niej pigé ksiag Mojzesza
stanowi¢ maja jedna calosé z ksiega Jozuego, czyli szescioksiag.
Zdobycie Kanaanu ma stanowi¢ zakonczenie historyl patryar-
chéw. Deuteronomium ma byé zupelnie oddzielone, a w pozo-
stalych eczesciach majg by¢ rozréznione dwa zrodla: tak zwany
tekst zasadniczy, wedle imienia boskiego Elohim, noszgcy miano
elohistycznego, oraz jehowistyczna ksigga Zakonu.

Gléwnymi skladnikami tekstu zasadniczzego sa: Le-
viticus z pokrewnymi czesciami ksiag Exodus (rozdz. 25—31;
35—40) i Numeri (rozdz, 1—10; 15—19; 25 —26). Osnowg tego
tekstu jest przewaznie prawodawstwo, a mianowicie prawodaw-
stwo rytualne, poczworne przymierze z Adamem, Noem, Abraha-
mem, Mojzeszem, z ktérych ostatnie, stanowigce zakon mojze-
szowy, autor tekstu gléwnie ma na celu. Ksigga Dziejow zZawie-

1) Geschichte der Heiligen Schrift (Braunschweig 1881), str. VIL
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ra opowiadanie. Poczynajac od stworzenia czlowieka, zajmuje
sig glownie dziejami patryarchéw. Ustepy prawodawcze pozo-
staja w niej zlaczone z historya, mianowicie: Dekalog (2 Mojz.
34) z epoki 850 — 750 i Ksigga Zakonu (2 Mojz. 20, 22 — 23,
33). Z epoki przed Amosem i Ozeaszem (2 Mojz. 24,7, 2,
Mojz. 13). Hupfeld w niektérych ustepach piecioksiggu dopatry-
wal sig trzeciego zrddla, nalezgcego po czesci do tekstu zasa-
dniczego, po czesci do ksiegi Dziejéw. Jest to tak zwany mlod-
szy elohista, dzi$ po prostu elohista zwany. Wszelako whbrew
Hupfeldowi, ktéry wszystkie trzy zrédla stawial obok siebie,
jako niezalezne i pdzniej dopiero w jedng calosé zlgczone, Nol-
deke poczytuje tekst elohistyczny za integralny skladnik jeho-
wistycznego.

Hypoteza Grafs rozwinigta zostala gléwnie przez Wellkau-
sena. W swoich Prolegomenach do historyi Izraelitéw (1886)
dzieli on szescioksiag na dwie gléwne czesci, jakkolwiek coraz
jasniej okazuje sie, ze nietylko jehowista (I, I2), lecz i tekst
zasadniezy jest budowa zlozong!) 1 zawiera drugorzedne po-
Zniejsze pierwiastki, ktére nie moga byé odniesione ani do pierw-
szej, ani do drugie] warstwy. Wellhausen oznacza jehowistycz-
ng ksiege Dziejow przez 1. E., jej zrdédlo elohistyczne przez E.
jahwestyczne przez I, kodeks kaplanski ezyli tekst zasadniczy
przez P. Ten ostatni mial byé¢ ulozony w Babilonie, pomigdzy
570 —458. Wykonezyl go Ezdrasz, ale dopiero w 14 lat po przy-
byciu do Jerozolimy t. j. w 444 odwazyl sig¢ go oglosi¢. Deute-
ronomium (D.) ma pochodzié z r. 621; ksiega Dziejow z po-
czatku epoki krélow. Inni krytycy nie wiele si¢ roznig w ozna-
czeniu czasu powstania pism starotestamentowych, ale w od-
mienny bardzo sposéb oznaczajs poszezegdlue ich zakresy,
wszyscy wszakze zgadzajg sie w odrzuceniu mojzeszowego au-
torstwa piecioksiggu. ,Jesli coskolwiek jest udowodnione w kry-
tyce Starego Testamentu, méwi Kayser, to niewatpliwie fakt,
ze Mojzesz nie jest tworea piecioksiegu ?). Wszelako réwnocze-
$nie zaznaczone jest, ze Thora i Piecioksiag nie sg to pojecia
identyczne. Dopiero w epoce powygnaniowe] zastaly one utoz-
samione. ,Jest to fakt niezmiernie wazny“. Poczatkowo pierw-

1) Por. Wellhausen, Die Composition des Hexateuchs und der historischen
Biicher; Berlin 1889; Israelitische und jiidische Geschichte, Berlin 1894.
?) Theologie des A. T. (Strasburg 1886; wyd. 2 przez Reussa 1894.
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sza ksigga Mojzeszowa, oraz trzecia i czwarta krélewskie do
rozdz. 25 stanowily jedno dzielo historycze. ,Pdzniej pisarz po-
zostajacy pod wplywem Deuteronomium, ktére od czaséw Jo-
zyasza stalo sie prawdziwa potega duchowa, opracowal ksiegi
Sedziow, Samuela (t. j. 1 i 2 krdlewskie), oraz pozostala czesé
4 ksiggi krolewskiej, jak je obecnie posiadamy i z szescioksie-
giem polgezyl 1)¥.

II. Historya religii.

4. Ocena wyzej podanej hypotezy panujacej dzi§ przewaz-
nie w calej krytyce Starego Testamentu, nalezy przedewszyst-
kiem do dziedziny egzegezy. Wszakze 1 apologetyka nie moze
je] pominaé, tem wiecej, ze egzegeza katolicka bardzo malo sie
nia zajmowala, gdy tymczasem posiada ona wielkie znaczenie,
poniewaz zasadnicze kwestye dotyczace Objawienia weigga w za-
kres roztrzgsan krytycznych. ,Czas juz, méwi pewien nowszy
apologeta francuski (Broglie), aby katolicy zajeli sie wielkiemi
zagadnieniami, dotyczacemi Piecioksiegu 1 Dziejow izraelskich,
aby wystapili w obronie dziedziny, ktéra do nich niewatpliwie na-
lezy, a zagrozona jest opanowaniem przez wrogéw“. Wobec te-
go koniecznem jest zbadaé blizej metode 1 wyniki ich prac kry-
tyeznych, chodzi tu bowiem ni mniej ni wiecej jeno o calko-
wite przeksztalcenie naszych pogladéw na Stary Testament pod
wzgledem religijno - historycznym, literackim, a nawet $wiecko-
historycznym.

Nastrecza sig tu przedewszystkiem zasadnicze pytanie: czy
religia izraelska poczela sig w monoteizmie, jak Zakon przed-
stawia, czy tez w politeizmie, jak utrzymuje krytyka i historya
religijna? Czy dzieje religii starotestamentowej sa tylko galezia
dziejow religij semickich, ktéra na drodze ewolucyonistycznej
ma byé wyjasniona? Czy tez nalezy w niej uznac¢ pierwiastek
nadprzyrodzony t. j. szczegdlne Objawienie boze. Gdyby to
ostatnie pytanie zostalo zaprzeczone, caly Stary Testament stal
by niezrozumialym, a nawet powszechny rozwdj zycia religijne-
go utracilby wszelki. sens, jako pozbawiony pierwotnego Obja-

1) Delitsch, Neuer Comm. iiber die Gen. (Leipzig, 1887), str. 33.
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wienia. Nawet politeizm stélby sig czems niepojetem, gdyz jako
poczatek religii nic on nie zdola wyjasnié.
Na podstawie dotychczasowych naszych badan mozemy

. wprost odpowiedzieé: na poczatku byl monoteizm, politeizm jest

zwyrodnieniem. Przeciwne twierdzenia okazaly sie bezzasadne-
mi. Bezzasadnem jest twierdzié, ze pojecie najwyzszego béstwa
jest wynikiem dlugiego procesu rozwojowegsc, poniewaz w sa-
mych poczatkach braklo organu t. j. srédkéw mowy dla obja-
wienia tej wzuioslej idei. Zdanie to zawiera w sobie sprzecz-
nos¢, gdyz objawienie czyni wszelki proces zbyteezny i moze odrazu
poslugiwaé sig darem mowy, jesli tylko zgodzimy sie na rozrdznie-
nie refleksyi rozumowej i intuicyi. Pézniej przytoczymy dowody
stwierdzajace powyzszy poglad.

5. Wyniki tego pogladu zgadzajg sie tez z dziejami pierwot-
nymi, podanymi w Starym Test. Uderzajacem wprawdzie wy-
daé¢ sie¢ moze, ze z trzech synéw Noego dwaj sa politeistami,
a tylko Sem pozostaje monoteista. Z pieciu syndéw tego ostat-
niego jeden trwa tylko w monoteizmie, ale ido jego rodziny prze-
nika politeizm; Abraham musi opusci¢ ziemig ojczysts, aby uni-
knaé zarazy balwochwalstwa. Po Abrahamie wiare w Boga
prawdziwego dziedziczy tylko Izaak, nie przechodzi ona na Iz-
maela i na synéw Ketury; po Izazku dziedziezy ja tylko Jakdb,
obea zas pozostaje Ezawowi. Czem wyjasnié te objawy? Dla-
czego synowie tegoz samego ojca nie przejeli sie otrzymanemi
od niego zasadami religijnemi?

Niektoérzy wyjasniaja te objawy przez przypuszczenie u Izra-
elitéw pierwotnego politeizmu, ku ktéremu zwraca sig weiaz wiek-
5208¢ pozniejszych syndw Izraela. Ale czyz mozliwy jest taki
weigz powtarzajacy sie ruch wsteczny? (zyz dalby sie z nim
pogodzi¢ staly, a nie watpliwy u Izraelitw postep w rozwoju
idei monoteistycznej? Daleko prawdopodobniej przypuszczaé trze-
ba nie cofanie sie, ale ciagle odpadanie od wiary prawdziwej,
spowodowane przez wplyw otaczajacego Izraelitéw zewszad bal-
wochwalstwa. Tylko wyzsze, wybrane dusze, zdolaly zachowaé
pierwotna czystosé idei religijnej i uniknaé wszelkich zewnetrz-
nych, wrogich jej wplywéw. A to konsekwentne przekazywanie
owe] idei z pokolenia na pokolenie, czyz moze byé wyjagnione
bez wspéludzialu czynnikéw nadprzyrodzonych? Teichmiiller 1)

) Religions philosophie str. 289,
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czynl uwage, ze szczegdlny femomen przechowujacego sie weiaz
wsréd Zydow czystego bezwzglednego monoteizmu filozoficznie
wyjasniony byé nie moze. Jest to istna zagadka do ktérej spe-

kulacya nie daje nam klucza, na ktérg dzieje tylko wlasciwe swe .

swiatlo rzucaja. Wysuwajg one na pierwszy plan historyezna oso-
bistos¢ Mojzesza, ktéry dzigki otrzymanemu Objawieniu zdolal
utrzymac¢ czysty monoteizm w posréd ludu i przekazaé go odle-
glym pokoleniom.

Tak wiec nie podobna tlumaczyé objawéw wielobdstwa
wsrod Izraelitéw pierwotnem panowaniem wposréd nich politei-
styczngo systemu religijnego. Daja si¢ one wyjasni¢ w sposéb
zupelnie wystarczajacy przez wplywy postronne, ktére w pola-
czeniu z usterkami i namigtnosciami nieodlacznemi od natury
ludzkiej, powodowaly ciggle odpadanie od wznioslej idei religij-
nej pierwotnego Objawienia. Utrzymanie za$ te] idei w lonie
Izraela pomimo wszelkich zboczen od niej i odstepstw, jest nie-
watpliwem $wiadectwem Opatrznego wplywu bozego, ktéry kie-
rowal rozwojern wybranego ludu.

6. Gdybysmy przypuscili, ze monoteizm hebrajski jest wy-
nikiem stopniowego rozwoju, to trzebaby nam rozwigzaé pyta-
nie: dlaczego cala starozytnosé¢ nie zdolala sie wznies¢ do podob-
nych wynikéw? Dlaczego tylko Izraelici, jak utrzymuje Fritz 1),
zdolali za czasdéw Izajasza z pierwotnej swej religii, bedacej mie-
szaning animizmu i fetyszyzmu wysnué monoteistyczne wyobra-
zenie swego Jehowy? Posréd ogolu izraelskiego rozwoju i po-
stepuw tym kierunku nie dostrzegamy wecale. Owszem jego wyo-
brazenia religijne ciagle podlegaja oddzialywaniu otaczajacego
zewszad wielobdstwa ludéw kananenskich. W gruncie rzeezy jego
religia nie wiele sig rézni od religii tych ludéw. Wyznawal on
tez wielu bogéw, a czcil Jehowe, jako swego boga narodowego
skladajac mu liczne ofiary z roslin zwierzat, a nawet z ludzi.
Obok tego kwitly takze wsréd Izraela rézne kulty balwochwal-
cze, jak Astarty, weza spizowego, majace niekiedy nawet swoje
kolegia kaplanhskie. Skadze wsréd tego zametu wyobrazen bal-
wochwalezych, mogla powstaé, utrwalié sigirozwinaé w takiej czy-
stosci 1 wspanialosci idea jednego Boga? Czyz samo przez sie
nie nasuwa sig tu przeswiadczenie, ze zostala ona zaszezepiona
przez wyzsze, nadprzyrodzone zrzadzenia w duszach wybranych?

1) Antike Weltanschaung str. 158.
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Podnoszone nieraz przez krytykéw rzekome reminiscencye
w Starym Testamencie wyobrazeh politeistycznych, nie moga
byé za takowe poczytane. Istnienie pierwotne ofiar ludzkich nie
jest weale udowodnione przez ofiarg Abrahama iJefty. Plerwsza
z nich daje sie wyjasni¢ pobytem Abrahama w Gera u Abime-
lecha, gdzie u Filistynéw i Kananenczykéw mégl byé¢ swiadkiem
ofiar z dzieci, (2 Krél 3, 27 Jer. 19, 5), druga ofiara, o ile nie
jest litylko ofiarg czystosei, daje sig wyjasni¢ przez wplywy po-
ganskie. Wprawdzie nie da sig zaprzeczyé, ze ofiary ludzkie po-
czytywane byly w wielu razach za szczegdlnie] skuteczne, (1 Sam.
15, 33%; 2 Sam. 21, 2; Mich 6, 7; Ezech 20, 26). Ale badz co
badz sa to objawy wyjatkowe, ktore historycznie dajg sig wy-
jagnié i nie wystarczaja dla uznania normalnego stanu pierwot-
nych wyobrazen religijnych. Wszakzez Izraelici i znacznie poz-
niej skladali swe dzieci na ofiarg Molochowi. W tych ostatnich
przykladach podobnie, jak w tamtych mamy najoczywistszy
objaw odpadania od wiary prawdziwej do wierzen otaczajacego
poganstwa. Wznoszenie $wigtych pomnikéw, i kamieni pamiat-
kowych (1 Mojz 28, 18. 31, 45; 2 Mojz, 24, 4. 1 Sam, 7, 12),
przypomina réwniez obyczaje pogafiskie powszechne na calym
‘Wschodzie, ale w zakonie surowo bylo wzbronione. (3 Moja. 26,
1. 5 Mojz. 16, 21). Spotykamy tez nakazy niszczenia istniejacych
juz pomnikéw (2 Mojz. 23, 24; 34, 13. 5 Mojz, 12, 3). Prorocy
karcili naduzycie tego obyezaju (Oz. 10, 1.) nie potepiajae go,
jednak w zasadzie, (Iz. 19, 19). Napotykamy tez w historyi Ja-
kéba wzmianke o cudzych bogach i amuletach, ktére patryarcha
przed pochodem do Betel polecil zagrzeba¢ w ziemi (1 Mojz
35, 2).

Zreszta pomimo wszelkich mozliwych wplywéw poganskich,
jakie u Izraelitéw napotykamy wyobrazenie ,Jehowy Boga lzra-
ela“ nigdy wsréd nich nie zagineloiprzenikalo calkowicie wszyst-
kie wyzsze i szlachetniejsze serca. Nawet w epoce najbardzie]
rozpowszechnionego w posréd ludu balwochwalstwa nie spotyka-
my, ani jednego izraelskiego imienia, ktéreby pochodzilo od nazw
bogéw obeych. Dowodzi to, ze lud chociaz skladal ofiary Astar-
cie i Baalowi poczuwal sig zawsze do winy i przez przyjecie
odnosnych nazw poganskich, nie cheial jawnie si¢ przyznaé do
grzesznego kultu. Niektére imiona pochodzace od nazwy Baal
(2 Sam. 11, 21. 1 Kron. 8, 33; 9, 39. 2 Sam, 2, 8) nie nalezy
wyprowadza¢ od Baala kananenskiego, lecz od wyrazu ,pan®
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thPié bowiem nie mozna, ze Saul, Jonatan, Dawid, synom
swoim nie daliby imion poganskich. Toz samo stosuje sig do imion
w ktérych sklad wchodzi nazwa Melech.

. Nalezy tez mie¢ na wzgledzie gleboko moralny charakter
religii izraelskiej, siegajacy w prastare czasy 1 wyrézniajacy ja
bardzo znamiennie, posréd wszelkich religij semickich. W przer
ciwienstwie do tych ostatnich, a takze do religii egipskiej w prak-
tyce iz_raelskiego kultu religijnego spotykamy pojecie $wietosci
w calej jego pelni i glebi etycznej. Mozaizm jest nietylko Jedy-
ng monotfelstyczmg, ale tez jedyng na wskros etyczng religia sta-
rozytnosel. Ta je] wlasciwos¢ tem godniejsza jest uwagi, ile ze
na ogol pod wzgledem kulturalnym pozostali Izraelici w tyle
po za innymi ludami. I w epoce upadku zachowali oni zawsze
w swojem Zyciu i w swych obyczajach wysoki poziom moralny-
Pietyzm glgboki wlasciwy byl calemu ludowi, milos¢ i czesé dla
rodzicéw zawsze dobitnie go znamjonowaly. Nawet bardzo wol-
nomyslni badacze odrzucajacy wszelkie pojecie cudu, w stosunku
pomigdzy rodzicami i dzieémi u Izraelitéw w Jego czystosei
1 szlachetnosci gleboke widzg tajemnice 1) (Happel).

Gdybysmy nawet zgodzili sie, ze chwila walki z kultura
egilpska, 1 wyjscie z egipskiej ziemi jest chwilg ,narodzenia sig
?ehgii Jehowy“, musielibysmy przyznaé, ze jej zasadnicza idea
‘]ed.nego, wszechpoteznego Boga przedtem istnied musiala, nie-
zmierna bowiem potega, z jaks one ujawnily sie w tych i po-
zniejszych walkach nie daje sie tu wytlumaczyé stopniowem ich
ksztaltowaniem sig: musiala ona przeto odrazu byé dana w nad-
ziemskiem Objawieniu. Ludzie genialni nie mogli byé samoistnymi
sprawcami wynikajacej z tej idei sily moralnej i ufnosci w Bo-
gu, musieli jg zaczerpnaé w samych glebiach stworzenia, mu-
sieli by¢ napelnieni duchem bozym, aby podolaé tym wielkim
zadaniom. Wszelako przesadne jest twierdzenie Lessinga, ze Bog
wybral lud Izraela, wlasnie z powodu jego przyrodzonej dzi-
kosci, aby od samych zaczatkéw wychowaé go widei wyzszego
poslannictwa. Jest to opinia niesluszna, poniewaz Izraelici przy
calem swem nieokrzesaniu posiadali w swym charakterze zarodki
wyzsze] obyczajowosci.

Stary Testament méwi zawsze o odstepstwie pojedyn-

 §

czych oséb, pomijajac rozwdj historyczny. Wynika to stad, iz

1) Die Anlage des Menschen zur Religion (Haarlem 1877) 232.
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$wieci pisarze w osobach, ktére wprowadzaja do swych opowia-
dan, przedstawiaja zawsze pewne ogélne zasady, znajdujace od-
bicie w zyciu calych ludéw a przystosowane do poszezegdlnych
ich przedstawicieli, naczelnikéw rodéw i pokolen. Zwyczaj ten po-
zostaje wzwigzku ze zwyczajami patryarchalnemi i jest jednym
ze swiadectw wielkiej starozytnosci oduosnych opowiesci.

7. Imiona boze juz Szymon Mag poczytywal za objaw
pierwotnego politeizmu u Izraelitow (1 Mojz. 3, 5, 22; 1, 26; 11,
7, % 2 Mojz. 22, 28; 5 Mojz. 32, 12). Najstarsze imie E | spo-
tykamy u wszystkich prawie Semitéw, znaczy omo po hebraj-
sku silny, jest najprostszem nazwaniem Boga, spotykanem w hi-
storyi. Ilu jest mianem oznaczajacem jedynego Boga u Assy-

. ryjezykéw. El byl jedynym bogiem Hebrajezykéw (1 Mojz. 14, 13).

El-Kana bdég zazdrosny. Elohim wedle swej formy jest to
abstrakeyjna nazwa w liczbie mnogiej od Eloah, ale nie ozna-
cza wielosci, gdyz w starozytnej hebrajszezyznie niema odpo-
wiedniej tej nazwie formy pojedynczej. Dopiero pod koniec
VIII stulecia spotykamy u wieszczéw hebrajskich, jak Job, Iza-
jasz, Habakuk, forme pojedyncza Eloah, chociaz i w dalszym
ciagu poslugiwano si¢ réwnomiernie z nig forma liczby mno-
giej Elohim. Imig Jahwe znika z tekstéw Pisma $w. w III stu-
leciu w skutek obawy profanacyi. Nowoczesni krytycy tem
mniej moga dopatrywaé sie sladéw politeizmu w nazwie Elohim,
iz zawierajace ja czedci szescioksiegu poczytuja za najpézniejsze,
a Psalmy, w ktorych to imie réwniez sig napotyka, datuja z epo-
ki powygnaniowej. Byé¢ moze, ze forma liczby mnogiej w Elo-
him sluzyé ma dla spotegowania wrazenia, wznioslosei potegi i
doskonalosei Boga (1 Sam. 28, 13. Ps. 82, 6). Hebrajsz-
czyzna posluguje sig czesto liczbg mnogg, dla oznacze-
nia poje¢ niezmiernie rozleglych, trudnyech do pojecia, bardzo
zlozonych. (Adonai, Szadai, Szamaim). Przy Elohim slowo stot
zawsze w liczbie pojedynczej, tam zas, gdzie nazwane sa bo-
zyszcza poganskie, slowo ma forme mnoga. Z wyjatkiem 12, da-
jacych sie jednak wyjasni¢, ustepéw, zawsze w Starym Testa-
mencie Elohim oznacza jedynego Boga, Stwérce nieba i ziemi.
Jahwe jest tez nazwa jedynego w sobie, zawsze bytujgcego Bo-
ga, jako Boga przymierza, ktéry tem mianem Mojzeszowi sig ob-
jawil. Wedle Delitscha Elohim oznacza Boga, ktéry przyrode stwo-
rzyl i utrzymuje, El, Szaddai, Boga, ktéry naturg zniewala do
postuszenstwa swym wyrokom, Jahwe Boga, ktéry wprowadza
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laske do stosunkéw przyrodzonych i ustanawia wsréd nich no-
wy twor laski. Poniewaz wszystkie te idee laczyly sie w poje-
ciu jednego Boga, wige uzywano odpowiadajacych im Imion bez
obawy nieporozumienia. Niepodobna stwierdzi¢, na mocy kryty-
ki tekstéw, jak dalece w ksiggach Genezys 1 Exodus imie Jah-
we moze by¢ poczytywane za pdiniejszgq wstawke. Czesto imie
uzywanc jest razem z imieniem Elohim, ale nigdy nie stuzy
do nazwania béstw poganskich.

Gdybysmy mieli przypuszezaé pierwotng wielosé bogéw
u Hebrajezykéw, musialyby si¢ w Pismie $w. znajdowaé jakies
slady wielosci kultéw. Otéz nigdzie ich nie napotykamy. O my-
tologii réwniez nie moze byé mowy. To, co nowszymi czasy
cheiano o niej wywnioskowaé¢ na drodze etymologicznej z imion
przedpotopowych, pozbawione jest wszelkiej podstawy. Co naj-
wyze] mozliwe tu jest poréwnanie z gensalogiami wschodniemi.
Henoch najpodobniejszy jeszcze jest do przedhistorycznego bo-
hatera. W synach Noego, w Abrahamie, w Izaakn, w Jakébie,
wystepuje juz na pierwszy plan pierwiastek historyczny i etno-
graficzny.

Jesli Jahwe zjawia sig czesto w Starym Testamencie, jako
narodowy Bég Zyddéw, to charakter ten jego nalezy tlumaczyé
przeciwstawieniem do bozyszez poganskich. Potrzeba bylo wszak-
ze dluzszego rozwoju zanim Izraelici przeniknigei zostali czy-
stym, etycznym monoteizmem i uczcili Jahwe jako boga wszech-
$wiatowego, ktéremu wszystkie ludy sa podlegle. Pierwotnie
nakaz wytepienia plemion kananenskich i pomoc udzielana Iz-
raelitom w walce z ich nieprzyjaciélmi, doprowadzily do wiary,
1z Jahwe tylko lud Izraelski otacza swa opieks i miloscia.

Charakterystyczne jest, ze mowa hebrajska Zydéw niema
wcale nazwy na oznaczenie bogini, gdy tymeczasem wszedzie re-
ligie czysto przyrodzone, doprowadzily do uznania wsréd béstw
plciowego dualizmu. Spotykamy wprawdzie u Izraelitéw obja-
wy czci dla Aszery, Astarty, wielkiej krélowej niebios, ale i to
zboczenie dalekie jest od zréwnania jej z Jahwe. I wtedy mna-
wet, gdy posagi Aszery stawiano obok oltarzy Jahwe, nie po-
czytywano jej wcale za towarzyszke Boga. Napotykamy nieraz
pordwnanie przymierza pomiedzy ludem a Jahwe do malzenstwa,
nie ono jedak swiadezy weale o dualizmie pleiowym, lecz o podnio-
slem pojmowaniu zwiazkéw malzenskich. Zreszta surowe pote-
pienie prostytucyi w sprzeciwiefistwie do religijnego uznania jej
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u wielu ludéw poganskich jest wymownym dowodem, ze wszel-
ka plciowos¢ obca byla religii Izraelitow.

8. Niektérzy badacze utrzymujg, ze w Starym Testamen-
cie znajdujemy nietylko reminiscencye z pierwotnego politeizmu,
lecz takze wyrazne o nim wspomnienia: ,A teraz tedy bdjcie
sigc Pana, a sluzcie mu doskonalem sercem i najprawdziwszem:
a zniescie bogi, ktérym sluzyli Ojcowie wasi w Mezopotamii i
w Egipecie (Joz. 24, 14; por. 1 Mojz. 31, 19, 53. 1 Krdl. 18, 21
Judyt. 5, 6, 9; 10, 11—14. Ez 20, 24). Ten ustep z ksiegi Jozue-
go dowodzié ma, ze Izraelici az do Mojzesza politeistami byli.
Mojzesz dopiero mial im zaszezepi¢ monoteizm, ktéry wszakze
z poczatku nie przenikal do mas ludowych; te w znaczne] cze-
$ci podezas wedréwki przez pustynie i za czaséw Jozuego trzy-
maly si¢ dawnych swoich wierzen.

Jakkolwiek przyznaé¢ trzeba, ze przytoczone powyze] slo-
wa moga nasuwaé podobne przypuszczenie, tojednak dosé uwa-
znie zastanowié sie nad calym rozdzialem tej ,najstarszej cze-
$ci jahwistycznej®, aby siq przekonac jak dalece slowa owe mnie-
wlasciwie bywaly wykladane. Jozue przypominanaprzéd ludowi
wszystkie dobrodziejstwa $wiadezone mu przez Jahwe. Otéz Bog
Izraela wybral Abrahama, przewodniczy! mu i nasienie jego
rozmnozyl, dal mu sypa Izaaka, a Izaakowi Jakéba 1 Hzawa.
Zeslal Mojzesza, aby lud z niewoli wyprowadzil, wiédl go przez
pustynie do kraju Amorejezykéw, wyswobodzil go z rak jego wro-
géw, bronil go przeciw obcym krélem, dal Izraelitom kraj, kto-
Tego oni nie uprawiali, miasta, ktére nie oni wzniesli, winnice
i ogrody oliwne, ktérych oni nie zasadzili. Dopiero po tycl}
wszystkich przypomnieniach, méwi Jozue: bdjcie sig Pana i
sluzeie mu w prawosci i sprawiedliwosci i porzuéeie obeych bo-
géw i t. d. (Por. 1 Mojz. 35, 2, 4), a zatem Jahwe jest Pam?m
Izraelitéw, ktéremu oni swe szczescie i swoj dobrobyt zawdzie-
czaja. Niema tu mowy weale o jakim$ wyborze pomigdzy bo-
giem narodowym i obeymi bogami, jest tylko zalecenite porzu-
cenia tych ostatnich, o ile lud pod wplywem Egipeyan iinnych
ludéw czesé im oddawal. Powyzszy ustep $swiadezy przeto, Ze
Jahwe przynajmniej od czaséw Abrahama, jedynym byl B?giem
Tzraela, jakkolwiek to imie boskie dopiero od epoki Mojzesza
na pierwszy plan wystgpilo. Jest wprawdzie wzmianka, Ze.odle-
gli przodkowie Izraelitdw w Chaldei innym bogom stuzyli, ale
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‘wlasnie dlatego nastapilo powolanie Abrahama, jako wiernego
stugi prawdziwego Boga.

Tak wige slowa Jozuego zupelnie sa zgodne z ogdlnem
przedstawieniem monoteizmu w' Starym Testamencie. o[ inny
ustep tekstu (Sedz. 11, 24), w ktérym Jefte kaze powiedzieé kro-
lowi Amorejezykéw: ,aza to, co posiadal Chamos Bog twéj, to-
bie prawem nie przynalezy? a co Pan Bdg, nasz zwyciezca
otrzymal na nasza osiadlo$é tez si¢ dostanie“— nalezy rozumieé
Jako przemowg dyplomatyczng, nie za$é jako wyznanie wiary.
W kazdym razie nie mozna z tych sléw wnosi¢, ze Jefte Cha-
mosa stawia obok Jahwe.

9. I skargi prorokéw na balwochwalstwo Zydéw w Egip-
cie, oraz na pustyni, nie swiadeza wcale o pierwothem u nich
istnieniu wielobdstwa. Sg to racze] napomnienia stawiajace lu-
dowi przed oczyma odstgpstwo od kultu Jahwe, jako niegodzi-
we wykroczenie. ,L.ud wybral sobie nowych bogéw“ jak powie-
-dziano w ksiggach Sedziéw (5, 6) t. j. obcych bogéw. Samo to
wyrazenie swiadeczy, ze Jahwe byl zawsze Bogiem Izraela. W ten
'Spos6b nalezy rozumie¢ wszelkie przeméwienia prorokéw (Sedz.
‘6, 8, 1. Sam. 2, 37). Byli onirzecznikami idei Mozaicznej w epo-
kach pézniejszych i umozliwili zachowanie jej w calej pierwot-
mnej czystosei. ,Juz na kohcu epoki Sedzidéw Mozaizm tak silnie
byl umocniony, ze kaplan Jahwe jak Eli, lub prorok jak Sa-
muel do wielkiego mogli dojs¢ wplywu“ (Kayser) Wtedy juz
utrwalona zostala zasada: Jahwe jest Bogiem Izraela,
TIzrael jest ludem Jahwe. Byé moze, ze w epokach pier-
wotnych Izraelici sklonni byli wierzy¢ w rzeczywiste istnienie
bostw poganskich, ale nie nalezy stad wnosi¢, aby je w jakikol-
wiek sposéb zestawiali, a tem mniej zréwnywali z Jahwe. Mo-
mnoteizm nie wyklucza wiary w duchy zle i dobre; ostrzeganie
przed kultem poganskim nie upowaznia do powatpiewania o pier-
‘wotnem istnieniu kultu jedynego prawdziwego Boga.

Bez silnej podstawy religijnej i etycznej nie podobna wy-
Jjasnié te] poteznej energii, ktorg zepsuty w Egipcie lud Izraela
rozwingl wsréd otaczajacego go $wiata poganskiego, w coraz
‘Wyzszym 1 czystszym rozwoju idei monoteistycznej. Dokola nie-
go nawet najbardziej kulturalne ludy ulegaly zwyrodnieniu, Iz-
rael pomimo cze¢stych upadkéw, pomimo zatraty samodzielnosci
politycznej postepowal weigz naprzéd w dazeniach ku wznio-

-slemu idealowi prawdziwej religijnosci i etyki. Powtarzajace sig
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w ksiedze Sedziéw naprzemian (2, 1; 14, 3, 8, 12; 10, 6) moty-
wy upadku, zametu, nawrdcenia, spokoju stanowia watek nie-
ustannego rozwoju wsrod walk religii prawdziwe] z falszywa.
‘W balwochwalstwie wyjasnia sig coraz bardzie] opatrznosciowe
postannictwo ludu wybranego.

Wellhausen musi nietylko uznaé istnienie w najdawniej-
szych czasach idei panowania Boga jedynego, ale zniewolony
jest tez do przyznania, ze zastosowanie religii u Izraelitéw do
ustalenia zasad obyczaju i prawa, objawilo sig w takiej czysto-
Sci i moey, jak u zadnego innego ze znanych nam ludéw. Po-
wyzej z przegladu religij semickich przekonalismy sie, ze i staro-
dawna religia izraelska od samych swoich zaczatkéw musiala po-
siada¢ wlasciwy sobie w pdzniejszych czasach podniosly charak-
ter duchowy. Pokutnicze psalmy babilofisko - assyryjskie okazujg
nam glebokie poczucie winy i silnie wyrazajaca sie potrzebg wy-
bawienia. Czyzby Zydzi w przeciwieistwie do podobnych obja-
wow pierwotne]j samowiedzy religijnej calego plemienia, dopiero
w czasach pozniejszych mieli je odczué i uswiadomié¢ sobie? Czyz-
by dopiero za czaséw przypadajacych po Mojzeszu mieli w so-
bie wyrobi¢ idee przymierza z Bogiem?

10. Niewatpliwg jest rzecza, ze Mojzesz glosil zasady czy-
stego, etycznego monoteizmu. Aby tego dowiesé, nie trzeba sig
powolywac litylko na podawane w watpliwosé dwiadectwa hi-
storyczne, lecz takze na niewatpliwe $wiadectwa prorokéw. Glo-
sz3 swyg nauke nie jako nows zupelnie, lecz jako wysnuts
z odwiecznych praw i objawien bozych (Am. 2, 4. Oz 4, 6; 8
12. Iz. 5, 24; 30, 9. Mich. 6, 8). Zowia oni Mojzesza wyslancem
Jawe. (Mich. 6, 4), najpierwszym z prorokéw (Oz. 12, 14). Nie
moéwig, aby Mojzesz mial wprowadzié wiare w Boga praw-
-dziwego, lecz twierdza, ze byl poslany przez Boga, aby lud wy-
zwolil. 1 dla nich Jahwe jest Bogiem Izraela, ktéry go wywidédl
-z Egiptu z domu niewoli. Ku temu faktowi dziejowemu zwraca-
ja sie wszelkie hymny pochwalne na czes¢ Jawhe. Jest to za-
tem odwieczna podwalina wiary ludowej. Jahwe jest Bogiem Abra-
‘hama, Izaaka i Jakéba, Bogiem przymierza z Abrahamem zawar-
‘tego. Mojzesz nie jest poczytywany za zalozyciela religii izraelskiej,
lecz za posrednika w przymierzu, ktére Bog z ludem swoim zawrzeé
postanowil. Przymierze to jest pojete, jako umowa wedle staro-
-dawnych wyobrazen, ale jest to umowa z Bogiem gznizaja-
.cym si¢ do swego ludu i zapewniajacym mu blogoslawienstwo,
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powodzenie i pokd], wzamian za wierne dochowanie zobowigzan
Bég zposréd wszystkich ludéw wybral lud Izraela i dal mu
w posiadanie ziemie obiecang. Lud wybrany jako syn bozy slu-
bowal w zamian Bogu, Ojeu i Stwércy wiernosé i postuszenstwo.
Ten stosunek przymierza stanowi gléwny pierwiastek zyciowy
calej historyi izraelskiej. I krytyka negatywna uznaé musi Sy-
naiska ksiege Przymierza i przyzna¢ Mojzeszowi znaczenie pra-
wodawey ludu. :

Nic nie stoi zreszta na przeszkodzie w uznaniu faktyczne-
go istnienia przymierza. Wszakze w nowszych czasach udowo-
dniono, ze idea przymierza w najdawniejszej starozytnosci juz
u réznych ludéw si¢ pojawila. I tak nazwa Baal Berith wy-
kladana jest jako majgca oznacza¢ tego z ktérym przymierze
zawarte zostalo. Wyklad ten, o ile jest trafuy, nie moze by¢ nzy-
ty przeciwko rzeczywistosci przymierza miedzy Bogiem a Izra-

“elem, obecnie bowiem ogdlnie jest uznane, ze fakty nadprzyro-
dzone poprzedzone sa zwiastujacymi je w historyi analogicznymi
objawami. Istotny charakter tych faktéw nie na tem polega. ze
sg one czem$ zupelnie odrebnem, nie znajdujgcem zadnych ana-
logij w dziejach, lecz na tem, ze s3 one niewatpliwie pewne
w tej postaci, w jakie] nam je przedstawia Objawienie religijne.
Jesli idea przymierza jest sama przez sig t.]. jako mysl religijna,
stwierdzajaca faktyczny stosunek pomiedzy czlowiekiem i Bo-
giem, nie zas czems specyficznie izraelskiem, to wszakze przyznac
trzeba, Ze zjawia sig ona naw w historyi Izraela w najzupelniej-
szej 1 W najspanialszej swej postaci i nie moze byé¢ zadng mia-
rg wyjasniona, jako wynik naturalnego rozwoju pojawiajacy sie
W pozniejszej, powygnaniowej epoce.

11. Jakim sposobem méglby znales¢ Mojzesz wiarg u ludu,
gdyby sie powolywal na jakiegos inmego Boga, nie na tego
w ktérego Iud od wiekéow wierzyl? 2 Mojz. 3, 13 nie kaze przy-
puszcza¢ Boga bezimiennego. Mojzesz w chwili objawienia sie
mu Jahwe mogl dojsé do poznania go, a w kazdym razie lepiej
mogl poja¢ jego istote, anizeli ogdl ludu izraelskiego. Przez to
poznanie i uswiadomienie mdégl w nim uzna¢ podstawg bytu
1 historyi Izraela, ale z pewnosciag nie wymyslil go, nie wytwo-
rzyl go samowolnie. 2 Mojz. 3, 14, znajduje wyjasnienie w uste-
pach 3, 16 i 6, 2 tegoz rozdz. Nie imi¢ Jahwe bylo nieznane,
lecz cudotworeza jego sila. Abrahamowi, Izaakowi i Jakébowi
zjawial sig on, jako El Szaddai. Wraz z imieniem Jahwe poczy-
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na sig dla ludu nowy okres wiary w tem znaczeniu, iz przez to
imi¢ ufnos¢ w Bogn nowe osiggnela umocnienie. I prorocy uzna-
Ja w przedmojzeszowym czasie jesli nie imie, to w kazdym razie
istote Jahwe. (Oz. 12, 4, Mich. 7, 20. Iz. 29, 22; 13, 19. Jer. 50,
30. Am. 4, 11). Matka Mojzesza zwala siq Jokabet. (Bég jest
wspanialoscig), dla tego byl on powolany, aby sie staé organem
Objawienia bozego.

Znajomos¢ Boga zostala umocniona w Mojzeszu przez wy-
chowanie. (Dz. Ap. 7, 22). Posta¢ Mojzesza tak wysoko wznosi
sig w dziejach Izraela, tak roztrzygajace ma w nich znaczenie,
ze nieodzownie przypuszczaé trzeba wyzsze stanowisko zajmo-
wane przezei w spoleczenstwie egipskiem. Cokolwiek daloby sig
powiedzie¢ o ezoteryczne] nauce egipskich kaplandw, przyznaé
trzeba, ze dzwigezg w niej echa starodawnej $wiadomosci jedy-
nego Boga. Niewsatpliwie wziela ona swdj poczatek w poprze-
dzajgcym jg pierwotnie monoteizmie. Wspominali$my wyzej czy-
ste idee moralne, przejawiajace sig u Egipcyan w starodawnych
papirusach, w napisach monumentalnych i w ksiggach zmarlych.
Poezya ich religijnej przewaznie jest tresci i poczatkami swymi
sigga w gleboks starozytnosé. Pochodzacy z r. 3,200 przed Chr.
starodawny poemat o Ramzesie I (Sezostysie), najdawniejszy
zabytek wszech$wiatowej epiki, posiada niewatpliwie charakter
biblijny, ujawniajacy sig we wznioslosci nastroju religijnego, kté-
ry go przenika. Nawet w formie paralelizmu myslowego, (t. j.
rownoleglych zdan mysl wyrazajacych), przypomina on epike
dawnych Izraelitéw.

Jesli tedy przed Mojzeszem wsréd Egipeyan bardziej udo-
chownionych, spotykamy tak wysokie podniesienie $wiadomo-
sSci religijnej, jakim sposobem, cho¢by ze stanowiska historyi re-
ligii, mozna powatpiewac o prawdzie faktycznego ogloszenia przez
Mojzesza dekalogu (2 Mojz. 20, 34.) i calego w ogéle prawodaw-
stwa Mojzeszowego? Skoro juz w Egipcie napotykamy czystsze
pojecie Boga i czystszg nauka moralna, to jakim sposobem po-
wolywaé sig mozna na pézniejsze zboczenia religijne zydowskie,
Jako na $wiadectwa majace by¢ zaprzeczeniem pierwotnego mo-
noteizmu? Gdyby tylko zwazyé¢ przypuszezalne wplywy, ktérym
Mojzesz w Egipeie podlegal i wtedy religijne i moralne naka-
zy dekalogu nie bylyby czems$ zupelnie nowem, przedtem nie-
znanem. Nowoscig jest tylko dcisle ich sformulowanie i stwier-
dzenie w nich przez boski autorytet stosunku przymierza zawar-
tego juz w Egipcie.

Apologia. Cz. II. Tom TV, 12
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Nie bedziemy wszakze spierali sig z tymi, ktérzy nie wiele
przywiazuja wagi do wplywéw egipskiej madrosci na religijne
wyobrazenie Izraelitow. Z pewnoscig nie madros¢ egipska ja
wytworzyla. Dzielo Izraela jest tworczoseig samoistna, Monote-
izm jego jest pierwotnym. Mojzesz starodawna ide¢ Boga wla-
$ciwg jego ludowi oczyscil, a by¢ moze i ze $wiadomoscig mo-
noteistycznie ja uksztaltowal. Za jego czaséw bowiem wedle
$wiadectwa ksiggi Rodzaju, lud sklonny byl do balwochwal-
stwa. Mojzesz stworzy! niejako na mowo swéj lud, wyzwolony
z poltysiacoletniej niewoli, uszlachetnil i podnidsl go przez ideg
Boga, czystsza i wyzsza anizeli wszystkie inne idee religijne
starozytnosci przedchrzescijanskiej. Przez nig dopiero lud iz-
raelski osiggnal swoje wyjatkowe znaczenie dla calej cywi-
lizacyi wszechludzkiej. Ale cala ta dzialalnos¢ wielkiego
prawodawey nie swiadezy wcale, aby od niego dopiero po-
czgl sie w Izraelu kult jednego Boga, aby przed nim w epo-
ce patryarchéw politeizm panowal. Zasadniczy religijno-moralny
charakter Izraela wlasciwy mu byl "w najdawniejszych czasach,
w dobie koczowniczego zywota. ,Slusznie mozna przypuszczad,
ze Mojzesz byl litylko odnowicielem starodawnego dziedzictwa
duchowego swych rodakéw, ze przeswiadczenie o jednosci naj-
wyzsze] istoty, jako zywego, wszechpoteznego Boga wysnul
z tradyeyi praojeow® (Reuss).

Niemniej przeto egipski wplyw na pozniejsze zycie ducho-
we Izraelitow w wigksze] lub mniejszej mierze uznany byé
musi. Z wyjatkiem kilku krancowych krytykéw (np. Stade)
nikt dzi$ nie watpi o pobycie ludu w Kgipcie, oraz o zwiaza-
nych z nim wypadkach. ,Gdybysmy nie mieli wiadomosci hi-
storyeznych o tych wypadkach, trzebaby je chyba hypotetycz-
nie przypuscié, aby wyjasnié byt Izraela w epoce Sedzidéw
(Smend). Sa one zas jak najsilniej zwigzane z zyciem Mojzesza
i z prawodawczem jego dzialaniem. Nie mozna wszakze nie
twierdzi¢ o wplywach egipskich na kult religijny Izraela. Ka-
planstwo jego z zupelnie innych pochodzi zrddel, calkiem od-
mienne bylo pod wzgledem polityeznym i spolecznym od ka-
planstwa egipskiego. Swoja istotg 1 wszystkiemi swojemi urza-
dzeniami wynika ono z wlasciwe] Izraelowi idei, jako ludowi
wybranemu — idel przymierza z Bogiem. Idea ta jest tak wier-
nym obrazem religijnego nastroju ludu, ze nigdzie nie spotyka-

my w dziejach jakiejkolwiek jej analogii. W tym wzgledzie
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Mojzesz niewatpliwie dzialal twérczo, ale dzialal tak na podsta-
wie Objawienia; w kazdym razie potezna jego osobistosé nie
moze byé¢ odeslana do dziedziny fantazyi. Wszakze w dziejach
religii wielkie zmiany i przewroty nieraz bywaly dzielem wiel-
kich .osobistosci. Imig ojca mojzeszowego (Amram) glosi, ze
Izrael wznioslym jest ludem, imie jego matki (Jokabed), ze
Jahwe jest wspanialoscia. Te dwa imiona sg jakby anagramem
wielkich ideij, ktére napelnialy dusze Mojzesza i uczynily go
wybaweg ludu. Historya i literatura Izraelitéw w epoce pomojze-
szowe], swiadezg niewatpliwie o istnieniu Objawienia ogloszone-
go ludowi przez wielkiego prawodawece.

Wplyw egipski oddziala¢ mégl na prawodawstwo Mojze-
sza, W sposoble ubocznym, oraz moégl sig przyczyni¢ do utrwa-
lenia Zakonu na pismie, dzieki zdobytemu przez prawodawce
izraelskiego wyksztalceniu kulturalnemu. Niektérzy utrzymuja,
ze Mojzesz nie mégl spisywaé swoich ustaw w epoce, w ktorej
Izraelici jako lud koczowniczy, przez pél barbarzynski, z pe-
wnoscia pisma nie znali. Na to odpowiemy przedewszystkiem, ze
prawodawstwa na Wschodzie, od najdawniejszej starozytnoseci
byly spisywane. Najstarsze urywki prawodawcze assyryjskie i
babilonskie przechowaly si¢ w napisach klinowych z czwar-
tego, a nawet trzeciego tysigcolecia. Niemniej dawne, a zatem
poprzedzajace o wiele nietylko Mojzesza, lecz i Abrahama, sa
papyrusowe rekopisma egipskie. Sztuka pisania po wszystkie
czasy powszechna byla w dolinie nadnilowej. Egipeyanie, jak
si¢ wyraza pewien badacz, odznaczali sig prawdziwa namietno-
scig pisania. Czyz wige nie nasuwa si¢ przypuszczenie, ze Moj-
zesz na dworze egipskim mégl sie tej sztuki wyuczyé, ze mo-
gla ona byé znana i pewnej czesei ludu? To tez w piecioksiegu
spotykamy siq nieraz ze wzmiankami o sztuce pisma (1 Mojz.
38, 18, 25; 2 Mojz. 17, 14; 24, 4; 4 Mojz. 38, 2; 5 Mojz, 29,
20; 31, 9. Por. Sedz. 8, 14).

Jezeli wszakze przypusécimy nawet, ze lud Izraelski za cza-
cow Mojzesza czyta¢ i pisaé¢ weale nie umial, czyz i w tym ra-
zle prawo pisane zupelnie byloby zbyteczne, lub zgola niemoz-
liwe? Toz 1 w Egipcie sztuka pisania od niepamietnych czaséw
byla w znacznej czesci tajemnica kaplanéw, stanowila ona od-
rebng mistyezng mowe kaplanskiej madrosci i nigdy nie byla
udzielana niewtajemniczonym. Czyz Mojzesz nie mégl takze
przekaza¢ znajomosei pisma stanowi kaplanskiemu, aby ten na
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mocy ustalonego tekstn prawa ludowi je wytlumaczyl? Wszak-
ze i w czasach podzniejszych, w ktérych prawo pisane niewat-
pliwie istnialo, bylo ono ustnie wykladane. W ten sposéb po
wygnaniu babilonskiem wykladano Zakon i prorokéw. Chrystus
Pan méwil w kazaniu na gorze: ,Starym powiedziano: nie za-
bijaj i t. d.* " Juz z tych sléw mozna wnosi¢, ze w gminach
izraelskich za czaséw Mojzesza nakazy zakonne ustnie z teks-
téw Pisma odczytywane byly.

12. Nie moze jednak ulegaé¢ watpliwosei, Ze monoteizm i
mozaizm z biegiem czasu, a szczegdlnie pod wplywem prorokow
uszlachetnil sig i poglebil. Pewng jest tez rzecza, ze obok nie-
go od czaséw prorokéw istnialy zboczenia w kierunku politei-
stycanym, ktére nigdy wszakze nie staly si¢ powszechnem od-
stepstwem. Prorocy, poczawszy od Samuela, zawsze jako zbo-
czenia karca balwochwalstwo ludowe. Gdyby wiara w jednego
Boga byla wynikiem pézniejszego rozwoju, dzialalnosé¢ proro-
kéw oparta tak silnie na idei monoteistycznej, stalaby sig nie-
pojeta, za cud musialaby byé¢ nwazana.

Daremnie szuka¢ w dziejach ducha Izraelskiego stopniowe-
go przejicia od wzglednego do bezwzglgdnego monoteizmu.
Umocnienie sily politycznej pod Dawidem i Salomonem moglo
umocnié $wiadomosé religijng ludu, ale zakres jego idei momno-
teistycznej musialoby jeszeze bardziej zaciesni¢c w wyobrazeniu
Boga narodowego, przeciwstawiajacego si¢ bogom innych sasie-
dnich Iudéw. To tez zadng miarg nie mozna mowié¢ o rozszerze-
piu i uduchowieniu w tej epoce idei jednego Boga. Charakte-
rystyczny moment monoteizmu zydowskiego: przeswiadczenie,
ze Jahwe jest stworca $wiata i kieruje jego losami ku dobru
ludu wybranego — jest o wiele starsze od epoki prorokéw 1
kroléw. Prorocy przyjmujg te wiare jako co$ uznanego i dane-
go w przeszlodci i na niej wznosza dalej swoje podniosle‘idealy.
Jest to faktem $wiadczacym niewatpliwie o istnienin Objawie-
nia, ze zaden lud nie zblizyl sig nawet do Izraelitéw w czystosci
wyobrazeh o stworzeniu i poczatku wszechrzeczy. U wszystkich
innych ludéw miesza sig z temi wyobrazeniami mndstwo basni
i fantastyki zupelnie obce] pierwszym ksiggom Rodzaju. A ja-
ka olbrzymia przepas¢ pomiedzy zydowsks i ogélng semickg
ideg Bogal

Jakkolwiek wysoko ceniliby$my genialnosé prorokéw, zadng
miarg nie mozna ich poczytywac za reformatoréw monoteizmu
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zydowskiego: Umoenili oni pojecie moralnego ladu $wiata, ale
oparli je na podstawie objawienia zyjacego od wiekdw w wie-
rze lndowej 1 dodajmy na podstawie Objawienia, ktére im samym
udzielone zostalo. Nie sg oni przeto zalozycielami religii Zako-
nu. Odnowili oni tylko Zakon, a przez to stali sie zwiastuna-
mi Ewangelii. Czysto$é serca i skruche pokutnicza stawiaja oni
na pierwszem miejscu, obrzedy na drugiem. Nastréj duszy wo-
bec Boga 1 $wietosé osobista, to sg dla nich rzeczy glowne,
a znalezé one maja pelne urzeczywistnienie dopiero w kréle-
stwie messyanicznem. Smiale, heroiczne wystapienie prorokéw
i wplyw ich na losy ludéw, bylyby to istne zagadki, gdybysmy
odrzucili boskie ich poslannictwo. Wprawdzie wielcy ludzie nie-
raz wyprzedzili historye, ale nigdy w tej mierze i w tym na
stulecie cale rozeciggajacym sie okresie czasu, jak to widzimy
w dziejach prorokéw izraelskich. I ten opér, jaki Mojzesz i pro-
rocy napotykali u ludu, czyz nie §wiadezy, ze tu nie chodzilo
o sformulowanie dawnych praw zwyczajowych, lecz o oglosze-
nie nowych, zrazu niedostepnych Indowi objawien. Ale te mu-
sialy sie opiera¢ na odwiecznej wierze i tradycyi, w przeciw-
nym bowiem razie pomigdzy prorokami i ludem brakloby wszel-
kiego zwigzku duchowego. Lud opieral sig nie tyle z powodun
nowosci gloszonej przez prorokéw nauki, ile z powodu zaleca-
nych przez nia obowigzkéw udoskonalenia i skruchy.

Prorocy w natchnionych swych widzeniach ogladali kréle-
stwo przyszlosei, w ktérem pierwotny stan doskonalego szecze-
$cia 1 spokoju mial by¢ przywrdcony. Ten ideal, ktérego nie spo-
tykamy w dziejach religijnych zadnego ludu musial sie opieraé¢
na dawnej tradycyi Izraela. Im silniej wiedza nowozytna pod-
nosi stopniowosé religijnego rozwoju, tem trudniej przypuscié,
iz prorocy snuli swg nauke niezawisle od przeszlosci. Nadzieje
ich na religijno - polityezne odrodzenie ludu musialy mieé¢ swoje
zrodla w starodawnem przymierzu, ktére Bog za posrednictwem
Mojzesza zawarl z Izraelem.

Z krytykow swieckich tylko Vernes przeczy stanowczo da-
wnym tradycyom, zawartym w piecioksiegu i nawet imiona
miejscowosci tam wymienione poczytujeza wymysl pdzniejszych
czas6w; inni przeciwnie uznaja prawde dawnych wspomnieh
Izraela. Starodawne miejscowosei kraju kananenskiego, jak Si-
chem, Hebron, Betel nie mogly by¢ wymyslem czaséw po Moj-
zeszu. 1 charakter moralny epoki poprzedzajacej Mojzesza zostal
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wiernie w Starym Testamencie odtworzony. Trwajace do dzi$
dnia formy odwieczne koczowniczego zyeia beduinéw, po uply-
wie blizko 3000 lat daja rozpoznaé charakterystyczme rysy zy-
cia ludowego w Pismie $w. zaznaczone.

13. Zgnebiony lud nie stracil swej nadziei w ziemi wyg-
nania, nie stracil wiary w Jahwe, ktéry swéj lud wybrany wiédt
dotad w doli i niedoli do jego przeznaczenia. Obietnice dane prze-
zeh Mojzeszowi podtrzymywaly sile zywotna ludu i pozwolily
mu odrodzi¢ si¢ po powrocie z wygnania. W nastgpujacem
po powrocie stuleciu Ezdrasz i Nehemiasz umoenili na no-
wo religijne podstawy zycia Izraela, jakkolwiek jednak do-
niosla byla dzialalno$é obu tych retormatoréw, nie mogla
ona zasadniczej spowodowaé przemiany. Scislej tylko opierali
sig dotad Zydzi na literze prawa, poniewaz zamilkly glosy pro-
rokéw i niewola wzbudzila tem wigksze umilowanie starodaw-
nej tradycyi. Uczeni w pismie objasniali zakon, ale nic dodaé
donn nie mogli. Pomimo wszelkich drobiazgowych przepisow,
ktére teraz skrepowaly swobodne zycie ludowe, ustawy zakonu
nigdy nie byly poczytywane za jakis cigzar dotkliwy. Psalmy
z owej epoki wyslawiaja blogosluwienstwo boze, splywajace na
Izraela, oraz pelne sa umilowania wspanialej sluzby boze], za-
chowujac przytem calg czystosé starodawnego pietyzmu wzgle-
dem Boga, dobroczynnego opiekuna ludu izraelskiego.

III. Krytyka piecioksiegu.

14. Od roztrzasah religijno - historycznych przejdzmy te-
raz do zagadnien krytycznych, dotyczgeych gléwnie Deuterono-
mium i Kodeksu kaplahnskiego. Krytyka nowoczesna usilowala
udowodnié nieautentycznoscei piecioksiggu. Nie przeczy ona wpraw-
dzie zawarte] w niem tradycyi z czaséw Mojzesza; istnienie tra-
dycyi kaplanskiej we wzgledzie rytualu wepoce kroléw nie jest
tez zaprzeczone, tylko istnienie tekstéw pismienniczych podawa-
ne jest w watpliwos¢. Choébysmy wszakze przypuscili, ze dawne
podania pézniej zostaly spisane, nie wykluczaloby to jeszcze
koniecznosei uznania w Objawieniu bozem istotnego ich Zrédia.
Ale jakim sposobem przypuscié, ze lud, ktéry tak obstawal przy
tradycyach ojczystych, dalby sobie wméwic, ze Mojzesz nie jest
autorem tych pism, ktére mu zostaly przypisane? Co najmnie]
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nalezaloby przyja¢ tradycye dawnego jakiego$ pisma mojzeszo-
wego, ktére w pozniejszych czasach tylko na nowo odtworzone
zostalo. Mojzesz zyl przecie w epoce historycznej okreslonej przez
Owezesng kulture egipska, czyny jego nie mogly byé¢ odniesione
do czaséw bajecznych. W ogdle we wszystkich pismach Starego
Testamentu spotykamy wyrazne dowody istnienia za czasow
mojzeszowych pisanego tekstu praw.

Pierwsze rozdzialy Deuterenomivm stwierdzaja tez niewatpli-
wie, ze prawo mojzeszowe stanowi podstawe calej tej ksiegi.
Réznica w sformowaniu 10 przykazan (2 Mejz. 20, 5 Mojz. 5)
nie moze byé przeciwko temu przytaezana, poniewaz taka roz-
nica moze sig zawsze zdarzyé w dwoch opisach tegoz samego
faktu. Zreszta, by¢ moze, ze przechowywanie staranne 10 ta-
blic uczynilo je niedostepnem dla ogélu, tak iz osnowa ich tek-
stu przechodzila tylko na mocy ustnej tradycyi, a stad ulegac
mogla zmianom w sformulowaniu.

15. W ogéle zaznaczyé tez tu nalezy, ze u wielu ludéw
w bardzo wezesnej dobie prawa i przepisy kultu religijnego spi-
sywane bywaly. Powyze] juz wspominali$my o odnosnych zabyt-
kach egipskich i babilonskich. Godne jeszcze uwagi tablice ofiarne
z Kartaginy i Massylii. ,Tablice Masylskie okazuja liczne analogie
z 3 Mojz. 1. W tym samym porzadku, jak u Mojz. wymienione
sy tam skladane na ofiare zwierzgta i plody roslinne. Wyrdznia-
jace znaczenie ofiary calopalonej w A. (t. j. w tekscie zasad-
niczym), stanowiace wedle Wellhausena pézniejszy dodatek, znaj-
duje jednak swoje analogie w tablicy masylskiej gdzie odpo-
wiadujace hebrajskiemu olah fenickie kolal na pierwszem.
miejscu jest wymienione. Bardziej jeszcze dla nas znaczacy jest
sam fakt istnienia w Kartaginie na wiele stuleci przed upadkiem
panstwa przepiséw ofiarnych bardzo pokrewnych hebrajskim.
Znaczenie tu ma szczegdlnie sama technika ofiary, ktéra w pier-
wotnych czasach przez kaplanéw jak najdokladniej przestrze-
gana byla. Znajomos$é¢ jej przechowywala sig naprzéd w ustne]
tradycyi, we wezesnej wszakze dobie zostala spisana; w kazdym
razie utrwalenie jej na pismie nie moglo nastapi¢ dopiero po za-
niechaniu odnosnych praktyk ofiarnych. W ogéle kaplani naj-
przod przyswoili sobie sztuke pisma i oczywiscie stosowali jg
w tym zakresie, ktéry jak najbardziej im na sercu lezal t. .
w zakresie praw 1 przepiséw religijnych“ (Bithgen).

16. Zreszta i szkola krytyczna przypuszcza starodawne za-
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bytki pismiennicze z epoki blizkie] Mojzeszowi, chociaz rézne
od kodeksu kaplanskiego. Ksigga jehowistyczna ma pochodzié
z VIII stulecia, czyli z czaséw Menassesa 1 juz z powodu wiel-
kiej roli, jaka w niej odgrywa Jozef, powstala przypuszezalnie
wsréd Izraelitow. Czas je] powstania ma byé wspélezesny roz-
dzialowi panstwa. Nie mozna watpié, ze juz za czaséw Salomo-
na i Dawida rozwijala sie¢ dzialalno$é pisémiennicza; nie watpli-
we jest w kazdym razie istnienie w owych czasach kronik pan-
stwowych. Ale polgczenie poszezegélnych plemion i wtedy nie
bylo jeszcze dosé Scisle, aby historya patryarchéw mogla wtedy
powstaé w obecnej swej formie. Musialy zatem istnieé zabytki
dawniejsze, czyli dzialalnosé pismiennicza do dawniejszej nalezy
odnies¢ przeszlosci.

Znajdujemy w tym wzgledzie analogie w dziejach egip-
skich. Epigrafia ma mozno$é sprawdzenia tekstu naszych ksiag
¢wigtyeh, o ile w tych odnajduje wierne odbicie zwyczajow i oby-
czajow dane] epoki. Byloby to niemozliwe, gdyby nie istnialy
wspolezesne zabytki pismiennictwa hebrajskiego, ktore nastepnie
weszly w sklad Biblii. To tez szkola krytyczna czyni tu ustep-
stwo dla ksiegi Przymierza (2 Mojz. rozdz. 21—23), .najstarsze-
go z zabytkéw izraelskich“ (Reuss), ktory Reuss odnosi do cza-
sow Jozafata, Dillmann do ezaséw Samuela. Detlitsch sadzi, ze
te prawa zasadnicze wydane zostaly w zwiazku z dekalogiem;
20, 24—26 ma zawieraé tekst starszy, anizeli ustanowienie przy-
bytku. Ko6nig broni przeciwko Wellhausenowi i Kautzschowi
wezesniejszego pochodzenia E, anizeli I, i przypuszeza nietylko
tradycyonalne lecz i pismiennicze zrodla, nawet z epoki przed-
MOjZeszowej.

Czyz jednak wyrazne g$wiadectwa Pisma sw. nie przeecza
tym przypuszezeniom o tradycyonalnem litylko przechowywanin
sig pierwotnych podan religijnych? Nie daje sie zaprzeczyé, ze
blizsze uzasadnienie starodawnej nauki nie male napotyka trud-
nosci, ale bezstronne poréwnanie wszelkich za i przeciw, oka-
ze nam niewatpliwie, ze trudnosci podobnych wyjasnien, nie do-
réwnywaja tym, ktore szkola krytyezna napotyka w wytluma-
czeniu dziejow Izracla bez uznania kierownictwa bozego za po-
srednictwem Mojzesza, oraz przekazanych przezen praw pisanych.
Rozwazmy oto dwa ustepy, na ktére powoluja sie hypotezy
krytykéw.

W rozdz. 22 czwartej ksiegi Kroélewskiej spotykamy opo-
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wiadanie o tem, jak krdl Jozyasz (604—609) zarzadzil przywro-
cenie zaniedbanej przez Manassesa swiatyni. ,I rzekl Helkiasz
kaplan wielki do Safana, pisarza: nalazlem ksiege Zakonu w do-
mu panskim, i dal Helkiasz ksiegi Safanowi, ktéry je ezytal.
Przyszedl tez Safan, pisarz do kréla, i1 dal mu sprawe o tem,
co mu byl kazal i rzekl: dal mi ksiegi Helkiasz kaplan.“ Jo-
zyasz polecil zapytaé pana o siebie, o lud i o wszystka Judeg:
»bo wielki gniew panski zapalil si¢ na nas, iz nie sluchali ojco-
wie naszy slow tych ksigg, zeby czynili wszystko co nam na-
pisane.® Zapytana prorokini Holda oznajmia naprzéd karg
pana za nieposluszenstwo ludu. Krélowi judzkiemu zas kaze po-
wiedzieé: ,Za to, ze$ usluchal sléw ksiag, a ulgklo sig serce
twoje, ukorzyles sige przed Panem, uslyszawszy slowa przeciw
miejscu temu i obywatelom jego... jam wysluchal cig, méwi Pan*.
Wtedy krdl odezytal wobec calego ludu slowa ksiegi Przymie-
rza, znalezionej w domu Pana, zawar! przymierze wiernosci
w obliczu Pana, na ktére lud przystal i nakazal wyrzuci¢ ze
$wiatyni wszelkie naczynia przeznaczone dla balwanéw. Usunal
z Jerozolimy wszelkie balwany, wydalil ich kaplanéw i zakazal
ofiar skladanych na wzgdrzach, nastepnie przykazal calemu lu-
dowi: czyncie Phaze Panu Bogu waszemu wedle tego, jako na-
pisane w ksiggach przymierza tego. I nie bylo takze Phaze odedni
Sedzidw, ktorzy sadzili Izraela i po wszystkie dni krélow izra-
skich i kréléw judzkich, jako 18 roku kréla Jozajasza sprawo-
wano to Phaze Panu w Jeruzalem“ (22—-23).

Poniewaz za czaséw Jozajasza, Jeremiasz rozwijal swojg
dzialalnosé i zaciekle zwalezal balwochwalstwo, przypuszezano
wiec, ze bral on udzial w przywrdceniu przez Jozyasza wiary
prawdziwej 1 ksiag $wigtych. Przytaczaja szczegdlnie z Jeremia-
sza 7, 22, jako ustep swiadczacy o powstanin ustaw rytualnych
za jego czaséw; ,Bom mnie méwil z ojey waszemi i nie rozka-
zalem im onego dnia, ktéregom je wywiédl z ziemi egipskiej
o slowie calopalenia i ofiar. Alem te slowo przekazal im, mo-
wiae: sluchajeie glosu mego, a bede wam Bogiem, a wy bedzie-
cie mi ludem; a chodzeie kazdg droga, ktéra wam przykazalem,
aby wam dobrze bylo“. Inni slusznie uwazaja za dziwne, Ze re-
forma Jozyasza na podstawie Deuteronomium tak drobne slady
pozostawita u Jeremiasza 1 widza w tem dowdd pdzniejszego
powstania jego pism.

Nieraz podnoszono ujemne sady innych prorokéw o ofia-
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rach i obrzedach. Poniewaz powstajs oni nieraz na utozsamia-
nie kultu z religia, wigc niewatpliwie za ich czaséw kult musial
osiagnaé znaczne wyrobienie i czciag powszechna byl otoczony,
ale, dodaja krytyey, prorocy odnosza go nie do zakonu Mojze-
sza, lecz po prostu do przeswiadezenia, ze Jahwe powinien byé
tak samo czczony przez swoich wyznawcéw, jak inni bogowie
przez swoje ludy. Nie znaja oni jakoby zadnych wyraznych
w tym wzgledzie polecen i zakazow Jahwe. Amos méwi: ,Chodz-
cie do Bethel, a niezboznie czyncie, do Galgal a rozmnazajecie
przestepstwo, a przynoscie poranu ofiary wasze przez trzy dni
dziesigeiny wasze... bodcie tak cheieli synowie Izraelscy, mowi
Pan“ (4, 4). ,Mam w nienawisci i odrzucilem $wigta wasze,
a nie przyjme woni gromad waszych. A jezeli mi ofiarowaé bg-
dziecie calopalenia i ofiary wasze, nie przyjme i na sluby tlu-
stych rzeczy waszych nie wejrze.. izaliscie mi ofiary i obiaty
ofiarowali na puszczy przez 40 lat domie izraelski?“ (5, 21—25).
Podobnie polemizuja przeciwko praktykom obrzedowym i zanie-
dbaniu Thory Izajasz 1 Ozeasz. A Michaesz méwi: ,c6z godne-
go ofiaruje Panu? poklonie si¢ Bogu wysokiemu. Izali mu ofia-
ruje calopalenie i cielce roczne.. pokaze tobie czlowiecze, co jest
dobre i czego Pan chce po tobie. Zaiste, zebys$ czynil sad a mi-
Yowal milosierdzie, a z pilnoscia chodzil z Bogiem twoim (Mich.
6, 6).* Oddzielenie obowigzkow religijnych od obowiazku kultu
zdaje si¢ by¢ najwazniejszem zadaniem dzialalnosei prorokdw.
Bég niema upodobania w ofiarach (Por. Ps. 39, 7, 8
49, 18, 50; 68, 32. Hebr. 10, 5— 7). Chryzostomo czyni tu uwa-
ge, ze ofiary zostaly dla tego postanowione, iz Bég znizal sig
do Zydéw. To mniemanie powszechnie bylo przyjete przez Oj-
eé6w od czasu Justyna. Pdézniejsze wyjasnienie, ze prawo zosta-
Io przez anioldw nadane, przytoczone bylo za dowdd jego zlo-
mnosci: Aniolowie bowiem pragna dobra, ale nie zawsze najlep-
sze osiagaja.

17. Przyjrzyjmy sie naprzod dokladnie calemu stanowi
rzeczy. Zaznaczmy przedewszystkiem jako niewatpliwy faktwy-
zwolenia ludu Izraelskiego z Egiptu. Mamy na to niezliczone
i zgodne ze soba $wiadectwa réznych pisarzy swigtych: Joela,
Amosa, Izajasza, Micheasza, ksiegi Sedziéw, Samuela. Z czterna-
stu najdawniejszych ustaw prawodawezych (2 Mojz. 15; 4 Mojz. 15,
21; 5 Mojz. 31, 33. Joz.10,13) szes¢ odnosi sig do wyjscia z Egiptu.
Starodawna piesn Debory wyslawia pochéd do Sinaju (Sedz. 5.
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4, 5). Gdzie tylko zwrécimy si¢ wszedzie w literaturze biblijnej
tak w ksiggach prorockich jak historycznych, tak w poezyi, jak
i w prozie, znajdujemy fakt wyjscia i podboju, oraz zwiazane
z nim szezegdély, jako nieodzowne skladniki powszechnej wiary
lndowe]. Ani na chwile nie mozna powgtpiewaé¢ o wedrowee
ludu przez pustynie, o zakonie otrzymanym przez Boga; a wsze-
dzie, gdzie mowa jest o tym zakonie i przymierzu, ktére z nie-
go wynika, wystepuje Mojzesz jako posrednik pomigdzy Bogiem
i ludem, jako autor praw i ustaw bozych przed wiekami spisa-
nych. Ksiggi prorockie usprawiedliwiaja najzupelniej przeswiad-
czenie o mojzeszowem zakonie, o mojzeszowem tekscie pigcio-
ksiegu. Toz samo $wiadezy poezya Psalmow.

Oprécz tego nie mozna watpié, ze Jahwe czczony byl
przez ofiary i dary na diugo przed prawodawstwem Jozyasza.
I na to mamy $wiadectwo prorokéw 1 innych tekstéw biblij-
nych. Wszakze prorocy méwig zawsze o odwiecznem istnieniu
ofiar. Ozeasz poczytuje ustanie ofiar za kare (3, 4. Por. Iz. 1,
11; 20, 29). I Psalmista cho¢ powstaje przeciw ofiarom Zydoéw
(20, 18, 19), ale domaga sig¢ ofiar prawych z prawego serca wy-
niklych: ,Ofiara ust (Ps. 118, 108) lepsza jest anizeli byki z ro-
gami i kopytami* (Ps. 68, 31). O ile wszakze kult caly jest wy-
znaniem prawdziwego Boga i wyslawianiem jego wspanialosci
i ofiara w nim musi byé Bogu przyjemna (Ps. 19, 4; 21, 26;
54, 8; 55, 13, 60, 6, 9; 64, 2). Z tego pozornego “sprzeciwien-
stwa ofiar napotykanego u prorokéw i psalmistéw wnosi¢ mo-
zna, ze na mocy odwiecznych poboznych zwyczajéow poczyty-
wano ofiary i uroczystosei $wiateczne za nieodzowne czynniki
zycia religijnego, szczegdlnie] za$ ceniomo swietnos¢ dardw 1
wspanialogé swiatyn. Tylko ludzie glebiej na rzeczy patrzacy
domagali sig ofiar ze szczerego serca pochodzacych, gdyz ofia-
ry nie Bogu sa potrzebne, lecz czlowiekowi dla uswietobliwie-
nia go 1 podniesienia do Boga.

Podobne mniemanie spotykamy tez u Grekéw i Rzymian,
choé nikt z niego nie bedzie wnosil, aby u nich nie istnialy
ofiary i obrzedy. Toz samo stosuje sig do prorokéw: protesty
ich przeciwko bezdusznej obrzedowosci nie oznaczajg potepienia
calego rytualu. Nalezy stad wuosié, ze czesé przynajmniej moj-
zeszowych ustaw rytualnych oparta byla na niewzruszonej, pra-
wowitej tradycyi ludu. Wszelako wobec ich jednolitosci orga-
nicznej nie dadza si¢ one na kawalki rozerwac, a zatem nale-
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Zy przypuszczaé, ze w calosci swojej byly one uzasadnio-
ne przez religijng tradycye ludows. Swiadezy o tem tez nie-
zréwnana prostota i scisla konsekwencya prawodawstwa moj-
zeszowego, przymioty wyrdzniajace je wposréd wszystkich zna-
nych nam prawodawstw religijnych.

" Nalezy pamigtaé, ze Thora pomija zupelnem milczeniem
32 lat wedréwki wsréd pustyni, z czego nalezy wnosié, ze zycie
religijne zupelnie siq wtedy nie rozwijalo. Z 4 Mojz 28,6, wno-
si¢ nawet mozemy, ze zaniedbana byla w tym czasie codzienna
ofiara calopalna. Dopiero w 4 Mojz. 15 wspomniane sg ofiary
calopalne wraz z ofiarami pokarmdéw i wina, po osiedlenia sig
w ziemi obiecanej. Zaprzeczone jest wszakze przez krytyke, aby
dlugotrwalosé wedréwki przez pustynie trwala tak diugo, iz-
by przez ten czas Thora mogla byé¢ utrwalona na pismie, prze-
pisy kultu ustalone i cala sluzba boza mogla osiggnaé zupelng
centralizacye. Owszem z historyeznych i prorockich pism przed
Ozyaszem wnosza krytycy, ze ofiary skladane na wyzynach,
wzbronione bylo tylkolinnym bogom skladaé¢ (por. Eliasz). Az
do czaséw Salomona, a nawet Jozyasza wnoszono w Jerozolimie
$wiatynie innych bogow. Co sig tyczy kaplahstwa, to pierwot-
nie nie mialo ono byé¢ wylacznym przywilejem pokolenia Lewi;
istnieli kaplani przy réznych $wiatyniach i miejscach uswigco-
nych, ktére Izraelici odziedziezyli po dawnych ludach Kana-
nehskich. Za czaséw Dawida 1 Salomona kaplani jerozolimscy
byli jakoby kreaturami krélow, a obok nich istnieli tez kaplani,
‘ezy wrozbici skladajacy ofiary na wyzynach. Dopiero za Jozya-
sza ci ostatni stracili swoje znaczenie, przeniesieni zostali do Je-
rozolimy, gdzie przy s$wiatyni podrzedne pehili funkeye, lekce-
wazeni przez dawnych kaplanéw jerozolimskich. Nastepnie do-
piero powstala réznica migdzy zwyklymi kaplanami i Lewitami.
Cale nasze zagadnienie co do obrzedowosci skupia sie gléwnie
dokola kodeksu kaplanskiego. Rozwazmy najprzéd ogélnie te
sprawe.

18. Nie mozemy sie tu powolywaé przeciw krytykom na
$wiadectwo ksiag Krolewskich, poniewaz te kwestyonowane sa
przez nich i przez wielu Jeremiaszowi sg przypisywane. W ksie-
gach Krélewskich spotykamy sie zawsze z przeswiadczeniem
o pochodzeniu kultu religijnego od Mojzesza. W tym wzgledzie
zgadzaja sie one z ksiggami Sedziéw i Jozuego. Krytyka wszak-
ze widzi tu wtracony pézniej tendencyjny dodatek i utrzymuje,
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2e ksiegi historyczne na podstawie Deuterenomium i kodeksu
kaplanskiego tak opracowane zostaly, ze podzniejszy punkt wi-
dzenia w sposéb anachroniczny przeniesiony zostal na epoka
poczatkowego rozwoju. Wszelako rozwazniejsi krytycy przecza,
abv w owych ksiggach mialy sie ujawni¢ ponownie teksty K
i I 1. Widoczne nacigganie takiej apryorystycznej hypotezy,
podkopujacej grunt pod swojemi wlasnemi konstrukcyami, gdyz
w tych samych, ktére za wspolezesne uwaza ksiggach, opowiesé
o reformie za historyczng uznaje, nie moze ulegaé watpliwosei.
Z zupelna dowolnoscig na podstawie przypuszezalnego rozwoju
odrzucane s3 przez krytyke zrédla historyezne, jakkolwiek znaj-
dujg one potwierdzenie w wieln wspdlezesnych zabytkach igwia-
dectwach, jak o tem $wiadezy archeologia nowoczesna.
Wszelako hypoteza krytykéw chociazby nawet byla praw-
dziwa nic nam nie wyjasnia w sprawie powstania i rozwoju
obrzedéw religijnych u Izraelitow. Nie moze ulegaé¢ zaprzecze-
niu, ze osiggnely one wysokie wyrobienie w znacznie wezesniej-
szej dobie. Zadna miara nie daje sie uzasadnié przypuszczenie,
iz centralizacya sluzby bozej, widoezna juz w Deuterenomium
dopiero przez Jozyasza przeprowadzong zostala. Dazenia w tym
wzgledzie Ezechiasza (4 Krol. 18, 4.) godne sg tez uwagi. Praw-
da, ze reakecya za Manassesa, ktorej ofiara, wedle tradyeyi zy-
dowskiej, mial pas¢ Izajasz swiadczy, jak gleboko balwochalstwo
w religijnem zyciu Zydéw zapuscilo korzenie, ale pamietajmy,
ze i reforma Jozyasza nie miala trwalych skutkéw. Jakkolwiek-
badz pewns jest rzecza, ze juz za Dawida sluzba boza ujeta zo-
stala w stale, scisle okreslone formy. Ksigga mojzeszowa, jak
$wiadezy ostatnia wola Dawida, jako zawierajaca nauke prawa
i obyczajow i przez krola gleboko byla czezona. Z tego nalezy
wnosié ze tekst jej w owych czasach byl juz ustalony izawarte
W nim przepisy obrzedowe znajdowaly zastosowanie. Swigty-
nia Salomonowa byla objawem ogromnego postgpu w cen-
tralizacyi kultu. Jest to widoczne naciaganie tekstu, gdy sig
tlumaczy uprzednie zwrécenie sie Salomona pod wplywem zon
ku balwochwalstwu, jako tendencyjna opowiesé, majgca wyjasnié
pozniejsze istnienie kultu na wyzynach. Nawet podana w 3 Krol.
3, 2, wiadomos$¢ swiadczy nie o pierwotnem balwochwalstwie

1) Autor posluguje sie tu podanymi wyze] oznaczeniami tekstéw biblijnych
wedle Wellhaunsena. (Przyp. tlum.).
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lecz o tem, ze lud przed wzniesieniem stalej swiatyni skladal
ofiary na wyzynach, idac w tem za przykladem pierwotnych pa-
tryarchow.

Nie nalezy tez sadzi¢ z innych ustepow ksiag Krélewskich,
ze kiedykolwiek poganskie ofiary na wyzynach byly dozwolone.
Prorocy panstwa pdlnocnego nawet Eliasz i Elizeusz (1 Krél. 9,
12. 3 Krol. 3, 2; 15, 14; 22, 44. 4 Krdl 12, 3.) musieli nieraz
zwalczaé balwochwalstwo i zalecali, aby na miejscach, na kto-
rych ofiary bogom poganskim skladano, nezezono prawdziwego
Boga. Czyz z tego wnosi¢ mozna, aby kiedykolwiek halwo-
chwalstwo bylo uprawnione? I pézniejsi prorocy Amos, Ozeasz,
Izajasz, Micheasz wystepowali rowniez z wielka zarliwoseig prze-
ciw balwochwalstwu, jako wielkiemu wystepkowi ludu. Gdyby
kiedykolwiek bylo ono dozwolone, gniewne ich oburzenia nieda-
lyby si¢ wytlumaczyé. Zauwazyé tez nalezy, ze skoro zwalezali
poganski kult na wyzynach, zalecali jednoczesnie ludowi pra-
wowity kult w $wiatyni. Jeremiasz nie zna nic wyzszego ponad
swiatynie Jerozolimska: zburzenie jej poczytuje za unicestwienie
kultu. Nic wprawdzie nie wiemy o zabiegach kaplanéw jerozolim-
skich w celu ujednostawienia takowego, poniewaz nie posiadamy
zadnych pism po nich, ale juz samo wzniesienie swigtyni swiad-
czy o daznoseli w tym kierunku.

19. Atoli jednosé sluzby bozej daleko siega w przeszlosé.
Juz od czaséw Mojzesza musiala istnie¢ centralizacya kultu do-
kola przybytkéw urzadzanych w namiotach lub dokola arkl
przymierza (2 Mojz. 33, 7 —11. 4 Mojz. 10, 33; 11, 24. 26, 30;
12, 4. 5 Mojz. 10, 11). Z ksigg Mojzesza 1 Jozuego wnosié nale-
7y, ze lzraelici mieli wowezas rozne miejsca, w ktorych sie gro-
madzili, tak dla obrzedéw religijnych, jak i dla narad, a pdz-
nie] za czaséw Sedzidw tem wiece] ustalala sie praktyka podob-
nych zebran. Zreszta Arka Przymierza, mieszkanie Jahwe
zawsze byla symbolem jednosci kultu. Gdzie ona stala, tam skla-
dano ofiary (2 Mojz. 20, 24). Spotykamy tez wielokrotne wzmian-
ki o Przybytku, ktory nie moze byé poczytywany, jakby
cheieli niektorzy krytycy, za wyobrazenie tylko swiatyni, za
symbol jej, ktory w tekstach podzniej spisywanych przenoszono
w odleglyg przeszlosé. Trudno przypuseié mozliwosé podobuej
abstrakcyi, tem wiece], ze spotykamy sie tak czesto w tekstach
biblijnych z oznaczeniem miejsea przybytku, z dokladnem nie-
raz opisem takowego. Istnienie przybytku za czaséw Mojze-
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sza, cho¢ niektérzy krytycy poczytujas go za fikeye powygna-
niowa, nie moze ulega¢ zadnej watpliwosei. Tylko przez uzna-
nie tego istnienia, mozna wyjasni¢ odnosne teksty biblijne; w prze-
ciwnym razie, gdyby widzie¢ tu tylko wymyst fantazyi, lub ab-
strakeyjny symbol, zadng miarg rézne szezegély nie moglyby
byé¢ wylozone. '

- Zreszta Wellhausen nawet przyznaje dawnosé Arki przy-
mierza bez namiotu, zgadza sie tez na idee i formeg przybytkn.
Inni krytycy widza nawet w Arce dowdd ustanowienia Jahwizmu
u stop Synai, a istnienie przybytkn wyjasniaja potrzebs posia-
dania schronienia dla Jahwe, w czasie wedréwek koczowniczych
ludu hebrajskiego. T ci wszakze przybytek Lkaplanski, jak jest
opisany w Biblii, poczytujs za wymysl pésniejszy. Czyz konie-
cznie trzeba przypuszczaé, ze Hebrajezycy najwieksza s$wietosé
wyciosywali z gruba i prostacko siekiers ciesielska? Skoro raz
zgodzimy si¢ na to, ze Mojzesz ustanowil w jakiejs przenosni
swigty przybytek, jako srodkowy punkt religii izraelskiej, to trze-
ba przyjac¢ réwniez ustanowienie przezen kaplanstwa, ktére skladalo
Bogu ofiary zgodnie z odwieczng tradycyg Izraela. Wszakze nie-
ktérzy krytycy utrzymuja nawet, ze Mojzesz powierzy! funkcye
kaplahstwa czlonkom swej rodziny i ze stad pochodzi pdzniej-
sze uprzywilejowanie Lewitéw. Takim sposobem kaplafstwo by-
Ioby zarazem urzadzeniem jahwistyeznem i mozaistycznem.

Jakkolwiek w epoce Sedziéw lacznos¢ poszezegélnych ple-
mion bardzo byla slaba, wystepowali jednak i wtedy poszcze-
golni rzecznicy i przedstawiciele idei przymierza, oraz religii
prawowitej 1 ci laczyli rozproszone plemiona w. obronie swej
wolnosei, w walce przeciw wspélnemu wrogowi. Oczywiscie
w te] epoce burzliwej nie mozna przypuszczaé centralizacyi
kultu, jak ja pézniej poznamy, ale z braku jej nie mozna wno-
si¢ o nieistnienin ogdlno - religijnego prawodawstwa. To ostatnie
moglo znalezé powszechne zastosowanie wtedy dopiero, gdy caly
kraj zostal opanowany i stosunki polityczne w nim ustalone.
Ale prawo istnie¢ musialo przedtem i stanowilo idee przewo-
dnig daznosei ludu i jego przedstawicieli. Zreszta w najnow-
szych czasach krytyka nie przeczy istnieniu Mojzesza, gléwne-
go rzecznika prawa 1 posrednika w przymierzu z Bogiem
Rzadkie wzmianki jego imienia w pismach dawniejszych tem sie
tlumacza, ze postac jego stopniowo dopiero, gléwnie przez pro-
rokéw, ludowi uprzytomniona zostala. Tylko najbardziej radykal-
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ni krytycy nie uznajg bytu Mojzesza, Samuela, Eliasza, Elizeu-
sza 1 caly Stary Testament poczytuja za sztuczny i oszukanezy
wytwor pozniejszych uczonych w pismie.

20. Jak juz wyzej zaznaczylismy watpliwoscli pewne na-
strecza tu opowiadanie czwarte] ksiegi Krélewskiej o prawo-
dawstwie Jozyasza. Ale przedewszystkiem pamigtaé trzeba, ze
reformatorska dzialalnos¢ tego kréla poprzedzona byla przez
40-letnie panowanie balwochwalczego Manassesa. Ksigga Zako-
nu, ktéra dotad w $wiatyni byla zawsze przechowywana (2 Mojz.
40, 3; 5 Mojz. 31, 24. 1 Krdl. 10,25) ikaplanom tylko dostgpna, mo-
gla przy tych warunkach wpasé¢ w zapomnienie. Wogdle ksiggi Moj-
zeszowe od poczatku nie byly przeznaczonedla ludu, powierzone
zostaly kaplanom, aby im sluzyly za $wiadectwo grzechu lu-
déw. Nigdzie nie spotykamy =zalecenia, aby lud czytal Pismo;
ma slucha¢ tylko odezytywania go. Owéz skoro przez dlugi
okres czasu nie bylo mu czytane, pokolenia podzniejsze mogly
zatraci¢ pamie¢ o niem. Wszelako wsréd ludu musiala zawsze
przechowywac sie czesé, ze jakas ksiega zakonu istnieje. W prze-
ciwnym razie Jozyasz powolywalby si¢ nie na ksigge znaleziona,
lecz na zeslana wprost od Boga. W obu wypadkach nie zuna-
laztby wiary u ludu, gdyby nie mogl przytoczy¢ dowodow,
stwierdzajacych to oznajmienie. Im glebiej Jozyasz wstrzasal
przez swa reforme praktykowany wspolezesnie religijny kult na
wyzynach, tem wigkszy musial napotykaé¢ opdr. Czyzby mogl
go zwalezyé za pomoca prostej fikeyi jakiejs wymyslonej ksiegi,
chocéby ta zawierala nauke ustnie od kilku stuleci przez proro-
kow gloszona?

Bardzo wolnomyslny i radykalny krytyk M. Vernes tak
ocenia postawiong przez Wellhausena hypotezg, ze za czasow
Jozyasza praktykykowany poprzednio kult w $wigtyniach miej-
scowych zostal zupelnie stlumiony i zastgpiony centralnym kul-
tem w Jerozolimie: ,Taki pomysl mégl powsta¢ tylko w glowie
glupiego fanatyka lub szalenca. Gdyby np. dzi$ lub jutro w réz-
nych departamentach naszych znaleziono przybite ogloszenia
arcybiskupa paryskiego, oznajmiajace, ze od danej daty w ko-
$ciolach i kaplicach tych departamentéw msze nie beda odpra-
wiane, a cale nabozenstwo dla wszystkich wiernych francuskich
zesrodkowane zostanie w kosciele Panny Maryi w Paryzu—czyz-
by nie widziano w takiem rozporzadzeniu dewodu istnego sza-
lehstwa? Owodz co$ podobnego musieliby pomysle¢ o swym kré-
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lu poddanie Jozyasza, gdyby jego forma polegala istotnie na
bezwzglednem scentralizowaniu miejscowych kultéw®. Z powodu
twierdzenia Reussa, widzacego w tej reformie litylko sformulo-
wanie gloszonej oddawna przez prorokéw nauki, Vernes czyni
sluszng uwage, ze ksiega bedaca dla wspélezesnych objawieniem
1 sprawiajgea istng rewolucye religijna nie moze byé tylko ze-
stawieniew: i spisaniem gloszonej ustnie nauki. Zreszty przeciw
tej hypotezie mamy inny jeszeze dowdd. W. Deuteronomium nie

. spotykamy nigdzie powtarzajacych sie weiaz u prorokéw wy-

cieczek przeciwko balwochwalstwu u Zydéw; potepiane jest tam
tylko balwochwalstwo Kananefiezykéw, aby lud wybrany ochronié
od tej zarazy.

Wiadomo, ze krytycy reforme Jozyasza lacza z dzia-
Ialnoscig proroka Jeremiasza; ale w takim razie tem mniej mo-
ze ona by¢ oparta na pia fraus. Przypada ona w epoce rozpo-
czgtego juz zawodu proroczego Jeremiasza. Pozostawal on w bli-
skich stosunkach z trzema osobami, ktére gléwnie w reformie
wzigly udzial i mial obstawaé gorgco za pigeioksiegiem, jako
pochodzacym od Boga i danym ludowi za posrednictwem Moj-
zesza. Musialby byé przeto prorok albo oszukanym, albo oszu-
kujgecym. Zasluguje wszakze na uwage, Ze nie jest on weale
wspomniany w opowiesci drugiej ksiegi Krol. W ogdle niema tam
mowy o zadnym proroku, lecz tylko o prorokini Holidamie.
7 drugiej strony niechetna uwaga Jeremiasza o Zakonie (8, 8)
nie oznacza weale zaprzeczenia w ogdle wszelkich prawodaw-
czych ustaw i przepiséw ofiarnych Mojzesza. Prorok powstaje
tu przeciwko falszywemn wykiadowi Zakonu. A jakzeby ial
wyrazac taki sad, gdyby chodzilo o prawo $wiezo ustanowione,
Jakze rozamieé rozdzial 11, gdyby ten stosowal sie do reformy
Jozyasza?

Pascal méwi: ,Jesliby Zakon i ofiara same w sobie praw-
de¢ zawiera¢ mialy, musialyby sie Bogu zawsze podobaé. Jesli
zad maja tylko znaczenie figuryezne moga mu sig podobaé, al-
bo nie podobaé. Owéz w calem Pismie $w. podobaja sie one lub
nie podobajg sig Bogn, a zatem trzeba uznaé figuryczne ich zna-
czenie“ 1). Rozréznienie to pozwala nam wyjasni¢ slowa proro-
kéw, bez niego zawieralyby one sprzecznodei, wzajemnieby sig

1) Pens¢es 13, 2,
Apologia. Cz II. Tom 1V. - 13
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znosily. Z powodu coraz wigkszego zastygania religii w ze-
wnetrznym formalizmie i réwnoezesnych odstepstw ku balwo-
chwalstwu, zwracaja sie prorocy gléwnie przeciwko kultowi ze-
wnetrznemu, cheg aby ten byl tylko srodkiem do celu wioda-
cym, dbajs gléwnie o religijno-etyczng strong Zakonu, dlatego
tez pajwieksza wage przywigzuja do Thory, ktéra oznajmia wo-
le Boga w rzeczach moralnych i czyni jg drogowskazem zyecia.
W dalszej konsekwencyi tego zapatrywania wynoszg ponad
martwa litere objawienie w zywym slowie, ktére ludowi wole
Pana oznajmia. Nie wyklucza to wszakze uznania Thory, jako
gléwnego organu objawien bozych.

U Ozyasza mozna wyraznie dostrzedz znajomos¢ dawnych
dziejéw i tradycyj o wyjsciu z Egiptu, o prawodawstwie sy-
najskiem. Glownym celem jego nauki jest gloszenie _kary za 0(_1-
stepstwo od Zakonu. Ozyasz nietylko obznajmiony jest z trescig
piecioksiegu, lecz zgadza sig tez z nim w charakterystycz-ny'ch
zwrotach i wyrazeniach. O ile nie jest udowodnione, ze pigclo-
ksiag powstal pod wplywem prorokdéw, trzeba sig zgodzi¢ na
to, iz pomimo ujemnych swych sadéw o ofiarach i obrzedach,
znali oni takze Zakon. Mdwia o nim zawsze jako o czems do-
brze sobie znanem, a nawet wspominajg o nim jako o pisanym
(Ozeasz 8, 12). 1 u Micheasza spotykamy rowniez Wzm_ianki
o prawie pisanem. Nie wyklucza on ofiary z Thory, czyni tyl-
ko uwage, ze nie stanowi ona calej tresci Zakonu. W tem.zna-
czeniu nalezy takze bra¢ wspomniany wyzej ustep Jeren-:uasza..
I w nim tak samo jak w ogéle u prorokéw podniesiona jest ta
prawda zasadnicza, ze najwazniejszg rzeczg w Zakonie jest Ilif?
forma ofiary, lecz prawo moralne.

21, Utrzymuja tez krytycy, ze dopiero od czaséw Jozye:,-
sza, skoro kaplanéw z wyzyn prowadzono z Jeruzalem i poro:
wnano z kaplanami tamecznymi, poczgto odrézniaé kaplanowr
w ogéle od lewitéw. Dawniej lewici byli jedynyr.ni kaplanami
czyli, ze stanu kaplanskiego odrebnego, ustanowionego praez
Mojzesza nie mozna dopatrywac si¢ u dawnych Iz_raelltow.
Przeciwko temu twierdzeniu $wiadezg liczne teksty Pisma sw.
i inne bardzo wazne wzgledy. Prawda, ze kaplanéw utozsamia-
no nieraz z lewitami, ale pochodzilo to stad, ze kaplani rekru-
towali sie wylacznie z pokolenia Lewi, dlatego te nazwe rozcia-
gano na caly stan kaplanski. Niemniej przeto mamy dowody.,
ze oznaczala ona pokolenie, ktére dostarczalo kaplandw ludow1

-
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izraelskiemu. Wszakze u réznych ludéw spotykamy podobny ob-
jaw, ze praktyka kultu przynalezy do odrebnego rodu. U Moj-
zesza (1, 34; 49, 5) wymieniona jest nazwa Lewi wyraznie jako
rodowa nie jako zawodowa. Wiele innych mamy stwierdzen
starozytnego bardzo pochodzenia Lewi. Do tego pokolenia na-
lezeli Mojzesz i Aaron. Wszystkie starodawne zrédla wywodzg
kaplanstwo temu pokolenin przynalezne z epoki mojzeszowej.
Tem sig tez tlumaczy, ze ono jedyne ze wszystkich pokolen
dzraslskich nie otrzymalo udzialu ziemi. Podzial na stan kapla-
now i lewitdéw mogl mnastapi¢ dopiero po podbiciu ziemi obie-
canej; to jednak nie wyklucza okreslonego powyzej stosunkn.

W zwigzku z kwestyg stanowska kaplanéw jest kwestya
dawnosci kodeksu kaplanskiego (Leviticus). Wbrew twierdzeniom
krytykéw uznaé trzeba kodeks kaplanski za dawniejszy od Deu-
terenomium. Jesli w niektérych miejscach kodeks ten zawiera
okreslenia wyrazistsze, dobitniejsze, bardziej szczegélowe anizeli
Deuter. to, nie nalezy stad wnosié o pdzniejszem jego pochodzeniu.
Pamigta¢ jednak trzeba, ze Deuter. jako poniekad testament ducho-
wy blizkiego Smierci Mojzesza, utrzymany jest w ogdle w tonie
bardziej retorycznym, zawiera napomnienia, wyjasnienia wyklu-
czajace poniekad Scislosé i dobitnosé wyrazen. Zreszty krytycy,
uwazajac obie te ksiegi za utwory znacznie pézniejsze od epoki
Mojzesza, réznia si¢ w zdaniu co do ich stosunku w czasie.
Baudissin uwaza P. ') za dawniejsze, Kautsch przeciwnie stawia je
pod Deater. I inni utrzymuja, ze oba teksty powstaly na podsta-
wie tradycyi mojzeszowej, mniej lub wigcej zmienionych stoso-
sownie do potrzeb danego czasu. Jakoz i z naszego stanowiska
mozemy sig zgodzi¢ na zmiany w sformulowaniu przepisow Za-
konu w tekicie Deuterenomium. Tlumacza si¢ one odmiennymi
warunkami bytu, w jakich =znalezli sig Izraelici po osiedlenin
sig w Kinaan, gdyz pierwotny rytual kaplanski t. j. Leviticus
przeznaczony byl dla ludu koczujacego w pustyni. Oczywiscie
nic mozna stad wyciaga¢ wnioskéw, 2zeby Deuterenomium po-
wstalo dopiero za Ozyasza, a tem wiece] wnosi¢ o pdzniejszem
jeszeze pochodzeniu kodeksu kaplanskiego.

22. Co do hypotezy o pochodzeniu P. (Kéniga E. P. to
jest ezoteryczne -kaplanskie odtworzenie starodawnej tradyeyi

1) Oznaczenie kodeksu kaplanskiego wedle Wellhausena.
(Przyp. thum.).
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Izraela) mozemy réwniez wziadé za punkt wyjscia pewien ustep
Starego Testamentu. Czytamy u Nehemiasza w rozdziale 8, iz
caly lud, jak jeden czlowiek zgromadzil sie w miejscu obok bra-
my wodnej, zadajac od KEzdrasza, uczonego w pismie, aby mu
dal poznaé¢ ksigge Zakonu mojzeszowego danego przez Pana Izra-
elow1. Ezdrasz odczytal ludowi Zakon, a caly lud zebrany pla-
kal, gdy slyszal slowa Zakonu i pa drugi dzieh zebral sig, aby
slysze¢ Ezdraszowe wyjasnienie tych sléw. Nastepnie w rozdzia-
le 9, dany jest krétki zarys historyi, $wiete] zakonczony slowa-
mi: ,i to wszystko stwierdzamy przymierzem i podpisaé¢ je win-
ni nasi ksiazeta lewici i kaplani.®

Opowiesé ta czyni wrazenie, jak gdyby Zakorn mojzeszowy
po raz pierwszy przez Ezdrasza ludowi byl oznajmiony. Daw-
niej juz uczeni zydowscy i chrzescijahiscy wnosili stad, ze Ez-
drasz dzigki szczegdlnemu natchnieniu bozemu na nowo odtwo-
rzyl Zakon zatracony w ruinie calego pafstwa. Takie natchnie-
nie przypisywali mu Ireneusz, Hieronim i inni ojcowie. Blizsze
rozwazenie tekstu Nehemiasza kaze poczytywaé dzialalnoi¢ Ez-
draszows nie za twoéreza, lecz za reorganizacyjna. Donioslosé tej
reorganizacyi Zakonu po powrocie Zydéw z niewoli, przy pomnienie
w niej odwiecznych tradycyi usprawiedliwiaja ten ton wzrusze-
nia i uroczystego nastroju, z jakim takt sam jest opowiedziany.
W kazdym razie nalezy przypuszcza¢ dlugie przygotowanie lu-
du, poprzedzajace fakt przyjecia odczytanego przez Ezdrasza Za-
konu; niepodobna bowiem, aby lud tak nieokrzesany, zmyslo-
wy 1 oporny przejal si¢ odrazu wznioslymi prawdami zawarte-
mi w prawodawstwie mojzeszowem. Jesli Wellhausen wprowa-
dzenie tego teokratycznego prawodawstwa w epoce powygna-
niowej wyjasnia przez ,godna wieczne] pamieci energig refor-
matoréw,* to czyz nie mozemy tej energii wyprowadzac¢ z gle-
bokiej wiary ludowej, z nadziel ozywiajacej go, a w starodaw-
nem od wiekéw czcia powszechna otaczanem przymierzu zré-
dlo swe majgcej. Dzialalnos¢ KEzdrasza i Nehemiasza, wprowa-
dzenie przez nich piecioksiegu, jako Zakonu gminy zydowskiej
niemozliwe byloby zgola, gdyby wiara wten Zakon nie istniala
odwiecznie w Izraelu. Przez prostg fikeye jakichs starodawnych
boskich ustaw taka wielka i nagla przemiana w duchowem zy-
ciu ludu nie moglaby sie dokonaé.

23. Krytycy, obstajacy za rzeczywistoscig takiej fikeyi, uzy-
tej jakoby przez prawodawcow zydowskich, dopatruja sig¢ przy-
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gotowania do niej w dzialalnosci proroka Ezechiela podezas nie-
woli babylofskiej. Prorok ten mial pierwszy glosié ideg odreb-
nego Zakonu izraelskiego i nawrécenia don luda wybranego.
Opiera ja na wierze w religijne poslannictwo luda. Od niego
pochodzié majg gléwne zasady Zakonu: uznanie wiary w spra-
wiedliwos¢ bosky wiary, bedacej rekojmia wartosei religijnej je-
dnostek, oraz ich uzdolaienie do skruchy i pokuty. W zwigzku
z tem przeswialczeniem jest oddawna gloszona przez prorokédw
zasada, ze grzechy z wolnej woli ludzkiej pochodzs. Stgd moz-
nos¢ nawrdcenia sig, o ktorej wielokrotnie mowa w Zakonie. Od
Ezechiela ma tez pochodzié¢ dogmat indywidualnego zadoscuezy-
nienia, stanowigcy jedna z podstaw Zakonu; zadoséuczynienie to
ma nastapi¢ w bycie doczesnym, nie za$ w dobiesadu ostatecz-
nego. Kzechielowi przypisywane jest réwniez tak zwane prawo
uswigcenia. (3 Mojz rozdz. 16 —26). Rozdzialy 40—48 Eze-
chiela majg sluzyé za kluczdo S.Test. Na podstawie planu przez
Eze-hiela w Babylonie rozwinigtego, zostal jakoby ulozony przez ka-
planéw Izraelskich, wprowadzony przez nich nastepnie nowy po-
rzgdek kultu. Ezdrasz przywiézl do Jerozolimy odnosne ustawy
w 458r., ale glosil je dopiero w 444 r., po usunigciu gléwnych prze-
szkod, jakie w tym wzgledzie napotykal.

Takie wyjainienie nic nam wlasciwie nie wyjasnia w przed-
miocle powstania P. Wszakzez przedstawione tam jest cale
ustadowawstwo Zakonu, zgodnie zresztg z powszechns opinig
vanujaca wsrod Izraelitow, jako niewatpliwe dzielo Mojzesza.
Uszlachetnienie, podniesienie charakteru ludu izraelskiego spo-
wodowane przez cierpienia ponoszone na Wwygnaniu, wystarcza
do wyjasnienia wzmozonej wiary w sprawiedliwos¢ boska i w Za-
kon, jako w jej wyraz. Rozdz. 40—48, sa niewatpliwie wizyg
obrazéw przyszlosci. Zresaty trzeba dodaé, ze wedle najstarszych
rabinéw Fazechiel uchodzil za proroka watpliwej powagi. Niecheéd
do wspomnieh niewoli babylonskiej sama przez sig wystarczalaby
Jjako przeszkoda do uznania w proroku wygnania zwiastuna no-
wego kodeksu kaplahskiego. Wellhausen rézne przytacza dowo-
dy, majace stwierdzié jego poglad na pochodzenie P.: 1) Miejsce
sfuzby bozej. Ksiggi historyczne i prorocze nie zawieraja
ani sladu $wiadectw o istnieniu w hebrajskiej starozytnosci cen-
tralnej swiatyni. Owszem jehowista sankeyonuje wielosé oltarzéw.
W przeciwienstwie do tego D. zada miejscowe] jednosci w sluz-
bie bozej, a P. bierze ja za podstawe calego kultu i za pomoca
wyobrazenia, czy symbolu przybytku przenosi ja wodlegly prze-
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szlosé. 2) Ofiara. Wedle P. rytual jest gléwnym przedmiotem
prawodawstwa mojzeszowego, wedle 1. E. ) jest wynikiem zwy-
czajéw przedmojzeszowych. Z I. E. zgadzaja sig ksiegi histo-
ryczne, przeciwko P. $wiadeza wszyscy prorocy az do Ezechiela.
Mozemy tez dostrzedz w P. objawy materyalnego i duchowego
wysubtylizowania samych ofiar. 3) Uroczystosci swia-
teczne. W I E. i D. powtarzaja sig kolejno trzy swieta: Wiel-
kanoe, Zielone Swieta, Swieta namiotéw. Pcdstawg ich gléwna
bylo ofiarowanie pierworodnych plodéw z pola i ze stada. W ksie-
gach historycznych i proroczych oznaczone jest dokladnie tylko
§wieto jesienne, ktére w I E. i D. réwniez podane jest, jako
najwazniejsze. W P. natomiast éwieta nie pozostaja w zadnym
stosunku do zniw i do daréw pierworodnych, przez to zmicnily
zasadniczo swoje znaczenie. Zmiana ta jest nastepstwem centra-
lizacyi kultu, ktérej postep sledzi¢ mozna od najdawniejszych
tekstéw przez Deuterenomium, Ezechiela do P. 4) Kaplani
ilewici. Wedle 44 rozdzialu Ezechiela w nowej Jerozolimie,
tylko lewici jerozolimskiego pochodzenia, synowie Sadoka moga
byé kaplanami, inni lewici zamienieni by¢ maja pa ich sluzeb-
nikéw. Wedle P. i lewici nigdy godnosei kaplandéw nie posia-
dali, piastowali ja tylko synowie Aarona. W starozytnym okre-
sie dziejéw izraelskich nie widzimy stanoweczego rozdzialu, po-
miedzy klerem i ludZzmi $wieckimi. W najstarszej czesel I E.
niema weale kaplanéw. W D. kaplanami sg lewici. Dopiero péz-
niej w epoce wygnaniowe]j kaplanstwo przybiera charakter osob-
nego stanu. H) Zaopatrzenie kleru. Ofiary w P. zostaly
pomnozone, dary plodéw pierworodnych sa skladane wylacznie
kaplanom i to w podwodjne] mierze.

W innym ustepie te hypoteze swoja z rozbioru Zakonu
wysnutg usiluje Wellhausen jeszcze poprze¢ przez dzieje trady-
cyi. Rozpoczyna je od ksigg Kronik (Paralipomenon), ktére
poczytuje za pismo tendencyjne, majace na celu przeksztalcenie
historycznych ksiag Starego Testamentu z religijnego stanowiska
kodeksu kaplanskiego (P.). Nie .przyznaje wcale zrédel dziejo-
wych, wyraznie jednak wymienionych i wszelkie odstgpstwa od
osnowy ksiag historycznych wyjasnia jako tendencyjne przer¢bki.
Jakiem prawem, na jakiej zasadzie stawia swoje przypuszezenia?
Czyz =z tego, ze autor Kronik zwracal gléwnie uwage na dzieje

1) Tekst jehowistyezny.
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religijne 1 uwzglednil je wiece] anizeli dawne ksiegi dziejow,
mozemy zaraz wnosi¢, ze jest on litylko tendencyjnym pisarzem?
Przywigzanie Zydéw do Zakonu samo przez sig nie dopusciloby
juz jakichs domysléw i fikeyj w przedstawieniu z tego stano-
wiska dawnych dziejdw. Kontrola opinii publiczne] stalaby sig
niepokonalna przeszkods. Nalezy racze] przypuscié, ze dawne
dzieje przynajmniej w ogdlnych swoich zarysach oddawna znane
jej byly w tem oswietleniu religijnem 1 to jest prawda niewat-
pliwa. I stare ksiegi, poczawszy od Jozuego dostarczajg tu licz-
nych przykladéw. To tez krytyka wszystkie te pisma poczytuje
za nieautentyczne, pdzniej do zbioru Starego Testamentu wsta-
wione. Wszystko co przemawia za dawnoscig P., musi byé wedle
niej nieprawdziwe, musi by¢ pézniejszym dodatkiem. Zmiang
dokonano pod wplywem P.Czyz to nie oczywista dowolnosé kry-
tykéw? Czyz nie mamy innych wyjasnien reformy ezdraszowej,
powodujacej rozpowszechnienie i utrwalenie odwiecznego kode-
ksu kaplanskiego? Wieksze uwzglednienie D. anizeli P. w cza-
sach dawnych tem sig¢ tlumaczy, ze twérca D. prawa ulozone
ongi dla zycia koczowniczego na pustyni przystosowal w tej ksie-
dze do zycia osiadlego w ziemi Kananenskiej. Przystosowanieto
uzupelnione jeszcze zostalo przez pdzniejszg reforme Jozyasza.
Dopiero kiedy ta w pelni zostala przeprowadzona, Zakon w naj-
pierwotniejszej, zasadnicze] swej postaci mégl byé w zycie wcie-
lony. I takie wlasnie zadanie miala reforma Ezdrasza.
Przeciwko krytykom zaprzeczajacym zupelnie autentyeczno-
$ci ksiegom Kronik mozna powolaé sie na archeologig assyryj-
ska i egipska, w ktorej znajdujemy potwierdzenie faktéw przez
nie podanych. W r. 1828 znalazl Champolion w ruinach Karna-
ku wyobrazenie kréla zydowskiego Sezaka wéréd freskéw,
przedstawiajacych czyny wojenne Sezaka. Krolem tym byl
Roboam syn Salomona. W ten sposéb znalazt Champolion na
gruncie egipskim potwierdzenie opowiadania 12 rodzialu Kroni-
ki. Wiseman pod wplywem tego odkrycia czyni uwage: ,Nigdy
dotad nie odkryto zabytku tak dobitnie swiadezacego o prawdzi-
wosci Pisma $w.“ Juz Orygenes w polemice z Celsusem méwil,
ze starozytna historya Assyryjezykow $wiadezy o wojnach, kto-
re oni z Zydami prowadzili, a o ktorych i w zydowskich pismach
mamy wiadomosei ). ,Twierdzenie to przez nowsze badania zo-

1) Orig. C. Cels. 1, 14.
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stalo stwierdzone w sposéb dobitniejszy, anizeli to Orygenes
mogl przypuszezaé. W badaniach tych znalezlismy nazwy i da-
ty, ktore dotad znane byly tylko z Pisma sw. i dlatego po-
dawane w watpliwosé. To co dowiadujemy sie obecnie o As-
surbanipalu potwierdza bardzo wyraznie, choé w sposéb posred-
ni, podane w drugiej ksigdze Kronik fakty uprowadzenia Ma-
nassesa do Babylonu i powrotu jego na tron jerozolimski. Na-
wet Reuss przyznaje, ze wiadomosci podane w Kronikach
noszy znamiona prawdziwosci. Czyzby tylko dzieje religijne
W niej zawarte nieprawdziwemi byé mialy?

Nawet z najdawniejszych, poprzedzajacych Abrahama cza-
séw, znajdujemy po za Biblig potwierdzenie biblijnych opowie-
sci np. o wojnie kroléw elamickich. Imie gléwnego z tych kré-
low Godorlahamor znaleziono w napisach klinowych jako ela-
mickie: sluga boga Lagamara. Odezytano tez w tych napisach
imiona: Aryocha i Amrafela. Niewatpliwem jest tez, ze wladza
tych kréléw elamickich rozeiggala sig w owych czasach az do
Pentapolis. Zwyczaje i obyezaje zycia patryarchéw z epoki Abra-
hama odpowiadaja najdokladniej temu, co nam skadinad wia-
domo o prastarym bycie wschodu semickiego. Historya Joézefa
zawiera tez rysy niewatpliwe] autentycznosci, jak to mozemy
wnosié przez poréwnanie ich z danemi, dostarczonemi przez sta-
rodawne pomniki egipskie. Pisarz pézniejszy z VIII lub IV wie-
ku, odtwarzajacy podobng opowiesé, nigdyby nie zdolal tak
wiernie zachowaé charakterystycznego kolorytu miejsca i epoki
i zdradzilby sie jako syn swego czasu, choéby nawet obznaj-
miony byl z naturg i obyczajami kraju, w ktérym rozwijaja sig
opowiadane przezen wypadki.

I wiedza przyrodnicza dostarcza nam wskazéwek do wy-
.Jasnienia starych dziejéw zydowskich. Badania czaséw ostat-
nich wykazaly, zena Saharze i w Egipcie panowal klimat o wie-
le wilgotniejszy anizeli obecnie. Toz samo (wedle Frassa) stosu-
Je sig do pélwyspu Synajskiego, co pozwala nam wyjasni¢ po-
byt tam Zydéw wraz z ich stadami. Wreszcie podobna zmiana
klimatu zajs¢ tez musiala w Azyi mniejsze] 1 w Assyryi. Nie-
watpliwem jest, ze poziom morza Srédziemnego znacznej ulegl
modyfikacyi 7).

24. Krytyey Starego Testamentu w odtwarzaniu dawnych

) Rev. des deux Mondes 1889, I, 199,
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dziejéw izraelskich, rzekomo przeksztalconych przez pisarzy bi-
blijnych, opierajs sig na samych przypuszezeniach, ktére wobec
oddzielajageych nas od owych zamierzchlych czaséw trzech do
czterech  tysigeoleci i wobec zupelnie odmiennych stosunkéw
Swiata starozytnego Wschodu bardzo problematyczna posiadajg,
wartosé. Dzialalnosé Mojzesza, niezaleznie od powodujacego nia
Objawienia boskiego, nie moze byé okredlona za pomocs dzisiej-
szych domysléw. Pézniejsi pisarze Starego Testamentu mogli
Jedynie wierne mieé oniej pojecie z tradycyiiz przechowywanych
w pamigci ludéw wypadkow wysnute. W kazdym razie za$ istnie-
nie przepiséw rytualnych pochodzacych od Mojzesza ‘nie moze
podlega¢ watpliwosci. W starozytnosci semickiej nie spotykamy
ani jednego ludu, ktéryby nie mial swego kultu. Jesli Mojzesz
cheial swéj lud wyodrebnié, musial dlah ustanowié odrebny
porzadek sluzby bozej. Obrzezanie pochodzi z czaséw przedmoj-
zeszowych 1 obowigzywalo réwniez kaplanéw egipskich. Przez
pewien czas bylo ono zaniedbane u Izraelitéw, nastepnie jednak
wznowione jako znamig przymierza, poniewas po zawarciu go
caly lud izraelski stal sig $wigtym kaplanskim ludem. Rozréz-
mienie rzeczy czystych i nieczystych znane bylo i w Egipcie.
Wiaze sig z niem prawo Swigtosci, ktore napotykamy u Ezechie-
la, u Mojzesza (3, 17—26) i w kodeksie kaplanskim jako prze-
magajacy ideal. Zasadnicze pojecie $wietosei jest staro-egipskie-
go pochodzenia, objawem jego zewngtrznym byl rytual kaplah-
ski w Egipcie; tu nalezalo tez kaplaiskie obmywanie, libacye,
ofiary, i biala odziez kaplandw i t. d.. Polegal réwniez na
tem pojgeiu rytual pogrzebowy. Oczyszczenie cielesne stanowilo
symbol czystosci duszy. Odnosne przepisy i wymagania w P.
pochodzg z glebokiej starozytnosei.

W Zakonie synaiskim (2 Moj. 22, 30) pojecie $wistodei 13-
czy sig¢ z zakazem nieczystych pokarméw. Wskutek tego poda-
ne zostaly przepisy dla lewitéw, dotyczace zabijania zwierzat i
ofiar. Negatywnej stronie $wigtosci odpowiadala pozytywna jej
strona, ujawniajgca si¢ w calem zyciu ludu, a szezegélniej w je-
go kuleie religiijnym. Badzcie $wigtymi, jako Bég wasz $wie-
tym jest: tak brzmi nietylko nakaz P., lecz takze Zakonu, jaki
Jahwe zawarl z ludem. Przeprowadzenie go w szczegdlach pod-
czas pobytu w pustyni uwarunkowane bylo tez przez wzgledy
sanitarne. Podzial mojzeszowy na kler i $wieckich, kaplanéw i
lewitéw uwarunkowany jest tu réwniez przez religijne prze-
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waznie tlo zycia ludu Izraelskiego. Wiadomo, ze w Egipcie ist-
nialo kaplanstwo z odrebna organizacya. Naturalne nasuwa sig
przypuszezenie, ze 1 Mojzesz wprowadzil podobng organizacye,
oraz wynikajace z niej wzgledne zcentralizowanie sluzby bozej.
Niezgoda poszezegdélnych pokolen nie dopuscila prawdopodobnie
doskonalego przeprowadzenia tych urzadzen; pozostaly kulty lo-
kalne prowadzace nieraz do balwochwalstwa.

Dowody Wellhausena dotyczace $wiat polegaja na argumen-
tom ex silentio. Prawda, ze $wieta pierwotnie pozostawaly w $ci-
slym zwiazku z rolnictwem. Ale na pustyni o rolnictwie nie by-
lo zgola mowy; pocdz tedy swieta, pocdz sabbat jako dzien od-
poczynku? Przepisy dotyczace dni sSwiateecznych nie mialyby
sensu, gdyby Zydzi pozostawaé¢ mieli lndem koczowniczym. Atoli
wiemy, ze opuscili oni Egipt, gdzie 400 lat wiedli zywot osia-
dly i zajmowali si¢ rolnictwem i mieli by¢ zaprowadzeni przez
Mojzesza do ziemi obiecanej, do kraju réwniez rolniczego. Tem sie
tlumaczy, ze Mojzesz ustanawiajac rolnicze swieta na pustyni
mial na wzgledzie stosunki kraju, do ktérego lud mial byé
przezen zawiedziony. Dzieje tego pochodu przekazal swemu lu-
dowi, aby utrwali¢é zarzadzenia boze. Naturalnem tez jest,
ze poczatkowo swiegta nie byly powszechnie obchodzone w Ka-
naan, osiggnely dopiero wtenczas cale swe znaczenie, gdy po
wzniesieniu $wiatyni zycie religijne na tle dawnej tradyecyi
w calej pelni si¢ rozwinelo.

Na podstawie odnosnych ustgpéw biblijnych o ustanowie-
niu swieta Passah pod Jozyaszem 1 swieta namiotéw pod Ez-
draszem starano sie zaprzeczy¢ ich dawnosci i pierwotnemu po-
chodzeniu. Ale przeciez uroczysty obchéd jakiegos swieta prazy
szezegolnie waznych okolicznosciach nie wyklueza zwyklych je-
go obchoddw, owszem kaze je przypuszcza¢. Zreszta pierwsze
z tych $wiat wspomniane jest w licznych zrédlach, ktére sama
krytyka za najdawniejsze uznaje 1 w ktérych zawieraja sie wy-
razne wiadomosei o wyjsciu z Egiptu. Swieto namiotéw jako-
wspomnienie wedréwki przez pustynie bylo niewatpliwie staro-
zytnego pochodzenia, o czem $wiadezy wyraznie Ozeasz (12, 10),
sabbat niewatpliwie pochodzi z czaséw przedmojzeszowych. Ka-
naanici znali sabbat; Ozeasz (2, 13, 15) zalicza go do dni Baala.
U Assyryjezykéw niezaleznie od zmian ksigzyca $wigcono siod-
my dzien,

Co do ofiary, potem co wyzej powiedzielismy, krot-
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ko mozemy sie stresci¢. Ulubiona zasada krytykéw i filozofow
religii, ze poczatku ofiary szukaé nalezy we wspélnem ucztowa-
niu, nie daje sie usprawiedliwi¢ ze stanowiska dziejow religii.
Ofiary sluzyly dla przeblagania i zjednania bdstwa; mialy byé
pekarmem bogéw. Nie mozna zatem dowodzié o pdzniejszem
powstaniu P. z tego, ze wyobrazenie uczty usunigte jest w nim
pod wzgledem religijnym na dalszy plan. Ofiara za grzechy nie
zjawia sig dcpiero u Ezechiela, jest juz wspomniana w 1 Sam.
3, 14, a wyraznie wymieniona u Ozeasza 4, 8. Toz samo stosu-
je sie do ofiary za winy w 2 Krol. 12, 17. Z tekstéw wynika,
2e cba r1odzaje cfiary powszechnie byly zpame (por. 1 Sam, 6,
3; 4, 8. Iz 53, 10). ,Ofiara w mozaizmie zawsze pelniona jest
jako nieodzowna, sama przez sig zrozumiana. Swigta mozaiczne
lacza sie z dawnemi $wietami. Jesli mozna wnosi¢ cos ze spo-
sobu odbywania $wiat pézniejszych, to nalezy uznaé za gléwny
objaw $wietna. zywo zabarwiona uroczystos¢ zewnetrzng. Jak-
kolwiek z drugiej strony pewne obchody $wiateczne wskazuja
na energie namieing pokuty i poczucie potizeby zadoscuczynie-
nia krwawego, ktérego to objawy we wszystkich religiach se-
mickich bardzo dobitnie wystepuja® (Schultz).

Weszystkie zasadnicze znsmiona tekstu P. w poréwnaniu
z tekstem ksiegi Przymierza i Deuterenomium dajg w nim po-
znaé charakterystycznie prawodawstwo pobytu na pustyni, zu-
pelnie obee naturalnym werunkom 1 motywom rzeczy wislego
pobytu ludu w ziemi Kanaan. I to prawodawstwo przepelnione
niezliczonymi szezegélami, zwigzanymi z wedréwka koczowniczg,
przez pustynie mialoby powsta¢ dopiero w kraju Kanaan,
w ktérym lud prowsdzil zywot osiadly i rolniczy i oczywiscie
rzadzi¢ sie musial odpowisdajacemi im prawami. Wige ni stad
ni zowad w r. 444 pizyszlo kcmus do glowy uvgruntowaé cale
prawodawstwo ludu izraelskiego na fikcyi jakichs starych ustaw
z czaséw pobytu na pustyni?! Czyz nie naturalpiej przypuscié,
ze Mojzesz, ktéry w calym piecioksicgu ma zawsze na wzgle-
dzie cel wedréwki swego ludu, t.j. ziemie obiecana, juz za cza-
séw te] wedrowki przez pustynie, ustanowil pewne prawa, mo-
gace sie przystosowa¢ do pézniejszych warunkéw jego bytu?
Dowodem, ze wlagnie prawa moralne Zakonu mojzeszowego ma-
ja charakter powszechny, gdy mstawy liturgiczne przystosowane
sa do potrzeb miejscowych. Gdyby nie bylo scislego zwiazku
pomiegdzy ofiarg i uroczystoscia swigteczng, to prawodawstwo
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podobne do tego, jakie znajdujemy w P. mniejby jeszcze bylo
‘zrozumiane za czasOw Ezdrasza, anizeli za czaséw Mojzesza.

W ogdle widzimy, ze zaden z argumentéw przemawiaja-
cym za pdzniejszen rzekomo powstaniem P. nie jest wolny od
zarzutu. Réznica pomigdzy prorokami i Deuteranomium z jed-
nej strony, a prawodawstwem kaplaiskiem z drugiej nie jest tak
znaczna, aby sig nie dala wyjasnié przez réznice celéw; niezna-
jomoéé Zakonu u prorokéw nie jest weale dowiedziona; réznica
migdzy kaplanami i lewitami istniala juz przed Ezechielem i Sta-
ry Testament bez poprzedzajgce] go Thory stalby sie calkiem nie
zrozumialy. Glowna osnowa prawodawstwa kaplanskiego predzej
moze byé wyjasniona warunkami dawnego bytu Izraelitéw, ani-
zeli warnnkami bytu ich w epoce powygnaniowej.

25. Jakzeby dalo sig wytlumaczy¢ $cisle zjednoczenie wszyst-

kich czgsci Pisma sw. w bardzo jednolity calosé¢, gdyby mialy one

by¢ przypadkowym zlepkiem? Niema podan, mowi Wellhausen,
ktéreby takg lgcznosé pos.adaly, jak podania biblijne. Daje sig
to istotnie stwierdzi¢ we wszystkich zasadniczych rysach Stare-
go Testamentu. P. w swoich danych historyeznych przedstawia
zupelng rownoleglos¢ do jehowistycznych ksigg dziejowych. Przez
to tylko stalo sig mozliwe zestawienie tych pism, jakie widzimy
w pigcioksiggu. Powszechnie jest przyznane, ze u zadnego ludu
religia nie stanowi takiej silnej i takiej cazystej pobudki prawa
1 obyczaju, jak u Izraelitéw. Zasada teokratyczna stanowi os,
-dokola ktorej obraca sig caly ich rozwdj dziejowy. Jahwe jest
Bogiem we wszyskich ksiggach biblijnych, poczawszy od ksiegi
Rodzaju, az do drugiej Machabejskiej; jego zwycigstwo nad wro-
giemi potegami we wszystkich stawiane jest jako cel najwyzszy.
Uznane jest tez ogolnie, ze u 2adnego ludu nie znajdujemy ta-
kiej jasnej, scisle okreslonej historyi stworzenia, jak ta, ktéra
nam daje P., ze opowiesci jehowisty o stworzeniu czlowieka, o ra-
Ju it d w naiwnych swoich formach zawieraja glebie mysli
spekulacyjnej, jaka rzadko gdzie napotykamy. Oba zrédla zasad-
nicze Pisma $w. zaréwno sg wzniosle i niedoscignione, zawsze
z¢ sobg zgodne w punktach gléwnych i rézne od wszelkich in-
nych religij. Oba daja sie poznaé, jako Objawienie boze i ina-
cze] nie moga byé przyjmowane. Przez jakaz sztuke mniemany
ich redaktor mdoglby im nadaé ten charakter? Byé moze, ze réz-
ne 7rédla poslugujace sig na przemian tem lub owem mianem
bozem mozna tu przypuszezaé, ale fakt doskonalej ich zgodnosei
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dwiadezy o pierwotnem, wspélnem ich pochodzeniu i nie daje sie
wyjasnié tendencyjnem opracowaniem literackiem.

26. Sadzimy, ze zar6wno pod wzgledem historyezno-reli-
gijnym, jako tez teologiczno-egzegetycznym spelnilismy tu zada- :
nie apologetyczne w niniejszym rozdziale postanowione. Szcze-
go6ly naleza do egzegezy. Okazalo sig, ze szeroko rozpowszech-
niona hypoteza, ktéra przeniknela do obozu teologéw pozytyw-
nych (Delitzsch, Dillmann, Kahnis, Kurtz, Klostermann) i moz-
na powiedzie¢ w nieco zmodyfikowanej postaci opanowala caly
protestancka egzegezg, a wcielila si¢ w nowym przekladzie Bi-
bhi, daleka jest od przekonywajace] dowodnosciitakowej w ogole
osiggnaé¢ nigdy nic bedzie zdolna. Nawet Wellhansen przyznaje,
ze chodzi tu tylko ,o prawdopodobienstwo historyczne“ poza
ktére przekroezyé nie zdolamy. Kayser i Reuss nie taja, ze wy-
niki najnowszych badan piecioksiegu poddawane sa w watpli-
woé¢ 1 zwalezane nawet przez wielu teologéw szkoly krytycz-
nej. W zagadnieniu o pierwszenstwie P. wigkszos¢ krytykéw
oswiadezyla sig przeciwko Grafowi i Wellhausenowi. Jesli tu
dodamy zdanie praojca burzycielskiej hypotezy Reussa, to tem
bardziej uzasadnione bedzie zalecenie ostroznosci w podobnych
przypuszezeniach. W chaosie mnieman, w zamecie hypotez ciagle
powstajacych i zwalczanych, zposréd mnéstwa stanowczych za-
przeczeh i nie mniej stanowezych twierdzen, jakie spotykamy
w zwyklych ,wstepach®, trudno wysnu¢ i zestawié¢ czystg zdo-
byez study6éw historyeznych u najpowazniejszego nawet krytyka:

Dillmann, jeden z krytykéw zaprzeczajacych auntentycznosci
Szescioksiegu w nastepujacych slowach trafnie charakteryzuje
hypoteze: ,Jezeli siegniemy poza znamiona czysto literackie
i o$mielimy sig z innych punktéw widzenia (ap. dla wykazania
prostolinijnego rozwoju wyobrazen religijnych, albo dla podtrzy-
mania niedowiedzionego przypuszezenia, ze podanie o potopie
dopiero w VII stuleciu z Babylonu Izraelici wyniesli) rozkladaé
na rézne epoki i skladowe czynniki Pisma $w., podejmujemy wte-
dy dzielo, ktéremu srodki nasze sprosta¢ nie moga a przez to
podkopujemy gruut krytyki“.

Nie daje sig¢ jednak zaprzeczyé, ze Mojzesz wedle po-
wszechnego w starozytnosei zwyczaju nie wahal si¢ brac cale
ustepy z istniejacych dokumentéw. W poszezegdlnych pismach,
jak np. w Deuterenomium wplywy pézniejsze nie mogg by¢ tez
zaprzeczone. Dopdki ruch proroczy byl jeszeze czynny, istnialy
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niewaftpliwie rgkojmie, ze male zmiany zewngtrzne, poprawki je-
z.y.rkowe, wyjasniajagce dolatki i pdzniejsze imiona nie przynosza
ujmy tresci objawionej. Niektérzy uczani, szczerze katolicey po-
x.'.:z:ytuja‘ za zupelnie pewny wynik krytyki, ze Piecioksiag w swo-
Jej obecnej postaci nie moze byé daelem Mojzssza iradzg pray-
J.alé odnosng teorye, gdyz w przeciwaym razie, jak m>wig, moze
sig powtérzy¢ historya praypominiiyza sprawe Galileusza. Nie
brak i paraleli z transformizmsm. Wszelako w kwestyi glownej
stol niewzruszony pewnik, ze koastrukcys daziejow hebrajskich
w duchu hypotezy Wellhaus:na daleko wigcej pozostawia do Zy-
czenia, anizeli naturalny, uznany powszachaie ich przsbieg, jak
on przez swigtych pisarzy zostal przadstawiony. Niema zad-
nego powodu, aby praypusaczaé jakies przypadkowe zawgdro-
wanie Zydéw do KEgiptu, zamiast spowodowanego przez glod,
Jak to w Pismie sw. podane i jak w historyi nieraz sig zda-
rzalo. Pobyt Izraelitéw w ziemi Gozen daje sie wyjasnié naj-
lePiej przez ich stosunek do Jbzsfa; wyjscie calego ludu i przej-
scie przez morze Czerwone niema w sobie nic nieprawdopodob-
nego, jezeli z jednej strony nie odrzuca sigzgéry cudu, az dru-
giej jezeli sig nie obstaje nazbyt przy literze pisma. Wiadomo
bowiem, ze tekst Starago Testamentu rozciagly jest bardzo. Toz
samo stosuje sig do 40-letniego pobytu na pustyni. Kilkakrot-
nie mowa jest w Starym Testamencie o cudownem dostarcza-
_niu pokarmu. Wprawdzie Pismo nic nie méwi o stadach, ale
1 one mogly znales¢ pozywienie, jesli slusznem jest mniemanie,
Ze nla..péiwyspie synaiskim w owych czasach klimat byl wil-
gotniejszy. Dwuakrotns opowiadanie o podboju w ksigdze Jo-
zuego tem s_iez wyjasnia, 22 plerwszy ogilny atak dopiero po dluz-
Szym przsciaga czasu uskutsczniony zostal p> wiela cagisiowych
p?dbOJach. Dazo lat musialo uplynaé, zanim wszystkie pokole-
nia zdobyé¢ sobie mogly ziemie. Niepodobna przypuszczaé, aby
podbdj byl dzielem jednej tylko wojny. Postep w epoce Sg-
dziéw podlega¢ musial wahaniom; zjelnoczanie plemion mausia-
Io by¢ luzne, a zycie roligijne zmienne. I w dzialalnosei lada
wybranego warnuaki naturalne posiadaly swoje znaczenie. W kaz-
dym razie wszakze musimy przyjacd, jako ogélny i pswny wy-
ll}k wszystkich badat bezstronnych, ze jedyna w swoim rodzaju
-hl.storya, ludu izraelskiego nie daje sig pojaé bez boskiego Obja-
wienia i kierownictwa.

Na ten ogélny wniosek zgadza sig takze umiarkowany
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krytyk E. Konig, ktéry obstaje za poszczegdlnymi wnioskami
krytyka Szescioksiggu. Nawet przyjmujgc rézne zdobyeze kryty-
ki, trzeba uznaé, ze religia moze by¢ wyjasniona jedynie przez
wspecyficzng stycznosé z tlem wszechswiatowem®. Wszystkie te-
dy zasadnicze pierwiastki dziejéw kultu izraelskiego, zachowuja
swoje znaczenie. Krytyka nie zdolna jest zmieni¢ historyi reli-
gijnej Izraela, ani odwréci¢ porzadku ustanowionego przez Moj-
zesza i prorokéw, ani obali¢ stanowiska Izraelitéw, jako ludu
opierajacego sig wylacznie na religii. Nie usuwa ona gléwnych
elementéw zbiorowej religijno-moralnej $wiadomosci Izraela, jak
ona si¢ wyrazila w zasadniczych i niezmiennych rysach Stare-
go Testamentu, nie odbieraja przeto badania krytyczne Staremu
Testamentowi znaczenia przygotowawczego stopnia w rozwoju
religijnym, prowadzacym do Chrzescijanstwa. Pomimo wszelkich
atakéw krytyki, gléwne podstawy historyi kultu izraelskiego
stoja w swojej mocy, a takze gléwne rysy historyi plemienia
i ludu: a wiec okres przedmojzeszowy, pobyt w Kgipcie, wy-
prowadzenie Izraela z domu niewoli przez moc bozg i t. d.

27. Gléwne podstawy religii izraelskiej pochodza od Moj-
#esza, umocnione za$ zostaly i w szczegdlach udoskonalone przez
prorokéw (1 Sam. 10, 25. Iz. 30, 1). Religia ta wyjasnia zwycigz-
two Izraelitéw nad Kananenczykami i nawet w najgorszych czasach
miala swoich przedstawicieli (Eliasz 1 Krdl. 19, 18). Jej byt 1
zasady daja prorokom prawo i norme do sadzenia ludu 1 pozo-
staje ona trwalem zrédlem odrebnego bytu Izraelitéw, pomimo
wygnania i obcego ucisku. Innemi slowy, caly pien religii
Tzraela istnial juz od czaséw Mojzesza, tylko galezie jego sig
rozwinely, zmienily si¢ barwy jego lisei i pommozyly sig jego
owoce. Pragmatyzm religijny rozwinal sig u Izraelitéw nie
w wiele wiekéw po Mojzeszu i po powrocie z niewoli baby-
lonskiej, ani tez u prorokéw. I Eliasz, Natan, Samuel, Jonatan,
Mojzesz, przeniknigei sa zasadniczera wyobrazeniem religijnem,
wedle ktérego bezreligijnosé i niemoralnosé prowadzg czlowieka
do zguby. Znamienne cechy Starego Testamenta, ktéremi on sig
wyréznia w calej przedchrzescijanskiej literaturze, nie sg skut-
kiem stopniowego rozwoju, idacego od nizszych do wyzszych
pojeé, lecz tkwig w Objawieniu, ktére bylo pierwotnem zrodiem.

Nie znajdujemy wprawdzie w Nowym Testamencie bezpo-
gredniego rozstrzygniecia zajmujacych nas tu zagadnien, ale
posrednie uznanie tradycyi i dziejow Starego Zakonu jest tak
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oczywiste, iz zadne] watpliwosci nie moze podlegaé. Jezus i apo-
stolowie kanon zydowski za punkt wyjscia zawsze biora. W Moj-
zeszu 1 w prorokach stwierdzaja zawsze Objawienie Starego Te-
stamentu. Skoro $w. Jan méwi (1, 17) nZakon dany byl przez
Mojzesza®, to wedle zwyklego sposobu wyrazenia si¢ w Nowym
Testamencie i wedle ducha calej jego Ewangelii, rozumieé przez
to nalezy caloksztalt prawodawstwa mojzeszowego. Slowa Ma-
teusza w rozdz. 23, 35 zawierajg uznanie calego kanonu Gene-
zys az do Kronik. Z poszezegdlnych pism Starego Testamentu
przytaczane sy wyraznie w Ewangeliach: caly Pigcioksiag, Jozue,
druga ksigga Samuela, pierwsza ksigga Krélewska, Izajasz, Je-
remiasz, Daniel, Ozeasz, Joel, Amos, Micheasz, Habakuk, Ageusz,
Zacharyasz, Malachyasz, Job, Psalmy i Przyslowia. Uwzglednio-
ne sg tez ksiegi Sedzidow, pierwsza Samuela, druga Krilewska,
Estery, druga Paralipomenon, druga Machabejska, Ezechiel, Jo-
nasz, Sofoniasz. Nie wspomniane sa tylko w Nowym Testamen-
cie ksiggi: Ruth, Ezdrasza, Nehemiasza, Abdyasza, Kaznodziej-
ska, Piesn nad Piesniami.

Nowszemi czasy prébowano jezeli nie wprost, to posrednio
przynajmniej zuzytkowa¢ Nowy Testament dla stwierdzenia
mnieman krytykéw Piecioksiegu. Utrzymujg krytycy, ze w kaz-
dym razie Ewangelie nie zaprzeczaja ich wnioskom. I tak: 1.
U Mat. 5, 21. 27. 81 i t. d. Mojzesz nie jest wymieniony; z 23,
4. nie wynika wecale, ze Mojzesz jest autorem Pigcioksiggu. Toz
samo nalezy rozumie¢ o Enk. 24, 27. 2o Powolywanie sie Je-
zusa na Stary Testament nalezy braé ze stanowiska pedago-
gicznego. Za tem przemawia Rzym. 3, 20; 5, 20. Gal. 3, 19.
24 Kol 2, 17. Gal. 3, 7; 4, 9. Ten wzglad wychowawezy jest
tez przyjety przez Tolucka i Henkstenberga; zaprzecza mu Béhl.
Podobne zastosowanie Starego Testamentu mozna widzied u Mat.
11, 14 16, 15; 8, 20, 17, 27; b, 45, 8, 11; 13, 6; 24, 27. Wzglad
na swigtynie znajdujemy u Mat, 21, 12; u Jana 2, 13 na ka-
planéw u Mat. 8, 4. (Por. Jan 16, 12; Gal. 4, 20; 1 Korynt. 9,
20), ale zawsze chodzi o rzeczy podrzgdne. 3-o0 Chrystus sam
czynil postepy (Fuk. 2, 40. 52), oraz czynil do$wiadezenia (Mat.
4, 12; 15, 12; 21, 18; 14, 44; 34, 36. Da. Ap. 1, 7) i dopiero
W Smierci osiagnal kres rozwoju.

Wystarczy tu zwrécié uwage na réznice pomiedzy tekstem
1 jego wyjasnieniem przez krytykéw. Wegledy pedagogiczne
w Ewangelii nie daja sie zaprzeczy¢. Dla sluchaczéw Chrystusa
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wystarczalo ogélne uznanie boskiego charaktern Starego Testa-
mentu, komentarze krytyczne do jego tekstu nie lezaly w za-
miarze Zbawiciela i apostoléw, niemniej przeto powolywanie sieg
na poszczegoélne ustgpy Starego Testamentu tak sg wyrazne
w Ewangeliach, ze nie moga by¢ poczytywane za przystosowa-
nie sig tylko w celach pedagogicanych do panujacych wsréd
Zydéw wyobrazen. Zdanie o postepie w rozwoju duchowym
Chrystusa moze by¢ tylko rozumiane pod wzgledem ludzkiej je-
go wiedzy.

Mamy tedy wszelkie prawo méwié o tradycyonalnym ka-

-nonie Pisma $w. Mozemy sie oprzeé¢ na kanonie Septuaginty.

Im dalej szkola krytyczna posuwa ksztaltowanie sig kanonu he-
brajskiego, tem mniej ma prawa sadzi¢ deuterokanoniczne ksiegi
inacze], anizeli protokanoniczne. Polgczenie ksigg Mydrosei z Przy-
slowiami, z Kaznodzieja, z Psalmami nawet z Jobem dowodnie
okazuje jednolity zasade rozwoju na gruncie palestynskim i ale-
ksandryjskim. Pézniejsze ksiegi historyczne podobnie zaczepiajs,
0 péiriiejsze ksiegi Krouik. Ten sam duch na nizszych drogach
rozwoju wiédl zydostwo do tego samego celu. Kosciél chrze-
scijanski juz ze wzgledéw lingwistycznych musial sig Gpieraé na
Septuagincie. Ewangeliéci i apostolowie jej tekst zazwyezaj
prazytaczali, chociaz Jako palestynezycy trzymali sie kanonu he-
brajskiego.

28. W sadzie o stosunku zydowstwa do Chrzescijanstwa na-
lezy przedewszystkiem uwzglednié zapowiedzi mesyaniezne. Sta-
ry Testament daje nam historye Objawienia, przygotowanie pe-
dagogiczne ludu wybranego do mesyanicznego kréles:wa, przy-
gotowanie, ktdre, postepujac krok w krok za rozwojem Objawie-
nia, coraz szersze roztacza kregi oraz odpowiednio do swego ce-
lu, tresci, stopnia i zakresu coraz nowe otrzymuje oswietlenia.
Wiara w jedynego Boga, w Jehowe nie odlagczna jest od nadziei
na przyjscie spodziewanego Zbawiciela. Nadzieja ta stanowi punkt
srodkowy calego Objawienia. Pézniej zajmiemy sig objasnieniem
w szczegolach, tutaj nalezy tylko zaznaczyé, ze niezniszezalna
nadzieja na przyszle krolestwo mesyaniczne, w ogéle mysl me-
syaniczna, w polgczenin z mojzeszows teokracya stanowi srodko-
wy punkt calych dziejéw Izraela. Punkt ten uwydatnia si¢ w hi-
storyi Noego. Ojciec jego Lamech wspomina te nadzieje (1 Mojz.
5. 28—3i). 0d Noego rozpoczyna sig przejscie od swiata prze-
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klehstwa do nowego s$wiata, w ktérym tecza sig wznosi, jako
znak nowego przymierza ludzkosci z Bogiem, przymierza majg-

cego zniweczy¢ calkiem skutki przeklenstwa i sprowadzi¢ kiedys
wszechwladne panowanie milosci. Abraham, Izaak, Jakéb, Juda,

Mojzesz, Dawid sa przedstawicielami mysli mesyanicznej. Nawet

w czasach klesk najciezszych, kiedy nadzieja krélestwa mesya-

nicznego calkiem zdawala sig gasnaé, w glebi zycia Izraela za-

rzyla sig zawsze jej iskierka.

‘ Prorocy uszlachetnili te nadziejg 1 poglebili ja moralnie.
Zbudzili oni poczucie winy grzechowej i potrzeby zbawienia, za-

lozyli podwaliny przyszlego odrodzenia duchowego. Prawu ta-.
blic kamiennych przeciwstawili oni prawo serca, upokorzyli du-
me ksiazat, ztamali opornos¢ ludu i napigtnowali jego przenie-
wierstwa. Nie wystarczal juz im ani legalizm formalny, ani
zewnetrzny kult ofiarny, ani czystosé fizyczna: zewngtrznemu
stosunkowi do Boga nadali oni kierunek wewngtrznego ku nie-
mu zwrotu serca ludzkiego. Choé nie wymieniali imienia Mesya-
sza, ale zawsze glosili przyszla epoke mesyaniczna, epoke poko-
ju szczescia i prawdziwej czci bozej. Jedni z nich kreslili w ogol-
nych zarysach obraz przyszlego krélestwa, inni wspominali po-
szczegding osobistosé, odrosl domu Dawida, na ktére] mialo byé
ugruntowane przyszle krélestwo. Barwy do swych obrazéw brali
oni ze wspanialosci krélestwa Dawida i Salomona, ale spojrze-
nie ich ku prayszlosci bylo zwrbconeisiegalo daleko poza wspol-
czesne wyobrazenie ludu. Takim sposobem zalozyli oni podsta-
we do nieograniczonej ufnosci w Bogu, dali ludowi nawet w naj-
glebszem jego ponizeniu podniete do nadziei i wysilku moralne-
go, oraz przygotowali przyszle rozpowszechnienie monoteizmu,
miloéci Boga i blizniego. W duchu proroczym tkwila dazngsé
do lgczenia rzeczy odleglych z blizkiemi, do zestawiania w jednym
obrazie stopniowe stawanie sig 1 ostateczny jego wynik, jako
fakt dokonany. Na tem polega znaczenie moralne proroctw dla
calych pokolen i stuleci.

Duzo wprawdzie uplynelo czasu zanim nauki prorokéw
wydaly swoje owoce. Prorocy nastegpowali po prorokach, grozby
po grozbach. Lud chetniej sluchal prorokéw falszywych, ktorzy
mu schlebiali, anizeli prawdziwych, gromigcych go zeslancow
bozych. Przesladowania i nieraz smierc¢ meczenska bywaly udzia-
lem tych ostatnich. Ale im dotkliwie] odezuwali Zydzi karzaca
reke Jehowy, tem zywiej takze dawaly sigim odezué ich wystepki
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1 przypominali sobie obietnice hoze. Po Wygnaniu niebezpieczer
stw:o o-dst.q,pstwa bylo usuniete. Cel istotny wszelkich l:]zi:fa!g
ngawmma m?tal o:sia,gniqty. Wiara w jedynego, prawdziwego
0ga, posluszenstwo jego prawu i nadzieja na przyjscie Mes :
sza'przeszi‘y w krew i zycie ludu. Zakon bozy stal mu si 4%
WyZszg $wigtodcia, pociechy wéréd przesladowan: obietniceel:?a:l-
staly sie kotwicg nadziei. Jakkolwiekby$my oc’eniali sta -
rzaflny lu_du izraelskiego, nie podobna zaprzeczy¢, ze lud ten I;t i
nie wznidst sig ponad wszystkie wspolezesne ’ludy ogay ykc'z‘
Jego czes’_é dla Boga i sluzba boza odznaczaly sig w}J kgs nsdle.
skonaloscig, jego prawo moralne wigkszg czystoscia, iy
Podol?nit.e, jak Bég zuzytkowywa zlo dla dopelnienia swe
planu zba,vv.lema1 wiodacego do dobra, tak nieszezescia ludu w bgo
nego leZyly mu dla zbawienia ludzkosci. Nietylko Izrael z):)s::i
przez mie oczyszczony i umocniony, lecz takze rozproszenie ludu
wybranegq pomigdzy ludami poganskimi przyczynilo sig do ro
powsz.echmenia prawdziwego poznania Boga w szerokich kolazl;
czlowieczenstwa. Idee i mysli zbawienia zaszezepione wsrdd Izrae(i
przez ducha bozego i pod bozem kierownictwem w zZyciu luda
W,ybra.nego rozwijajace sie, wyzwolone nastepnie z ciasnych wi )
26w nacyonalizmu hebrajskiego, wiréd ludéw kulturalnychyWsehQ-
du i Zachodu dzialaly jako ferment oczyszezajacy, ktory s 3
W'(.JdO-WaI -stopniowe oczyszczenie 1 poglebienie éwiad,omos'ci rgl(;:
gijne] swiata starozytnego. Skoro Aleksander W. podbil panstwo
babylofisko-medyjskie i rozszerzyl swoje podboje, az do Egipt
nastqpil? pomieszanie- sig kultury greckiej z hei)rajsk@ Zg,zl:-’
ksa.nd'ryl znajomosé¢ prawd Objawienia przedostala sie t?io Swiata
g.recklego, .a_nastqpnieirzymskiego. Zydzi osiedlali sie we wszel-
kich wa?n}ejszych punktach obu panstw starozytnych WznOsili
synagogi i zjednywali sobie prozelitéw. Liczni poganie, ragnie
niem prawdy i zbawienia pobudzani, poznawali w s_yr,ng ocae};
prawo boze 1 obietnice Jehowy. Samo pojecie zbawienia iiich
glown_le pociagalo juz lepsze i szlachetniejsze duchy $wiata po-
gaﬁsklego. Takim sposobem lud Izraela stal sie w reku Bcf) a
narzedziem zjednania pogan dla przyszlego Mesyasza iakkolwifk
sam ten lud zamknal przed nim swe serce (Rzym. ;).—11).
Im blizszy byl czas wypelnienia, tem chetniej $wiat Za-

-chodu zwracal si¢ do religii i kultu $wiata wschodniego. Czy-

stszedpol]qcle Boga, wolne od wszelkiego balwochwalstwa, nauka
0 zadoscuczynieniu, Wyzsze zycie moralne, wyzwolenie z 'grzechu
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i zla w zwiazku z ogdlna daznoscia epoki ku Wschodowi i ocze
kiwaniem zbawienia stamtad nadejs¢ majacego: — wszystkie te
pobudki zjednywaly zydowstwu licznych zwolennikéw 1 przygo-
towaly przyszle krolestwo Izraela.

99. W Jerozolimie ofiary religijne przyczynialy sig do pod-
trzymania $wiadomosci winy; z tego stanowiska zapatrywano sig
na nie zawsze W owej epoce. W epoce wygnania obrzezanie
i $wieto sabbatu stanowily znamiona, wyrdzniajace Zydow od po-
gan; po wygnaniu §wiatynia zostala odbudowana i ofiary przy-
wrocone. Trzy gléwne uroczystosci swigteczne $ciggaly mnostwo
pielgrzyméw izraelskich do Jerozolimy, gdzie w imieniu ludu
calego skladane byly ofiary Jehowie. Mysl o tem, ze Izrael jest
ludem bozym, a Jerozolima srodkowym punktem $wiata, z kto-
rego zbawienie na cala ludzkos¢ ma splyngé, uczynily Zydom
stodkiem jarzmo Zakonu, a cigzary jego lekkimi.

Moznaby tez éwigta i ofiary zydowskie wyjasnia¢ w zna-
¢zeniu alegoryczno-symbolicznem, jako typowe plerwowzory poZ-
niejszego rozwoju, To zadanie wszakze pozniej w sposob retro-
spektywny lepiej bedzie moglo byé spelnione: ze stanowiska bo-
wiem czysto zydowskiego nie daje sig ono rozwiazaé, Zydzi
zbyt byli przejeci mysla o wiekuistem trwaniu Zakonu. Podob-
nie, jak o znaczeniu obrzedéw 1 o spelnieniu obietnie Zakonu,
nie micli oni tez jasnego wyobrazenia. Uswiadamiali sobie tg
obietnice tylko czesciowo ze strony zewngtrznej. Tymeczasem wla-
énie ta strona poniosla znsczne uszezerbki. Od czaséw zburzenia
4wigtyni Salomonowe]j zniweczone zostaly glowne jej $wigtosei,
jak Arka przymierza, ogien $wiety, a wskutek tego i odnoszgce
sig do nich przepisy stracily swe znaczenie.

Podczas wygnania ofiary z koniecznosci musialy byé za-
stapione modlami, ktére i pdzniej, po powrocie z wygnania,
w praktyce kultu naczelne zachowaly miejsce. Przytem nowe
urzadzenia synagogi, zapanowanie nczonosci ksiazkowe] i stron-
nictw religijnych spowodowaly zmiang W pojmowaniu Zakonu
i w calym trybie zycia religijnego. Litera zostala ocalona, duch
zamarl. Pojecie ludu wybranego stalo si¢ motywem zarozumia-
losci i pychy, wspanialogé $wiatyni i odbywanie w niej nabo-
zehstw przyslonily zupelnie wznioslosé gloszone] w niej nauki.
Skarb §wiatyni wzrést do olbrzymich rozmiaréw. Skoro go Cras-
sus zabral tytulem zdobywcy, wartos¢ jego w zlocie wynosila
10 talentéw (47,152,000 marek).
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Atoli zewngtrzna okazalos¢ obrzedow 1 zaufanie w sobie
nie mogly Zydom wystarczyé. Wielu z nich odezuwalo sprzecz-
nos¢ pomiedzy praktyks zewnegtrzna i wewnstrznemi pragnie-
niami duszy. Przeklenstwo mialo spadaé¢ na kazdego, kto Zako-
konu w calosci nie wypelnial. A ktéz zdolal wypelni¢ go w ca-
lodci? Wszystkie tak polityezno - panstwowe, jako tez etyczno-
spoleczne warunki zycia pobudzly tesknot¢ do przyszlego
Mesyasza, ktéry mial wyzwolié lud swdéj z niewoli ;1 nedzy,
a zarazem zbawi¢ go od grzechu i zla. Apokalipsy zydow-
skie z czaséw poprzedzajacych bezposrednio Chrystusa iz pierw-
szego stulecia po Chrystusie, przeniknigte sg poczuciem koniecz-
nosci nastapié¢ majacych wielkich przeobrazen, oraz nadzieja sg-
du, sprawiedliwosei, pokoju w przyszlem krolestwie mesyani-
cznem.




§ 10.

Zydowstwo talmudyczne.

Zydowstwo talmudyczne bez $wiatyni centralnej i kaplaristwa.—Miszna.—Gema-
ra.—Talmud jerozolimski i babyloniski.—Midraszim. —Kabala. — Cywiliza-
cya zydowska.—Zydowstwo zreformowane.

1. Jako pewien rodzaj uzupelnienia historyi ludu zydow-
skiego 1 historyi religij semickich, nalezy tu jeszcze oméwi¢ dwa
zjawiska w dziedzinie dziejow religijnych, ktére powstaly i roz-
winely si¢ na podstawie Starego Testamentu, w $wiadomem
sprzeciwienstwie do Chrzescijanstwa i do dzi$ dnia stanowia wa-
zne czynniki zycia religijnego i spolecznego ludéw nowozyt-
nych. Sg to zydowstwo talmudyczne 1 Islam.

Zydowstwo nie spelnilo swego zadania wraz z przyjsciem
Mesyasza, gdyz Mesyasz tak jak ono go pojmowalo nie przy-
szedl dlan jeszeze. Falszywe 1 ziemskie nadzieje w Mesyaszu
pokiadane, nadzieje ktére tembardzie] si¢ umacnialy, im slab-
sze bylo panstwo zydowskie i bardziej ku przyszlosci sig zwra-
caly, im okropniejsza byla dola ludu pod obcem panowaniem,
sprawily to, iz Izrael utracil istotne pojecie przyobiecanego
w Mesyaszu wybawienia. Ale swiatlo boskie] prawdy oswietla-
jace Stary Testament nie przestawalo dzialaé na wzrok oslepio-
nego narodu. Jakkolwiek dwa razy zgnebiony w 1. 70 przed
Tytusem i w r. 136 pod Hadryanem wytrwaly lud Izraelski
zachowal jednak sile do duchowego skupienia 1 religijnego
umocnienia sig. Wygnany z Palestyny, rozproszony po wszyst-
kich krajach ziemi, unids! on z sobg odwieczne tradycye syna-
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.gogi 1 nadzieje przyszlego Mesyasza, jako najskuteczniejsze srod-

ki skupienia rozproszonych swych czlonkéw w jednodci wiary
i obyezajow, oraz odrebnosci tak wzgledem $wiata poganskiego,
jak 1 chrzescijanskiego. Przeciwienstwo do Chrzescijanstwa nie
malo si¢ przyczynilo do podtrzymania wylaeznego charakteru
zydowstwa. Ale duch ozywezy ulecial z synagogi odlgezonej od
Kosciola. Martwe cialo untrzymywalo sie wprawdzie w lacznosci
swych czlonkéw, pozbawione wszakze wszelkie] twoérczej religij-
nej sily; pozostaly w niem tylko: kazuistyka Zakonu, Talmud
i rabinizm.

2. To pochrzescijanskie, talmudyczne zydowstwo, wyrdznia
sig zewnetrznie brakiem §wigtyni centralnej i miasta Swigtego,
-oraz brakiem ofiar i kaplanstwa. Czynniki te scisle ze sobg s3
zlaczone. Jerozolimska centralizacya religijna nie znosifa zad-
nych ofiar, ani zadnego kaplanstwa, poza obrebem miasta $wig-
tego. Zakon w tej postaci swej, jaka osiagnal w ostatnich stu-
leciach przed Chr. z réznymi dodatkami lodzkimi, pochodzacymi
-od rabinicznej uczonosci zajal teraz miejsce dawnych instytu-
cyj religijno-kaplanskich i stal si¢ jedynym czynnikiem religij-
nego zycia Zydow. Synagoga, w ktérej odprawiano modly i na-
bozenstwa, pozostala teraz jako jedyna pamiatka po dawnej
wspanialosei Izraela. Im gwaltowniej przerwany zostal prad
starych tradycyj, przez straszliwe katastrofy polityczne, z tem
wieksza zarliwoscig uczeni w Pismie starali sig ocali¢ i utrwalié
pozostale jeszcze resztki owych tradycyj. Przez scislyg kodyfika-
cye zasad starodawne] wiary pragneli oni postawié¢ tame dgzno-
$ciom wielu Zydéw, ogarnigtych wplywami cudzoziemskimi (szcze-
gélniej filozoféw aleksandryjskich), ktérzy wyobrazenia religijne
swojego ludu cheieli przystosowaé do ducha czasu. Swiat po-
ganski przedstawiony zostal przez tych prawowiernych gorliw-
0w jako niepoprawny w grzechu i niezdolny do uczestnictwa
w panstwie bozem. Mial on byé skazany na potepienie i bez-
nadziejng zaglade. Po zburzeniu Jerozolimy powstaly szkoly
prawowierne w Jamnii (Jabne), w Tyberyadzie i w Babylonie.
W Tyberyadzie pod koniec drugiego stulecia prawodawcza czesé
zakonu (Halacha) powoli zostala zebrana pod nazwa Miszna
{3evtipwarc), Wtére prawodawstwo), a nastepnie w Palestynie (ok.
polowy trzeciego stulecia) przez Gemare (uzupelnienie) 1 wy-
jasniona i uzupelniona wraz z nig utworzyla Talmud jero-
zolimski. Tymeczasem nauczyciele Zakonu w Babylonie ulo-
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zyli odpowiadajaca bardziej ich stosunkom Gemare, ktéra w po-
Iaczeniu z Miszng utworzyla Talmud babylonski. Odtad
Talmud w oczach Zydéw prawowiernych osiggnal wyzsze nawet
anizeli Zakon znaczenie. Powszechnie podaja rok 500 po Chr.,
jako date ostatecznego zakonczenia tej nowej ksiegi religijnej
Zydow.

Talmud zawiera rézne opinie, zdania 1 sady, ulozone naj-
czesciej w formie anegdotycznej opowiesci, wziete] z ust sta-
rych rabinéw. Wposréd wielu plew znalezé tu mozna, chociaz
nie latwo, ziarna zdrowej i rozumnej mysli. Nienawis¢ do nie-
wiernych, a szczegolnie] do Chrzescijan stanowi glowny rys
ujemny nauk talmudyczoych. Midraszim (komentarze, wyja-
$nienia od széstego do dwunastego stulecia) sklada sie z szere-
gu krétkich wyjasnien tekstu w bardzo osobliwy sposéb rozwi-
nigtych. Sg one oparte na grze sléw, na przypadkowych podo-
biehstwach wyrazéw, uzytych na réznych miejscach tekstu,
a takze na subtelnosciach rozumowania. Cale stronnice tych ko-
mentarzy zapelnione sg zagadkami, ktérych niewtajemniczony
nie zdola zrozomieé, bez odpowiednich wyjasnieh rzeczowych i
historycznych.

Ten sam system w wyzszym Jeszeze stopniu znajdujemy
zastosowany w Kabale (= acceptio) t. j. tajemnej tradycyi
Zydéw, ktéra w pézniejszych czasach uzyta zostala do wyja-
éniania ukrytego znaczenia Pisma $w. Oparta na mistyce liczb-
(pochodzgcej moze z wplywow neoplatonskich), ta ksigga po-
chlaniala uwage znacznej czesci Zydéw w srednich wiekach,
gdy tymezasem w Kordowie roawijal sie wéréd zydowstwa kie-
runek racyonalistyczny. Mistyka kabalistyczna ma swoje zrodla
jeszcze w czasach przedchrzescijafiskich, oparta jest na syste-

mie emanacyjoym, pokrewnym walentynianizmowl a pochodzg--

cym ze Wschodu. System ten polega na sztucznym wykladzie,
ktory w kazdej literaturze Zakonu dopatruje sig boskich tajem-
nic i powoluje sig na odwieczna tajemng tradycye, siggajaca cza-
sow Abrahama, a nawet Adama 1).

3. Ze starotestamentowego pojecia o Bogu poézniejsza tra-

1) Duschak, ,D.e biblisch'~ talmudische Glaubenslehre#, Breslau 1885.
Henn am Rhijn, ,Culturgesch. d. jiid. Volkes* 2 Aufl.,, Jena 1892. Stark, ,Ein-
leltung in d. Talmud* 2 Aufl, Leipzig 1894, Weber, System d. altsynagogen
palést. Theologie aus Targum, Midrasch u. Talmud®, Leipzig 18S1.
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dycya zydowska zaczerpnela gléwnie cechy wznioslogci 1 Swie-
tosei bozej. Pojmujac Boga jako czysty absolut, wysnuwala stad
teologia zydowska abstrakeyjny monoteizm i abstrakeyjny trans-
cendentyzm, pierwszy w sprzeciwienstwie do troistosei jednego
béstwa w trzech osobach, drugi w sprzeciwienstwie do osobi-
stego w sprawach ludzkich uczestnictwa Boga. Istotnie ze sta-
nowiska tych poje¢ Tréjea 1 Weielenie stajg sig niemozliwoscia.
To pojecie Boga, przyjete poczatkowo przez Zydéw w epoce
chrzescijanskiej, zbliza sie jeszcze do wyobrazen starotestamen-
towych, polega wszakie w swej istocie na pewnym wylgcznym
monizmie 1 transcendentyzmie, ktéry czyni je niezdolnem do
wnikniecia w Zycie wewnetrzne bozego jestestwa, oraz zrozu-
mienia wplywéw bozych w historyi. Niezrozumienie tego, ze
Bég w swej $wietosei jest miloscia, ktéra sama w sobie sig
udziela, sama siebie przenika i innym jestestwom jest udzielana,
nie dopuszeza zrozumienia idei troistego Boga 1 uezynila zy-
dowskie pojecie bdstwa abstrakeyjnym monizmem.

To pierwotne pojmowanie istoty bozej uleglo zmianie w poz-
niejszym Talmudzie, w ktérym idea Boga zostala utozsamiona
z Zakonem. Konsekwencya monizmu stal sie w zakresie tej idei
surowy dualizm. Gdy pierwotnie unikano wszelkiego antropo-
morficznego pojmowania bostwa, wyobrazenia talmudyczne i mi-

‘draszyczne zamknely Boga w judaizmie, czyli w skonczonosei

1 zamienily go na Boga Thory. Poniewaz Bdg wedle Starego
Testamentu jest osobistosciag zywa, wiec boza wola i mysl mu-
sialy mie¢ swéj przedmiot poprzedzajacy stworzenie $wiata. Przed-
miotem tem ma byé Thora. Ona i tron wspanialosci bozej ist-
nialy tedy przed éwiatem, poniewaz wszystkie religijno - ziemskie
rzeczy w niebie przedtem byé musialy. Thora jest trescig zycia
bozego, w jej obrebie poruszaja sie mysli, checi i czyny boze.
W Kabbale ta spekulacya zydowska przerodzila sie w emanacyo-
nizm wschodni. Wszystko w niebie ma swoje pierwowzory. Nie-
skonczony lancuch bytu, ktéry z powierzchni stworzenia sigga
w najtajniejsze jego glebie, sklada sig z tak scisle zwigzanych
ogniw, iz wszelkie rzeczy najwyzsze w najnizszych, a wszelkie
najnizsze w najwyzszych znajduja swe odbicie. Lancuch sil, jak
struny eytry w jednym koneu potracony, drzy i odbrzmiewa na
koncu przeciwleglym.

W calym tym s$wiecie mysli talmudyczna niedorzecznosc
Igczy si@ z wygdérowang pycha. Ta ostatnia w Talmudzie, naj-
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‘mlodszem dziecku Babelu, tron swdj wzniosla. Rabini sg kré-
lami, ojcami $§wiata. Skoro chwyecg swe rogi i gloszg na nich
-chwalg najwyiszego, to powstaje on wtedy w niebie z tronu sa-
-du i siada na tronie laski. A postaé jego, wedle R. Ismaela, od
prawego do lewego ramienia ma rozmiaréw 70 razy po 10 ty-
sigcy mil. Jego broda dluga jest na 11,500 mil. Przed jego obli-
-czem w szkolach niebianskich tocza sig rozprawy za nim i prze-
ciwko niemu. Rabini sa wieczni. Izrael jest Jakébem bozym.
Siedemdziesigt ksigzat, panujgcych nad siedemdziesieciu ludami
sa to dyably, a Izrael jest jagnieciem wsrdd 70 wilkéw. Skoro
przyjdzie Mesyasz, dzieci Izraela jezdzi¢ beds wierzchem na po-
ganach. Kazdy Izraelita otrzyma 2,800 niewolnikéw zposrdd
pogan.

Idea mesyaniczna utrzymywala sig i nadal wsréd Zydow
prawowiernych ido dzi$ dnia nie przestaje byé dlanich kotwics
nadziei. Jakkolwiek wedle mniemania naszych ojeéw chrzescija~
nie réznili sie glownie od Zydéw wiara w spelnione juz przepo-
wiednie o przyjsciu Mesyasza, ktérego Zydzi zawsze jeszcze ocze-
kiwali, to jednak ciostatni nieraz powatpiewali o przyszlem zisz-
-czeniu sig przepowiedni mesyanicznych 1 brali je w duchowem
znaczenin. Im $wietniej rozwijal sig i postepowal naprzéd Ko-
sciol chrzesclJaﬁskl, tem bardzm] wrogie 1 podejrzliwe stanowi-
sko zajmowali wzgledem niego Zydzi i tem sceptyczniej usposo-
bieni byli dla idei mesyanicznej. Duchowosé abstrakeyjna w wyo-
brazeniu coraz bardziej si¢ wzmagala i proroctwa o Mesyaszu
w czysto oderwany duchowy sposéb byly wykladane. Pdzniej
niektérzy rabini zwréeili sig do filozofii, przeksztalcajac wiarg
w Boga i Mesyasza w duchu idealnego panteizmu.

4. Zydzi utrzymuja nieraz, ze ksztalcaca sig na Talmudzie
ich teologia wielkie polozyla zaslugi dla cywilizacyi i przyczy-
nila sig do rozpowszechnienia Starego Testamentu w szerokich
kolach. Prawdg jest istotnie, ze podobnie, jak niegdy$ Origenes
i Hieronim postugiwali sig¢ w swych pismach madroscia zydow-
skq — pozniej w srednich wiekach niektérzy nawréceni Zydzi
swoja znajomos¢ hebrajszczyzny i Talmudu uzywali dla obrony
prawd chrzescijanskich. Zdarzalo sie tez, ze uczeni chrzescijan-
scy, jak np. Mikolaj z Lyry, dla swoich badah egzegetycznych
korzystali z nauk otrzymanych od uczonych zydowskich. Ale
wszystkie te osiagniete od Zydéw zdobyecze litylko formalne ma-
ja znaczenie. Wiedza chrzescijafiska rozwingla sig zupelnie sa-
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moistnie na Zachodzie na podstawie Starego Testamentu, zanim
ze zroédel zydowskich zaczela korzystaé, choé oczywiscie nie na
podstawie pierwotnego hebrajskiego tekstu. R. Gerszom (ur. 906)
dal wprawdzie poped do studyow nad hebrajszczyzng, ale Beda
Czcigoday, Rabanus, Maurus, Walafrit, Strabo i inni pisali juz
wtedy o Starym Testamencie, gdy jeszcze nie istniala w krajach
Zachodnich samodzielna nauka zydowska.

W bardzo ograniczonym zakresie nalezy tez przyjaé twier-
dzenie o zaleznosci chrzescijanskiej nauki spekulatywnej sred-
nich wiekéw od nauki zydowskiej. Prawda jest tylko, ze ary-
stotelesowska kosmologia Maimonidesa wywarla wplyw pewien na
scholastyke. Atoli niezaleznie od zawartych w niej wiadomoseci
ze Starego Testamentu i z pism Arystotelesa wplyw jej byl
raczej polemiczny, anizeli pozytywny. Co prawda Pico z Miran-
doli i Agryppa z Nettesheim z Kabaly zydowskiej bardzo wiele
zaczerpneli.

Judaizm sredniowieczny w swojem odosobnieniu od wplywow
chrzescijanskich rozwijal sig samodzielnie, ale w pézniejszych
epokach podlegal niewatpliwie wplywom kultury chrzescijanskiej
1 wzajemnie na nig oddzialywal, mianowicie na racyonalistycz-
ne jej kierunki, mniej lub wigcej oddalajace sie od pozytywnego
Chrzescijanstwa. Im wigeej chrzescijanie kulturalni wyrzekaja sig
prawdziwie chrzescijanskiego ducha, tem bardziej duch semicki
osiaga przewage w Europie, tak w materyalnym, jak i w ideal-
nym kierunku jej rozwoju kulturalnego. Wszelako antysemityzm
nie wiele tu pomdédz moze. Najskuteczniejszym sposobem prze-
ciwdzialania tym wplywom jest podniesienie ducha chrzescijan-
skiego. Zydzi w wyzszym jeszcze stopniu przeksztalcili 1 zedwiet-
czyli swoje nadzieje na przyjécie Mesyasza, anizeli za czasow
Chrystusa. Spelnienie sléw sw. Pawla w liscie do Rzymian (11,
25), po ludzku biorae, nie predko moze byé oczekiwane.

x Blgns

- ‘) N
! -l." 'b%.“
KONTEC TOMU CZWARTEGO. 2 BIBURIEK ;t

206313

0z,



U U R UN R R /)

o

Historya religijnego Chrzeicijatistwa.—L Uzasadnienie i znacze-
pie Chrzescijaistwa.—IL Znaczenie historyi i veligii.— 11L. Po-
dzial religij. T P e .
Religia Induséw.—L. Charakter ogélny.— IL Religia Wedyj-
<ko - bramanska—TIT. Buddyzm i Jainizw, —IV. Hinduizm.
Religia Iranczykdw. T R
Religia grecko-rzymiska.— L Relwm grc(’.i{a.—n. Religia Rzv-
mian.
Religie g 091mnu~Lae

Retigie: chinska i japoriska. .

Religia egipska.

Religia Semitéw. 5 L
Lud Izraclski.—1. ].’T?(’g_ldd h]ntor\rznv —II ]_[htor\a rellgu
—III. Krytyka Piecioksiegn

Zydowstwo taimndyczne.

Sir.

6— 32
33— 71
72— 83
84109
110—118
113—133
134—148

149—159

160—213
214--219



KAZDY PRENUMERATOR

Tygodnika [Hustrowanego

otrzymuje w ciggu rokun 52 numery pisma, zawierajace ‘okolo 1,200
kolamn druku z 1,200 rysuakami, kopjami obrazéw, illustracjami chwili
~ biezace]j i okladke ogloszeniows.

W roku 1906

znaczne powiekszenie objgtosci

Tygodnika, dzieki czemu kazdy prenumerator otrzymywaé bedzie wlasciwie

DWA PISMA

jedno poswiecone literaturze i sztuce, drugie illustrujace chwile biezaca. Od Nowego
Rokn drukuje Tygodnik powies¢ G. DANILOWSKIEGO pod tytulem ,,Jaskélka
z illustracjami K. Gorzkiego.
Nadto nowele i poezje: 1. Dabrowskiego, K. Glinskiezo, W. Gomulickiego, E. Je-
letiskiej, J. Kasprowicza, M. Konopnickiej, J. Lemanskiego, Wl. Orkana, Or-Ota, El
Orzeszkowej, Boleslawa Prusa, Fr. Rawity-Gawroniskiego, T. Rittnera, WI. Reymonta,
M. Rodziewiczéwny, H. Sienkiewicza, W. Sieroszewskiego, A. Szymanskiej, K. Tetma-
jera, G. Zapolskiej, St. Zeromskiego, M. Zycha i wielu, innych, z illustracjami.

Szereg obficie illustrowanych zeszytow albumowyeh,

poswieconych sprawom artystycznym, spolecznym i polityeznym chwili biezacej.

Nadto 4 powaznej objetosei (15 do 20 ark'uszy drukun) tomy

dziel Henryka Sienkiewicza

(nie objetych Zadnem z dotychezasowych wydan zbiorowych), z bibljografjz oraz wy-
czerpujacym zyciorysem znakomitego pisarza, pisra STEFANA DEMBEGO.
W kaidym numerze w arkuszach powie$é tlémaczona.
Od Nowego Roku glosna powiesé WERESAJEWA _Bezdroze®

EMJUM ARTYSTYCZNE

kolorowa reprodukcja z obrazu artysty polskiego.

Prenumerata ,,Tygodnika Illustrowanego** razem z dodatkiem powiedciowym
w arkuszach, 4 tomami dziel powiesciowych, z dodatkami zeszytowemi oraz premjum
artystyeznem: w Warszawie: kwartalnie 2 rub., pélrocznie 4 rub., rocznie 8 rub.
Z przesylka pocztowa w Krélestwie i Cesarstwie: kwartalnie 3 rub., pélrocznie
; 6 rub., rocznie 12 rub.

Nowy adres Redakcyi i Administracyi ,,Tygodnika lllustrowanego’ .
Warszawa, ul. Zgoda Nr. 12, rog Siennei przy Marszatkowskie].



Sﬂ@\\of/ﬁ\\of@ YAVAVAWALIYAWAWYAY AYAYAWA u/

P G,

VIS AW

=% Niedawno opuscilt prase ==
Ostatni podwdéjny tom (zeszyt 18/19)

HISTORY PUWSZEEHNEJ

KOSCIOEA KATOLICKIEGO

Kardynata Jozefa Hergenrothera

4

|>

(%

N NN NN NN NN AN NN

CaloSc obejmuje:

19-Scie zeszytow w 9-ciu tomach Rb. 12.
1

W oprawie i
D ZORZYIN - b R T
w oprawie , —.95

SKLAD GLOWNY

W Ksiegarni GEBETHNERA i WOLFFA w Warszawie
Krakow. — G. Gebethner i S-ka.

YAV AVAWAWAWAWAWAWAWAWAY \(@0@1@0@0@@@

Y
E

NN UWM\\V/M\V/ NAINTININIINIANR
Wydawnictwo Biblioteki Dziel Chrzescijanskich

Lekcye i Ewangelie

na wszystkie niedziele i swieta catego roku
podtug ttumaczenia Ks. JAKOBA WUIKA

jezykowo i stylomo poprawionego
z upowaznienia J. E. Arcybisk. Metropolity Warszaw. Ks. WINCENTEGO POPIELA
wydanie na pieknym bialym papierze br. . . . . . . . . . 1.60
w oprawie skérkowej, brzepiererwone L DT L D 2.40

wydanie na welinowym papierze w oprawic szagrynowej, brzegi zlocone 4.
W oprawie w czerwony safian, brzegi zlocone . . . . . . . . 5.—



	001.tif
	002.tif
	003.tif
	004.tif
	005.tif
	006.tif
	007.tif
	008.tif
	009.tif
	010.tif
	011.tif
	012.tif
	013.tif
	014.tif
	015.tif
	016.tif
	017.tif
	018.tif
	019.tif
	020.tif
	021.tif
	022.tif
	023.tif
	024.tif
	025.tif
	026.tif
	027.tif
	028.tif
	029.tif
	030.tif
	031.tif
	032.tif
	033.tif
	034.tif
	035.tif
	036.tif
	037.tif
	038.tif
	039.tif
	040.tif
	041.tif
	042.tif
	043.tif
	044.tif
	045.tif
	046.tif
	047.tif
	048.tif
	049.tif
	050.tif
	051.tif
	052.tif
	053.tif
	054.tif
	055.tif
	056.tif
	057.tif
	058.tif
	059.tif
	060.tif
	061.tif
	062.tif
	063.tif
	064.tif
	065.tif
	066.tif
	067.tif
	068.tif
	069.tif
	070.tif
	071.tif
	072.tif
	073.tif
	074.tif
	075.tif
	076.tif
	077.tif
	078.tif
	079.tif
	080.tif
	081.tif
	082.tif
	083.tif
	084.tif
	085.tif
	086.tif
	087.tif
	088.tif
	089.tif
	090.tif
	091.tif
	092.tif
	093.tif
	094.tif
	095.tif
	096.tif
	097.tif
	098.tif
	099.tif
	100.tif
	101.tif
	102.tif
	103.tif
	104.tif
	105.tif
	106.tif
	107.tif
	108.tif
	109.tif
	110.tif
	111.tif
	112.tif
	113.tif
	114.tif
	115.tif
	116.tif

