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Rocznik Teologii Katolickiej, tom XIII/1, rok 2014

Oddajemy do rak Panstwa trzynasty Rocznik Teologii Katolickiej.
Zaangazowanie w jego powstanie naukowych autorytetéw pozwala
zywi¢ nadzieje na jego bardzo dobrg merytoryczng jakosé.

Rok 2014 to czas wyjatkowy. Laczy sie z podwéjnym jubileuszem:
50-lecia kaplanstwa i 35-lecia postugi biskupiej Jego Ekscelencji Arcy-
biskupa Metropolity Bialostockiego, prof. zw. dr. hab. Edwarda Ozo-
rowskiego. Dostojny Jubilat wpisuje sie w nasza pamieé jako czlowiek
wiary i cztowiek nauki. Swoje zycie zwigzatl z Bialymstokiem: kaptan-
stwo, postuga biskupa pomocniczego, w konicu stolica metropolitalna.
Poprzez prace i twérczoéé stal sie ambasadorem Bialostocczyzny
znanym w kraju i poza jego granicami. Katedra Teologii Katolickiej
Uniwersytetu w Bialymstoku i Redakcja ,,Rocznika” zawdzieczajg Ju-
bilatowi swoje istnienie. Ksigdz Arcybiskup byl zalozycielem Katedry
Teologii i zainicjowal wydawanie periodyku. Ten podwdjny trzynasty
numer jest wyrazem hotdu i dziekczynienia skierowanym pod adresem
Dostojnego Jubilata.

Ksigdz Arcybiskup stal u poczatkéw wielu cennych inicjatyw, jak
chociazby spotkan teologéw z przedstawicielami nauk medycznych,
ekonomicznych czy prawniczych. Byl takze twérca Srodowiskowego
Kolegium Rektoréw Uczelni Wyzszych w Bialymstoku. Dal sie poznaé
zaréwno jako wybitny teolog, znawca historii Ko$ciota i historii teologii,
a takze mito$nik tematu rodziny, ktéry wyktadat przez lata w Instytucie
Studiéw nad Rodzing Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskiego,
redagujac Slownik Malzeristwa i Rodziny obejmujacy te problematyke.

Uktad treéei, ktory przyjeliSmy w tym numerze ,,Rocznika”, odzwier-
ciedla m.in. dziedziny wiedzy tworzace krag zainteresowan Jubilata.
Artykul wstepny, otwierajacy tom pierwszy, ks. prof. zw. dr. hab. Cze-
stawa Rychlickiego ukazuje sylwetke Arcybiskupa Jubilata w dialogu
pomiedzy teologig i Magisterium Kosciota.

Tom ten zostal podzielony na dwie cze$ci: nauka i wiara. Méwig one
o konieczno$ci dialogu interdyscyplinarnego, tak bliskiego Jubilatowi,
ktéry jest takze koniecznym aspektem naszej rzeczywistoéci. Artyku-
ly w nim zawarte pokazuja spojrzenie prawnika, ekonomisty, fizyka,
biologa, teologa na problem poczgtku zycia czlowieka, ktéry w czesci
drugiej spotkat sie z uzupelnieniem zagadnienia z punktu widzenia
wiary i mistyki.



Drugi tom zostal podzielony na pieé czeSci mieszczgcych sie w te-
matyce: antropologii teologicznej, teologii rodziny, teologii dialogu,
teologii pastoralnej i historii Ko$ciola. Calo§¢ zamyka sprawozdanie
z dzialalno$ci Katedry Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Biatymsto-
ku obejmujgce wszystkie wydarzenia ubieglego roku akademickiego
i recenzje.

Mamy nadzieje, ze pismo, ktére Panstwo otrzymujecie stanie sie
zaréwno przyczynkiem do zaglebienia sie w poruszane w nim tematy,
jak i, a moze przede wszystkim, do dziekczynienia za dar Osoby Do-
stojnego Jubilata, ktéremu w tym miejscu zyczymy potrzebnych lask
Bozych i wszelkiej pomys$lnosci w dalszym ,wydeptywaniu” $ciezek
nauki i wiary. Ad multos annos!

ks. dr hab. Andrzej Proniewski
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We are pleased to present the 13th volume of our annual ‘Rocznik
Teologii Katolickiej’. Its high scientific quality owes much to the con-
tribution of the authors who enjoy the reputation of authorities in
their research fields.

The year 2014 is exceptional as it marks two jubilees: the 50th anni-
versary of the ordination and the 35th anniversary of the consecration
of His Excellency Archbishop Prof. Edward Ozorowski, Metropolitan
of Bialystok. We know him as the man of faith and the man of science.
His life as a priest, auxiliary bishop and then the Archbishop Metro-
politan has been connected with Bialystok. His pastoral and research
work have made him an ambassador of the Bialystok region in Poland
and abroad. Both the Chair of Catholic Theology of the University of
Bialystok and our annual have been initiated by him. The present
double volume of ‘Rocznik’ is our tribute to His Excellency and ex-
pression of our thankfulness.

The Archbishop has put forward many interesting proposals, for
example meetings of theologians and representatives of medicine,
economy and law. He has also created the local body of the chancellors
of Bialystok’s universities. His Excellency is also known as an outstand-
ing theologian, particularly in the field of the history of the Church and
history of theology and also a keen researcher in family studies. For a
long time he has been a lecturer at the Institute of Family Studies at
Cardinal Stefan Wyszynski University in Warsaw. He is also an editor
of ‘The Dictionary of Marriage and Family’ dealing with these issues.

The articles included in present volume represent, among others,
the branches of science of the interest to the Archbishop. The first one,
by Rev. Prof. Czestaw Rychlicki, shows the profile of His Excellency
in the context of the dialogue between theology and the Magisterium
of the Church.

The first part of the volume is divided into two sections, the first
one dedicated to science and the second one focusing on faith. They
emphasize the necessity of an interdisciplinary dialogue which reflects
His Excellency’s interests and is also a necessary aspect of our reality.
The articles included in this part weigh the problem of the beginnings
of a human life from the point of view of a lawyer, economist, physicist,
biologist and theologian. In the second part the question above has
been discussed from the viewpoint of faith and mystics.



The second part of the present volume consists of five parts cover-
ing different branches of theology: theological anthropology, theology
of family, theology of dialogue, pastoral theology and history of the
Church. The closing section of the annual contains a report of all the
events initiated by the Chair of Catholic Theology in the academic
year 2013/2014 and reviews.

We hope that our annual will inspire you to deepen your interest in
the issues raised in it and, perhaps above all, to express thankfulness
for the life of our Most Reverend Archbishop. We wish him all the
necessary divine graces and every success in his further ‘trodding’
the paths of science and faith. Ad multos annos!

Rev. Andrzej Proniewski
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ks. Czestaw Rychlicki

Uniwersytet M. Kopernika w Toruniu
Papieska Akademia Teologiczna w Watykanie

Arcybiskup Edward Ozorowski w dialogu
teologii z Magisterium Kosciota

ARCHBISHOP EDWARD OZOROWSKI VS. THE DIALOGUE
BETWEEN THEOLOGY AND THE MAGISTERIUM OF THE CHURCH

In his multiannual research and didactic work Archbishop Edward Ozorowski
refers to the Truth that has been conveyed to us in the Word of God, in the liv-
ing Tradition of the Church and updated today by the authentic Magisterium
of the Church. It shows that theology cannot be cultivated outside, or even
contrary to the experience and the life of the Church. It has got its ecclesiastical
dimension. The Archbishop’s service to the truth is strenghtened by his share
in the episcopal office, which leaves its mark on the theology he cultivates and
his attempts to show the true face of God.

Key words: theology, the Magisterium of the Church, the Truth, dialogue,
research.

Osoba Profesora i formacja intelektualna

Ksigdz prof. dr hab. Edward Ozorowski, aktualny Arcybiskup
Biatostocki, urodzit sie 1 maja 1941 roku w Wélce PrzedmieScie
k. Biategostoku. W roku 1958 uzyskal $wiadectwo dojrzalosci i podjal
szeScioletnie studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Bialymstoku. Po otrzymaniu $wiecen kaptanskich w roku 1964
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kontynuowatl studia specjalistyczne z teologii dogmatycznej w Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie uzyskal:

- tytul zawodowy magistra teologii (1967 r.);

- stopien naukowy doktora nauk teologicznych (1970 r.) na podsta-
wie rozprawy: Nauka wspdtczesnych teologéw katolickich o kulcie
Swietych w 2yciu Kosciola pielgrzymujacego — od Mystici Corporis
do Vaticanum II;

- stopien naukowy doktora habilitowanego (1976 r.), na podstawie
dorobku naukowego i rozprawy: Eklezjologia unicka w latach
1596-1720.

W roku 1970 zostal zatrudniony na Wydziale Teologicznym w Akade-
mii Teologii Katolickiej w Warszawie (obecnie Uniwersytet Kardynata
Stefana Wyszynskiego), gdzie stopniowo uzyskat:

- stopien naukowy docenta (1978 r.);

- tytul naukowy profesora nadany przez Rade Panstwa (1987 r.);

- stanowisko profesora zwyczajnego ATK (UKSW) (1995 r.).

W roku 1979 ks. profesor E. Ozorowski zostal mianowany przez
Papieza Jana Pawla II biskupem tytularnym Bitetto i pomocniczym
w Bialymstoku, a przez bp. bialostockiego powolany na rektora Ar-
chidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Bialymstoku,
pelniac to stanowisko do roku 1992 i sprawujgc jednoczeénie urzad
wikariusza generalnego Archidiecezji.

W roku 1992 abp biatostocki powotal bp. E. Ozorowskiego na stano-
wisko przewodniczgcego Rady Naukowej ds. Kolegium Teologicznego
i Studiéw Teologicznych w Bialymstoku, czynigce go w ten sposéb od-
powiedzialnym za formacje teologiczng oséb $§wieckich i duchownych
w Archidiecezji Bialostockie;j.

Obowigzki duszpasterskie i administracyjne w Bialymstoku nie
oslabily w niczym pracy naukowej i dydaktycznej ks. bp. prof. E. Ozo-
rowskiego. Owszem, zostaly one dobrze wykorzystane na odcinku
dydaktycznym. I tak, w Instytucie Studiéw nad Rodzing, na Wydziale
Teologicznym UKSW w Warszawie pelnil przez diugie lata funkcje
kierownika Katedry Teologii Dogmatycznej Malzenstwa i Rodziny, a na
Uniwersytecie w Bialymstoku kierowal Katedrg Teologii Katolickie;j.
Teren jego zajeé¢ dydaktycznych obejmuje:

- UKSW w Warszawie
Uniwersytet w Bialymstoku
Wyzsze Seminarium Duchowne w Bialymstoku
Wyzsze Seminarium Duchowne w Sankt Petersburgu
Papieski Wydzial Teologiczny — Sekcja §w. Jana Chrzciciela
w Warszawie.
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Jest on czlonkiem:

- Komisji Nauki Wiary Episkopatu Polski

- Komisji Kultu i Dyscypliny Sakramentéw Konferencji Episkopatu

Polski

- Zespolu KEP do spraw Sanktuariéw w Polsce

- Polskiego Towarzystwa Teologicznego

- Towarzystwa Mariologicznego

- International Biographical Centre, American Biographical Insti-

tute (ABI), Geographical Society.

Za swojg aktywna dzialalno$é naukowsg i ekumeniczng otrzymat
nagrode indywidualng MEN (1991), zloty medal Research Fellow
ABI(1992) i Nagrode im. W. Pietrzaka (2002 r.), nadang przez ,,Civitas
Christiana”.

Jako wytrawny znawca myséli teologicznej pelnit funkcje sekretarza
naukowego czasopisma ,,Studia Theologica Varsaviensia” (1970-1979),
redaktora ,,Studiéw Teologicznych: Bialostocko-Drohiczyhsko-f.om-
zynskich” (1983-1992). Ponadto byt wspéiredaktorem ,,Stownika Teo-
logéw Katolickich” (tom I-IV). Byl réwniez organizatorem i czynnym
uczestnikiem licznych konferencji, sympozjéw i kongresé6w naukowych
w kraju i za granicg: Rzym — 1989; Rimini — 1991; Edmonton — 1992;
Jerozolima — 1994; La Thuil — 1994.

Dnia 21 pazdziernika 2006 roku prof. bp E. Ozorowski zostal mia-
nowany przez papieza Benedykta XVI Arcybiskupem Metropolitg
Biatostockim.

W roku 2007 otrzymal doktorat honoris causa Uniwersytetu w Bia-
tymstoku.

Dzialalnosé naukowa i oryginalno$¢é mysli teologicznej

Na dziatalno$é naukowsg abp. E. Ozorowskiego sklada sie ponad 1250
opublikowanych pozycji, z ktérych ok. 30 stanowig pozycje ksigzkowe,
a pozostate publikacje to: artykutly, recenzje ksigzek, hasta z zakresu
nauk teologicznych, hasta osobowe, opublikowane przemdwienia,
odezwy administracyjne.

Istotna problematyka podejmowana przez Teologa biatostockiego
dotyczy eklezjologii i tematyki z nig integralnie zwigzanej, a stanowi
ja: chrystologia, mariologia i nauka o sakramentach.

W eklezjologii, ujetej zar6wno w wymiarze $cile teologiczno-nauko-
wym jak i duszpasterskim, abp E. Ozorowski stara sie ukazaé¢ Ko$ciét
w roli historiozbawczej, jako powolany przez Boga istotny srodek do
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realizowania w historii Jego planu zbawczego wobec czlowieka i Swia-
tal. W obrazie Ko$ciota omawiany Teolog dostrzega nie tylko wspélnote
wierzacych, ale réwniez jej element strukturalny i operatywny. W Ko-
Sciele, jako wybranym przez Boga ,,narzedziu” zbawienia, znajduja sie
istotne elementy zycia nadprzyrodzonego: Slowo Boze i sakramenty,
a wéréd nich szczegélne miejsce zajmuje Eucharystia®. Wiagnie Eu-
charystia, jako zZrédlo zycia nadprzyrodzonego, jest tym ziarnem, ktére
wraz z realizowaniem przez czlowieka wezwania Stwércy prowadzi
stworzenie do swego celu, jakim jest ,,odtwarzanie obrazu Boga”.
Ta rzeczywisto$¢ realizuje sie szczegélnie w zyciu $wietych?. Wydaje
sie, ze zainteresowanie kultem $wietych, a zwlaszcza meczennikéw,
wyplywa u naszego Teologa zaréwno z potrzeb intelektualnych, oso-
bistych przezyé rodzinnych, jak réwniez duszpasterskich. Okazuje sie
bowiem, ze ta problematyka podjeta juz w rozprawie doktorskiej stata
sie aktualna duszpastersko u Profesora jako biskupa, ktéry pragnie
utrwali¢ w historii i w zyciu wiernych pamieé¢ o meczennikach tamtych
stron Rzeczypospolitej i Ko$ciola.

Obok obiektywnie teologicznych motywéw takze uwarunkowania
lokalne staly sie dla Arcybiskupa i Teologa bodZcem do podjecia teolo-
gicznych badan i ich publikacji w zakresie problematyki milosierdzia
Bozego. To przeciez Bialystok i tamtejszy ks. Michal Sopoé¢ko oraz
s. Faustyna Kowalska znani sg w historii wspé6tczesnej jako pewnego
rodzaju teologiczne symbole kultu Milosierdzia Bozego. Podejmowanie
tej problematyki przez biskupa Ko$ciola lokalnego w pismach i w zy-
wym slowie §wiadczy o jego wrazliwos$ci na znaki czasu, zwlaszcza
W miejscu z nimi zwigzanym.

Z duchem wdziecznos$ci Arcybiskupa za osoby inspirujgce aktyw-
no$¢ w rozwijaniu tego kultu idzie w parze jego humanistyczny rys
charakteru, jakim jest pamie¢ i wdzieczno$é wobec ludzi, ktérzy
wnieéli swojg dzialalno$cig powazny kapital duchowy i kulturowy
w zycie konkretnych oséb i spoleczenstwa. O tym $wiadczg m.in.
opublikowane teksty Profesora: Pamieé¢ wdziecznosci poczgtkiem.
O ludziach mi bliskich, Bialystok 1995, i olbrzymia seria biograméw
teologéw polskich, zawartych w Slowniku polskich teologow katolickich,
Warszawa 1981-1985.

Por. E. Ozorowski, Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984; tenze,
Piotrowe dziedzictwo — Rozwazania majowe, Biatystok 1991.

Por. tenze, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego, Poznan 1990.

Por. tenze, Eklezjalne aspekty kultu swietych w nauce wspdtczesnych teologow
katolickich, [w:] Studia teologiczno-dogmatyczne, t. 1, Warszawa 1974, s. 5-135.
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W tym fakcie nalezy uzna¢ wewnetrzng ceche wrazliwo$ci i poczucia
odpowiedzialno$ci Teologa i Biskupa za strzezenie skarbca mysli i kul-
tury ludzi Kos$ciota, ktérzy swoja mys$lowg aktywnoscig i codziennym
postepowaniem ubogacali takze kulture wlasnego narodu.

Na analogicznej plaszczyZznie szacunku i wrazliwo$ci Profesora
na prawde odkrywang i wyrazang przez czlowieka plasuje sie jego
teologiczne pragnienie odkrywania natury Boga, czego wyrazem jest
pozycja Bdg jest milosciq. Misterium Ojcostwa Boga (Bialystok 1999).
Refleksja w niej wyrazona dotyka niemal fizycznie aktualnej sytuacji
czlowieka. Gdy chrzescijanin podejmuje szereg akcji ,,w imie Ojca”,
uznajac w Bogu Jedynym w Trdjcy oséb zrédlo i cel calej rzeczywisto-
$ci stworzonej, to trzeba zauwazyé, ze dzis takie przekonanie jest coraz
bardziej kontestowane, przynajmniej w niektérych srodowiskach. Jed-
na z trudno$ci, moze najbardziej radykalna, ma korzenie teoretyczne,
ale konsekwencje tego sg praktyczne. Chodzi o trudnosci wystepujace
u 0s6b, ktére w oparciu o ich refleksje nad jezykiem wyrazu napotykajg
na niepokonywalne trudnos$ci w uznaniu Boga, a tym bardziej Jego
ojcostwa. Dla uwazajacych sie za wierzgcych taka sytuacja moze sta-
nowi¢ prawdziwe wyzwanie i dobrg okazje do refleksji nad wlasnym
wyrazeniem wiary.

Obok trudnosci wywodzacej sie z religijnej refleksji nad sensem ,,0j-
costwa Boga”, inna trudno$¢ ma swoje podloze w psychice czlowieka,
zar6éwno na plaszczyznie indywidualnej jak i zbiorowej, prowadzgc go
czesto do ateizmu. Majg na to wplyw ciagle obecne idee o§wieceniowe,
ktére dgzg do uwolnienia czlowieka od wszelkiej niezaleznej ,,opieki”,
ktéra stanowitaby przeszkode w osigganiu przez niego dojrzalodci,
rozumianej jak standard w obronie wlasnej godnoSci.

W kontekscie aktualnie do§wiadczanej sytuacji religijnej, ktéra ma
niewatpliwy wplyw na zycie codzienne jednostki i spoleczenstwa, abp
E. Ozorowski w oparciu o §wiadectwa biblijne stara sie ukazaé¢ praw-
dziwe oblicze Boga. Nie ogranicza sie do ,,okraglych” stwierdzen teo-
logicznych, ale w oparciu o progresywne wydarzenia historiozbawcze
dochodzi do ukazania prawdziwie ojcowskiego oblicza Boga. Warto$é
tego dyskursu jest nie tylko teologiczna, ale wrecz egzystencjalna. Cho-
dzi w nim bowiem nie o teoretyczne jedynie odkrywanie natury Boga,
ale o Jego relacje do $wiata. W tych relacjach wazny jest stosunek Boga
do ludzkiego cierpienia, ktére stawia czlowieka, takze wierzacego,
wobec pytania: jak mozna pogodzié istnienie wielowymiarowego zla
z istnieniem Boga, ktéry z natury swej powinien by¢ nieskonczenie do-
bry i wszechmocny? Jak mozna wierzy¢, ze Bég jest Ojcem pragngcym
dobra dla swojego stworzenia, podczas gdy dochodzi do niszczgcych
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czlowieka i jego otoczenie kataklizméw naturalnych, czy do réznego
typu przemocy wobec os6b bezbronnych?

Podejmujac rézne préby dania odpowiedzi na te pytania ks. profe-
sor E. Ozorowski, jako teolog i biskup dochodzi do wniosku, ze wiara
chrze$cijanska opiera sie na przekonaniu, iz objawienie prawdziwe-
go oblicza Boga osiaga swdj szczyt w wydarzeniu Jezusa Chrystusa,
w tym réwniez ,,ojcowskie” oblicze Boga (por. J 14, 9-12). Jest w tym
konsekwentna logika wiary i rozumu. Skoro bowiem chrzescijanin
przyjmuje w wierze, ze czlowiek zostal stworzony przez Boga na Jego
,obraz”, a tym ,,obrazem” jest Chrystus, to logiczny jest wniosek, ze
czlowieka nie mozna zrozumieé¢ w pelni bez odwolania sie do Chry-
stusa (por. Kol 1, 15-17).

Arcybiskup E. Ozorowski akcentuje te my$l jako zrozumiate dla
chrze$cijanina przestanie wiary, a dla kazdego czlowieka my$lacego
jako logiczng konsekwencje przyjetego zalozenia. Ten wniosek teolo-
giczny, a $cislej chrystologiczny, stoi u podstaw takze innych wypo-
wiedzi Biskupa Profesora, dotyczacych miejsca i roli Maryi — Matki
Jezusa i godno$ci kobiety w jej r6znych wymiarach zyciowego powo-
tania. W klimacie nieraz czysto ambicjonalnych, a nie merytorycznych
przejaskrawien w pogladach na role kobiety w spoleczenstwie, abp
profesor E. Ozorowski stara sie ocenia¢ warto$¢ kobiety w Swietle
nauki chrzescijanskiej. Jakkolwiek rozpatruje jej godnosé kobiecy
i macierzynska w relacji do osoby Maryi, Matki Jezusa, to podstawe
teologiczng tej godnosSci odnajduje w akcie powotania czlowieka do
istnienia na zasadzie ro6wno$ci mezczyzny i kobiety (Rdz 1, 26-27)%

Autor obrazu kobiety, jako zony i matki, ukazuje w nauczaniu Jana
Pawtla II pewnego rodzaju odrodzenie idei powolania kobiety do
rzeczywisto$ci, w jakiej Bog pragnie ja widzie¢. Moment stworzenia
czlowieka w wydaniu mezczyzny i kobiety na ,,obraz” Boga, stanowi
podstawe pelnej godnos$ci kobiety. Idea obrazu Bozego w czlowieku
staje sie w Pismie Swietym, oraz w teologii i w nauce Kosciola, kry-
terium szczegdlnej, wrecz $wietej godnosci osoby ludzkiej. Na tym
kryterium opiera sie takze nauka o godnosci kobiety i jej réwnoSci
Z MEZCZyzZNna.

Kosciot w swojej nauce o wielko$ci kobiecego powolania odwotuje
sie do osoby Maryi, Matki Jezusa, jako szczegblnego wzoru dla kazdej
kobiety. Niektére ruchy odrzucajg tego rodzaju wzér nie uznajgc moty-
wow chrze$cijanskich i warto$ci proponowanych przez Chrystusa. Dla

Por. E. Ozorowski, Maryjny rys kobiecosci kobiety jako dziewicy, STB-D-L.,
13; tenze, Maryjny rys kobiety jako matki w nauczaniu Jana Pawta II, ST B-D
-1, 18/2000.
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chrzescijanskiej kobiety sg to jednak podstawy wyplywajace z wiary
i do nich odwoluje sie abp E. Ozorowski w swojej refleks;ji.

Ksiadz prof. E. Ozorowski, jako wykladowca w Instytucie Studiéw
nad Rodzing i biskup, ktéremu zalezy na wlasciwym funkcjonowaniu
istotnej komorki spoteczenstwa, ktérg stanowi maltzenstwo i na nim
oparta rodzina, podejmuje z wielkim zaangazowaniem te problematy-
ke. Rodzina jest przez niego widziana nie tylko w aspekcie teologicz-
nym, jako dobra rzeczywisto§¢ chciana przez Stwoérce i przekazana
czlowiekowi, ale widzi w niej podstawowg instytucje w ksztaltowaniu
osoby i spoleczenstwa. Stad wyplywa jego troska o trwalo$é rodziny
i zapewnienie jej przez samo spoleczenstwo statusu istotnego dzie-
dzictwa calej ludzkosci®.

W swojej refleksji nad naturg malzenstwa i jego misjg Profesor
i Biskup jest bardzo jasny i doktadny, gdy méwi, ze ojcostwo i macie-
rzynstwo sg wyrazeniem milo$ci matzenskiej. W dzisiejszym klimacie,
nie zawsze wlasciwie rozumianej wolno$ci, gdy pod ré6znymi forma-
mi projektéw kulturowych i politycznych zdaza sie do prywatyzacji
malzenstwa, podobnie jak religii i wiary, ks. profesor E. Ozorowski
wyraznie przypomina o jedynym mozliwym do zaakceptowania — przez
wierzacych i ludzi poprawnie myslagcych — modelu rodziny, opartym
na zwigzku mezczyzny i kobiety®.

Co stanowi o oryginalno$ci uprawianej przez abp. prof. E. Ozorow-
skiego teologii?

Przede wszystkim jest to teologia oparta na obiektywnych Zrédtach
poznania teologicznego. Znaczacy jest teologiczny wklad Biskupa
Biategostoku szczegélnie w eklezjologie i sakramentologie. Refleksja
w tej dziedzinie zdaje sie wyplywaé z osobistej glebokiej wiary nasze-
go Teologa i jego poczucia odpowiedzialno$ci za duchowg formacje
chrze$cijanina.

Bardzo znaczgce miejsce w teologii abp. E. Ozorowskiego zajmuje
réwniez kult Swietych i Milosierdzia Bozego. Majac na uwadze sobo-
rowe wypowiedzi na temat kultu Swietych (LG VII) w Kosciele katolic-
kim, abp E. Ozorowski przywoluje wskazania Soboru Watykanskiego
II, ktéry sankcjonujgc prawo dla tego kultu przestrzega przed jego
naduzyciami, zaznaczajac, ze pozostaje on zgodny z naukag Kos$ciota
o jedynym posrednictwie zbawczym Chrystusa, w ktérym inne formy
poérednictwa sg traktowane jako posrednictwo udziatu.

Por. E. Ozorowski, Matzefistwo i rodzina w zamysle Bozym, Warszawa 2009.

Por. tenze, Matzeiistwo jako zwigzek mezczyzny i kobiety, ,,Studia nad Rodzing”,
8/2004, nr 1.
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Obecnosé¢ w dialogu

Bogata dziatalno$é naukowo-dydaktyczna prof. abp. E. Ozorowskie-
go, przekazana w licznych publikacjach i na wyktadach prowadzonych
w wielu o$rodkach uniwersyteckich w kraju i za granica, upowazniajg
do szczegblnego szacunku za jego wazne i twoércze miejsce w dialogu
teologii z Magisterium Kosciota. Gdy my$le nad syntetyczng oceng jego
postawy i dziatalno$ci naukowej, to jawi mi sie koniecznos$é odwotania
sie do tych wymogéw, jakie stawia Instrukcja Kongregacji Doktryny
Wiary O koscielnym powolaniu teologa (24.05.1990). W jej Swietle od-
czytuje, ze prof. abp E. Ozorowski od poczatku swojej teologicznej
formacji intelektualnej i przez dlugie lata pracy naukowo-dydaktyczne;j
postrzega teologie jako cenny dar i zarazem duzy problem dla Kosciota.

Teologie jako dar postrzega on poprzez pryzmat materiatu i refleksji,
jaka ozywia ciggle dzieje KoSciola i bez ktérej bytaby niemozliwa od-
nowa teologicznego myslenia, co stato sie udziatem ostatniego Soboru.
Swiadom swojego udzialu w tym zadaniu dla Koéciola, Arcybiskup
niestrudzenie prowadzi teologiczne badania naukowe, ktére pozwalajg
mu przekazywaé nauke Chrystusa w coraz bardziej dostepnej formie
wspblezesnemu cztowiekowi.

Z drugiej strony, teologia stanowi takze powazny problem dla Ko-
$ciota. Wynika to stad, iz niektérzy teologowie traktujg wlasne sgdy
jako stanowisko obiektywne, nieraz pozostajac w sprzecznosci z pilnie
strzezong tradycjg chrzescijanska i stanowiskiem Ko$ciota. Powoduje
to zamieszanie wéréd ludu, ktéry nie orientuje sie czesto w stano-
wiskach zajmowanych przez teologéw, czesto bardzo zamknietych
i ostrych. Dlatego jest konieczny eklezjalny wymiar teologii, ktéra nie
moze byé uprawiana poza, czy wbhrew do$wiadezeniu i zyciu KoSciota,
gdyz jej warto$é pochodzi ze stuzby wobec Kosciota jako Ludu Bozego.

Przypatrujac sie postawie abp. i prof. E. Ozorowskiego w tym kon-
tekscie, widze jasno, ze w calym swoim badaniu naukowym i postudze
dydaktycznej traktuje on teologie jako stuzbe Prawdzie, ktérg jest
Chrystus. Nie jest to stuzba prawdzie czastkowej, nieraz wieloznacznej,
jaka jest udziatem poszczegdlnego teologa czy poszczegdlnej kultury,
konkretnego okresu historii, ale stuzba tej Prawdzie, jaka zostata nam
przekazana w Stowie Bozym i w zywej Tradycji KoSciola, a teraz jest
aktualizowana przez autentyczne Magisterium KoSciota.

Swiadomosé tak rozumianej stuzbie Prawdzie jest spotegowana
udziatem Profesora w urzedzie biskupim, ktérego swiadomo$é wyci-
ska swoje pietno na uprawianej przez niego teologii. Skoro bowiem
natura uprawianej przez teologa pracy musi odciskaé na sobie pieczeé
koscielng, to tym bardziej, gdy teologie uprawia biskup.
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Znajac abp. E. Ozorowskiego od poczatku jego kaplanstwa i rozpo-
czynanych razem z nim studiéw uniwersyteckich, w przekonaniu oce-
niam, ze jest to Teolog zréwnowazony, w sensie spokojnego i twérczego
laczenia bogatego dorobku Tradycji KoSciola i wiary ze wspéiczesnymi
pradami teologicznymi, bez szukania nowosci dla nich samych. Jest
to Teolog spokojnego i owocnego poszukiwania i wyjasniania prawdy.
Dobrze wyksztalcony przekazuje wiedze teologiczng w o$rodkach
wspoblczesnej formacji teologicznej, waznych takze dla europejskiej
kultury ogdlnej.

Z doswiadczenia osobistego i z obserwacji moge z przekonaniem
powiedzieé, ze prof. abp E. Ozorowski posiada w sobie naturalng po-
stawe otwarcia na drugiego czlowieka i ducha wspélnotowego. Tresé
wykladu przekazuje jezykiem wspétczesnym w tgeznosci z wiarg Ko-
$ciota. Jako czlowiek dialogu przyjmuje z kultury swojego otoczenia
elementy, ktére pozwalaja mu lepiej przedstawié¢ poszczegélne aspekty
tajemnic wiary. Ma to powazne znaczenie w konkretnym srodowisku
jego zycia i pracy, ktére wymaga zdecydowanie dobrze uformowane;j
postawy ludzkiej i ekumenicznej.

Dzieki naturalnym cechom charakteru i dobrej formacji teologiczne;j
z powodzeniem abp prof. E. Ozorowski realizuje swojg prace duszpa-
sterskg w §érodowisku religijnie wymagajacym postawy ekumenicznej.
I to jest réwniez wielki jego wktad pozytywny dla dobra Kosciola,
spoleczenstwa i Narodu.

W takim kontek$cie naukowo-kulturowym, w kontekscie wiary
i odpowiedzialnos$ci za wlasng i innych prawdziwie ludzka i chrzesci-
janska formacje, wyrazam glebokie uczucia szacunku dla Profesora
i Arcybiskupa E. Ozorowskiego w pieédziesigta rocznice jego Swiecen
kaplanskich. Jest to z pewno$cig moment wdziecznosci wobec Pana
calej historii i naszej osobistej za dochowanie wierno$ci wobec zobo-
wigzan przyjetych w dniu Swiecen.

Stowa kluczowe: teologia, Magisterium Kos$ciola, Prawda, dialog,
badania naukowe.
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Prawo natury i prawo
stanowione w obliczu problemoéw
genetyki reprodukcyjnej

NATURAL LAW AND POSITIVE LAW VS. PROBLEMS
OF REPRODUCTIVE GENETICS

Artificial procreation and reproductive genetics have become a reality in
which, thanks to the tools of contemporary medicine, all sorts of interference
into human organism are possible. Man has become to create himself. In this
context, it is vital to take into account positive law regulations because of the
variety of standpoints and differences in defining the core of natural law. Un-
doubtedly, religious aspect has to be part of bioethical discussions, because
for many people religion is a source of moral behaviour. However, we have to
remember that public and private sphere of ethics are two different aspects
which should not be mingled in a democratic state. Bioethical discussions
have resulted in international regulations, for example bans on reproductive
cloning of humans, eugenic practices aiming at selecting people, therapies
resulting in changes within the human genome, commercialization of a hu-
man body, etc. Polish legislators are facing a difficult problem to determine a
detailed legal framework of artificial procreation and reproductive genetics to
meet not only the European standards of the Bioethical Convention, but also
cultural determinants and expectations of the society.

Key words: preimplantation diagnostics, children ,to order”, genetics, in
vitro, surrogate maternity, genetic selection, artificial procreation, surrogate
contracts.
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Wprowadzenie

Bioetyka jest zafascynowana futurystycznymi wizjami ,,cztowieka
bionicznego” (homo bionicus), czy ,,czlowieka wiecznotrwatego” (homo
continuus), a zatem takiego, ktéry ma zy¢ jak najdluzej i w jak naj-
lepszej kondycjil. W niedalekiej przyszlosci prognozuje sie istnienie
jednostki ludzkiej wrecz nieSmiertelnej: ulepszonej genetycznie, roz-
mnazajgcej sie przez klonowanie, odpornej na choroby nowotworowe,
korzystajacej z terapii genowej, wykorzystujacej potencjal komérek
macierzystych do hodowli ,,zastepczych” tkanek i organéw ete. Oczy-
widcie cze$é z tych wizji to ciggle sfera science fiction, ale wiele z nich
stato sie realnych dzieki postepowi biotechnologicznemu. Medycyna
jest w stanie zi$cié (przynajmniej w cze$ci) do niedawna catkowicie
utopijne wyobrazenia. Pojawiaja sie jednak pytania: czy lekarze po-
winni wykorzystywaé istniejgce technologie i dokonywaé wszelkich
mozliwych ingerencji na organizmie ludzkim? Czy fakt, ze progno-
zowany cel tych dzialan moze sie okazaé korzystny z perspektywy
ogoblnospolecznej jest wystarczajagcym argumentem za zasadnoScig
ich podjecia? Jak ustali¢ granice prawne eksperymentéw medycznych
(a w szczegdblno$ci genetycznych) na cztowieku?

Odwieczny dylemat pomiedzy prawem natury a prawem stanowio-
nym (miedzy ius a lex) — w obliczu pojawiajacych sie wraz z poste-
pem biotechnomedycznym mozliwos$ci — nabiera nowego znaczenia.
Gléwng przyczyng kontrowersji moralnych i prawnych staje sie to,
iz biotechnologia wkroczyla do ,,sanktuarium tajemnicy zycia”, za$
czlowiek przygotowuje sie do przetworzenia samego siebie. Mozliwy
jest obecnie nowy typ ingerencji medycznych, zwigzanych z rozwojem
genetyki. W zwigzku z tym zaciera sie granica miedzy naturg, ktérg
jesteSmy i organicznym wyposazeniem, ktére sobie dajemy; pomiedzy
podmiotem a przedmiotem; miedzy czyms naturalnym a artefaktem?.
Franz Kamphaus podkreséla, ze dzi$ chodzi nie tylko o nowe techniki
medyczne:

(...) chodzi o prawo oraz granice projektu, nazywanego nowoczesnos¢.
Gdyz badania i technologie genetyczne — jako nauka oraz jako techno-
logiczna realizacja zdobyczy naukowych — nalezg bez watpienia do tego
epokowego procesu, ktéry najwyrazniej zmierza do punktu zwrotnego®.

A. Breczko, Podmiotowosé prawna czlowieka w warunkach postepu biotechno-
medycznego, Bialystok 2011, s. 84 i nast.

L. Ostasz, Rozumienie cztowieka. Antropologia filozoficzna, Olsztyn 2003, s. 503.

F. Kamphaus, Boze dzieci. Rozwazania o technologii genetycznej, ,,Tygodnik
Powszechny” 2001, nr 48, s. 10.



Prawo natury i prawo stanowione w obliczu probleméw genetyki... 21

Piotr Morciniec wyraza opinie, ze dyskusja o granicach genetyki nie
ma na celu kwestionowania dobroczynnych osiggnieé¢ tej dziedziny Nauka
ludzkiej wiedzy:

(...) ma natomiast u§wiadomié, ze takze epokowe osiggniecia podpadajg
pod warto$ciowanie moralne. Nowoczesna medycyna, m.in. opierajac
sie na postepie biologii i genetyki, otworzyla nowe mozliwo$ci diagno-
styczne i terapeutyczne (...). Niewatpliwie otwarty zostal nowy rozdziat
w historii medycyny (...)%

Wydaje sie, ze logika postepu technicznego wymaga przyjecia za-
lozenia, iz rozwdj genetyki bedzie nadal postepowaé. Jednoczeénie
wzrasta¢ musi jej wplyw na zycie jednostek i spoleczenstwa’. Zwazyw-
szy na nieuchronno$¢ tego procesu powinni$my sie przygotowaé na
eliminowanie potencjalnych zagrozen; tak, by genetyka stuzyla dobru
powszechnemu. Instrumentem do tego powinno staé sie odpowiednio
skonstruowane prawo.

W regulacji spraw bioetycznych, zwigzanych z eksperymentami
medycznymi (a w szczego6lnosci genetycznymi) samo prawo natury
okazuje sie niewystarczajgce, chociaz czesto przywoluje sie je w dys-
kusjach bioetycznych. Zauwazy¢ nalezy, ze pojecie ,,prawo natury”
(,,prawo naturalne”) jest terminem bardzo wieloznacznym. Mozna
zaryzykowac teze, ze kazdy mysliciel powolujacy sie na to prawo (od
zarania dziejow ludzkich po dzien dzisiejszy) nadawal mu wlasne,
swoiste znaczenie. Przyjmuje sie najogélniej, ze prawo to ma lgczy¢
wszystkich ludzi, bez wzgledu na réznice kulturowe, a w szczegdl-
noéci religijne. Filozofia przyjeta z prawa natury ,,zlotg regule”, czyli
nakaz, by innych traktowaé tak, jak sami tego by$Smy chcieli. W nurcie
filozofii $wieckiej ideologia ta ewoluowata w prawa cztowieka. W filo-
zofii chrze$cijanskiej oznacza za$ nakaz mitosci blizniego, wyrazony
w regule §w. Tomasza z Akwinu stanowigcej, ze dobro nalezy czynid¢,
a zta nalezy unikaé. Jak zauwaza Roman Tokarczyk:

Wspdlistnienie wielu religii i wielu moralno$ci stwarza dla liberalnych,
demokratycznych, pluralistycznych spoteczenstw poznawcze trudnosci
wyboréw aksjologicznych i normatywnych. Chodzi o wybér autorytetu

P. Morciniec, Etyczna ocena dzialan genetycznych, http://www.morciniec.trh.
com.pl/joomla/pdf/gen_etyka.pdf (dostep: 05.07.2013).

D. Sleczek-Czakon, Argument réwni pochytej w bioetyce. Spor o granice ryzyka
w dziataniu, [w:] H. Promienska (red.), Etyka wobec probleméw wspdtczesnego
Swiata, Katowice 2003, s. 147.
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upowaznionego do okres$lania, co jest dobre, a co zte z moralnego
punktu widzenia i co jest sprawiedliwe z prawnego punktu widzenia®.

Dlatego wydaje sie, ze to wlasnie prawo stanowione (pozytywne) ma
jednak zakazywadé tego, co powszechnie uznaje sie za niedopuszczal-
ne. Powinno ono przy tym pozostawiaé¢ kazdemu jak najwiekszg sfere
wolnoéci, zwlaszcza jesli chodzi o wizje ,,dobrego zycia”, co do ktérych
rézne grupy spoleczne majg fundamentalnie odmienne poglady. Pra-
wo nie moze bowiem zmuszadé istotnej czesci spoleczenstwa do zycia
wbrew wlasnym przekonaniom moralnym.

Era genetyki reprodukcyjnej — science
fiction, czy science reality?

Literatura i sztuka czesto prognozujg problemy, ktére dopiero
w przyszlos$ci bedg stanowié realne wyzwanie dla twércéw prawa.
Zaznaczy¢ trzeba, ze problematyka sterowanej i kontrolowanej prokre-
acji pojawiala sie wielokrotnie w dzietach filozoficznych i literackich.
Przykladowo, w Paifistwie Platona partneréw dobierano w trakcie
,<losowan”. Uregulowany byl przedzial wiekowy, w ktérym mozna
byto mieé potomstwo. Dzieci traktowane jako ,,dobro wspélne” trafialy
pod opieke panstwa, ktére zajmowalo sie ich wychowaniem. Osobniki
uposledzone eliminowano’.

W klasycznej, utopijnej wizji spoleczenstwa, zarysowanej w dziele
Tomasza Campanelli pt. Miasto Storica, sfera prokreacji réwniez zosta-
ta doktadnie zorganizowana. Realizowala sie pod nadzorem kaptana.
W $wiecie tym nie bylo malzenstw indywidualnych. Specjalny urzad
czuwal nad odpowiednim kojarzeniem ludzi w pary, tak, aby kazde
nastepne pokolenie stawalo sie doskonalsze i jeszcze lepiej przysto-
sowane do zycia w idealnym spoleczenstwie®.

Herbert George Wells, uznawany za ojca literatury science fiction,
w swojej powiesci pt. Wyspa doktora Moreau opisywal do§wiadczenia
tytulowego bohatera, ktéry gdzie$ na niedostepnej wyspie tworzyt — za
pomocg przeszczepéw — nowe gatunki zwierzat, swoiste hybrydy. Po-
wstata pod koniec XIX wieku ksigzka przyczynita sie do refleksji nad
mozliwo$ciami medycyny oraz granicami eksperymentalnych dziatan®.

6 R. A. Tokarczyk, Biojurysprudencja. Podstawy prawa dla XXI w., Lublin 2008,
s. 23 i nast.

7 Platon, Panistwo, ks. V, Kety 1997, s.159.
Zob. T. Campanella, Miasto Storica, Warszawa 1994.
o Zob. H. G. Wells, Wyspa doktora Moreau, Warszawa 1988.
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Jej aktualno$é wigze sie z tym, ze w XXI wieku ,,hybrydycznosé”
obiektéw wprowadzanych przez laboratoria w sfere zycia spotecznego
stala sie faktem. Przykladami moga by¢ myszy koncernu SyStemix
z wbudowanym ukladem odporno$ciowym czlowieka, bakterie pro-
dukujgce insuline, transgeniczne owce, ktére dajg welne niekurczacy
sie w praniu i toksyczng dla moli, koty z sier$cia niewywolujaca alergii
u czlowieka etc.!?

Pisarstwo Wellsa bylo zapewne inspiracjg dla Aldousa Huxley’a,
ktérego powieéé pt. Nowy wspanialy swiat!' uznawana jest za jedng
z najslynniejszych antyutopii XX wieku. Nie ulega watpliwo$ci, ze
ksigzka ta powstala pod wptywem niepokoju zwigzanego z postepem
biotechnologicznym w dziedzinie medycyny i genetyki. Futurystyczna
wizja spoleczenstwa, ktére osiggneto stan catkowitego zorganizowania
i kontroli w zakresie ludzkiej prokreacji, wydaje sie mie¢ charakter
przestrogi dla ludzkosci. Huxley okazal sie swoistym ,,prorokiem”
genetyki reprodukeyjnej XXI wieku.

Watek ,,kontrolowanej” reprodukcji stal sie osnowg ksigzki ame-
rykanskiego pisarza Iry Levina pt. Chlopcy z Brazylii (1976 r.). Autor
nakreélil w niej ponury obraz §wiata, w ktérym mialy powstaé¢ klony
stworzone z komoérek nalezgcych do Adolfa Hitlera, po to, aby dokon-
czy¢ dzielo swojego ojca (a zarazem brata blizniaka)'?.

Nowoczesna biologia i jej osiggniecia (zwlaszcza w postaci zaplodnie-
nia in vitro oraz rekombinacji DNA), sktonitly Davida Rorvika — autora
wielu prac po$wieconych nowym kierunkom w naukach medycznych
— do stworzenia reporterskiej wizji ,,$§wiata inzynierii genetycznej”.
W ksigzce pt. Na obraz i podobieristwo swoje, ktéra ukazata sie w 1976
roku, Rorvik opisuje do§wiadczenia polegajgce na Igczeniu genéw od-
miennych gatunkéw tak, aby stworzyé nowe formy zycia. Zdaje relacje
z rzeczywistych (a moze tylko fikcyjnych?) préb naukowcéw, ktére
maja prowadzi¢ (a moze juz doprowadzily?) do stworzenia pierwszego
ludzkiego klonu®?.

O tym, jak dokladnie sprawdzily sie w rzeczywisto$ci prognozy
zawarte w literaturze science fiction $wiadczg wykonywane dzi$
rutynowo zabiegi sztucznego zaplodnienia (nalezy przypomnieé, ze
pierwsze dziecko z probéwki urodzito sie w 1978 roku), sklonowanie
pierwszego ssaka (slynna owieczka Dolly przyszla na $wiat w 1996

10 E.Binczyk, Technologiaw spoleczenstwie ryzyka. Filozofia wobecniepozgdanych
nastepstw praktycznego sukcesu nauki, Torun 2012, s. 259-260.

11

Zob. A. Huxley, Nowy wspanialy swiat, Krakéw 1988.

12

Zob. I. Levin, Chlopcy z Brazylii, Warszawa 1992.

13 Zob. D. Rorvik, Na obraz i podobiefistwo swoje, Warszawa 1983.
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roku) oraz stosowana w ponad 100 osSrodkach medycznych na §wiecie
selekcja genetyczna w ramach diagnostyki preimplantacyjnej — w celu
kreowania ,,dzieci na zaméwienie” i ,,dzieci lek6w” (inaczej: ,,dzieci
uzytkowych”). Zadziwiajgce jest to, ze realnie funkcjonuje bank spermy
laureatéw nagrody Nobla. Swoje nasienie zlozylo w nim kilkunastu
noblistéw w nadziei, ze dzieki ich materialowi genetycznemu (zdepo-
nowanemu w banku) w przyszlo$ci przyjda na $wiat kolejni kandydaci
do nagrody.

Wizja spoteczenstwa przedstawiana w literaturze science fiction
sklania do refleksji nad potencjalnymi konsekwencjami rzeczywistej
kreacji cztowieka ,,wymodelowanego”, a moze w niedalekiej przy-
szlo$ci takze ,,powielanego”. Czyz nie okaze sie, ze ten nowy twor
pozbawiony bedzie czlowieczenstwa

(...) podobnie jak pozbawiony jest smaku chleb poddany obrébce, uszla-

chetniony, wybielony, sztucznie konserwowany, z dodatkiem witamin,

kazdy absolutnie identycznego ksztaltu i wlozony do plastikowego
opakowania't

Czy potega medycyny nie doprowadzi do zaniku réznorodnos$ci
ludzkiego gatunku, utraty integralno$ci i tozsamo$ci ludzi?1s

Zmierzch ery niewinnosci genetycznej?
— aspekty filozoficzne

Wiele racji wydaje sie tkwi¢ w stwierdzeniu, iz era niewinnosci
genetycznej juz sie zakonczyla. Postepowi w dziedzinie genetyki
towarzyszy pytanie, czy jest on szansg poprawy $wiata, czy tez moze

14 D. Rorvik, Na obraz..., dz. cyt., s. 118.

1 Zagrozenia zwigzane ze sztuczng prokreacja i genetykg reprodukceyjng sa co-

raz czeSciej akcentowane na gruncie polskiej literatury prawniczej, zob. np.:
M. Ciszek, Bezpieczenstwo i prawa czlowieka w dziedzinie etycznych problemdéw
ludzkiej prokreacji. Studium bioetyczno-prawne, Torun 2011, s. 179 i nast.;
A. Krajewska, Informacja genetyczna a zakres autonomii jednostki w europej-
skiej przestrzeni prawnej, Wroctaw 2008, s. 75 i nast.; O. Nawrot, Ludzka bio-
geneza w standardach bioetycznych Rady Europy, Warszawa 2011, s. 151 i nast.;
M. Grzymkowska, Standardy bioetyczne w prawie europejskim, Warszawa 2009,
s. 207 i nast.; L. Kondratiewa-Bryzik, K. Sekowska-Kozlowska (red.), Prawa
cztowieka wobec rozwoju biotechnologii, Warszawa 2013, s. 108-129; J. E. Ka-
pelanska, Klonowanie cztowieka i embrionalne komdrki macierzyste w swietle
prawa miedzynarodowego i poréwnawczego, Torunr 2006, s. 104-107; E. Podrez,
T. Stawecki (red.), Badania nad embrionami ludzkimi w swietle etyki i prawa,
Warszawa 2012, s. 198-209; D. Krekora-Zajac, Prawo do materialu genetycznego
cztowieka, Warszawa 2014, s. 24-48; D. Bunikowski, Podstawowe kontrowersje
dotyczgce ingerencji prawa w sfere moralnosci, Torun 2010, s. 212-230.
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przystowiowsg ,,puszkg Pandory”? Eksperymenty genetyczne dajg
wprawdzie wielkie mozliwo$ci eugeniczne, jednoczes$nie jednak moga
prowadzi¢ do niewyobrazalnych negatywnych konsekwencji'é. Polityka
eugeniczna praktykowana na szerokg skale w III Rzeszy przyczynita
sie do kompromitacji samej idei ,,eugeniki”. Pojawia sie pytanie: czy
w ogéle mozliwa jest ,,eugenika liberalna”, ktéra wpisywalaby sie
w standardy demokracji? Wspélczesne demokratyczne panstwa muszg
zakresli¢ jej moralne i prawne granice; tak, aby ulepszajgce ingerencje
nie naruszaly podstawowych paradygmatéw prawa w postaci godno$ci,
wolnosci, réwnosci i sprawiedliwosci'.

Nie ma watpliwo$ci, ze fundamentem do kreowania pojeé prawnych
sg ustalenia doktrynalne. Ogromna role odgrywa dzi$ bioetyka, ktéra
lagczy w sobie wiedze przyrodniczg i wiedze o warto$ciach ludzkich.
Czyni to w celu ochrony zycia w ogéle, a w szczegéblnosci — zycia
ludzkiego®®.

Jak wczeéniej wspomniano, wraz z rozwojem genetyki odwieczny
spor miedzy prawem natury a prawem stanowionym nabiera dzi$ cal-
kiem nowego wymiaru. W sporze tym fundamentalne znaczenie majg
pytania o istote czlowieczenstwa, definicje czlowieka jako podmiotu
prawa i dopuszczalne sposoby przekazywania zycia. Od odpowiedzi
na te pytania zalezeé¢ bedzie ksztalt rozwigzan prawnych. Bioetyka
oraz biojurysprudencja majg kla$¢é podwaliny mys$lowe dla bioprawa;
wplywaé na praktyke jego tworzenia i stosowania w XXI wieku®.

Kwestia istoty i granic czlowieczenstwa pojawila sie m.in. w ksigzce
francuskiego pisarza — Jeana Marcela Brullera, znanego jako Ver-
cors. W powiesci pt. Zwierzeta niezwierzeta (1952 r.)* opisal sytuacje,
w ktérej przedstawiciel gatunku homo sapiens sptodzil dziecko przed-
stawicielce tropi — ogniwa posredniego miedzy ludZzmi a wymartymi
podgatunkami czlowiekowatymi. Dziecko zostalo zabite wkrétce po
urodzeniu. Powstala watpliwo$é: czy uSmiercono czlowieka, czy tez
zwierze? Odpowiedz byta niezwykle istotna z perspektywy ewentu-
alnej odpowiedzialnosci karnej za zabdjstwo. Literacka wizja przy-
czynila sie do ozywionej dyskusji na temat istoty czlowieczenstwa.
Zauwazmy, ze mialo to miejsce na dltugo przed tym, zanim pojawily sie

16 A. Breczko, Podmiotowo$é..., dz. cyt., s. 29-32.

17 J. Habermas, Przyszlosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy w kierunku eugeniki

liberalnej?, Warszawa 2003, s. 67-74.

18 R. A. Tokarczyk, Prawa narodzin, zycia i Smierci, Krakéw 2000, s. 28 i nast.

19

Tenze, Biojurysprudencja..., dz. cyt., s. 101.

20 Zob. J. M. Bruller, Zwierzeta niezwierzeta, Warszawa 1956.
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rézne kontrowersyjne ,,byty transgeniczne” (ludzkie — nie-ludzkie?),
tworzone dzieki narzedziom biotechnologii.

Problem istoty czlowieczenstwa w kontek$cie technicznej mozli-
wosci kreowania hybryd i chimer?! pojawia sie w ksigzce Francisa
Fukuyamy pt. Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnolo-
gicznej?. Autora niepokoi, ze ,,poczlowieczy $wiat” moze by¢ $wiatem,
w ktérym pojecie czlowieczenstwa zatraci swij sens; chociazby dla-
tego ,,ze zmieszamy geny ludzkie z genami tak wielu gatunkéw, iz nie
bedziemy juz dokladnie wiedzieé, czym jest czlowiek”?. Fukuyama
zastanawia sie, czy istnieje co$, co mozna by okreslié mianem ,,esen-
cji czlowieczenstwa”? Prébuje ustali¢, czy jak odrzuci sie wszelkie
akcydentalne cechy znamionujgce czlowieka ,,tu” i ,,teraz” pozostanie
co$, co lgczy wszystkich ludzi? Zastanawia sie nad tym, co sprawia,
ze gdyby czlowiek doby Internetu spotkal sie dzi$ z czlowiekiem pier-
wotnym, to pomimo dzielgcych ich réznic, rozpoznaliby sie najpewniej
jako przedstawiciele gatunku homo sapiens?

Aktualno$é pytania o istote czlowieczenstwa nasila sie wraz z do-
konywanymi obecnie eksperymentami biotechnologicznymi w efekcie
ktérych (przy pomocy genetycznych manipulacji instrumentalnych
i antropologicznych) powstaja réznego rodzaju ,,byty transgeniczne”,
niedajgce sie jednoznaczne zaklasyfikowaé. Wspomnieé mozna cho-
ciazby o dziele pt. Edunia, stworzonym przez Eduarda Kaca, artyste
reprezentujgcego sztuke z zakresu bio-artu. Jest ono centralng czescig
projektu Naturalna Historia Enigmy. Po raz pierwszy praca zostala
wystawiona w Weisman Art Museum w Minneapolis w 2009 roku.
W genetycznie zmodyfikowany kwiat petunii autor wkomponowat
swoje DNA. Tytut pracy odzwierciedla prébe scalenia dwéch bytow:
,Eduardo” i, Petunia” — w jeden, zwany wlasnie ,,Edunia”. Nowa for-
ma zycia okreslana jest jako plantimal (,,zwierzero$lina” czy ,,roslino-
zwierze”). Jak zauwazajg krytycy, stanowi ,,dziwng i radykalng forme
humanizacji nie-ludzkiego innego”?. Na pierwszy rzut oka wydaje
sie symbolicznym i fizycznym ,,brakujgcym ogniwem”, wyrazajacym
blisko$¢ ludzkich i nie-ludzkich gatunkéw. Transgeniczna krzyzéwka
staje sie jednak zamachem na tradycyjne pojmowanie czlowieka jako

A W. Galewicz, Status ludzkiego zarodka a etyka badati biomedycznych, Krakéw

2013, s. 273-274.

F. Fukuyama, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej,
Krakéw 2006.

z Tamze, s. 286.
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G. Gajewska, Przyroda (i) kultura w epoce antropocenu, ,,Przestrzenie Teorii”
2012, nr 17, s. 105-114.
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istoty hierarchicznie wyzszej od wszelkich innych bytéw; prowadzi do
zréwnania istot ludzkich i nie-ludzkich.

Problem definiowania istoty czlowieczenstwa komplikuje sie takze
wraz z rozwojem technologii informacyjnych, robotyki i mechaniki.
Trwajg zaawansowane prace, ktérych efektem ma by¢ skonstruowanie
maszyn i programéw komputerowych zdolnych do realizacji wybra-
nych funkcji umystu i ludzkich zmysiéw. Wizja Wlodzimierza Sedlaka
zarysowana w ksigzce Homo electronicus® zaczyna sie realizowaé.
Euforii zwigzanej z prognozami rychlego stworzenia ,,sztucznej inte-
ligencji” (i rysujgcymi sie mozliwo$ciami wykorzystania ,,my$lagcych”
maszyn w stuzbie ludziom) towarzyszg obawy, czy mozliwe jest prze-
lozenie ,,czlowieka elektronicznego” na warto$ci humanistyczne. Kim
bedzie taki byt wzgledem bytéw ludzkich? Czy ma mu przyslugiwaé
ochrona prawna? Czy ze wzgledu na samo$wiadomos§¢ maszyny przy-
nalezy jej godno$¢ znamionujaca czlowieka?

W zwigzku z mozliwo$ciami ingerencji genetycznych czlowiek zaczal
przygotowywacé sie do przeksztalcenia samego siebie. Tym samym
wazna wydaje sie potrzeba nowych definicji istoty czlowieczenstwa,
ktére moglyby byé wykorzystane na gruncie regulacji prawnych,
dotyczgcych ingerencji medycznych (genetycznych) w organizmy
ludzkie. Pewne jest, ze nie mozna przy tym pomijaé dotychczasowych
doktrynalnych ustalen filozofii i prawoznawstwa.

Na przestrzeni dziejéw pojawialy sie rézne sposoby definiowania
czlowieka z perspektywy filozoficznej. Dajg sie one sklasyfikowaé
w dwa giéwne nurty.

Z jednej strony funkcjonujg podejécia, ktére mozna okreéli¢ jako
metafizyczne (czy aksjologiczne). Na ich gruncie czlowiek jawi sie jako
byt szczegdlny, r6zny od innych bytéw chociazby ze wzgledu na specy-
ficzny genotyp. Jest ,,prewartoscig”, podlegajaca ochronie prawnej nie-
zaleznie od fazy rozwojowej; bez wzgledu na jakiekolwiek okolicznos$ci
oraz cechy akcydentalne (np. stan psychofizyczny). Takie spojrzenie
na istote czlowieczenstwa bazuje na monistycznej definicji czlowieka,
sformutowanej klasycznie przez rzymskiego filozofa i teologa — Boecju-
sza. Wedlug niej czlowiek jest substancjalng jednoscig duszy i ciala.
Jednos$é ta trwa od momentu poczecia i nie ustaje z chwilg $mierci.
Embrion, pléd to ,,czlowiek potencjalny”. Przysluguje mu zatem od
poczatku ludzka godno$é?. Tego typu podejécie prezentowane byto
pézniej przez $w. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu i przedstawicieli
personalizmu chrzescijanskiego.

% W. Sedlak, Homo electronicus, Warszawa 1980.

26 Boecjusz, O dobru najwyzszym czyli o 2yciu filozofa, Warszawa 1990, s. 24.

27

Nauka



28

Nauka

Anetta Breczko

Obok wspomnianego wyzej nurtu metafizycznego, coraz wiekszg
popularno$é zyskujg wspoltczeénie spojrzenia deskryptywne (opiso-
we). Ich podstawe stanowi préba znalezienia innych jeszcze, obok
specyficznego ludzkiego genomu, wyznacznikéw czlowieczenstwa,
wyrézniajgeych byt ludzki posréd istot zywych. Okazuje sie, ze na-
uka zweryfikowala dotychczas wiele z cech, tradycyjnie kojarzonych
z esencjg czlowieczenstwa, takich jak np. zdolno$é do odczuwania
bélu i cierpienia, rozumno$é, $wiadomo$é, zdolno$é do racjonalizacji,
pamieci o przeszto$ci i planowania. Jako$ciowo niewiele r6znimy sie
od zwierzat. Maria Szyszkowska sarkastycznie zauwaza, ze czyms§, co
niechlubnie wyréznia czlowieka jest fakt, ze tylko on niszczy Srodowi-
sko, w ktérym zyje i tylko on pozostawia po sobie $§mieci nieulegajace
biodegradacji?.

U podstawy deskryptywnych ujeé istoty czlowieczenstwa lezy duali-
styczna definicja czlowieka, powstala za sprawg Kartezjusza. Opiera
sie ona na nowym sposobie rozumienia cielesno$ci. Zaktada, ze cialo
jest bytem autonomicznym wzgledem duszy i nie wspéltworzy nasze-
go czlowieczenstwa. Cialo to uklad cztonkéw; materia, ktéra ulega
rozkladowi wraz ze $miercig. Dla opisu jego dzialania wlasciwe sg
kategorie mechaniki. Czlowiek natomiast jest umystem (dusza). Jego
istota polega na tym, ze on jeden, poéréd zywych gatunkéw wie, ze
istnieje®. Podobne zalozenia przyjal nieco p6zniej La Mettrie, autor
ksigzki pt. Cztowiek-maszyna®.

W deskryptywnych ujeciach istoty czlowieczenstwa wazne sg dys-
kusje dotyczgce ludzkiej biogenezy i préby ustalenia momentu, od
ktérego zaczyna sie byt czlowieka. W tym kontek$cie fundamentalnego
znaczenia nabiera problem statusu ludzkiego embrionu®.

W literaturze bioetycznej — obok kryterium genetycznego — podawa-
ne sg jeszcze inne kryteria. Istotne znaczenie ma kryterium prawne
(zgodnie z ktérym czlowiek to osoba fizyczna od chwili urodzenia do
chwili §mierci) i zwigzane z nim kryterium potoznicze (poczatki czlo-
wieka nalezy wigzaé z rozpoczeciem akeji porodowej, takze w wyniku
cesarskiego ciecia). Coraz wiekszg role odgrywaja jednak kryteria

z M. Szyszkowska, Etyka, Bialystok 2011, s. 28.

28 R. Descartes, Cztowiek. Opis ciata ludzkiego, Warszawa 1989, s. 3 is. 79 i nast.

2 Zob. L. O. de La Mettrie, Czlowiek-maszyna, Warszawa 1984.

30 W. Galewicz, Status...,dz.cyt.,s.80inast.; E. Podrez, T. Stawecki (red.), Badania...,
dz. cyt., s. 17-78; P. Scislicki, Prawo do zycia cztowieka w okresie prenatalnym.
Analiza w perspektywie prawno-kulturowej — ze szczegslnym uwzglednieniem
doktryny personalizmu chrzescijaiiskiego, Warszawa 2013, s. 65 i nast.; J. R6-
zyhska, Od zygoty do osoby. Potencjalnosé, identycznosé i przerywanie cigzy,
Gdansk 2008, s. 55-90.
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rozwojowe, a posréd nich np. kryterium neurologiczne (zgodnie z kt6-
rym poczatki stawania sie czlowiekiem majg miejsce w momencie
pojawienia sie aktywnos$ci mézgu, czyli okolo 8 tygodnia zycia prena-
talnego), kryterium animacji (poczatek zycia czlowieka nastepuje wraz
z poruszeniem sie ptodu w tonie matki, czyli okoto 13-20 tygodnia) oraz
kryterium viability (wazna jest zdolno$é do samodzielnego zycia poza
organizmem kobiety — okoto 24 tygodnia).

Najwiecej kontrowersji wzbudza kryterium psychologiczne. Prébu-
je sie ustala¢ granice stawania sie czlowiekiem wraz z nabywaniem
przez organizm ludzki §éwiadomosci wlasnego istnienia. Pojawiajg sie
propozycje, by prawa ludzkie przyznaé tylko bytom samo$wiadomym.
Tego typu sugestie zawarte sa w rozwazaniach Petera Singera, Dereka
Patrifa, Hermana T. Engelhardta czy Michaela Tooley’a?'. Ostatnio,
wielkie oburzenie wywolala propozycja bioetykéw wloskich. Alberto
Giubilini i Francesca Minerva opublikowali artykut pt. After-birth
abortion: Why should the baby live? (czyli: Aborcja po porodzie: Dlaczego
dziecko powinno 2yé?). W powyzszym opracowaniu pojawiajg sie préby
prawnych i moralnych uzasadnien tzw. aborcji postnatalnej. Artykut
ukazal sie w ‘Journal of Medical Ethics”*2. Punktem wyj$cia dla roz-
wazan autorow stalo sie wlasnie kryterium psychologiczne i naukowe
ustalenia, iz dziecko nabywa $§wiadomo$¢é dopiero po jakim$ czasie
od momentu narodzin (okoto 6-8 miesiecy). ,,Aborcja postnatalna”
mialaby sta¢ sie wyrazem autonomii prokreacyjnej rodzicéw, ktérzy —
zdaniem tych bioetykéw — powinni mie¢ czas na decyzje, czy chca byé
rodzicami, czy tez nie (nawet juz po urodzeniu sie dziecka).

Prawne perspektywy genetyki reprodukcyjnej

Twoércy prawa musza sie zmierzaé z wieloma praktycznymi proble-
mami, bedgcymi implikacjg postepu biotechnomedycznego. Nalezy do
nich chociazby sygnalizowana przez Huxley’a ,,butlacja” ludzi, czyli
de facto metoda in vitro. Sztuczne zaplodnienie stato sie wspétczeénie
rutynowym sposobem leczenia nieptodno$ci. W Polsce caly czas wyste-
puja jednak w tym zakresie wyrazne luki prawne. Mozna skonstatowad,
ze prawo polskie nie nadgza za rzeczywisto$cig, a w tym konkretnym
przypadku — za postepem w zakresie biotechnologii. Typowy dla Polski
model regulacyjny, okreslany mianem ,,pierwotnego”, nalezy do wyjat-
kéw w demokratycznych panstwach. Obok niego na $wiecie funkcjo-
nuja jeszcze trzy inne sposoby regulacji statusu prawnego ludzkiego

3 A. Breczko, Podmiotowosé..., dz. cyt., s. 126-132.
32 10.1136/medethics-2011-100411 (dostep: 05.07.2013).
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embrionu oraz sztucznej prokreacji czlowieka: model naturalistyczny,
model autonomiczny (indywidualistyczny) i model godno$ciowy?*.

Model naturalistyczny cechuje sie bezwzglednymi zakazami sztucz-
nej prokreacji i jakichkolwiek manipulacji na embrionach ludzkich,
przewidujgc surowe kary za tego typu ingerencje. Wystepuje jedynie
w niektérych panstwach Ameryki Poludniowej i Srodkowe;j.

Model autonomiczny (indywidualistyczny) zauwazy¢é mozna np.
w USA. Wigze sie on z zalegalizowaniem ré6znego rodzaju ingerencji
w nature ludzkiej prokreacji. Cechuje go optymizm biotechnologiczny.
W warunkach europejskich model ten wystepuje w Wielkiej Brytanii.
Na gruncie ustawodawstwa brytyjskiego mozliwe jest np. tworzenie
hybryd ludzko-zwierzecych czy niszczenie embrionéw. Nie ma tam
ograniczen w dostepie do procedury in vitro. Istnieje mozliwosé
zaplodnienia post mortem, selekcji genetycznej i zawierania uméw
o macierzynstwo zastepcze. Podkreslié nalezy, ze Wielka Brytania nie
podpisala Konwencji Bioetycznej, co daje jej nieograniczong swobode.

Model autonomiczny ma swoje odzwierciedlenie w ustawodawstwie
wielu innych panstw europejskich, cho¢ nigdzie nie przejawia sie w tak
radykalnej wersji, jak brytyjska. Regulacje wiekszo$ci krajéw w Eu-
ropie cechujg — wieksze, badZ mniejsze — ograniczenia podmiotowe
i przedmiotowe w zakresie sztucznej prokreacji i genetyki reprodukcyj-
nej. Przykladem ograniczen podmiotowych jest chociazby dostepno$é
in vitro z reguly dla malzenstw i konkubinatéw heteroseksualnych
(np. Dania, Norwegia, Austria), ewentualnie takze dla par homo-
seksualnych (Szwecja). Nie przewiduje sie na ogél takiej mozliwosci
wobec kobiet samotnych. Czestym ograniczeniem podmiotowym jest
wiek matki (np. 45 lat — Dania). Ograniczenia przedmiotowe wigzg
sie z zakazami wykorzystywania obcych komérek (np. Austria) albo
przynajmniej z konieczno$cia, by chociaz jedna gameta pochodzita od
malzonkéw (np. Francja, Szwecja). Na ogél mozliwe staje sie tworzenie
takiej liczby embrionéw, ktéra bedzie konieczna do uzyskania cigzy.

Model godno$ciowy wystepuje w Niemczech i wigze sie z ochrong
embrionu, ktéry ma by¢ traktowany z godno$cig przynalezng czlo-
wiekowi. Na gruncie ustawodawstwa niemieckiego zakazuje sie np.
tworzenia embrionéw dla celéw pozaprokreacyjnych. Ogranicza sie
liczbe tworzonych embrionéw do trzech, z konieczno$cig ich transferu
do organizmu kobiety. Zakazana jest selekcja genetyczna i jakakolwiek
manipulacja genomem czlowieka.

33 L. Bosek, Modele regulacyjne wspomaganej prokreacji w swietle standardow

konstytucyjnych, [w:] L. Bosek, M. Krélikowski (red.), Wspdtczesne wyzwania
bioetyczne, Warszawa 2010, s. 157.
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Fakt istnienia w Polsce modelu pierwotnego powoduje, ze okreslana
bywa ona jako swoista terra incognita, jesli chodzi o regulacje praw-
ne sztucznej prokreacji i genetyki. Caly czas trwajg spory o ksztalt
i zakres unormowan probleméw zwigzanych z tg sferg. Pojawialy sie
rézne propozycje w postaci skrajnie odmiennych projektéw: od bardzo
liberalnych, oscylujacych w kierunku modelu autonomicznego (projekt
Balickiego, pierwotna wersja projektu Kidawy-Blonskiej), przez ra-
dykalnie restrykcyjne, zblizone do modelu naturalistycznego (projekt
Wargockiej, czy projekt Piechy), po propozycje odwotujace sie do mo-
delu godnos$ciowego (projekt Gowina). Aktualne prace ustawodawcy
blokuje m.in. spér wokoét problemu selekeji genetycznej. Kwestia ta
pojawila sie w zwigzku z projektami SLD i Ruchu Palikota, w ktérych
taka selekcja jest mozliwa, oraz projektu PO - nieprzewidujgcego
obecnie ingerencji tego typu?.

Innym problemem, z ktérym muszg sie zmierzyé wspélczesnie
twoérey prawa jest tzw. macierzynstwo zastepcze. W wiekszosci krajow
przyjmuje sie zakaz umoéw surogackich, przewidujac sankcje zaréw-
no dla stron takich uméw, jak i lekarzy uwiklanych w ich realizacje.
Karalne sg tez wszelkie formy pos$rednictwa (np. Francja, Holandia,
Niemcy, Szwecja). W niektérych panstwach umowy te zostaly jednak
zalegalizowane (np. niektére stany USA, Wielka Brytania, Belgia,
Szwajcaria, Wegry). Sa tez panstwa, ktére cechuje brak jakichkolwiek
regulacji prawnych dotyczacych powyzszej materii oraz takie, w kt6-
rych macierzynstwo zastepcze zostalo uznane za sprzeczne z zasadami
wspblzycia spolecznego.

Wspomnieé nalezy, ze i w tym zakresie w Polsce do niedawna bra-
kowalo jakichkolwiek regulacji prawnych. Od 2009 roku w kodeksie
rodzinnym i opiekunczym pojawil sie zapis, ze matkg dziecka jest
kobieta, ktéra je urodzila. Tym samym umowy surogackie staly sie
wlasciwie bezzasadne. Traktowane sg jako niezgodne z zasadami
wspblzycia spotecznego, a zatem niewazne. Nie usuwa to problemu,
gdyz w praktyce tego typu umowy funkcjonujg w szarej strefie.

Mozna zauwazy¢, ze wraz z pojawieniem sie umow o macierzyn-
stwo zastepcze pewnemu ,,rozchwianiu” ulegly dotychczasowe para-
dygmaty prawne zwigzane z wizja rodziny. Pojawit sie problem: ktéra
kobieta ma by¢ matkg prawng dziecka? Czy matka zastepcza, a zatem
biologiczna (czyli kobieta, ktéra dziecko urodzita), czy tez moze mat-
ka zamawiajgca (ta, w ktorej glowie zrodzit sie zamyst powotania do

34 A.Breczko,J. Radwanowicz-Wanczewska, Legal models of artificial procreation
in Europe and Polish law,[w:] B. Sitek, J.J. Szczerbowski, A. W. Bauknecht (red.),
Comparative law in Eastern and Central Europe, Cambridge 2013, s. 364-382.
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zycia dziecka), a moze jeszcze inna kobieta — matka genetyczna (daw-
czyni materialu genetycznego)? Niepewno$é odnosénie do tego, kto
jest matka implikuje watpliwos$ci dotyczace ojcostwa®. To oczywiscie
tylko wierzcholek géry probleméw zwigzanych z macierzynstwem
zastepczym.

Zagrozenia zwigzane z umowami surogackimi dobrze obrazuje
orzecznictwo sgdowe w tym zakresie. Najwiecej takich spraw roz-
poznawaly sgdy amerykanskie. Jedng z najglo$niejszych byla spra-
wa Baby M. z 1986 roku. Uswiadomila ona problem komercjalizacji
reprodukcji i eksploatacji matek. Matka surogatka, zarazem matka
biologiczna dziecka urodzonego w oparciu o umowe o macierzynstwo
zastepcze, ostatecznie nie chciata wydaé go rodzicom zamawiajgcym.
Sad zastanawial sie, czy mozna zréwnaé status matki zastepczej (nie
tylko biologicznej, ale tez genetycznej) ze statusem dawcy nasienia.
Uznanie takiej umowy za niewazng spowodowalo wzrost cen za ustuge
na czarnym rynku (z 10 tys. dolaréw do 25 tys. wynagrodzenia dla matki
zastepczejiaz do 75 tys. wszystkich kosztéw — za posrednictwo, opieke
lekarska etc.). Skutkowalo to rozkwitem tzw. turystyki reprodukcyjnej,
zwlaszcza do Indii, gdzie tego typu umowy sg legalne, a cena uslugi
wydaje sie atrakcyjna (wszystkie koszty, tgcznie z podréza zamykaja sie
w cenie 25 tys. dolaréw). Powyzsza sytuacja sprowokowala do dyskusji
na temat instrumentalizacji w traktowaniu ludzi: wykorzystywania
kobiet jako inkubatoréw, zas dzieci jako przedmiotu umowy?®.

W kolejnej istotnej sprawie Jonshon v. Calvert sgd musial zmierzy¢
sie z problemem, ktéra z kobiet jest bardziej matka dziecka: czy ko-
bieta, ktéra dziecko urodzila, czy tez kobieta, ktéra zaméwita ustuge
u surogatki i jest dawczynig materialu genetycznego? Nalezalo zatem
rozstrzygnaé, czy wazniejsza jest matka biologiczna, czy tez matka ge-
netyczna? Sad uznal w tym przypadku priorytet matki zamawiajacej
(zarazem genetycznej).

Podobny tok rozumowania towarzyszyl réwniez kolejnym orze-
czeniom?®. Widoczny byl np. w sprawie malzenstwa Buzzanka. Mal-
zehstwo to zamowilo ustuge prokreacyjng u matki surogatki. Dawcy
komoérki jajowej i nasienia byli anonimowi, a zatem doszlo do sytuacji,
w ktérej rodzice genetyczni sg nieznani. Po urodzeniu sie dziecka
okazalo sie, ze nie chce go ani malzenstwo, ktére dziecko zaméwito,

3 M. Soniewicka, Prokreacja medycznie wspomagana,[w:]J. Stelmach, B. Brozek,

M. Soniewicka, W. Zaluski, Paradoksy bioetyki prawniczej, Warszawa 2010,
s. 82-112.

36 Tamze, s. 103-105.
37 Tamze, s. 106-107.
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ani matka surogatka i jej maz. Powstala kategoria ,,dzieci niczyje”.
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odpowiedzialni za dziecko sg rodzice zamawiajgcy, a zatem pomysto-
dawcy powolania go na Swiat®.

Rozwdj medycyny powoduje coraz to nowe dylematy zwigzane z ro-
dzicielstwem. Przeprowadzane sg w praktyce kolejne eksperymenty,
ktére prowadzg do jeszcze wiekszego ,,rozchwiania” pojeé: ,,macie-
rzynstwo” i ,,0jcostwo”. Przyktadowo, w 2012 roku potaczono komérki
jajowe pochodzace od dwéch kobiet w jedng i z sukcesem jg zaplod-
niono. To pionierskie do§wiadczenie stworzono po to, by w przyszlo$ci
zapobiegaé¢ wrodzonym wadom genetycznym. W tej sytuacji dziecko
nie powstaloby w wyniku polgczenia komoérki jajowej jednej kobiety
i plemnika mezczyzny (tak jak w przypadku umoéw surogackich), ale
w zwigzku z udzialem jeszcze kolejnej osoby. Przypadek ten obrazuje,
ze rozpoczelo sie w praktyce mieszanie genéw pochodzgcych od kilku
0s6b. Mozna to bez watpienia uznaé za powazng ingerencje w prawo
natury. Pojawia sie pytanie: jaki bedzie status ,,kobiety dawczyni”?
Bedzie drugg mama? Mamag zastepcza? Mamg drugiej kategorii (z racji
mniejszego udzialu w DNA dziecka)?%

Wiele kontrowersji natury etycznej wywoluje metoda preimplan-
tacyjnej diagnostyki genetycznej (PDG). W regulacjach prawnych
wiekszos$ci wspélczesnych panstw demokratycznych funkcjonujg
wyrazne zakazy jej wykorzystywania (np. Niemcy, Wlochy, Austria
czy Szwajcaria).

Metode PDG stosuje sie dzi$ jednak legalnie w wielu oérodkach na
Swiecie (m.in. w USA, Wielkiej Brytanii, Szwecji, Francji i Australii).
Mozliwa dzieki rozwojowi genetyki selekcja embrionéw polega najcze-
$ciej na wyborze tych, ktére nie majg mutacji oraz anomalii chromoso-
malnych iich transferze do organizmu kobiety. PDG wykorzystywana
jest wiec gléwnie w celu eliminowania choréb genetycznych; zwlaszcza
w przypadku tych rodzin, w ktérych istnieje duze prawdopodobien-
stwo urodzenia sie dziecka z genetycznym obcigzeniem wada. Coraz
czeSciej przyzwala sie na mozliwo$¢é i takiej selekcji, ktéra w rezultacie
ma prowadzi¢ do powstania dziecka cechujacego sie tzw. zgodno$cig
tkankowg z organizmem zyjgcego juz chorego czlonka rodziny. Cho-
dzi o to, by ,,projektowany” czlowiek mégt byé w przyszlo$ci dawcy
szpiku czy komoérek macierzystych. Pojawila sie zatem nowa kategoria
—,,dziecko lek”, albo inaczej ,,dziecko uzytkowe”. Dzieci takie rodzg sie

38 Tamze, s. 108-109.

39 M. Kossobudzka, Dwie mamy i jeden tata?, ,,Gazeta Wyborcza” z dnia 29 paz-

dziernika 2012 r., s. 15.
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w wielu krajach; gléwnie tam, gdzie prawo zezwala na tego typu inge-
rencje, ale takze tam, gdzie ,,milczy” w tych kwestiach (m.in. w Polsce).

Ogromne kontrowersje wzbudzajg pojawiajgce sie przypadki rozsze-
rzania diagnostyki preimplantacyjnej w celu ,,wykreowania” dziecka
z okre$lonymi wadami. Niekiedy potencjalni rodzice realizujg swdj
cel bez angazowania w to lekarzy. Nie tak dawno opinig publiczng na
calym $wiecie wstrzasneta historia gluchoniemych kobiet, lesbijek
z jednego ze stanéw USA, ktére, by zwiekszy¢ szanse na posiadanie
nieslyszacego dziecka, wybraly na dawce spermy mezczyzne, u ktérego
od pokolen wystepowaly przypadki genetycznie uwarunkowanej gtu-
choty. Kobiety osiggnety swéj cel. Dziecko urodzito sie gluche. Coraz
cze$ciej na droge sadowa trafiajg tez takie sprawy, w ktérych sad musi
sie zmierzy¢ z roszczeniami potencjalnych rodzicéw, domagajacych
sie od lekarzy zastosowania diagnostyki preimplantacyjnej po to, zeby
urodzito sie dziecko gluchonieme albo kartowate. Takie sytuacje mia-
ly miejsce m.in. w Kanadzie i USA. W powyzszych sprawach widaé
wyraznie jak trudne i skomplikowane sg rozwazania na temat granic
dzialalnoSci eugenicznej oraz jak nieostre i niedookreslone stajg sie
typowe dla eugeniki pojecia typu: ,,zdrowie”, ,,choroba”, ,,ulepszanie”,
»poprawianie”.

Wydaje sie, ze moralne aspekty diagnostyki preimplantacyjnej w Pol-
sce wcigz pozostajg poza racjonalng debatg spoteczng. Jedng z przy-
czyn takiego stanu jest niewatpliwa ideologizacja dyskusji dotyczacej
selekcji zarodkéw*’. Diagnostyke takg wprowadzila do procedury in
vitro na razie tylko jedna klinika — Klinika Leczenia Nieptodno$ci
INVICTA. PDG stosowane jest w niej od 2005 roku w oparciu o typo-
wa dla demokracji zasade gloszaca, ze co nie jest prawem nakazane
lub zakazane jest dozwolone. Wydaje sie, iz dzialania podejmowane
w tak kontrowersyjnych moralnie kwestiach nie powinny by¢ pozo-
stawiane swobodnemu wyborowi wynikajgcemu ze sfery indyferencji
prawnej. Klauzula sumienia — niepoparta stosownymi rozwigzaniami
prawnymi — moze okazaé sie niewystarczajacg barierg dla ingeren-
cji genetycznych, ktére moglyby byé sprzeczne z dobrem jednostki
i spoleczenstwa.

Stowa kluczowe: diagnostyka preimplantacyjna, dzieci ,,na zaméwie-
nie”, genetyka, in vitro, macierzynstwo zastepcze, selekcja genetyczna,
sztuczna prokreacja, umowy surogackie.

40 M. Michatowska, J. Turek, Czy jest cos ztego w diagnostyce preimplantacyjnej?

Gtlos w dyskusji wokdt Stanowiska Komitetu Bioetyki przy Prezydium PAN
w sprawie preimplantacyjnej diagnostyki genetycznej, www.ptb.org.pl (dostep:
05.07.2013).
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Zjawisko samoorganizacji jako
element ewolucji zycia

THE PHENOMENON OF SELF-ORGANISATION
AS AN ELEMENT OF THE EVOLUTION OF LIFE

The phenomenon of self-organization of matter is well known in physics and
chemistry, and for a few decades, we have had evidences that self-organization
is an essential element of building structures and functions in living systems.
Presumably the process of self-organization has taken place in shaping the
chemical prebiotical structures and then in organizing them and forming in
complex systems exhibiting the attributes of life. In this essay the author pres-
ents the basic features of self-organization, examples of self-organization on
chemistry and biology and the basic elements of the functioning of complex
systems, where self-organization is the primary agent of action. The phenom-
enon of self-organization is a new element in the discussion on the evolution
of the living world and poses a challenge for the concept of natural selection
and genetic factors as the sole causes in the process of evolution.

Key words: self-organization, system, evolution, natural selection.

0Od wiekéw czlowiek zadawal sobie pytania: co to jest zycie, jak zycie
powstalo, skad pochodzimy, gdzie podazamy. Za podstawowe atrybuty
zywych organizméw zwykle uznaje sie nastepujgce wlasciwoscii cechy:
podstawowa jednostka strukturalng zycia jest komérka, materialng
podstawg zycia sg zlozone czgsteczki chemiczne i pierwiastki wyste-
pujace réwniez w otaczajgcym nas $wiecie nieozywionym, fenomen
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zycia ma cechy wysokiej ztozonoSci, zywe organizmy cechujg sie
zdolno$cig do wzrostu (narodzenie, rozwdj), a ich zycie konczy sie
$miercia, organizmy zywe majg zdolno$é do reprodukcji, pod wzgle-
dem termodynamicznym sg systemem otwartym, ktéry bezustannie
pobiera materie i energie, a wydala cieplo i odpady metaboliczne,
ktéry posiada systemy regulacyjne kontrolujace przemiane materii
iinne procesy oraz posiada zdolno$é homeostazy gwarantujgca pewng
stabilno$é¢ i niezalezno$é w stosunku do $rodowiska.

Zwykle wymieniane sg trzy gléwne poglady na pojawienie sie feno-
menu zycia na Ziemi. Pierwszy poglad twierdzi, ze zycie powstalo na
Ziemi wskutek zadzialania sit ponadnaturalnych lub Boskich. Stwérca
zycia dziatal wedlug zalozonego zamiaru i planu. Drugi, utrzymuje,
ze prymitywne formy zycia przybyly z Kosmosu wraz z materialnymi
strukturami wedrujacymi we Wszech$wiecie, czego dowodem majg by¢
m.in. proste czgsteczki organiczne znalezione w meteorytach i pyle
kosmicznym (choé¢ nie precyzuje sie blizej gdzie i jak we Wszechs§wiecie
zycie powstalo). Trzeci poglad wyraza wspélczesna nauka twierdzac,
ze zycie na Ziemi powstalo samorzutnie, poczynajac od syntezy pro-
stych czasteczek chemicznych, ktére nastepnie wchodzity w interak-
cje, i na drodze samoorganizacji rozwinelo sie w réznorodne formy.
Szacuje sie, ze proces ewolucji zycia na Ziemi zacza! sie przed okoto
czterema miliardami lat.

Organizmy zywe w miare rozwoju stajg sie coraz bardziej zlozone.
Skala zlozonosci (ang. complexity) organizméw zywych zaczyna sie od
poziomu podstawowego (czastek i sit podatomowych oraz atoméw),
nastepnie obejmuje poziom wyzszy (czasteczek chemicznych), dalej
poziomy komoérek, tkanek i narzgdéw, wreszcie poziom organizmu
i poziom ekosystemoéw!. Ztozono$¢ ma strukture hierarchiczng. U czlo-
wieka za najwyzszy poziom hierarchicznej ztozonosSci uwazany jest
moézg i jego zlozone funkcje umystowe, tgcznie ze Swiadomo$cig oraz
do$wiadczeniem historycznym i kultura.

W drugiej potowie ubieglego stulecia, sgdzono, ze wszelkie funkcje
i zjawiska w organizmach zywych moge by¢ wyja$nione na drodze
analizy redukcjonistycznej i sprowadzone do genu. Transmisja z po-
kolenia na pokolenie informacji zakodowanej w genach plasowala gen
na szczycie piramidy zycia. Gen stawal sie materialnym no$nikiem
zycia i — jako jednostka poddawana situ selekcyjnemu — gen stawat
sie takze gléwnym elementem ewolucji.

Tymczasem poglebiala sie nasza wiedza o zlozono$ci fenomenu
zycia i jego fundamentalnej wlasciwo$ci — zjawisku samoorganizacji.

! M. Chorazy, Zlozonoséihierarchia organizmoéw Zywych, ,Nauka” 3/2011,s.89-112.
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Proces samoorganizacji uwazany jest obecnie za jeden z podstawowych
sposob6w powstawania hierarchicznej zlozonosci komoérki i ewolucji
zywych organizmoéw oraz wylaniania sie nowych cech (emergencja).
W tym eseju zostang oméwione podstawowe wlasciwos$ci zjawiska
samoorganizacji.

Samoorganizacja i poczatki zycia

W erze prebiotycznej, przed powstaniem pierwszych form zycia
i przed poczatkiem ewolucji biologicznej, panowal na Ziemi dlugi
okres, w czasie ktorego z czgstek podatomowych powstawaly pro-
ste czasteczki chemiczne. Procesy te biegly w srodowisku wodnym,
w plytkich wodach przybrzeznych i lagunach, gdzie dzieki energii
promieniowania slonecznego powstawata swoista ,,pierwotna zupa”,
oraz w glebi ocean6w w otoczeniu kanatéw wentylacyjnych, gdzie pod
wplywem wysokiej temperatury i ci$énienia mogly zachodzié reakcje
redukecyjno-oksydacyjne. Powierzchnie nieorganicznej zestalonej ma-
terii (skatly, glina), majacej strukture krystaliczng mogly stuzyé jako
katalizatory reakcji chemicznych, prowadzgc do syntezy prostych
polimeréw. Proste czgsteczki chemiczne przeksztalcaly sie na drodze
reakcji chemicznych w bardziej zlozone, a te gromadzity sie i przyjmo-
waly rézng strukture wewnetrzna, a gdy ich stezenie osiggato odpo-
wiedni poziom, wchodzily w interakcje miedzy soba, tworzac zaczatki
interaktywnych sieci, przyjmujac postaé ,,kropli” (koacerwaty), ktére
nastepnie odgrodzity sie od srodowiska samorzutnie powstatg blong.

Z chaotycznego zbiorowiska czagsteczek chemicznych bedacych
w stalym ruchu, w dynamicznej interakeji miedzy sobg, stopniowo,
w sposéb samorzutny wytanialy sie uporzgdkowane systemy (uktady).

Lehn uwaza, ze powstanie blony komérkowej, a nastepnie prze-
dzialéw btonowych w samej komoérece (kompartmentalizacja) ,,musialty
odegrac¢ gléwna role w samoorganizacji ztozonej materii i tym samym
w ewolucji zywych komoérek i organizméw”2. Samorzutnie powstajgce
struktury bloniaste formowaly sie w pecherzyki, ktére zamykaty w swo-
im wnetrzu wode wraz z reagujacymi miedzy sobg prebiotycznymi
czgsteczkami chemicznymi mogly w ten sposéb tworzy¢ prymitywne
»jednostki zycia”, prawzory komérek. Dwuwarstwowe blony fosfoli-
pidowe powstajg spontanicznie na granicy faz woda-powietrze i ten
proces jest latwo odtwarzalny w warunkach laboratoryjnych.

2 J.-M. Lehn, Towards complex matter: Supramolecular chemistry and self-

organization, “Proc. Natl. Acad. Sci.” 99/2002, s. 4763-4768.
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Proste chemiczne zwigzki metali, a takze czgsteczki organiczne,
moga w odpowiednich warunkach spontanicznie samoorganizowaé
sie w niezwykle zlozone formy i tworzy¢ wielkie struktury o zdumie-
wajacej architekturze i zupetnie nowych wtasciwo$ciach?®. Wspétcze-
sna nanotechnologia dostarcza wielu przyktadéw samoorganizacji
prostych czgsteczek chemicznych, w wyniku czego powstajg twory
przestrzenne o zdumiewajgcych formach.

Jean-Marie Lehn* nazywa te nowg dziedzine nauki chemig supra-
molekularng. Badacz ten uwaza, ze od poczatku ewolucji zachodzit
proces samoorganizacji materialnych czasteczek chemicznych w zlo-
zone struktury i sieci. Powstawaly one w wyniku dzialania sit elektro-
magnetycznych, ktére generowaly r6znorodnos¢ prostych czgsteczek
chemicznych, a nastepnie na nie dziataly i doprowadzily do powstania
nieskonczenie wielkiego bogactwa oraz wielkiej iloSci czgsteczek. Na-
gromadzenie czgsteczek chemicznych w okreslonych niszach utatwialo
ich wzajemny kontakt i oddzialywanie miedzy nimi.

Wspomniane procesy — jak sgdzimy — doprowadzily do wylonienia
sie protokomoérek i nastepnie komérek prokariontéw, ktére byty jedy-
nymi organizmami zywymi na Ziemi przez okoto 2 miliardy lat’. Jakie
czagsteczki i pierwotne, proste, funkcjonalne sieci mogly formowac sie
jeszcze przed powstaniem protokomorek, nie wiemy. Jest to pole dla
hipotez i spekulacji.

Harold J. Morowitz przedstawil rzeczowe argumenty przemawiajace
za hipoteza, ze pierwsze proste czgsteczki i uktady sieciowe zwigzane
byly z metabolizmem. Uwaza on, ze kluczowym pierwotnym ukladem
metabolicznym moégl byé prototyp i wariant cyklu kwaséw tréjkar-
boksylowych, gdyz metabolity i produkty tego cyklu mogly stanowié
substraty wyj$ciowe dla syntezy czasteczek organicznych np. amino-
kwaséw. Stanley Miller® wykazal, ze w warunkach laboratoryjnych
nasladujacych przypuszczalny stan i sktad atmosfery Ziemi w okresie
prebiotycznym, z mieszaniny wody, amoniaku, metanu i wodoru, tlen-
kéw wegla i cyjanowodoru poddanych wytladowaniom elektrycznym
moga powstawacé czasteczki glicyny, a-alaniny, f-alaniny, kwasu aspar-
ginowego i a-amino-mastowego — zwigzki wystepujace w organizmach

3 Por. V. G. Machado, P. N. W. Baxter, J.-M. Lehn, Self-assembley in self-organized
systems: a view of programmed metallosupramolecular architecture, “J. Braz.
Chem. Soc.” 12/2001, s. 431-462.

J.-M. Lehn, Towards complex matter..., dz. cyt.
5 H. J. Morowitz, The emergence of everything, Oxford — New York, 2002.

S. L. Miller, A production of amino acids under possible primitive earth condi-
tions, “Science” 117/1953, s. 528-529.
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zywych. W pézniejszych doswiadczeniach, Miller, a takze inni bada-
cze uzyskali wiele ré6znych czagsteczek chemicznych wystepujacych
obecnie w zywych organizmach jak: kwas mlekowy, kwas glikolowy,
adenina, sarkozyna, kwas bursztynowy, walina, norwalina, prolina,
kwas glutaminowy i in.

Trwa spor, ktéra z makroczasteczek, DNA czy RNA byla pierwszym
polimerem w erze rodzenia sie zjawiska zycia. We wspoétczesnych
organizmach zywych, DNA posiada wlasciwo$ci niezbedne dla wia-
snej reprodukcji, jest czgsteczka niosgcg ,informacje genetyczng”,
i stanowi matryce dla syntezy RNA, co sklania do ustawienia DNA
na poczatku ewolucji zycia. Jednakze odkrycie autokatalitycznych
wlasciwosci w niektérych czgsteczkach RNA, prowadzacych do sa-
mopowielania czgsteczek, plasuje RNA w réwnie czolowej, startowej
pozycji ewolucyjnej. Hipotezy o szczegdlnej roli obu typéw kwaséw
nukleinowych w powstaniu zycia sg budowane pod wplywem geno-
centrycznego patrzenia na biologie, gdzie genom jest architektem
i pierwotng silg sprawcza w powstawaniu i funkcjonowaniu réznych
form zycia, a funkcje na drodze genom — fenotyp majg przebiegaé
W sposOb prostoliniowy.

Manfred Eigen’ opracowal teorie powstawania ukladéw samore-
plikujgcych, ktére mogtly dziala¢ na poczatku formowania sie zycia,
niezaleznych od koncepcji replikacji matrycowej. Szczegétowe omé-
wienie réznych hipotez i teorii dotyczgcych poczatkéw zycia na Ziemi
przedstawil Stuart A. Kauffman®. Teoria replikacji nie-matrycowej
oparta jest o zjawisko katalizy chemicznej. Jeli w sgsiedztwie znajdg
sie dwie czasteczki, A i B, ktére majg taka wlasciwosé, ze A katalizuje
powstawanie B z prekursoréw B, podczas gdy B katalizuje powstawa-
nie A z prekursoréw A, to powstaje prosty zespolowy autokatalityczny
uktad (Collectively Autocatalytic Set, CAS). Takie samopowielajace
sie uklady powstajg i dzialajg w okreslonych warunkach i mozna je
odtworzy¢ do$wiadczalnie. W tym miejscu warto zwréci¢ uwage, ze sy-
tuacja, gdy dwa elementy (dwie istniejgce rzeczy) A i B sg uzaleznione
od elementu (waloru, stanu) C, to taki prosty uklad ma juz znamiona
,organizacji”®.

Wspomniane hipotezy dotyczgce poczatkéw zycia, choé¢ bardzo
przekonywujgce, nie mogg byé udowodnione w pelni w warunkach

T M. Eigen, Selforganization of matter and the evolution of biological macromol-

ecules, “Naturwissenschaften” 58/1971, s. 465-523.
8 S.A.Kauffman, Approachesto the Origin of Life on Earth, “Life” 1/2011, s. 34-48.

W. R. Ashby, Principles of self-organizing system, “ECO Special Double Issue”
6, (1-2)/ 2004, s. 102-126.

39

Nauka



40

Nauka

Mieczystaw Chorazy

laboratoryjnych (zwlaszcza dla systemoéw zlozonych), gdyz nigdy nie
bedziemy w stanie odtworzy¢ zasadniczego parametru ewolucji, ja-
kim jest uplyw czasu. Jednakze od paru dekad rozwija sie niezwykle
interesujgca nauka o zjawisku samoorganizacji w biologii i systemach
nieozywionych. Dyskusja o fenomenie samoorganizacji przeniosla sie
z chemii i fizyki na obszar biologii, a zwlaszcza biologii komérki'.

Samoorganizacja w chemii; chemia suprastrukturalna

Struktury supramolekularne powstajg spontanicznie wskutek in-
terakeji czgsteczek chemicznych i dziatania niekowalencyjnych sit
wewnatrzczasteczkowych!l. Czasteczki chemiczne niosg informacje
na poziomie molekularnym jako immanentng ceche strukturalng,
ktéra to informacja jest przetwarzana i wyzyskiwana na poziomie
supramolekularnym i podlega algorytmom — swoistym prawom inte-
rakcji czgsteczek. Swoista architektura supraczasteczek, zdefiniowana
i stabilna, powstaje w procesie gromadzenia czasteczek, wzajemnego
rozpoznania i nastepnie przez ich asocjacje. Supraczasteczki che-
miczne majg wewnetrzng dynamike, ktéra umozliwia wyltonienienie
sie zlozonej materii posiadajacej zdolnosé do adaptacji w odpowiedzi
na czynniki wewnetrzne lub zewnetrzne. W wyniku tych proceséw
powstajg nanoczgsteczki. Elementy nanostruktur samoistnie adiu-
stujg swoje pozycje tak, aby przyja¢ minimum termodynamiczne. Jest
to wiec przyktad, jak drobne czasteczki chemiczne bedgce w stanie
nieuporzadkowanym (chaotycznym) samoorganizujg sie w wielkie
i wysoce zlozone struktury.

Chemia supramolekularna wskazuje na istnienie innego rodzaju
informacji niz informacja genetyczna, informacji istniejacej w samych
syntetycznych czasteczkach chemicznych, wynikajgcej z wewnetrz-
nej budowy czgsteczek. W czasteczkach biatka mamy wiec réwniez
nie tylko informacje o liniowym utozeniu aminokwaséw uzyskang
w trakcie przekazu genetycznego, lecz takze nowg informacje i nowe
wladciwosei fizyczne umozliwiajgce formowanie ztozonych struktur
przestrzennych oraz interakcje z innymi makroczasteczkami.

Historie rozwoju chemii supramolekularnej, jej znaczenie i potencjat
dla poznawania zjawiska zlozonoSci, a zatem i aspektéw zwigzanych
z fenomenem zycia znajdzie Czytelnik w interesujacym opracowaniu

10 E. Karsenti, Self-organization in cell biology: a brief history, “Nature Review/

Molecular Cell Biology”, 9/2008, s. 255-262.

J.-M. Lehn, Supramolecular chemistry: from molecular information towards
self-organization and complex matter, “Rep. Progr. Phys.” 67/2004, s. 249-265.

11
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Jacques Vicens i Quentin Vicens'?. Autorzy ci przytaczaja opinie, ze
wylonienie sie chemii supramolekularnej, zwlaszcza rozwdj jej trze-
ciej fazy, gdzie wprowadzane sg koncepcje i stownictwo zaczerpniete
z biologii (samoreplikacja, materia ztozona, chemia adaptacyjno-ewo-
lucyjna itp.), wlgczajg te dziedzine w nurt dyskusji o materii ozywionej.

Wewnatrzkomérkowe organelle, jony, czasteczki i makroczasteczki
oraz ich sieci istniejg w $érodowisku wodnym. Same czgsteczki wody
tworza spontanicznie, a wiec réwniez przez samoorganizacje, krétkie
struktury liniowe lub struktury heksagonalne, labilne i krétko zyjace.
Woda i jej formy przestrzenne oplaszczajg makroczasteczki, utrzymu-
ja je w stanie plynnym i majg wplyw na ich strukture przestrzenna,
mobilno$é oraz zdolno$ci asocjacyjne. Woda ma zatem istotny udziat
w procesach samoorganizacji makroczasteczek i jest ,,macierzg zycia”.
Ten obszar biologii jest jeszcze malo poznany.

Przyklady samoorganizacji i samoskladania w biologii

W zywych systemach spontaniczne gromadzenie sie malych czesei
w uporzgdkowane funkcjonalne systemy i struktury jest zjawiskiem
powszechnym?,

Czasteczki chemiczne, wchodzace w proces interakeji i samoor-
ganizacji tworzg miedzy sobg niekowalentne, energetycznie stabe
wigzania (sily van der Waalsa, interakcje pi-pi, stabe wigzania wodo-
rowe, wigzania elektrostatyczne i elektromagnetyczne) zorganizowane
w struktury o wyzszej zlozono$ci i uporzgdkowaniu niz jej sktadowe,
izolowane komponenty. W odréznieniu od trwatych wiazan kowalent-
nych (jonowe, wigzania metali), takie wigzania sg nisko energetyczne,
ale majg podstawowg role w funkcjonowaniu systemu — sieci moleku-
larnych w zywej komoérce. Proces samoorganizacji jest spontaniczny,
dynamiczny i plastyczny. Plastycznos$é takich uktadéw odnosi sie
réwniez do struktury i funkcji, i to w wielkiej skali zycia: od komérki
do populacji (roslin i zwierzat) i do ekosysteméw.

Spontaniczne, ale kontrolowane wewnetrznie systemy organizujg sie
poprzez samorozpoznawanie i samoselekcje, przez szukanie najlepszej

12 J. Vicens, Q. Vicens, Emergencies of supramolecular chemistry: from supra-

molecular chemistry to supramolecular science, “J. Incl. Phenom. Macrocyecl.
Chem” 71/2011, s. 251-274.

J. C. Collins, Molecules and Water in the living cell. Atoms, molecules and water.
A creation story. From atoms to the living cell (http:/molecularcreation.com/
intro.htm — 2006).

13

1 B. Bensaude-Vincent, Self-assembly, self-organization: nanotechnology and

vitalism, “Nanoethics” 3/2009, s. 31-42.
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termodynamicznie kombinacji miedzy jednostkami sktadowymi. W zy-
wej komorce interakcje makroczasteczek biatka umozliwia czasowa
koordynacja syntezy bialek tak, aby partnerskie czasteczki znalazly
sie w okres§lonym stezeniu i w okre§lonym przedziale komérki. W tych
warunkach motywy (krétkie sekwencje) aminokwaséw dwéch réz-
nych czasteczek bialkowych wchodzace w interakcje moga znalezé
sie blisko siebie.

Obok zjawiska samoorganizacji w przyrodzie zywej mamy zjawi-
sko samosktadania (ang. self-assembley). Te dwa zjawiska nie majg
ostrej granicy i czesto sg opisywane jedynie jednym terminem: sa-
moorganizacja. Oba zjawiska bazuja na tej samej zasadzie: zdolno$é
do samoorganizacji i do samoskladania jest zdeterminowana przez
wlasng wewnetrzng strukture sktadowych czasteczek i oddzialywania
miedzy nimi.

Samosktadanie wyréznia sie od samoorganizacji tym, ze struktury
powstate wskutek samoskladania (np. samorzutnej polimeryzacji)
czgsteczek skladowych sg raczej statyczne i stabilne, a pod wzgledem
energetycznym posiadajg najnizszy poziom energetyczny. Samoor-
ganizacja odnosi sie raczej do interakcji makromolekul tworzacych
sieci, ktére sg utrzymywane w stanie dynamicznym dzieki statej kon-
sumpcji energii z zewnatrz oraz dostawie materialéw odzywczych
i wydalaniu odpadéw. Tak sie dzieje w systemach otwartych, charak-
terystycznych dla zywych organizméw!’. Systemy (sieci) powstale
W procesie samoorganizacji majg mieé ,,sile kreatywna” (sile ,,vitalng”),
tzn. w okres$lonych warunkach mogg samorzutnie indukowaé nowe
konfiguracje i nowe funkcje. Szczegétowg dyskusje tych zagadnien
znajdzie Czytelnik w opracowaniu Bernadette Bensaude-Vincent'®
i pracy przegladowej Marca Kirschnera'”.

Z drugiej strony, morfotyczne komponenty komérkowe powstale
w wyniku samoskladania wykazujg takze zdolno$é do tworzenia ztozo-
nych struktur i architektury komoérki, a proces ten nie jest bynajmniej
statyczny'®. Samoskladanie mozna sobie wyobrazié¢ jako budowanie
uktadanki z cze$ci tréjwymiarowych (3D), a ktérej ostateczng forme
(strukture) mozemy przewidzieé, gdyz jest ona wynikiem sumowa-
nia cze$ci. Mamy wiele przykladéw powstawania uporzadkowanych

15 M. Kirschner, M. Gerhart, T. Mitchison, Molecular ,,vitalism”, “Cell” 100/2000,
s. 79-88.

B. Bensaude-Vincent, Self-assembly, self-organization..., dz. cyt.

1 M. Kirschner, M. Gerhardt, T. Mitchison, Molecular ,,vitalism”, dz. cyt.

18

16

T. Misteli, The concept of self-organization in cellular architecture, “J. Cell Biol.”
155/2001, s. 181-185.
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agregatéow i zjawisk samoskladania w zywej komérce. Mikrotubule
- mikroskopijne, spolaryzowane rureczki stanowigce wrzecionka po-
dzialowe i struktury szkieletowe komoérki powstajg z samoskladania
globularnych biatek zwanych tubulinami. Przyktadem moze by¢ tez
powstawanie bton, pecherzykéw, mikrofilamentéw. Podobne zjawi-
ska samoskladania zachodzg w jadrze komérkowym i sg zwigzane
z transkrypcja, obrébka pre-mRNA i samoskladaniem rybosoméw?®.
Czynniki sktadania pre-mRNA gromadzone sg w procesie samoskla-
dania w okreslonych regionach jadra jako dyskretne, mikroskopijne
ziarenka zwane przedzialem czynnikéw skladania (ang. splicing factor
compartment, SFC). W procesie samoskladania powstajg jaderka i cial-
ka Cajala, a takze proces ten zachodzi w trakcie tworzenia kompleksu
Golgiego z siateczki endoplazmatycznej itp.

Procesy samoorganizacji/samoskladania mozna obserwowaé
w warunkach do$§wiadczalnych. Na drodze procesu samoorganizacji,
w warunkach do$§wiadczalnych mozna uzyskaé z duzg precyzjg np. su-
pramolekularng, pateczkowatg strukture helisy z niskoczasteczkowych
analogéw zasad DNA na podstawie przewidywanych teoretycznych
wlasciwosci sktadowych?, mozna budowaé blony fosfolipidowe itp.

Znamy tez przyklady spontanicznego powstawania struktur biolo-
gicznych o duzej zlozonosci, np. samorzutne powstawanie wiruséw,
gdy komérka gospodarza nagromadzi w dostatecznej ilo$ci czesSci skla-
dowych (biatka otoczki wirusa oraz RNA lub DNA). Ich przestrzenny
ksztalt umozliwia samorzutne skladanie sie bez zadnej dodatkowej
instrukcji z zewnatrz w zlozong forme architektoniczng. Samoorga-
nizacje wirusa M13 z jego uprzednio izolowanych cze$ci skltadowych
i w Srodowisku pozakomérkowym udowodnili Pil J. Yoo i inni®’.

W biologii stale zachodzg zmiany struktury przestrzennej bioczaste-
czek, co zapewnia szersze mozliwosci interakcji miedzy nimi, a zatem
zwieksza potencjal funkcjonalny.

ZYozone systemy samoorganizujace

Samoorganizacja jest to spontaniczne, samorzutne powstawanie
uporzadkowanej zlozonej struktury zwanej systemem lub ukladem,

9 M. Dundr, T. Misteli, Functional architecture in the cell nucleus. Rev. article,

“Biochem. J.” 356/2001, s. 297-310.

20 F.Rakotondragany, H. Sleiman, M. A. Whitehead, Hydrogen-bond self-assembly
of DNA-base analogues—experimental results,“Canadian J. Chem.”, May 1/2009,
Report no. 7114.

A P.J. Yoo, K. T.Nam, J. Qiiin., Spontaneous assembly of viruses on multilayered

polymer surfaces, “Nature Materials” 5/2006, s. 234-240.
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funkcjonujacym jako catos$é, uformowanej z elementéw, ktére poczat-
kowo znajdowaly sie w stanie chaotycznym. Indywidualne skladowe
systemu (np. makroczgsteczki w komoérce) oddzialuja miedzy soba,
a ich aktywnos¢ jest determinowana lokalnym mikrosrodowiskiem.
Aby nastapita samorzutna samoorganizacja musza by¢ spelnione
pewne wstepne warunki: skladniki (komponenty) systemu muszg
zebracé sie w odpowiednim miejscu i uzyskaé¢ pewng ich koncentracje,
tak, aby spontaniczne kontakty miedzy nimi byly utatwione i mozliwe.
Samoorganizacja jest charakterystyczng wlasciwoscig systeméw, od-
powiedzialng za powstawanie i utrzymanie organizacji systemu oraz
jego ewolucje.

Procesy samoorganizacji i systemy powstale jako wynik samoorgani-
zacji sg réznego rodzaju i istniejg w fizyce, chemii, biologii, spotecznej
organizacji ludzi i zwierzat, a takze we Wszech$wiecie (np. galaktyki).
Organizmy zywe wykazujg organizacje hierarchiczng. Tym terminem
okreslamy taki porzadek, gdy jakas jednostka zajmuje nizszy poziom
i jest podporzgdkowana jednostce uplasowanej na wyzszym poziomie.
W obszarze biologii strukture i funkcje zlozonych systeméw mozemy
rozpatrywaé na poziomie subatomowym, poziomie atoméw i czgste-
czek chemicznych, poziomie komérkowym, tkankowym itd., az do tych,
ktére funkcjonujg na poziomie organizmu i poziomie ekologicznym.

System wykazuje zwykle nowe wlasciwo$ci, ktére nie sg wlasciwo-
$ciami ich cze$ci, ani nie sg prostg sumg cze$ci. Nowe wlasciwosci
systemu wylaniaja sie na wyzszym poziomie hierarchicznym jako wy-
nik interakcji cze$ci sktadowych. Zjawisko to nazywamy emergencja.
Wiasciwosci systemu nie mozna przewidzieé, ani zrozumieé przez
analize redukcjonistyczng i opis czeéci sktadowych systemu, gdyz
wlasciwosci emergentne nie istniejg w czesciach, lecz wylaniajg sie
w miare wzrostu systemu. Naruszenie stosunkéw miedzy czeSciami
z nizszego poziomu (przez np. usuniecie elementu lub mutacje) za-
burza wlasciwo$ci emergentne na poziomie wyzszym, ale ostateczny
wynik mozna jedynie okres§la¢ w kategoriach prawdopodobienstwa,
gdyz funkcje w systemie nie przebiegajg w sposéb liniowy, ani nie
wynikajg bezposrednio z wlasciwos$ci indywidualnych czgsteczek, lecz
z interakcji czgsteczek?.

System jest dynamiczny, ulega fluktuacjom w ,,poszukiwaniu” wila-
snej niszy, ma swoje trajektorie i swoje preferowane pod wzgledem
termodynamicznym pozycje zwane atraktorami. Dzieki stalemu doply-
wowi energii z zewnatrz systemy zywe sg stabilne, ale istniejg z dala

2 A.-L.Barébasi, Z. N. Oltvai, Network biology: understanding the cell’s functional

organization, “Nature Rev. Genet.” 5/2004, s. 101-113.



Zjawisko samoorganizacji jako element ewolucji zycia

od réwnowagi termodynamicznej, gdyz réwnowaga oznacza $mier¢.
Dynamika systemu plasuje je ,,na krawedzi chaosu”, ale system nie
wkracza w obszar chaosu. Zjawisko zycia plasuje sie zatem na przej-
$ciu fazowym miedzy stanem wysoce uporzgdkowanym a chaosem.

Miarg chaosu (nieporzadku) jest entropia. Zywe organizmy stale
generujg entropie, ale jej nadmiar ulega rozproszeniu i wydaleniu
z systemu. System rozwija sie (ewoluuje) w okreslonag forme samo-
rzutnie, bez zewnetrznego czynnika przyczynowego, czyli samo-
organizuje sie. System wykazuje cechy autonomii, ale w systemie
nie dziala jaki$ jeden centralny czynnik wewnetrzny jako regulator
i koordynator calosci, lecz pojawiajg sie lokalne, kontrolne czynniki
sprawcze, rozproszone po systemie, ktére wynikajg z ,,wewnetrznej
zmienno$ci proceséw”. Te ostatnie nazywane sg ,,szumem” lub przy-
padkowsg ,,fluktuacjg” sytemu. A poniewaz jako efekt ich aktywnosci
system przyjmuje wybiércza, nowa konfiguracje, procesy te okresla sie
jako zasade ,,porzadek przez szum” lub ,,porzadek przez fluktuacje”.
Inaczej méwigc samoorganizacja realizuje sie przez poszukiwanie
wyboru (opcji) w wewnetrznej fluktuacji. Przypadkowe (losowe) fluk-
tuacje moga by¢ amplifikowane przez pozytywne sprzezenia zwrotne,
dzieki temu mozliwe jest powstawanie ,,nowych konfiguracji systemu
i nowosci”?. Negatywne sprzezenia zwrotne umozliwiajg powré6t
do stanu wyjSciowego. Rozproszenie po calym systemie elementéw
,kontrolnych” (np. struktura sieci, sprzezenia zwrotne) sprawia, ze
system jest oporny na perturbacje i uszkodzenia. Molekularne systemy
biologiczne wykazujg duzg opornos¢ na czynniki uszkadzajgce, takze
dzieki redundancji i rozwinietym mechanizmom samonaprawy, dobrze
poznanym w biologii molekularne;j.

Lokalnie zapoczatkowane zmiany (np. wspé6toddziatywanie czgste-
czek), w wyniku ktérych powstaje nowa forma catosci i nowy globalny
porzadek, znane sg w fizyce i chemii. Oto kilka prostych przyktadéw?.
Olej w naczyniu o plaskim dnie, podgrzewany od dotu naczynia, wsku-
tek konwekcji ujawnia nowg organizacje czasteczek. Czgsteczki oleju
uktadajg sie w regularny wzor jako tzw. walce lub rolki konwekcyjne
Bénarda, wykazujace zorganizowany ruch. W wysokiej temperaturze
w kawatku zelaza rozproszone minimagnesy (spiny) majg ruch losowy,
bezladny; w procesie chlodzenia spiny samoorganizujg sie i sponta-
nicznie porzadkujg ukladajac w jednym kierunku, tworzac silne pole
magnetyczne calo$ci. Para wodna w okre$lonych warunkach tempera-

2 F. Heylighen, The science of self-organization and adaptivity, [w:] The Encyclo-

pedia of Life Support System, 2003, s. 253-280.

2 Cyt. za: F. Heylighen, The science of self-organization..., dz. cyt.

45

Nauka



46

Nauka

Mieczystaw Chorazy

tury przybiera forme réznorodnych $niezynek. Dalszymi przyktadami
sg krystalizacja, powstawanie nanoczasteczek, oscylacje w reakcjach
chemicznych i in.

System posiada ,,granice”, ktére oddzielajg go od Srodowiska. Mimo
takich granic, zdolno$é do samoorganizacji pozwala zlozonemu syste-
mowi na rozwdj i zmiany w jego strukturze i samorzutne przystoso-
wanie do $rodowiska. Zatem system posiada zdolno$é do odbierania
sygnaléw i informacji o stanie Srodowiska i wykazuje w stosunku do
niego zdolno$¢ adaptacyjna.

Proces samoorganizacji w biologii nie jest zatem zupelnie ,,spon-
taniczny”, gdyz systemy zywe nie sg systemami zamknietymi lecz
systemami otwartymi, tzn. odbierajg zewnetrzng energie i pozywie-
nie, a wydalajg odpady, w tym cze$¢ energii jako cieplo. Generowanie
porzadku zmniejsza (eksport poza system) entropie uktadu. System,
przez ktéry stale przeplywa energia, ktéry eksportuje i rozprasza
entropie, aby utrzymaé jego organizacje wewnetrzng, Ilya Prigogine
nazwal systemem dyssypatywnym?. System dyssypatywny rozpada
sie, gdy doptyw energii ustaje.

System, jak wspomniatlem wyzej, choé ma cechy autonomiczne, to
jednak reaguje na zmiany zachodzgce poza jego granicg. Poparciem
tego twierdzenia jest np. obserwowana mikroskopowo spontaniczna
samoorganizacja sieci bialkowych receptoréw w trakcie chemotaksji,
zbadana u bakterii w odpowiedzi na subtelne zmiany w Srodowisku.
Bakteria E.coli wykazuje zdolno$¢ samorzutnego zgromadzenia i utwo-
rzenia nowej zlozonej organizacji przestrzennej biatek btony i biatek
podbtonowych (receptoréw sygnalnych) w procesie chemotaksji — od-
powiedzi na obecno$é w poblizu czasteczek chemoatraktanta, np. glu-
kozy. Proces ten jest dynamiczny, ma charakter okresowy: cofa sie lub
pojawia ponownie w zalezno$ci od sygnalu (obecnosci atraktanta) ze
Srodowiska®. Klastry i sieci powstajg przez stochastyczny mechanizm
samoorganizacji. Nie wiadomo jednak jaki jest mechanizm zapoczat-
kowania (nukleacji) klastréw, co kontroluje ich wielko$é, upakowanie,
organizacje przestrzenng i lokalizacje.

Definicje pojecia ,,samoorganizacja”, podkreslajg zwykle swoiste
cechy takiego procesu, ktéry prowadzi do powstania zlozonych

25

G. Nicolis i I. Prigogine, cyt. za: B. R. Johnson, S. K. Lam, Self-organization,
natural selection, and evolution: cellular hardware and genetic software, “Bio-
Science” 60/2010, s. 879-885.

26 D. Greenfield, A. L. McEwoy, H. Shroff i in., Self-organization of Escherichia
coli chemotaxis network imaged with super-resolution light microscopy, “PloS
Biol.” 7(6)/ 2009, €1000137, doi:10.1371/journal.pbio.1000137.
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systeméw. Wedlug Ludwiga von Bertalanffy?” termin samoorganizacja
okresla ,tendencje okreslonych struktur do osiggniecia wzglednie au-
tonomicznego — w stosunku do $rodowiska — stanu stabilnego” (ang.
steady state), Jak wspomniano wyzej, w procesie tym, w okres§lonym
Srodowisku, czgsteczki przyjmujg zdefiniowana wewnatrz- i miedzy-
czgsteczkowg organizacje bez ,,instrukcji”, bez ingerencji, bez wymu-
szania i sterowania z zewnatrz.

Encyklopedia of Science and Religion podaje nastepujacg definicje:
,Termin samoorganizacja odnosi sie do samorzutnego pojawiania
sie porzadku w zlozonych procesach”. Inne definicje dodajg jeszcze
,utrzymanie porzadku i stabilnego wzoru relacji miedzy elementami
systemu”.

Procesy w systemach sa nieliniowe, to znaczy, ze nie ma propor-
cjonalnej zalezno$ci miedzy przyczyng a skutkiem. W systemach
zlozonych, a z takimi mamy do czynienia w biologii, dla poznawania
proceséw samoorganizacji niezbedny jest rozlegly aparat pojeciowy,
modelowanie matematyczne, a takze zaawansowany warsztat kom-
puterowy. Wiedza uzyskana z badan nad systemami zlozonymi i pro-
cesami samoorganizacji bedzie miala ré6wniez wplyw na problemy
filozoficzne.

Atraktor, emergencja i lamanie symetrii

Z procesem samoorganizacji i powstawaniem systeméw zywych sg
zwigzane pojecia atraktora, emergencji i ,Jamania symetrii”.

Systemy zywe, dzieki doptywowi energii z zewnatrz sg dynamiczne
i stale towarzyszg im procesy samoorganizacji. Ich ,,trajektorie” podle-
gajg rytmom, oscylacjom, zwrotnym sprzezeniom regulatorowym i sg
nieprzewidywalne, labilne, choé¢ utrzymane w ladzie.

Makroczgsteczki biologiczne, takie jak bialko rozpuszczone w $ro-
dowisku wodnym komorki, oddziatujg miedzy sobg i tworzg niesta-
bilne pod wzgledem termodynamicznym uktady. W toku ewolucji,
powstajace pierwotne, proste sieci makroczagsteczek, majgce udziat
w okreslonej funkcji wchodzily w interakeje, nastepnie powstawaly
sieci o coraz wiekszej zlozono$ci, zintegrowane, dgzgce do uzyskania
mozliwie stabilnego stanu i pewnej ,,swobody” wzgledem $rodowiska,
jednoczes$nie adaptujgc sie do jego warunkéw. Stan ustabilizowany,
ale dynamiczny i daleki od stanu réwnowagi, bedacy na ,,krawedzi
chaosu” okreslany jest jako atraktor, lub stan atraktora. Wytragcenie

2 Cyt. za: G. Schwenk, Interlevel relations and manipulative causality, “J. Gen.
Philosophy of Science” 37/ 2006, s. 99-110.
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systemu z tego stanu moze spowodowac wejscie jego w obreb dziatania
odmiennego atraktora, ktéry bedzie zapewnial systemowi ponowng
stabilizacje. Systemy nieliniowe o wysokiej zlozono$ci majg zwykle
wiele atraktoréw.

Staly doptyw energii i koniecznosé cigglej adaptacji do warunkéw
Srodowiskowych (presji érodowiska) zmuszajg system do cigglego
,uczenia sie” jaki stan (atraktor) bedzie najbardziej korzystny. Atraktor
pomaga w organizacji stabilnego wzoru w obrebie systemu i w utrzy-
maniu jego funkcji.

Uczenie wymaga zaréwno odbioru sygnaléw ze Srodowiska, jak
i uruchamiania mechanizméw regulujgcych odpowiedz. Dla uktadéw
biologicznych nie jest mozliwe wyliczenie trajektorii i opisanie stanu
ukladu w przyszlosci, z czego wynika w praktyce trudnosé (lub niemoz-
liwo$¢é) przewidzenia stanu konicowego uktadu. Trajektorie uktadu sg
trudne do przewidzenia, bo stale podlegajg r6znym wplywom. Mimo
presji Srodowiska cze$ci systemu (np. makroczgsteczki) trzymaja sie
jako funkcjonalna sieé. Z chaotycznego systemu powstaje ostatecznie
uktad uporzadkowany, koherentny, funkcjonujacy w obszarze silnie
dzialajgcego basenu atraktora (,,basenu przyciggania”). Sporadyczne
- spowodowane warunkami zewnetrznymi - fluktuacje, wytracenia ze
stanu réwnowagi i ,,wychylenia” uporzadkowanego uktadu powracajg
do stanu wyj$ciowego dzieki przyciaganiu ,,basenu atraktora”. Chwi-
lowe zachwiania ré6wnowagi takiego ukladu sg odwracalne, a caly
uktad jest plastyczny. Jednocze$nie uzyskany stan atraktora narzuca
dalsze ograniczenie swobody ukladu, ktéry nie moze dowolnie opuscié
basenu atraktora.

Pojecie basenu atraktora Irun Cohen objas$nia przy pomocy nastepu-
jacej metafory®. Basen atraktora (region atraktora) mozna przyréwnacé
do rzeki i jej zlewiska. Fenomen rzeki opisujg rézne fizyczne warun-
ki i okre$lone sktadowe. Sg to plyngca woda, geologiczne podloze,
nachylenie terenu, Zrédta, rodzaj doplywéw zasilajacych (dorzecza)
iinne elementy tworzace scalony fizycznie i funkcjonalnie basen (zle-
wisko). Wszystkie te skladowe stanowig system utrzymujacy dynamike
i funkcje rzeki. Jej zywotnos¢ utrzymuje system zasilajacych strumieni
i mniejszych doplywéw splywajacych do basenu dzieki r6znicy pozio-
méw miedzy doplywami a rzekg. Basen rzeczny posiada zatem sile
(atraktor) utrzymujaca caly uktad w ruchu, ale jednocze$nie ogranicza
,swobode” ruchu rzeki: rzeka nie moze opusci¢ swojego basenu.

Jako przyktad dzialania prostego atraktora punktowego podaje sie
wahadlo. Bez wzgledu na to jaki byt poczatkowy ruch wahadta i jakie

28 I. R. Cohen, Tending Adam’s garden, San Diego — San Francisco, 2000.
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zakreslalo ono trajektorie, koncowym stanem najnizszym energetycz-
nie jest punkt, w ktérym wahadlo sie zatrzymalo. Punkt spoczynkowy
wahadla jest wlasnie jego atraktorem.

Redukcjonistyczne podejscie glosi, ze ,,calo$é” (system) jest w pel-
ni zdeterminowany strukturg i zachowaniem ,,cze$ci” (podsystemy,
czgsteczki chemiczne). Takie stanowisko jest do przyjecia jedynie dla
systemoéw zamknietych. W systemach otwartych, jakimi sg organizmy
zywe, ,,calo$§¢” jest jednak czyms wiecej niz prosta sumg czesci.

Nie jest mozliwe wyjasnienie i opisanie organizméw zywych wylacz-
nie w kategoriach fizycznych dotyczacych najnizszego poziomu hie-
rarchicznego, to jest atomow, czastek elementarnych i sit rzadzacych
nimi, mimo oczywistego faktu, ze sg to elementy naszego ciala. Juz na
nastepnym, wyzszym poziomie (czgsteczki chemiczne) opis przynosi
wielkie bogactwo nowej wiedzy, ale ta wiedza takze nie opisuje calej
zlozono$ci zycia. Z kazdym wyzszym poziomem zlozono$é systeméw
zywych wylania sie bowiem jako nowe jako$ci i nowe wlasciwosci,
ktére nie sg w pelni mozliwe do zrozumienia na drodze czystej anali-
zy redukcjonistycznej®. Stan, w ktérym zlozone systemy biologiczne
ujawniajg nowe, zasadnicze cechy i wlasciwo$ci (struktura, funkcja,
prawidlowosci, zachowanie, informacja, fenotyp), a ktére nie ujawniaty
sie w czeSciach z nizszego poziomu hierarchicznego (bo ich tam po
prostu nie bylo albo nie ujawnily sie) nazywamy emergencja.

Cechg zycia jest tad (porzadek) i wielkie bogactwo fenomenéw
emergentnych. ,,Emergencja jest to samorzutny, spontaniczny roz-
wéj samoorganizacji sktadowych, ktérych nie mozna przewidzieé¢ ani
objasni¢ poprzez analize tych cze$ci. Emergencja jest wlasciwoscig
wyzszych pozioméw i nie moze by¢ okres§lona ani dedukowana na
podstawie wlasciwos$ci poziomu nizszego”®. Poszukiwania istoty réz-
nych zjawisk biologicznych (majacych cechy zjawisk emergentnych)
zmierzajg do poznawania coraz to nizszych poziomoéw hierarchicznych,
upatrujac wyjasénien w martwych atomach i czgsteczkach chemicz-
nych. Tymczasem zjawiska emergentne pozioméw wyzszych sg ,,nie-
redukowalne” do nizszych pozioméw podstawowych, bo zaleznosci
miedzy poziomami sg nieliniowe. Nieliniowe procesy, méwiac ogélnie,
sg to takie procesy, w ktérych efekty koncowe sg nieprzewidywalne
i nieproporcjonalne do przyczyny. Caly system jest zatem ,wrazliwy”
na swdj stan poczatkowy. Michael Polanyi?®! sadzi, ze na wyzszych

29 M. Polanyi, Life’s irreducible structure, “Science” 160/1968, s. 1308-1312.

30

P. T. Macklem, Emergent phenomena and the secrets of life, “J. Appl. Physiol.”
104/2008, s. 1844-1846.

31 M. Polanyi, Life’s irreducible..., dz. cyt.
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poziomach obowigzujg nieredukowalne reguty bedace nadbudowg
praw fizyki i chemii dzialajgcych na poziomach podstawowych. Jako$ci
emergentne sg nowymi jako$ciami, ktére dotgczajg sie jako dodatkowe
zjawisko do procesoéw fizyko- chemicznych?®.

Regula ,,nieprzewidywalnos$ci” musi byé brana pod uwage nie tylko
w badaniach naukowych, lecz takze w praktyce. Dla przyktadu, nie
mozna mie¢ bezwzglednej pewnosci ani przewidzieé, jaki bedzie kon-
cowy wynik (np. fenotyp choroby) na podstawie analizy na poziomie
genotypu, mimo nagromadzenia duzej wiedzy o cechach, wlasciwo-
$ciach i regutach dzialania sktadowych genomu. Ponadto przewidy-
wanie ryzyka zachorowania jest kategorig odnoszacg sie zwykle do
populacji i nie sprawdza sie w odniesieniu do jednostki.

Wiaséciwos$cei poziomu wyzszego mozemy jedynie przewidywaé
wedlug zasad prawdopodobienstwa, a nie dedukowacé je jako co$
pewnego.

Emergencja jest antytezg redukcjonizmu genetycznego gloszace-
go, ze wszystko bierze poczatek w genie®, ze gen jest silag sprawczg
dzialajacag w kierunku wyzszych pieter hierarchicznych. Nie ulega
watpliwosci, ze procesy wywolane czynnikiem sprawczym nie biegng
jedynie w kierunku ,,dé1-géra” lecz takze dzialajg w odwrotnym kie-
runku, tj. ,,géra-dél”. Zjawiska emergencji sg jeszcze malo zbadane.
Nie znamy mechanizmu wylaniania sie emergencji ani konsekwencji,
jakie emergencja wywiera na caly system. ,Wszystko jest emergencjg”
—twierdzi tytut imponujgcego dzietla Morowitza3!. Odtworzone zdarze-
nia od wielkiego wybuchu do powstania Wszech$§wiatéw i Kosmosu,
oraz od powstania prakomérki do zlozonych organizméw zywych
i czlowieka wraz z jego kulturg i umyslowoscig stanowig jeden ciggly
zjawisk emergentnych.

W przyrodzie obserwujemy struktury symetryczne i niesymetryczne.
Symetria w strukturze obiektéw przyrody i w sztuce urzeka pieknem.
W fizyce symetria znaczy jednolito$é, a czesto brak zdolnosci do zmian.
Moéwimy, ze obiekt (stan) posiada symetrie, gdy widziany z ré6znych
kierunkéw jest taki sam. Takg sytuacje mamy w stanie poczatkowym,
chaotycznym, homogennym, gdy mamy do czynienia ze zbiorem
wielkiej liczby czgsteczek. Porzgdkowanie systemu przez proces
samoorganizacji prowadzi do zniesienia homogennosci i powstania

32 Stanford Encyclopedia of Philosophy, Emergent properties, (strona internetowa,

wersja poprawiona 23.10.2006).

33 P. Clayton, Hierarchies: the core argument for naturalistic Christian faith, “Zy-

gon”, March 2008, s. 1-14.

34 H. J. Morowitz, The emergence of everything..., dz. cyt.
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okreslonych konfiguracji. Powszechnym zjawiskiem w zlozonych sys-
temach przyrody zywej jest brak lub obnizanie symetrii, co okreslany
jako ,tamanie symetrii” (ang. symmetry breaking). Towarzyszy ono
procesom samoorganizacjii jest istotg ,,spontanicznego” powstawania
zlozono$ci. Powstanie (wylonienie sie) ztozono$ci i nowego porzadku
materii jest mozliwe dzieki przejSciom fazowym (lamanie symetrii)
w systemach otwartych, ktére oddzialujg ze swoim $rodowiskiem.
Lamanie symetrii w systemach zywych jest szeroko rozpowszechnione
w przyrodzie i zwykle towarzyszy zjawiskom samoorganizacji i osia-
gnieciu wyzszego poziomu jej zlozonoSsci.

Vinod Wadhawan® jako prosty przyklad lamania symetrii podaje
fizyczne przejscie fazowe woda-16d. Wbrew pozorom i intuicyjnemu
wyczuciu stopien symetrii wody w fazie ptynnej jest wyzszy niz lodu,
cho¢ ten ostatni ujawnia uporzadkowanie swojej struktury krystalicz-
nej. Krysztaly lodu posiadajg symetrie, ale tylko w wymiarze trzech
wektoréw. Pozycje wszystkich atoméw wody w fazie plynnej mozna
opisa¢ uzywajac mniej informacji niz dla opisu pozycji atoméw w fazie
plynnej. Struktura atomowa czasteczek wody w fazie ptynnej jest taka
sama, gdy rozpatrujemy jg wzdluz nie trzech, ale wszystkich mozliwych
kierunkach, czyli stopieh symetrii wody w fazie ptynnej jest wyzszy
niz w fazie statej.

Przykladem lamania symetrii wody oraz wylaniania sie nowego
porzadku i samoorganizacji jest tez powstawanie $niezynek wskutek
przejscia fazowego czgsteczek wody. Przypadkowe kolizje czasteczek
wody w wilgotnym powietrzu i niskiej temperaturze prowadzg do wylo-
nienia sie unikatowej struktury krysztatkow $niegu. Kazdy krysztalek
$niezynki posiada symetrie sze$cioplaszczyznows, ale jednocze$nie
ma unikatowy ksztalt. Ksztalt catego krysztatka jest zdeterminowany
wlasciwosciami czgsteczek wody, a takze na jego strukture muszg mieé
wplyw jeszcze inne czynniki (temperatura, ci$nienie, rézne moleku-
larne formy czasteczek wody), bo r6znorodnos$é¢ ksztaltéw $niezynek
jest bardzo bogata. Formowanie $niezynek jest przykladem zlozonych
zwigzkéw regulacyjnych i przyczynowych miedzy poziomami hierar-
chicznymi. Raz utworzona forma krysztalka powoduje, ze czasteczki
wody w nim zawarte zostajg zniewolone i mogg istnie¢ jedynie w $cisle
okreslonych miejscach, dozwolonych przez strukture i ksztalt krysztal-
ka. Zatem calos¢ (krysztalek $niegu) narzuca ograniczenia zajmowania
okreslonej pozycji jego czesci (czgsteczkom wody).

35 V. K. Wadhawan, Complexity explained, (http:/nirmukta.com/2009/09/24/
complexity explained-6-emergence-of-complexity-in-far-from-equilibrium-
-systems).
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Podobne zjawisko uzaleznienia i ,,zniewolenia” czesci przez calo$é
istnieje w ukladach zywych, gdy system (uklad) uzyskuje stan atrak-
tora. Sktadniki systemu (makroczasteczki) nie majg pelnej swobody,
podobnie jak na wyzszym pietrze hierarchicznym sktadniki komérki
nie majg pelnej ,,swobody” w komérce, a z kolei komérki majag ogra-
niczenia narzucone przez narzad i dalej przez organizm.

W procesie przejscia fazowego woda-16d lub woda-$niezynka, mo-
zemy obserwowaé ,,spontaniczno$é¢” i cechy ,,samoorganizacji” w tym
sensie, ze istota przejScia tkwi w immanentnej wlasciwosci samego
uktadu i zalezy jedynie od temperatury i innych warunkéw otoczenia.
W przyrodzie tamanie symetrii idzie w parze z budowaniem zlozono-
$ci strukturalnej i funkcjonalnej specjalizacji. Zlamanie symetrii jest
,pierwszym krokiem w generowaniu ztozonos$ci”?*.

Przykltady tamania symetrii i dywersyfikacji funkcjonalnej znajdzie
Czytelnik w pracy Lii Bowermana?®'. Zjawiska te zachodzg na r6znych
poziomach: molekularnym, na poziomie struktur subkomérkowych,
architektury tkanek i w rozwoju embrionalnym. W komérkach nabton-
kowych ujawnienie sie polarnosci szczytowo-podstawowej prowadzi
do powstania dwéch plaszczyzn o rozmaitej strukturze i ré6znych
funkcjach. Wystgpienie polaryzacji i asymetrii na powierzchni szczy-
towej (ang. planar cell polarity) komoérek generuje wzor niezbedny dla
rozwoju tkanek i narzadéw. Zaburzenia symetrii architektury komérki
jajowej na poziomie molekularnym, np. kumulacja i gradienty stezen
czgsteczek mRNA wytworzonych w czasie dojrzewania komérki jajo-
wej sg jednym z podstawowych warunkéw rozwoju embrionalnego.
Prawidlowy podzial komérek i napiecie powierzchniowe, a zatem
mobilno$é komoérek zalezy od wlasciwosci symetrycznych wiékienek
cytoszkieletu i aktomiozyny. Zaburzenia w procesach lamania symetrii
moga wplywaé na ksztalt zlozonosci, a zatem moga odgrywac istotng
role w zjawiskach patologicznych.

Samoorganizacja czy naturalna selekcja?

Koncepcja naturalnej selekcjii hipoteza o istotnym udziale czynnika
genetycznego (mutacje, dryf genetyczny) w procesie ewolucji zycia wy-
magaja uzupelnienia o znaczeniu zjawiska samoorganizacji w ewolucji.

Nagte skokowe przejScie stanu nieozywionego w stan (system)
zywy jest zdarzeniem mato prawdopodobnym, ktéry trudno prze-
widzieé¢ na podstawie praw fizyki. Fenomen zycia powstawatl jako

36 M. Kirschner, M. Gerhart, T. Mitchison, Molecular ,,vitalism”, dz. cyt.

37 B. Bowerman, R. Li, Symmetry Breaking in Biology, Cold Spring Harbor 2010.
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proces wielostopniowy, co pozwalalo na uzyskanie wyzszego poziomu
organizacji®®. W §wiecie fizyki zjawisko samoorganizacji wydaje sie
by¢ rozsgdng hipotezg dla objasénienia powstawania czgsteczek orga-
nicznych i makroczasteczek, ich stopniowego rozwijania sie w syste-
my posiadajace wlasciwo$ci autokatalizy i reprodukcji, a nastepnie
w wysoce zlozone systemy, posiadajgce atrybuty zycia®. Fenomen
samoorganizacji spostrzezony i poznany najpierw w chemii i fizyce,
a nastepnie w biologii, stal sie niezwykle waznym dla zrozumienia
poczatkéw i ewolucji zycia®.

Od czas6w Darwina ogélnie przyjeta koncepcja glosita, ze naturalna
selekcja polegajgca na eliminowaniu z populacji osobnikéw nieprzy-
stosowanych i ulatwiona prokreacja osobnikéw dostosowanych do
$rodowiska jest podstawowym czynnikiem kreatywnym i silg sprawczg
w ewolucji réznych form organicznych i biologicznej zfozonosci. Natu-
ralna selekcja byta uwazana za jedyny czynnik kreatywny w ewolucji,
czynnik odpowiedzialny za powstanie zlozono$ci zycia i za filogene-
tyczny wzoér powstawania gatunkéw. Mialaby ona przebiegaé ,bez
konca” jako proces stopniowy, poprzez wiele generacji, i dotyczy¢
populacji mikrowariantéw, uzyskujac efekt kumulacyjny (,,selekcja
kumulacyjna”). Nalezy pamietaé, ze klasyczna teoria ewolucji powstala
na dlugo przed rozwojem biologii molekularne;j.

W ubieglych 60 dekadach, gdy formowal sie genocentryczny obraz
Swiata zywego neo-darwinizm utrzymywal, ze wszystko, wlgcznie ze
zlozonoScia i formg organizmu zostalo zaprogramowane w genach.
Mutacje genowe i generowanie nowych genéw miaty byé podstawo-
wym mechanizmem kreowania ,,nowos$ci” i istotg ewolucji. Sam Karol
Darwin mial jednak watpliwo$ci co do wiodacej roli naturalnej selek-
cji w procesie ewolucji, wypowiadajac nastepujacg uwage: ,,Jestem
przekonany, ze naturalna selekcja, byta najbardziej waznym, chociaz
nie wylacznym sposobem modyfikacji”*!. Mary Jane West-Eberhard
w monumentalnym dziele Developmental plasticity and evolution®?,
przedstawita argumenty i dane do§wiadczalne wskazujace na wazng

38 R. Pascal, A. Pross, J. D. Southerland, Towards an evolutionary theory of the
origin of life based on kinetics and thermodynamics, “Open Biol.” (2013) 3. DOI:
10.1018/rsob. 130 136.

39 M. Eigen, Selforganization of matter..., dz. cyt.

40 E. Karsenti, Self-organization in cell biology..., dz. cyt.

4 Cyt. za: D. Batten, S. Salthe, F. Boschetti, Visions of evolution: self-organization
proposes what natural selection disposes, “Biological Theory” 3(1)/2008, s. 17-29.

42 M. J. West-Eberhard, Developmental plasticity and evolution, Oxford — New

York 2003.
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role innych czynnikéw (poza mutacjg i naturalng selekcja) w procesie
ewolucji. Mutacja jest odpowiedzialna za poczatek wszystkich nowo-
$ci w materiale genetycznym, i ewolucja bez mutacji przypuszczalnie
uleglaby zatrzymaniu, bo wyczerpalaby sie zmienno$é¢ genetyczna.
»Ale czym innym jest [problem] poczatku nowych fenotypéw”, pisze
West-Eberhard, i dalej autorka uwaza, ze ,,najbardziej waznym inicja-
torem nowosci ewolucyjnych jest indukcja srodowiskowa”. Potencjat
ewolucyjny nie tkwi jedynie w fenotypach powstajacych w wyniku
mutacji lecz gléwnie w cechach genotypowych indukowanych przez
$rodowisko. Zlozone struktury (systemy) nie sg kodowane przez geny,
i zmiany genetyczne nie sg wiodace w procesach rozwoju i ewolucji.
Ewolucyjne zmiany genetyczne sg raczej wtérne, a nie inicjujgce,
i sprowadzajg sie do depozytu zmienno$ci genetycznej, ktéry to de-
pozyt w dlugim horyzoncie czasowym bedzie podlegal stopniowym
zmianom pod presja selekcji.

Rozwdj nauki o zjawisku samoorganizacji i twarde dowody istnienia
tego fenomenu w fizyce, chemii i biologii (gdzie mamy wiele przykla-
déw samoorganizacji) jest duzym wyzwaniem dla koncepcji ewolucji
Darwinowskiej i neo-darwinizmu. Samoorganizacja systemoéw zlozo-
nych, choé bazuje na komponentach sktadowych, ktére specyfikuje
genom, sama nie jest programowana przez genom®*. Biologiczna sa-
moorganizacja jest podstawowym, zupelnie odmiennym od selekcji
mechanizmem powstawania zlozono$ci zycia. Proces samoorganizacji
moze by¢ uznany za ,,powszechny mechanizm generowania adaptacyj-
nego porzgdku, od poziomu molekularnego do poziomu organizmu”.
Samoorganizujace systemy nie tylko adaptujg sie do érodowiska, ale
na bodZce srodowiskowe reaguja zmiana swej konformacji i funkcji.
Zatem zjawisko samoorganizacji gleboko podwaza teze darwinizmu, ze
selekcja naturalna jest jedynym kreatywnym czynnikiem w ewolucji.
Publikacja wymienionych autoréw zawiera wiele przekonywujgcych
argumentéw wskazujacych, ze samoorganizacja jest szeroko uzywana
przez organizmy do generowania zltozonosci takze poprzez mechanizm
adaptacyjny. Nowy model teoretyczny zwany zlozonym systemem ada-
ptacyjnym (ang. Complex Adaptive System, CAS) wypracowany przez
zespo6l teoretykéw z Instytutu Santa Fe w Nowym Meksyku (USA),
zawiera wiele wspéldzialajagcych komponentéw, ktére podlegajg statym
zmianom zaréwno wewnetrznym, powstajagcym autonomicznie oraz
jako skutek wspétdziatania ze $rodowiskiem. Srodowisko indukuje

4 J. B. Edelman, M. J. Denton, The uniqueness of biological self-organization:

challenging the Darwinian paradigm, ,,Biol. Philos. 22/2007, s. 579-601.

44 Tamze.
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zmiany fenotypowe i jest czynnikiem inicjujgcym ,,nowosci” ewolu-
cyjne. Ingerencja Srodowiskowa w strukture samoorganizujacych
systemoéw zywych, na poziomie molekularnym, moze dotyczy¢ réwniez
komponenty genetycznej systemu generujac jego uszkodzenie. Uru-
chomione w takim przypadku samorzutne procesy naprawcze moga
zawodzié. W takim przypadku, system nie moze by¢ rozpatrywany
jako dzialajgcy w pelni samorzutnie, i spelnia raczej role podlegtg®.
Mechanizm adapatacyjny ma by¢ odpowiedzialny za proces ,,przy-
stosowania” (fitness) do czynnikéw selekcyjnych i presji Srodowiska*.

Problemy ,klasycznej” ewolucji na poziomie makroskopowym
i populacyjnym sg bardzo odmienne od ewolucyjnych procesé6w ewo-
lucyjnych na poziomie molekularnym.

Relacje miedzy naturalng selekcja a zjawiskiem samoorganizacji
w ewolucji zycia szeroko omawiajg m.in. publikacje*’. Uporzadkowa-
ny system powstaly na drodze samoorganizacji zaistnial najpewniej
przed procesem selekcji*®. W skali czasu zjawisko samoorganizacji
wyprzedzalo proces selekcji (nie bylo czego poddawaé selekcji). Se-
lekcja i kompetycja o przetrwanie zaczely dziataé i wplywaé na ewo-
lucje dopiero woéwczas, gdy pojawily sie pierwsze reprodukujace sie
organizmy (pierwsze, zywe ,,calo$ci”).

Roé6zne propozycje i ,wizje ewolucji” mozna sprowadzi¢ do trzech
zasadniczo rézniacych sie miedzy sobg*’: 1) ewolucjg steruje naturalna
selekcja, 2) ewolucjg steruje samoorganizacja, 3) naturalna selekcja
i samoorganizacja w ewolucji sg komplementarnymi aspektami tego
samego procesu. Proces ewolucji nie mégltby zachodzié bez udzialu
jednego lub drugiego czynnika. Wspéliczesna wiedza sklania wiec do
przyjecia trzeciej propozycji, co mozna stre$ci¢ w sentencji: ,,samo-
organizacja proponuje to, co naturalna selekcja bedzie realizowaé”.
Wedlug Kauffmana relacja miedzy samoorganizujagcym sie systemem
a selekcjg polega na tym, ze ,,system zywy istnieje pod $cistym rygo-
rem na krawedzi chaosu, a naturalna selekcja powoduje osiggniecie

% B. R. Johnson, S. K. Lam, Self-organization, natural selection, and evolution:

cellular hardware and genetic software, “BioScience” 60/2010, s. 879-885.
46 F. Heylighen, The science of self-organization..., dz. cyt.

4 D. Batten, S. Salthe, F. Boschetti, Visions of evolution..., dz. cyt.; B. R. Johnson,
S.K.Lam, Self-organization, natural selection...,dz. cyt., P. A. Corning, Synergy
and self-organization in the evolution of complex systems, “Systems Research”
12/1995, s. 89-121.

48

P. A. Corning, Synergy and self-organization..., dz. cyt.
49 D. Batten, S. Salthe, F. Boschetti, Visions of evolution..., dz. cyt.
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i podtrzymanie tego zréwnowazonego stanu”. Ten poglad podzielajg
réwniez inni. Naturalna selekcja utrzymuje system w takim stanie
i konformacji, w takiej fazo-przestrzeni, ktére zapewniajg systemowi
,hajwiekszg mozliwos¢ dalszej ewolucji”. Szczegbétowg dyskusje pro-
blemu Czytelnik znajdzie w pracach wyzej cytowanych.

0o s
G

W powszechnym mniemaniu, w biologii no$nikiem informacji sg
tylko geny i tylko one dziedziczg sie i sg odpowiedzialne za funkcje,
forme i strukture komorki i calych organizméw. Jest to poglad uprosz-
czony. Z pokolenia na pokolenie przekazujemy wzér catej architektury
komorki, struktury blon, aparatu Golgiego, centrioli, cytoszkieletu,
a takze wzér zlozonej sieci makromolekutl tworzgcych dynamiczne
systemy oraz unikatowg zdolno$é do samoorganizacji. Struktura
komérki i jej ztozone mechanizmy funkeyjne sg dziedziczone, a nie
stale i od nowa genetycznie kodowane. Dziatajace w komérce ztozone
systemy molekularne wykazujg zdolno$é samoorganizacji bez udziatu
i instrukcji jakiego$ czynnika centralnego. Czasteczki biatka, istotne
elementy wysoce zlozonej sieci makromolekul komérki, oprécz in-
formacji uzyskanej w przekazie genetycznym o liniowym ulozeniu
okreslonych aminokwaséw uzyskujg jednocze$nie nowg informacje
i nowe wlasgciwosci fizyczne, uprzednio w sktadowych (aminokwasach)
nieistniejace, czyli emergentne.

Redukcjonistyczne podejscie glosi, ze ,,cato$é” (system) jest w pelni
zdeterminowany strukturg i zachowaniem ,,czesci” systemu. Jednak
w biologii analiza redukcjonistyczna, ktéra prowadzi do doktadnego
opisu sktadowych systemu nie pozwala nam (lub pozwala tylko w przy-
blizeniu), przewidzieé¢ wlasciwosci i opisaé stan calego systemu, gdyz
wlasciwosci ztozonych systemow nie istniejg w ich cze$ciach, ani nie sg
prostg suma czes$ci. Nowe wladciwosci ujawniajg sie (emergencja) jako
wynik interakeji czesci sktadowych systemu. W organizmach zywych
,calo$é” jest czyms$ wiecej niz prostg sumg czesci. Zatem opisanie
organizméw zywych w kategoriach fizycznych, dotyczgcych najniz-
szego poziomu hierarchicznego, to jest czgsteczek, atoméw, czastek
elementarnych i sil rzgdzacych nimi, mimo oczywistego faktu, ze sg
to elementy naszego ciala, nie jest mozliwe.

W organizmach zywych nie ma prostoliniowej lub proporcjonalnej
zaleznoS$ci przyczynowej miedzy tym, co dzieje sie na podstawowych
poziomach hierarchicznych (atomy, czasteczki) a tym, co obserwujemy

50 Tamze.



Zjawisko samoorganizacji jako element ewolucji zycia

na poziomie najwyzszym (calosci). Caloéé organizméw zywych nie jest
redukowalna do cze$ci. Geny nie sg jedyng silg sprawcza dzialajacg
w kierunku wyzszych pieter hierarchicznych. Réwniez procesy wywo-
tane czynnikiem sprawczym nie biegng jedynie w kierunku ,,d6t-géra”
lecz takze dziatajg w odwrotnym kierunku, tj. ,,géra-doét”.

Istotnym zjawiskiem w fenomenie zycia jest zdolno$é czasteczek
chemicznych (bioczgsteczek) do samoorganizacji. Zjawisko samoorga-
nizacji czgsteczek chemicznych jest znane w chemii supramolekular-
nej i nanotechnologii, gdzie znajduje réwniez szerokie zastosowanie
praktyczne. Zjawisko samoorganizacji polega na samorzutnym po-
wstawaniu uporzgdkowanej struktury zwanej systemem, ztozonym
z elementéw (cze$cei, np. w biologii makroczgsteczek), ktére w stanie
poczatkowym cechuje brak uporzadkowania (chaos). Podstawowym
procesem samoorganizacji jest samorzutna interakcja miedzy czastecz-
kami, skoro tylko powstang ku temu odpowiednie warunki wstepne
(np. dostateczna koncentracja czasteczek, temperatura). Ogélny wzor
systemu nie powstaje jako skutek centralnego sterowania lecz for-
muje sie jako wynik proceséw interakcji czgsteczek w rozproszonych
o$rodkach.

Samoorganizujgcy system posiada dynamiczng strukture i przejawia
réznorodne funkcje, jest zdolny do kreowania ,,nowo$ci” i interakcji
ze $Srodowiskiem. System nie tylko adaptuje sie do $rodowiska, lecz
takze pod wplywem $rodowiska moze generowaé¢ konformacyjne
i funkcjonalne ,,nowosci”. W tym kontekscie, koncepcja ewolucji orga-
nizmoéw zywych oparta na mechanizmach naturalnej selekcji i mutacji
genetycznej wymaga co najmniej uzupelnienia i wlgczenia zjawiska
samoorganizacji jako elementu biorgcego czynny udzial w ewolucji.

Stowa kluczowe: samoorganizacja, system, ewolucja, naturalna
selekcja.
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NAUKA Rocznik Teologii Katolickiej, tom XITI/1, rok 2014

Jan Koztowski
Uniwersytet Jagielloiski

Od praczlowieka do Einsteina: rozwazania
nad ewolucjg moralno$ci i umystu*

FROM MAN TO EINSTEIN; REFLECTIONS ON THE
EVOLUTION OF MORALITY AND THE MIND

The article presents an subjective vision of human evolution dating back to
man’s monkey ancestors. This evolution was very fast took only a few million
years. It was started with the transition to the life in an open savannah which
created a selection pressure on bipedalism and zooming group. This implied,
in turn, the selection pressure on brain development and the growing role of
social environment. At a certain stage of development tribes and their culture
were formed, and Darwinian evolution was, in the sphere of the mind and
customs, replaced by cultural evolution. This evolution was much faster, as it
was based on the inheritance of acquired features. Rapid evolution of man
was based on positive feedback and did not require the intervention of su-
pernatural powers, such as aliens or God. If God created man, he trusted the
mechanisms of evolution, as in the case of other species.

Key words: evolution of man; evolution of the brain size; emergence of the
tribal system; reward and punishment system; cultural evolution; emergence
of language; beginnings of mathematics.

* Redakcja,,Rocznika Teologii Katolickiej” nie podziela pogladéw Autora zawar-

tych w niniejszym artykule.
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Blogostawiona zmiana klimatu

Okoto 10 milionéw lat temu spadek temperatury i iloSci opadéw spo-
wodowatl skurczenie laséw tropikalnych Afryki i rozszerzenie sawanny.
Zmiana ta zaostrzyla konkurencje pomiedzy malpami czltekoksztatt-
nymi i pozostalymi, ktére z braku ogdlnej nazwy w jezyku polskim
bede dalej nazywal matpami ogoniastymi, w odréznieniu od matp
czlekoksztaltnych, ktére ogonéw nie posiadaja.

Przed zmiang klimatu dominowaly matpy cztekoksztaltne, zaréwno
pod wzgledem liczby gatunkéw jak i wielkoSci populacji. Obronne
strategie ro$lin odgrywaly role w ksztaltowaniu stosunkéw dominacji
przed i po zmianie klimatu. Ros$liny majg organy, ktére musza by¢
chronione przed zjedzeniem przez roélinozercéw, takie jak liScie i nie-
dojrzate owoce, oraz takie, ktére muszg by¢ zjedzone dla zwiekszenia
efektywno$ci rozsiewania nasion, czyli dojrzate owoce. Wiekszo$é
ro$lin zawiera substancje o przykrym smaku, takie jak taniny, co
zniecheca zwierzeta do jedzenia liSci i niedojrzatych owocéw. Doj-
rzewajace owoce zwykle zmieniajg kolor, co jest sygnalem, ze nadajg
sie juz do jedzenia, a wiec, ze taniny juz zostaly usuniete. Nie jest
przypadkiem, ze malpy widzg kolory, co w §wiecie ssakéw wcale nie
jest tak czeste. OdziedziczyliSmy te zdolno$é po wspdlnych z matpami
przodkach. Owoce sg pozywnym pokarmem, tatwym do strawienia, ale
w tropikach sg nieré6wnomiernie rozmieszczone w czasie i przestrzeni,
w przeciwienstwie do lisci, ktére mozna znalezé zawsze i wszedzie.
Malpy cztekoksztaltne sg zalezne od owocéw, choé jedza tez pewne
iloéci mtodych lisci, zwykle zawierajacych mniej tanin. U malp ogonia-
stych wyewoluowaty przystosowania fizjologiczne do diety bogatszej
w liScie, choé i one oczywiScie preferujg owoce. Nic nie jest jednak za
darmo: malpy ogoniaste trawia powoli i muszg wiecej odpoczywaé
w trakcie trawienia. Taka fizjologia wymusza ograniczenie wielko$ci
moézgu, organu bardzo kosztownego w utrzymaniu. Malpy ogoniaste
majg wprawdzie mézgi wieksze niz inne ssaki tej samej wielko$ci, ale
relatywnie mniejsze niz malpy czlekoksztaltne.

Ewolucja malp poszla w dwéch kierunkach: maltpy ogoniaste odzy-
wiajg sie w duzym stopniu latwo dostepnym i trudnym do strawienia
pokarmem, czyli li§émi, a malpy czlekoksztaltne sg uzaleznione od
pozywnych, ale nie zawsze latwo dostepnych owocéw, z pewnym do-
datkiem miesa. Nasilito to selekcje w kierunku wiekszej inteligencji
matp czlekoksztaltnych, wymaganej do odnajdywania rozproszonego
pokarmu i zbiorowych polowan na drobne malpy ogoniaste i inne
zwierzeta.
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Po skurczeniu sie laséw tropikalnych zakonczylo sie uprzywilejo-
wanie malp czlekoksztaltnych ze wzgledu na rosngcg konkurencje
w dostepie do zasob6w. Wskutek tego mniej wiecej siedem milionéw
lat temu pewna populacja (lub populacje) malp cztekoksztaltnych za-
czely w coraz wiekszym stopniu eksploatowaé otwarte tereny sawanny,
inicjujgc linie ewolucyjng praludzi, a ostatecznie homo sapiens.

Nowe $rodowisko przyniosto nowe wyzwania, gléwnie zar bezpo-
$rednich promieni stonecznych i zwiekszong presje drapieznikéw.
To spowodowalo ewolucje nowych adaptacji. Dwunozno$é jest jedng
z najwazniejszych. Dzieki niej lepsze byto chtodzenie przez powiewy
wiatru powyzej poziomu traw, a ponadto pozycja taka zmniejsza o oko-
to 70% ilo$¢ promieniowania docierajgcego do ciala w stosunku do
pozycji czteronoznej. W powigzaniu z utratg owlosienia i intensywng
zdolnoScig pocenia sie powstala zatem wyjgtkowa zdolno§é znoszenia
upalu. Niestety, ciemny kolor skéry powoduje wiekszg absorpcje sto-
necznego ciepla, ale jest to kompromis — ciemna skéra chroni przed
szkodliwym, rakotwérczym dziatlaniem promieni ultrafioletowych.
Dwunozno$é miala jednak inne zalety, bardzo istotne dla historii linii
ewolucyjnej prowadzgcej do czlowieka — uwolnienie gérnych kon-
czyn umozliwialo transport broni — poczagtkowo odpowiednich kijéw,
a wspélczeénie pistoletéw maszynowych, a takze narzedzi. Malpy
czlekoksztaltne uzywaja wprawdzie prostych narzedzi, ale muszg ich
za kazdym razem szukaé¢ w najblizszym otoczeniu.

Dieta malp czlekoksztaltnych zyjacych na sawannie takze musiala
sie zmienié. Owoce sg tu rzadkie, nasiona i organy przetrwalnikowe
ro$lin tez niezbyt obfite. Pozostajg zatem owady i mieso kregowcéw,
na poczatku najprawdopodobniej padlina, pézniej efekt zbiorowych
polowan. Konkurencja o padline jest na sawannie szczeg6lnie ostra
i tylko zorganizowane grupy hominidéw mogty odpedzié drapiezniki
i padlinozercéw. Prawdopodobnie najgrozniejszym konkurentem byt
lampart, jedyny drapieznik sawanny bronigcy swego tupu przez dtuz-
szy czas, poprzez wciggniecie na drzewo. Wiele czaszek hominidéw
nosi $lady wskazujgce, ze mogly to by¢ ofiary lamparta bronigcego
swej zdobyczy.

Zycie w zorganizowanych grupach zmniejszalo zagrozenie ze strony
drapieznik6éw — ktéryz z nich zdecyduje sie zaatakowaé wiekszg grupe
uzbrojong w kije, wydajgca skoordynowane dzwieki? Na pewno istniat
silny nacisk selekcji na powiekszanie grup, ale w przyrodzie nic nie
jest za darmo. Zycie w duzych grupach, powiedzmy 20-40 osobnikéw,
utrzymujacych ze sobg kontakty socjalne, zar6wno wrogie — co nieunik-
nione — jak i przyjacielskie, wymaga sporej inteligencji, a ta — sporego
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mézgu. Mézg jest kosztownym organem — u czlowieka stanowi zale-
dwie 2% masy ciala, a pochlania okolo 20% budzetu energetycznego.

Dlaczego duzy mézg jest tak wazny w zyciu socjalnym?

Ukrywanie sie przed drapieznikiem jest powszechne w przyrodzie,
ale ukrywanie sie za plecami innych moze by¢ jedyna strategia na
otwartych obszarach sawanny albo w otwartych wodach czy powietrzu,
gdzie brak fizycznych kryjéwek. Jeéli drapieznik zaatakuje grupe, ry-
zyko $mierci rozdziela sie na wiele osobnikéw, a wiec ryzyko Smierci
pojedynczego zwierzecia maleje. Dodatkowo te, ktore potrafig znalezé
sobie miejsce w §rodku grupy, sg szczegdlnie bezpieczne.

Zwierzeta zyjgce w stadach nie muszg byé powigzane osobistymi
wiezami, bo czesto nie bronig sie zbiorowo, a wiec ,,nie nadstawiajg
karku” za innych. Takie stada nazywamy dlatego stadami anonimo-
wymi. Mogg one byé ogromne. Wystarcza prosty uklad nerwowy, by
korzystaé¢ z komfortu bezpieczenstwa przebywania w takim stadzie.
Trzeba imitowa¢ tylko zachowanie innych — gdy poruszajace sie stado
zmienia kierunek, konieczne jest dostatecznie szybkie zmienienie wila-
snego kierunku, by ani na chwile nie znaleZ¢ sie na niebezpiecznych
peryferiach. Ucieczka lub nieskoordynowane ataki stanowily metode
obrony. Jednak grupy malp, nie sg anonimowymi stadami i zachowujg
sie lub zachowywaly zupelnie inaczej w chwili ataku drapieznikéw.
Wspélna obrona, polegajaca na skoordynowanych i przemyslanych
dzialaniach, oparta jest na wieziach osobistych miedzy czlonkami
grupy. W takich zbiorowiskach, przynajmniej okresowo, wystepuja
napiecia i spory. Wéréd malp powstajg koalicje oparte o altruizm krew-
niaczy i odwzajemniony, a koalicje takie pomagajg w zdobyciu pozycji
spotecznej. Bycie czlonkiem silnej koalicji jest czesto wazniejsze od sity
miesni. Tak skomplikowane zachowania wymagajg zaawansowanego
systemu nerwowego, stad nacisk selekcji na rozwéj mézgu. Takie same
reguly dotyczyly zapewne takze wczesnych hominidéw.

Na pewnym etapie rozwoju mézgu zaczyna funkcjonowaé teoria
umystu, pozwalajgca przewidywaé zachowanie innych czlonkéw grupy.
Jeden z cztonkéw grupy wyobraza sobie motywacje i mozliwe reakcje
innych partneréw. Teoria umystu moze by¢ wielopietrowa. Najnizszy
poziom to refleksja nad wlasnymi myslami — ,,ja mysSle, ze...”. Nieco
wyzszy poziom to ,,ja myS$le, ze on mysli ...”, co pozwala przedsiewzigé
odpowiednig akcje. Jeszcze wyzszy poziom to ,,ja mysle, ze on mysli,
ze ja mySle ...” itd., jednak nawet nie wszyscy ludzie wspoélczesni sg
w stanie doj$é do pigtego stopnia bez postugiwania sie notatkami.
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Matpy najprawdopodobniej sg jedynie zdolne do stosowania ,,ja my$le,
ze on mySli...”, choé¢ zapewne sg wyjatkowo zdolne osobniki, mogace
i$¢ o jeden szczebel wyzej. Teoria umystu umozliwia empatie. Jej brak
—niezdolno$é do wyobrazenia sobie, ze kto$ inny my$li inaczej lub ma
inng wiedze o tej samej sprawie — jest jednym z objawéw autyzmu.

Zycie spoleczne jest zawsze bardzo skomplikowane. Jak pokazuje
Robin Dunbar!, wielko§¢ grupy musi by¢ skorelowana z wielko$cig
moézgu i dlatego pierwsze hominidy nie mogly tworzy¢ grup wiekszych
niz 20-30 os6b. Zapewnialo to pewien stopien bezpieczenstwa dzieki
mozliwo$ci odstraszania drapieznikéw oraz umozliwialo skutecz-
niejsze polowania na wiekszg zwierzyne, ale zapewne ciggle istniat
nacisk selekcji na dalszy wzrost liczebnosci grupy i wielko$ci mézgu.
Dzieki wiekszemu udzialowi miesa w diecie pewne powiekszenie roz-
miaréw mézgu bylo zapewne mozliwe, ale znéw pojawita sie bariera
energetyczna.

Moézg uzyteczny, ale bardzo kosztowny organ

Gwaltowne powiekszanie mézgu wystgpilo, gdy homo erectus na-
uczyl sie, jak kontrolowaé ogien, a przede wszystkim jak uzywaé ognia
do przyrzadzania potraw. Ta zdolno$é wytonita sie 700000 do 400000 lat
temu, cho¢ okazjonalne wykorzystywanie ognia, zapewne naturalnego
pochodzenia, wydaje sie nieco starsze. Termiczna obrébka pokarmu
ro$linnego i zwierzecego radykalnie poprawila jego strawno$é. Dzieki
temu mozliwe bylto ograniczenie wielkos$ci przewodu pokarmowego,
takze bardzo energochlonnego, ale ro6wnoczesnie dostarczajgcego
substancji odzywczych dla catego ciata, takze mézgu.

Selekcja w kierunku zwiekszania wielko$ei grupy, a zatem i mé-
zgu, musiata by¢é u homo erectus bardzo silna, gdyz na horyzoncie
pojawit sie nowy, bardzo grozny wrég: inne grupy wlasnego gatunku.
Latwiej pokonaé czy odstraszyé nawet najgrozniejszego drapieznika
niz zdeterminowang konkurujgca grupe. A zapewne populacja homo
erectus szybko zapelniala przestrzen, gdyz ogien rozwigzal ostatecznie
problem obrony przed drapieznikami nocg. Pojawila sie jednak nowa
bariera dla powiekszania mézgu: duza czaszka noworodka utrudniata
pordd, czynige go bolesnym i niebezpiecznym, czesto niemozliwym
bez pomocy innych kobiet. To fizyczne ograniczenie zahamowato
mozliwo$ci rozwoju mézgu w tonie matki, ale selekcja w kierunku
zwiekszania mézgu dalej trwala, bo bez dalszego powiekszenia mézgu

! R. Dunbar, Grooming, Gossip and the Evolution of Language, Harvard 1996.

Polskie ttumaczenie: Pchty, plotki a ewolucja jezyka, ttum T. Pahkowski, War-
szawa 2009.
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powiekszanie grup i wzrost ztozono$ci zycia spotecznego bylyby nie-
mozliwe. Bylo tylko jedno mozliwe rozwigzanie tego ewolucyjnego
dylematu: przesuniecie znacznej cze$ci rozwoju mézgu na okres po-
stnatalny. Mézgi innych ssakéw po urodzeniu rosng znacznie wolniej
niz mézg czlowieka. Jednak rozwdéj mézgu po urodzeniu jest procesem
powolnym, trwajgcym wiele lat. Oznacza to radykalne przedluzenie
dziecinstwa, a wiec okresu catkowitej zaleznosci od rodzicéw. Jest to
niebezpieczne, bo rodzice moga umrzeé lub zgingé przed osiggnieciem
samodzielnos$ci przez dziecko. Ryzyko to bylo zapewne tagodzone
przez znajomos$¢ genealogii, a zatem i stosunkéw pokrewienstwa, co
dawalo szanse przezycia sierotom lub pélsierotom. Dtugie dziecinstwo
mialo tez dobrg strone, gdyz pozwalalo na intensywne uczenie sie, nie
tylko sposobéw zdobywania pokarmu i innych codziennych czynno-
Sci, ale takze skomplikowanych regut zycia spolecznego. Te ogromne
zmiany nastepowaly zapewne stopniowo i mialy istotne konsekwencje,
zwlaszcza dla zachowan zwigzanych z rozrodem.

Wielki wynalazek — plemie

Nasi przodkowie zyli zapewne w grupach sktadajgcych sie z kilku-
-kilkunastu monogamicznych lub cze$ciowo poligamicznych rodzin,
najprawdopodobniej ztozonych z silnie spokrewnionych osobnikéw?.
We wezesnych etapach ewolucji czlowieka, jeszcze grubo przed po-
jawieniem sie homo erectus, zycie spoleczne w takich grupach byto
ksztaltowane w oparciu o altruizm krewniaczy i altruizm odwzajemnio-
ny, wystepujace powszechnie takze w $wiecie zwierzat. Zwierzeta zyja-
ce w tego typu grupach muszg sie zmierzy¢ z powaznym problemem,
jak unikngé chowu wsobnego, czyli krzyzowania w pokrewienstwie,
gdyz znacznie zwieksza on szanse wystgpienia choréb genetycznych.
Zwykle ten problem jest rozwigzywany bardzo prosto — dojrzewa-
jace osobniki jednej plci, najeczesSciej samce, opuszczajg stado, albo
dobrowolnie, albo sg z niego wypedzane. Obcy samiec musi znalezé
sposéb, by zostaé¢ zaakceptowanym przez grupe niespokrewnionych
osobnikéw?. Jako niezbyt chlubny przyktad mozna podaé stado lwéw

Mozemy o tym wnioskowaé na podstawie znajomo$ci zwyczajéw ostatnich
wspolezesnych grup zbieracko-towieckich.

W artykule A papionin multilevel society as a model for hominin social evolution,
opublikowanym w “International Journal of Primatology”, 33/2012, Larissa
Swedell i Thomas Plummer twierdza, ze struktura socjalna pawianéw z ga-
tunku Papio hamadryas moze najbardziej przypominaé stosunki w grupach
weczesnych hominidéw. Samce tworzg klany zlozone z wielu grup, a dojrze-
wajgce samice sg zmuszane do przej$cia do innej grupy w obrebie klanu.
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sktadajgce sie zwykle z dwéch dorostych sameéw, grupy spokrewnio-
nych miedzy sobg samic i mlodziezy, przy czym dorastajace samce
opuszczajg stado. Mlode samce tworzg ,,bandy” szukajace okazji
przejecia stada, co zdarza sie zwykle, gdy jeden z doroslych samcéw
zdechnie. Nowi panowie stada zabijajg wtedy wszystkie noworodki,
gdyz nie sg one z nimi spokrewnione, a skrécenie okresu karmienia
przyspiesza ruje matek. Nie jest jasne, jak wczesne hominidy unikaly
chowu wsobnego. By¢ moze grupy nie byly stale, cze$é rodzin prze-
mieszczala sie pomiedzy grupami. Znajomos$¢ genealogii byta istotna
dla ochrony przed chowem wsobnym i zapewne rozwinela sie do$é
wczeénie, choé wymagata stosunkowo zaawansowanego mézgu. Kto
wie, czy zdolno$¢ pamietania genealogii nie byla jednym z mechani-
zmoéw napedowych jego rozwoju’.

Grupy hominidéw nie zyly w prézni. Otoczone byly innymi grupa-
mi i musialy wchodzié z nimi w interakcje, czasem wrogie, a czasem
prowadzace do kooperacji, sojuszéw lub przynajmniej tolerancji.
Mozemy sobie wyobrazié, ze zaczely pojawiaé sie proste negocjacje na
temat dzielenia zasobé6w, przede wszystkim wody, ale takze wymiany
dziewczat i chlopcéw (moze jeszcze mlodych samcéw i mlodych samic)
w celu zawierania zwigzkéw malzenskich. Prawdopodobnie niektére
osoby mialy wiekszy talent negocjacyjny lub talent do swatania, po-
dobnie jak w §wiecie wspo6lczesnym. Napiecia zapewne byly, bo za
negocjatorami stali wojownicy, naladowani agresjg. Ale do dzi$, zaréw-
no w $wiecie ludzi jak i zwierzat, jakie$ formy negocjacji poprzedzajg
(gdy nieudane) lub zastepuja (jesli udane) agresje. Walki sg zawsze
kosztowne, dlatego lepiej zaczaé od negocjacji.

Kooperujace grupy stawaly sie coraz bardziej powigzane wiezami
pokrewienstwa, co zwiekszalo ich sukces w konkurencji z innymi gru-
pami, mniej nastawionymi na kooperacje. Takie kooperujace grupy,
klany, mogly by¢ zarodkami organizacji plemiennej. Trwato$é klanu
wymaga powstania mechanizméw integrujacych, takich jak wspélne
rytualy, mity, wiedza, reguly, tabu, czy przesady. Mechanizmy te sg
bazg dla rozpoznania kto jest swéj — inny czlonek plemienia, a kto
obcy. Zbiér regul pozwala tez eliminowacé ,,jezdZzcéw na gape’. Sg to
czlonkowie grupy, ktérzy nie odwzajemniajg zachowan altruistycz-

4 Wiedza, kto jest kuzynem pierwszego rzedu, byla wystarczajaca z punktu wi-

dzenia zapobiegania skutkom chowu wsobnego. Kuzyni tacy sg spokrewnieni
w 1/8. Prawdopodobienstwo wystgpienia dziedzicznych choréb w przypadku
dzieci powstajacych w zwiagzkach dalszych kuzynéw, spokrewnionych w 1/16
lub mniej, niemal nie rézni sie juz od prawdopodobienstwa wystapienia tych
choréb u dzieci w zwigzkach ludzi niespokrewnionych.

Angielski dobrze utrwalony termin to free-riders.
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nych czy innych wymagajgcych wysitku zachowan dobrych dla grupy,
a korzystajg z dobrodziejstw, jakie daje zycie w grupie. Zjawisko ,,jazdy
na gape” jest zawsze grozne i rozsadza wiele ukladéw spolecznych,
takze wspélczesnie. Jedynym sposobem jest karanie albo elimino-
wanie ich z grupy, co w tamtych czasach bylo prawie réwnoznaczne
z wyrokiem $mierci. We wspoélczesnych spoleczenstwach, gdzie zyjemy
w duzych grupach oséb nie zawsze znajgcych sie osobiscie, prébujemy
z umiarkowang skutecznoscig walczy¢ ze zjawiskiem ,,jazdy na gape”
przy pomocy przepiséw prawnych®.

Duze klany mogly sie rozpadaé, nie tracagc calkowicie ze sobg zwigz-
ku. Male klany mogly sie 1gczy¢, zawierajac réznorodne sojusze. Na
pewnym etapie, niestety trudnym do umiejscowienia w ewolucyjnej
historii czlowieka, pojawily sie zwigzki klan6w, ktére mozna juz
nazwac¢ plemionami. Czlonkowie plemion byli juz slabiej spokrew-
nieni i rzadziej spotykali sie spontanicznie, stad niezbedne stalo sie
organizowanie $wiat dajgcych okazje do zbiorowego pielegnowania
rytualéw, ustalania wspélnych regul, itp. Mozna powiedzieé, ze na
tym etapie dalszy rozwé6j mézgu byl w duzej mierze nakierowany na
pielegnowanie kultury’.

WyobraZzmy sobie, ze grupa hominidéw gromadzi sie o zmierzchu
dookota ogniska. Upiekli mieso czy bulwy roélin i ucztowali, teraz majg
czas na odpoczynek. Ale czy dobrodziejstwo ognia to tylko mozliwo$é
przyrzadzenia latwostrawnego positku? Ludzie potrzebuja przecietnie
8 godzin snu, a noc w tropikach trwa okoto 12 godzin bez wzgledu na
pore roku. Bez ognia te cztery nadmiarowe godziny byly spedzane
w chlodzie i leku przed drapieznikami. Te same cztery godziny spe-
dzone dookola ogniska pozwalaly oszczedzaé energie niezbedna dla
termoregulacji, co umozliwialo lepsze ,,karmienie” energochtonnego
mézgu, ale takze daly szanse na kultywowanie zycia spolecznego®.
Niewiele zmienilo sie od tamtego czasu — ciggle kochamy ogien, choé

Niestety prawo dziala powoli. Jeszcze kilkadziesigt lat temu skuteczny byt
ostracyzm — eliminacja z grupy towarzyskiej tgczyla sie z przykrymi, a czesto
kosztownymi, konsekwencjami. Dzi§ dominuje cheé wyréznienia sie, niewazne
czy pozytywnym czy negatywnym zachowaniem, a eliminacja z jednej grupy
nie jest grozna, bo tatwo znalezé inng grupe. Wiele niepokojgcych zjawisk spo-
tecznych jest zapewne wynikiem zmiany struktury spotecznej. Wypracowanie
nowych sposobéw ograniczania ,,jazdy na gape” wymaga starannegoiuczciwego
przemyslenia, uwzgledniajgcego nasze ewolucyjne korzenie.

7 M. Pagel, Wired for Culture: Origins of the Human Social Mind, New York —
London 2012.

P. Gardenfors, How Homo Became Sapiens, Oxford 2003. Polskie ttumaczenie:
Jak homo stat sie sapiens, thum T. Pankowski, Warszawa 2010.
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ognisko jest czesto zastepowane przez kominek lub grill. Niestety,
jakze czesto ogladajac telewizje trwonimy ten cenny czas po zapad-
nieciu zmroku, zwlaszcza, gdy ogladamy programy w samotno$ci i nie
mozemy poprzez wspélne komentowanie z bliskimi traktowa¢ historii
z ekranu jak opowie$ci przy ognisku. Giéd intensywnych kontaktéw
spolecznych usitujemy zaspokoi¢ komunikacjg elektroniczng, dobrze
jesli ze znajomymi, gorzej jesli z pseudoznajomymi z portali spolecz-
no$ciowych, co czesto daje falszywe tylko poczucie bycia w grupie.
Z kolei jasne o$wietlenie kradnie nam te cenne cztery godziny takze
w inny spos6b — mozemy dluzej pracowaé, a dla zaspokojenia potrzeb
spotecznych kradniemy kolejne godziny przeznaczone na sen.

Organizacja plemienna zainicjowala nowy rodzaj presji selekcyjnej,
ktérg bede nazywatl ,;selekcjg socjalng”. Jesli érodowisko spoteczne
staje sie wazniejsze niz Srodowisko naturalne, mechanizmy spoteczne
zmuszajg osobniki do czestych zachowan dobrych dla grupy, nawet
wtedy, jesli sg one niekorzystne z punktu widzenia osobnika. Selekcja
socjalna nie jest dostownie selekcjg grupowg w tradycyjnym sensie,
poniewaz kazdy osobnik w dalszym ciggu maksymalizuje szanse roz-
przestrzenienia swoich genéw, ale najlepsza drogg dla osiggniecia tego
celu w konkretnym $rodowisku spotecznym jest przestrzeganie regut
ustanawianych przez grupe, przynajmniej wtedy, je$li grupa potrafi
dobrze broni¢ sie przed ,,jezdZcami na gape”. Taki mechanizm bedzie
dzialaé, o ile koszt zycia w grupie jest nizszy niz koszt opuszczenia
grupy.

Rola nagrody i kary

Skomplikowane sytuacje wymagaja skomplikowanych i wielowy-
miarowych analiz dla znalezienia optymalnych rozwigzan. Zwiekszajg
one efektywnos$é rozprzestrzeniania genéw danego osobnika, zaréw-
no bezposrednio poprzez rozréd jak i przez pomaganie krewnym,
nosicielom z okres§lonym przez wspoétczynnik pokrewienstwa praw-
dopodobienstwem takich samych genéw. Jednak co jest ewolucyjnie
optymalne, niekoniecznie musi tak byé postrzegane przez osobnika.
Wyobrazmy sobie dwie alternatywne strategie. Strategia A daje 20
osobnikéw potomnych z prawdopodobienstwem 0,2, co oznacza, ze
80% stosujacych te strategie nie bedzie miata potomstwa, a 20% bedzie
mialo 20 potomkoéw. Strategia B daje tylko 6 potomkéw, ale z prawdo-
podobienstwem 0,5, co oznacza, ze polowa osobnikéw bedzie miala 6
dzieci, a potowa nie bedzie miala dzieci wcale (np. zginie przed osig-
gnieciem dojrzalosci). Strategia A daje przecietnie czterech potomkow
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(20 razy 0,2), a strategia B trzech (6 razy 0,5). W populacji powinna
rozprzestrzenia¢ sie strategia A. Ale jest problem, bo powoduje ona,
ze 80% osobnikéw czuje sie przegrana, a w strategii B jest ich tylko
50%. W $wiecie zwierzat o ograniczonych mozliwos$ciach retrospekcji
to nie jest przeszkoda, ale w §wiecie istot rozumnych? Kto chce byé
przegranym? Jeéli posiadanie dzieci jest uwazane za nagrode, a nie-
posiadanie za kare, a z pewnoScia tak bylo u naszych przodkéw i jest
do dzi§ wéréd ludéw afrykanskich?, brak dzieci bedzie powodowaé
frustracje, czesto nasilang przez reakcje spoteczng, zwlaszcza matek
i babé. Jest bardzo prawdopodobne, ze w takich spoteczenstwach
strategia B bedzie czeSciej wybierana, mimo iz jest ona nieoptymalna
z punktu widzenia rozprzestrzeniania genéw. Tego typu napiecia mie-
dzy maksymalizacjg rozprzestrzeniania genéw i osobistg satysfakcjg
byly zapewne powszechne u naszych przodkéw z chwilg, gdy zaczeli
oni zdawac¢ sobie sprawe ze swej indywidualno$ci i niepowtarzalno$ci.
Jest to napiecie, ktére pozostato do dzis.

Nawet najinteligentniejsze zwierzeta nie robig formalnych obliczenr
jak zmaksymalizowaé rozprzestrzenianie swych genéw. W praktyce
muszg by¢ stosowane uproszczone reguly i systemy oparte na intuicji,
ktére moze nie sg catkiem precyzyjne, ale w przyblizeniu pomagajg
realizowaé¢ podstawowy ewolucyjny cel. BezposSrednig motywacja
zwierzat, by jes¢ nie jest cheé przezycia, a uprawiania seksu — cheé
rozmnozenia sie. Jedzg, by odczué przyjemnos$é nasycenia lub przynaj-
mniej zlikwidowa¢é lub ograniczyé dyskomfort powodowany glodem.
Kopulujg dla przyjemnosci lub zmniejszenia napiecia. W mézgach nie
wyewoluowaly algorytmy, tylko ukiad nagrody i kary.

Uklad nagrody i kary dziata na ogét bardzo dobrze na poziomie in-
dywidualnym, a brak odczuwania przyjemnosci z jedzenia lub seksu
jest zwykle objawem zaburzen somatycznych lub psychicznych. Mal-
py czlekoksztaltne (z wyjatkiem orangutana) i ludzie, sg zwierzetami
niezwykle socjalnymi: wygnanie lub zagubienie sie jest czesto niemal
wyrokiem $mierci. Przynalezno$é do grupy, akceptacja, iskanie lub
jego substytuty, sg Zrédtem przyjemnosci. Wprawdzie w grupie czeste
sg przejawy agresywnych zachowan, zwlaszcza ze strony osobnikéw
stojacych wyzej w hierarchii, ale nawet tak zachowujace sie osobniki
zwykle po chwili wysylajg sygnaly, ktére nazywamy ,,wycigganiem reki
do zgody”. W przypadku malp jest to zwykle iskanie, ktérego wymowe
mozna by przettumaczyé: ,W porzadku, generalnie to ja cie akceptuje,
no ale zdarzylo sie, zreszta zastuzyles sobie...”. Szympansy bonobo

o Jest to przyczyna, dla ktérej celibat ksiezy, a wiec przynajmniej formalnie wy-

rzeczenie sie potomstwa, jest w Afryce catkowicie niezrozumiaty.
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proécz iskania uzywajg w celu lagodzenia napie¢ miedzy osobnikami
seksu, uprawianego zaréwno z partnerem tej samej jak i odmiennej
plci. Ludzie majg bogaty repertuar proszenia o przebaczenie. Do 1a-
godzenia napie¢ w grupie uzywane jest plotkowanie (cho¢ rola plotek
jest znacznie szersza), czy tez opowiadanie dowcipow.

W wielu przypadkach efekty danego zachowania majg dwa aspekty,
podobnie jak uzywanie kart kredytowych: bezposredni skutek i przy-
szle konsekwencje. Nie ma problemu, jesli oba efekty, natychmiastowy
i przyszly, sg nagradzane lub karane. Gorzej, jeéli efekt natychmiasto-
wy jest nagradzany, a przynosi fatalne skutki w przysztosci. Nieostroz-
ny uzytkownik karty kredytowej ma przyjemno$é z zakupu, ale moze
mieé¢ p6zniej klopoty ze sptaceniem zadluzenia. Przy podejmowaniu
decyzji powinno sie bra¢ pod uwage zaréwno aktualng nagrode jak
i ewentualng przyszlg kare, przy czym ocena tej drugiej wynika zaréw-
no z wezeéniejszych dos§wiadczen jak i osobistych predyspozycji, byé
moze czeSciowo uwarunkowanych genetycznie. W spoleczenstwach
dzieki przekazywaniu informacji decyzje mogg zalezeé takze od do-
Swiadczen zakumulowanych przez grupe.

Rodzice powinni zapobiegaé¢ podejmowaniu przez dzieci, nosicieli
ich genéw, niebezpiecznych akcji, przynoszacych jednak chwilowsg
przyjemno$é. W przesztosci uzywany byl szeroki repertuar kar, dzi$
znacznie ograniczony przez zakaz stosowania kar cielesnych. Ale po-
zostal jeden sposéb: straszenie. Czesto przywolywane sg najrézniejsze
straszydla o regionalnie i pokoleniowo zréznicowanych nazwach.
Jesli dziecko zrobilo co$ niebezpiecznego, ale miato szcze$cie i nic sie
nie stato, uslyszeé¢ mozemy w Krakowie: ,,Jesli zrobisz to jeszcze raz,
to przyjdzie bobo i cie zabierze”. Na poziomie plemienia straszenie
przyjmuje czesto forme réznych tabu, ktérych ztamanie moze podlegaé
bezposredniej karze, ale takze ukaraniu przez sily nadprzyrodzone.
Prawdopodobnie nawet w prymitywnych spoteczehstwach zdawano
sobie sprawe ze szkodliwych skutkéw krzyzowania w pokrewienstwie.
Ale o ile trudniej wytlumaczyé¢, ze sypianie z siostrg moze prowadzié¢
do splodzenia dzieci upo$ledzonych lub chorych, niz powiedzieé, ze
zagniewa to jakiego$ boga czy bogéw, ktérzy zeslg kare.

Dotad przyklady dotyczyly prostych relacji osobnik — osobnik lub
osobnik — §rodowisko. Ale co z cnotami spolecznymi? Jesli interes
indywidualny i grupowy ida w parze, nie jest trudno nauczy¢ odpo-
wiedniego zachowania poprzez kombinacje pochwal, upomnien, kar
i straszenia. Prawdziwy problem powstaje wtedy, jesli interes grupy
wymaga poSwiecen ze strony jednostki. Czy jest mozliwe przettuma-
czenie grupowych regut na uklad nagrody i kary dzialajacy w naszym
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mézgu? Na jakim$ etapie rozwoju homo sapiens powstaly pojecia sza-
cunku i honoru. Bycie szanowanym sprawia nam przyjemnos¢, ale by
osiggna¢ taki status trzeba zaakceptowac i pielegnowa¢ takie grupowe
cnoty jak odwaga, uczciwo$é, opanowanie czy szczodro$é wzgledem
potrzebujacych. By wpoi¢ takie cnoty, nie wystarczy straszenie jakims$
tam bobo, dziadem, czy innym straszydlem. Potrzebna jest istota
o niemal nieograniczonych mozliwo$ciach karania i nagradzania.
Umyst religijny musial zatem wyewoluowaé na ktéryms etapie rozwoju
spoteczenstw hominidéw bez wzgledu na to, czy Bég istnieje (bogowie
istnieja), czy nie. Obietnice bogéw mialy moc spelniania sie, o ile reguly
przez nich wymagane wzmacnialy sile plemienia. Jesli wymagane jest
narazenie zycia dla grupy, to bohaterskie zachowania w przypadku
szczeS$liwego zakonczenia zamienialy chwale na wysoki sukces re-
produkeyjny albo poprzez mozliwo$é wyboru atrakcyjnego partnera
albo wieksze szanse na stosunki pozamalzenskie. Jesli zakonczyly sie
$miercig na polu chwaly, to nagroda czekala w zyciu pozagrobowym,
co oslabialo obawe przed bardziej ryzykownymi zachowaniami. Nie
bez znaczenia jest tez, ze chwala poleglych z pewno$cig przenosila
sie na ich rodziny, np. synowi czy cérce bohatera latwiej byto znalezé
godnego partnera. Teoria umystu mogla byé rozszerzona na teorie
umystu bogéw bez wytwarzania dodatkowych obwodéw w mézgu.
Teoria umystu bogéw pozwalalta przewidzieé, co jest im mite i bedzie
nagradzane, a co niemile i bedzie karane. Jesli takie przewidywania
byly spotecznie trafne, plemie dobrze prosperowalo, jesli nie byly
trafne, zostawalto pokonane, znikalo lub byto wchianiane przez innych
przyjmujac ich system warto$ci.

Gdzie$ w historii czlowieka pojawil sie odwet. Czy jest to tylko kara,
czy co$ wiecej? Czy odwet jest znany w Swiecie zwierzat? Czy odwet
sprawia przyjemno$¢ niektérym ludziom? Czy przyjemno$é ta wynika
z poczucia wladzy, a taki stan zwieksza sukces reprodukcyjny? Jest
wiele pytan zwigzanych z tym mechanizmem, dzialajgcym nie tylko na
poziomie plemion, ale takze klanéw w obrebie plemienia, czy wreszcie
osobnikéw. Wydaje sie, ze bogowie plemienni lubili odwet w relacjach
miedzy plemionami, ale nie potrafili zapobiec odwetowi miedzy kla-
nami, co ostabialo pozycje plemienial®.

10 Dojrzate systemy religijne prébujg regulowaé kwestie odwetu na poziomie

wewnatrzplemiennym, ale nie zawsze sg skuteczne.
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Ewolucja kulturowa nie jest Darwinowska

Reguly postepowania w réznych sytuacjach spotecznych sa przeka-
zywane kulturowo, z modyfikacjami zachodzgcymi z uptywem czasu.
Analogia do ewolucji Darwinowskiej moze by¢ mylgca, bo te modyfika-
cje nie zachodzg losowo, jak w przypadku $lepych mutacji. Modyfikacje
sg podejmowane celowo, dla dostosowania regul do zmieniajgcego sie
Swiata. Reguly te sluzg m.in. eliminacji lub neutralizacji ,,jezdZcow
na gape”, tego najwiekszego niebezpieczenstwa rozsadzajgcego spo-
leczenstwa. Istnieje jednak nieustanny wy$cig zbrojen miedzy spote-
czenstwami i tymi jezdZcami, gdyz zmieniaja oni metody dzialania,
a wla$ciwie oszukiwania. Muszg prébowaé nadazaé¢ za tym zmiany
regul. We wspélczesnym Swiecie, gdzie reguly zastapione zostaly przez
prawo, méwimy o wykorzystywaniu luk w prawie, co skutkuje uszcze-
gélowianiem prawa, nasilaniem kontroli. ,,JezdZcy na gape” szukajg
wtedy innych luk, itd. W czasach ostabienia cnét grupowych, co wy-
nika z anonimowo$ci naszych spoleczenstw, przyjeliSmy, ze wszystko,
co nie jest przez prawo zabronione, jest dozwolone, a réwnoczes$nie
ograniczyliSmy mozliwo$ci str6z6w prawa (wladza wszelkich szczebli),
gdyz ich obowigzuje zasada, ze mogg dziataé¢ tylko w sposéb przewi-
dziany prawem. Wniosek: musimy pogodzié¢ sie w pewnym zakresie
z obchodzenia prawa i wykorzystywaniem przez ,,jezdZcow na gape”.

Ewolucja kulturowa jest z zasady lamarkowska: cechy nabyte sg
przekazywane nastepnym pokoleniom. Dlatego jest ona tak szybka.
Jednak tendencja do postuszenstwa wzgledem regul ma zapewne
przynajmniej cze$ciowo podloze Darwinowskie, oparte na zmiennosci
dziedziczonej w genach. Jeéli tak, to musi istnie¢ zmienno$é inklinacji
do przestrzegania regul. Jej role oméwie w nastepnym rozdziale.

Zmiennos¢ jest niezbedna dla prosperity plemienia

Zmienno$¢ jest podstawg Darwinowskiej ewolucji droga selekcji
naturalnej. Selekcja ta nie produkuje cech de novo. Powoduje ona,
ze pewne warianty stajg sie czestsze, a inne rzadsze. Istnieje pewien
specjalny typ selekcji, zwany selekcja zalezng od czesto$ci. W jezio-
rze Tanganika zyjg ryby pielegnicowate, ktére odzywiajg sie tuskami
innych ryb. Maja one pyski skrecone w prawo lub lewo, moga wiec
zerwa¢ tuske ofiary przeplywajgc réwnolegle odpowiednio z lewej
lub prawej strony. Ryb z pyskiem skreconym w lewo i prawo jest tyle
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samo'l. Dlaczego tak sie dzieje? WyobraZzmy sobie, ze wszystkie ryby
majag pyski skrecone w prawo. Ryby-ofiary bedg zatem obserwowa¢é
szczegoblnie czujnie, co dzieje sie z ich lewej strony. Zatem mutant
z pyskiem skreconym w lewo bedzie rzadziej w pore wykrywany, zje
wiecej i pozostawi wiecej potomstwa. Coraz wiecej bedzie ryb z py-
skiem skreconym w lewo, a ryby-ofiary bedg coraz ré6wnomierniej
obserwowaé co dzieje sie z lewej i prawej strony. Gdy czesto$é obu
wariantéw wyréwna sie, skrecenie pyska w ktéras$ ze stron nie da juz
zadnej przewagi. Ale gdyby przypadkowo zmniejszyla sie czestos$é
,lewoskretnych”, natychmiast uzyskajg one przewage'.

Ten bardzo prosty przyklad dotyczacy ryb, ma za zadanie u$wia-
domi¢ role selekcji zaleznej od czestosci w ksztaltowaniu réznych
predyspozycji w obrebie plemion. Plemiona posiadajace odpowiednig
proporcje wodzow, szamanéw, wojownikéw, negocjatoréw, sprawnych
zbieraczy, itp. odnosily sukces w walce czy konkurencji z plemionami,
w ktérych te proporcje byly niewlasciwe. Kazda rola wymaga pewnych
uzdolnien psychofizycznych i odpowiedniego temperamentu, inaczej
rzecz ujmujac, innego charakteru czy osobowo$ci. Bycie rzadkim
w stosunku do potrzeb by¢ moze podnosilo prestiz i dawato lepsze
szanse rozrodu, co stabilizowalo odpowiednie czesto$ci réznych rél.
Jednak jak w przykladzie z rybkami o skreconych pyskach, mamy
tu do czynienia z doborem zaleznym od czesto$ci: gdy proporcje sie
wyréwnaja, dodatkowego zysku juz nie ma.

Innym problemem jest utrzymanie zmienno$ci w kwestii przestrze-
gania regul. Ludzie majg r6zng tendencje do przestrzegania regut.
Jesli w plemieniu byto zbyt wielu drobiazgowo przestrzegajgcych
regul, brakowalo plastycznos$ci niezbednej do dostosowywania regut
do zmieniajacych sie warunkéw, czyli do ewolucji kulturowej. Jesli
z kolei zbyt duzo bylo lekko traktujgcych reguly, nie mogty one dzia-
taé¢ i uktad spoleczny mégl sie zalamaé lub ostabié na tyle, ze plemie
przegrywalo konkurencje z innymi. Zmienno§¢ w podejsciu do regut
istnieje do dzi$ i byloby interesujace poznacé jej komponent genetyczny,
o ile rzeczywiscie istnieje.

1 T. Goldschmidt, Darwin’s Dreampond: Drama on Lake Victoria, Cambridge,

Mass. 1996. Polskie ttumaczenie: Wymarzonejezioro Darwina. Dramatw Jeziorze
Wiktorii, thum. M. Betley, Warszawa 1999.

12 Na poziomie nie Darwinowskim lecz kulturowym analogig jest umieszczanie

wlotu paliwa z lewej lub prawej strony. Dzieki mniej wiecej podobnej czestosei
obu rozwigzan czesto$¢ samochodéw podjezdzajacych z obu stron dyspozy-
toréw jest podobna.
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Rytm, muzyka i taniec

Wyobrazmy sobie lamparta atakujacego grupe praludzi. Mozli-
we sg dwie reakcje: uciekaé jak najszybciej albo ruszyé w kierunku
drapieznika w skoordynowany sposéb, wykrzykujac cokolwiek byle
glos$no i rytmicznie. Je$li wybrana zostanie pierwsza strategia, zginie
najstabszy osobnik, w nastepnym ataku kolejny. Cata grupa predzej
czy p6zniej wyginie, o ile straty nie beda kompensowane przez rozréd.
W przypadku antylop tak sie dzieje, ale one szybko dojrzewaja i czesto
maja mlode. Hominidy musialy wybraé¢ drugg strategie — ich duze mé-
zgi nie pozwalaly na tak szybki wzrost i reprodukeje jak u antylop. Czy
istnieje lew o dostatecznie lwim sercu, by nie cofngé sie przed grupag
pokrzykujaca rytmicznie, a byé moze takze uzbrojong w kije? W ple-
miennych wojnach grupy zdolne do spektakularnych rytmicznych
popiséw, zwlaszcza z uzyciem nawet prymitywnych instrumentéw,
mogly takze uzyskiwaé psychologiczng przewage i zwyciezaé. Mozemy
zalozy¢, ze przyjemnos$é z wytwarzania lub odbierania rytmicznych
dzwiekéw zostala weze$nie wbhudowana w uktad nagrody mézgéw na-
szych przodkéw!®. Wazne tez byto rozréznienie dzwiekéw wydawanych
przez wrogéw i sprzymierzencéw, z czego moze wywodzié sie selekcja
w kierunku kreatywnos$ci muzyczne;j.

W literaturze jest wiele dyskusji, czy muzyka wywodzi sie z odstra-
szania drapieznik6w, uspokajania niemowlgt, uwodzenia, czy wreszcie
wspblnej skoordynowanej pracy. Takie rozwazania sg raczej bezsen-
sowne: z chwilg, gdy rytm zaczal pobudzaé uktad nagrody w mézgach
naszych przodkéw (zaczal sprawiaé przyjemnos$é), muzyka musiata
byé wykorzystywana we wszystkich mozliwych celach. Nawet dzis
taniec jest waznym elementem doboru partneréw, gdyz w nim mozna
latwo ocenié kondycje partnera. Tanice godowe sg zresztg powszechne
w przyrodzie, zeby wspomnieé choéby zurawie czy muszki owocowe.
Styl tanca jest w przypadku muszek owocowych dobrym sygnatem
rozpoznawezym przynalezno$ci do danego gatunku, a w przypadku
naszych przodkéw mogt pomagaé odréznié swoich od obeych, bo za-
pewne kazde plemie mialo odmienna muzyke i odmienny styl tanca.
Co wazne, zbiorowe tance sg elementem rytuatéw silnie spajajacych
grupe. Nie przypadkiem istniejg tafice wojenne, bo poczucie wspélnoty

13 Szympansy lubig bebniéirobié hatas, ale nie potrafig utrzymaé rytmu. Prawdo-

podobnie nie majg dostatecznie rozwinietych w mézgach symulatoréw czynnoéci,
ktére po wyéwiczeniu wysylaja z wyprzedzeniem sygnaly do mie$ni. Przypusz-
cza sie, ze symulatory takie powstaly pierwotnie lub udoskonalily w procesie
doskonalenia rzutéw (malpy niezbyt celnie rzucajg), ale wykorzystywane sg
takze do generacji mowy i wielu nietypowych czynno$ci, takich jak pisanie na
klawiaturze czy prowadzenie samochodu.
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jest szczegélnie wazne, gdy trzeba narazaé sie na niebezpieczenstwo
we wrogiej interakcji z inng grupa'*. Zdecydowana wiekszo$¢é ludzi
odczuwa przyjemnos¢ przy zbiorowych tanicach czy $piewach, a tylko
dla nielicznych jednostek jest to sytuacja stresujgca’.

Muzyka i matematyka'¢

Wiele lat temu zapytatem nauczyciela muzyki, bedgcego tez kompo-
zytorem, czy muzyka ma co$ wspélnego z matematyka. Obruszyt sie,
moéwige: ,,Muzyka jest matematyka!”. Podobne opinie wyrazalo wielu
matematykéw. Réznica jest taka, ze z muzyka czujemy sie fizycznie
zwigzani bez jakiegokolwiek przygotowania, a matematyki musimy sie
uczyé i tylko nieliczni wspinajg sie na takie szezyty, ze czytanie piekne-
go dowodu matematycznego budzi emocje poréwnywalne do stuchania
pieknej muzyki. Nie jest wykluczone, ze muzyka jest pramatematyka,
a przynajmniej stworzyla predyspozycje do uprawiania matematyki.
Prawie wszyscy lubimy muzyke, ale tylko nieliczni matematyke. Jest
tak dlatego, ze matematyczna struktura muzyki jest gleboko ukryta
i potrzeba talentu i ciezkiej pracy, by dostrzec powigzania.

Liczenie bylo z pewnoS$cig bardzo uzyteczne w wielu obszarach juz
u zarania naszych dziejéw. Liczenie cztonkéw grupy (lub poré6wnywa-
nie liczebnoS$ci), liczenie stad, dzielenie tupéw, poréwnywanie liczby
elementéw w zbiorach itp. Mozna wydedukowaé, jak zostaly odkryte
liczby parzyste, nieparzyste, czy nawet liczby pierwsze. Przypu$émy,
ze pewna liczba orzechéw ma by¢ réwno podzielona na wszystkich
czlonkéw grupy. Pomiedzy dwéch czlonkéw grupy mozna réwno po-
dzielié tylko parzysta liczbe orzechéw. Jesli liczba orzechéw jest liczbg
pierwsza, mozna réwno podzieli¢ tylko wtedy, jesli liczba orzechéw
i liczba czltonkéw grupy jest taka sama: kazdy dostanie jednego orze-
cha. Ta regula musiata by¢ odkryta w dalekiej przesztosci. Tak zwane
Ishango Bone, narzedzie wykonane z koSci pawiana, datowane na
6 500 lat pne, a znajdujace sie obecnie w Muzeum Historii Naturalne;j
w Brukseli, ma trzy kolumny nacieé¢, w kazdej cztery grupy. Naciecia
pierwszej kolumny reprezentujg liczby 11, 13, 17 i 19, a wiec liczby
pierwsze z drugiej dziesigtki. Reguta duplikacji jest reprezentowana

14 D. Jones, The ritual animal, “Nature”, 24 stycznia 2013.

15 Wartow tym kontek$cie przyjrzeé sie rytualom sportowcéw przed rozpoczeciem

meczu w sportach zespolowych.

1 Przedstawiony ponizej wywdéd na temat ewolucji matematyki ma wydzwiek

zdecydowanie antyplatonski. Obiektywny przeglad koncepcji znajdzie czytelnik
w ksigzce Bartosza Brozka i Mateusza Hohola Umyst matematyczny, Warszawa
2014.
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w drugiej kolumnie (316;418; 10 i dwa razy 5; 71 nic, prawdopodobnie
ko$é zostala w tym miejscu ztamana). Liczby 10+1, 10-1, 20+1 i 20-1
sg reprezentowane w trzeciej kolumnie'’. Nie jest to najstarszy obiekt
z zapisem matematycznym. Lemombo Bone datowana na 35 000 lat
temu zawiera 29 nacieé, co prawdopodobnie zwigzane jest z cyklem
ksiezycowym lub menstrualnym.

Dzielenie débr moglo zainspirowac¢ takze pojecie utamkéw. Znajo-
mo$¢ utamkéw mogla tez by¢ przydatna przy ustalaniu pokrewienstwa,
co z kolei bylo wazne przy aranzacji zwigzkéw malzenskich i ustalaniu
jak dalece nalezy sie po$wiecaé dla krewnych. Wspé6tczynniki pokre-
wienstwa stosowane w biologii ewolucyjnej to ulamki zwyczajne: 1/2
dla rodzicéw i dzieci, a takze pelnego rodzenstwa; 1/4 dla rodzenstwa
przyrodniego oraz dziadkéw i wnukéw; 1/8 dla kuzynéw pierwszego
rzedu itd. Czy $ledzenie pokrewienstwa bylo oparte na czystej intuicji,
czy kalkulacji jakg cze$é ,,wsp6lnej krwi” majg dwaj osobnicy? Ryszard
Kapuscinski pisze w Hebanie, ze dwoéch mieszkancéw Afryki tak diugo
rozmawia o swych krewnych, wioskach i klanach, az ustalg stopien
pokrewienstwa, a wtedy wiedzg juz, na co mogag liczy¢®.

Matematyka rozwijala sie bardzo wolno, jej wielkie odkrycia dzielily
czasem pokolenia. W dodatku z powodu ograniczonej komunikacji
systemy matematyczne rozwijaly sie czesto niezaleznie w réznych kul-
turach. Wydaje sie, ze tylko bardzo prosta matematyka jest naturalna
dla naszych umysléw. Bardziej skomplikowanych struktur uczymy
sie krok po kroku, sg one jakby pietrowo ulozone na wczeéniejszych
strukturach. Ten proces przypomina rozwdj jezyka®. Teoria Einsteina
nie moglaby powsta¢ przed Newtonowska matematyka. W podobny
sposoéb kazdy z nas z mozotem krok po kroku rozwija swe umiejetnosci
matematyczne, choé¢ niewielu dociera na szczyt.

Jezyk

Komunikacja wokalna jest powszechna w Swiecie zwierzat i z pew-
noécig byla uzywana intensywnie obok komunikacji opartej na gestach
juz przez wezesnych hominidéw. Jest prawdopodobne, ze komunikacja
glosowa dziatala na zasadzie kodu, podobnie jak u pewnych gatunkéw

17 Mathematicians of the African Diaspora, http://www.math.buffalo.edu/mad/
Ancient-Africa/ishango.html

18 Tamze.

19 R. Kapus$cinski, Heban, Warszawa 1998 (pierwsze wydanie).

20 S. Miyagawa, R. C. Bewerwick, K. Okanoya, The emergence of hierarchical

structure in human language, “Frontiers in Psychology”, February 2013.
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makakow, gdzie poszczegdlnym dzwiekom sg przyporzgdkowane
okreslone znaczenia, typu waz, drapieznik w powietrzu, drapieznik
na ziemi, itp., co pozwala reszcie stada zachowacé sie w spos6b zapew-
niajacy bezpieczenstwo. Sygnaly te nie zawsze sg uzywane uczciwie
— obserwowano, ze malpy czasem ostrzegajg o niebezpieczenstwie na
ziemi, by towarzysze uciekli na drzewo i zostawili na ziemi smaczny
kasek. Ale bez watpienia od takiej komunikacji do jezyka jest jeszcze
daleka droga. Nie wiemy, czy jezyk, w sensie wspélczesnego jezyka,
pojawil sie dopiero u homo sapiens, czy tez protojezyka uzywat juz homo
erectus. Hipotezy oparte sa na skapym materiale pozwalajagcym z pew-
nym prawdopodobienstwem odtworzyé budowe krtani i na innych
poérednich przeslankach. Osobiscie preferuje ten drugi poglad, czyli
wystepowanie protojezyka juz u wezeéniejszych przodkéw, bo teorie
oparte na kontinuum zmian lepiej sprawdzajg sie w teorii ewolucji.
Jest jednak wysoce prawdopodobne, ze zasadniczy przelom w uzywa-
niu jezyka nastgpil dopiero u homo sapiens, co przyspieszylto sukces
ewolucji poprzez napedzenie rozwoju kultury. Ostatnie badania zdajg
sie wskazywaé, ze geny umozliwiajagce méwienie sg blizsze genom
ptakéw odpowiedzialnym za $piew niz genom malp czlekoksztaltnych
odpowiedzialnym za komunikacje glosowg?. Jesli przypuszczenie
to potwierdzi sie, bedzie wskazéwka istotnej informacji. Spiew pta-
kéw i muzyka ludzi majg wiele wspdlnego, sg oparte na tym samym
uktadzie harmonicznym. Gdy powstaje piosenka, najczeéciej jeden
czlowiek komponuje melodie, drugi wymys$la tekst, czasami robig
to zreszta niezaleznie, a dopasowanie tekstu i muzyki wymaga tylko
pewnych poprawek. Czyzby przetom w powstawaniu jezyka polegal na
tym, ze oparty na symbolach protojezyk charakterystyczny dla malp
czlekoksztaltnych polaczyl sie ze $§piewem ,,ukradzionym ptakom”?
Do dzi$ Pigmeje Aka uzywajg podczas zbiorowych polowan z nagonka
w dzungli specyficznego $piewu bez stéw, moze z wplatanymi pojedyn-
czo stfowami, do komunikacji. Informujg sie w ten sposéb wzajemnie
o swoich pozycjach i napotkanych ofiarach. Latwo sobie tez wyobrazi¢,
ze w okresie zbieracko-towieckim dzieciom (one tez od wczesnego
dziecinstwa byly zbieraczami) latwo bylo lokalizowaé matke, gdy
Spiewala ona, bez wzgledu na to, czy uzywajac stéw, czy tez nie. Cata
grupa czula sie zapewne komfortowo bedac w ,,$§piewnym kontakcie”,
co moglo by¢ prazrédlem przyjemnosci ze stuchania muzyki®?.

21 Tamze.

2 Nasze dzisiejsze pohukiwania podczas zbierania grzybéw sg duzo mniej sku-

teczne — po ,,hop-hop” trudniej zidentyfikowaé osobe nadajacg sygnat.
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Czy jest przypadkiem, ze jgkala moze tatwiej wyrazi¢ mysl Spiewem
niz mowg? Czy jest przypadkiem, ze poezja, tak bliska muzyce, byta
uprawiana od tak dawna? Czy jest przypadkiem, ze tatwiej ulozyé
muzyke do wiersza niz prozy*? Czy jest przypadkiem, ze muzyka
i poezja byly od dawna uzywane do uwodzenia? Pamietajmy tez, ze
méwimy o melodii poszezegélnych jezykow.

Nie jest jasne jak powstal jezyk, bo hipoteza, ze jest hybryda pro-
tojezyka z dotozong muzyka ukradziong ptakom jest tylko hipoteza.
Nie jest tez jasne, do czego jezyk, juz ten prawdziwy, byt poczatkowo
uzywany. Robin Dunbar? argumentuje, ze na pewno nie pelnit on
prostej roli uzytkowej. Zresztg do dzis, jesli kto§ wydaje jedynie ko-
munikaty, uwazamy go za wyjgtkowego mruka. Na polowaniu latwiej
porozumiewaé sie gestami niz mowag. Uczony uwaza, ze podstawowym
zadaniem jezyka u zarania ludzkosci bylo plotkowanie, zastepujace
iskanie. Iskanie, bez watpienia niezwykle wazna aktywno$¢ u malp
nie tylko ze wzgledéw higienicznych, ale przede wszystkim wzmac-
niajgca wiezi miedzy osobnikami, angazuje dwa osobniki: iskanego
i iskajgcego. Proste wzory kombinatoryczne pozwalajg wyliczy¢, ile
iskan potrzebnych jest w grupie o danej wielko$ci, by kazdy wszedt
w interakcje z kazdym. W toku ewolucji grupy praludzi powiekszaly
sie réwnolegle do powiekszania mézgu, dochodzac do okoto 150 osob-
nikéw, bo wedlug Dunbara kontakty z tyloma ludZzmi jest w stanie
,obstuzy¢” przecietny mézg (tzw. liczba Dunbara). Mozna wyliczyé,
ze wzajemne iskanie w tak duzych grupach zajeloby lwig cze$é dnia
i nie wystarczyloby czasu na realng prace i sen. Plotkowanie jest
lepsze, bo mozna je uprawiaé¢ w grupach trzy- czteroosobowych. To
ogromna oszczedno$é czasu. Jako argument autor przywoluje nasze
wspblczesne obyczaje, no i oczywiécie przyjemnosé, jakg odczuwamy
obgadujgc innych?.

Nawet jesli wizja Dunbara jest nieco uproszczona, nie ulega raczej
watpliwosci, ze jezyk byl uzywany raczej do rozwigzywania probleméw
socjalnych niz do komunikowania o faktach, do czego wystarczatby
protojezyk oparty na dZwiekach sygnalowych i gestach. Musimy jednak

2 Jednym z przebojéw ,,Piwnicy pod Baranami” byt dekret o stanie wojennym.

Nie byta to poezja, ale jednak dekret sktadat sie z paragraféw — jakby zwrotek.
Z refrenem ,,zabrania sie”.

24

R. Dunbar, Grooming, Gossip..., dz. cyt.

% Popularno$é seriali mozna ttlumaczyé tym, ze ich milo$nicy majg wrazenie

podgladania zycia innych. A to bylo zawsze wazne, bo po pierwsze pozwalalo
lepiej ustawié sie w ukladzie lokalnej spotecznosci, a po drugie dawato materiat
do plotek. Popularno$é serwiséw plotkarskichitabloidéw zdaje sie potwierdzaé
hipoteze Dunbara.
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pamietaé, ze w historii naszego gatunku srodowisko spoteczne bardzo
wczeénie stalo sie wazniejsze niz Srodowisko naturalne.

Jakakolwiek bylaby historia powstania naszego jezyka, na pewno
pelnil specjalng role w integracji plemienia. Uzywamy jezyka do mysle-
nia o skomplikowanych problemach. Bez jezyka rozwéj myslenia abs-
trakcyjnego byltby niemozliwy, a zatem nie bytoby mozliwe budowanie
rozsgdnego modelu rzeczywisto$ci. Wprawdzie przypuszczamy dzis,
ze zwierzeta majg zdolnosé abstrakcyjnego myslenia, ale na pewno
zdolnoé¢ ta jest rudymentarna w poréwnaniu z cztowiekiem. Uczenie
sie socjalne, w grupie, pozwala na rozwdj komunikacji i wzmacnianie
wiezéw. Uzywanie tego samego jezyka pozwala na poziome (miedzy
réwie$nikami) i pionowe (miedzy pokoleniami) uzgadnianie modelu
(obrazu) $wiata i regut obowigzujacych w grupie. W ten sposé6b plemie
moze akumulowaé¢ w sposéb sensowny wiedze, a plemiona z lepszym
modelem rzeczywistoSci i lepiej dostosowanymi do okoliczno$ci re-
gulami mogly eliminowaé, poprzez konkurencje, ale niestety takze
doslownie, inne plemiona. Prowadzié to musialo stopniowo do rozwoju
jezyka.

Sita w liczebnosci

Plemiona zwycieskie rosly w liczbe i przez to dalej zwiekszaty swa
liczebno$é. Zdolno$ci muzyczne, artystyczne, matematyczne, inzy-
nierskie i inne majg rozklad zblizony do normalnego. Oznacza to,
ze tylko w duzych grupach jest realna szansa spotykania regularnie
bardzo uzdolnionych w jakim$ kierunku ludzi i wykorzystania ich
umiejetnosci. W malych grupach bedzie sie to zdarzaé tak rzadko, ze
posiadacze talentéw bedg traktowani jak dziwacy, jak ciele o dwéch
glowach. Ludzie utalentowani w jakims kierunku majg czesto deficyty
w radzeniu sobie z codzienno$cig. Duza grupa moze takich utrzymad,
w matej moga zgingé z glodu. Zatem spoleczenstwa muszg byé¢ dosta-
tecznie liczne, aby byly innowacyjne.

Szybki postep wymaga wymiany idei. Szansa, ze nawet w stosun-
kowo licznej grupie znajdzie sie szereg oséb utalentowanych w tym
samym kierunku jest niewielka. Istniala krytyczna wielko$é populacji
(plemienia), ktéra umozliwiala powstanie kultury i technologii, dzieki
mozliwo$ci wymiany my$li miedzy podobnie uzdolnionymi. Adam
Smith poprzez apoteoze podziatu pracy dodatkowo przyspieszyt spi-
rale rozwoju. Potem globalizacja zrobila swoje. Dzieki tym zjawiskom
cieszymy sie dobrobytem, bujnym rozwojem kultury, niestychanie
szybkim postepem technicznym. Nic jednak za darmo. Nie oczekujmy
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w globalnej wiosce tego samego komfortu zycia spotecznego, takiego
samego przestrzegania regul, jak w realnych izolowanych wioskach
przesztosci.

Whnioski

Ewolucja biologiczna i kulturowa naszego gatunku oparta byla na
licznych sprzezeniach zwrotnych dodatnich, czyli mechanizmach sa-
monapedzajacych. Dlatego byla tak szybka. Zwiekszenie liczebno$ci
grup i zwigzane z tym powiekszanie mézgu, umozliwiajace dalsze
powiekszanie grupy, jest przyktadem takiego sprzezenia zwrotnego
dodatniego, a zapoczatkowane zostalo przej$ciem do zycia na sa-
wannie. Grupy osobnikéw o wiekszych mézgach, liczniejsze, mogtly
skuteczniej konkurowaé o pokarm i przestrzen z mniejszymi grupami.
Wiecej pokarmu to mozliwo$¢é utrzymania jeszcze wiekszych mézgow.
Naturalna bariera wielko$ci mézgu, czyli problemy anatomiczne przy
porodzie, spowodowaly stopniowe przesuwanie rozwoju do okresu
postnatalnego, co umozliwiato dalsze powiekszanie mézgu — kolejny
przyktad dodatniego sprzezenia zwrotnego. Przedluzenie okresu roz-
woju rozciggneto okres socjalnego uczenia sie, co w komplikujgcych
sie uktadach spolecznych dawato szanse na wyzszy catozyciowy sukces
reprodukcyjny. Stwarzalo to nacisk selekcji na dalsze przedluzanie
dziecinstwa — kolejne dodatnie sprzezenie zwrotne. Zarysowane w tym
artykule mechanizmy nie wymagajg gwalttownych skokowych zmian.
Nie byla potrzebna ani ingerencja sit nadprzyrodzonych, ani wizyta
kosmitéw, by ucztowieczyé malpe. Wystarczat Darwinowski mecha-
nizm ewolucji, a z czasem takze ewolucja kulturowa, mozliwa dzieki
wezedniejszemu mechanizmowi Darwinowskiemu, no i oczywiscie
czas, liczony w kilku milionach lat. Jesli Bég istnieje i stworzyt czlo-
wieka, to postuzyl sie ewolucja, nie specjalnym, zarezerwowanym tylko
dla czlowieka aktem kreacji. Jak pisze Francisco Ayala®, zdejmuje to
z Pana Boga odpowiedzialno$é za wszelkie usterki i niedorébki charak-
teryzujace nasz gatunek. Gdybym byt Panem Bogiem, jako optymista
cieszacy sie zyciem patrzac na ludzkie losy powiedziatbym: ,,Moze nie
wyszlo wszystko idealnie, ale jednak warto byto”.

Stowa kluczowe: ewolucja czlowieka, ewolucja wielkos$ci mézgu,
powstanie ukladu plemiennego, uktad nagrody i kary, ewolucja kul-
turowa, powstanie jezyka, poczatek matematyki.

26 F. J. Ayala, Darwin’s Gift to Science and Religion, Washington 2007. Polskie
ttumaczenie: Dar Karola Darwina dla nauki i religii, ttum. P. Dawidowicz
Warszawa 2009.
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Ponowoczesno$¢, czyli
czlowieczenstwo zdegradowane?

POSTMODERNITY OR DEGRADED HUMANITY?

The article poses the question on conditio humana on the background of
conflict between the two ideological orientation of our time: constructivism
and essentialism. The first orientation continues the project of human eman-
cipation, whose initial ideas shaped the Enlightenment. In this framework, the
man is a constructor of his world. The second orientation includes a number
of traditions and paradigms, describing the man as irrevocably immersed in
the world of standards and truths derived from the non-human reality. The
author reflects on the implications of the this ideological conflict to our ideas
of man as a creature of special moral status.

Key words: postmodernity, humanity, essentialism, constructivism, conflict.

Jesliby przyjaé, ze istothnym wyznacznikiem tozsamos$ci epok sg
charakterystyczne dla nich sprzeczno$ci (miedzy np. dazeniem do
racjonalno$ci i irracjonalno$cia, miedzy barbarzynstwem i kultura,
ladem i buntem, opresja i wolnos$cig — by wymienié te bodaj najcze-
Sciej przywolywane), o czasie zwanym ponowoczesnym (jedno z kil-
ku konkurujgcych w dyskursie okreslen, ktére mozemy przyjaé¢ bez
ryzyka naduzycia) wolno powiedzieé, ze wsrdd licznych trawigcych
go sprzecznosci, ukrytych badz jawnych, jest i ta, ktéra bierze sie
z dwéch wyraznie przeciwstawnych, a silnie §wiadomo$é reflektujacy
naznaczajacych wizji czlowieczenstwa.
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Pierwsza z tych wizji zaklada, ze wyrézniajgcg wlasciwoscig kondy-
cji cztowieka wspoélczesnego jest — przynajmniej w obrebie cywilizacji
zachodniej - jej plynno$¢ i przygodnosé, bedgce nastepstwem prze-
zwyciezenia tradycyjnych (metafizycznych, religijnych, spolecznych)
sposob6w uprawomocniania (na gruncie tej koncepcji nalezaloby
moéwié raczej o zniewalaniu) czlowieka jako istoty o szczegdlnym,
uprzywilejowanym moralnie statusie we Wszechs§wiecie. Czlowiek
wyzbywszy sie, powiadaja zwolennicy tej orientacji, koniecznosci
fundowania swojego moralnego habitus na podstawach innych ani-
zeli wlasna wola, intelekt czy wyobraZnia, staje sie istotg prawdziwie
suwerenng, zdolng wreszcie (to znaczy po raz pierwszy w historii) do
organizowania swojego $§wiata w sposéb zarazem prawdziwie wolny,
twérezy, jak pokojowy. Albowiem czlowiek to istota z natury dobra
i do rozumnych form wspélzycia ze §wiatem sklonna; Zrédiem jej od-
wiecznej deprawacji pozostaje wadliwy mechanizm spoleczny, ktéry
z kolei napedza zludna wiara, ze jest w cztowieku cokolwiek trwale
esencjalnego, co wykracza poza jego historycznie zmienng nature i co
wymyka sie spolecznemu stanowieniu. Nietrudno dostrzec tu gene-
tyczne powigzania z o§wieceniowym konstruktywizmem gloszgcym
mozliwo§¢é stworzenia lepszego czlowieka, kreatora rzeczywistosci
ekscytujacej swojg nowoscig i bogactwem potencji. Wizje te cechuje
mlodzienczy optymizm, ktéry stosunkowo tatwo przychodzi dezawu-
owac¢ komus$, kto przywykl rzeczywisto$¢ oceniaé ze stanowiska po-
tocznego zdrowego rozsadku, lecz ktéry nietatwo poddaje sie krytyce
na gruncie dyskursywnym!.

Druga wizja, jakkolwiek milczgco uznaje pewng ogélng zasadno$é
diagnozy lezgcej u podstaw pierwszej (postepujacy rozpad tradycyj-
nych form mys$lenia o cztowieku, wspélnocie etc.), zupelnie odmiennie
interpretuje jej znaczenie. W obrazie czlowieczenstwa wyzwolonego
(tu nalezatoby raczej powiedzieé — rzekomo wyzwolonego) z tradycyj-
nych uzasadnien upatruje oznak jego faktycznej degradacji. W isto-
cie bowiem, zauwazajg przedstawiciele tego stanowiska, nie sposéb
wyobrazi¢ sobie projekt cztowieka czy spoleczenstwa, ktéry by nie
wywodzil swoich racji z jakich$ przestanek metafizycznych. Kwe-
stionowanie tego faktu jest czym$ wiecej niz intelektualnym btedem:
wiedzie do §lepego na rzeczywisty stan rzeczy i zgubnego w skutkach
relatywizmu. Nie do$¢ jednak tego: nie tylko przegapienie istnienia

1 Trudnos$é ta wynika, jak sie wydaje, z faktu, ze dyskurs jednej ze stron debaty

odwoluyje sie w tym wzgledzie do pojeé respektowanych — nie tylko na zasadzie
pewnego rodzaju profesjonalnego obyczaju, ale réwniez ze wzgledéw moral-
nych - przez drugg strone, czego nie czyni, a w kazdym razie czynié¢ nie musi,
zdrowy rozsgdek. Zob. tez przypis nr 32.
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takich przeslanek jest grozne, ale i holdowanie - jakkolwiek na ogét
nieu$wiadomione — przeslankom falszywym. Glé6wnym nieszcze-
Sciem naszego czasu jest — upraszczajac nieco te wizje — rezygnacja
z prawdy jako naturalnego ukladu odniesienia dla ludzkich mysli
i poczynan, a takze — w niemniejszym stopniu — afirmacja pozornie
niemetafizycznej polityki emancypacyjnej zmierzajgcej do uczynienia
kultury przestrzenig nieustannie rozszerzanego zakresu wolnosci
i kreacyjnoéci, a tradycyjne ujecia prawdy uznajg za nieuzasadnione
obcigzenia na tej drodze. Faktyczna metafizyczno$é zasadza sie tu-
taj na o$wieceniowym dogmacie o naturalnej dobroci i rozumnosci
czlowieka, bedgcym — co niejednokrotnie zauwazano — zredukowang
wersjg chrzescijanskiej koncepcji osoby ludzkiej?. Nietrudno przeto
zrozumiedé, ze te z kolei wizje przepaja niepokdj, przybierajgcy niekiedy
rozmiary historiozoficznego katastrofizmu, niekiedy za$ sktaniajgcy do
postaw eskapistycznych; natomiast w swoich odmianach chrze$cijan-
skich tagodzony jest 6w niepokdéj przez wiare w teleologiczny przebieg
procesu dziejowego i jego paruzyjny sens.

Cho¢ spotykajg sie te wizje w obrebie mysli postmodernistycznej
(to réwniez jedno z okreslen, ktére przyja¢ mozna dla zachowania
terminologicznej sp6jnosci wywodu), cigza one ku rozmaitym trady-
cjom (o$wiecenie versus nurty kontestujace je) i co wazniejsze — r6zne
powodujg konsekwencje ideologiczne, a nawet praktyczne. Niebawem
wrécimy do tego watku.

Teraz wypada postawié¢ pytanie o istotno$¢ zarysowanej dychotomii.
Jesli bowiem wsréd endemicznych sprzecznosci epoki, wymienianych
jako kluczowe przez rozmaitych a wptywowych dzi§ myslicieli, takich
jak choéby Francis Fukuyama (konflikt popedéw megalotymicznych
i izotymicznych)?, Zygmunt Bauman (konflikt miedzy potrzebg

Jedng z istotniejszych implikacji tego przeksztalcenia jest utozsamienie
grzesznos$ci z bledem, a zla z okreslong konfiguracjg spoleczng (spoleczen-
stwo nieegalitarne). By¢é moze nalezaloby w tym (to znaczy w bazowaniu na
kategoriach fundamentalnie moralnych) widzieé jeden z powodéw, dla ktérych
o$wieceniowy projekt emancypacji czlowieka nacechowany zostal u zarania
ukryta nietolerancja.

Swoje stanowisko w tej sprawie rozwingl Fukuyama obszernie w Kovicu histo-
rii i Ostatnim cztowieku. Konflikt obu tych atawistycznych sit to, jak powtarza
Fukuyama za Heglem, gléwna sita napedowa ludzkiej historii, wyznaczajaca
horyzontludzkiejwolnosci. Walka o uznanie, godno$é, honoriprestiz (za ktérymi
stoithymos) nie oznaczajednak wolno$ci w rozumieniu o§wieceniowym (za ktérg
z kolei stoi czynnik izotymiczny): wiecej ma wspélnego z esencjalistycznymi
okresleniami wolnosci i godnoSci czlowieka.
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bezpieczenstwa a niepohamowanym pedem wolno$ciowym)?, czy Sa-
muel Huntington (konflikt miedzycywilizacyjny)®, stawiamy i wyréz-
niamy te powyzsza, intelektualnej przede wszystkim natury (podczas,
gdy tamte wykazuja wyrazne zwiazki z praktyka spoleczng), to jakie
przemawiajg za tym racje? I dlaczego wreszcie widzie¢ w tym sprzecz-
no$é, a nie wzajem dopelniajgce sie konstrukty myslowe? Wszystko
to doprowadzié ma nas do kwestii zasadniczej dla calo$ci podjetych
tu rozwazan, mianowicie do pytania o to, czy ,,rozstrzygniecie” sporu
o czlowieka, w swoim $wieckim wydaniu przechylajace sie wyraZnie na
korzy$¢é orientacji konstruktywistycznych (jesli serio potraktowac teze,
akceptowang réwniez czesto przez esencjalistow, ze zyjemy w epoce
ponowoczesnej i jesteémy zyciowymi postmodernistami), oznacza,
jak chcg zwolennicy mys$lenia esencjalistycznego, stan poglebiajgcego
sie permanentnie kryzysu, ktéry my, zatroskani o conditio humana,
winni$émy stara¢ sie na rézne sposoby przezwyciezy¢, np. prébujac
siegaé¢ do rozwigzan znanych z przeszlo$ci (przywracanie religii jej
rozleglego wplywu na zycie zbiorowe, odnawianie pozycji nauk szcze-
g6lowych w domenie moralnej etc.; wszystko to wraz z nieuchronnie
towarzyszaca tym procesom hierarchig znaczen i dyscypling ducho-
wo-intelektualng)? Czy tez jest moze tak, jak chce strona przeciwna:
wizja konstruktywistyczna to obiecujgcy projekt emancypacji czlowie-
ka, albo ujmujgc rzecz zgodnie z jej historycznym wymiarem — nie-
uchronne dopelnienie procesu zapoczatkowanego przez europejskie
oS$wiecenie, a szerzej jeszcze — odzwierciedlenie immanentnej logiki
rozwoju czlowieka na drodze jego coraz pelniejszej racjonalizacji
i autonomizacji®? Logiki, ktérej musi sie oprzeé kazde roszczenie do

W przeciwienstwie do Fukuyamy, Bauman wykazuje w opisie czlowieka wspo61-
czesnego wiekszy pesymizm. ,,Swiat ponowoczesny — czytamy w rozprawie na
temat gléwnych wyznacznikéw tozsamosci ponowoczesnej — przymierza sie
do ewentualno$ci zycia z niepewnoS$cig na stale; do warunkéw na zawsze juz
niepewnych,ito takg niepewnoScia, jakiej zredukowaé zadng miara sie nie da.”
Z. Bauman, Ponowoczesnosé jako Zrédto cierpien, Warszawa 2000, s. 44.

»Najostrzejsze, najpowazniejsze i najgrozniejsze konflikty nie bedg sie w tym
nowym $wiecie toczyé miedzy klasami spolecznymi, biednymi i bogatymi czy
innymi grupami zdefiniowanymi w kategoriach ekonomicznych, ale miedzy
ludami nalezgcymi do réznych kregéw kulturowych. [...] Najniebezpieczniej-
sze za$ sg konflikty kulturowe na liniach granicznych miedzy cywilizacjami.”
S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, przekl. H. Jankowska, Warszawa 2000,
s. 18.

OczywiScie, konsekwentny konstruktywizm, np. w wersji neopragmatystycznej,
odrzucamozliwo$é powaznegotraktowania,,praw rozwojowych”iinnych podob-
nych, metafizycznych z ducha, konceptéw. Cofajg nas one, powiada sie tam, do
stadiéw historii dla czlowieka mniej zadowalajacych. Czy jest to konsekwentne
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sytuowania przestanek ludzkiej podmiotowosci i godnosci poza czlo-
wiekiem: w religii, metafizyce, paradygmacie scjentystycznym etc.
Dopiero uznanie ludzkiej przygodnosci, zmiennosci i wieloznaczno$ci
jako nieusuwalnych skladnikéw czlowieczego habitus, czyni projekt
wolno$ciowy, uwiktany u swoich o§wieceniowych podstaw w rozmaite
metafizyczne aporie, prawdziwie realnym, to znaczy odpowiadajgcym
rzeczywistej naturze czlowieka. OczywiScie, takie mys$lenie nie wy-
trzymuje préby w zestawieniu z zasadami tradycyjnej logiki (biorgc
choéby pod uwage iluzje jego fundamentalnej bezzalozeniowosci,
uwidaczniajaca sie w tkwigcym w nim implicite przekonaniu o pozy-
tywnym znaczeniu wolno$ci), ale trzeba przeciez zauwazyé, ze chodzi
tu wlasnie o wylgczenie spod zaleznosci od wszelkich ,,pierwszych
zasad”, o samoregulujaca sie w duchu pragmatystycznym strukture
egzystencjalna, sktonng do kontentowania sie wyznaczaniem sobie
zadan niewykraczajacych poza horyzont praktycznej celowosci, po-
blazliwg dla wlasnej niekonsekwencji oraz sceptyczng wobec wszelkich
proéb absolutyzowania jakichkolwiek wartos$ci (zwlaszcza w dziedzinie
moralnosci i obyczaju)’. Spoleczenstwa przenikniete tak rozumianym
etosem wolno$ciowym, ktére okresla sie dzi§ mianem demokratyczno-
-liberalnych, ujawniajg w tej mierze paradoksalne rozbieznosci zasad
i praktyki, wéréd ktérych jedna zwlaszcza zasluguje na baczniejszg
uwage ze wzgledu na fakt, ze zdaje sie godzi¢ w sama podstawe wolno-
$ci. Chodzi o wspomniany sceptycyzm, ktory skiécony jest w praktyce
z faktyczng absolutyzacjg zasady wolno$ciowej i ktéry daleko juz, jak
sie zdaje, wykroczyt poza zdroworozsadkowy postulat ograniczania
wolnosci jej wrogom®. Wolno w tym widzieé szersze, choé¢ przy tym

stanowisko w obliczu afirmacji pewnego stylu bycia i myslenia, to kwestia na
oddzielne rozwazenie.

Cociekawe, sprzecznoscilogiczne projektu wolnosciowego, nie uchodzily uwagi
samym liberatom. Na przyklad Bertrand Russell pisze nawigzujgc do doktryny
praw czlowieka: ,,Jest prawda, ze z filozoficznego punktu widzenia doktryna
ta jest nie do obrony; ale z historycznego i pragmatycznego punktu widzenia
byla uzyteczna i obecnie cieszymy sie wieloma swobodami, ktére pomogta
wywalczyé.” B. Russell, Wladza. Nowa analiza spoleczna, przekl. M. Kgdziel-
ski, R. Gotebiewski. Warszawa 2001, s. 95.

»Przyjecie historycznego uprzywilejowania liberalnej demokracji czyni [...]
oczywistym[...]wniosek, ze wszystko, cokolwiek istnieje w spoleczenstwie, musi
stawad sie z czasem liberalno-demokratyczne i by¢ przenikniete duchem ustro-
ju. Tak jak kiedy$ w socjalizmie wszystko nosilo ceche socjalizmu i wszystkie
najwazniejsze okreslenia poprzedzane byly przymiotnikiem ,,socjalistyczny”,
tak teraz wszystko powinno byé¢ liberalne, demokratyczne lub liberalno-demo-
kratyczne, a opatrzenie czegokolwiek lub kogokolwiek ktéryms z tych przymiot-
nikéw powoduje natychmiastowg nobilitacje. Odmowa za$ takiego okreélenia
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bardzo swoistej natury, odzwierciedlenie sprzeczno$ci miedzy po-
nowoczesnym konstruktywizmem a tradycjonalnym esencjalizmem:
gdy pierwszy programowo odzegnuje sie od jakichkolwiek zwigzkéw
z absolutnymi zasadami, drugi dostrzega ich potwierdzenie w prakty-
kach pierwszego. Jesli racje majg krytycy demokracji liberalnej (vide
przypisy nr 819), istniejacy stan rzeczy rozstrzygaltby spér na korzy$é
tradycjonalistéw, w tej przynajmniej mierze, ze praktyczng wazko$é
zachowywaloby ich przeswiadczenie, ze nie spos6b utrzymacé spdjno-
$ci projektu wolno$ciowego bez respektu dla jego esencjalistycznej
filogenezy oraz bez zrozumienia jego absolutyzacyjnych tendencji
i wynikajgcych stad zagrozen; ceng za$ nieuwzglednienia tych za-
strzezen pozostaje daleko posunieta hipokryzja. Wszelako mozliwo$é
przeniesienia sporu na plaszczyzne spekulatywnej deliberacji nie nie-
sie z sobg powazniejszej nadziei konsensusu, i to nie tylko dlatego, ze
sp6r 6w ma charakter fundamentalny, o czym niebawem powiemy, ale
réwniez dlatego, ze samo pojecie deliberacji zostalo w tym przypadku
przysposobione do potrzeb jednej ze stron, silniejszej, ktéra niewatpli-
wie jest Srodowisko okres$lone tu przez nas umownym mianem kon-
struktywistycznego. A przysposobienie to polega na wspomnianej juz
absolutyzacji idei wolno$ciowej i, co z praktycznego punktu widzenia
szczegdblnie donioste, roszezeniu do bycia tejze idei najwyzszym depo-
zytariuszem i straznikiem?. W takich realiach ideal pluralizmu lezgcy

skazuje na degradacje moralng, surowg krytyke intelektualng i historyczne
unicestwienie.” R. Legutko, Triumf czlowieka pospolitego, Poznan 2012, s. 36.

»Liberalizm jest przede wszystkim doktryng wladzy. Jest to nie tyle teoria, ile
superteoria spoleczenstwa, to znaczy taka, ktéra uznaje sie za wyzszg od in-
nych w porzadku logicznym. [...] jej cel — wedle pogladu zwolennikéw — stanowi
stworzenie ogélnych ram, w ktérych inni bedg mogli dziataé.[...] Liberalowie do
niedawna méwili, zapewne w dobrej wierze, ze sg doktrynalnie przezroczysci,
poniewaz nie tylko nie wykluczajg nikogo z wielkiego spoleczenistwa, lecz cheg
wszystkich do niego wigezyé. Przypominajg twércéw kodeksu drogowego oraz
tych, ktérzy ruchem drogowym kierujg. Pragng stworzy¢ taki system drég, po
ktérymbedzie sie mogla poruszaé¢ maksymalnie duzaliczba pojazdéw, znacznie
wieksza niz w przypadku innych twércéw kodeksu drogowego i innych kieruja-
cych ruchem. Tylko oni-twierdzili— moga taki system stworzy¢, bo tylko oni sg
neutralnymi arbitrami skonfliktowanego §wiata. Ten szlachetny cel ma jednak
swojg drugg strone, zwykle przemilczang przez liberaléw uwazajgcych sie za
przezroczystych. Nie tylko stawiajg sie zawsze w pozycji wyzszej, domagajac
sie wiekszej od innych wladzy, lecz w zasadzie nigdy nie sg usatysfakcjonowani
posiadang wladza i pragng jej coraz wiecej. Cheg rzadzié nie tylko w wielkim
spoleczenstwie, lecz takze w jego wszystkich fragmentach; nie tylko w tym, co
ogdlne, lecz takze w tym, co szczegélowe; nie tylko ludzkimi dziataniami, lecz
takze ludzkimi mys$lami. [...] Liberaléw uwazajacych sie za przezroczystych
jest dzisiaj coraz mniej. Teraz wiekszo$¢ traktuje liberalizm $wiatopogladowo,
to znaczy jako $wiatopoglad najadekwatniejszy do dzisiejszych czaséw, ktéry
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u podstaw koncepcji liberalnej moze byé postrzegany w kategoriach
raczej konwencjonalnej ramy dla gier dyskursywnych, anizeli warunek
uczciwego, merytorycznego polilogu, powiekszajacego liczbe prawd
powszechnie uznawanych i wznoszacego spoteczng dojrzato$é na coraz
wyzszy szczebel rozwoju, czego oczekiwali po przysztosci spoleczenstw
demokratycznych klasycy mysli liberalnej, tacy jak John Stuart Mill*.

Konstatacja ta dostarcza jednoczeénie odpowiedzi na pytanie o istot-
no$¢ konfliktu dwu fundamentalnych wizji czlowieczenstwa wywo-
dzgcego sie ze zderzenia my$li konstruktywistycznej i esencjalistycz-
nej. Otoz istotno$é te wyznacza, jak sie zdaje, emanacja rzeczonego
konfliktu na rozleglg sfere praktyk spotecznych: tak dyskursywnych,
jak politycznych czy obyczajowych; tutaj za$ podlega on transpozycji
na szereg decyzji moralno-intelektualnych okreslajacych tozsamo$é
czlowieczenstwa naszego czasu. Jej dominujacy dzi§ w Swiecie Za-
chodu typ, opisywany przez krytykéw ponowoczesnosci, takich jak
Bauman, wciela, co charakterystyczne, podstawowe roszczenia nurtu
konstruktywistycznego. Poszukiwany z taka pieczolowito$cig przez
intelektualistéw nowozytnych zwigzek ,teorii” i ,,praktyki” (,,norm”
i, postaw” etc.) manifestuje sie w tym przypadku postawg wyrazajaca
przeswiadczenie, ze warto$¢ wszelkiej idei, w tym wolno$ciowej, wy-
znacza jej spoteczna efektywnos$é, a w ostatecznej konsekwencji — jej
walor konsumpceyjny: w skrajnej wersji Baumanowskiej, kto nie kon-
sumuje, ten spolecznie nie istnieje. Mozemy w tym widzieé, z jednej
strony, potwierdzenie triumfu (lub co najmniej preponderancji) idei
wolnos$ciowej, uwalniajacej cztowieka z obligacji ograniczajacych jego
horyzont zyciowy do tozsamo$ci zastanych a krepujacych, z drugiej
— przejaw jej konfudujgcej erozji, w tej przynajmniej mierze, w jakiej
zachodzi rozbiezno$¢é miedzy intencjami twércéw projektu emancy-
pacyjnego a jego praktyczng dzi$ realizacja.

Zanim zastanowimy sie nad odpowiedzig na pozostale pytania,
warto juz teraz zasygnalizowaé problem, w ktéry wszystkie inne poru-
szane w niniejszym szkicu zlewajg sie niczym doplywy gléwnej rzeki.

stoi w opozycji do innych $wiatopogladéw i musi z nimi wygraé.” R. Legutko,
Triumf, s .133-134.

»W miare rozwoju ludzko$ci ilo§¢ bezspornych i niewatpliwych doktryn bedzie
stale wzrastaé¢imozna prawie mierzy¢ pomys$lnoséludzkosciliczbgidoniosto$cig
prawd, ktére nie sa juz zwalczane. Zaprzestanie powaznej polemiki w jednej
kwestii za drugg jest jednym z koniecznych nastepstw ustalania sie opinii —
ustalania sie réwnie zbawiennego, gdy opinia jest prawdziwa, jak niebezpiecz-
nego i szkodliwego w razie jej fatszywosci.” J. S. Mill, O wolnosci, [w:]J. S. Mill,
Utylitaryzm. O wolnosci, przekl. A. Kurlandzka, Warszawa, s. 142.
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Ot6z jesli gléwna osig sporu o czlowieka nie jest juz obecnie taki czy
inny paradygmat czlowieczehstwa wywodzony z okre§lonej tradycji
religijnej, filozoficznej czy politycznej (tak jak to bylo np. w przypad-
ku konfrontacji antropologii chrze$cijaniskiej z marksistowska), lecz
generalna przeciwstawno$é tendencji rozkladowych oraz afirmatyw-
nych wzgledem esencjalistycznych wyréznien czlowieka, to na czym
wlaéciwie polega niebezpieczenstwo, ktére sktania nas do wzmozenia
troski o conditio humana; w ktérym punkcie czlowiek, jakim go znamy
z przeszlodei (,,dziecko Boze”, ,,miara wszechrzeczy”, zoon politikon,
,podmiot dziejéw” etc.), ponosi, faktycznie badZ potencjalnie, szwank
najwiekszy? OczywiScie, liczba mozliwych odpowiedzi jest tutaj dluga,
ale jednej pomingé nie sposéb, bez ryzyka banalizacji sprawy. Chodzi
o kwestie godnosci ludzkiej, ktéra — jako byé moze jedyna — zachowuje
swoj niepokojgco metafizyczny wydZzwiek ré6wniez na gruncie roz-
wazan konstruktywistycznych, u§wiadamiajgc tym samym istnienie
pewnej subtelnej granicy rozdzielajgcej antyesencjalistyczng kampanie
konstruktywizmu na dwa etapy: linearny i systemowy oraz wielokie-
runkowy i indywidualistyczny. Walka z przesgdem, kultywacja racjo-
nalnosci, projekcje multikulturalizmu spotecznego nalezg niewatpliwie
do etapu pierwszego, natomiast instrumentalizacja prawa do zycia,
deregulacja normatywnos$ci plciowej czy osobowej —do etapu drugiego.

Dwie rzeczy zastuguja przy tym na szczegélng uwage: 1) niebezpie-
czenstwo, ze po przekroczeniu wspomnianej granicy wszelka relatywi-
zacja pojeciowa doprowadzi do bardzo wymiernej i wieloaspektowej
komplikacji spotecznej (np. w §wietle niejednoznacznosci kwestii
godnosciowej, dramatyzacji ulega problem zbednosci os6b nieproduk-
tywnych gospodarczo, wykluczonych, chorych, utomnych etc.) oraz
2) notoryczna wieloznaczno$é pojecia godno$ci ludzkiej. Jak slusznie
zauwaza Eduard Picker ,,powszechnym uznaniem za absolut godno$é
czlowieka cieszy sie tylko «jako taka». Jej tresé jest natomiast w naj-
wyzszym stopniu niejasna i sporna”!l. Wlaénie w tym obszarze topigce
moce konstruktywizmu natrafiajg na punkt klopotliwy i paradoksalny.
Z jednej bowiem strony, takie idee, jak godno$é czlowieka, podobnie
jak prawa cztowieka, gotowe bylyby potraktowaé z rownym brakiem
poblazliwosci, co ,pierwsze zasady”, ,nieskonczonos$é”, ,,absolut”,
,prawa historii”, a nawet ,,postep”, nie méwigc juz o Lyotardowskich
wielkich narracjach: jako sfunkcjonalizowane dla pewnych ludzkich
potrzeb i celéw abstrakcje, zaleznie od okoliczno$ci uzyteczne lub

1 E. Picker, Godnosé cztowieka a zycie ludzkie. Rozbrat dwdch fundamentalnych

wartosci jako wyraz narastajgceej relatywizacji czlowieka, przekl. J. Merecki.
Warszawa 2007, s.8.
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bedace Zrédtem opresji, zawsze wszelako aspirujgce — niepotrzebnie
i niezasadnie zdaniem konstruktywistéw ze szkoly neopragmaty-
stycznej — do statusu bytéw poza — lub ponadludzkich, a to z powodu
posiadania jakoby pewnego niezbywalnego jadra semantycznego,
odpornego na dzialanie czasu czy niezgodnos$é¢ ludzkich mnieman.
Z drugiej jednak strony, w réznych odmianach mys$li konstruktywi-
stycznej, zwlaszcza za$ w jej wariancie liberalnym, mamy do czynienia
z manifestowanym jawnie respektem dla pojecia godno$ci czlowieka.
Fukuyama np. widzi tu nawet przejaw religijnej z ducha afirmacji.

Poglad o réwnej godnosci ludzkiej — pisze wielki piewca demokracji
liberalnej — oderwany od swoich chrzescijahskich czy kantowskich
korzeni, jest prezentowany z mocg dogmatu religijnego nawet przez
najwiekszych materialistéw wéréd przyrodnikéw?.

Tenze sam Fukuyama uzasadnienia dla godnos$ciowego aksjomatu
szuka w izotymicznym (dotyczgcym pragnienia uznania) pierwiastku
natury ludzkiej. Trudno jednak powiedzieé, by to, do czego dochodzi
bylo nawet dla samych liberaléw bardziej przekonujgce anizeli chrze-
Scijanska koncepcja dziecka Bozego, ktérg w swoim czasie zsekulary-
zowali do postaci autonomicznego indywiduum. Pisze bowiem autor
Kotica czlowieka:

Zadanie réwnego uznania wskazuje, ze kiedy odsuniemy na bok wszyst-
kie akcydentalne cechy czlowieka, pozostanie nam pewna esencja
czlowieczenstwa, warta pewnego minimalnego szacunku — nazwijmy
ja czynnikiem X. Kolor skéry, wyglad, klasa spoteczna czy bogactwo,
pteé, kultura, czy nawet wrodzone talenty sg akcydentalnymi cechami,
ktérych nie uznajemy tu za esencje. [...] Czynnik X to esencja czlo-
wieczenstwa, najbardziej podstawowy sens bycia cztowiekiem. Jezeli
wszystkie istoty ludzkie sg obdarzone ré6wng godnoscia, czynnik X musi
by¢ ich wspdlng, powszechng cechg!®.

Z kolei dla innego wspélczesnego apostota mysli wolnoSciowej,
Richarda Rorty’ego, rzecz nie jest w ogéle warta dyskusji. Jesli juz
powinni§my przejmowac sie jakimi$§ pojeciami (warto$ciami), to
najlepiej takimi, ktére majg zwigzek z poprawianiem naszych relacji
z innymi ludZmi, a generalnie — z liberalnym rozumieniem lepszego
zycia. W istocie rzeczy z takimi, ktére skladajg sie na moralno-oby-
czajowy kanon spoleczenstwa konsumpceyjnego w typie zachodnim.

12 Uscisla réwnoczesnie, ze ,,trwajacy spor o status moralny istot nienarodzonych

[...] jest jedynym wyjatkiem od tej ogélnej zasady.” F. Fukuyama, Koniec czlo-
wieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, przekl. B. Pietrzyk, Krakéw
2004, s. 205.

13 Tamze, s. 198.
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Dla samego Rorty’ego sa to w szczegdlno$ci otwartosé, ciekawo$é,
gotowo$¢ do zmian. Jedynym akceptowalnym kryterium oceny tych
pojeé pozostaje w zasadzie uzyteczno$é¢; tradycyjnie pojmowana
,,stuszno$é”, normatywnos$é, zgodnosé z jakkolwiek pojetym kodeksem
praw naturalnych i (lub) Boskich, zostajg przez rortian odrzucone do
lamusa jako beznadziejnie anachroniczne. ,,Dyskutowaé¢ — powiada
Rorty — o uzytecznosci danego zestawu tworéw spotecznych okresla-
nych przez nas «prawami cztowieka», to dyskutowaé kwestie tego, czy
spoleczenstwa inkluzywne sg lepsze od ekskluzywnych”!*. Zgodnie
z tym, co zostalo przedstawione powyzej na temat uzytecznosci, nie
ma lepszego sposobu na ustalenie réznicy miedzy poszczeg6lnymi
warto$ciami (nawet w sytuacji, gdy jedna u$wiecona jest wielowiekowg
tradycja, a druga jawi sie przez swoje nowatorstwo jako ekscentrycz-
na), anizeli przyjrzenie sie ewentualnym praktycznym skutkom, jakie
wynikalyby z uobywatelnienia jednej oraz drugiej w zyciu liberalnej
wspodlnoty. Totez ,,pojecie «niezbywalnych praw czlowieka» nie jest ani
lepszym, ani gorszym sloganem niz «postuszenstwo woli Bozej»"*°. M6-
wié¢ przeto ,,0 prawach czlowieka to ttumaczyé¢ swe dzialania poprzez
utozsamienie sie ze wspélnotg os6b myslacych podobnie —uznajacych
dany spos6b postepowania za calkiem naturalny”!é. R6znica miedzy
dawnymi koncepcjami czlowieka, grecka i chrzescijahiskg a nowymi,
liberalng i konstruktywistyczng, ,,to réznica miedzy zamknieciem
a otwarto$cig, miedzy poczuciem bezpieczenstwa, ktére daje niezmien-
no$¢ a[...] romantyzmem nieprzewidywalnej zmiany”'".

Rzut oka na neopragmatyzm, najbardziej radykalng obecnie przy
calej swojej intencjonalnej tagodnosci inkarnacje ducha emancypacji,
uzmystawia trudnosé, z jakg musi mierzy¢ sie orientacja, ktéra na po-
trzeby szkicu zostala okreslona jako esencjalistyczna (wlasciwie jest
to konglomerat orientacji, o czym niebawem). W jezyku potocznych
rozréznien pojeciowych trudnoéé te utozsamia sie zwykle z zagroze-
niem relatywizmem. Moze jednak, nawigzujgc do pytania zadanego
juz wezeéniej, baé sie nie ma w gruncie rzeczy czego. Moze ponowo-
czesna transpozycja idei wolno$ciowej zwiastuje czasy dla kondycji
ludzkiej pomy$lniejsze, niz mogloby to wynikaé z rozpoznan sytuacji
dokonywanych przez ,,esencjalistéw”? A wreszcie, moze mamy tu do
czynienia nie z zadng sprzeczno$cig okreslajaca ,,ducha czasu”, tylko

1 R. Rorty, Etyka bez zasad, [w:] R. Rorty, Filozofia a nadzieja na lepsze spote-
czenstwo, przekl. J. Grygiené, Torun 2013, s. 138.

15 Tamze, s. 136.

16 Tamze, s. 137.

1 Tamze, s. 141.
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ze swego rodzaju dialektycznym dopelnianiem sie dwéch gleboko
z sobg powigzanych projektéw humanistycznych? Zanim wyciagniemy
stosowne wnioski, przyjrzyjmy sie jeszcze, pobieznie z konieczno$ci,
pewnym dodatkowym, historycznym i fizjonomicznym, rysom obu
naszych dyskursywnych antagonistéw.

Konflikt bedacy przedmiotem naszego namystu, zbanalizowany juz
moze nieco w swoich wersjach potocznych (normatywizm vs relaty-
wizm, konserwatyzm vs nowoczesnos¢, tradycjonalizm vs moderniza-
cja etc.), oznacza na pewnym poziomie uogélnienia przewrét umystowy
czynigcy Swiaty, ktérych dotyczy — przeszly i obecny — z gruntu sobie
obcymi. Stanie sie to jaskrawo widoczne, gdy nasze zagadnienie umie-
$cimy w perspektywie historycznej obejmujgcej nowozytno$é zaréwno
przed- jak poo$wieceniowsa. Zobaczymy wéwczas, ze doprowadzona
do ostatecznych konsekwencji w neopragmatyzmie amerykanskim
i dekonstrukcjonizmie Derridianskim batalia miedzy ,,konstruktywi-
zmem” a ,esencjalizmem” wiedzie do uniewaznienia ambitnych pro-
jektow osadzenia idei czlowieczenstwa, w jej wymiarze aksjologicznym
(choé nie tylko w nim, rzecz jasna), na fundamentach innych anizeli
religijne, jakkolwiek z zalozenia réwnie, a moze nawet bardziej niz
religijne, pewnych i trwalych. Budulca w tej mierze najsolidniejszego
miala dostarczaé nauka nowozytna, z jej wiarg w racjonalng wspél-
zalezno$¢ wiedzy i moralnosci oraz wyrostym z tej wiary postulatem
pragmatycznej organizacji zycia zbiorowego, co w danym przypadku
skutkowalo generalng niechecig do odziedziczonych po przesziosci
form relacji spotecznej, ktére uwazano za irracjonalne oraz waloryzacjg
relacji motywowanych utylitarnie. W dziedzinie realnych proceséw
spolecznych odpowiednikiem bylo Ténniesowskie przejscie z Geme-
inschaft do Gesselschaft. Wsparciem dla nauki na drodze tak pojetej
sekularyzacji miata by¢ szeroko rozumiana tradycja humanistyczna,
wywodzona najczesciej od starozytnych Grekéw i Rzymian; warto
przy tym odnotowaé, ze znaczenie jej komponentu chrzescijanskiego
byto w narracjach $wieckich coraz bardziej pomniejszane az do zu-
pelnego niemal wykluczenia'®. Rzeczg charakterystyczng dla wczesnej

18 Zwracanatouwage np. przywolywany juz Fukuyama: ,Warto$ci podzielane przez

calg wspoélczesng liberalng demokracje stajg sie w coraz wiekszym stopniu nie
religijne, lecz polityczne. Byl czas, kiedy to ogromna wiekszo§¢ Amerykanéw
zgodzilaby sie okreslié swe panstwo jako ,,kraj chrze$cijanski”. Dzi$ zgodzilaby
sie z tym znaczna mniejszo$é obywateli i to mniejszo$é, ktérej reszta spoteczen-
stwa przyglada sie z nieufnoscig. W znacznej wiekszosci Amerykanie woleliby
widzieé nature swego spoleczenstwa w kategoriach §wieckich wartosci, takich
jak demokracja, réwno$é wobec prawa i rzady konstytucyjne. [...] Zwazywszy
sekularyzacje wielu europejskich spoleczenstw, rzeczg jeszcze bardziej osobliwg
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i srodkowej fazy sekularyzacji (obejmujgcych okres od o§wiecenia do
modernizmu) byta préba separacji gléwnych nurtéw tradycji humani-
stycznej i formujacego sie paradygmatu scjentystycznego i traktowania
ich jako wzajem niezaleznych, cho¢ w zasadniczym swoim przeznacze-
niu uzytecznych narzedzi wzmocnienia statusu moralnego cztowieka
jako istoty wyréznionej w Kosmosie. Swiadomos$é istnienia kluczowych
paradygmatow czlowieczenstwa, wywodzacych sie z trzech przywota-
nych Zrédel: greckiego, chrzeécijanskiego i przyrodoznawczego byta
powszechna i zasadniczo nie budzila sprzeciwu. Jeszcze w latach 20.

ubieglego wieku Max Scheler pisatl:

Jesli zapyta¢ wyksztalconego Europejczyka, co sobie mysli w zwigz-
ku ze stowem ,,cztowiek”, to prawie zawsze zaczynajg w jego glowie
konkurowaé wzajemnie trzy zupelnie nie dajgce sie ze sobg pogodzié
kregi myslowe. Po pierwsze, krag myslowy tradycji zydowsko-chrze-
$cijanskiej, [méwigcej] o Adamie i Ewie, stworzeniu, raju i upadku.
Po drugie, antyczno-grecki krgg myslowy, w ktérym po raz pierwszy
w $wiecie samo$wiadomo$é czlowieka zdobyla sie na pojecie jego szcze-
gb6lnego stanowiska (Sonderstellung), [co znalazlo wyraz] w tezie, ze
czlowiek jest czlowiekiem dzieki temu, iz ma ,,rozum?”, logos, phronesis,
ratio, mens, [przy czym] logos oznacza tu zaréwno mowe, jak zdolnosé
uchwycenia ,istoty” (,Was”) wszelkich rzeczy; z poglagdem tym $cisle
wigze sie koncepcja, ze u podstaw catego Wszechswiata tkwi nadludzki
rozum, w ktérym sposréd wszystkich istot uczestniczy jedynie czlowiek.
Trzeci krgg mys$lowy statl sie od dawna tradycyjnym kregiem nowozyt-
nego przyrodoznawstwa i psychologii genetycznej [utrzymujgcych], ze
czlowiek jest bardzo p6Znym, koncowym rezultatem rozwoju ziemskiej
planety, jest istotg réznigcg sie od swoich przodkéw w Swiecie zwierzat
jedynie stopniem skomplikowania mieszanin energii i zdolno$ci, kt6-
re jako takie wystepuja juz w przyrodzie stojgcej nizej od czlowieka.
Owych trzech kregéw mys$lowych niepodobna poltaczyé w jedng calosé?.

W sytuacji obecnej, niemal sto lat po powyzszych stowach, mamy do
czynienia z calkowitg deregulacja tego podzialu. Wszystkie projekty

19

byloby méwié o wspétczesnej Europie jako o «obszarze chrzescijaniskim». Jak-
kolwiek chrzescijanstwo okazalo sie niezwykle istotne w procesie tworzenia
cywilizacji europejskiej, to jednak wspétczesni Europejczycy majg sklonno$é
okresla¢ swa tozsamo$é kulturowa znacznie czeéciej w kategoriach politycznych
niz religijnych. Ci, ktérzy czynia to w kategoriach religijnych — jak na przyktad
réznorodne spolecznosci batkanskie — wydajg sie dzi§ zdumiewajagcym prze-
zytkiem, pochodzacym ze znacznie wcze$niejszych wiekéw naszej historii.”
F. Fukuyama, Wielki Wstrzgs. Natura ludzka a odbudowa porzadku spotecznego,

przekt. H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 218.

M. Scheler, Stanowisko czlowieka w kosmosie, [w:] tenze, Pisma z antropologii
filozoficznej i teorii wiedzy, przekl. S. Czerniak, A. Wegrzecki, Warszawa 1987,

s. 46-47.
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antropologiczne, o jakich wspomina Scheler, zostaly poddane uplyn-
nieniu, podobnie jak granice miedzy nimi, i zlaly sie w swoistg domene
mys$li zachowaweczej (staromodnie, zdaniem adwersarzy, konserwatyw-
nej), dezawuowang coraz $mielej przez sily, ktéreSmy okreslili, ope-
rujac na bardzo wysokim poziomie abstrakcji, jako sity emancypacji.
Rozbrat z metafizyczng przeszloscig czlowieka, owo — jak to nazywa
Odo Marquard - ,rozstanie z filozofig pierwszych zasad”, prowadzi
w przekonaniu jego autoréw i sympatykéw nie tylko do poszerzenia
sfery ludzkiej autonomii i wolno$ci: stanowi réwniez o rzeczywistej afir-
macji czlowieka, w odréznieniu od niepelnej lub zgota falszywej, jaka
miala ptynaé z antropologii motywowanych religijnie. Wreszcie, nowa
antropologia zwraca uwage na okoliczno$é w tradycyjnych koncep-
cjach czlowieczenstwa notorycznie niedoceniang albo zgota pomijana;:
przyrodzona niedoskonalo$é cztowieka, immanentna wieloznaczno$é
jego mysli i dzialan, wewnetrzna niespgjno$é i kontyngentnosé jego
egzystencji, stawiajg go w stosunku do kodekséw etycznych opartych
na esencjalistycznych podstawach w polozeniu co najmniej problema-
tycznym. Czlowiek, glosi sie tutaj, jest czym$ zarazem wiecej i mniej,
niz mogloby wynika¢é z regul, ktére ustanowit sobie w przeszto$ci.

Dazenie do pozycji absolutnych — pisze Marquard — wszystko jedno, czy
chodzi o pozycje absolutnego podmiotu, absolutnego dyskursu czy ab-
solutnego twércy historii, jakim czlowiek mialby byé, przekracza ludz-
kie sily. W dodatku, aby przyja¢ te absolutna postawe, trzeba odwrécié
wzrok od jakiej$ cze$ci rzeczywistos$ci czlowieka — od jej najwazniejszej
czesci - trzeba o niej zapomnieé: fiat utopia, pereat homo. Pomija sie to,
co ludzkie, do czego przeciez nalezy takze to, co arcyludzkie?.

Mozna powiedzieé, ze nastepstwem wspomnianej deregulacji
bylto to, ze filozofia, nauka i religia, znalazly sie na wspdlnej tawie
oskarzonych, niekoniecznie sobie tego zyczac i niekoniecznie bedgc
tego $wiadomymi. Role trybunalu oskarzycielskiego i sktadu orze-
kajgcego przejela tymczasem Wolnosé. Niegdy$ cicha i szlachetna
przewodniczka o§wieconych umystéw, dzi§ hatasliwa i bezwzgledna
despotka domagajgca sie postuchu od kazdego. Zwr6émy uwage na
owo nieuprawnione zawlaszczenie dwéch rozdzielonych w normalnej
praktyce jurydycznej funkcji — okaze sie ono wazng przestankg dla
naszych wnioskéw koncowych.

W istniejacym stanie rzeczy nie wypada filozofom, ani uczonym,
nie méwigc juz o kaplanach, manifestowaé¢ przesadnie powaznego

20 0.Marquard, Smiech jest matg teodyceq. Odo Marquard w rozmowie ze Steffenem

Nietzschem, [w:] O. Marquard, Apologia przypadkowosci, przekl. K. Krzemie-
niowa, Warszawa 1994, s. 154.
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stosunku do swoich obowigzkéw jako depozytariuszy pewnych spo-
tecznych przeslan (nie méwigc o rolach depozytariuszy prawd), bez
narazenia sie na zarzut bycia wrogami wolnosci. Wolno§¢é w warun-
kach ponowoczesnosci zle bowiem znosi powage i jednoznacznosé,
obowigzki i prawdy, za wyjatkiem tych — co notorycznie umyka uwadze
jej najgorliwszych stronnikéw — ktére sama firmuje.

Smutng nauks jest kazda filozofia — powiada Marquard, jeden z rzecz-
nik6éw ponowoczesnego stylu filozofowania — ktéra nie potrafi o tej
samej rzeczy pomysleé raz tego, raz czego innego i sktania¢ do dalszego
my$lenia. W tym sensie podejrzany jest nawet wszelki pomysl, niech
zyje wielomy$l. Nalezy ponownie dopuscié wiele historii: rzecz dobrze
pomyslana , to juz w potowie opowiedziana; kto chce mysleé¢ jeszcze
lepiej, powinien raczej opowiadaé caloéé: filozofia musi ponownie mieé
mozno$¢ opowiadania, ptacac za to — oczywiscie — swojg cene: uznaniem
i tolerowaniem wtasnej kontyngencji?'.

Nie majgc wystarczajgcego oparcia w $wiecie nauki i refleks;i filo-
zoficznej??, grecko-chrzescijanski ideat cztowieczenstwa, broni sie juz
tylko — zgodnie z niezwykle trafnym spostrzezeniem Pickera — mocg
paradoksu swojej wieloznaczno$ci i nieokres§lonos$ci. Najlepiej widocz-
ne jest to w rozbudowanych dzi§ monstrualnie w $wiecie zachodnim
praktykach jurydycznych.

Owe symptomy wspoélczesnej niepewnosci aksjologicznej — zauwaza
Picker — uzasadniajg podejrzenie, ze sztywna absolutyzacja ochrony
,godno$ci” w porzgdku prawnym, ktéry opiera sie na rachunku i nego-
cjacjach, jest mozliwa tylko dlatego, ze niejasno$é pozostawia obszerne
pole do interpretacji. Takie wyniesienie godnos$ci otwiera po cichu
duze mozliwoéci warto$ciowania i kompromisu, a wraz z nimi owg
,praktyczng konkordancje”, ktérg sie w dziedzinie ochrony godnos$ci
czlowieka oficjalnie wyklucza®.

Podnoszone juz w ramach tych rozwazan ryzyko relatywizmu
pojeciowego, pociggajgcego za sobg bardzo niepozadane spotecznie
nastepstwa (ograniczenie prawa do zycia, erozja solidaryzmu spo-
lecznego, zanik standardéw wiedzy i obyczajéw etc.), przez czesé in-
telektualistéw uwazane jest za wyolbrzymione lub nawet podnoszone
niepotrzebnie, skoro relatywizacja jest konieczng i wecale nie najbar-
dziej dokuczliwg (dla rortian nawet pozadang) ceng wolnos$ci; przez

2 Tamze, s. 118.

22 Bioragc pod uwage relatywnie niewielki bezpos$redni wplyw religii na zycie spo-

leczenstw zachodnich, wylgczamy jg z tego akurat wyliczenia, nie zapominajgc
wszelako o wielorakim wplywie po$rednim.

2 E. Picker, Godnosé czlowieka a zycie ludzkie..., dz. cyt., s. 8-9.
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inng za$ cze$¢ z kolei, przeciwnie — za eksponowane z niedostateczng
powaga i zaangazowaniem. Dla Jana Pawta II i niektérych myslicieli
zwigzanych z prawicg polityczng (patrz przypisy nr 8 i 9), ryzyko re-
latywizmu to — toutes proportions gardées — ryzyko zakamuflowanego
totalitaryzmu.

Dzis zwyklo sie twierdzié¢ — pisze papiez w encyklice Centesimus annus
diagnozujgcej, miedzy innymi, sytuacje po zwyciestwie demokracji
zachodniej nad komunizmem - ze filozofig i postawa odpowiadajg-
cg demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny
relatywizm, ci za$, ktérzy zywia przekonanie, ze znajg prawde, i zde-
cydowanie za nig idg, nie sg, z demokratycznego punktu widzenia,
godni zaufania, nie godzg sie bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje
wiekszo$§¢, czy tez, ze prawda sie zmienia w zalezno$ci od zmiennej
réwnowagi politycznej. W zwiazku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji,
w ktoérej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem
dla dziatalno$ci politycznej i nadajgca jej kierunek, fatwo o instrumen-
talizacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie wladza. Historia
uczy, ze demokracja bez warto$ci latwo sie przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm?:.

Rodzi sie nieodparcie pytanie: dlaczego filozofowie i ludzie nauki tak
latwo utracili pewno$¢ siebie lub — ujmujgc rzecz lagodniej i z uwzgled-
nieniem heroizmu najbardziej niepokornych sposréd nich — wiare we
wlasne znaczenie? Dlaczego z tak widocznym fatalizmem oddali pole
sceptykom? Dlaczego mySlenie utopijne, systemowe, metafizyczne
wreszcie stalo sie dla nich samych synonimem niepoprawnego ideali-
zmu, ktérego przejawy czlowiek $wiatly, by nie narazié swojej reputacji
jednostki my$lgcej, winien skwapliwie w sobie ttumié¢? Podobne pyta-
nia mozna by odnie$é¢ do wielu srodowisk zwigzanych, instytucjonal-
nie badz ideowo, z chrzescijanstwem, podkreslajgc w tym wypadku
dodatkowo coraz bardziej zauwazalng chwiejno$é i niekonsekwencje
w odniesieniu do kwestii ochrony zycia ludzkiego. W rezultacie zadna
koncepcja czlowieczenstwa, ani zadne z fundamentalnych praw ludz-
kich (wliczajac tu najwazniejsze z nich — prawo do zycia) nie wydaje
sie dzi$ — przynajmniej w domenie §wieckiej — solidnie ugruntowana,
ani nalezycie zabezpieczona przed destrukcyjng dezawuacja. Oczy-
wiscie, dotyczy to wszystkich projektéw o podobnym, metafizycznym
i holistycznym, ukierunkowaniu.

Odpowiedzi nalezy prawdopodobnie szukaé w konfudujacym do-
Swiadczeniu wieloéci. Czlowiek wystawiony na dziatanie rozmaitych

24 Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus z 1991 r. Tekst dostepny na stronie:

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/encykliki/centesi-
mus_2.html#m4 (dostep: 27.08.2014 r.).
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obrazéw $wiata, a jednoczesnie poddany presji tolerowania ich wszyst-
kich jako réwnouprawnionych, rzadko potrafi wykazaé sie odwaga
i niezalezno$cig sprzyjajaca zachowaniu wiasnych prawd w ich czystej,
nieskazonej postaci. Wymaga to, jak sie wydaje, kwalifikacji duchowych
znacznie wykraczajacych poza przecietno$é, totez trudniej dzi§ wycia-
gaé¢ konsekwencje z czlowieczej niekonsekwencji®. Dodatkowo jeszcze,
pozbawiony stalych odniesien, w postaci Boskich zasad, wiecznych
praw, czy dawnej wspdélnoty (postulowana przez postmodernistéw
wspélnota liberalna wydaje sie, poki co, kategorig zbyt ogélng i zbyt
nieokre$long, by mozna uznawac jg za odniesienie realne®), najbar-
dziej sensowny sposéb tak ochrony swoich zyciowych intereséw, jak
zabezpieczenia osobowej integralno$ci, znajduje cztowiek wspélczesny
w kultywacji wlasnego indywidualizmu. W semantyce wyrazu ,,znajdu-
je” nalezy podnies¢ jego umowno$é, bo samookre§lenie czlowieka nie
jest w tym przypadku przeciez efektem u$éwiadomionego wyboru, lecz
uczestnictwa w okres§lonym typie kultury: o tozsamosci nie przesadza
tutaj zastana formacja duchowo-intelektualna, lecz ptynna dynamika
potrzeb indywidualnych i jej zagrozen, do ktérej jednostka moze sie
mniej czy bardziej udatnie dostosowaé. Pisze o tym wszystkim z wla-
$ciwg sobie przenikliwo$cig Bauman:

Dzisiaj wzorce i porzadki nie sg juz ,,dane”, a tym bardziej ,,oczywiste”.
Jest ich zbyt wiele; zderzajg sie z soba, a ich przykazania przeczg sobie
wzajemnie, co pozbawia je nieodpartej, zniewalajgcej sity. Zmienily swaj
charakter i zaczely byé¢ postrzegane stosownie do owej zmiany: jako
pozycje w indywidualnym spisie zadan do wykonania. [...] W efekcie
mamy dzi$§ do czynienia ze zindywidualizowang i sprywatyzowang
wersjg nowoczesnos$ci, w ktérej obowigzek kreowania wzorcéw oraz
odpowiedzialno$é za porazke spoczywajg przede wszystkim na barkach
poszczegdlnych jednostek?.

Doniosto$é faktu stopienia sie tradycyjnych paradygmatéw czlo-
wieczenstwa w jeden wielki konglomerat stronnictw (badawczych,
religijnych, politycznych, artystycznych etc.) roszczgcych sobie
prawo do postugiwania sie dawnymi, esencjalistycznymi sposobami
uzasadniania, dowodzenia, negowania etc., polega na tym, ze wraz

% Modne dzi$, nacechowane przewrotnoscia, wyrazenia oksymoroniczne w rodzaju

,konsekwentnej niekonsekwencji”, ,,tyranii wolnoseci”, ,,sity bezsilnych”, ,,wielo$ci
prawd”, ,,faktéw jako interpretacji”, wydaja sie oddawaé ducha opisywanych tu
zjawisk.

26 To, co okreslane jest dzi§ mianem wspdlnoty liberalnej, wspélnoty ludzi wol-

nych etc., odnosi sie raczej do konkretnych $rodowisk opiniotwérczych, nizli
do jakiegokolwiek z istniejgcych spoleczenstw tout court.

2 Z. Bauman, Plynna nowoczesnosé, przekt. T. Kunz, Krakéw 2006, s. 14-15.
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z nim zanikl 6w swoisty efekt synergii, jaki rodzito niegdy$ wzajemne
wsparcie, ktérego paradygmaty te mogly sobie udzielaé — nierzadko
nie§wiadomie — w dziedzinie obrony ludzkiej wyzszosci nad natura,
ludzkiej godnosci, niepowtarzalnosci etc. Gdy np. zawodzily scjen-
tystyczne metody ratowania czlowieka przed nieodwotalnym roz-
plynieciem sie w odmetach darwinizmu (poprzez przyznawanie mu
jakich$ akcydentalnych wyréznien w rodzaju wysokiej inteligencji,
systeméw komunikacji wewnatrzgatunkowej, postawy wyprostowanej
etc.), w sukurs przychodzila filozofia z jej antycznym idealem rozumu
badZ nowozytnym deizmem. Gdy z kolei staromodny sokratejsko-
-kartezjanski racjonalizm uginatl sie pod ciosami modernistycznego
przewarto$ciowania wszystkich warto$ci, na pomoc szla mu nauka
z jej nieodpartym autorytetem szafarki prawdy o czlowieku i §wiecie,
do ktérej nieodmiennie nalezy ostatnie stowo. Oczywiscie, zawsze na
podoredziu pozostawala doktryna KoSciola z jej wizjg dziecka Bozego
i Odkupienia, z pojeciami wolnej woli, $wiatla sumienia i powotania
do zycia wiecznego.

W rezultacie czlowiek stal sie nagi i bezbronny, juz nie tylko teore-
tycznie, ale — odkad ideologii wolnosciowej podporzadkowane zosta-
fo prawo i obyczaj — réwniez praktycznie. W tej sytuacji ratunkiem
nie mogla juz byé niezawodna, do niedawna, instancja odwolawcza
w postaci pojecia godno$ci ludzkiej, skoro i ono wydrgzone zostalo
z wszelkiej semantyKi (,,czynnik X” Fukuyamy).

Z odsiecza mialy przyj$¢ tym razem wyobraZnia i nieskonczono$é,
zmieszane w olbrzymim tyglu konceptualnym znanym powszechnie
pod mianem postmodernizmu. Wyobraznia miata wyzwoli¢ moce
kreacyjne czlowieka na skale dotad nieznang, wyprowadzajac ducha
wolnosci poza granice, ktére go dotad jeszcze tu i 6wdzie krepowaly.
Granice wyznaczane przez zasady celowo$ci i prawdopodobienstwa,
dobrego smaku i przyzwoitos$ci. A nieskonnczono$é? Czymze jest, moz-
na zapytaé, wyobraznia bez nieskonczono$ci? Nieskonczono$é miata
by¢ w tej odnowionej formule przedsiewziecia emancypacyjnego (bo
i tak m.in. powinni$émy o postmodernizmie mys$leé¢) permanentng uto-
pia, ekscytujaca przez swoja nieokreslonosé i do cigglego ironizowania
przez swoja nieziszczalno$é sklaniajgca; utopia, w ktérej wszystko jest
mozliwe i nic nie jest na serio.

Programowa wieloimienno$é¢ postmodernizmu (jednym z najwaz-
niejszych artykuléw postmodernistycznego credo pozostaje przekona-
nie o wlasnej idiomatyczno$ci i niemozno$ci stworzenia zadowalajgcej
definicji postmodernizmu), brak jakichkolwiek wigzacych regul, tak
estetycznych, jak intelektualnych, doskonale chronily przed zarzutem

97

Nauka



98

Nauka

Tomasz Nakoneczny

niekonsekwencji, niespéjnosci wewnetrznej czy bledu. Nie mial byé
przy tym postmodernizm, tak jak niegdysiejszy sceptycyzm filozo-
ficzny, samoograniczajacym przez swg jednostronno$é narzedziem
intelektu, lecz pelnokrwistg zasadg zycia, obejmujgca wszystkie jego
sfery, od mody, poprzez polityke i sztuke, do nauki i filozofii (okresle-
nie, ktére wydaje sie oksymoronem — nauka postmodernistyczna — nie
przestaje cieszy¢ sie w pewnych kregach intelektualnych prawem
pelnego obywatelstwa).

Jak juz zostalo wspomniane wcze$niej, w postmodernizmie spotykaja
sie oba wielkie ruchy mysli, ktére rozpatrujemy: jeden uplynniajacy
wszystko na swojej drodze niczym lawa, nieliczacy sie z zadnymi trady-
cjami, z zadnymi stalymi ukladami odniesien;; owszem, gotéw jest z nich
czerpac i nawet wznosié z czerpanych elementéw rozmaite konstrukcje
(stad metaforyczne okreélenie go mianem ,konstruktywizmu”), ale za-
wsze na uzytek celéw doraznych, nigdy uniwersalnych; drugi ruch, ma-
jacy mniej czy bardziej rozbudowane poczucie zaleznosci od praw, ktére
uwaza za niezalezne od siebie, zakotwiczony w rzeczywistosci za sprawg
wiary w prawomocno$¢ takich pojeé jak: ,,natura ludzka”, ,,prawa Bo-
skie”, ,natura (istota) rzeczy”, , pierwsze zasady”, ,,prawa czlowieka”,
,prawa naturalne”, , prawda obiektywna”, ,,fakty spoleczne”, ,prawa
naukowe” etc. Ruchy te, z filozoficznego punktu widzenia fundamen-
talnie sprzeczne, w postmodernizmie mialy ulec dyfuzji, doznajac w ten
spos6b mimowolnego pojednania (lub raczej uniewaznienia). Mialo by¢
to mozliwe, i zdaniem postmodernistéw stalo sie faktycznie mozliwe,
m.in. dzieki temu, ze sprzeczno$¢ — wyzbyta swoich gnoseologicznych
oraz logicznych uwiklan — przybrala w postmodernizmie charakter kate-
gorii estetycznej, podobnie jak ironia. To, ze istniejg zjawiska niedajace
sie pogodzi¢, wykluczajgce sie, ba, nawet zwalczajace sie wzajemnie,
lecz zmuszone jednocze$nie do wspélistnienia, jest dla postmodernizmu
jednym z paradokséw rzeczywisto$ci, ktére ten przyjmuje za normalny
jej stan i ktére wykorzystuje — najczes$ciej w literaturze i sztuce — do
uprawiania swoich ,,gier jezykowych”.

Czlowiekowi, w zamian za zrzeczenie sie przezen jego tradycyjnych
prerogatyw, moralnych i poznawczych, oferowal postmodernizm
uczestnictwo we wspélnocie demoliberalnej. Mial w niej czlowiek zna-
lez¢ nowe, inne anizeli w systemach metafizycznych i religijnych, zré-
dio dowarto$ciowania. Byto nim prawo do nieograniczonej autokreacji,
swobodnej ekspresji, a w ostatecznym rozrachunku — wymiany tozsa-
moéci. Nie byta to jednak transakcja do konca uczciwa (a juz na pewno
nie byla intelektualnie klarowna), albowiem opierala sie na iluzji na-
turalnego pokrewienstwa liberalizmu i postmodernizmu. Uzdolnienie
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do wolnosci i wyobraznia to dla postmodernistéw, zwlaszcza artystéw
tego nurtu, naturalnie przyciggajgce sie atrybuty czlowieczenstwa, od-
dajace przy tym unikalno$é cztowieka w naturze; jedna bez drugiej nie
istnieje. Szacowne pojecie wolnosci, pielegnowane i rafinowane przez
pokolenia liberaléw, mialo tutaj, jak sie wydaje, stuzy¢ legitymizacji
eksces6w postmodernistycznej wyobrazni, chronigc jg w ten sposéb
przed zarzutem anarchii. Wolnos¢ jest dobra, wiec czerpmy z niej, na
ile nas sta¢ — mozna by przeczyta¢ w postmodernistycznym dekalogu,
gdyby powstal. Zakres wspdlnoty jest w tym wypadku, jak zauwaza
Ryszard Legutko, ograniczony.

Liberalizm — pisze polski filozof — popetnia grzech gtéwny, jaki postmo-
dernis$ci nie mogg mu wybaczyé: nie akceptuje on bezpodstawnosci. Nie
tylko pewni liberalowie sg entuzjastycznymi apologetami konkretnych
struktur instytucjonalnych — na przyklad, wolnego rynku — i nie maja
najmniejszej ochoty na ironiczne dystansowanie sie od niego, ale caty
liberalizm jako teoria opiera sie na bezwzglednej podstawie, ktéra jest
racjonalna jednostka ludzka. Czlowiek liberalny szczyci sie tym, iz po-
trafi poslugiwacé sie rozumem bezwzglednym, nie uwiklanym ani w hi-
storie, ani w kulture; dlatego jest on zdolny wydawaé uniwersalistyczne
oceny i stosowacé sie do uniwersalistycznych norm. Wierzy w ,,nature”,
»istote”, ,,powszechne uprawnienia”, ,argument”, ,,obiektywny osad”,
i w wiele innych rzeczy, ktére wedlug postmodernisty nalezg do groznej
epoki archaicznej. Czlowiek postmodernistyczny natomiast jest zawsze
uwiklany w jaka$ ,,gre jezykowa” i zawsze dziala jako czlonek pewnej
minterpretujacej wspolnoty”. Poniewaz przyjecie perspektywy abso-
lutnie zewnetrznej oraz znalezienie ostatecznej podstawy oceniajgcej
sg niemozliwe, musi on zdaé sie na zastany — a wiec zawsze stronniczy
— system znaczen?,.

Roéwniez w odniesieniu do sztuki zauwazono do$é szybko, ze iro-
niczny dystans do rzeczywisto$ci i nastréj zabawy, bardzo trudno
— jesli w ogble to mozliwe — pogodzié¢ z usilowaniami mityzacji tejze
rzeczywisto$ci w $wiatach przedstawionych; mityzacji majacej na celu
podniesienie kondycji cztowieka, z natury nieokreslonej, do rangi
czego$ wznioslego i tajemniczego. Jakoz sztuka postmodernistyczna
nie mogla zapewnic¢ tego, czego wprawdzie nie obiecywala, lecz czego
oczekiwano po niej skrycie — formacji duchowej. W literaturze Swiato-
wej bardzo ciekawego przykladu dostarcza w tej mierze, by nie siegaé

28 R. Legutko, Postmodernizm. Tekst dostepny na stronie: http:/www.omp.org.

pl/stareomp/ index9059.php?module=subjects&func=viewpage&pageid=314
(dostep: 17.08.2014 r.).
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daleko, niezwykle popularna réwniez w Polsce Moskwa-Pietuszki
Wieniedikta Jerofiejewa®.

Ponadto, wyobraZnie w roli demiurga nowego, lepszego $wiata dez-
awuuje notorycznie zdrowy rozsadek, ktéry bedac uksztaltowanym
w cieniu o§wieceniowej racjonalnosci i kultu nauk przyrodniczych jest
obecnie czym$ zarazem wiecej i mniej niz potoczny zdrowy rozsgdek
— jest mianowicie wszystko obejmujgcym sceptycyzmem; nieliczenie
sie z nim to pieta Achillesowa wszystkich ponowoczesnych projek-
téw, ktére w takiej czy innej formie prébujg nawigzywaé do dawnych
esencjalistycznych kategorii tadu (wyobrazenie ,,nowego, wspaniatego
Swiata” demokracji liberalnej odwotuje sie wszak w swoich warstwach
ukrytych do utopii spotecznych dawnego typu). Zachodzi tu niewatpli-
wie szereg okolicznos$ci bedacych odbiciem Weberowskiego Odczaro-
wania (Entzauberung der Welt), a bodaj najbardziej rujnujacy jest 6w
proces dla my$lenia w kategoriach ,wyzszych wymiaréw”, wykraczania
poza doczesnosé, przyziemno$é, trywialno$é ete. Dostaje sie przy tym
i postmodernistycznemu ersatzowi metafizyki — ,,nieskoficzono$ci”.
Dla czlowieka wspélczesnego, jak zauwaza Rorty, ,,nieskoficzono$é
traci swéj urok”. Réwniez w swojej odmianie postmodernistycznej:
umowno$¢ tej kategorii sprawia, ze cztowiek nie osigga zaspokojenia
- w zadnym istotnym sensie tego pojecia — potrzeby formacji (wszak
chcemy byé autentyczni, nie tylko ,,skonstruowani”, choéby nawet
najbardziej udanie i frapujaco). Zdaniem amerykanskiego filozofa

stajemy sie zdroworozsgdkowymi finitystami — ludZmi przekonanymi,
ze po $mierci sie gnije, ze kazde pokolenie, rozwigzujac stare problemy,
stwarza nowe, ze potomni beda z niedowierzaniem i pogarda traktowaé
wiele z tego, co zdziataliémy, i ze postep w strone wiekszej sprawiedliwo-
$ciiwolnosci nie jest ani nieuchronny, ani niemozliwy. Zadowalamy sie
pojmowaniem siebie jako gatunku zwierzecego, ktéry usituje jako$ so-
bie radzié. Sekularyzacja wysokiej kultury zainspirowana przez takich
mySlicieli, jak Spinoza i Kant, wyrobila w nas nawyk myslenia raczej
horyzontalnego niz wertykalnego — stuzgcego dziataniu na rzecz choéby

29 Powieéé ta, rozpatrywana na plaszczyznie intertekstualnej, jest przebogatym

kolazem cytatéw i odniesien do rozleglego §wiata kultury, ktére gtéwnemu bo-
haterowiizarazem narratorowi, Wieniczce Jerofiejewowi, majg daé namiastke
integralnosci duchowej. Ale jak zauwaza literaturoznawca Andrzej Dudek:
»Stan kultury w ujeciu Wieniczki Jerofiejewa to odzwierciedlenie dzisiejsze-
go zagubienia czlowieka, przytloczonego chaosem szuméw informacyjnych.
W tych warunkach znajomo$é¢ arcydziet literatury i sztuki jest tylko pewna
porcjg nieuporzadkowanej wiedzy, w zadnej mierze nie zapewniajgcej formacji
duchowej.” A. Dudek, Droga Krzyzowa Wieniczki Jerofiejewa albo Rosja wddkaq
umyta. O powiesci ,,Moskwa-Pietuszki”, [w:] L. Suchanek (red.), Emigracja
i tamizdat. Szkice o wspdlczesnej prozie rosyjskiej, Krakéw 1993, s. 259.
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odrobine lepszej przyszlosci niz spoglagdaniu wzwyz ku zewnetrznym
ramom lub w d6t w niezmierzone glebie. Filozofowie, ktérzy uwazaja,
ze wszystko to przebiega tak jak powinno, mogg czerpaé smutng satys-
fakcje z postepujgcej stopniowo utraty wlasnego znaczenia®.

Niezaleznie od tego, co zaprezentowano wcze$niej, wydaje sie, ze
wysitki esencjalistéw i konstruktywistéw lgczy pewien glebszy zwig-
zek. Wyraza sie on troskg o podniesienie godno$ci czlowieka na wyzszy
poziom lub niekiedy — ocalenia resztek tej godnosci w obliczu zmian,
jakie przyniosta ponowoczesno$é. W tym aspekcie mniemana obcos$é
obu ruchéw jest pozorna i nie sktania do pesymizmu tak wielkiego,
jaki jest udziatem niektérych esencjalistéw. Nalezy sadzié, ze problem
—w odniesieniu do wyodrebnionej tu kwestii — polega na czym innym.
Na tym, o czym nie zdgzyliSmy powiedzieé, a co nalezy uznaé za bardzo
donioste ze wzgledu na przebieg dzisiejszej debaty nad czlowiekiem.
Ot6z strony naszego konfliktu cechuje pewna asymetria w zakresie
przestrzegania standardéw etycznych. Konstruktywizmowi wlaéciwa
jest, nie w calos$ci, rzecz jasna, i nie w kazdych okoliczno$ciach, nie-
mniej zauwazalnie, pewna nieuczciwo$é. Jak sie to objawia? Ot6z, po
pierwsze, stawiajgc sie w roli apostota wolnoSci, przypisuje on sobie
zarazem wlagciwo$é jej wylgeznego reprezentanta. Choé, jak wiadomo,
glosi sie wyznawcag powszechnej réwnosci, programowo kultywuje
dystans wobec dyskursywnych zawlaszczen etc. Po drugie, wykazuje
my$lenie konstruktywistyczne glebokg nietolerancje w stosunku do
tych, ktérych sytuuje w roli przeciwnikéw ideowych (czytaj — wrogéw
wolno$ci); nietolerancje, by tak rzec, najdalej idagcag wykazuje wobec
ko$ciotéw chrzescijanskich (w szczegdblnosci katolickiego). Przy czym
jest rzecza charakterystyczng, ze wrogiem wolno$ci moze byé tutaj
w zasadzie kazdy, kogo myS$lenie ujawnia powinowactwa z ktéryms$
z esencjalistycznych paradygmatéw; przesgdzajg o tym czasem wzgle-
dy merytoryczne, a czasem po prostu polityczna koniunktura3!. Dlatego

30

R. Rorty, Wielkosé, glebia i skoniczonos$é, [w:] R. Rorty, Filozofia jako polityka
kulturalna, przekl. B. Baran, Warszawa 2009, s. 144.

31 Podkresliliémy wczesniej doniosto$é wyjscia dyskursu emancypacyjnego poza

granice uksztaltowanej przez mysl o§wieceniowa utopii. Jego polityzacja, ozna-
czajaca m.in. zinstrumentowanie do roli narzedzia spotecznej regulacji (badz
deregulacji) jest dzisiaj chyba najbardziej widocznym i odczuwalnym skutkiem
owego przekroczenia utopii. Co sie tyczy pogladu, ze wspdlnota jest instancjg
nadrzedng (a nawet jedyng) w dziedzinie regulacji moralnych, to trzeba odno-
towaé, ze nie jest on dzi$§ ekscentryczny réwniez po stronie ,,esencjalistow”:
holduje mu pewna liczba odmian mysli liberalnej, choé¢ czyni to jednocze$nie
w oparciu o twarde (ahistoryczne) rozumienie ,,natury ludzkiej” lub przynaj-
mniej do takiego rozumienia sie sktaniajgc. Jesli nawet przyjaé, z dzisiejszego,
anachronicznego stanowiska, ze wspélnota zawsze byta faktycznym zZrédltem
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granica miedzy przyjaciélmi a wrogami wolnos$ci wytyczana bywa
i przesuwana do$¢ dowolnie. Niebezpieczenstwa te zaczeto dostrzegaé
juz w XVIII wieku, a wiec u samych Zrédet procesu emancypacyjnego;
jednym z pierwszych wnikliwych krytykéw uroszczen religii wolno-
Sciowej byl biskup George Berkeley?*.

Trzecim wreszcie przejawem nieuczciwo$ci obozu konstruktywi-
stycznego, ktory godzi sie specjalnie wyréznié¢ ze wzgledu na jego
wage, jest sam spos6b prowadzenia sporu. NajczesSciej polega on na
postponowaniu stanowiska adwersarzy poprzez przypisywanie mu ne-
gatywnego kwalifikatora moralnego zwigzanego z jaka$ jego, mniema-
ng lub faktyczna, cechg spoleczng (,,wladza”, ,,przemoc symboliczna”,
,dominacja”, ,,patriarchalizm”, ,,seksizm” etc.). W ten sposéb zdarza
sie niejednokrotnie, ze diagnoza danego stanu rzeczy sprowadza sie do
obsesyjnego wrecz tropienia w niej momentéw dezawuujacych (vide
pojecie ,wladzy” w filozofii Michaela Foucaulta).

Jak sie majg wymienione uwagi do zagadnienia czlowieczenstwa,
o ktérego godnosé i status (jak zauwazyliSmy), toczy sie batalia w ramach
generalnego antagonizmu dwéch wielkich ruchéw mysli, o jakich mé-
wimy? Przede wszystkim podkresli¢ trzeba, ze bezustanne odzieranie
podmiotowosci cztowieka z kolejnych jej esencjalnych umocowan (dziec-
ko Boze, istota rozumna, uczestnik procesu dziejowego etc.) wystawia te
podmiotowos$¢ na niszczace, a juz na pewno co najmniej niebezpieczne,
dzialanie polityzacji. W ten sposéb staje sie godnosé ludzka zakladniczka
dobrej woli tych, ktérzy ksztaltujg wspdlnote. Respekt dla ,,czynnika X”
(Fukuyama) przestaje by¢ funkcjg wielu wspétokreslajacych go dotych-
czas lgcznie przestanek: charakteru tradycji, argumentéw filozoficznych,
wrazliwo$ci moralnej spoleczenstwa etc. Dzi§ jego wystepowanie lub
brak zalezy funkcjonalnie od deliberatywnych mocy wspélnoty liberal-
nej (méwimy tu zatem o polityzacji nie w waskim, technicznym sensie,
ale najszerszym — wspélnotowym).

kreacji norm moralnych, nie uniewaznia to wcale stanowiska przeciwnego — ze
kreacji tej dokonywala zgodnie z pewna, niezalezng od niej, ,,natura rzeczy”.

32 W mniej znanym swoim dziele, niedawno po raz pierwszy wydanym w Polsce —

dialogu filozoficznym Alkifron. —- Mikotaj Olszewski, autor wstepu do polskiego
wydania, pisze: ,,Berkeley dostrzega, ze kwestig podstawowg dla wolnomys$licieli
jestprzekonanie postronnych, ze rozumiwolno$é sg poich stronie.[...] okreslenie
«wolnomyséliciel», odwolujgce sie doidealu nieskrepowanego niczym odkrywania
prawdy, ktéry drogi jest wszystkim, oraz kojarzace sie z wolnoscia i rozumem,
niekwestionowanymi warto$ciami, sktania do wstepnej przychylnosci do sekty,
przypisuje z géry do lepszej strony barykady — zalicza do obroficéw wolno$ci
i ludzi madrych. Tymczasem faktycznie jest to uproszczenie”. M. Olszewski,
Alkifron — pierwszy zdekonstruowany filozof oswieceniowy, [w:] G. Berkeley,
Alkifron, przekt. M. Olszewski, Kety 2008, s. 11.



Ponowoczesnosé, czyli cztowieczeristwo zdegradowane?

A jednak mozliwa wydaje sie sytuacja, w ktérej konstruktywizm
i esencjalizm (najogélniej pojete) staja sie sitami dzialajagcymi dla
wspélnego dobra: realizacji idei czlowieczenstwa z jej aspiracjami do
wyzszych przeznaczen i z uwzglednieniem jej naturalnej wielostron-
no$ci. Warunkiem bylaby demonopolizacja projektu wolno$ciowego
(zawlaszczonego faktycznie przez konstruktywistéw) i uczynienie go
realng wlasno$cig wszystkich uczestnikéw dyskursu. Realnag, to znaczy
w pierwszym rzedzie oparta na rzetelnosci i uczciwosci. Przestrzeganie
za$ tych ostatnich sktanialoby do poszanowania réznorodno$ci stano-
wisk antropologicznych, z ktérych kazde (dotyczyloby to przynajmniej
tych otwartych na uczestnictwo w polilogu), mogloby jawi¢ sie jako
wzbogacajgce ogblna perspektywe czlowieczenstwa. Jak madrze to
ujal w swoim czasie Raymond Aron:

Stajaca sie ludzka rzeczywisto$é ma swojg strukture, czyny tworza
pewne zespoly czynéw, jednostki sg zwigzane z ustrojami, idee uktadajg
sie w doktryne. Nie nalezy przypisywaé¢ zachowaniu sie czy mys$lom
innych ludzi znaczenia, jakie my odczytujemy z wydarzen. Ostatnie
stowo nie jest nigdy wypowiedziane i nie trzeba sgdzié¢ przeciwnikéw
tak, jakby nasza sprawa byla wyrazem ostatecznej prawdy®.

Gdy sprébujemy dostrzec w dzisiejszej konstruktywistyczno-esen-
cjalistycznej psychomachii Zrédta zaréwno zagrozen, jak i nadziei, i gdy
postaramy sie zarazem obraé wzgledem niej punkt widzenia mozliwie
najbardziej niezalezny (choé na prawdziwie niezalezny zdoby¢ sie, jak
wiadomo, nie sposéb), trudno bedzie nam zapewne oprzeé sie wraze-
niu, ze w istocie wazniejszym od tego, kto ,,ma racje”, jest to, jak te
racje prébuje uwiarygodnié. W §wiecie nieusuwalnie, jak sie wydaje,
spluralizowanym fundamentalnego znaczenia nabiera intelektualna
uczciwos$é 1 moralna powsSciggliwo$é w ocenie ideowego oponenta.
Wszystko to aktualizuje, po raz kolejny w dziejach, lecz w nowym
duchu, chrze$cijanskg wizje czlowieka jako istoty, ktérej tozsamosé
okreélajg zaréwno czynniki historycznie zmienne, jak i historycznej
zmienno$ci sie wymykajace. A to, czy ponowoczesno$é okaze sie
w ostatecznym rozrachunku epoka trwalej degradacji czlowieka, czy
tez zaczynem nowego, pozytywnego, , przewarto$ciowania”, zalezeé
bedzie w znacznym stopniu od sumien ludzi tego przewarto$ciowania
dokonujacych.

Stowa kluczowe: ponowoczesnos$é, cztowieczenstwo, esencjalizm,
konstruktywizm, konflikt.

33 R. Aron, Opium intelektualistow, przekl. Cz. Milosz, Warszawa 2000, s. 181.
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Antropologiczne granice ekonomii

ANTHROPOLOGICAL BOUNDARIES OF ECONOMICS

The purpose of the article is to review the hypothesis that economics as a
science, at least in its utilitarian aspects, encounters certain anthropological
boundaries that limit its effectiveness. The author starts his argumentation
with the outlining of historical context of contemporary economics, with
particular regard to the concept of homo oeconomicus. Then he argues that
cultural hegemony of the Western civilisation has made the concept of eco-
nomic man believable. If so, the fundamental question is what are the sources
of the problems of contemporary economies? Is it possible that economics as
a scientific discipline cannot answer the questions of the causes of the crisis
we are observing today? In his answering the question, the author points out
two reasons:

- The split between economy and traditional Christian values. The author
quotes a Chinese government economist Zhao Xiao - the author of an
essay Market economies with Churches vs. Market Economies Without
Churches, in which he formulates a thesis that the source of the Wester
economic success results from the fear of the Last Judgement. ‘Market
economy is effective, as it prevents one from idleness, but can also encour-
age people to lie and hurt others . Therefore it requires moral support.
And this is guaranteed only by Christianity.

- Weakening the importance of responsibility in economic and political
activity in today’s economy.

Key words: economics, homo oeconomicus, economic freedom, crisis, funda-
mental values, responsibility.
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Wstep

Czlowiek jest istotg mysSlacg, spoleczna, tworzaca i pracujgca,
bawigcg sie, jest tez istotg duchowsg przezywajgca transcendentnie
i immanentnie obecno$é Boga. Pytanie o jego miejsce i zadania w réz-
nych przestrzeniach, m.in., intelektualnej, gospodarczej i duchowej
stworzonego $wiata od zawsze poruszalo umysly myslicieli kreujacych
wiele koncepcji, niejednokrotnie skrajnych!.

Wsréd mnogosci koncepcji okreslajgcych istote czlowieka i jego
cele, z przyczyn naturalnych autor niniejszego artykutu zajmie sie
pojeciem homo oeconomicus, wszak Swiat ludzkich spraw to w duzej
mierze $wiat gospodarki, pracy i r6znych celéw ekonomicznych, oraz
przyczynami popularno$ci tej koncepcji, a takze jej stabymi stronami
— obszarami do krytyki.

Encyklopedia katolicka opisuje zdefiniowang osobe (homo oecono-
micus) jako abstrakcyjny model zachowan czlowieka, ktéry jest wyko-
rzystywany do badania jego postaw w dziedzinie zycia gospodarczego,
analizy i przewidywania masowych zachowan jego uczestnikéw. Taki
opis czlowieka zaklada jego wolno$é i racjonalno$é oraz ukierunko-
wanie na maksymalizacje subiektywnie okreslonych cel6w, takze ego-
istyczng motywacje i wyrachowanie w podejmowaniu gospodarczych
decyzji. Spoteczna nauka KoSciotla formuluje zastrzezenia wobec
antropologiczno-aksjologicznych zatozen liberalnej wizji homo oecono-
micus, zamykajacej cztowieka wylacznie na marginesie bezwzgledne;j
maksymalizacji zyskéw ekonomicznych. Taka koncepcja wszak naru-
sza integralng wizje osoby ludzkiej, zwlaszcza unikajgc poddawania
moralnej ocenie motywéw i sposobéw zaspokajania potrzeb gospo-
darczych oraz mechanicznego funkcjonowania zycia gospodarczego?.
Nalezy sie zgodzié, iz zastrzezenia te nie sg catkowicie bezpodstawne.

Zacznijmy od sformulowania problemu wstepnego uzasadniajgcego
aktywno$é gospodarczg czlowieka. Zakladamy, iz przyczyng ludzkiej
aktywnoSci jest potrzeba rozumiana jako uczucie braku czego$. Mie-
rzgc sie z tym problemem, ludzie podejmujg dziatalno$é gospodarczg
polegajacg na przetwarzaniu zasobéw przyrody. Potrzeby sg nieogra-
niczone, zasoby za$ wprost przeciwnie, stad pojawia sie uzasadnienie
dla ekonomii jako nauki o gospodarowaniu na kazdym poziomie agre-
gacji. To ekonomia podpowiada nam jak postepowaé, aby w ramach
posiadanych mozliwosci osiggnaé jak najwyzszy poziom satysfakcji.

1 R. Samsel, Homo oeconomicus w katolickiej nauce spolecznej, [w:] I. Celary,

G. Polok (red.), Homo oeconomicusw pastoralno-spotecznejprzestrzeni, Katowice
2013, s. 13.

2 J. Walkusz (red.), Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 1189-1190.
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Zalezy to od czlowieka uruchamiajgcego proces gospodarczy, to czlo-
wiek jest sprawcg wszelkiego doczesnego porzadku, takze porzadku
gospodarczego, sprawnie funkcjonujgcych systemow, jesli nie buduje
ich w sprzeczno$ci do systeméw naturalnych i do obowigzujgcych
warto$ci. Ale ten sam czlowiek jest/moze by¢ przyczyng nieporzadku,
wadliwych systeméw i szkodliwych rozwigzan.

W Swietle powyzszych uwag, hipoteze gléwna niniejszego artykutu
formutluje jako stwierdzenie, ze ekonomia jako nauka, przynajmniej
w swojej funkcji utylitarnej napotyka na pewne granice antropolo-
giczne ograniczajgce jej skutecznos$é. Te granice moga by¢ rozumia-
ne jako stabe strony ekonomii, badz jako przyczyny jej ograniczonej
skuteczno$ci wlaénie w swojej rekomendacyjnej funkcji. Generalnie
tkwig one w czlowieku, w wyznawanych przez niego warto$ciach i sg
wielostronnie warunkowane.

Kontekst historyczny wspétczesnej ekonomii

Historia wspélczesnej ekonomii rozpoczyna sie w 1776 roku. Przez
6000 lat poprzedzajacych owa date temat, ktéry dominuje przez
wiekszo$§¢ zycia prawie kazdego czlowieka — zarabianie na zycie — nie
doczekat sie zadnego kluczowego dzieta. Przez tysigclecia, od czaséw
Rzymu poprzez wieki ciemne i renesans, ludzie w pocie czola pra-
cowali, by zapewnié sobie byt. Niekiedy ledwie uchodzac z zyciem.
Nieustannie grozita im $mieré, choroby, gtéd, wojna i niskie ptace.
Tylko niewielu szczes$liweow — gtéwnie wladeéw i arystokratéow — zylo
w dostatku i miato czas wypoczywac, ale nawet ich zycie byto skromne
jak na nasze standardy. Zycie zwyklych ludzi przez cate wieki prawie
sie nie zmienialo. Zarobki realne na glowe byly takie same rok po roku,
dekada po dekadzie. W owej epoce, gdy Srednia dtugosé zycia w Anglii
wynosita 40 lat, Thomas Hobbes powiedzial o zyciu czlowieka, ze jest
,Samotne, nedzne, niemile, brutalne i krétkie”3.

I nadszedt rok 1776, gdy nadzieja i rosngce oczekiwania zapukatly
do serc zwyktych ludzi, za sprawg dwéch fundamentalnych wolnosei:

- wolnosci politycznej — amerykanskiej Deklaracji Niepodlegltosci;

4 lipca 1776 Thomas Jefferson oglaszajac ,,zycie, wolno$é i swo-
bode ubiegania sie o szcze$cie” niezbywalnymi prawami, potozyt
tym samym prawne podwaliny nowego narodu,

- wolno$ci przedsiebiorczosci — w Londynie zostalo opublikowane

cztery miesiace wczeéniej (9 marca 1776 r.) monumentalne dzieto:

3 M. Skousen, Narodziny wspétczesnej ekonomii. Zywotyiidee wielkich myslicieli,

Warszawa 2012, s. 33.
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Badania nad naturg i przyczynami bogactwa narodéw — Adama Smi-
tha. Autor zawarl tam uniwersalng recepte na bogactwo i finansowa
niezalezno$é. Swojg wizje gospodarki nazwal systemem wolnosci
naturalnej, dzisiejsi ekonomi$ci nazywajg te wizje modelem klasycz-
nym, potocznie za$ bardzo czesto méwi sie o gospodarce rynkowe;j.

Trzy fundamenty modelu klasycznego to:

- wolno$é: prawo do wytwarzania i wymiany towaréw, pracy i ka-

pitatu zgodnie z interesem wlasnym,

- konkurencja: jednostki majg prawo do konkurowania w produkcji

i wymianie débr,

- sprawiedliwo$é: dzialania jednostek muszg byé uczciwe i spra-

wiedliwe, zgodne z normami spolecznymi.

Adam Smith zauwazyl, ze w dziataniach rynkowych poszczegélne
jednostki, bazujac na swojej racjonalnos$ci, dobierajg optymalne $rodki
w celu maksymalizowania wlasnych korzysci. Dlatego tez czlowiek taki
zdobywa odpowiednig wiedze, aby naklonié drugiego do dogodnego
dla siebie kontraktu. Odwoluje sie wtedy do egoizmu drugiej osoby,
albowiem przy$wieca mu podobny cel.

Daj mi to, czego ja chce, a otrzymasz to, czego ty chcesz: oto znaczenie
kazdej takiej propozycji, i to jest wlagnie sposéb, w jaki otrzymujemy
nawzajem od siebie najwiekszg czesé ustug, ktérych potrzebujemy. Nie
od przychylnosci rzeznika czy piekarza oczekujemy naszego obiadu,
lecz od ich dbalos$ci o wlasny interes. Zwracamy sie nie do humanitar-
noéci, lecz do egoizmu i nie méwimy im o naszych wtasnych potrzebach,
lecz o ich korzy$ciach®.

Przyczyny popularnosci koncepcji homo oeconomicus

Koncepcje tak my$lacego czlowieka rozwingl John Stuart Mill,
ktéry jeszcze bardziej sprowadzil go do teoretycznego modelu. Dla
Milla homo oeconomicus byt czlowiekiem, ktéry to, co mu niezbedne,
przydatne i luksusowe staral sie pozyskaé przy minimum wysitku
i wyrzeczen. Jego koncepcja odnosita sie do natury cztowieka przed-
stawionej wezeéniej przez Adama Smitha, dla ktérego jednostka jest
wolna i egoistyczna, ale przez koncentracje na wlasnym interesie
zmuszona do wspoélpracy i wymiany, przyczynia sie do dobra ogélnego’.

A. Smith, Badania nad naturg i przyczynami bogactwa narodéw, Warszawa
1954, s. 20.

H. Olszar, Krytyka technokratycznej koncepcji homo oeconomicus w nauczaniu
Jana Pawta II, [w:] I. Celary, G. Polok (red.), Homo oeconomicus..., dz. cyt.,
Katowice 2013, s. 29.
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W potoeznym znaczeniu homo oeconomicus tgezy racjonalizm z ego-
izmem. Jest on czlowiekiem, kt6ry postepuje racjonalnie. Cechuje go
dziatanie oparte na kalkulowaniu nakladéw i efektéw oraz dgzenie
do uzyskania optymalnych rezultatéw. Jego dziatania opierajg sie na
zasadzie minimaksu. Jezeli jest producentem, dazy do maksymalizacji
zysku, jezeli jest konsumentem, dgzy do maksymalizacji uzyteczno$ci.

Czlowiek uwiklany w dzialania ekonomiczne pojmowany jest od
strony antropologicznej jako istota sklonna do wymiany, handlu
i zamieniania jednej rzeczy na druga. Posiada swg wolnosé¢, ktérg
w bezapelacyjny spos6b wykorzystuje do osiggniecia jak najwiekszych
korzysci wlasnych. Zarazem potrzebuje spolecznego odniesienia, po-
trzebuje innych ludzi do realizacji swych zamierzen, w wyniku kt6rych
nastepuje akt wzajemnej wymiany i wspélpracy®. Ten wygodny, bo
upraszczajacy sprawe poglad o powszechnym nastawieniu na zysk
i niekonczacy sie konsumpcje, jako naturalnej sktonnosci czlowieka,
pozwalajacy na formulowanie uniwersalnych praw ekonomicznych
jest jednak nie do konica prawdziwy. Przynajmniej nie we wszystkich
okolicznosciach i nie we wszystkich kulturach.

Odmienne systemy warto$ci, znajdujagce wyraz w zréznicowanych
potrzebach, aspiracjach i definicjach satysfakcji czy szczescia pre-
zentuje antropologia ekonomiczna. Bronistaw Malinowski dowodzi,
ze kategorie pojeciowe i schematy analityczne wlasciwe dla nauki
ekonomii, czyli gospodarki cywilizacji zachodniej, nie pasujg do opisu
i wyjasniania specyfiki gospodarki mieszkancéw Wysp Trobriandzkich.
Marshall David Sahlins charakteryzuje gospodarke pierwotng plemion
lowcéw-zbieraczy jako gospodarke wzglednego dobrobytu, ktéry jest
nastepstwem relatywnie ograniczonych potrzeb. Wolni od imperatywu
posiadania débr i ich akumulacji, nie wigzg tak rozumianego stanu
majatkowego ze statusem spolecznym. Nie obarczajgc sie ich bagazem,
moga skutecznie realizowaé swdj styl zycia niejednokrotnie wymagajacy
cigglych wedréwek w poszukiwaniu nowych Zrédel pozywienia. Jesli
w komentarzach do tej ekonomii méwi sie niejednokrotnie o ,,ubéstwie”,
,beztrosce”, ,,niezaradno$ci”, ,,braku ambicji”, ,,stagnacji”’, ,,zacofaniu”,
,Prymitywizmie”, o tym wreszcie, ze dopiero przetom neolityczny, z jego
uprawg roli i hodowlg zwierzat, poprawil poziom zycia ludzi, popetniany
jest typowy blad rzutowania ,,fetyszyzowanych kategorii wspétczesnej
gospodarki kapitalistycznej” na obcy jej formule, inny, co nie znaczy
gorszy, sposéb gospodarowania i styl zycia’.

6 M. Kopias, Cnota egoizmu u homo oeconomicus, [w:] I. Celary, G. Polok (red.),

Homo oeconomicus..., dz. cyt., Katowice 2013, s.. 165.

7 A.Glapinski, Metodologiczne problemy historii ekonomii, Warszawa 1982, s.42-43.

109

Nauka



110

Nauka

Henryk Wnorowski

Na tle postepujacego procesu unifikujacej kulturowo globaliza-
cji, generujacego prawodawczy punkt odniesienia opisu i oceny, te
obrazy alternatywnych sposobéw gospodarowania stajg sie jednak
nieuchronnie coraz bardziej odlegle i egzotyczne, znamionujace styl
zycia spoleczno$ci wyraznie odstajgcych od prawomocnej normy
tym procesem wyznaczanej. Liczne koncepcje ekonomiczne sg tylko
dlatego uznawane za wybitne, poniewaz zostaly stworzone dla opisu
dominujacej gospodarki. Wydaje sie, ze mozna sformulowaé teze, iz
to gospodarka kapitalistyczna uwiarygodnila koncepcje czlowieka
ekonomicznego. Hegemonia kulturowa cywilizacji zachodniej, czyli
systemu spoleczenstwa rynkowego wydaje jednoznaczny werdykt,
ktére doktryny sg wlasciwe®.

Ekonomia a wyjasnianie przyczyn obecnych zjawisk

Skoro tak, to nasuwa sie kolejne fundamentalne pytanie, skad
biorg sie kltopoty wspoétczesnych gospodarek? Czyzby ekonomia jako
dyscyplina naukowa nie radzita sobie z odpowiadaniem na pytania
o przyczyny obserwowanych zjawisk kryzysowych? Jak zauwazyt
prof. Jerzy Wilkin, jedno z najwazniejszych pytan stawianych w czasie
niedawnego IX Kongresu Ekonomistéw Polskich brzmiato: czy obec-
ny kryzys gospodarczy, a zwlaszcza finansowy, oznacza takze kryzys
ekonomii jako nauki? W referatach czesto podkreslano, ze ostatnie
dekady zaowocowaty rozwojem wielu wyrafinowanych modeli i teorii
ekonomicznych. Przewazat jednak poglad, ze ekonomia utracita dusze,
zrédto wrazliwosei i osgdu moralnego. Zapewne utrata tej duszy nie
pozwala wielu ekonomistom zrozumieé¢ swoich grzechéw i bledéw.
Po wybuchu kryzysu 2008 roku na glowy ekonomistéw posypaty sie
gromy. Uzasadnione. Przez co najmniej trzy dekady bardzo wptywo-
wi ekonomi$ci pod hastami wolno$ci, dobrobytu, a nawet demokracji
wspierali bowiem rozwigzania systemowo-instytucjonalne, ktére do
tego kryzysu doprowadzity. Dzi§ wypada spojrzeé prawdzie w oczy
i uderzy¢ sie w piersi. W ekonomii, w systemie instytucjonalnym

8 »Dominujacg ekonomig byla i jest ekonomia dominujacej gospodarki. Eko-
nomia brytyjska tak dlugo krélowata, jak dlugo czotowg pozycje zajmowala
Wielka Brytania. Potem jej pozycje zajely Stany Zjednoczone i ekonomia
amerykanska. Gdyby nauka o gospodarce w znaczgcej mierze rozstrzygala
ostanie gospodarki, wéwczas pozycja ekonomii brytyjskiej czy amerykanskiej
bylaby w pelni uzasadniona. Nie ma dowodéw, ze tak jest, a liczne koncep-
cje ekonomiczne sg tylko dlatego uznawane za wybitne, poniewaz zostaly
stworzone dla opisu dominujgcej gospodarki”. R. Bartkowiak, Historia mysli
ekonomicznej, Warszawa 2008, s. 28.
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gospodarki i w polityce ekonomicznej duzo musi sie zmienié, bySmy
wyszli z tego kryzysu i unikneli jeszcze ostrzejszych w przysztosci®.

Dla autora niniejszego opracowania, to co sie stalo jest w jakims sen-
sie konsekwencjg antropologicznych ograniczen ekonomii jako nauki.
Skupia sie on na wskazaniu dwéch okolicznosci, niekonsekwencji, czy
inaczej, stabych stron ekonomii.

Rozpoczynamy od spojrzenia z perspektywy innych kultur na przy-
czyny sukcesu $wiata zachodniego. Jakie sg Zrédta faktu, ze to wladnie
Europejczycy zawojowali $wiat, Ze to nasza wersja gospodarki, polityki,
filozofii podbila §wiat? Dla nieuprzedzonych badaczy sprawa jest do$é
oczywista: przyczyng tego sukcesu jest chrze$cijanstwo. To ono spra-
wilo, ze Europa i Stany Zjednoczone otworzyly sie na wolny rynek,
zbudowaly demokratyczne struktury, zbudowaly technike i nauke i za
poérednictwem tych elementéw zawojowaly Swiat'.

Ekonomista rzgdu chinskiego Zhao Xiao — autor eseju Gospodarki
rynkowe z Kosciotami a gospodarki rynkowe bez Kosciotow — formuluje
teze, iz zrédltem zachodniego sukcesu gospodarczego jest lek przed
Sadem Ostatecznym. ,,Gospodarka rynkowa jest skuteczna, poniewaz
zniecheca do prézniactwa, lecz moze takze zachecaé¢ do klamstwa
i krzywdzenia innych. Dlatego wymaga moralnej podpory”. A te daje
wylacznie chrzescijanstwo, ktére przypominajgc, ze przyjdzie nam
zdaé sprawe z naszego zycia przed Wszechmocnym, sprawia, ze gospo-
darka rynkowa ma dusze, a jej uczestnicy nie zabijajg sie wzajemnie,
ale budujg wspélny rynek.

Zhao wcale nie jest w takiej diagnozie osamotniony, inni chifiscy in-
telektuali$ci, czesto pozostajgcy na partyjnym garnuszku, takze coraz
otwarciej przyznaja, ze chrzescijanstwo jest najszybsza i najpewniejszg
drogg do modernizacji Chin. Wolny rynek, demokracja i nowoczesno$é
sg, ich zdaniem, osadzone w chrze$cijanstwie tak $ciéle, ze nie sposéb
ich od siebie oddzieli¢. U podstaw sukcesu Zachodu lezy zatem, nawet
zdaniem chinskich komunistéw, antropologia chrze$cijaniska, a szerzej
chrzescijanska wizja $§wiata, z wiecznym pieklem, ktére uswiadamia
odpowiedzialno$é za wlasne czyny, z osobowa koncepcjg Boga, wizjg
grzechu pierworodnego i Zbawienia. Te absolutne fundamenty wiary
chrze$cijanskiej stajg sie podstawg sukcesu — nie tylko w wymiarze
wiecznym, ale takze jak najbardziej doczesnym.

Thomas Eliot — laureat Nagrody Nobla w Idei spoteczeristwa chrze-
Scijanskiego przekonywal, ze kultura demokratyczno-liberalna bez

o J. Wilkin, Dlaczego ekonomia stracita dusze, ,,Biuletyn PTE”, nr 1/2014.

10 B. Biela, Swiat gospodarki a wyzwanie nowej ewangelizacji, [w:] I. Celary,

G. Polok (red.), Homo oeconomicus..., dz. cyt., Katowice 2013, s. 52.
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wartosci i tradycyjnej moralnosci chrzescijanskiej przeksztalca sie
w swoja nedzng parodie.

Niszczgce wéréd ludzi tradycyjne zwyczaje, rozktadajgc naturalng
Swiadomos¢ zbiorowa na $wiadomos$é jednostkows, sankcjonujac opi-
nie najglupszych, zastepujgc edukacje instruktazem, popierajac spryt
raczej niz madro$é, karierowiczéw, a nie ludzi wykwalifikowanych (...)
liberalizm moze przygotowaé droge do czegos, co jest jego wlasnym
zaprzeczeniem!!,

Wreszcie Benedykt XVI — w encyklice Caritas in veritate moéwi, iz
jedynie spdjna wizja rzeczywisto$ci spoteczno-ekonomicznej otwar-
tej na Boga i otwartej na przyjecie Objawienia zawartego w Pismie
Swietym daje szanse, by zycie spoleczne nie bylo polem walki o wply-
wy, pienigdze i idee, a stalo sie przestrzenig wzrostu mitosci. ,,Bez
Boga czlowiek nie wie, dokad zmierza i nie potrafi nawet zrozumieé
tego, kim jest”. ,,Kiedy panstwo promuje, naucza lub wprost narzuca
pewne formy ateizmu praktycznego, pozbawia swoich obywateli sity
moralnej i duchowej niezbednej do zaangazowania sie w integralny
rozwéj ludzki”.

Drugg okoliczno$cia przesadzajaca o stabo$ci ekonomii w objaénia-
niu wspélczesnych zjawisk jest ostabienie znaczenia odpowiedzialno$ci
w dzialalno$ci gospodarczej i politycznej. Termin odpowiedzialnosé
jest w jezyku potocznym wyraznie zdefiniowany i okresla konieczno§é
odpowiadania za swoje postepowanie oraz jego skutki. Odpowiedzial-
ng osobe charakteryzuje $wiadomos$é nieuchronnosci obowigzku
uwzglednienia konsekwencji swoich dziatan. Zagadnienie odpowie-
dzialnosci w gospodarce ma starozytne korzenie, niestety dzisiaj mamy
w tym obszarze do czynienia ze znaczacymi modyfikacjami.

Ekonomisci chetniej dzisiaj méwig o wolnym rynku niz o wolnym
czlowieku. Owszem, wolno$¢é gospodarcza jest bardzo waznym sktad-
nikiem wolnosci, lecz tylko sktadnikiem. W Polsce i w innych krajach
bylego imperium sowieckiego wiemy dobrze, jak bardzo brak wolnosci
gospodarczej ograniczat osobistg i polityczng wolnos$é. Jednak upadek
komunizmu, konsensus waszyngtonski, reaganomics, thatcheryzm
i triumf ekonomii neoliberalnej odpowiadajg za pojawienie sie trzech
grzechéw gléwnych w podejéciu do ekonomii. Pierwszy to umocnie-
nie przekonania, ze cechy ,,czlowieka ekonomicznego” dobrze stuzg
postepowi ludzkosci. Drugim bylo uwolnienie dzina powszechnej
finansyzacji i tolerancji dla gigantycznej nieréwnowagi w finansach
publicznych i prywatnych. Natomiast trzeci grzech polegal na wpojeniu

1 T. S. Eliot, Chrzescijaristwo, kultura polityka, ttum. P. Kimla Warszawa 2007,

s. 33.
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wielu ludziom i rzgdom przekonania, ze nadmierna konsumpcja sprzyja
rozwojowi gospodarczemu?2.

Wdaje sie, ze te trzy grzechy wskazane przez prof. J. Wilkina sg
w duzej mierze konsekwencjg wlasnie ,,rozmycia” odpowiedzialnosci.
Niestety, w dzisiejszych czasach i dzisiejszych systemach mamy do
czynienia z olbrzymig asymetrig. Racjonalna analiza zyskéw i kosztéw
zostala zastgpiona rachunkiem szczes$liwo$ci w mocno specyficznym
uktadzie, gdzie:

- przyjemnos$ci sg moje,

- ewentualne przykro$ci dotkng kogo innego®.

Nassim Nicholas Taleb formuluje teze, iz najwiekszym producentem
krucho$ci w spoteczenstwie i najwiekszym generatorem kryzyséw jest
system, w ktérym nie ryzykuje sie wlasng skéra. Niektorzy zyskujg an-
tykrucho$é kosztem innych, gdyz czerpig korzysci (lub zyski) narazajac
innych na ryzyko spowodowanych przez nich strat lub szkéd. JesteSmy
Swiadkami narodzin nowej klasy antybohateréw, czyli biurokratéw,
bankieréw, cztonkéw MZSz (Miedzynarodowego Zwiazku Szpane-
réow) uczestniczacych w Forum w Davos (takze czesto profesoréw),
politykéw zadluzajacych ponad miare przyszie pokolenia. , Jeszcze
nigdy w historii tak wielu nie ryzykantéw, czyli ludzi nie narazonych
osobiscie na niebezpieczenstwo, nie sprawowato tak wielkiej kontroli.
Tymeczasem podstawowa zasada etyczna brzmi: nie bedziesz korzystatl
z antykruchos$ci kosztem kruchosci innych”.

Konkluzja

Czy w zwigzku z tym jest jakie$ rozwiagzanie upowazniajgce nas,
chociaz do minimalnego optymizmu? Jak najbardziej, odpowiedz jest
pozytywna®. Wydaje sie, ze takim rozwigzaniem sg dziatania w kilku

12 J. Wilkin, Dlaczego ekonomia..., dz. cyt., s. 16.

13 A. Adamus-Matuszynska, Homo oeconomicus w dobie idei spotecznej odpowie-

dzialnosci, [w:]1. Celary, G. Polok (red.), Homo oeconomicus..., dz. cyt., Katowice
2013, s. 182.

14 N. N. Taleb, Antykruchosé. O rzeczach, ktérym stuzq wstrzgsy, ttum. O. Siara,

Warszawa 2013, s. 491-532.

Ekonomia to piekna nauka, pod warunkiem ze jest nauka, a bardzo czesto
nie jest. Wielu ludzi okreslajgcych siebie i bedacych przez innych okreslanych
ekonomistamiz naukg ma niewiele wspdlnego. Zajmujg sie bowiem lobbingiem
na rzecz grup interesu, ktérych interesy prébujg narzucaé, czasami niestety
skutecznie, jako ogélnospoteczne, a niekiedy wrecz i cywilizacyjne, badz tez
wiklajg sie w zazarte spory ideologiczneistajg sie doktrynerami, dogmatykami,
anie teoretykami. Ale tak dtugo, jak to jest nauka, ktéra dochodzi istoty rzeczy,
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obszarach zmierzajgce do redukcji otaczajgcej nas zewszad hipokryzji,
na ktérg skladajg sie:

- wiekszy szacunek wzgledem samego siebie,

- wychowywanie mlodych pokolen w poszanowaniu dla fundamen-
talnych warto$ci,

- gloszenie prawdy,

- doskonalenie instytucji,

- praca uruchamiajgca procesy produkcyjne, w trakcie ktérych
wytwarzana jest warto$¢ dodatkowa pozytywnie wplywajgca na
poziom dobrobytu ogélnonarodowego.

Spoteczenstwo ekonomiczne polega na zbudowaniu odpowiednich
proporcji pomiedzy systemem wymiany, przymusu oraz integracji,
ktére odwolujg sie do spolecznie uznawanych warto$ci. Prawidlowo
funkcjonujgce spoleczenstwo musi zbudowaé system réwnowagi
pomiedzy trzema wymienionymi elementami. Dominacja ktérego$
z tych elementéw prowadzi do destabilizacji, czyli zachwiania systemu
warto$ci. System wymiany, czyli biznes, potrzebuje czynnika stabiliza-
cyjnego, jakim jest odpowiedni system przymusu w postaci instytucji
organizujgcych te sfere dzialania oraz systemu integracji, ktéry two-
rzy okres$lone warto$ci, wokoét ktérych skupia sie biznes i ludzie. Ani
jednostka, ani tez organizacja nie moga by¢ skuteczne bez podpory,
jaka jest konkretny system uznawanych warto$ci'.

Jak zauwaza Kenneth Boulding, napotykamy problem zapewnienia
odpowiednich proporcji. Jesli spoteczenstwo biznesu ma przetrwac,
musi rozwija¢ system i instytucje integrujace, przy czym instytucje
dlan specyficzne (rynek, korporacje, banki itp.), majace w zasadzie
charakter instrumentalny, nie sg zdolne do rozwijania silnych syste-
méw integracji we wlasnym zakresie. Przeto instytucje rynkowe winny
byé uzupelnione zespotem instytucji integrujacych, takich jak rodzina,
Koscidl, szkota i naréd, ktére rozwijajg indywidualne systemy wartosci,
zasadzajgce sie na mito$ci, samopo$wieceniu, identyfikacji z celami po-
zaosobistymi oraz altruizmie. Problemem spoteczenstwa jest znalezie-
nie wlasciwych proporcji. Nadmierna dominacja systemu przymusu,

amianowicie odpowiada na pytanie, co od czego zalezy w spotecznym procesie
gospodarowania, ktéry staje sie coraz bardziej skomplikowany w wyniku nie-
odwracalnej globalizacji, to jest piekng nauka, ktéra plasuje pomiedzy dwoma
krélowymi, z jednej strony miekka, abstrakecyjna filozofia, a z drugiej twarda,
precyzyjng matematyka. Dobry ekonomista musiumieéliczyé, bojednak chodzi
o to, aby w spolecznym procesie gospodarowania efekty przewyzszaly nakla-
dy. I dobry ekonomista musi czué, co zbliza go do drugiej krélowej — filozofii.
G. W. Kotodko, Kto jest dobrym ekonomistq, ,,Biuletyn PTE”, nr 1/2014, s. 12.

16 A. Adamus-Matuszynska, Homo oeconomicus..., dz. cyt., s. 188.
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systemu rynkowego czy systemu integracji powoduje zazwyczaj roz-

klad zycia moralnego, a nawet dezintegracje spoteczenstwal’. Nauka
Czy widze jakie$ postepy w tym wzgledzie?
Tak, jednak ciggle jeszcze nie w pelni satysfakcjonujgce!

Stowa kluczowe: ekonomia, homo oeconomicus, wolno$é gospodarcza,
kryzys, warto$ci fundamentalne, odpowiedzialno$é.

17 K.E.Boulding, Etykaibiznes,[w:]J. Grosfeld (red.), Ponad ekonomiq, Warszawa
1985, s. 68-69.
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Czlowiek poznajacy samego siebie wedlug
koncepcji Seligmana
(style wyjasniania a wyuczona bezradnos¢)

SELIGMAN’S CONCEPT OF MAN’S CONSCIOUSNESS OF HIMSELF
(STYLES OF EXPLAINING VS. LEARNED HELPLESSNESS)

The article presents the concept of explanation styles and the theory of
learned helplessness developed by cognitive psychologist Martin Seligman.
His idea is very fruitful from the cognitive point of view, and, at the same time,
it can be used in clinical practice. The author of the article presents Seligman’s
theory with particular regard to the impact of a selected attribution style and
learned helplessness on intrapsychological and interpersonal functioning
of a human being. He has also highlighted deliberate application of a given
style in order to avoid destructive effects. The author illustrates the concept
under discussion with examples. The article also presents fundamental at-
tribution errors and disfunctional beliefs that affect the correct assessment of
the phenomena and, consequently, the emergence of errors in thinking and
in attitudes towards the surrounding reality.

Key words: Martin Seligman, styles of explaining, attribution styles, learned
helplessness, cognitive psychology, disfunctional beliefs, generalization, per-
sonalization, depression.

Koncepcja psychologa poznawczego Martina Seligmana odwoluje sie
do dwdéch rodzajéw zjawisk: wewnetrznych proceséw umystowych oraz
proceséw uczenia sie, ktére w oparciu o do§wiadczenia jednostki tworzg
wzglednie trwate schematy my¢$lenia i zachowania. Dla zrozumienia
tej koncepcji trzeba wprowadzi¢ dwa pojecia: wyuczonej bezradno$ci
i stylu wyja$niania. Bedg one dokladniej oméwione w dalszej czesci
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tekstu. Wyuczona bezradno$é to stan, w jaki popada jednostka poddana
cigglym niepowodzeniom ze strony zewnetrznych okoliczno$ci, na kté-
re nie moze w zaden spos6b wplyngé. Uczy sie wiec w pewien sposéb
bezradno$ci i pasywnoSsci jako statego elementu zachowania i myslenia
w sytuacjach trudnych. Eksperymenty przeprowadzone przez Seligma-
na doprowadzily go do wniosku, ze poddanie jednostki oddziatywaniu
przykrych bodzcéw i jednoczeénie pozbawienie jej mozliwo$ci wplywu
na te sytuacje wywoluje u niej specyficzny stan bezradno$ci. Na podsta-
wie wywiadéw z badanymi osobami oraz obserwacji ich zachowania sie
w trakcie eksperymentéw okreélit on wlasciwe symptomy:

- obnizenie nastroju, negatywna samoocena, oskarzanie sie za

niepowodzenia;

- rezygnacja, utrata motywacji do dzialania, bierno$é;

- spowolnienie reakcji motorycznych;

- trudno$ci w koncentracji, deficyty w zakresie uczenia sie

i mys$lenia.

Atrybucja w rozumieniu autora oznacza wyjasnianie przyczyn
wydarzen. Stala dyspozycja jednostki do dokonywania jednego typu
atrybucji okreslana jest jako styl atrybucyjny. Umiejetnosé poprawne-
go zdefiniowania tego stylu pozwala na jego ewentualng modyfikacje
w przypadku, gdy niesie on ze sobg niekorzystne skutki w postaci ob-
nizenia samooceny, prowokowania dalszych niekorzystnych zdarzen
itp. Autor w ksigzce Optymizmu mozna sie nauczyc', definiuje styl wyja-
$niania jako pewien spos6b myé$lenia, nawyk wyksztalcony w dziecin-
stwie i okresie dojrzewania. Styl wyjas$niania lub inaczej atrybucyjny
wywodzi sie wprost z opinii, jakg dany czlowiek ma na swdj temat
i 0 swoim miejscu w $wiecie i zalezy bezposrednio od tego, czy uwaza
sie za kogos$ warto$ciowego i na wiele zastugujacego, czy tez za kogo$
bezwarto$ciowego. Styl wyja$niania decyduje o tym, czy kto$ stanie
sie bardziej optymistyczny w spostrzeganiu rzeczywisto$ci i zdarzen
czy tez bardziej pesymistyczny. To z kolei w znaczacy sposéb wplywa
m.in. na efektywno$é jego pracy i jako$¢ interakcji miedzyludzkich.

Omawiajac cechy styléw wyjasniania czy tez atrybucji prze$ledzimy
jak okreslony styl moze wplywaé na skutecznos$é pracy czlowieka, jak
to ewentualnie oddziatywuje na innych ludzi, z ktérymi wchodzimy
w interakcje spoleczne. Ktéry z tych styléw nalezaloby wzmacniaé,
a ktory eliminowaé. Zastanowimy sie tez nad pozytywnym i negatyw-
nym obliczem tych styléw.

Styl wyjasniania, wedlug Seligmana, ma trzy istotne wymiary: sta-
tosé, zasieg i personalizacja.

1 M. Seligman, Optymizmu mozna sie nauczyé, Poznan 2002.
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Stalosé

Ludzie, ktérzy tatwo poddajg sie rezygnacji, uwazaja, ze ich nie-
powodzenia majg trwaly, staty charakter, ze bedg ich spotykaé przez
cale zycie. Natomiast osoby, ktére nie poddajg sie i nie zachowujg
bezradnie, pasywnie sg przekonani, ze przyczyny ich niepowodzen sg
chwilowe, przej$ciowe. Oto przyktady wypowiedzi oséb z tych dwéch
kategorii oceny sytuacji. Osoba, ktéra uznaje staly charakter niepowo-
dzen powie: ,,w ogdle nie potrafie skutecznie wplyngé na zachowanie
mojego partnera ijuz nigdy nie bede w stanie tego zrobié¢”; osoba, ktéra
uznaje chwilowy charakter niepowodzen powie: ,,ostatnio nie wiedzie
mi sie w przekonywaniu partnera do swoich racji. Musze poczekaé na
bardziej pomy$lny rozwéj wydarzen i wtedy powinno mi sie to udaé”.
Zatem osoba ze stylem pesymistycznym bedzie stosowala predykatory
typu: zawsze, nigdy, kazdy itp., osoba preferujaca styl optymistyczny
bedzie opisywaé niepowodzenia stowami: czasami, ostatnio, w tym
momencie itp. Wymiar ,,stalo$é¢” decyduje o tym, jak dlugo jednostka
poddaje sie rezygnacji. Wyjasnianie niepowodzen poprzez doszukiwa-
nie sie ich trwalych przyczyn prowadzi do dlugotrwatej bezradnoseci,
natomiast wyjadnianie ich za pomocg przyczyn krétkotrwatych uodpar-
nia na bezradno$é. Trudno oczekiwaé skutecznej interakeji w relacji
partnerskiej, kto bedzie wewnetrznie przekonany, ze nigdy nie uda
mu sie wplynaé zgodnie ze swojg wolg na drugg osobe, niezaleznie od
swoich rzeczywistych mozliwos$ci. Osoba, ktéry dostrzega przejsSciowe
przyczyny swoich niepowodzen, w stosunkowo krétkim czasie bedzie
w stanie podjaé ,,skuteczng” interakcje.

Optymistyczny styl wyjasniania pomyS$lnych wydarzen jest doktad-
nym przeciwienstwem optymistycznego stylu wyja$niania wydarzen
niepomys$lnych. Ci, ktérzy uwazajg, ze pomySlne wydarzenia majg
przyczyny o stalym charakterze sg wiekszymi optymistami niz ci,
ktérzy sadza, ze przyczyny te majg charakter krétkotrwaly. Osoba ze
stylem optymistycznym powie: ,,zawsze dopisuje mi szcze$cie”; osoba
ze stylem pesymistycznym powie: ,,to méj szczesliwy dzien i ciezko
na niego zapracowalem”. Innymi stowy, optymisci wyjasniajgc sobie
przyczyny pomySlnych wydarzen sklonni sg traktowaé je jako czyn-
niki state, doszukujg sie ich wiec w trwalych cechach, ktére dzialajg
przez caly czas. Pesymi$ci upatruja przyczyn pozytywnych osiggnieé
w czynnikach przej$ciowych, takich jak: nastréj, duzy wysilek wlozony
w realizacje zamierzen i uwazaja, ze te dobre chwile przychodzg tylko
czasami, ze jest to zrzagdzenie losu. W tym przypadku postawa opty-
mistycznie nastawionego czlowieka moze mie¢ dwa oblicza; z jednej
strony koncentrowanie sie na swoich mocnych stronach i uwazanie ich
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za wartos$ci trwale, moze wplynaé pozytywnie na wiare w skuteczno$é
swoich oddzialywan, z drugiej strony taka postawa blisko powigzana
bytaby z brakiem samokrytycyzmu, z przecenianiem swoich mozliwo-
$ci. Mozna wtedy nie dostrzec np. zagrozenia, bezgranicznie ufajgc
w swoje szcze$cie i powodzenie, narazajac przez to siebie i ewentual-
nie druga osobe. Optymista moze bagatelizowaé, badz nie dostrzegaé
trudnosci i przez to moze by¢ narazony na dodatkowe, nieprzewidziane
konsekwencje. PesymiScie trudno jest sie cieszy¢ z zycia, bo on z kolei
nie przypisuje nalezytej wagi do wydarzeh pomyslnych, a skupia sie
na wydarzeniach niepomys$lnych. Postawa optymisty jest wiec bar-
dziej ,,ryzykowna”, ale pozwala na odczuwanie calej palety uczué, nie
tylko pozytywnych, u pesymisty jest bezpiecznie, ale za to dostep do
uczué pozytywnych jest znacznie ograniczony, moze uksztaltowacé sie
postawa anhedonii.

Te stwierdzenia sg istotne dla zrozumienia mechanizméw motywa-
cyjnych ludzkiego dziatania. OptymiSci przyciagajg w pewien sposéb
kolejne pomys$lne wydarzenia, poniewaz dopatrujg sie w sukcesie
trwalych, wewnetrznych przyczyn, natomiast pesymisci majg szanse
na gromadzenie kolejnych negatywnych do§wiadczen, poniewaz baga-
telizujg ewentualne osiggniecia, traktujac je jako szczesliwe zrzadzenie
losu, przypadkowy traf, w ktérym oni nie majg swojego udziatu. Widaé
zatem, ze dziala tu mechanizm btednego kota; przyjecie okreslonego
stylu wyjasniania i konsekwentne jego utrzymywanie utrwala dang
strategie i dostarcza argumentéw na jej utrzymywanie. Utrzymanie
z kolei takiego stylu prowadzi do ,,przywolywania” okreslonych zda-
rzen i kolo sie zamyka.

Martin Seligman w polecanej juz ksigzce Optymizmu mozna sie
nauczyé, a takze w pozycji Pelnia Zycia? ttumaczy ten wymiar stylu
wyjasniania (zasieg) jako sposdb przezywania niepowodzen w ogra-
niczonym badZ uniwersalnym zakresie. Ci, ktérzy ttumaczg sobie
wlasne niepowodzenia zjawiskami o zasiegu uniwersalnym, przezy-
wajac niepowodzenie w jednej dziedzinie zycia, poddajg sie réwniez
we wszystkich pozostalych. Natomiast osoby, ktére przypisujg swe
niepowodzenia dzialaniu przyczyn o ograniczonym zasiegu, moga
odczué bezradno$é w tej dziedzinie zycia, w ktérej spotkato ich niepo-
wodzenie, ale nie wplywa to destrukcyjnie na realizacje celéw w innych
sektorach zycia.

Wyjasnienia o zasiegu uniwersalnym powodujg bezradnosé¢ w wielu
réznych sytuacjach, natomiast wyjasnienia o zasiegu ograniczonym
jedynie w sferze, w ktérej doszto do porazki. Optymista uwaza, ze

2 M. Seligman, Petnia 2ycia, Poznan 2011.
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niepomy$lne wydarzenia majg przyczyny o ograniczonym zasiegu,
natomiast wydarzenia pomys$lne wplywaja korzystnie na jego wszel-
kie poczynania. U pesymisty my$lenie jest odmienne: wydarzenia
niepomy$lne majg przyczyny o zasiegu uniwersalnym, a wiec ulegajg
generalizacji, a pomyS$lne powodowane sg przez czynniki o zasiegu
ograniczonym. Przykladami tych dwéch styléw wyjasniania mogg by¢
nastepujgce wypowiedzi: styl pesymistyczny (zasieg ograniczony) —
»jestem bystry tylko w naukach Scistych”; styl optymistyczny (zasieg
uniwersalny) — ,,jestem bystry”.

Ten wymiar stylu wyja$niania jest bardzo istotny. Pesymista genera-
lizuje kazde niepowodzenie, przez co zniecheca sie do podejmowania
jakiegokolwiek dzialania. Optymista natomiast ma wszelkie podstawy
do aktywizacji dziatania, poniewaz odczuwajgc dotkliwie niepowo-
dzenie w okreslonej sferze zycia, nie przenosi tego na pozostale sfery.

Wedlug Seligmana, odkrywanie krétkotrwalych, o ograniczonym
zasiegu przyczyn niepowodzen jest sztukg znajdywania nadziei.
Krétkotrwale przyczyny ograniczajg bezradno$é w czasie, przyczyny
o ograniczonym zasiegu redukuja jej zakres do sytuacji, w ktérej dozna-
no niepowodzenia. Znajdywanie natomiast trwatych, o uniwersalnym
zasiegu, przyczyn niepowodzen odbiera wszelkg nadzieje. Przyktady
wypowiedzi ilustrujgcych omawiane zjawisko mogg by¢ nastepujace:
wyjas$nienia dajgce nadzieje — ,ten guz to na pewno nic groznego”,
,moja partnerka byla w zlym nastroju”, a w wyja$nieniach odbieraja-
cych nadzieje — ,,ten guz to na pewno rak”, ,wszystkie kobiety sg nie
do wytrzymania”.

Personalizacja wewnetrzna i zewnetrzna

Ostatnim wymiarem stylu wyjasniania jest personalizacja. W przy-
padku niepomy$lnych wydarzeh mozna obwiniaé za to siebie (per-
sonalizacja wewnetrzna) lub innych (personalizacja zewnetrzna).
Obwinianie za niepowodzenia siebie powoduje w konsekwencji niskie
mniemanie o sobie. Ci, ktérzy wine sktadajg na czynniki zewnetrzne,
nie tracg dobrego mniemania na swdj temat. A oto przyklady obu
rodzajéw personalizacji: ,,nie mam uzdolnien do zawodu, ktéry wy-
konuje” versus ,,nie mam szczeScia w tym zawodzie”. Personalizacja
wewnetrzna jak i zewnetrzna przedstawiajg zaburzong perspektywe,
bowiem niepowodzenia, jakie sie nam przytrafiajg wynikajg zaré6wno
z nas samych jak i okolicznos$ci zewnetrznych.

Ludzie, ktérzy uwazaja, iz to oni sami sprawiajg, ze wydarzenia
przybierajg pomyS$lny obrét, podobajg sie sobie bardziej niz ci, ktérzy
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sklonni sg przypisywaé pomy$lne wydarzenia dzialaniu innych ludzi
lub okoliczno$ci.

Z tego co do tej pory zaprezentowano mozna wywnioskowacé, ze
nalezaloby umacniaé¢ optymistyczny styl wyjasniania, tym bardziej, ze
taka postawa moze by¢ ,,zarazliwa” dla innych i pozytywnie wplywaé
na ich sily odpornosciowe i dobrg kondycje psychofizyczna.

To, co utrudnia zastosowanie optymistycznego stylu wyjasniania,
atakze bardziej realistycznej oceny rzeczywisto$ci i wlasnych mozliwosci
sg réznego rodzaju bledy logiczne i znieksztalcenia poznawcze. Ich elimi-
nacja albo wieksza kontrola nad nimi pozwala na zastosowanie bardziej
adekwatnego stylu wyjasniania zdarzen, a przez to wieksza skuteczno$é
oddzialywania. Bledy te i znieksztalcenia powstajg najczesciej w domu
rodzinnym i sg utrwalonymi schematami radzenia sobie w sytuacjach
trudnych, co czesto jest drogg na skréty. Typowe bledy sa nastepujgce:

arbitralne wnioskowanie:

— jest to przyjmowanie postawy arbitra, nieomylnego sedziego; taka

osoba nie liczy sie z faktami czy rzeczywistoScia; jest przekonana

o swojej nieomylno$ci i prawdziwos$ci stwierdzen, stad tez jest

zupelnie niepodatna na wszelkie sugestie czy inne argumenty;
selektywne abstrahowanie:

— polega na grupowaniu niektérych szczegéléw, koncentracji na
nich i na ich podstawie formutowanie ogélnego wniosku doty-
czgcego zycia, ludzi i samego siebie; w ten sposéb ignorowane sg
niekiedy wazniejsze, istotniejsze elementy sytuacji i wtedy nasz
osad jest nieprawdziwy;

nadmierna generalizacja:

— jest to przekonanie, ze pojedyncze zdarzenia bedg sie nieustan-
nie powtarzaé¢ w przyszlosci; co$ co nastgpito dzis, bedzie mialo
tendencje do ustawicznego odnawiania sie w przyszltosci; jest to
nieuprawomocnione przekonanie nadajgce biezgcemu wydarze-
niu status trwalo$ci i powtarzalno$ci;

wyolbrzymienie i minimalizowanie:

— jest to bledna ocena waznosci i wielko$ci; wystepuje tendencja
do niedoceniania lub przeceniania wlasnych pozytywnych stron
oraz btedéw lub niepowodzen;

personalizacja:

— jest to nadmierna koncentracja na sobie z jednoczesna gloryfikacja
swoich wplywéw i znaczenia dla przebiegu zdarzen;

absolutystyczne, dychotomiczne mys$lenie:

— opisujac siebie, osoba stosuje ekstremalne kategorie dobra
i zta, bez stanéw posrednich, ,,wszystko albo nic”, ,teraz albo
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nigdy”?; taka ocena siebie jest z tej perspektywy nierzetelna
i nierzeczywista.

Oto inne, bardziej konkretne przyktady dysfunkcyjnych przekonan:

- skupianie sie na negatywnych aspektach sytuacji, a pomijanie
pozytywnych;

- automatyczne deprecjonowanie pozytywnych informacji;

- wyolbrzymianie niedoskonato$ci i umniejszanie pozytywnych
cech;

- opieranie sie na emocjach jako dowodzie na prawdziwo$é;

- stosowanie nieadekwatnych okreslen sytuacji, negatywne okre-
§lenie powoduje reakcje emocjonalng negatywna;

- wnioskowanie na podstawie nieistotnych faktow;

- myS$lenie zdominowane przez powinnosci i nakazy.

Kolejng istotng koncepcja Seligmana, ktéra nalezy juz do kano-
néw psychologii jest teoria wyuczonej bezradnos$ci. Badania, ktére
przeprowadzit wykazaty, ze zanim dojdzie do pelnego zaburzenia
depresyjnego, najpierw u ludzi pojawia sie wyuczona bezradno$é.
Ustawiczne do$wiadczanie bezradno$ci przy pokonywaniu wszelkich
trudnoSci jest najprostsza drogg do powstawania zaburzen depresyj-
nych. Kluczowym elementem w powstawaniu wyuczonej bezradnosci
jest sposéb, w jaki jednostka interpretuje przyczyny spotykajacych ja
niepowodzen, na ktére dana osoba uwaza, ze nie ma zadnego wplywu
Martin Seligman uwaza, ze zmieniajgc styl wyjasniania zdarzen (po-
razek) z pesymistycznego na optymistyczny, powoduje sie usuniecie
objawéw wyuczonej bezradno$ci, a tym samym nie dopuszcza sie do
rozwiniecia pelnego zaburzenia depresyjnego. Optymizm moze wpty-
wacé na dobry stan zdrowia na cztery sposoby:

1. Styl wyjaéniania jest wielkim modulatorem wyuczonej bezrad-

no$ci. Optymisci nie poddajg sie bezradno$ci. Taka osoba ma
w ciggu zycia mniej okreséw wyuczonej bezradnosci niz osoba
o nastawieniu pesymistycznym, a im mniej takich okreséw w tym
lepszym stanie powinien byé system immunologiczny. Innymi
stowy, pierwszy sposéb, w jaki optymizm moze wplywaé na
stan zdrowia polega na zapobieganiu bezradno$ci, a przez to na
wzmacnianiu systemu immunologicznego.

2. Drugi sposéb dobroczynnego wplywu optymizmu na zdrowie
polega na przestrzeganiu zdrowego trybu zycia i zasieganiu po-
rad lekarskich. Pesymista, ktéry uwaza, ze choroba jest stata, ma
zasieg uniwersalny i przyczyne wewnetrzng stwierdzi: ,,nic co

3 M. Huflejt-Lukasik, Poznawczo-behawioralna psychoterapia depresji,
[w:] L. Grzesiuk (red.), Psychoterapia, Warszawa 1994, s. 339-416.
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robie nie ma na to zadnego wplywu, wiec po co robié cokolwiek”.
Jest malo prawdopodobne, by taka osoba zrobita cokolwiek dla
poprawy stanu zdrowia.

3. Trzeci sposdb dotyczy liczby niepomys$lnych wydarzen przytra-
fiajgcych sie danej osobie. Udowodniono, ze im wiecej niepo-
my$lnych wydarzen spotyka osobe w danej chwili, tym czesSciej
ona choruje. Pesymi$ci sg bardziej bierni, a zatem mniej sklonni
do tego, by podjaé kroki, ktére miatyby zapobiec niepomys$lnym
wydarzeniom, a takze potozy¢ im kres jak sie pojawia.

4. Ostatnia przyczyna, z powodu ktérej optymiséci powinni sie cie-
szy¢ lepszym zdrowiem niz pesymisci dotyczy oparcia w innych
osobach. Zdolno$é utrzymywania glebokich przyjazni i zdolno$é
kochania innych zdaje sie mie¢ istotne znaczenie dla zdrowia fi-
zycznego. Osoby stanu wolnego sg bardziej narazone na depresje
niz osoby zyjace w zwigzku malzenskim. Pesymi$ci nie szukajg
oparcia w innych ludziach. Optymistyczny styl wyja$niania pozwa-
la przetrwac znacznie dluzej w zdrowiu, zwlaszcza wtedy gdy cho-
roba nie poczynila jeszcze zbytniego spustoszenia w organizmie.

Whioski ptynace z koncepcji Seligmana wydaja sie by¢ jednoznaczne:

nalezy wzmacniaé i promowa¢ u ludzi optymistyczny styl wyjas$niania.
Stuzy on zaréwno utrwaleniu ,,potencji psychicznej”, wpltywa tez pozy-
tywnie na interakcje z innymi ludZmi. Czlowiek stosujgc optymistycz-
ny styl wyjaéniania stwarza sobie dogodniejsze warunki do poprawy
stanu zdrowia, poprzez wzmocnienie systemu immunologicznego, jak
tez w pewien sposéb zabezpiecza sie przed wystgpieniem rozlicznych
schorzen psychosomatycznych. Postawa innych osé6b stosujacych opty-
mistyczny styl wyjas$niania sprzyja rozbudzeniu nadziei na wyleczenie
i przez to aktywizuje jego sily odpornos$ciowe. Korzy$ci ze stosowania
optymistycznego stylu wyjasniania jest znacznie wiecej i nie dotyczg
one tylko poprawy stanu zdrowia i ogélnie kondycji psychofizycznej,
ale poprawiajg samoocene i mobilizujg do realizacji planéw zyciowych.
Nalezy jednak pamietaé, ze optymistyczny styl wyjasniania nie moze
byé utozsamiany z postawg nonszalancji, nieuzasadnionej pewnosci
siebie czy brakiem samokrytycyzmu. Taka postawa rodzitaby liczne
zagrozenia i nie sprzyjala rozwojowi wewnetrznemu.

Stowa kluczowe: Martin Seligman, style wyja$niania, style atrybucji,
wyuczona bezradno$é, psychologia poznawcza, dysfunkcyjne przeko-
nania, generalizacja, personalizacja, depresja.
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Personalizm jako imperatyw
wartosciowania czlowieka

PERSONALISM AS AN IMPERATIVE OF THE EVALUATION OF MAN

The proper discovery of the truth about a human being requires referring to
personalism as a concept of knowing and evaluating. Normative foundation
of personalism comes down to recognizing an individual as a person —who is
an ontical foundation of values — and the dignity of every man as‘the image of
God'(Gen 1: 27). The concept of a human being as a person leads to concrete
obligations, such as respecting the independence of a person and the value
of his life, the obligation to act ‘in the field of liability; respecting the good
of individuals and the whole mankind. A personalistic norm is an axiological
foundation of proper value judgements and all the actions that protect human
health and life. In the article, the author analyses two problems: 1. Personalistic
norm as an onthological principle of axiology of man; 2. Personalistic evalua-
tion of man as a challenge for today.

Key words: man, human person, personalism, personalistic norm, man as an
‘image of God;, axiology, human life, life and value of a human person.

Traktowanie osoby ludzkiej jako celu dzialania, a nie $rodka do
celu stanowi fundamentalne zalozenie personalistycznej koncepcji
wyjasnienia natury ludzkiej. Jej normatywna tres$é sprowadza sie do
prawdy, ze warto$¢ czlowieka — jako osoby — jest podstawg powinno$ci
etycznej. W godno$ci osobowego bytu ludzkiego zakotwiczony jest
wymoég uznania i respektowania kazdego czlowieka. Kazdemu czlo-
wiekowi jako osobie nalezna jest afirmacja ze strony innej osoby. Takie
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rozumienie warto$ciujacej godnoéci czlowieka rodzi konkretne powin-
no$ci: uszanowanie autonomiczno$ci bytu osobowego i wartosci zycia,
zobowigzanie do dzialania ,w polu odpowiedzialnosci”, respektowanie
dobra konkretnych oséb oraz calej spolecznosci ludzkiej. Norma per-
sonalistyczna ma szczegdlne znaczenie w poprawnym warto$ciowaniu
czlowieka oraz dzialaniach zwigzanych z ludzkim zdrowiem i zyciem.
Rozwijajac tytulowy problem, w niniejszych analizach podjete zostang
dwa zagadnienia: 1. Norma personalistyczna jako ontologiczna zasada
aksjologii czlowieka. 2. Personalistyczne wartoSciowanie czlowieka
jako wyzwanie wspoltczesno$ci.

Norma personalistyczna jako ontologiczna
zasada aksjologii czlowieka

Wspéblezesnos$é charakteryzuje sie rewolucyjnym rozwojem w dzie-
dzinie biologii i medycyny, co przektada sie na zmienno§é norm antro-
pologicznych i pojmowania osoby ludzkiej. Te nowe dokonania i mozli-
woéci biotechniczne domagaja sie stalej konfrontacji z wymogami etyki
filozoficzno-teologicznej, ukazujacej petnie warto$ci i godnosci osoby
ludzkiej. Wymagania te podyktowane sg odpowiedzialno$cig za warto-
Sciowanie natury czlowieka i ludzkiego zycia, do czego potrzebna jest

powszechna mobilizacja sumien i wspdlny wysitek etyczny, aby wpro-
wadzié w czyn wielkg strategie obrony zycia. Dzisiaj Swiat stal sie
areng bitwy o zycie. Trwa walka miedzy cywilizacjg zycia a cywilizacjg
$mierci. Dlatego tak wazne jest budowanie ,,kultury zycia”: tworzenie
dziet i wzoreéw kulturowych, ktére bedg podkreslaty wielkosé i godnosé
ludzkiego zycia; zakladanie instytucji naukowych i o§wiatowych, ktére
bedg promowaly prawdziwg wizje osoby ludzkiej.

Imperatyw ten ukierunkowuje na fundamentalng norme etyczna,
jaka jest integralna koncepcja natury osoby ludzkiej oraz niezbywalna
warto$é ludzkiego zycia. Nie mozna bowiem tworzyé norm ludzkiej
egzystencji bez odniesienia do warto$ei fundamentalnej, ktéra stano-
wi Zrédlo i uzasadnienie zasad szczegétowych. Fundamentalng zas
zasadg ma by¢ traktowanie cztowieka zawsze jako cel dzialania, nigdy
za$ jako Srodek?.

Jan Pawel I, Z czym idziemy w nowe tysigclecie, Krakéw 1997, s. 68-69.

Por.J.Ratzinger, Bioetyka w perspektywie chrzescijanskiej, ,,Przeglad Powszech-
ny” 3(1992), s. 415-416; J. Wolski, Bioetyka w perspektywie personalizmu, 1.6dZ
2008, s. 3-4.
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Destrukcyjnym zagrozeniem tej zasady jest rozwijajacy sie dzisiaj
tzw. pryncypializm? W ramach pryncypializmu oraz zblizonych kon-
cepcji kazuistycznych ustanawianie norm aksjologiczno-moralnych nie
rézni sie od demokratycznych procedur stanowienia prawa panstwo-
wego. Moralno$é pozostaje na ustugach struktur polityczno-panstwo-
wych oraz legislacyjno-ekonomicznych, zatracajac swojg niezalezno$é
i odrebnosé. Mamy tu do czynienia z prawnym pozytywizmem, ktéry
ogarnia takze aksjologiczny charakter ludzkiej egzystencji. Celem
tak pojmowanej etyki jest utrzymanie pokojowych nastrojéw wséréd
negocjatoréw, czemu poswiecane jest zycie ludzkie, zwlaszcza u jego
poczatkéw i przy koncu. Wyrazem tego jest otwieranie drogi dla aborcji
i eutanazji, gdzie w procedurach negocjacyjnych o prawie do zycia,
nie bierze udzialu czlowiek w okresie prenatalnym lub w okresie dzie-
cinstwa, czy tez chory terminalnie lub umierajgcy. Lansuje sie tutaj
zasade, ze bioetyka winna zajmowac sie poszczegélnymi przypadkami,
a nie formulowaniem etycznej teorii.

Zwolennicy takich pogladéw uwazaja, ze poszukiwanie teore-
tycznych podstaw aksjologii jest zbednym balastem, utrudniajacym
sprawno$¢ w podejmowaniu konkretnych decyzji. Jest to postaé tzw.
etyki proceduralnej, formujgca iluzoryczng niezalezno$é¢ od filozofii
i teologii, co skutkuje utratg racjonalnego uzasadnienia w rozréz-
nianiu dobra i zla na rzecz kultury manipulacji. W takiej koncepcji,
z zalozenia odrzuca sie moralng prawde, pozostajac na stanowisku
relatywizmu, a wszelkie uprawnienia ludzi ustala sie na drodze ne-
gocjacji w instytucjach spoteczno-panstwowych. Przyjmowane zasady
pomagaja w porzadkowaniu dyskusji, nie majg za$ stalej tresci i nie
sg hierarchicznie uporzadkowane. W konsekwencji, decydenci majg
,2wolng reke” w wyborze kolidujacych ze sobg zasad i norm. Stad
tez przyjmuje sie, ze np. zabijanie prima facie jest zle, jednak w celu

Zostalaonazapoczatkowanaw 1979r. przez T. L. BeauchampaiJ. F. Childressa.
W latach 80. XX wieku zostata poddana ostrej krytyce, co doprowadzito do wyto-
nieniasie konkurencyjnych wobec pryncypializmu metod stosowanych w aksjo-
logii osobyludzkiej, wsréd ktérych szczegdlne miejsce zajmujag: bezstronnateoria
regul (Impartial Rule Theory), kazuistyka (Casuistry) oraz etyka cnét (Virtue
Ethic). Decydujacy jest tu nacisk respektowania autonomii poszezegélnych ludzi
oraz pluralizmu opinii moralnych. Za najwazniejsze uwaza sie wypracowanie
procedur negocjacji, ktére stuzg rozwigzywaniu konflikté6w w celu utrzymania
spolecznego pokoju. Zob. T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce,
s. 1, http://dsz.katowice.pl/e107_plugins/content/dok/bioetyka/rl_personalizm.
html, (data dostepu: 12.08.2010 r.).
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ograniczenia bélu, w pewnych okoliczno$ciach, moze by¢ jedynym
sposobem pomocy czlowiekowi cierpigcemu®.

Przeciwienistwem takiego instrumentalnego traktowania czlowieka
jest zasada personalistyczna, ktéra domaga sie uporzgdkowania ludz-
kich dziatan wedlug normy opartej na integralnym rozumieniu osoby
ludzkiej. Do$wiadczenie zasadno$ci tej normy ujawnia sie juz w intu-
icyjnym do$wiadczeniu — w bezposrednich przezyciach moralnych.
Przykladowo, jesli czlowiek zastanawia sie, czy powiedzie¢ prawde
przyjacielowi o jego Smiertelnej chorobie, to podstawg tej decyzji jest
przezycie afirmacji warto$ci i godnosci osoby, co jawi sie jako normatyw
oczywisty i bezdyskusyjny. Kategoryczne wezwanie do poszukiwania
wlasciwego dzialania zakotwiczone jest w afirmacji chorego jako osoby.
Dos$wiadczenie tejze godno$ci ukazuje, ze wewnetrzny dylemat nie
dotyczy wymagan obyczajowo-kulturowych czy prawno-ekonomicz-
nych, lecz jest dylematem stricte moralnym. Decydujaca jest tu norma
personalistyczna — warto$é i godno$é bytu osobowego, wszystkie za$
inne wymogi — medyczne, ekonomiczne, techniczne, prawne czy zasa-
dy skutecznego dochodzenia do konsensusu - stanowig tylko uboczne
wzgledy w tym zakresie. O warto$ci czynu wylgcznie decyduje dobro
osoby, jego za$ sluszno$é moze by¢ doprecyzowana na bazie wiedzy
medycznej, psychologicznej, prawnej czy tez innych uwarunkowan
ludzkich dzialans.

Fundamentem w rozpoznaniu normy personalistycznej jest problem
metaetyczny, sprowadzajgcy sie do pokonania przeszkody postawionej
przez D. Hume’a, dotyczacej przejécia od tego, ,,co jest”, do tego ,,co byé
powinno”, czyli od ,,realnego bytu” do ,,moralnego porzadku”. W kon-
cepcji personalistycznej istnieje takie przejscie, a jest ono oparte na
etycznym doswiadczeniu, stanowigcym postaé¢ autentycznego Zrédta
etycznego poznania. Do$wiadczenie to pozwala ustali¢ elementarny
fakt etyczny, dzieki ktéremu mozliwy jest wglad w wewnetrzng struk-
ture moralno$ci, a przede wszystkim rozpoznanie miejsca centralnej
konstrukcji tworzacej wzajemne powigzania poszczegélnych czesci
i pelnionych przez nie funkcji. W personalistycznym rozumowaniu,
moralne do$wiadczenie oznacza wszelkie bezposrednio poznawcze
ujecie rzeczywisto$ci, ktére w relacji do moralnosci polega na przezyciu
bezwzglednej powinnosci spetnienia (lub nie spetnienia) okreslonych
czynéw jako dobre lub zte. Analiza tego przezycia pozwala sprecyzo-
wac jego treSciowg zawarto$é, co wyraza sie w stwierdzeniu, ze jest

4 Por. tamze, s. 1-2. Zob. A. Vicini, Auf der Suche nach einer universalen Ethik,
,»Concilium” [niem.], 46(2010), nr 3, s. 339-346.

Por. T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt., s. 3.
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to afirmacja osoby ludzkiej ze wzgledu na nig samg — ze wzgledu na
przystugujaca jej wartosé i godnosé.

Tak rozpoznang norme personalistyczng wyrazajg konkretne sfor-
mulowania, niektére zakotwiczone w filozofii starozytnej: Homo homini
res sacra (Czlowiek czlowiekowi jest Swieto$cig), Homo homini sum-
mum bonum (Czlowiek czlowiekowi jest najwyzszym dobrem), przede
wszystkim za$ stwierdzenie z czasé6w scholastyki: Persona humana
est affirmanda propter se ipsum (Osobe ludzka nalezy afirmowacé ze
wzgledu na nig samg). Ma to tez odniesienie do imperatywu I. Kanta,
ktéry stwierdza, ze kazda osoba ludzka jest dla siebie celem, nigdy za$
$rodkiem do celu. W kazdym z tych ujeé osoba ludzka stanowi przed-
miot bezpo$redniego ujecia w aspekcie naleznej jej godno$ci, ktéra
domaga sie bezwzglednej afirmacji — uznania i szacunku. Oznacza to,
ze osobowa godno$¢ kazdego czlowieka jest aktem intuicyjnego ujecia
jej intelektualnego doswiadczenia®.

Treéé normy zostala doprecyzowana w personalistycznej koncepcji
etyki, ktérg w Polsce prezentuje zwlaszcza K. Wojtyta. On to zasade
i norme personalistyczng ujmuje nastepujgco:

Norma ta jako zasada o treSci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim
dobrem, z ktérym nie godzi sie uzywanie, ktére nie moze by¢ trakto-
wane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze
z tym idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim
dobrem, ze wlaéciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi
tylko mito$é. I te wlasnie pozytywng tre$é normy personalistycznej
eksponuje przykazanie milo$ci’.

Poprawne zrozumienie tak sformutowanej normy oraz jej zastosowa-
nie w konkretnym dziataniu, domaga sie doprecyzowania pojmowania
osoby ludzkiej i jej dobra. Poszukiwania te kieruja ku antropologii,
w celu wyja$nienia rozumienia natury osoby oraz jej obiektywnego
dobra. Nie wystarcza tu bowiem utylitarne pojecie doraznych korzy-
$ci, co daje technice pierwszenistwo przed etyka. Personalistyczne
za$ poszukiwanie obiektywnego dobra osoby chroni ludzkie dziala-
nie przed dehumanizacjg, przed tendencjami techno-totalitarnymi,

6 Por. T. Slipko, Spacerem po etyce, Krakéw 2010, s. 205-27; T. Styczen, Etyka
niezalezna?, Lublin 1980, s. 14-15; T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm
w bioetyce, dz. cyt., s. 3; J. B. Martinez Porcell, L'ontologia della persona come
subsistens distinctum secondo san Tommaso d’Aquino, ,,Angelicum” 87(2010),
vol. 2, s. 383-403.

7 K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 42. Por. R. Guerra Lopez,
Repensarlavidamoral. Experienciamoral,teoria delamoralidady antropologia
normativa en la filosofia de Karol Wojtyla, ,,Tépicos. Revista de filosofia”, 2006,
nr 31, s. 83-102.
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w ramach ktérych czlowiek staje sie niewolnikiem wlasnych wytworéw
technicznych?®.

Odkrywanie prawdy o podmiotowo$ci osoby ludzkiej i jej godnos$ci
dokonuje sie w do$wiadczeniu czlowieka. W polu tego do§wiadczenia
czlowiek jawi sie jako szczegdblne suppositum (podmiot), a réwnocze-
$nie jako konkretne — jedyne i niepowtarzalne ,,ja”. Do§wiadczenie to
pozwala czlowiekowi rozpoznaé siebie jako podmiot i przedmiot, jako
tego ,,kto” do§wiadcza oraz tego ,,kogo” do$wiadcza. Czlowiek jest so-
bie samemu dany jako ten, ktéry istnieje (bytuje) i dziata. To do$wiad-
czenie jest udziatem wszystkich ludzi. W do§wiadczeniu wlasnego ,,ja”
dokonuje sie zrozumienie podmiotowo$ci czlowieka, obrazu osoby jako
podmiotu. Chodzi tu jednak o calo$ciowe doswiadczenie czlowieka,
a nie tylko o jakie$ elementy — funkcje lub cze$ei struktury — bytu
osobowego. Rozpoznajgc w do§wiadczeniu czlowieka jako suppositum,
réwnoczes$nie do§wiadczamy mozliwos$ei i powinnosci prawidlowego
mys$lenia o nim jako o podmiocie wlasnego istnienia i dzialania. Te
tre$ci zawierajg sie w pojeciu suppositum, ktére stuzy do stwierdzenia
podmiotowo$ci czlowieka w znaczeniu metafizyczno-antropologicz-
nym. W tym znaczeniu czlowiek jest pojmowany ,,trans-fenomenalnie”
czyli ,,poprzez-zjawiskowo”. Doswiadczenie wszystkich fenomenéw
skladajgcych sie na catoksztalt ludzkiego istnienia (esse), pozwala
czlowiekowi dostrzec w nim samym podmiot jako jedynie mozliwy
sposob istnienia i dzialania. Metafizyczna podmiotowo$¢é — suppositum
—jako podstawowy wyraz do§wiadczenia czlowieka jest rwnocze$nie
gwarantem tozsamosci tegoz czlowieka w jego bytowaniu i dziataniu.
Stwierdzenie bowiem suppositum czlowieka réwnoczesnie wyraza
jego nienaruszalno$é, a réwnoczesnie otwarto$é na wszystko, co wnosi
dos$wiadczenie wlasnego ,,ja” w rozumienie podmiotowos$ci osoby.
Poznajgc za$ czlowieka w jego wymiarze metafizyczno-antropolo-
gicznym siega sie korzeni jego bytowania, co jednak nie przestania
poszezegdblnych aspektéow tegoz bytu, umozliwiajac zrozumienie go
w calym bogactwie jego istnienia (esse)’.

Poznajgc w wewnetrznym doswiadezeniu swojg nature i jej dziata-
nie, czlowiek przezywa swojg tozsamo$é i jednosé, czyli bytowa niepo-
dzielno$é. Doswiadczenie zas$ tej jednosci wskazuje na tozsame zrédto
ludzkiej aktywnos$ci, zakotwiczone w ludzkim ,,ja”. Tym Zrédtem oraz

8 Por. T. Biesaga, Personalizm a pryncypializm w bioetyce, dz. cyt.,s. 3; Zob. takze:

R. G. Lépez, Afirmar a la persona por si misma. La dignidad como fundamento
de los derechos de la persona, México 2003.

9 Por. K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Personalizm” 5(2003), s. 15-52.
Zob.takze: P. S. Mazur, Doswiadczenie wewnetrzne jako podstawa formowania
koncepcji osoby, ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 52(2010), nr 1(209), s. 59-68.
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ontyczng podstawg godnosci czlowieka jest obecno$é pierwiastka
duchowego (guxr — psyché), ktéry stanowi centrum tozsamosci i niepo-
dzielno$ci ludzkiego bytu oraz transcendencji wobec §wiata nieosobo-
wego. Do$wiadczanie jedno$ci i tozsamosci dzialajgcego ,,ja” oznacza,
ze czlowiek posiada zdolno$é decydowania o sobie i o swoim dziataniu.
Ten $wiadomie i dobrowolnie dzialajacy podmiot jest osoba, czyli owym
,»ja” rozumnej natury. Koncepcja osoby nie jest bowiem dedukowana
z jakiego$ teoretycznego systemu filozoficznego, ale ,,osoba” jest nam
dana w wewnetrznym do$wiadczeniu bycia czlowiekiem. Byt osobowy
stanowi punkt wyjécia w rozumieniu czlowieka, a nie punkt dojscia
egzystencjalnego faktu istnienia osoby. Takie rozpoznanie cztowieka
stawia go w pozycji wyjatkowej jako tego, ktéry jest przedmiotem po-
znania i do§wiadczenia oraz oddzialywania, zaréwno wewnetrznego,
jak i zewnetrznego®.

Zakotwiczona w naturze osobowego bytu czlowieka norma perso-
nalistyczna poprzedza zasade autonomii, dobroczynnosci, sprawiedli-
woéci czy unikania zla. Jest to norma normans (zasada normujaca) dla
wszystkich pozostalych zasad, gdyz ukazuje, ze to osoba jest podstawag
ludzkich zachowan moralnych, a nie jaka$ bezosobowa rzeczywisto$¢,
jak np. nakazy prawa czy normy spoteczno-obyczajowe. Tylko bowiem
po okresleniu obiektywnego dobra osoby, mozna stwierdzi¢ zasadnos$¢
dobroczynnosci lub braku szkody. Bez ustalenia obiektywnego dobra
osoby, za dobroczynno$é mozna uznaé rézne dzialania antyhumani-
styczne i szkodliwe dla czlowieka, np. ze w interesie pacjenta jest jego
aborcja czy eutanazja.

Nalezy wzigé pod uwage, ze zasada afirmacji osoby dla niej samej
ma szersze znaczenie niz zasada autonomii. Norma personalistyczna
bowiem swoim zakresem tre§ciowo-normatywnym obejmuje kazdg
osobe, kazdego czlowieka, bez wzgledu na stan jego rozwoju, choro-
be czy uzytecznoséé¢ spoleczng. Nie mozna z niej wykluczy¢ czlowieka
w okresie prenatalnym, terminalnie chorego, nieprzytomnego czy
umierajgcego. Norma ta przeciwstawia sie tzw. selektywnemu huma-
nizmowi, w ramach ktérego pewnym ludziom przypisuje sie prawa
osobowe, innym za$ sg one odbierane. Norma personalistyczna bo-
wiem nie wywodzi sie z biologicznej wartosci zycia, lecz odwrotnie: to
osoba swoim istnieniem sprawia, ze jej zycie biologiczne, psychiczne,
itp. jest warto$ciowe. W tym wymiarze warto$¢ istnienia osoby, warto$é
ludzkiego zycia, nie moze byé¢ przedmiotem uzgodnieh czy spolecz-
nego konsensusu, nie moze tez by¢ nadawana czy odbierana przez

10 Por. J. Zabielski, Odpowiedzialnosé za zZycie, Bialystok 2007, s. 17-23; B. V. John-
stone, From physicalismto personalism, ,,Studia Moralia” 30(1992),nr 1, s. 83-85.
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decyzje ekspertéw, etyczne komisje czy panstwo. Zycie osoby ludzkiej
jest warto$cig autoteliczng (samg w sobie) i nie podlega zadnemu
poréwnywaniu czy przeliczaniu. Ludzkie zycie jest wartoScig jedyng
i niepowtarzalng, tak jak jedyna w swoim rodzaju i niepowtarzalna
jest kazda osoba ludzka!l.

Personalistyczne warto$ciowanie czlowieka
jako wyzwanie wspélczesnos$ci

Analizujgc rézne stany ludzkiej egzystencji najpierw trzeba stwier-
dzié, ze norma personalistyczna jest zasadg dzialania odnoszacg sie do
wszelkich sytuacji w ludzkim zyciu. Norma ta bowiem ujmuje osobe
w jej ontycznej naturze iistnieniu. Nalezy pamietaé, ze zjawisko $wia-
domoéci czltowieka (homo cogitans), jego akty wolnosciowe (homo liber),
postugiwanie sie jezykiem (homo loquens), zdolnos$ci twércze (homo
faber), itp., sg objawami istnienia osoby i jej natury. Fakt, ze te przejawy
ludzkiej aktywnoS$ci jawig sie jako pierwsze w naszej obserwacji (ordo
cognoscendi) nie oznacza, ze czlowiek w okresie zycia prenatalnego,
w dziecinstwie, podczas snu czy ciezkiej choroby biologicznej lub
psychicznej, nie jest cztowiekiem lub jest ,,mniej czlowiekiem” (ordo
essendi). Wszystkie te przejawy ludzkiej egzystencji sg bowiem wtérne
wobec natury osoby, ktérg ona posiada od swego poczatku. Zatrzymy-
wanie na nich lub dawanie im pierwszenstwa jest my$leniem wyltacz-
nie fenomenalistycznym lub funkcjonalistyczno-aktualistycznym, nie
ujmujgcym istoty natury osoby ludzkie;j.

Wspblczesnie — niestety — coraz czeSciej obserwuje sie wprost za-
nik myS$lenia metafizycznego, co objawia sie zacieraniem ontycznej
réznicy miedzy czlowiekiem a zwierzeciem. Prezentowany w ten
sposéb witalistyczny monizm przekresla nature zwierzat i ludzi, co
prowadzi do fatalnych skutkéw w etyce. Niektérzy — np. P. Singer,

1 Por. T.Biesaga, Personalizm a pryncypializmwbioetyce,dz. cyt.,s.3-4; Cz.S.Bart-

nik, Ontologia personalizmu, ,,Personalizm” 5(2003), s. 77-84; J. Zabielski, Od-
powiedzialnosé za zycie, dz. cyt., s. 159-188; A. Lendzion, Koncepcja podmiotu
osobowego w personalizmie Jacques’a Maritaina, ,,Roczniki Pedagogiczne” 2010,
t. 2(38), s. 5-20. Personalista J. Maritain integralno$é osoby ludzkiej i jej norma-
tywnos$¢ charakteryzuje nastepujgco: ,,Osoba to wszech§wiat o naturze ducho-
wej, obdarzony wolno$cig wyboru i stanowiacy tym samym calo$é niezalezng
od $wiata. Ani natura, ani pahstwo nie majg dostepu do tego wszechéwiata bez
pozwolenia. I nawet Bég, ktéry jest i dziala wewnatrz, dziata w nim w sposéb
szczegblny i z przedziwng delikatnoscia, ktéra wskazuje, jak bardzo sie z nim
liczy: szanuje jego wolno$é, cho¢ mieszka w jej sercu, pobudza ja, lecz nigdy
nie zadaje jej gwaltu”. J. Maritain, Humanizm integralny: zagadnienia doczesne
i duchowe nowego swiata chrzescijaiiskiego, Londyn 1961, s. 16.
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Z.Bauman - twierdza, ze nowo narodzone dziecko nie jest rozumnym
i samo$wiadomym istnieniem, zas$ istnieje wiele innych istot, ktérych
,2rozumowanie” i spostrzegawczo$¢ oraz zdolnosé¢ odczuwania sg bar-
dziej rozwiniete. Stad tez — twierdzg — zycie nowo narodzonego dziecka
ma mniejszg warto$¢ niz zycie np. psa czy szympansa. W konsekwencji
podkreslajg, ze do eksperymentéw medycznych nalezy uzywaé ludzi
z uszkodzonym mézgiem, nie za$ zwierzeta. Embrion ludzki traktujg
nie jako istote osobowa, ale jako rzecz, noworodki z bezmébzgowiem
lub zespotem Downa nalezy uznaé¢ za umarte i uzy¢ do transplantacji.
O prawie do zycia rozstrzyga bowiem moment ,,stania sie” osoba, kt6-
ry nie jest okre$lony ani czasowo, ani formalnie. Idgc tokiem takiego
,rozumowania” mozna powiedzieé, ze ten, kto gltosi wykluczenie in-
nych ludzi z prawa do zycia sam nie jest osoba, gdyz nie posiada cech
moralnych wyrézniajgcych istnienie osobowe, a raczej okazuje cechy
ujawniajace sie w $§wiecie zwierzat'?.

Ontyczne podstawy osoby ludzkiej oraz zakotwiczona w nich norma
personalistyczna winny stanowi¢ normatyw kwalifikacji wszelkich
zagrozen ludzkiej egzystencji oraz sposobéw traktowania czlowieka.
Najogodlniej biorace, zycie ludzkie jest dzisiaj najbardziej zagrozone od
poczecia do narodzin oraz dobiegajgce konica. Uwzgledniajgc charakter
oraz ilo§¢ owych zagrozen, czesto okre$la sie je dzisiaj mianem ,,za-
machéw” na ludzkie zycie. Wymiar etyczny tego zagadnienia wyraza
sie w tym, ze

w $wiadomo$ci zbiorowej te zamachy na zycie tracg stopniowo charak-

ter ,,przestepstwa” i w paradoksalny sposéb zyskujg status ,,prawa”, do

tego stopnia, ze zgda sie uznania ich pelnej legalno$ci przez panstwo,
a nastepnie wykonywania ich bezplatnie przez pracownikéw stuzby
zdrowia. Zamachy te uderzajg w ludzkie zycie, gdy jest ono najstabsze
i catkiem pozbawione mozliwo$ci obrony. Jeszcze grozniejszy jest fakt,
ze w duzej mierze dochodzi do nich w gronie rodziny i za sprawa rodzi-
ny, ktéra przeciez ze swej natury powinna byé ,,sanktuarium zycia”*3.

Uwarunkowania owych ,,zamachéw” na ludzkie zycie koncentrujg
sie wokél kryzysu kultury moralnej i zatracaniu sensu zycia, co z kolei

12 Por. T.Biesaga, Personalizm a pryncypializmwbioetyce,dz. cyt.,s. 4-5; P. Singer,

Practical Ethics, Cobridge 1979, wyd. pol. Etyka praktyczna, ttum. A. Sagan,
Warszawa 2003, s. 149-150, 169-173,192; zob. takze: P. Singer, Animal Liberation,
New York 1975; Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, ttum. J. Bauman, J. Tokarska-
Bakir, Warszawa 1996, s.51-110; M. Munzarova, Dignity, Personhood and Culture:
Reflections on Bioethics of today, ,,Medicina e morale. Rivista internazionale
die Bioetica”, 2010, nr 4, s. 547-556.

Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, nr 11. Por. J. Zabielski, Odpowie-
dzialnosé za zycie, dz. cyt., s. 64.
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wigze sie z deformacjg pojmowania i traktowania czlowieka jako osoby
ludzkiej. Sytuacja ta sprawia, ze

warto$é zycia ulega dzi$§ swoistemu ,,przyémieniu”, chociaz sumienie

nieustannie przypomina o jego $wieto$ci i nienaruszalnos$ci, czego

dowodem jest fakt, ze prébuje sie przestaniaé niektére przestepstwa
przeciw zyciu poczetemu lub zmierzajgcemu ku naturalnemu koncowi
okresleniami typu medycznego, ktére majg odwracaé uwage od tego,

ze w rzeczywisto$ci zagrozone jest prawo konkretnego czlowieka do

istnienial4,

Na takie warto$ciowanie zycia i jego traktowanie wielki wplyw majg
wspblezesne tendencje kulturowo-spoleczne oraz polityczno-gospo-
darcze, gdzie za najwyzsze kryterium dzialania uwaza sie osobisty
sukces i materialny zysk. W konsekwencji, w relacjach miedzyludz-
kich majg miejsce wojny silnych przeciw stabym lub bezsilnym. Wielu
wspoélczesnych ludzi uwaza, ze zycie wymagajace wiekszej troski
i zyczliwej opieki, jest bezuzyteczne lub jest traktowane jako nieznosny
ciezar, co konczy sie jego odrzuceniem i zniszczeniem.

Czlowiek, ktéry swojg chorobg, niepelnosprawnoscig lub — po prostu
— samg swojg obecnos$cig zagraza dobrobytowi lub zyciowym przy-
zwyczajeniom oséb uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako wrég,
przed ktérym nalezy sie bronié albo ktérego nalezy wyeliminowaé.
Powstaje w ten sposéb swoisty ,,spisek przeciw zyciu”. Weigga on nie
tylko pojedyncze osoby w ich relacjach indywidualnych, rodzinnych
i spolecznych, ale siega daleko szerzej i zyskuje wymiar globalny, na-
ruszajac i niszczac relacje lgczace narody i panstwa’®.

Taka sytuacja swiatopogladowo-aksjologiczna ukazuje brak per-
sonalistycznego traktowania czlowieka oraz wynaturzenie ludzkiej
egzystencji. Wyjatkowo razacym tego dowodem jest dopuszczanie
zabijania dzieci nienarodzonych. Zwolennicy takich pogladéw nie liczg
sie z danymi nauki, ktére pozwalajg dzi$ jednoznacznie stwierdzié, ze
pojecie osoba ludzka

zakltada jednosc¢ tejze z indywidualng istotg rozwijajacg sie w embrionie
i obecng od chwili zaptodnienia. Od momentu zaplodnienia embrion
przynalezy do porzadku ,,by¢”, nie zas do porzadku ,,mieé¢”. Jest on od-
rebnym bytem ludzkim, ktéry zyje lub zyl, czego zadne prawo zmienié

14 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 11.

15 Tamze, nr 12. Por. R. Otowicz, Ideologiczne zagrozenia daru 2ycia w centrum

uwagi wspolezesnej kwestii spotecznej, [w:] Zycie — dar nienaruszalny. Wokot
encykliki,,Evangeliumvitae”, A.Mlotek, T. Reron (red.), Wroctaw 1995, s.193-204;
V.Bilasova, Filozofické problémy medicinskejetiky, ,Parerga. Miedzynarodowe
Studia Filozoficzne”, 2008, nr 2, s. 141-150.
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nie moze. Jest on osoba, a nie rzecza, ,,ani materialem, ani tworem”.
[...] Nie ma kolejnych progéw stawania sie czlowiekiem. Natura ludzka
jest obecna wraz ze swymi potencjalno$ciami, i oznacza to co$ zupelnie
innego niz byé tylko potencjalnie cztowiekiem; przeciez nie mozna byé
bardziej lub mnie rzeczg, bardziej lub mniej osobg. Szacunek dla niej
nie ma wiec charakteru dowolno$ci's.

Filozoficzno-personalistyczne uzasadnienie poczatku ludzkiego
zycia oparte jest na danych wspélczesnych nauk biologicznych,
a zwlaszcza genetyki. Odwotujac sie do tych danych, $wiatowej stawy
francuski genetyk prof. J. Lejeune stwierdza:

Obiektywnie istnieje tylko jedna mozliwa definicja ludzkiej istoty:
istota ludzka jest czlonkiem naszego gatunku. Jej ludzka natura zo-
staje okreslona przez genetyczne dziedzictwo ludzkiego gatunku, jakie
otrzymuje od swoich rodzicéw. Embrion jest wiec czeScig ludzkiego
gatunku. Zaptodnienie wyznacza poczatek zycia, tzn. pojawienie sie
nowej istoty ludzkiej, jedynej i niepowtarzalnej. [...] W rzeczywistosci
bowiem, nie ma zadnej r6znicy w naturze miedzy embrionem, plodem
a dzieckiem po urodzeniu: we wszystkich przypadkach chodzi o te samg
osobe w réznych stadiach rozwojul”.

Argumentacja tego typu w pelni i przekonujgco uzasadnia persona-
listyczng norme w traktowaniu zycia ludzkiego i jego obrone od chwili
poczecia. Tylko ta bowiem norma, jako zasada dziatann wobec dziecka
nienarodzonego, w sposéb trwaly chroni dobro osoby ludzkiej oraz jej
warto$é i godnosé.

Naruszeniem normy personalistycznej, a tym samym zamachem na
ludzkie zycie jest tez sztuczna prokreacja cztowieka. Mamy tu do czy-
nienia z destrukcjg osoby ludzkiej w postaci braku uznania i uszanowa-
nia osobowej natury czlowieka w jego prawie do zycia i integralno$ci
cielesnej od poczecia do naturalnej $mierci. Wyraza sie to zwlaszcza
W niszezeniu zycia w stanie embrionalnym oraz w czysto instrumen-
talnym traktowaniu embrionéw. Specjali$ci od metod zaptodnienia
in vitro uwazaja, ze tego rodzaju ,straty” nalezy zaakceptowaé jako
cene pozytywnych rezultatéw tego rodzaju poczecia. W konsekwencji
metody zaplodnienia in vitro sg akceptowane, embrion za$ staje sie

16 J.-M. Varaut, Mozliwe, leczzakazane. O powinnosciach prawa, ttum. S. Szwabski,

Warszawa 1996, s. 51. Por. J. Zabielski, Wolnosé a prawa cztowieka w postmo-
dernistycznej kulturze konca XX wieku, ,,Studia Teologiczne” 14(1996), s. 75-
86; J. L. Brugues, L’éthique dans un monde désenchanté, ,,Revue Thomiste”
102(1994), t. 44, nr 2, s. 195-210.

17 Cyt. za: K. Gawron, Pierwszy Zotnierz Jana Pawla II, ,,Niedziela” 15(1995), s. 6.
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,2rywalem” wobec ludzkich pragnien i zycie czlowieka w stanie em-
brionalnym poswieca sie dla ich zaspokojenia’®.

Naruszeniem osobowej godnoSci i zagrozeniem zycia czlowieka
jest tez zamrazanie embrionéw i ich utylitarne traktowanie. Wyrazem
braku szacunku dla wartosci i godnosci zycia osobowego jest takze
wykorzystanie ludzkich embrionéw w celach badawczych oraz prze-
znaczenie ich do celéw terapeutycznych, gdzie sg traktowane jako
tzw. material biologiczny, skazany na zniszczenie. Takie traktowanie
ludzkiego zycia stanowi charakterystyczny paradoks wspélczesnosci
i w sposéb niezwykle drastyczny ukazuje przedmiotowe traktowanie
osoby ludzkiej w ramach sztucznej prokreacji. Nalezy wiec podkreélié,
ze ,,redukcja embrionéw jest zamierzong aborcjg selektywna. Jest to
bowiem rozmy$lne i bezposrednie zniszczenie jednej lub wielu nie-
winnych istot ludzkich w poczatkowej fazie ich istnienia i jako takie
stanowi zawsze nieporzadek moralny”*.

Zaniechanie personalistycznego warto$ciowania ludzkiego zycia
obserwuje sie tez w traktowaniu ludzi chorych i umierajacych. Coraz
czesciej dochodzi do glosu trend spoteczno-kulturowy, w ramach ktére-
go ,,bardzo trudno jest przyjaé i znosi¢ cierpienie, a zatem zwieksza sie
pokusa rozwigzywania problemu cierpienia, eliminujgc go u podstaw
przez przedwczesne spowodowanie $mierci w momencie uznanym
za wlasciwy”?. Jest to wyraz prometeizmu wspoétczesnego czlowieka,
ktéry tudzi sie, ze w ten sposéb zapanuje nad zyciem i §miercig; w rze-
czywistoS$ci zostaje pokonany przez $mieré, w ktérej nie rozpoznaje
zadnego sensu i nadziei.

JORRORO)
skoosk sk

Poznanie wspélczesnych koncepcji pojmowania cztowieka oraz
postaw wobec warto$ci i godnosci ludzkiego zycia nie napawajg
satysfakcjg i radoscig i uséwiadamiaja, ze deformacja osoby ludzkiej
przybiera coraz wieksze rozmiary. Najgorsze jest to, jak podkresla Jan
Pawet II, ze ,,«sg to zagrozenia zaprogramowane w sposéb naukowy

18 Por.Kongregacja Nauki Wiary Instrukcja Dignitas personae,nr 14-15; J. Zabielski.

Sztuczna prokreacja jako destrukcja osobowej godnosci cztowieka, [w:] Swietosé
ludzkiego zycia, T. Reron (red.), Wroctaw 2009, s. 234-236.

19 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae, nr 21. Por. R. Spaemann,

Menschenwiirdeund menschliche Natur,,Communio” [niem.],39(2010),s. 134-139;
J. Zabielski, Fertilisierung in-Vitro. Die Sicht der Kirche, [w:] Ethisch relevante
Techniken der Biologen, A. Laun, A. Marcol (red.), Opole 2003, s. 25-31.

20 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 15. Zob. J. Zabielski, Odpowiedzial-
nosé za zycie, dz. cyt., s. 69.
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i systematyczny. Wiek XX zapisze sie jako epoka masowych atakéw na
zycie, jako nie konczaca sie seria wojen i nieustanna masakra niewin-
nych istot ludzkich. Falszywi prorocy i falszywi nauczyciele odniesli
w tym stuleciu najwieksze sukcesy»”?!. Zmiana takiej postawy wobec
ludzkiego zycia wymaga przywrécenia czlowiekowi wlasciwej mu
godnoéci, uznajac w kazdym czlowieku — od poczecia do naturalnej
$mierci — byt osobowy, posiadajgcy nienaruszalng wartos¢. Takie za$
rozpoznanie i traktowanie czlowieka zapewnia przyjecie i stosowanie
personalistycznej normy w warto$ciowaniu kazdego czlowieka oraz
troske o jego zycie.

Stowa kluczowe: czlowiek, osoba ludzka, personalizm, norma perso-
nalistyczna, czlowiek jako ,,obraz Boga”, aksjologia, zycie czlowieka,
warto$¢ i godnos$é osoby ludzkiej.

2 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 17. Por. C. A. Anderson, Ludzka
godnosé, prawo do 2ycia i konstytucja, ,,Znaki Czasu” 2(1991), s. 55-69.
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ks. Andrzej Proniewski
Uniwersytet w Biatymstoku

Wiara jako postawa czlowieka
mys$lacego w refleksji Benedykta XVI

FAITH AS A DISPOSITION OF MAN
IN BENEDICT XVI'S REFLECTION

Man, as a thinking being, and is a believer by nature. The faith in God in Three
Persons has got both an individual and social dimension. It is conveyed to an
individual within the community of the Church. Those who believe meet God,
and the initiative comes from Him. Owing to the grace received through the
baptism, man is initiated into the life in faith. To believe means to follow the
way that makes of human life meaningful. The aim of the article is to present,
from a panoramic perspective, Benedict XVI's deep reflection on faith.

Key words: faith , Benedict XVI, God’s grace, Church.

Wstep

Jednym z fundamentalnych zagadnien tworzgcych fenomen zycia
jest wiara. To wlasnie ona ,,jest poreka tych débr, ktérych sie spodzie-
wamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1).
Przyczynia sie do spelnienia egzystencjalnego, prowadzi ku Bogu
i zapewnia perspektywe eschatologicznego bytowania. Nie sposéb
moéwié o zyciu, nie méwigc o wierze. Rozumienie wiary wymaga po-
kory myslenia i akceptacji celu, ktéry nie jest zdeterminowany czasem
i przestrzenia, a takze przyjeciem jakich$ prawd ideowo-$§wiatopogla-
dowych, ale zlozonym procesem, ktéry prowadzi do Boga.
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,Centralng tajemnicg wiary i zycia chrzescijanskiego jest tajemnica
Tréjcy Swietej”!. Wiara w jednego Boga w trzech Osobach jest jednym
z najbardziej wymagajacych prerogatyw chrzescijanstwa. Sam proces
wiary inicjuje laska Boza dana przy chrzcie, ktéry umozliwia spotka-
nie z Bogiem. Inicjatywa zawsze lezy po stronie Boga, ktéry pierwszy
wychodzi czlowiekowi naprzeciw, wzywa go i zaprasza, domagajac sie
wspélpracy. Odpowiedzig na to wezwanie jest wiara czlowieka. Wiara
ma zasadnicze znaczenie w zyciu kazdego czlowieka i ciagle wywiera
ogromny wplyw na niego i kulture, w ktérej on zyje. Sprawia, ze wielu
ludzi postepuje wedlug okreslonych i pewnych zasad. Udziela wska-
zéwek do lepszego zycia, wyznacza $ciezki ludzkiego postepowania,
wskazuje droge zagubionym i potrzebujgcym pomocy. Bez niej czlo-
wiek czuje sie zdezorientowany i pozbawiony sensu istnienia. Wiara
jest silg, ktéra umacnia czlowieka do doskonalenia zycia. Dlatego
warto wierzy¢, a przez to stawaé sie lepszym, upodabniajac sie do
Tego, w Kogo sie wierzy.

Benedykt XVI nauczal: ,,chrzescijaninem nie zaczyna sie by¢ po-
przez podjecie decyzji etycznej czy poprzez wielkg idee, ale tylko po-
przez spotkanie z Osoba, ktéra wskazuje nam nowe zyciowe horyzonty
a co za tym idzie decydujacy kierunek zycia”? za$: ,,chrzescijanstwo to
nie system intelektualny, zbiér dogmatéw czy moralizm. Chrze$cijan-
stwo to spotkanie, historia mitosna, to wydarzenie.

Wiara i rozum wzajemnie sie wspomagajg, poniewaz dzieki ro-
zumowi wiara staje sie bardziej pogtebiona i lepiej uzasadniona,
a wydarzenie spotkania nabiera nie tyle charakteru emocjonalnego,
co bardziej racjonalnego. Dialog wiary i rozumu prowadzony szcze-
rze i konsekwentnie pozwala dostrzec racjonalno$é procesu wiary
w Boga*. Czlowiek wspélpracujacy z taskg wchodzi w indywidualng
relacje z Chrystusem, ktérego obdarza autorytetem. Takie nastawienie
sprawia, ze czlowiek wierzacy nabiera pewno$ci w zyciu i poznaniu
albowiem bazuje na potrzebie odkrycia ostatecznej prawdy egzysten-
cjalnej, ktéra zawiera sie w Bogu. Ten osobisty kontakt interpersonalny
przejawia sie w pokornym odniesieniu os6b wzgledem siebie z mozli-
woécig glebszego zawierzenia prowadzgcego do nasladowania Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie.

1 KKKK 44.
2 Benedykt XVI, Deus Caritas Est, Krakéw, 2006, s. 3.
3 T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, Krakéw 2010, s.115.

Benedykt XVI, Radosé plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleii. Do
uczestnikow kongresu diecezji Rzymu, ,,.’Oss Rom” (PL), 12(2006), s.15.
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Naturalnym $rodowiskiem rozwoju wiary jest Ko$ciél. W Kosciele
czlowiek dojrzewa i doskonali siebie nierozdzielnie tgczac postawe wia-
ry z nadziejg i mitoscia. Te cnoty teologalne wzajemnie sie warunkuja,
umacniajg, dopelniajg i na siebie oddzialujg. W proces wiary wpisane
sg rowniez do$wiadczenia zyciowe, ktére pomagajg wzrasta¢ w wierze.

Pytanie o ostateczna przyszlosé, jaka czeka kazdego czlowieka,
nadaje pelny sens istnieniu, poniewaz ukierunkowuje program zycia
nie tylko ku horyzontom ograniczonym i przej$ciowym, ale bardziej ku
poszerzeniu wizji zycia o istnienie eschatologiczne, nieprzemijajace,
ktére uzupelnia rzeczywisto$é ziemska o wieczng. Bég przygotowal
trwalg perspektywe, dlatego jako ludzie: ,,Pozagdamy razem ojczyzny
niebieskiej, tesknimy za ojczyzng niebieska, czujemy sie pielgrzymami
na tym $wiecie’®.

Wiara w Boga Trdéjjedynego

,Centralng tajemnicg wiary i zycia chrze$cijanskiego jest tajem-
nica Tréjey Swietej. Chrzescijanie sa chrzezeni w imie Ojca i Syna
i Ducha Swietego”®. Wiara w jednego Boga w trzech Osobach Jest
jednym z najbardziej specyficznych elementéw chrzescijanstwa. Zad-
na inna religia tej tajemnicy nie podaje do wierzenia. Istnienie Boga
Tréjjedynego jest dogmatem wiary. Nie wyznajemy trzech bogéw, ale
jednego Boga w trzech Osobach: ,,Tréjce wspélistotng”. Osoby Boskie
nie dzielg miedzy siebie jedynej Boskosci, ale kazda z nich jest calym
Bogiem: ,,Ojciec jest tym samym, co Syn, Syn tym samym, co Ojciec,
Duch Swiety tym samym, co Ojciec i Syn, to znaczy jednym Bogiem,
co do natury”. ,,Kazda z trzech Oséb jest tg rzeczywistoscia, to znaczy
substancja, istotg lub naturg Bozg”’. W historii Zbawienia wszystkie
osoby Tréjey Swietej odgrywaja istotna role: Bég Ojciec stworzyt $wiat
i czlowieka, Syn Bozy odkupit cztowieka, Duch Swiety prowadzi do
uéwiecenia.

Papiez Benedykt XVI w swoich przeméwieniach pouczat o Trdjcy
Przenajswietszej podkreslajac, ze cztowiek pozwalajgc prowadzié sie
Duchowi Swietemu moze upodobnié sie do Chrystusa i gtebiej zanu-
rzy¢ sie w zycie, Tréjjedynego Boga. Podkreslal, ze Tréjca stanowi
centrum chrzescijanskiej wiary i zycia®.

5 Sw. Augustyn, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, Homilia 35,9.

6 KKKK 44.

4 KKK 253.

8 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego. Czuwanie mlodziezy

na hipodromie w Randwick, ,,’Oss Rom” (PL), 9(2008), s. 26.
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Czlowiekowi wierzgcemu tatwiej jest nawigzacé relacje z osoba Jezu-
sa Chrystusa — Boga Czlowieka anizeli z osobg Ducha Swietego. Duch
Swiety byl niejednokrotnie pomijany w nauczaniu. Duch Swiety, Duch
mitos$ci Ojca i Syna — to Zrédlo zycia, ktére uswieca, poniewaz ,,mito$é
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zo-
stal nam dany” (Rz 5, 5). Nie wystarczy Go poznad¢, trzeba Go przyjaé
jako przewodnika ludzkich dusz, jako ,,wewnetrznego Nauczyciela”,
ktéry wprowadza w tajemnice trynitarng i tylko On moze otworzyé¢
czlowieka na wiare i pozwolié zyé nig w pelni kazdego dnia®.

Duch Swiety jest najdoskonalszym darem Boga dla czlowieka, a wiec
najwyzszym $wiadectwem Jego miloSci wyrazajacej w owej mitosci
wtak dla zycia”. To ,tak dla zycia” zyskuje swoja pelnie w Jezusie z Na-
zaretu i w jego zwyciestwie nad zlem dokonanym przez Odkupienie!®.
Bo tylko Chrystus moze zaspokoi¢ najglebsze pragnienia ludzkiego
serca; tylko On moze uczlowieczyé¢ ludzkosé i doprowadzié do jej
,przeboéstwienia”. Mocg swojego Ducha napelnia Bozg mitoscig, ktéra
sprawia, ze osoba ludzka zdolna jest mitowa¢ bliZzniego i gotowa mu
stuzyé. Duch Swiety daje $wiatto, objawia Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstalego, wskazuje droge, by sta¢ sie podobnym do Niego,
czyli byé narzedziem i wyrazem milo$ci, ktéra od Niego emanuje.!!

Duch Swiqty jest wieziag jednoSci wewnatrz Tréjcy Przenaj$wietszej:
jednoéci jako komunii, jedno$ci jako zamieszkujacej milo$ci i jedno$ci
jako tej, ktéra obdarowuje i sama jest darem.'?

Stowo ,,Duch” i ,Swiety” odnoszg sie do tego, co Boskie w Bogu,
innymi stowy do tego, co jest wspélne Ojcu i Synowi — do ich komunii.
Jezeli zatem cecha wyrézniajacg Ducha Swietego jest bycie tym, co
wspébldzielg ze sobg Ojciec i Syn, to wlasciwos$cig Ducha jest jednosé.
Jest to jedno$é przezywanej komunii, jedno$é Oséb pozostajgcych
ze sobg w stalej relacji wzajemnego obdarowywania sie. Ojciec i Syn
obdarowuja sie nawzajem. Duch Swiety sprawia, ze czlowiek moze
mieszkaé w Bogu, a B6g w cztowieku. Tego wlasnie dokonuje milo$é.
Bég jako milo$é udziela sie w Duchu Swietym. On daje §wiatu — mi-
1o$¢é rozwiewajaca niepewnos$é, mito$é pokonujaca lek przed zdrada,

o Benedykt XVI, Duch Swiety zstapinawas, otrzymacie Jegomoc i bedziecie moimi
$wiadkami (Dz 1,8). Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Mtodziezy, ,,L'Oss Rom”
(PL), 9(2007), s. 27.

10 Tamze, s. 26.

H Tamze.

12 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego. Czuwanie mlodziezy

na hipodromie w Randwick, ,,’Oss Rom” (PL), 9(2008), s. 27.
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milo$é niosgcg w sobie wieczno$é, prawdziwg mitosé, ktéra wprowadza
w trwala jednosé.

Duch Swiety jest ,,darem Bozym?”, zrédlem wewnetrznym, ktére za-
spokaja najglebsze pragnienia. Jest sprawca jedno$ci ludzi wierzacych
w Jezusa Chrystusa. Wierny swej naturze dawcy i daru dziala poprzez
kazdego cztowieka. I dlatego miarg dla ludzi ma byé — jednoczaca mi-
to$é, wyzwaniem — trwala milo$é, misjg — mitos¢ dajaca siebie®.

Wiara jako taska

,Wiara jest darem, danym przy chrzcie, ktéry umozliwia nam spo-
tkanie z Bogiem”!*. Wiare zapoczatkowuje w czlowieku taska Boza
i nie moze by¢ ona dzielem czlowieka. Jest jakby otworzeniem okna
na Boga, ale to okno moze otworzy¢ tylko Bég. Nie mozna otworzy¢ sie
na Boga bez Boga. Bég otwierajgc czlowieka na siebie samego, okazuje
mu swojg darmowg milo$é, czyli taske®. Juz synod w Orange w 529
roku glosit, ze wiara jest darem Bozym!S. Nawet samo jej pragnienie
i zapoczatkowanie jest juz owocem dzialajacej w czlowieku taski. Wiara
jest tajemnicag zachodzgcg miedzy czlowiekiem a Bogiem. Jest catko-
wicie wolnym aktem osoby, a jednoczes$nie jednostka przezywa jg jako
ogarniecie jej przez Boga, jako wezwanie nie do odparcia, jako dar!":
,nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli nie zostalo mu to dane przez
Ojca”’(J 6,65). Dlatego tez nie odmawia Opatrzno$é Boza koniecznej do
Zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wlasnej winy w ogéle nie doszli
jeszeze do wyraznego poznania Boga, a usitujg nie bez taski Bozej,
wiesé uczciwe zycie. Cokolwiek bowiem znajduje sie w nich z dobra
i prawdy, Kos$ciél traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako
dane im przez Tego, ktéry kazdego czlowieka o§wieca, aby ostatecznie

Tamze.

14 Benedykt XVI, Przemoéwienie Ojca Swietego, (Jasna Géra), [w:] Trwajcie mocni

w wierze. Benedykt XVI w Polsce, Krakéw 2006, s. 54.

15 B. Ferdek, Nasza Siostra — Corg i Matkg Pana. Mariologia, jako przestrzen
syntezy dogmatyki, Swidnica 2007, s.20.

16 ,»Jesli ktos twierdzi, ze jak wzrost, tak i poczatek wiary i sama cheé wierzenia—

dzieki ktérej wierzymy w Tego, co usprawiedliwia grzesznika i dochodzimy do
odrodzenia przez chrzest §w. — dzieje sie nie z daru taski, tj. przez natchnienie
Ducha Swietego naprowadzajacego wole nasza od niewiary do wiary, od zte-
go zycia do pobozno$ci, lecz mamy to w sposéb naturalny, ten sprzeciwia sie
apostolskiej nauce.” II Synod w Orange, Kanon 5, [w:] S. Glowa, I. Bieda (red.),
Breviarium fidei, Poznan 2000, s. 298.

1 A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, Katowice 1998, s. 633.
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posiadl zycie'®. Wiara nie jest wiec wynikiem naturalnego dziatania
czlowieka, lecz przychodzgcym z zewnatrz podarunkiem, ktérym moze
zostaé obdarowany kazdy cztowiek.

Bog pierwszy ukochat czlowieka, ktérego stworzyl, dlatego inicjaty-
wa zawsze lezy po Jego stronie. Do Boga zawsze nalezy pierwszy krok.
On pierwszy wychodzi naprzeciw czlowiekowi. On sam daje sie poznac,
objawia sie, wzywa, zaprasza. Wiara czlowieka jest zawsze odpowie-
dzig na Boze wezwanie. Dzialanie Boga - jego laski polega takze i na
tym, ze od wewnatrz pobudza czlowieka, uzdalnia, otwiera mu oczy
na przyjecie prawdy objawionej. ,,J.askg bowiem, jesteSmy zbawieni
przez wiare, a to nie pochodzi od nas, lecz jest darem Boga” (Ef 2, 8).

W sakramencie chrztu czlowiek otrzymuje wraz z zyciem nadprzyro-
dzonym dar wiary. W ochrzczonym poprzez wszczepienie w Chrystusa
dokonuje sie podstawowa konsekracja — poSwiecenie osoby ludzkiej
Bogu i powolanie jej do $wietosci. Chrzest jest wiec wej$ciem na chrze-
Scijanskg droge, wstepem do zycia w KoSciele. Przez chrzest Jezus
powoluje kazdego, aby Go nasladowaé¢ w konkretnych uczynkach,
mitowaé Go ponad wszystko i stuzyé Mu w braciach®. Ten pierwszy
sakrament KoSciola jest zainicjowaniem naszego ,,ukrycia z Chrystu-
sem w Bogu”. Chrzest jest Zrédlem wiary. On rozpoczyna w nas zycie
nadprzyrodzone, ktére jest zyciem wiary, nadziei i milosci?!. Stad wy-
nika, ze wyznanie wiary nie jest sumag zdan, nie jest jakas tylko teorig.
W tajemnicy chrztu Bég pochyla sie nad ludZzmi, wychodzi naprze-
ciw i sprawia, ze jedni zblizajg sie do drugich. Chrzest jest znakiem
wlaczenia do Bozej rodziny, ktéra tworzy jedng wielkg powszechng
wspélnote Kosciota?.

Wiara jako osobista relacja z Chrystusem

Chrzescijanskie rozumienie wiary w jej najglebszej istocie i podsta-
wowych strukturach jest od wiekéw niezmienne. Nauczanie KoSciota
definiuje ja w nastepujacy sposoéb: ,,Wiara jest najpierw osobowym

18 KK 16.

19 Benedykt XVI, Zycie jest poszukiwaniem prawdy, dobra i piekna. Spotkanie
z mtodziezq na nabrzezu Barangaroo, ,,L'Oss Rom” (PL), 9(2008), s. 15.

20 Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dziern Mlodziezy, ,1’Oss Rom” (PL),
5(2010), s. 5.

T. Dajczer, Rozwazania o wierze. Z zagadniefi teologii duchowosci, Czestochowa
1992, s.166.

Benedykt XVI, Nasza podstawowa decyzja — wierzymy w Boga, Msza sw. na
btoniach Islinger Feld, ,,’Oss Rom” (PL), 11(2006), s. 24.

21
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przylgnieciem czlowieka do Boga; ré6wnoczesnie i w spos6b nieroz-
dzielny jest ona dobrowolnym uznaniem catej prawdy, ktérg Boég
objawil”?. Stad wynika, ze ,,wiara chrzes$cijaniska z samej swej istoty
ma strukture personalng. Jest ona odpowiedzia osoby na osobiste
wezwanie”?. Jest ,,0sobistg relacjg z Jezusem Chrystusem, spotka-
niem z Synem Bozym”®. A zatem kluczowe sformulowanie wiary nie
brzmi ,wierze w co$”, ale ,,wierze w Ciebie”.?® Jednak znajomo$é tego
,wierze w co$” jest konieczna dla samej wiary i w konsekwencji musi
przechodzi¢ w ,,wierze w Ciebie”. Nie mozna bowiem wierzy¢ w cos,
czego sie nie zna. Wiara i poznanie, i uzyskane dzieki temu rozumienie
rzeczywisto$ci sg wiec nierozlgcznie ze sobg zwigzane.

Wiara nie jest ideologia, ktéra poSwieca osobe jakiej$ idei. W centrum
chrzescijanstwa nie stoi jaka$ idea, ale Osoba Jezusa Chrystusa. Wiara
jest osobistg wieziag miedzy Nim a wierzagcym w Niego. Wprowadza
w komunie z Nim, a komunia jest mozliwa miedzy osobami. B6g jest
komunig trzech Oséb: Ojca, Syna i Ducha Swietego i wprowadza w te
komunie cztowieka?'.

W akcie wiary czlowiek przyjmuje dar Boga, ktérym jest On sam,
ktéry objawia sie. Konkretnym wymiarem wiary jest zawierzenie Jezu-
sowi Chrystusowi i Ojcu, ktéry Go postal. Nawigzanie bardzo osobistej
relacji z Stwéreg i Odkupicielem, za sprawa Ducha Swietego, ktéry
dziala w sercach i na tej wiezi budowanie catego zycia. Chrystus jest
calg Prawda, ktéra stala sie Czlowiekiem i przycigga do siebie caly
Swiat?,

Kazdy czlowiek ma osobisty i niepowtarzalny sposéb przezywania
wiary i Bozych prawd?®, dlatego kazde nowe pokolenie musi na swdj
spos6b odkrywaé piekno i rado$¢ wiary, poniewaz wiara angazuje to, co
kazdy ma najbardziej wlasnego, najbardziej intymnego: serce, intelekt,
wolnoé¢ w gleboko osobistg relacje z Panem, ktéry dziata w ludzkim

23 KKK 150.

2 A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w zyciu mtodego cztowieka w nauczaniu
Benedykta XVI, ,Rocznik Teologii Katolickiej” IX, Biatystok 2010, s. 99.

% Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziett Mtodziezy, ,,1'Oss Rom” (PL),
10(2010), s. 6.

26 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakéw 2007, s. 77.
2 B. Ferdek, Nasza Siostra..., dz. cyt., s. 23.

28 Benedykt XVI, Radosé plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleii. Do
uczestnikéw kongresu diecezji Rzymu, ,,L'Oss Rom” (PL), 12(2006), s. 15.

29 A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w 2yciu..., dz. cyt., s. 99.
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wnetrzu®’. On objawia tozsamo$¢ kazdego, a w przyjazni z Nim zycie
rozwija sie i w pelni realizuje?®.

Pelna dojrzalosé osoby, jej wewnetrzna stabilno$¢ maja swoje fun-
damenty wlasnie w relacji z Bogiem, relacji, ktéra przychodzi przez
spotkanie z Jezusem Chrystusem. WieZ oparta na glebokim zaufaniu,
autentycznej przyjazni z Jezusem jest w stanie przynies¢ mtodemu
czlowiekowi to, czego mu najbardziej potrzeba, by wlasciwie podej$é
do zycia: pogode i $wiatlo wewnetrzne, nawyk pozytywnego myslenia,
wielkoduszno$é wobec innych, gotowos$¢ do placenia osobisScie za do-
bro, sprawiedliwo$é i prawde. Bez relacji z Bogiem trudno jest méwié
o pelni zycia, poniewaz ,,zycie w swojej pelni jest relacjg z Tym, ktéry
jest Zzrédtem zycia. Jesli pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umiera,
ktéry sam jest Zyciem i Mitoécia, wéwezas mamy zycie”2,

Wiara chrzescijaniska to spotkanie z zywg Osoba, ktéra daje zyciu
nowe horyzonty i w ten spos6b decydujacy kierunek. I kiedy serce czlo-
wieka otwiera sie na Boski plan, rozpoznanie jego glosu i podgzanie
za nim nie kosztuje go wiele, a moze okazac¢ sie decydujace dla zycia®.

Wiara jako zaufanie i nasladowanie Chrystusa

Osobista relacja cztowieka z Jezusem Chrystusem przejawia sie
w zaufaniu. Wiara jawi sie, jako zaufanie osobie — nie zwyczajnej osobie,
ale Chrystusowi. Wiara jest wiec ufno$cig Bogu, powierzeniem sie na
dobre i na zte Temu, dla ktérego ,,nie ma nic niemozliwego” (Lk 1, 37).
Ta ufnosé jest jakby zabezpieczeniem sie u Boga, ktéry z najwiekszego
zla moze wyprowadzié¢ dobro.

»Amen” w jezyku hebrajskim ma ten sam Zrédlosiéw, co wyraz
,2wierzy¢” i oznacza: ,,stangé z pelnym zaufaniem na okre$lonym
gruncie nie dlatego, ze ja te podstawe stworzytem i sprawdzitem, ale
wladnie dlatego, ze jej nie stworzylem i nie moge jej sprawdzié”?,
Wiara, bedaca glebokim zaufaniem Bogu, wprowadza wierzgcego
w nowy $wiat, ktérego obrazem moze byé¢ Piotr kroczgcy po wodzie
(Mt 14, 22-33). Wierzacy, ufajgc Chrystusowi, dla ktérego nie ma nic
niemozliwego, moze z Nim kroczy¢ po wzburzonym morzu. Bez za-

30 Benedykt XVI, Radosé plyngca z wiary..., ,,L'’Oss Rom” (PL), 12(2006), s.13.

31 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziett Mtodziezy, ,,L’Oss Rom” (PL),
10(2010), s.6.

Benedykt XVI, Spe Salvi o nadziei chrzescijasiskiej, Poznan 2007, s.37.

33 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziert Mlodziezy, ,,1’Oss Rom” (PL),
10(2010), s.4.

J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaiistwo..., dz. cyt., s. 73.
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ufania wiara staje sie ,,malg wiarg” (Mt 14,31)%. Nie wystarczy samo
stwierdzenie ,,wierze”, trzeba bezgranicznie zaufaé Jezusowi i zaprosié
go do swojego zycia. On ma by¢ jego Panem. Zaufaé¢ Chrystusowi to
nic innego jak uczynié catkowity dar ze swego zycia, bez wzgledu na
ludzkie koszty i korzy$ci, ale z bezgraniczng ufno$cig w Boga®. Gdy
wierzgcy bedzie stuchaé Jezusa, i$¢ za Nim, wtedy stanie sie naprawde
soba. Nie jest wazne realizowanie wlasnych pragnien, tylko spelnianie
Jego woli. Czynigc tak, zycie staje sie prawdziwe. Przez wiare mozna
budowaé na Chrystusie (Kol 2,7)*. Budowaé na Chrystusie oznacza
konkretnie odpowiedzieé na wezwanie Boga, zaufaé¢ Mu i zyé wedlug
Jego slowa®. Wiara jest wiec sprawg zaufania Temu, ktéry jest droga,
prawdag i zyciem.

Wyrazenie ,,péjécie za Chrystusem” opisuje og6lnie cale zycie chrze-
Scijanskie. Pgjs$cie za Chrystusem na poczatku oznaczalo porzucenie
swoich zajeé, swoich spraw, calego swojego zycia. Oznaczalo wybraé
nowy zawdéd — zawdd ucznia, ktéry polegal na chodzeniu za swoim
Mistrzem w pelnym zawierzeniu jego przewodnictwu. To ,,péjécie za”
miato wymiar zewnetrzny i wewnetrzny. W wymiarze zewnetrznym
oznaczalo chodzenie za Jezusem podczas jego wedréwek po Palestynie,
natomiast w wymiarze wewnetrznym oznaczalo nowe ukierunkowanie
zycia, w ktérym punktami odniesienia nie byly juz interesy, zawéd,
wlasna wola, lecz calkowite zdanie sie na wole Drugiego. Bycie do
Jego dyspozycji stalo sie racjg zycia. Dzieki temu staje sie widoczna
istota nasladowania — jest to wewnetrzna przemiana zycia. Wymaga
otwarcia sie, a nie uznawania wlasnej samorealizacji za gléwng racje
zycia. Wymaga to dobrowolnego oddania sie drugiemu - dla prawdy,
dla mitoéci, dla Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie wskazuje droge.
To podstawowa decyzja, by przestaé¢ uwazaé zysk i zarobek, kariere
i sukces za ostateczny cel zycia, tylko uznaé za autentyczne kryteria
prawde i mitosé. Jest to wybér miedzy zyciem tylko dla siebie a odda-
niem siebie — dla wiekszej sprawy. Mito$é i prawda nie sg warto$ciami

3% B. Ferdek, Nasza Siostra..., dz. cyt., s. 24.

36 Benedykt XVI, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. Kanonizacyjnej, ,,L'Oss

Rom” (PL), 1(2010), s. 16.
Por. ,,Zapu$écie [w Nim] korzenie i na Nim dalej sie budujcie, i umacniajcie sie
w wierze, jak was nauczono, petni wdziecznosci” (Kol 2, 7).

38 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dzieit Mtodziezy, ,,L'Oss Rom” (PL),
10(2010), s. 6.
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abstrakcyjnymi, poniewaz Jezus jest ich personifikacjg. Podgzaé za

Nim, to odda¢ sie stuzbie prawdzie i mito$ci®.
Nasladowanie Chrystusa nie polega jedynie na stuchaniu nauki i na
poslusznym przyjmowaniu przykazan. Oznacza ono co$ bardziej rady-
kalnego: przylgniecie do osoby samego Jezusa, uczestnictwo w Jego
zyciu i przeznaczeniu, udzial w Jego dobrowolnym i pelnym mitosci
postuszenstwie woli Ojca. Nasladujgc przez wiare Tego, Ktory jest
Madroscig wcielona, uczen Jezusa staje sie naprawde uczniem Boga?®.

Nie nalezy baé sie powierza¢ zycia Chrystusowi, bo On wie, co kryje
sie w sercach i nigdy nie zawodzi ludzkich oczekiwan®..

Wiara i rozum

Ludzie w swoim zyciu czesto majg trudnos$ci w doprowadzeniu do
pogodzenia nauki z wiarg. Pytajg: w jaki sposéb objawienie biblijne
i teorie naukowe mogg spotkaé sie w poszukiwaniu prawdy. Czesto
sadzg, ze nauka i wiara sg sobie wrogie; ze nauka i technika sg tym
samym,; ze logika matematyczna odkryta wszystko, a $wiat jest dzietem
przypadku. Zwlaszcza podczas studiéw, nie zawsze latwo jest spro-
wadzié argumenty do Bozego planu, wpisanego w nature i w dzieje
czlowieka. I tak czasami wiara staje sie chwiejna albo zostaje sprowa-
dzona do zwyktego aktu uczuciowego.

Aby rozwiaé¢ watpliwo$ci zwigzane z wiarg i rozumem Benedykt XVI
wyjasniat: ,,Albo Bég jest, albo Boga nie ma: sg tylko dwie mozliwosci.
Albo postawimy na rozum, Rozum stwérezy, ktéry dat poczatek wszyst-
kiemu, albo na irracjonalizm, wedtug ktérego wszystko, co istnieje,
mialoby by¢ przypadkowe”*?. Wyraznie kieruje mysli w strone pozytku
plynacego ze znajomos$eci matematyki i nauk przyrodniczych: ,,Bég
zostawil nam dwie ksiegi — ksiege Biblii napisang jezykiem codzien-
nym i ksiege natury napisang jezykiem matematyki” i dlatego ,,mate-
matyka, genialny abstrakcyjny wymyst ludzkiego rozumu okazuje sie

39 Benedykt XVI, Pan puka do bram swiata. Msza sw. w Niedziele Palmowq- XII
Swiatowy Dziert Mtodziezy, ,,'Oss Rom” (PL), 5(2007), s. 17.

€ VS 19.

4 Benedykt XVI, Kosciot i spoleczeristwo liczq na mlodziez. Przemdwienie do

zebranych przed katedrg, ,,L’Oss Rom” (PL), 6(2007), s. 8.

Benedykt XVI, Dawajcie swiadectwo o Bogu w swiecie wspélczesnym. Rozmowa
z miodziezq Rzymu i Lacjum na placu sw. Piotra, ,,’Oss Rom” (PL), 6-7(2006),
s. ol.
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przydatna do poznania natury i do wykorzystania jej, by nam stuzyla:
(...) matematyka jest jezykiem Stwoércy: tak napisal ksiege $wiata”*.
W ksigzce Jezus z Nazaretu Benedykt napisat:

Swiat ukazuje sie jako rzeczywisto$é rozumna: wywodzi sie od wieku-
istego Rozumu i tylko ten stwérczy Rozum stanowi rzeczywistg potege
panujgcg nad $wiatem i w $§wiecie. Jedynie wiara w jednego Boga na-
prawde wyzwala i ,,racjonalizuje” Swiat*!.

Wiara

W drugiej z kolei encyklice Spe salvi odwoluje sie do powigzania
nauk przyrodniczych z duchowo$cia: sg wiec tacy ludzie — zauwaza
Benedykt XVI -, ktérzy uwazaja, ze cztowiek zostanie zbawiony przez
nauke”. OczywiScie, ,,majac takie oczekiwania, zbyt wiele wymaga
sie od nauki; tego rodzaju nadzieja jest zwodnicza”. Nie oznacza to
jednak deprecjonowania tej dziedziny ludzkiej aktywno$ci, a jedynie
znalezienie dla niej wlasciwego miejsca w catosci chrzeécijanskiej
wizji $wiata: ,,Nauka moze wiele wnie$¢é w proces humanizacji §wiata
i ludzkos$ci. Moze jednak réwniez zniszczy¢ czlowieka i $wiat, jesli nie
jest ukierunkowana przez sily, ktére sg poza nig”*.

Te dwa wymiary, wiara i rozum, nie mogg by¢ od siebie oddzielane
ani tez sobie przeciwstawiane, lecz powinny zawsze i$¢ razem. Wiara
i rozum, jak napisal Augustyn, sg ,,dwoma silami, ktére prowadzg
do poznania”*. Wierzgcy pragnie lepszego poznania Tego, w ktérym
zlozyl swojg wiare i lepszego zrozumienia tego, co On objawit; gtebsze
poznanie bedzie domagacé sie z kolei wiekszej wiary, coraz bardziej
przeniknietej mito$cia: ,,wierze, aby rozumieé, i rozumiem, aby glebiej
wierzy¢”?.

Harmonia miedzy wiarg a rozumem oznacza przede wszystkim to,
ze Bég nie jest daleki: nie jest daleko od naszego rozumu i od naszego
zycia; jest blisko kazdego czlowieka, blisko naszego serca oraz blisko
naszego rozumu. Obecno$¢ Boga w czlowieku jest bardzo gleboka
i réwnoczes$nie tajemnicza, mozna jg jednak rozpozna¢ i odkryé w ca-
lej gtebi.

Dialog wiary i rozumu prowadzony szczerze i konsekwentnie po-
zwala dostrzec racjonalno$é wiary w Boga — nie jakiegokolwiek boga,

43 Tamze, s. 50.

4 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do Prze-

mienienia (cz.1), Krakéw 2011, s. 159.

5 http:/www.tillit.pl/, A. Siemieniewski, Pochwala ludzkiego rozumu: od Jana

Pawta II do Benedykta XVI, dnia 05.06.2011.
46 Sw. Augustyn, Przeciw akademikom, III, 20, 43.
47 KKK 158.
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lecz Boga objawiajacego sie w Jezusie Chrystusie, bo tylko w Nim
spelniajg sie wszystkie prawdziwe pragnienia cztowieka*.

Wiara dopelnia rozum i go doskonali, a rozum, o§wiecony przez
wiare, znajduje moc, by wznie$¢ sie do poznania Boga i rzeczywisto$ci
duchowych. Wiara i rozum nie tylko nie mogg sie nigdy z sobg kiécié,
ale sie wzajemnie wspomagaja, poniewaz prawy sposéb my$lenia
wykazuje podstawy wiary i umyst jej $wiattem o$wiecony oddaje sie
wiedzy o rzeczach Boskich; wiara za$ chroni i strzeze umyst przed
bledami oraz wyposaza go wielorakim poznaniem.

Koscioét jako wspélnota wiary

Wiara Ko$ciota jest tym, czego Bég szuka w nas i co daje takze odpusz-
czenie grzechéw. Wyznawacé te samg wspdlng wiare. Mozemy, musimy
zy¢ tg wiara, kazdy na wlasny niepowtarzalny sposéb, ale zawsze ze
SwiadomoScia, ze ta wiara nas poprzedza. Musimy tez przekazywaé te
wspélng wiare wszystkim innym?*.

Wiara nie jest aktem wyizolowanym. Wierzgcy otrzymat wiare od
innych, dlatego powinien jg przekazywaé innym. Milo§¢ do Jezusa
i ludzi sktania do méwienia §wiatu o wierze. Kazdy wierzgcy jest jakby
ogniwem w wielkim tanicuchu wierzacych. Nie moge wierzy¢, jesli nie
bedzie mnie prowadzila wiara innych, a przez mojg wiare przyczyniam
sie do prowadzenia wiary innych®.

Wiara jest aktem wspdélnotowym, wyznaniem wiary KoSciota ,wie-
rzymy’’s!. Ko$ciét wierzy, a ja wierze w jego wnetrzu, jako jego zywy
kamien. Wyznanie ,,wierze” — podkresla indywidualny wymiar wiary,
ktéra zawsze jest decyzjg, aktem wolnego czlowieka. Jednoczeénie
prawda jest i to, ze ,,nikt nie moze wierzy¢ sam, tak jak nikt nie moze
zy¢ sam”52. Obie formy sg prawdziwe i potrzebne. Naucza o tym So-
bér Watykanski II: ,,podobalo sie Bogu u$wiecaé i zbawiaé ludzi nie
pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi,

18 Benedykt XVI, Radosé plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleii. Do

uczestnikow kongresu diecezji Rzymu, ,,’Oss Rom” (PL), 12(2006), s. 15.

49 http:/www.opoka.org.pl/Benedykt XVI, Rozwazanie Papieza na rozpoczecie
I Kongregacji Generalnej Synodu Biskupéw. Wspélpraca z Bogiem, ktéry jest
z nami, dnia 05.06.2011.

50 KKK 166.

51

Benedykt XVI, Radosé ptyngca z wiary..., dz. cyt., s. 13.
52 KKK 166.
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lecz uczynié z nich lud, ktéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie
Mu stuzyt”®.

Osobista wiara czlowieka w Chrystusa, zrodzona z dialogu z Nim,
jest zlaczona z wiarg KoSciola, w ktérym czlowiek wiare przyjmuje,
wyraza, przezywa, Swiadczy o niej i przekazuje ja we wspoélnocie
wierzacych®. Kosciél istnieje wiec nie dla siebie, lecz dla ludzko$ci.
Istnieje po to, by Swiat stawatl sie miejscem obecno$ci Boga, miejscem
przymierza Boga z ludZmi®. Chrystus zyje w Ko$ciele i jest tajemnicg
Chrystusa zyjacego i dzialajacego poséréd nas, jak moéwi $w. Pawetl:
,»(...) Chrystus pos$réd was — nadzieja chwaty” (Kol 1, 27), a takze ,,Wy
(...) jeste$cie Cialem Chrystusa i poszczegdlnymi czlonkami” (1 Kor
12, 27). Poznanie Boga jest za$ droga, ktérg Ko$ciét ma ukazywaé oraz
proponowaé wspoélne nig pielgrzymowanie.

Kazdy powinien czué sie ,,zywg czastkyg” Ko$ciota, wlgczajgc sie
w dzielo ewangelizacji, bez obaw, w duchu szczerej zgody z bra¢mi
w wierze i w jedno$ci z pasterzami, wyzbywajac sie sklonnosci do
indywidualizmu, takze w zyciu wiarg, aby w pelni cieszy¢ sie tym ze
wspélnego tworzenia wielkiej mozaiki Chrystusowego Kos$ciota®®.

Czlowiek wspierany jest przez wiare KoSciola, aby mogl staé sie
wierzgcym,; jezeli zaden czlowiek nie jest samotng wyspa, tym bardziej
nie jest nig chrzeécijanin, ktéry odkrywa w KoS$ciele piekno wiary,
podzielanej i $wiadczonej wspdélnie z innymi w braterstwie i sluzbie
mitosci®.

Kto kocha Chrystusa, z takg sama pasjg powinien kochaé tez Kosciél,
gdyz to on uczy czlowieka zyé¢ z Bogiem, pod Jego spojrzeniem i we
wspélnocie z Nim?®.

Pomoca na drodze do Pana Boga jest Ko$ciél, czyli wspélnota ludzi
wierzacych i ochrzezonych, ktérzy w relacji do Boga nie kieruja sie
intuicja, lecz z calym zaufaniem przyjmuja Boze Objawienie i strzegg
go. Koscioét daje pewno$é, ze czlowiek w drodze do Boga nie pobta-
dzi. Bég ustanawiajgc Ko$ciél, jako narzedzie, postuguje sie nim

53 KK 9.
54 A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, s. 632.

% J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. Kosciét jako komunia, Krakéow
2003, s. 264.

Benedykt XVI, Odwaznie dokonujcie wyboréw na cale zycie i bgdZcie im wierni.
Spotkanie z mlodziezq, ,,L’Oss Rom” (PL), 7(2010), s. 36.

56

57

http:/www.opoka.org.pl/, Benedykt XVI, Musimy wciqz na nowo odkrywaé
sens zycia. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot Panski” Castel Gandolfo, dnia
31.05.2011.

58 J. Ratzinger, Pielgrzymujaca wspdlnota wiary..., dz. cyt., s. 263.
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w prowadzeniu czlowieka do siebie. B6g uczynil z KoSciota miejsce
spotkania czlowieka ze soba.

Naturalnym $rodowiskiem wiary jest Ko$ciét i przestrzega, by nie
daé sie zwie$é tym, ktérzy chca przeciwstawi¢ Chrystusa KoSciotowi.
Za tym przeciwstawianiem stoi fakt, ze dla wielu wspétczesnych ludzi
Koscidl jawi sie jako gléwna przeszkoda w wierze. Tymczasem ,,Ko$ciét
najbardziej jest nie tam, gdzie sie organizuje, reformuje, rzadzi, tylko
w tych, ktérzy po prostu wierzg i w nim przyjmujg dar wiary stajacy
sie dla nich zyciem”*. KosSciot jest wiec miejscem przyjmowania daru
wiary. Odrzucajac Kosciét odrzuca sie jeden z elementéw wiary, jakim
jest postuszenstwo Temu, z ktérym chce zwigzaé swoje zycie.

Chrystus rodzi sie w KoSciele, gdy na wzér Maryi przyjmowane
sg slowa powiedziane od Pana, albowiem: ,Wiara rodzi sie z tego, co
sie styszy, tym za$, co sie slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). Od
samego poczatku Kosciot jest stugg tego Stowa Chrystusa, z ktérego
rodzi sie wiara, a jego Urzad Nauczycielski, tego Slowa $wiecie strzeze
i wiernie wyktada, nauczajac jedynie tego, co zostalo przekazane®.
Przeciwstawianie wiec Chrystusa Ko$ciolowi oznacza odciecie od $ro-
dowiska wiary. A poza Ko$ciotem stowo Chrystusa jest interpretowane
na wiele wzajemnie wykluczajacych sie sposobéw.

Osobista wiara w Chrystusa, zrodzona z dialogu z Nim, jest ztgczona
z wiarg KoSciola. Przez chrzest jesteSmy czlonkami wielkiej rodziny i to
wiara wyznawana przez Ko$ciot daje pewno$é naszej wierze osobiste;j.
Credo wyznawane podczas niedzielnej Eucharystii chroni nas przed
niebezpieczenstwem wiary w innego Boga niz Ten, ktérego objawil
nam Jezus®. Osobiste zaangazowanie w wierze musi zawsze opieraé
sie na mocnym fundamencie Kosciota. W przeciwnym wypadku wierze
grozi zej$cie na bezdroza®. A zatem tylko i wylgcznie w KoSciele i za
jego posrednictwem mozemy spotkaé Chrystusa i dokonywaé weryfi-
kacji swojej wiary®. Czlowiek wierzacy, ktéry pozwala sie uksztaltowaé
i prowadzié przez wiare KoSciola, powinien — bez wzgledu na to, jakie
by nie byly jego slabo$ci i trudnosci — byé oknem otwartym na $wiatto
Boga zywego, a jesli naprawde wierzy, to jest nim istotnie5.

5 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijasistwo..., dz. cyt., s. 362.

60 KO 10.

61 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziett Mtodziezy, ,,L'Oss Rom” (PL),
10(2010), s. 4.

E. Ozorowski, Koscidl. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005, s. 19.

62

63 Benedykt XVI, Otwdrzcie szeroko wasze serca Chrystusowi, Powitanie uczest-

nikéw Swiatowego Dnia Mtodziezy, ,,L’Oss Rom” (PL), 10(2005), s. 13-14.
64 J. Ratzinger, Europa Benedykta..., dz. cyt., s. 136-137.
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Wielu nie jest w stanie utozsamié sie z calym nauczaniem KoSciota,
zrozumieé je i przyjaé. Trzeba obudzié¢ w czlowieku pragnienie, zeby
chcial wierzy¢ z Ko$ciolem, nawet, jesli nie przyjal jeszcze wielu ele-
mentéw tej wiary, by przylgnal do niego nawet, jesli w pelni go nie
pojal, ufal i miat udzial w wierze Kosciota. Jest to ciggla pielgrzymka
zycia: dgzy¢ my$la, uczuciem, calym zyciem do komunii wiary®. Nalezy
umilowaé Ko$ciél i postepowaé wedlug jego nauki, poniewaz otrzymat
od swego zalozyciela misje ukazywania ludziom drogi do prawdziwego
szczeScia. Kosciol pozwala rowniez zblizyé sie do skarbu o tak wielkiej
warto$ci i uczy wlasciwie oceniaé jego bogactwo%. Koséciél daje Jezusa
Chrystusa. Otwiera drzwi do Boga i przez to daje ludziom to, czego
najbardziej oczekujg i to, co moze im najskuteczniej pom6c®.

Wiara, nadzieja i mitosé

W encyklice Deus Caritas Est, Benedykt XVI pisze, ze wiara, na-
dzieja i mito$é sg nierozdzielne. Te cnoty teologalne wzajemnie sie
warunkuja, umacniajg, dopetniajg i na siebie oddzialuja.

Cnoty teologalne ksztattujg, pobudzajg i charakteryzujg dziatanie
moralne chrze$cijanina. Ksztaltujg one i ozywiajg wszystkie cnoty
moralne. Sg wszczepione przez Boga w dusze wiernych, by uzdolnié
ich do dzialania jako dzieci Boze i do zaslugiwania na zycie wieczne.
Stanowig one rekojmie obecnosei i dziatania Ducha Swietego we
wladzach czltowieka®.

Wierzymy w Boga, w Boga bedacego poczatkiem i celem ludzkiego
zycia. W Boga, ktéry obcuje z nami, ludZmi, od ktérego pochodzimy
i ktéry jest naszg przyszloscig. W tym sensie wiara jest zawsze rowniez
nadziejg, pewnoscia, ze przed nami jest przyszto$¢, a nie préznia. Wiara
jest takze milo$cia, gdyz mito$é Boza chce sie nam ,,udzieli¢”. A wiec,
wierzymy po prostu w Boga, a to oznacza réwniez nadzieje i mito§é®.

85 Benedykt XVI, Z wielkg mitosciq do Chrystusa i Kosciota. Na zakoriczenie
spotkania z duchowienstwem diecezji rzymskiej, ,,L’Oss Rom” (PL), 7-8(2005),
s. 15.

66 Benedykt XVI, Twoje stowo jest lampg dla moich krokéw i sSwiatlem na mojej
$ciezce. Oredzie Ojca Swietego na XXI Swiatowy Dziers Mlodziezy 2006 ., ,,1.’Oss
Rom” (PL), 4(2006) s.6.

67 Benedykt XVI, P. Seewald, Swiatlosé swiata. Papiez, Koscidt i znaki czasu,
Krakéw 2011, s. 182.

68 KKK 1813.

69 http://www.kuria.lomza.pl, Benedykt XVI, Nasza podstawowa decyzjo—wierzy-
my w Boga. Homilia Ojca Swietego wygloszona w Ratyzbonie podczas podrézy
apostolskiej do Bawarii, dnia 05.06.2011.
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By¢ chrzescijaninem to pielgrzymowaé¢ w wierze, nadziei i mito$ci.
Benedykt XVI podkresla, ze prawdziwa milos¢ jest ewidentnie czym$
bardzo dobrym. Bez niej trudno byloby stwierdzié, ze ,warto zy¢”.
Miloé¢ satysfakcjonuje nasze najglebsze potrzeby, a kiedy kochamy,
mozemy by¢ w pelni soba. Przyznaje, ze mito$¢ nadaje zupelnie nowy
smak i nowy sens zyciu czlowieka. ,,Kogo dotyka mitos¢, ten zaczyna
mie¢ intuicje, czym wlasciwie jest «zycie»”™ — czytamy w encyklice.
Miloé¢ nalezy wiec do struktury wiary i dzieki temu ,wiara chrzesci-
janska nie jest ideg, tylko zyciem”™.

Naprawde zy¢ oznacza poddac sie przemianie wewnetrznej, otwo-
rzy¢ sie na moc Bozej mitosci’, bo ,,kazde osobiste spotkanie z Jezusem
jest doswiadczeniem nieprzepartej mitosci”™.

Papiez Benedykt réwniez zaznacza, ze zwyciestwo, ktére rodzi sie
z wiary, jest zwyciestwem mitosci ,,Kt6z zwycieza §wiat, jeéli nie ten,
kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym” (1J 5, 5). Wielu chrzescijan jest
zywym $wiadectwem mocy wiary, objawiajgcej sie w miloSci — sa oni
budowniczymi pokoju, oredownikami sprawiedliwos$ci, propagatorami
bardziej ludzkiego $wiata wedlug Boga, angazujacymi sie w rozma-
itych dziedzinach zycia spolecznego, pracujacymi dla dobra wszyst-
kich. Mito$é wynikajgca z wiary powinna prowadzi¢ do konkretnego
Swiadectwa, ktére przejawia sie w czynach i stowach — Chrystus nie
jest dobrem tylko dla nas samych, ale najcenniejszym dobrem, jakim
trzeba dzielié¢ sie z innymi™. Mito$é do blizniego jest wiec pieknym
odzwierciedleniem milo$ci do Boga™.

Jezus wskazuje na mitos¢, jako najwazniejsze i najwieksze bogactwo.
Stowo mito$é moze by¢ jednak réznie interpretowane i mieé rozmaite
znaczenia, dlatego potrzebny jest nam Nauczyciel — Chrystus, ktéry
wskazuje najglebszy i autentyczny sens, ktéry prowadzi do Zrédla
miloSci i zycia. Miloé¢ jest imieniem Boga. Jak pisal Apostol Jan ,,B6g

70 Benedykt XVI, Spe Salvi..., dz. cyt., s. 37.
E J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaiistwo, dz. cyt., s. 99.

2 Benedykt XVI, Otwierajcie serca na dary Ducha Swietego. Czuwanie mlodziezy
na hipodromie w Randwick, ,,’Oss Rom” (PL), 9(2008), s. 28.

Benedykt XVI, BgdZcie serdecznymiprzyjaciétmiJezusa. Spotkanie zmlodziezq
w porcie, ,,’Oss Rom” (PL), 6(2010), s. 13.

74 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziert Mlodziezy, ,,1’Oss Rom” (PL),
10(2010), s. 8.

A. Proniewski, Doswiadczenie wiary w Zyciu..., dz. cyt., s. 100.
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jest mitoscig (...) nie my umilowaliSmy Boga, ale On sam nas umitowat
i postal Syna swojego”.

Jeste$émy przeznaczeni do tego, by poznaé¢ Boga mitosci, ktéry jest
Ojcem, Synem i Duchem Swietym i odnalezé ostateczne wypelnienie
w tej Boskiej mito$ci, ktéra nie zna poczatku ani konca™. Zostaliémy
stworzeni po to, by by¢ kochani, ale takze po to, by dawaé¢ mitosé. Ma
ona by¢ najtrwalszg rzecza w zyciu kazdej osoby. W milo$ci chrzesci-
janskiej milo§¢ Boga i mito$é bliZniego sg nierozdzielnie zlaczone,
a mito$é blizniego oznacza bardzo konkretne zaangazowanie™.

Nadzieja stanowi kluczowe znaczenie w zyciu kazdego czlowieka,
przede wszystkim w czasach wspélczesnych. ,Wszyscy odczuwamy
potrzebe nadziei, ale nie jakiejkolwiek nadziei, lecz nadziei solidnej
i niezawodnej [...]"". Podkresla, ze mtodos$é jest szczegblnym cza-
sem nadziei, gdyz ma w stosunku do przyszlosci rézne oczekiwania.
W mlodosci czlowiek ma idealy, marzenia i plany, mtodosé to czas
dojrzewania wyboréw decydujacych o reszcie zycia. Jest to réwniez
czas poszukiwania nadziei w chwilach trudnosci kryzyséw, porazek®.

Tg nadziejg moze by¢ tylko Bég, ktéry ogarnia Wszech$wiat i ktéry
moze zaproponowac i da¢ to, czego nikt z nas nie méglby osiggnaé.
Bez Boga, poza Bogiem i zwigzang z Nim nadziejg nie ma nie tylko
nadziei i wiary, ale réwniez nie ma szcze$cia, sprawiedliwosci i zycia
w prawdzie. ,,Nadziejg, ktéra nigdy nie zawodzi jest Jezus Chrystus”®!.

Kto nie zna Boga, chociaz mialby wielorakie nadzieje, w gruncie
rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje cale zycie.
Prawdziwa, wielkg nadziejg czlowieka, ktéra przetrwa wszelkie zawo-
dy, moze by¢ tylko Bég, ktéry nas umitowatl i wecigz nas mituje ,,az do
konca”, do ostatecznego ,,wykonalo sie”®.

6 Benedykt XVI, Odwaznie dokonujcie wyboréw na cale zycie i bgdZcie im wierni.
Spotkanie z mlodziezq, ,,L'’Oss Rom” (PL), 7(2010), s. 35.

i Benedykt XVI, Zostalismy stworzeni, by byé kochani i obdarzaé milosciqg. Spo-
tkanie z mtodziezq przed katedrqg westminsterskg, ,,’Oss Rom” (PL), 11(2010)
s. 34.

78 Benedykt XVI, Radosé plyngca z wiary i wychowanie nowych pokoleii. Do
uczestnikéw kongresu diecezji Rzymu, ,,’Oss Rom” (PL), 12(2006) s. 15.

M Benedykt XVI, Oredzie na XXIV Swiatowy Dziert Mtodziezy, ,,L’Oss Rom” (PL),

4(2009) s. 4.
80 Tamze.

81 Benedykt XVI, Wyjestescie uczniami Chrystusaw dzisiejszym swiecie. Spotkanie
z miodziezg w Seminarium sw. Jozefa, ,,L’Oss Rom” (PL), 6(2008) s. 25.

82 Benedykt XVI, Spe Salvi..., dz. cyt., s. 37.
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Nadzieja to nie jedynie ideal czy uczucie, lecz zywa osoba: Jezus
Chrystus, Syn Bozy. ,,Zlozyliémy nadzieje w Bogu Zywym”. , Zywy
Bég” to Chrystus zmartwychwstaly i obecny w $wiecie. To on jest zywa
nadziejg. Chrystus wzywa kazdego czlowieka do udzialu w Jego zyciu
wiecznym. Nie nalezy sie niczego lekaé, bo On jest z kazdg osobg, On
jest teraZzniejszos$cig i przysztos$cig. Nadzieja chrze$cijanina to zatem
tyle, co pragnaé ,,jako naszego szcze$cia Krélestwa Niebieskiego i zycia
wiecznego, pokladajac ufno$é w obietnicach Chrystusa i opierajgc sie
nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Ducha Swietego”s.

Wieczno$¢ - jako ostateczny cel wiary

Czlowiek stworzony jest do rzeczy wielkich, do nieskoficzonosci®.
Pytanie o przyszlo$é, jaka ostatecznie czeka kazdego, nadaje zyciu
pelny sens, poniewaz wytycza zyciowy plan nie ku horyzontom ogra-
niczonym i nietrwatym, lecz szerokim i glebokim, ktére sktaniajg do
umilowania $wiata, przez samego Boga tak bardzo umitowanego, do
starania sie o jego rozwdj, ale zawsze w wolnosci i z radoScig, ktére
rodza sie z wiary i nadziei. Te horyzonty pomagajg nie absolutyzowacé
rzeczywisto$ci ziemskiej, dajgc poczucie, ze Bég przygotowuje per-
spektywe wiekszg, by méc powtérzyé za $w. Augustynem: ,,Pozgdamy
razem ojczyzny niebieskiej, tesknimy za ojczyzng niebieska, czujemy
sie pielgrzymami na tym $wiecie”%,.

Cztowiek w swoich projektach zycia nie moze zapominaé o tej
perspektywie, jaka jest wieczno$é, do ktérej kazdy jest powotlany.
Bég stworzyl nas, bySmy byli z Nim na zawsze. To pomaga nada¢
peten sens wyborom i jako$é zyciu®. Wiara w Boga prowadzi nas do
zwroécenia sie do Niego samego, jako naszego pierwszego poczatku
i ostatecznego celu®.

Mlodosé jest czasem przygotowujgcym przysziosé, bo ,,jutro” w du-
zej mierze zalezy od tego, jak przezyjemy ,,dzisiaj”. Nie mozna pozwo-
li¢, aby zycie przemineto daremnie, nie mozna go zmarnowaé, nalezy

83 KKK 1817.

84 Benedykt XVI, Oredzie na XX VI Swiatowy Dziett Mtodziezy, ,,L'Oss Rom” (PL),
10(2010), s. 4.

8 Sw. Augustyn, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, Homilia 35, 9.

86 Tamze.

87 KKK 229.
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przezy¢ je z radoScia, z entuzjazmem, przede wszystkim z poczuciem
odpowiedzialno$ci®.

Wiele 0s6b odrzuca dzi§ wiare. Zycie wieczne nie jest rzecza przez
nich pozgdang. Wybierajg zycie doczesne, jako to, o ktére jedynie
warto walczyé. Wiara w zycie wieczne jest dla nich przeszkoda, spro-
stanie wymaganiom jest utrudnieniem, bardziej wyrokiem niz darem.
Natomiast chcialoby sie odsungé $mier¢ jak najdalej. Ale zy¢ zawsze,
bez konca — to w sumie moze by¢é tylko nudne i ostatecznie nie do
zniesienia. Mimo to pytanie o ,,zycie wieczne” pojawia sie w szcze-
gélnie bolesnych chwilach zycia, w chwili $mierci bliskiej osoby czy
w przypadku jakiego$ niepowodzenia.

Najlepiej wyjadnia, czym jest to ,,zycie wieczne”, Jezus Chrystus,
kiedy zwrécony do swoich uczniéw, potwierdza: ,,Znowu jednak was
zobacze, i rozraduje sie serce wasze, a rado$ci waszej nikt wam nie
zdola odebraé¢” (J 16, 22) . Sg to stowa, ktére wskazujg na propozycje
ogarnietg szczes$ciem bez konca i rado$cig bycia napelnionym Bozg
miloScig na zawsze®.

Stowa kluczowe: wiara, Benedykt XVI, taska, Ko$ciél.

88 Benedykt X VI, Jestescie mtodym obliczem Kosciota i ludzkosci. Spotkanie z mto-

dziezg na stadionie miejskim Pacaembu, ,,1’Oss Rom” (PL), 7-8(2007), s. 19.

89 Benedykt XVI, Oredzie na XXV Swiatowy Dziern Mlodziezy, ,,L’Oss Rom” (PL),
5(2010), s. 5-6.
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Komunijny wymiar integralnosci cztowieka

COMMUNIAL DIMENSION OF INTEGRITY OF MAN

Personal integration of man is expressed in the unity of his body and soul.
The body is “great-symbol” of spirituality and the spiritual nature is the basis
of interpersonal communication and communion. Anthropological bipolarity
(spirit — body, male - female, single individual - community) creates commu-
nional tension, in which communional importance has body and soul of man.
Communional integrity of man is revealed most fully in christological context
- in the hypostatic union and resurrection of Jesus Christ.

Key words: spirit, integrity, communicatio, communion, hypostatic union,
resurrection.

Podstawowym faktem antropologicznym, wynikajacym z pierwotnej
struktury czlowieka jest nieprzezwyciezalna — podwdéjna jednosé duszy
i ciata. Czlowiek nie ma duszy i ciala, lecz jest dusza i cialem!. Teolo-
giczna analiza biblijnego opisu stworzenia ukazuje, ze Bég stworzyl
czlowieka jako jedno$é, a jego dusza i ciato sg tak samo przeciwnymi
biegunami, jak i komplementarnymi elementami, w ktérych objawia
sie integralno$é ludzkiej osoby?. Wewnatrz tej integralno$ci natura
cielesna czlowieka jest przekraczana przez dusze, ale dusza jest na-
kierowana w swej abstrakcyjnosci na cielesno$é bedaca nosnikiem jej
urzeczywistnienia w osobie. Ciato jest symbolem duszy, ktéra ujawnia
sie w ciele, a jedno$é ciata i duszy w czlowieku nie oznacza kwanty-
tatywnej sumy czes$ci — kazda z nich (cialo i dusza) zawiera w sobie

1

Por. A Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, Poznan 2005, s. 178.
2 Por. tamze, 158-181. Zob. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, s. 389-398.
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calosé, jakkolwiek w réznej mierze®. Poniewaz cialo jest pierwotnym
nagromadzeniem $wiata, odnoszgcym sie w duchowo$ci do czlowieka
i stanowigcym podstawe osoby — mozna je traktowaé jako ,,prasymbol”
duchowosci*. Duchowa natura czlowieka jest ponadto plastyczng pod-
stawg mozliwo$ci bycia soba i bycia z innymi® — komunikacji i komunii,
a wyrazanie samego siebie w materii i w dialogu miedzyosobowym jest
dla cztowieka istotowo konstytutywnym czynnikiem osobowego ducha
i wolnosci®. Wiaénie potrzeba i wyrazanie siebie w komunikacyjnym
dialogu miedzyludzkim — angazujagcym dusze i cialo uczestniczacych
w nim o0s6b —jest najwyrazniejszym faktorem komunijnej integralno$ci
czlowieka.

Komunijne napiecie w czlowieku

Biblijny przekaz Ksiegi Rodzaju potwierdza, ze w strukture czlo-
wieka wpisana jest pewna diadyczno$é, dwubiegunowos$é bedgca
szczegblnym wyrazem i najpelniejszym urzeczywistnieniem dialogicz-
nosci. Mozna powiedzieé, ze ludzka strukture osobowg charakteryzuje
nieustanne napiecie miedzy tozsamoscig a ré6znica, ktére przejawia sie
w konstytutywnych biegunowo$ciach antropologicznych: duch - ciato,
mezczyzna — kobieta, jednostka — wspdlnota’. Podstawowy egzystencjal
osoby ludzkiej stanowi to napiecie, bedace postawg i elementem ciggle

Por. H. O. Meuffels, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg — Basel
— Wien 1995, 77; M. Jagodzinski, Antropologiczno-komunikacyjne podstawy
sakramentéw, ,,Studia Diecezji Radomskiej” t. VI, Radom 2004, 247-250; G. Hae-
ffner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, thum. W. Szymona, Krakéw
2006, s. 178-192.

4 Por. H. Wagner, Dogmatyka, ttum. J. Zychowicz, Krakéw 2007, s. 258.

Por. A. Ganoczy, Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre, Darmstadt
1979, s. 110n.

6 Por. G. L. Muller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg — Basel — Wien 31995, s. 652; M. Jagodzinski, Sakramenty w sluzbie
communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, s. 172n; S. Kunka, Teologiczna
wizja cielesnosci cztowieka w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawla II, Lublin
2012, s. 80-88.

Na takg dwubiegunowos$é wskazuje takze H. U. von Balthasar, Teodramatyka,
t. IT: Osoby dramatu, cz. I: Czlowiek w Bogu, Krakéw 2006, s. 178-322. Powoluje
siewtym na Ericha Przyware, Deus sempermaior. Theologie der Exerzitien,t. 1,
Wien 1964, s. 49-68. Por. A. Scola, Osoba ludzka..., dz. cyt., s. 157n; A. Perzynski,
Wloska antropologia teologiczna. Studium historyczno-dogmatyczne, 1.6dz 2012,
s. 185n; J. Kupczak, Teologiczna semantyka ptei, Krakéw 2013, s. 142n.
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urzeczywistniajacym sie w relacji. Czlowiek uswiadamia sobie, ze musi
nieustannie szuka¢ swojego dopelnienia w przeciwstawnym biegunie®.

Nie moze on zrozumieé¢ zadnego z powyzszych wymiaréw i aspektéw
tajemnicy swojego czlowieczenstwa, ktére jest wspétczlowieczen-
stwem, jesli nie odwola sie do tego ,,drugiego”, w ktérym znajduje
swoje wlasne wyjasnienie oraz integracje. Chociaz wszystkie te bie-
gunowosci nie sytuujg sie na tym samym poziomie, to jednak w nich
wszystkich cztowiek: jako cialo i dusza, jako mezczyzna i kobieta, jako
pojedyncza czy wspdlnotowa osoba jest ,wizerunkiem Boga”, bedac
stworzonym na Jego ,,obraz i podobienstwo” (Rdz 1, 26). Dopiero owa
komplementarno$é, majaca w Bogu swoje Zrédto i wlasciwe znaczenie,
ukazuje czlowieka jako ,,obraz”, niosgcy mysl o swoim ,,Pierwowzorze”,
w ktérym istnieje wzajemne odniesienie, relacja, stowo, komunikacja.
Owa biegunowa struktura, mozna by rzec: ,,dwoista-jedno$é” czy tez
,»jedno$¢ przeciwienstw”, jaka jest czlowiek, w tej wladnie perspektywie
[...] odkrywa sw(j najglebszy sens oraz znajduje wlasciwg sobie statosé.
Najwazniejszym, bo odzwierciedlajgcym kazde inne odniesienie do tego
,drugiego bieguna”, jest odniesienie do Boga, z ktérego wylania sie no-
wo$¢ nieskonnczonego horyzontu widzenia kazdej innej relacji, w jakiej
znajduje sie — czy to z koniecznosci, czy w sposéb wolny — czlowiek®.

Wiara

8 Por. G. Barth, Hermeneutyka osoby, Lublin 2013, s. 137-139.

Tamze, s. 139n. ,,«Stowo» Boga jest nie tylko stowem stwarzajacym oraz inicju-
jacym wszelki mozliwy dialog z czlowiekiem, ale raz wypowiedziane bedzie juz
zawsze stowem odpowiedzi na wszelki brak odkryty przez czlowieka; bedzie
stowem zaskakujgco przerastajgcym horyzont, w ktérym dokonywalo sie po-
przednie dochodzenie do prawdy o sobie. Najpierw tym «slowem» byla kobieta
przerastajgcaporzadek §wiataistot stworzonych, ktéry Adam wezesniej okreslit
iuporzgdkowal, a nastepnie «Slowem» tym stal sie Logos, ktéry w sposéb prze-
wyzszajacy wszelkie mozliwe préby ludzkiego pojmowania okresliti uporzadko-
wal wszystko, a przede wszystkim na nowo zdefiniowal czlowieka. Od tej chwili,
niezaleznie od tego, czy czlowiek bedzie pojmowatl siebie jako dwoistg-jednosé
ducha i ciala, mezczyzny i kobiety jednostki i wspdlnoty, to zawsze obraz ten
bedzie musial byé o$wietlony §wiatlem Logosu pochodzgcego od Boga. Wiaénie
dzieki temu jednemu odniesieniu czlowiek moze w kazdej innej relacji, ktéra
w sobie wlasciwy sposéb odsloni jego cechy osobowe, zobaczyé¢ je w prawdzie
i pelnym bogactwie” (tamze, s. 140).
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Komunijne znaczenie ciata cztowieka

Ciato czlowieka!? jest ,,realnym symbolem”!! (K. Rahner) lub ,,zna-
kiem realizujgcym” (R Schoonenberg). Jest ono najsilniejszym znakiem
realizujacym osobowa bliskosé czlowieka, wskazujagcym i wyrazajgcym
konkretng ludzkg osobe, nieidentyfikujgcym sie jednak z nig w prosty
spos6b!2. W nim urzeczywistnia sie osoba konkretnego czlowieka —
jego ,,ja”’, zachowania, myS$lenie i dzialania, realizacja siebie®® (jest to
,dynamiczne bycie cialem”!*). Ciato czlowieka ma wiec takze charakter
duchowy, gdyz jest wyrazem ducha®®.

Lansowany dzisiaj nachalnie feminizm egalitarny glosi, ze nalezy
ignorowac réznice biologiczne i psychiczne meskiego i kobiecego ciala
czlowieka w celu osiggniecia osobowej tozsamosci bedgcej w ostatecz-
nos$ci wyrazem wolnego wyboru i decyzji jednostki. Feminizm réznicy
traktuje jednak powaznie te odmienno$ci piciowe, zakorzenione w psy-
chosomatycznej strukturze ciala mezczyzny i kobiety'. Podstawowe
cechy chrze$cijanskiej teorii tozsamog$ci piciowej cztowieka mozna
scharakteryzowaé nastepujaco:

Primo, podstawowg zasadg méwienia o réznicy plciowej miedzy mez-
czyzng i kobietg jest ich réwno$é w osobowej godnosci, ktéra ptynie
z samego faktu stworzenia czlowieka ,,mezczyzng i niewiastg” (Rdz
1,27), jak réwniez z tego, ze do kazdego czlowieka jest skierowany dar
odkupienia w Chrystusie. Secundo, chrzescijanska antropologia stoi
na stanowisku esencjalizmu plciowego, czyli przekonania, ze istnieje
realna réznica miedzy mezczyzng i kobieta, ktérg mozemy staraé sie
opisaé, filozoficznie i teologicznie. Tertio, tozsamos$é plciowa mezezyzny
i kobiety zakorzeniona jest w psychosomatycznych réznicach w budo-
wie ciala, meskiego i kobiecego [...] Quarto, w tworzeniu tozsamosci
mezczyzny i kobiety kluczowa jest zasada komplementarno$ci plci,

10 Na temat terminologii i znaczenia ,,ciala” w Biblii zob. C. S. Bartnik, Dogma-

tyka..., dz. cyt., s. 374n.

1 G. L. Miuller nazywa ciato realnym symbolem duszy (Katholische Dogmatik. Fiir

Studium und Praxis der Theologie, Freiburg — Basel — Wien 21995, s. 652). Por.
D. Emeis, Sakramentenkatechese, Freiburg — Basel — Wien 1991, s. 26.

Por. A. Skowronek, Sakramentyw ogélnosci. Chrzest. Bierzmowanie, Wloctawek
1995, s. 23.
13 Por. H. Wagner, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 258.

14

Por. G. Haeffner, Wprowadzenie do antropologii..., dz. cyt., s. 120-122.

15 Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka..., dz. cyt., s. 45.

16 Por. tamze, s. 18-37.
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czyli przekonanie o wzajemnym uzupelnianiu sie i ubogacaniu tego,
co meskie i tego, co zenskie®.

Warto przy tym podkreslié, ze juz w swojej biologicznej strukturze
cialo mezczyzny i kobiety stworzone jest i stuzy do mitoscis.

Cielesno$é cztowieka jest w pewnym znaczeniu sakramentem, czyli
widzialnym znakiem proceséw duchowych, niedostepnych poza tym
na drodze zmyslowej'?. Nowsze badania egzegetyczne uwydatnity bar-
dzo mocno takg wlagnie wymowe cato$ciowej antropologii hebrajskiej,
ktéra przetrwata takze w Nowym Testamencie: jezyk hebrajski nie
zawiera stéw bedacych odpowiednikami naszych pojeé ,,ciata” i ,,du-
szy” jako elementéw czlowieka. Semickie basar i nefesz nie okreslajg
istniejgcych obok siebie czesci cztowieka, lecz cztowieka pod kgtem
$ciéle okre$lonego aspektu — pokrewienstwa i utomnosci lub podaro-
wanej przez Boga zywotno$ci?’. Chodzi tu wiec o jedno$é ciata i duszy
w czlowieku. Biblijny obraz czlowieka, ukazujacy go — uczynionego
z ziemi — jako jedno$é ziemi i oddechu zycia, byl przestoniety przez
dlugie wieki przez mysl grecky i znieksztalcony jej dualizmem: cialo
i dusza wydawaly sie by¢ samodzielnymi, rozdzielonymi bytami, ktére
tylko potowicznie jednoczyly sie w cztowieku. Swiety Tomasz z Akwinu
odzyskal pierwotng wizje jednosci: w czlowieku istnieje tylko jedna
zasada rzeczywistos$ci (forma — dusza), ktéra urzeczywistnia sie w moz-
no$ciowej zasadzie (materii), konstytuujgc jednego i catego cztowieka?!.

Samotno$é czlowieka w opisie jahwistycznym byta nie tylko
pierwszym odkryciem wlasciwej dla osoby transcendencji, lecz takze

Tamze, s. 38. Por. C. Anderson, J. Granados, Wprowadzenie do teologii ciala
Jana Pawta II, Warszawa 2011, s. 25-103.

Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka..., dz. cyt., s. 48n. Warto tu wskazaé na
audiobook z tekstami ks. Marka Dziewieckiego, zatytulowany Cialo. Narzedzie
do kochania (,,Pure Profit” 2014). Na okladce autor umiescit nastepujgce stowa:
,Czy zastanawiate§ sie nad tym, jakie sg Twoje «ustawienia fabryczne»? Bé6g
zaprojektowat Cie jak istote doskonata. [...] Istniejemy w $wiecie w sposéb wi-
dzialny za pomocg ciata.[...] czlowiek odkrywa, ze cialo przynalezy do niego, ale
on sam nie mieS$ci sie we wlasnej cielesnosci. Jest czym$ wiecej. Mozna wyjs$é
ponad to, czego chce tylko moje cialo np. w imie mito$ci”.

18

9 Por. A. Skowronek, Sakramenty..., dz. cyt., s. 25n.

20 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroctaw 1990,

s. 16-17; A. Perzynski, Witoska antropologia..., dz. cyt., s. 39, 46; A. Scola, Osoba
ludzka..., dz. cyt., s. 161n. Jezyk nowotestamentowy siega Starego Testamentu,
jakkolwiek przejscie do jezyka greckiego powoduje obecno$é w nim pewnych
odgloséw mysli hellenistycznej (por. tamze, s. 162-164).

2 Por. T. Schneider, Znaki bliskosci..., dz. cyt.,s. 1Tn; A. Scola, Osoba ludzka..., dz.
cyt., s. 175; M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 173n.
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otwarciem i oczekiwaniem na komunie os6b??. Cialo wyraza kobieco$é
dla mesko$ci i mesko$é dla kobiecosci oraz ulatwia wzajemnosé i ko-
munie os6b*, a komunia malzenska zakorzeniona jest w naturalnych
wiezach ciala i krwi**. Cialo samo w sobie nie jest wyrazem Bozego
podobienstwa i obrazu — Bég nie ma ciata. Poniewaz jednak ciato
nalezy do natury czlowieka i bierze udzial w realizowaniu sie osoby
ludzkiej dzieki komunii z innymi osobami, uczestniczy w tym obrazie
i podobienstwie. Perspektywa trynitarna, zakladajgca przedmiotowy
(,,strukturalny”) status obrazu Bozego w czlowieku, implikuje jego
status komunijny (,,relacyjny”)*.

Problem z cielesnym zmartwychwstaniem czlowieka

Specyficzny problem cielesno$ci stanowi chrzescijanskie nauczanie
o wskrzeszeniu wszystkich umartych w Chrystusie (por. 1 Kor 15, 20).
Juz Koryntianie pytali Pawla, w jaki sposéb wskrzeszani sg umarli
i w jakim ciele przychodzg? (1 Kor 15, 35). Apostot odpowiadal: ,,Za-
siewa sie zniszczalne — powstaje zas$ niezniszczalne; sieje sie niechwa-
lebne — powstaje chwalebne; sieje sie stabe — powstaje mocne; zasiewa
sie ciato zmyslowe — powstaje ciato duchowe. Jezeli jest cialo ziemskie
powstanie tez ciato niebieskie” (1 Kor 15, 42-44). Wactaw Hryniewicz
komentuje te wypowiedz ideg upodobnienia mocy zmartwychwsta-
nia do energii wzrostu zasianego ziarna i podkregla, ze obecne cialo
ludzkie rézni sie od ciala zmartwychwstalego, ale musi zachowaé
swojg tozsamos$é, bo ,,to wlasnie dzieki ciatu kazdy czlowiek moze
przezywaé w §wiecie swoje osobiste istnienie. Cialo okresla catego
czlowieka i jego historyczne trwanie. W nim urzeczywistnia sie nasza
wolno$é i nawigzujg relacje z innymi ludZzmi. Bedgc ciatlem, czlowiek
trudzi sie, dziata, tworzy, doznaje rado$ci, kocha i cierpi, czyni dobro
lub zto. Cate ludzkie dzieje spelniajg sie w ciele. Tak pojete ciato nie
utozsamia sie bynajmniej z biologiczng materialnoscig czlowieka.
Jest rzeczywisto$cig o wiele bogatszg. W pewnym stopniu nasze cialo
jest juz teraz cialem duchowym, obdarzonym zdolno$cig mys$lenia,
mowienia i przekraczania samego siebie w swoich pragnieniach i da-
zeniach”?, Komentujac paradoksalne wyrazenie Bernarda Sesboué:

2 Por. S. Kunka, Teologiczna wizja..., dz. cyt., s. 41n.

2 Por. tamze, s. 49.

24 Por. tamze, s. 53.

% Por. tamze, s. 65.

26 W. Hryniewicz, Oczekuje 2ycia w przyszlym swiecie. Wydarzenia ostateczne

w dialogu chrzescijan, Poznan 2013, s. 172n.
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duch stanie sie niezniszczalnym cialem”, Hryniewicz napisal:

tego rodzaju paradoks nie miesci sie w granicach naszej ludzkiej logiki
i wyobrazni. Samo pojecie ciala duchowego?® — séma pneumatikdén — nie
jest jednak sprzecznoscig ani ontologicznym absurdem. Karl Rahner
wyjaénial przed laty, ze materia jest stanem ,,ducha zamrozonego”.
Pod wplywem platonizmu przywykliémy do przeciwstawiania sobie
niematerialnego $wiata ducha i cielesnosci, a to nie jest zgodne z zasa-
dami antropologii chrze$cijanskiej. Sam czlowiek jest przeciez duchem
wecielonym, ktéry przenika rzeczywisto$é ciala. Uciele$nienie ducha jest
jego manifestacjg i zywym objawieniem w rzeczywistosci $wiata. Ciato
zmartwychwstate staje sie bezposrednim objawieniem ducha, niejako
jego zwierciadlem, jego transparentnym obrazem i jego chwalg?,

Dlatego tez odosobniona i zadziwiajgca byla opinia niektérych

Ojcéw Kosciota (m.in. §w. Grzegorza z Nyssy), ze w zmartwychwsta-
niu zaniknie zréznicowanie plci oraz zwigzane z nig cechy cielesne
i duchowe. Sprzeciwia sie temu realizm Wecielenia, potwierdzajgcy
pierwotny charakter ptci meskiej Chrystusa i zenskiej ptci Maryi, Jego
Matki — wskrzeszonej i wzietej wraz z ciatlem do nieba. Zréznicowanie
plci jest przeciez odzwierciedleniem pelni obrazu Bozego: ,,Stworzyt
wiec Bo6g czlowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27)*. Nie mozna jednak nie dostrzec

27

28

29

,2Duchowy charakter ciala po zmartwychwstaniu oznacza przede wszystkim
mociwladze ducha nad ozywionym cialem[...] calkowita przenikalno$éipostu-
szenstwo ciala wzgledem ducha. To duch przezwycieza op6r ciata i wyzwala je
odziemskich ograniczen. Takg wolno$é osiggnaé mozna dopiero w ostatecznym
spelnieniu. Trzeba jednak najpierw przej$é (Pascha!), mocg Chrystusa, przez
$mieréizmartwychwstanie. To On «przemieninasze ponizone ciato napodobne
doswego chwalebnego ciata, moca, ktéra moze podporzadkowaé sobie wszystko»
(Flp 3, 21). Zycie chwalebnego ciala, wraz z jego zmystami, nie zostaje bynaj-
mniej zniesione, ale staje sie ze wszech miar czyste, przejrzyste, wolne i petne
radosci. Jest to «<wyzwolenie z niewoli skazenia», ktéremu wedtug stéw Apostota
poddane zostato cale stworzenie. Ono «wzdycha i rodzi w bélach» oczekujgc
objawienia sie «<wolno$ci chwaty dzieci Boga» (Rz 8, 21-22). Nie do$wiadczamy
tej pelni wolnosci w czasie zycia ziemskiego. Wedlug okreslenia Bulgakowa
«cialo duchowe» [...] «jest nie uczyniong rekami ludzkimi ikong ducha» [...]. To
dzielo dobroci i taskawosci Boga, jakkolwiek ksztalttowane w calym ziemskim
zyciu cztowieka. To, co w pewnej mierze kazdy tworzy swoim zyciem i wspé6t-
dziataniem, zostaje uwieniczone chwalg zmartwychwstaniainie$miertelno$cia.
Pawel poréwnal ten ludzki wspoétudzial do budowania zycia «ze zlota, srebra,
szlachetnych kamieni, drewna, trawy, stlomy» — z takim rezultatem, ze «dzieto
kazdego stanie sie jawne» (1 Kor 3, 12-13), wyprébowane przez oczyszczajacy
ogien przemiany” (tamze, s. 177n).

Tamze, s. 173.

Por. tamze, s. 175.
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w refleksji nad pierwszymi wiekami chrze$cijanstwa, ze duszy przy-
znawano pierwszenstwo jako specjalnemu wymiarowi, w ktérym daje
sie poznaé obraz czlowieka stworzonego na obraz Boga. Spowodowane
to bylo stopniowym zapominaniem o stwérczym posrednictwie Jezusa
Chrystusa. Stad brakowato takze w literaturze teologicznej wlasciwego
zrozumienia antropologicznej warto$ci ciala. Dlatego w tradycji alek-
sandryjskiej Slowo bylo uprzywilejowane jako Archetyp czlowieka,
podczas gdy od $§w. Augustyna to dusza miala byé obrazem Tréjcy
Swietej, a w teologii patrystycznej brakowato przemyslen wyjasniaja-
cych wlasciwie sens jedno$ci duszy i ciala w czlowieku®.

W kontekscie blizszego opisu cielesno$ci zmartwychwstatego Jezu-
sa — ktéra stala sie dla §w. Pawla podstawg cytowanej juz wypowiedzi
o zmartwychwstaniu umartych (1 Kor 15, 42-44) — istotng refleksje
antropologiczna na temat ciala ludzkiego przedstawil Gerhard Ludwig
Miiller: cielesno$é czlowieka nie ogranicza sie do samych wymiernych,
fizjologicznych i biologicznych aspektéw ciata. Jako medium osoby
cialo stanowi podstawe mozliwo$ci rozwoju i dzialania oraz animacji
osobowej tozsamo$ci tak przez kontakty miedzyosobowe, jak réwniez
w transcendentalnym odniesieniu do Boga. Dusza duchowa to zaréw-
no forma substantialis ciala, jak i zasada jednosci cielesno-duchowej.
Historia zycia czlowieka to stopniowe uciele$nianie osobowego ducha
i wzrastajace uduchowianie ciata. Smieré nie oznacza tylko zerwania
nici fgczgcej dwie heterogeniczne substancje, lecz jest niszczacg inge-
rencjg w samo centrum osobowo$ci czlowieka. Dotyczy ona zaréwno
jego duchowosci i wolno$ci, jak tez plaszczyzny jego stawania sie za
poSrednictwem ciata w relacjach miedzyosobowych. Obecni przy
zmarlym ludzie nie majg przed sobg znanego czlowieka, tylko jego
zwloki, ktére sg dowodem, ze zmarly nie jest juz wolnym podmiotem
i nie mozna spotka¢ sie z nim na plaszczyzZnie osobowej. Komunikacja
przez cialo zostala zerwana. Zwloki, jako zakrzepta historia czlowieka,
daja jeszcze tylko mozliwo$é kontaktu z przeszloScia zmartego, a po-
zostali przy zyciu moga sie odnie$é do niego jedynie posrednio przez
siegniecie do wlasnej pamieci®.

30 Por. A. Scola, Osoba ludzka..., dz. cyt., s. 173n.

31 Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, Krakéw 1998, s. 240n.
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Komunijne znaczenie duszy czlowieka

Czlowieka mozna widzieé¢ po platorisku jako samodzielng istote

osobowag, opartg na duchowej rzeczywisto$ci zwanej ,,duszg”®, jako
dusze lub osobe ,w ciele” rozumianym negatywnie®. Antropologia
chrze$cijanska rozwinela sie na podstawie tekstéw biblijnych. Termin
psyche odnoszony byt do jednego z elementéw natury jako substancja
duchowa lub jej duchowe wyposazenie?!. Biblijny model wskazuje

32

33

34

Na temat terminologii, rozwoju pogladéw i teologii duszy zob. C. S. Bartnik,
Dogmatyka..., dz. cyt., s. 380-389. P. Liszka zwraca uwage na konieczno$é
precyzyjnego rozrézniania w teologii terminéw biblijnych i odpowiadajacych
im przektadéw: ,,Grecki czytelnik Septuaguinty, napotykajac termin psyche,
bez glebszego zastanawiania sie utozsamial nefesz i ruach. Podobnie w jezyku
polskim méwienie o duszy jest mato precyzyjne i w praktyce nastepuje utoz-
samienie treSci obu terminéw hebrajskich, jak réwniez odpowiadajgcych im
terminéw greckich. W mys$leniu hebrajskimruach jest dzialaniem Boga, anawet
jest utozsamiane z Bogiem, natomiast nefesz jest skutkiem tego dziatania, jako
element natury ludzkiej. W mysli greckiej psyche to przede wszystkim dusza
Swiata, rozumiana w sposéb panteistyczny, jako element boskiiludzkizarazem.
Rozumienie rzeczywisto$ci okreslanej terminem «dusza» w sposéb hebrajski
moze prowadzié¢ do wniosku o $miertelnos$ci duszy, z kolei uymowanie jej w spo-
s6b pozabiblijny ogranicza jej zakres semantyczny, nadany przez Pismo Swiete.
Termin grecki psyche, ktéry pojawit sie w judaizmie miedzytestamentalnym
zamiast hebrajskiego nefesz oznacza podmiot zycia wiecznego i nie$miertel-
no$ci. Termin nefesz wskazuje na integralno$é cztowieka, psyche natomiast
wskazuje na co$, co przetrwa po $mierci czlowieka. Taki aspekt jest wazny
w refleksji nad wydarzeniem paschy Jezusa, nad sytuacjg Jezusa po $mierci
izrealizowang mozliwo$cig zmartwychwstania” (Interpretacja terminu psyche
w Pismie Swietym i w teologii, ,,Teologia w Polsce” 7 (2013) nr 2, 51). W oparciu
o swoje analizy Liszka dokonuje do$é zaskakujacego stwierdzenia: ,,Okazuje
sie, ze Nowy Testament jest bardziej dualistyczny niz hellenizm. Dualizm nie
pojawil sie pod wplywem hellenizmu, lecz odwrotnie, to Nowy Testament jest
samodzielnym Zrédlem dualizmu, i to chrzes$cijahistwo wniosto dualistyczng
antropologie w obszar my$li greckiej. Absurdalny jest wiec postulat odej$cia
od dualizmu hellenistycznego i powrotu do mys$lenia biblijnego” (tamze, 53).

Por. L. Lies, Sakramententheologie. Eine personale Sicht, Graz — Wien — Koln
1990, s. 55. K. G6zdz ukazuje Rahnerowskie ujmowanie czlowieka jako ,,du-
chowej osoby” i ,,0sobowego ducha” (por. Droga ku czlowiekowi, Lublin 2011,
s. 25-30).

P. Liszka, Interpretacja..., dz. cyt., s. 55: ,trzeba sie zastanowi¢ nad tym, jaka
jest réznica znaczeniowa miedzy psyche i pneuma, a takze czy jest réznica
miedzy terminami psyche i dusza oraz miedzy pneuma i duch? Odpowiednio:
Jaka jest réznica w jezyku polskim pomiedzy terminami «dusza» i «duch»?
Czy dokladnie taka, jak w jezyku greckim miedzy psyche i pneuma, czy troche
inna? Bardzo czesto pole semantyczne danego slowa polskiego jest utozsamia-
ne z zakresem znaczeniowym slowa greckiego. Ponadto pojawia sie pytanie,
czy cialo, dusza i duch to juz wszystkie aspekty czlowieka, czy wystarczaja do
opisania obrazu calego czlowieka. Skoro wiadomo, ze nie, wiec dlaczego inne
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raczej na czlowieka jako na ,,cialo w osobie”. Tak rozumiany czlowiek
posiada nie tylko swojg indywidualno$é, lecz takze wlasny sposéb
transcendencji. Cieszy sie wolno$cig i moze trwaé¢ we wspoélnocie
z innymi ludZmi nie tracgc przy tym swojej tozsamosci. W biblijnym
opisie stworzenia nie chodzi jednak przede wszystkim o osobowo$é
w cielesnoéci, lecz o spotkanie czlowieka z Bogiem, gdzie pierwotng
i ostateczng podstawg posredniczenia jest nie cialo, lecz przestrzen
wolnosci osoby®. Spotkanie Boga z czlowiekiem dokonuje sie miedzy
osobami urzeczywistniajacymi sie w ré6zny sposéb. Dzieki Wcieleniu
(unii hipostatycznej) Bég przyjal czlowieka jako ,,cialo w osobie” do sie-
bie i dal mu miejsce w centrum swojej osoby. W teologicznym obrazie
Swiata Boég, ktory jest centrum calej rzeczywisto$ci, nie tyle zstepuje
ku czlowiekowi, co przyjmuje go do siebie®. Jesli tak jest, to spotkanie
osobowe z Bogiem zaklada uprzednio osobowo$é czlowieka®.

W teologii patrystycznej brakowalo przemyslen wyjasniajacych
wlaéciwie sens jedno$ci duszy i ciata w czlowieku. Kiedy $w. Tomasz
z Akwinu zaangazowal sie w ukazanie racji, z powodu ktérych dusza
jest formg ciala, podjal teze, ze czlowiek nie jest utworzony przez
zwykle zblizenie sie do siebie dwéch kompletnych rzeczywistosci ist-
niejgcych uprzednio i potgczonych tylko przypadlo$ciowo. Pojmowal je
natomiast jako dwie zasady, mocg ktérych pojawil sie czlowiek w swej
pierwotnej jednosci, bez ktérej nie mozna moéwié o czlowieku, ze jest
imago Dei. Przyjecie dwéch elementéw konstytucyjnych narazalo
Tomasza na ryzyko kwestionowania nie$miertelnosci duszy (gdyby
poszedl do konca za antropologig Arystotelesa). Poszed! jednak za
Pseudo-Dionizym i utrzymywal, ze dusza intelektualna jest substan-
cjalng formg czlowieka, gdyz ,,rekapituluje” w sobie wszystkie formy
niezbedne do zaktualizowania czlowieka. Sob6r w Vienne dokonat

aspekty sg pomijane, dlaczego nie ma ujeé integralnych, ujmujacych wszystkie
aspekty i wszelkie powigzania miedzy nimi, relacje miedzy nimi a calo$cig?
Ostatecznie potrzebne jest ujecie calo$ciowe, integralne. Celem powyzszego
okreslenia nie bylo podanie odpowiedzi na wszystkie postawione tu pytania,
lecz jedynie poinformowanie, ze termin pneuma akcentuje powigzanie natury
ludzkiej z bosko$cig, natomiast termin psyche wskazuje na to, co jest w naturze
ludzkiej jak najbardziej wiasne”.

35 Por. L. Lies, Sakramententheologie..., dz. cyt., s. 56n.

36 Por. D. Staniloae, Obraz, podobienistwo i przebdstwienie w osobie ludzkiej,

[w:] L. Balter, K. Czulak, P. Géralczyk (red.), Kosmos i cztowiek, Poznan — War-
szawa 1989, s. 240-257.

Por. L. Lies,Sakramententheologie..., dz. cyt.,s. 61n; M. Jagodzinski, Sakramenty
w stuzbie communio..., dz. cyt., s. 17Tn; tenze, Cztowiek w perspektywie komunii,
s. 23n.
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chrystologicznego poglebienia tej tezy nauczajac, ze ,,Jednorodzony
Syn Bozy [...] przyjal czesci naszej natury tworzgce jednosé [...] to
znaczy ludzkie cialo podlegte cierpieniu oraz dusze intelektualng czyli
rozumna, prawdziwie i pod wzgledem istoty ksztaltujgca ciato”.

Ograniczenie nauki o duszy dokonalo sie w dobie nowozytnej, ktéra
chciata patrzeé¢ na cialo i dusze jako na rzeczywisto$ci z géry sobie
przeciwne i oddzielne. Teologia szkolna bronita zlozono$ci czlowieka
przeciwko dualizmowi albo monizmowi (spirytualistycznemu lub ma-
terialistycznemu). W specyficznej konstytucji cztowieka jako jednosci
duszy i ciala nie mozna jednak pojmowaé duszy jako ,,czego$ innego”
od ciala, lecz jako wspélzasade czlowieka pelnigca role formy ciata
— ona jest ,duchem ciala”. Jezeli nie mozna u czlowieka oddzielié
momentu stworzenia od wybrania do komunii z Bogiem, to duszy nie
mozna traktowac jako istniejacej uprzednio ,,podpory ontologiczne;j”,
ktéra p6zniej dopiero pozwalataby czlowiekowi ustali¢ swoja relacje do
Boga. Dusza jest nieSmiertelna wla$nie dlatego, ze ma udzial w naturze
samego Boga, ktéry stworzyt czlowieka i powolal go do komunii ze sobg
w spos6b nieodwolalny. Jej nieSmiertelnos$é zas mozna pojgé w pelni
i wlasciwie tylko w perspektywie zmartwychwstania umartych®.

Chrystologiczny kontekst komunijnej
integralnosci czlowieka

Fenomen komunii jest zasadniczo rzeczywisto$cig miedzyosobowa.
Tak jest w przypadku fundamentalnej Komunii wewnatrztrynitarnej,
komunii miedzyludzkiej i komunii cztowieka z Bogiem?. Czy inte-
gralno$¢ czlowieka polegajaca na zjednoczeniu w nim duszy i ciala
moglaby byé traktowana jako integralno$é komunijna? Pewng mozli-
wo$¢ takiego my$lenia zdaje sie otwieraé prawda o unii hipostatycznej
w Jezusie Chrystusie, ktéry jest nazywany ,,komunig w Osobie”.

Komunia w Jezusie Chrystusie dotyczy przede wszystkim zjednocze-
nia natur w Jego osobie*!. On jest osobowg komunig Béstwa i cztowie-

38 Dekrety [1. Btedy Piotra Jana Olivi], 1, 1a, [w:] A. Baron, H. Pietras (red.), Do-
kumenty Soboréw Powszechnych, t. II, Krakéw 2003, s. 533. Por. A. Scola, Osoba
ludzka..., dz. cyt., s. 174-1717.

39 Por. A Scola, Osoba ludzka..., dz. cyt., s. 177-181.

40 Zob. np. M. Jagodzinski, Teologiczne znaczenie pojecia koinonia, ,,Zeszyty

Formacji Katechetéw” 11 (2011) nr 3 (43), s. 30-35.

Ksiagdz Jerzy Szymik, piszac o komunijnej strukturze rzeczywistosci, postu-
guje sie terminem ,teandryczno$é”: ,teandryczno$é¢ — w jej mozliwie najgleb-
szym chrystologicznie znaczeniu, interpretowanym soteriologicznie — jest tu
zrédlem i celem komunii, jej wewnetrzng treécig, a zarazem zrédlem i celem

41
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czenstwa®?, ,,jest teandryczno$cig sama, jej przyczyna, Zrédlem i celem;
ktérego zaréwno Osoba, jak Dzieto sg komunig Bosko-ludzka, jedyng
w swoim rodzaju, komunig, by tak rzec, «w stanie czystym»’4. On
otwiera droge do komunii Boga i czlowieka, poniewaz sam jako Stowo
Weielone jest tg komunig. W nim zrealizowala sie ,,alchemia” przemie-
niajgca byt ludzki w byt Bozy, a droga do wzajemnej komunii ludzi
prowadzi przez komunie z Bogiem. Dogmat chrystologiczny Soboru
Chalcedonskiego z 451 roku ujmuje Jezusa Chrystusa jako istotowg
komunie natury ludzkiej i Boskiej ,,bez zmieszania, bez zmiany, bez
podzielenia i bez rozlaczania”*. W ramach 6wczesnych probleméw
i filozofii ukuto okreslenie tzw. unii hipostatycznej. Osoba Boskiego
Logosu przyjela ludzka nature, w wyniku czego dwie natury — Boska
i ludzka — zostaly zjednoczone i zachowaly swoje istotne wyrézniki®.
Komunia natur w Chrystusie wyrazana jest pojeciem perichoresis, co
oznaczalo pierwotnie wzajemny taniec tancerzy wokoét siebie, w mysle-
niu stoickim i neoplatonskim — zjednoczenie i wzajemne przenikanie
sie duszy i ciatla w czlowieku, a w teologii postuzyto najpierw do wyra-
zenia wzajemnego przenikania sie Béstwa i czlowieczenstwa w Jezusie
Chrystusie przy jednoczesnym zachowaniu wlasciwosci natur — aby
komunie natur w Nim rozumie¢ jako komunikacje osobowa*.
Czeslaw Stanislaw Bartnik stwierdzil, ze dualistyczna mysl hel-
lenistyczna znajduje ciggle kontynuacje w pogladach redukujacych
czlowieczenstwo Jezusa. Biblia 1aczy wprawdzie obie Jego natury, ale
sam problem jest niezwykle skomplikowany. Czy pelne czlowieczen-
stwo Jezusa obejmuje takze ,,0osobe ludzkg”? Kwestia ta nie zostata
rozwigzana w teologii. Sobér Chalcedonski przyjal w Jezusie Chry-
stusie jedng Osobe Stowa i ,,dwie” natury — Boska i ludzka, przy czym
,hature ludzkg” uznatl za ,,czlowieka doskonatego”, ,,prawdziwego”,

wszechrzeczywistosci, ktérej czlowiek jest reprezentantem i w ktérej (i dla kto-
rej) jest obrazem i podobienstwem Boga (Rdz 1, 26-27)” (Theologia benedicta,
t. IT, Katowice 2012, s. 151n).

Por. J. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspdlnota wiary. Koscidt jako komunia, Kra-
kéw 2003, s. 70-74; A. A. Napidrkowski, Misterium communionis. Eklezjalny
paradygmat dziejow zbawienia, Krakéw 2006, s. 112-122.
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4 J. Szymik, Theologia benedicta..., dz. cyt., s. 176.

4  Definicja wiary 11, [w:] A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Soboréw Po-
wszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. I (325-787), Krakéw 2001, s. 223.

45

Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bdg. Teologia trynitarna, Wroctaw 2009, 319.

16 Por. G. Bausenhart, ,,In allem uns gleich aufer der Siinde®. Studien zur Beitrag

Maximos’des Bekenners zur altkirchlichen Christologie,Mainz 1992,173; G. Gres-
hake, Trdjjedyny Bdg..., dz. cyt., s. 82n; M. Jagodzinski, Wezlowe zagadnienia
chrystologii komunijnej, Radom 2013, 154-178.



Komunijny wymiar integralnosci czlowieka

,pelnego” i ,wspélistotnego nam”. Dlatego ogét teologéw uczyl, ze
osobg w Jezusie Chrystusie byta tylko Osoba Stowa*’. Zmienilo sie
jednak rozumienie ,,osoby”. Dawniej przez ,,czlowieka” rozumiano
,cialo i dusze”, a ,,osobe” jako pewng role w ekonomii Bozej (pod
wplywem stoicyzmu) albo samoistny byt (w arystotelizmie), ale bez
odniesienia do intelektu, woli i dzialania — czyli bez odniesienia do
podmiotowosci, jazni. Twierdzenie, ze Jezus jest prawdziwym i pelnym
czlowiekiem, ale nie ma osoby ludzkiej (czyli nie jest osobg ludzka!)
stalo sie dzisiaj niedorzeczne (i oznacza jaki§ powré6t do doketyzmu
lub apolinaryzmu). Dlatego tez Karl Barth i Karl Rahner sugerowali
odejscie od terminu ,,0soba” w przypadku Jezusa i pewne korekty
semantyczne*®. Bartnik uwaza, ze w bardzo trudnej sytuacji znalezli
sie tomisci (sam $w. Tomasz odrézniat w cztowieku ,,dusze” i ,,0sobe”),
ktérzy w wiekszoSci utrzymuja, ze ,,osoba” i ,,dusza” sg ontologicznie
tozsame. To oznaczaloby dla nich, ze odrzucenie apolinaryzmu jest
czystym nestorianizmem, poniewaz jesli Jezus ma stworzong ,,dusze
ludzka”, to i stworzong ,,osobe ludzka” — a wiec w Jezusie jest osoba
ludzka i osoba Boska. Tomistyczna nauka o osobie domaga sie jednak
realnego rozréznienia w kazdym czlowieku ,,duszy” i ,,ciala” — a wiec
i rzeczywistej osoby ludzkiej w Jezusie. Jak to rozwigzaé, skoro w Je-
zusie Chrystusie jest tylko jedna Osoba?%. Bartnik zaproponowat
hipoteze ,,spelnienia osobowego”:

Jezus jako czlowiek jest ,,pelng osobg ludzkg”, ale w wymiarze osobo-
wym nie jest rézny od ,,0Osoby Stowa”, gdyz stal sie osobg przez Osobe
Stowa, w Niej i dla Niej (por. Kol 1,16). Jezus byl sam z siebie relacja
ku Osobie Slowa, moznos$cig bycia Kim§ Jednym z Synem Bozym,
Kims$ ,,najblizszym” do zrealizowania sie w Osobie Bozej. Osoba Stowa
,wosobila” (enhypostasis) Jezusa w siebie jako Osobe przez akt perso-
nogenetyczny, nie przez unie czy asumpcje prosta®. Nie jest to contra
naturam humanam, gdyz osoba stworzona jest sama z siebie absolutng
relacjg ku Osobie Niestworzonej. Jezus spelnia sie osobowo w Osobie
Stowa w sposéb absolutnie szczegélny. Méwigce ,,0d strony ludzkiej”,
Jezus - ontyczny, historyczny, psychiczny, podmiotowy jako ,,Ja Jezu-
sowe” realizowal sie w Osobie Syna Bozego, ktéra ,,Jest” i ciggle ,,sie
staje”, ciggle sie realizuje i do tego procesu Osoba Boza wlgczyta Jezusa,
jednoczes$nie Go stwarzajac. Przy tym osoba ludzka zostaje ,,wrodzona”

47 Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., 586-588.

48 Por. tamze, s. 588.

49 Por. tamze, s. 588n. M. Jagodzinski, Weztowe zagadnienia..., dz. cyt., s. 179n.

50 Bartnikuwaza, ze teoria enhipostazy (insubsystencji, inegzystencji) rozwigzuje

ten problem w znaczeniu zbyt aleksandryjskim, w duchu absolutnej hegemonii
Logosu i z uszczerbkiem dla czlowieczehstwa Jezusa (por. tamze, s. 791).
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w Osobe Stowa przez Ducha Swietego za posrednictwem Matki, Maryi.
[...] A zatem osoba Jezusa w relacji ku sobie samej jest integralng osoba,
stwarzang i powolywang przez Osobe Ducha Swietego, by w relacji do
Osoby Syna identyfikowaé sie z Osobg Niestworzonag. W tym przypadku
Osoba Syna Bozego spelnia prozopoidalng relacje Jezusa do Boga przez
swojg Osobe Bozg i na miare tej Osoby. Jest to Absolutne Misterium3!.

Po tej samej linii poszedl Tadeusz Dionizy L.ukaszuk. Osoba Boska
Jezusa jest w sobie bezwzglednie prosta, ale kiedy widzi sie ja w akcie
podtrzymywania dwéch niezmieszanych natur — jest ztozona. Dlate-
go przyjelo sie méwienie, ze Chrystus utozsamia sie ze swoja Boskg
naturg, a nature ludzka posiada na wtasnosé. Teologia o posmaku
konserwatywnym wolala nie glosié, ze jest On po prostu takze natu-
ra ludzka — natomiast dzisiejsza teologia dopuszcza dyskusje na ten
temats2. W zwigzku z tym Bartnik stwierdza jasno: ,,z nauki Soboru
Chalcedoniskiego wynika, ze Jezus jest pelnym czlowiekiem, 1gcznie
z «0soba» w dzisiejszym znaczeniu tego stowa; spelnia ja w niepojety
spos6b Osoba Stowa Bozego samg Sobg”%. Liukaszuk relacjonuje
takze teorie Jeana Galota usilujgcg opisaé osobe przez kategorie re-
lacji**. Bytowo$¢ relacyjna nie dodaje niczego naturze, jest ,relacjg
samoistng” lub ,,hipostatyczng” — to znaczy tworzacg hipostaze. Osoba
wlada naturg nawet wtedy, gdy sie z nig nie utozsamia, jest podmiotem
aktywno$ci i podejmuje odpowiedzialno$é za jej dzialania. Zastosowa-
nie takiego pojecia osoby w chrystologii jest tatwe i korzystne. Skoro
odwieczne Slowo jest w swoim bycie relacjg samoistng, to wlgczenie
w niego bytu o podobnej strukturze dokonuje sie prawie naturalnie.
Czlowieczenstwo Chrystusa nie traci nic ze swych naturalnych wtasci-
wosci, a tylko czysto ludzka relacja zostaje zastgpiona osobowag relacja
Stowa’. Dlatego ludzka natura Jezusa cieszy sie pelnym i przebogatym
wyposazeniem osobowym — bez jakiegokolwiek niedostatkus®.

51 Tamze, s. 589. Por. tamze, s. 590, 790-794.

52 Por. T.D. Lukaszuk, Ty jestes Chrystus, Syn Boga Zywego. Dogmat chrystologiczny

w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s. 387-390.

58 C. S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 590. Por. T. D. Lukaszuk, Ty jestes..., dz.
cyt., s. 390-395; M. Jagodzinski, Weztowe zagadnienia..., dz. cyt., s. 182n.
o4 Por. La définition de la personne, relation et sujet, ,,Gregorianum” 75 (1994),

s. 281-299.
% Por. T. D. Liukaszuk, Ty jestes..., dz. cyt., s. 403-408.
5 Por.tamze, s.395-399; M. Jagodzinski, Weztowe zagadnienia...,dz. cyt.,s. 181-184.



Komunijny wymiar integralnosci czlowieka

Komunig Boskosci i czlowieczenstwa w Jezusie Chrystusie zajal sie
takze Gerald O’Collins*. Jak bylo mozliwe potaczenie w Chrystusie
Boskiej nieskoniczonosci i ludzkiej skonczonosci? ,W odniesieniu do
swego béstwa, Chrystus jest wszechwiedzacy, w odniesieniu do czlo-
wieczenstwa jest natomiast ograniczony w swojej wiedzy. Przypisuje
Mu sie wzajemnie wykluczajace sie cechy, ale nie w tym samym ukta-
dzie odniesienia”®. Arcybiskup Edward Ozorowski rozwigzuje ten
problem przy pomocy idei przebéstwienia czlowieka:

Osoba i natura zawierajg w sobie odpowiedZ na pytania: Kim jest Jezus
Chrystus? [...] Bardzo waznym przy tym jest czasownik egeneto. Stowo
stalo sie ciatem, nie przestajac by¢ Stowem. Syn Bozy stal sie czlowie-
kiem, nie przestajgc by¢é Synem Bozym. Osoba Boska stala sie osobg
ludzka, nie przestajgc by¢ Osoba Boska. Staé sie w tym znaczeniu nie
oznacza przestaé by¢ sobg ani ontycznie, ani etycznie lub psychicznie.
Przy poczeciu cztowieka pierwsza jest osoba, a nie natura. Poczyna sie
osoba w ludzkiej naturze, a nie natura, ktéra staje sie osobg. Osoba tran-
scenduje nature. Podobnie jest w Jezusie Chrystusie. Maryja poczeta
Syna Bozego, ktory w Jej tonie stal sie Synem Cztowieczym®.

Komunia jest rzeczywisto$cig komunikacji miedzyosobowej, totez
tradycyjne méwienie o osobowym zjednoczeniu natur w Chrystusie
sprawia problemy wynikajgce ze wspoélczesnego rozumienia osoby.
Wspoblczesne préby rozwigzan tego problemu usitujg bardziej precy-
zyjnie formulowaé wypowiedzi na temat unii hipostatycznej, co byé
moze pozwala takze na bardziej personalistyczne postrzeganie istoty
,hipostatycznego” zwigzku ciata i duszy w cztowieku i tatwiejsze do-
strzeganie analogicznego wymiaru komunijnosci tego zwigzku.

Stowa kluczowe: czlowiek, ciato, dusza, integralno$é, komunikacja,
komunia, unia hipostatyczna, zmartwychwstanie.

57

Zob. G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym
i systematycznym, Krakéw 2008, s. 214-222.

%8 Tamze, s. 223n. G. O’Collins wskazuje na stojace niekiedy u podstaw wspélcze-

snych pogladéw chrystologicznych pomieszanie pojeé¢izapominanie o analogicz-
no$cijezykateologicznego, atakze proponuje wlasnerozwigzanie—chrystologie
obecnosci. Por.tamze, s.233-237. Dzisiejsze chrystologie ,,chalcedonskie” muszg
borykaé sie takze z dalszymi pytaniami: Jaka jest ludzka natura Chrystusa,
jesli nie jest On osobg ludzka? Jak jedna osoba moze mie¢ dwie §wiadomo$ci:
Boska i ludzkg? Co wtedy z odpowiedzialno$cig osoby? Jakich sit sprawczych
(jakiej natury) uzywat Chrystus w swoim ziemskim zyciu. Por. M. Jagodzinski,
Wezlowe zagadnienia..., dz. cyt., s. 184-187.

5 Humanitas unii hipostatycznej, [w:] A. Proniewski, A. Debski (red.), Cztowie-

czefistwo Boga, Bialystok 2013, 19.
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— rozstrzygnieciem wspolczesnego dylematu
postmodernosci wzgledem tozsamosci osoby
ludzkiej — czlowiek projekt czy przypadek

CONTEMPLATIVE FAITH IN THE TRIUNE MEETING IN BEING -
AN ANSWERTO CONTEMPORARY POSTMODERN DILEMMA
OF THE IDENTITY OF MAN (A PROJECT OR A COINCIDENCE?)

In the context today’s postmodernist undermining the identity of the hu-
man person, which determines the dramatic state of the Western-European
intellectual culture (and humanities in general), the author weighs the ques-
tion of man as a project or a coincidence. He refers to the Platonian concept
of the world of shadows. In this context he discusses the question of man
(a project? a coincidence?) who transcends the Nature (Physis) and, with the
power of his spirit,,,produces” the world which takes innumerable, new histori-
cal dimensions.

Key words: human oikoumene, West-European inteligibility, culture as a
shadow of reality, Platonian world of, meaning of manhood, meaning of physis
and oikoumene, objects of culture.

Chetnie zaryzykowaliby$my teze, ze od czasu, kiedy my$l badawcza
europejskiego kregu kulturowego zaangazowala sie w poznawcze poszu-
kiwanie: ,,jak?” wzgledem physis rzeczywistosci, stopniowo zatraciliémy
perspektywe dostrzegania calo$ci rzeczywistosci $wiata oséb i rzeczy
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(w sensie starozytno$ci greckiej). Zrozumiale wiec powinno okazywaé
sie, ze blizsze przypatrywanie sie coraz bardziej doglebnym szczegétom
czy mikroszczegétom physis w coraz bardziej dzielacych sie i atomizu-
jacych dyscyplinach i subdyscyplinach nauki nie moglto zarazem nie
pozbawié integralnego rozumienia, mozliwego jedynie — jak uznajemy
—w cierpliwym kontemplatywnym ksztaltowaniu w perspektywie spoj-
rzenia na calo$é Physis — physis i zawartej w niej oikoumene. Wéwczas
nawet nieusuwalnie pojawialoby sie metodologiczno-badawcze pytanie,
czy wystarczalby tenze oglad; czy nie nalezaloby uwzgledni¢ takze kon-
templatywnego ,,ogladu” ,, Rzeczywistosci” — i to az po sieganie [i sie-
gniecie] ostatecznych przyczyn Physis i oikoumene. To za$ warunkowane
pozostawalo koncepcjg nauki nowozytnej, ktéra przeciez ze swego pro-
jektu badawczego systematu wykluczyla metafizyke (w uproszczeniu),
aw swej wielo$ci wyspecjalizowanych dyscyplin z r6znych gatezi nauki
(rozpoznawanej odtad wyltgeznie jako dziedzina i wiedza utylitarna)
absolutyzowala sie w niemoznos$ci komunikowania sie. Nieosiggalnym
wiec stawal sie badawczy interdyscyplinarny dyskurs.

Niestety wydaje sie, ze tak dlugo, jak nie zrozumiemy istoty uni-
wersytetu mediewalnego, wydani pozostaniemy mocy absurdalnego
upowszechnienia pojecia ,,kultury ogélnej” w sensie José Ortegiy Gas-
seta (1883-1955) — hiszpanskiego filozofa kultury i socjologa. Zasadnie
zauwazyl on przeciez, iz kultura moze by¢ wylacznie ogdélna, ze np., nie
jest sie ,kulturalnym” w fizyce lub matematyce, w chemii lub w biolo-
gii, gdyz w tychze dyscyplinach mozna pozostawacé jedynie wyksztal-
conym, a w medycynie, prawie badz inzynierii — wyspecjalizowanym.
Nalezaloby mieé¢ §wiadomo$é, ze wspélczesne, ponowozytne uniwer-
sytety stanowig jedynie skromne pozostalosci i w pewnym sensie
swoiste przezytki tego, co w epoce niezwykle dogtebnego i twérczego
fermentu spotecznoéci tacinskiego Zachodu — mediewalnej Christia-
nitas, stanowito ksztaltowany w strukturze i spolecznej potrzebie Uni-
wersytet (universitas magistrorum et scholarum). I chociaz uniwersytet
mediewalny nie prowadzil badan (w sensie specjalistycznych badan
naukowych), to jednak wypelniony byl wytgcznie ,,kulturg ogélng”.
Wilaénie wéwcezas — bardziej niz kiedykolwiek w dziejach przesztosci
— bezsprzecznie pozostawal miejscem poszukiwania prawdy i jed-
noczesnego wyksztalcania systemu idei dotyczacych Swiata (physis)
i ludzkich oikoumene [ziemskiego Globu], jakie powinny skutecznie
wyznaczac¢ i jakie twérczo wyznaczaly kierunek egzystencji chrzesci-
janskich spoteczno$ci europejskiego Zachodu.

Wydawaé by sie moglo, ze powyzsza kwestia przynalezy do prze-
szlo$ci i nie jest warta najmniejszej uwagi. Niestety, pozostaje tym
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bardziej aktualna, a nadto okazuje sie zdecydowanie pilng do bardziej
doglebnego rozwazania kwestia , do ktérej imperatywnie nalezy ba-
dawczo powrécié, im bardziej rozpoznajgc wspélczesdnie, ze czlowiek
transcenduje Przyrode i silg swej istoty ,,wytwarza §wiat”, przybiera-
jacy niezliczone, wciaz nowe ,,oblicza” historyczne, jesteSmy w stanie
w ramach uprawianej nauki réznie pojmowa¢é (resp. interpretowaé
w kategoriach nauki) physis, Przyrode: czy jako ogél rzeczy, czy jako
0g6l tego, co [zmystowo] widzialne (resp. empirycznie postrzegalne),
czy wreszcie jako calo$é bytu'.

Pozwolimy sobie powyzsze zilustrowaé przykladem przywotania
rozmaitych mozliwos$ci interpretacyjnych $wiata ,,cieni” Platona. Oczy-
wiscie na sposoéb klasyczny (w uproszczeniu) uzywa sie okreslenia,
ze $wiat ,,cieni” nie jest prawdziwym Swiatem, Rzeczywisto$cig. Jest
,cieniem” Swiata, wlasnie dlatego poniewaz wylacznie ten rzeczywisty
jest ,prawdziwy”; ale nie jesteSmy w stanie okresli¢ istoty tejze jego
prawdziwosci, gdyz scharakteryzowanie go jako ,wydarzajgcy” sie
mogloby przeczy¢ jego istocie i podstawowej wlasciwosci. Zauwaz-
my nadto, ze zamiast prawdziwy jako istotnosé¢ tejze Rzeczywistosci
- ,Swiata” zwienczonego wokoét [Idei] Dobra i zwieficzonego w Do-
bru — co stanowi jedynie nasze zinterpretowanie Platonskiej Idei na
uzytek niniejszej refleksji, wystarczytoby rozpoznaé tenze $wiat jako
ostateczny. Wéwczas scharakteryzowanie prawdziwos$ci nie byloby
wylaczno$cig rzeczywisto$ci Idei-Dobra. I chociaz ona stanowitaby
ostateczno$é czy ostateczng rzeczywisto$é, to jednak ten Swiat, jaki
jest tutaj i zarazem teraz — Swiat, ktory jest udziatem ludzkich oikou-
mene i udzialem kazdego z nas w tychze oikoumene, okazywalby sie
réwnie prawdziwym wedle koncepcji Platona. Moze nie chodziloby
o prawdziwo$é, ale o ,,rzeczywisto$¢” wydarzania sie czy stawania az
po — blizej nieuchwytne — ,,przyobleczenie” sie w Idee-Dobro.

Natomiast, skoro na samych sobie i tym, co stanowi nasz indy-
widualny i zarazem osobowy rozwdj do$wiadczamy wydarzanie sie
physis ,,rzeczywisto$ci”, to zarazem nie moze nie by¢ rozpoznawany
tenze fakt stawania sie czy wydarzania. W sumie $wiat ,,cieni” wy-
raza czy wrecz stanowi §wiat ,kreacji” czlowieczej. W taki sposéb
mozemy zaréwno interpretowaé sytuacje ludzkich oikoumene, w kté-
rych poszczeg6lni i zarazem kazdy z osobna — na miare rozpoznania
glebi swego ,,jestestwa” — tworzy $wiat kultury i nadaje sobie aspekt
czlowieczenstwa. Jest to przeciez takze kreacja — i to w dostownym
rozumieniu $wiata ,,cieni” Platona. W innym jeszcze sensie kreacja
w $wiecie ,,cieni” moze z powodzeniem zosta¢ zinterpretowana badz

1

Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakéw 1972, s. 13.
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rozpoznana, kiedy ludzkie oikoumene podejmujg zmiane physis (resp.
Przyrody), ,,ujarzmiajac” ja (technika, rolnictwo, leSnictwo, energetyka
itd.), i nadajg jej rozmaito$¢ senséw, ktérych ona w sobie nie posiada,
kiedy ludzkie oikoumene w ich poszczegélnych osobach i podmiotach
tworza dziela, réznigce sie w swej istocie w sposéb istotnosciowy od
tego wszystkiego, co znajduje sie w tymze Swiecie jako wytwér Natury,
Przyrody, physis rzeczywistoSci.

Zauwazmy, ze wyksztalcone dziela (w uproszczeniu) az po inteligi-
bilne opus okazujg sie wyrazem tozsamosci kulturowej wyksztalconych
matecznikéw cywilizacyjnych i zarazem dostosowane do ich kulturowe-
go ducha, stanowigc jakby dopelnienie tejze uporczywie ksztaltujacej sie
tozsamosci kulturowej®. I gdy okazuja sie juz wytworzone — zazwyczaj
na spos6b materialny, gdyz ich zaistnienie na sposéb duchowy wymaga
ludzkiego dzialania badZ obecnosci, natrafia sie na nie w $wiecie — jakby
byly czyms$ rzeczywistym. I niewatpliwie sg czyms rzeczywistym, gdyz
postrzegalne sg na sposéb empiryczny. Ludzkie oikoumene tworzg
dzieta kultury i sztuki: muzyke, literature, malarstwo itd. Tworzg na-
uke, filozofie. Rozpoznajg dzieje samych siebie — dzieje swej przeszlosci
i wszystkich ludzkich oikoumene w postrzeganiu globalnego Swiata. Sg
w stanie spojrze¢ swemu ludzkiemu obliczu — blizej nieokreslonej ludz-
kosci, z perspektywy okoloziemskiej orbity. Nadto ludzkie oikoumene
wytwarzajg systematy swego zorganizowania — rodzine i wszystkie inne
rodziny, a nastepnie naréd i wszystkie inne narody, co z kolei stawia je
wobec imperatywu obowigzkéw — moralnej powinnosci tak samo wobec
rodziny, jak i wobec narodu. Ale wyksztalcenie rodziny i narodu nie jest
kresem ludzkich mozliwosci. Chociaz prymitywne zalgzki tychze tworéw
mozemy do$¢ latwo rozpoznaé¢ w Swiecie zwierzat, to jednak na nich
przebiega wyrazna juz granica. Bowiem wylgcznie ludzkie oikoumene
ustanawiajg wraz z instytucjg malzenstwa i funkcjg rodziny — i to jako
ich logiczny ciag: ojczyzne i systemy panstw. Ludzkie zycie nabiera coraz
bardziej jakiego$ sensu i zarazem jakiego$ celu, ktérego by nie mialo
w calkiem pierwotnej i czystej Naturze, physis rzeczywisto$ci; gdyby
ludzkie istoty poprzestaly na trudnieniu sie zbieractwem i fowiectwem,
gdyby grupy tychze przypadkowo trzymajgcych sie ludzi pozostaty w ja-
skiniach. Tak, wladnie ten caly $wiat dziejowej przeszlo$ci ksztattujacych
sie zalgzkéw cywilizacyjnych matecznikéw pozostaje wyraznym $wia-
tem ,,cieni”, ktéry moc ludzkiej inteligibilno$ci w interaktywnym — ale
jedynie i wylgeznie w ramach wytworzonej kultury ludzkich oikoumene
—1ibezinteresownym trudzie poznania rzeczy niejawnych z Natury (resp.

2 Por. tamze, s. 14-15. Ponizej takze nawigzujemy do sformulowan badz parafra-

zujemy myS$l Ingardena.
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physis rzeczywisto$ci) jest w stanie odstonié z tego ciggu wytwarzanych
obliczy historycznych $wiata.

Zatem tenze [kulturowo] kreowany $wiat ,,cieni” (w sensie Platona)
okazuje sie w petni calkiem odmiennym od Natury —i slusznie zauwaza
Ingarden, ze moze zaj$é okoliczno$é, iz poszczegdlny cztowiek badz
ludzkie oikoumene prawie catkiem zapozna, ze u podloza tejze catej
ludzkiej rzeczywisto$ci kryje sie Przyroda (resp. Natura), obojetna na
wszelka warto$¢ i nieczula na wszelka dole i niedole badZ szczescie
czy nieszczeScie czlowieka i ludzkich oikoumene. Bo rzeczywiscie po
wielkim wzlocie osiggnieé techniczno-technologicznych — od czasu
niepowtérzonej w dziejach — rewolucji przemystowej? indoktrynowane
resztkami formacji pozytywistyczno-materialistycznej ludzkie oikoume-
ne wspéblczesnych spoleczenstw globalnych nie sg w stanie dostrzec
piekna fizycznego $wiata physis i sensu glebi wnetrza Wszechswiata,
uprzystepnianego osiagnieciami nauk astronomicznych. Paradoksalnie,
nie sg w stanie postawié¢ na nowo pytania o sens i cel rzeczywistosci, kt6-
ra stala sie ich [kulturowym] wytworem i zarazem materialnym (funk-
cjonalno i techniczno-technologicznym) udziatem. Zdajg sie powracaé
do stanéw bardziej pierwotnych, bardziej prymitywnych — delektujg sie
jedzeniem bez konsekwencji przybrania na wadze, na dlugie godziny
rozsiadajg sie wygodnie w fotelach przed audiowizualnym sprzetem
bez potrzeby fizycznego wysilku tworzenia czegokolwiek z siebie sa-
mych, konsumujgc medialne info i newsy sadzg ,,rozumieé” wszystko
i wszystkich, pozbawieni leku o cokolwiek w wyniku zabezpieczenia sie
przed przypadkowym splodzeniem potomstwa ,,bawig” sie wlasng sek-
sualno$cig itd. Ale, czy faktycznie stan, jaki pozostaje ich udziatem, jest
powrotem do Natury, physis? Nie wykazujg juz umiejetnosci otwarcia
sie na cos nieokreslonego, niewyrazalnego sfowami, wyrazeniami. Zdajg
sie nie by¢ w stanie przezy¢ autentycznej rado$ci bagdz bezinteresownie
zaja¢ sie poznaniem czegos$, co wykracza poza ich pozytywistyczny $wiat
zmyslowych doznan. Taki oto wydaje sie pozostawaé $wiat spoleczenstw
konsumpcyjnych, w ktérym tworzg sie nieokreslone establishmenty
usitujgce nim zarzgdzaé. Pragng zwrotnie kreowaé ,,$wiatem” wytworzo-
nym. Wyznaczaé wszelkie standardy — od wyznaczania stopnia poziomu

Dlauprzytomnieniaskalizmian warunkéw zycia, dokonanych przeznowozytng
rewolucje techniczng (z okolo potowy XVIIIstulecia) przyréwnuje sie (Kenneth
Boulding) zycie ludzi z polowy XVIIirozpoznaje, ze bylo ono bardziej podobne
do bytu wezeéniejszych o cztery tysigclecia od nich mieszkaticéw Sumeru czy
starozytnego Egiptu anizeli do stulecia trzy wieki pézniejszego, czyli do teraz-
niejszosci XX iXXIwieku. Nowozytnarewolucja przemyslowa spowodowala, ze
wspo6lezesne (od dwéch stuleci) pokolenia zyjg w warunkach techniki wyraznie
doskonalsze;j.
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intelektualnego nowych pokolen* do zarzadzania moralnoécig czy — az
nie do wyobrazenia w ostatecznych skutkach — wrecz wyznaczania
katalogéw norm moralnych i kryterium sumienia. I tutaj wtasnie sie
pojawia dylemat, dotyczacy tozsamos$ci osoby ludzkiej: czlowiek projekt
czy przypadek. Bo faktycznie na tak nadbudowywanym $wiecie ,,cieni”
na innym, kulturowo wytworzonym juz $wiecie ,,cieni” (w sensie kate-
gorii Platona), zaczynaja sie rozmywac wlasciwe kategorie rozumienia:
co jest rzeczywiScie ,,cieniem” rzeczywisto$ci physis, Przyrody, Natury,
a co stanowi juz [absolutne] zaprzeczenie tego czysto intencjonalnego
tworu czy duchowo-materialnych tworéw. Nalezy bowiem rozpoznad,
ze rzeczywisto$é kulturowego Swiata ,,cieni” nosi w sobie tylko po-
zOr istnienia, ktéry naznacza, znamionuje i zarazem charakteryzuje
wszelkie duchowe dziela czlowieka — jak dziela sztuki (az po wytwory
architektury) i rozmaite wytwory kultury ludzkich oikoumene —1i to bez
wzgledu na fakt, czy stanowig opus poszczegdlnej osoby, czy tez calych
spoleczenstw jako podmiotéw twoérczych®.

Ale wspélczesnosé postmodernistyczna najpewniej nie rozumie, ze
przypadkowo$¢ ludzkiej istoty i zarazem ludzkich oikoumene mozna
postrzegaé¢ w réznych wymiarach i inteligibilnie rozpoznawaé na réz-
nych pltaszczyznach. Wspétczesne manipulowanie ludzka seksualno-
$cig i plciowoscig oraz [m.in.] wspélczesne pragnienia konsumpcyjne
wytworzyly przekonanie o mozliwej i dowolnej kreacji czlowieka,
bedacego ziszczeniem zgdzy posiadania ze strony dawcéw biologicz-
nego materiatu dla in vitro (w uproszczeniu). Medyczna technika in
vitro — technika, o ktérej skutkach sprawczych , kreowania” nie spo-
s6b niczego jeszcze rozstrzygnaé: co przyniesie w konsekwencjach
,wyprodukowanych” istot ludzkich, zdaje sie sprawia¢ wrazenie, ze
[konkretny] cztowiek (resp. poczete zycie, cztowieczy ptéd w lonie
kobiecym, matczynym) moze jednak by¢ ,,przypadkiem”, balastem dla
rodzicow spoleczenstwa konsumpceyjnego — balastem [konsumpcyjne-
go] ,,bawienia” sie [swa, czyjas] seksualnoscia, plciowoscia.

Lecz zauwazmy nadto — w postmodernizmie, jaki konceptualnie
wychwytujemy i zarazem inteligibilnie wyksztalcamy — takze w sensie
tworu czysto intencjonalnego, czlowiek moze réwniez by¢ [rozpozna-
nym] projektem; moze by¢ uznany jako projekt — na tej samej zasadzie,
co ludzkie istoty z in vitro i ludzkie istoty, poczete w glebiach misterium

Czyli, m.in.: konsekwencje zaangazowania wspélczesnej edukacji w ksztatto-
wanie rozwoju umystowego dzieci i mlodziezy za pomocg wiedzy nieprzed-
miotowej, ksztaltowania ich poziomu intelektualnego w oparciu o wiedze
niepoznawczg itd.

Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku..., dz. cyt., s. 17.
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stworzenia, glebi interpersonalnej mitoséci stwérczej, jakg wyraza
w akcie [twoérczej, udzielajacej sie, osobowej] mitosci kobieta i mez-
czyzna. Jest wiec on projektem ,,nowego” spoteczenstwa, ,,szczesliwej
ludzkosci”, ,,nowej” ludzkos$ci. Niestety, nie bedziemy szerzej rozwijac
tego watku nadbudowy ideologicznej — swoistego nadbudowania na
tymze $wiecie ,,cieni” — w sensie ,,cienia” rzeczywistosci, jaka stano-
wig wytworzone przez czlowieka i ludzkie oikoumene twory kultury
i wszelkie opus duchowe. Jest to w pewnym sensie dalsza konsekwen-
cja konstrukgji filozoficznej Kartezjusza: podmiotowego ,,Ja” i $wiata
nie-,,Ja”, czyli innej jeszcze konstrukeji intencjonalnej — konstrukeji,
ktéra —w pewnym sensie na sposéb zdeterminowany — wyznaczyla losy
spolecznosci i spoleczenstw europejskiej nowozytnosci. Ale zauwazmy,
ze nie byloby mozliwe (w sensie ewentualnosci, przypadkowosci) wy-
ksztalcenie przez autora Umowy spolecznej i Rozprawy o pochodzeniu
i podstawach nieréwnosci miedzy ludZmi swych idei natury czlowieka
jako tabula rasa i pierwotnego czlowieka jako ,,dobrego dzikusa”, jako
jeszcze nieucywilizowanego dobrego czlowieka, czyli nieskazonego
zlem okreélonych spotecznych warunkéw — idei, ktéra okazala sie
inspirujacg i przesadzajgcg o podjeciu czynu rewolucyjnego przez
jakobinskich przywédcéw rewolucji francuskiej®, gdyby uprzednio
— w schylkowos$ci mediewalnej Christianitas — nie dokonalo sie pew-
ne, wydajace sie marginalnym, akcydentalnym, przewarto$ciowanie
W rozumieniu rzeczywisto$ci §wiata os6b i rzeczy. Ot6z wspélczesne
badania [Zrédlowe i inne] wykazujg’, ze my$l teologiczna renesansu
stuleci XII i XIII - owej dojrzalej pelni Sredniowiecznej — doznatla nie-
watpliwego skrzywienia w [nowozytnym] Renesansie i Humanizmie
[wieku XVI] - dobie glebokiego pekniecia w ciggloéci kultury tacin-
skiego Zachodu?, kiedy wielu autoréw-teologéw, bedac pod wpltywem
[tzw.] sztywnego arystotelizmu, nie tylko glosito hipotetyczna mozli-
wo$é ,,stanu czystej natury”, ale uwazalo wrecz za zasadne, iz wszelka

6 Dopowiedzmy. Myslenie jakobinskich przywédcéw antyfeudalnego zwrotu

naznaczyl pietnem sylogizm ideologicznych zdan-przestanek, zdajacy sie prze-
konywaé, ze jesli w zasadzie czlowiek rodzi sie dobry i nieuksztaltowany [badz
nie w pelni uformowany w swych psychofizycznych wtadzachl], to mozliwe jest
pelne jego przystosowanie do wizji ,,nowego” spoleczenstwa, jakie zamierza
sie wytworzyé wedlug blizej nieokres§lonego wzorca — utopijnie doskonalego.
OczywiScie wiemy, ze 6w mit o pierwotnie dobrej i catkowicie modyfikowalnej
naturze czlowieka pozostataz po wspoétezesnosé poczatkéw XXIstulecia obecny
w dyskusjach na temat historii i psychologii czlowieka.

T Zob. H. de Lubac, Surnaturel, Paris 1946.

Dopowiedzmy — pekniecia, spowodowanego przemoznym wplywem helleni-
stycznej wersji orientalnej kultury greckiej w tym, co historycznie okreslone
i zarazem wyznaczone zostalo upadkiem Bizancjum w 1453 r. i jego cezurg.
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refleksja o czlowieku i jego przeznaczeniu powinna sie urzeczywistniaé
przy uwzglednieniu takiegoz punktu wyjscia i zarazem nieustannego
odwolywania sie do takiegoz kryterium, czyli ,,stanu czystej natury”®.
I faktycznie Platoniski $wiat ,,cieni” w intelektualnym opus Rousseau
,rozpoczyna” sie poza granicg czy granicami biblijnego Raju.

Dopowiedzmy — wobec takiej sytuacji badawczej w sensie wiedzy
o btednych stanowiskach intelektualnych, jaka jest udzialem wspétcze-
snej nauki - takze i przede wszystkim nauki teologicznej, nalezatoby
konsekwentnie zawréci¢ z perspektywy nakreslonej przez autora
Umowy spotecznej jako pewnego podglebia (resp. podloza) zaczatkéw
formacji empirycznej i materialistyczno-pozytywistycznej oraz rze-
telnie podjaé¢ prébe skorygowania skutkéw nieszcze$nie wdrozonych
i nieszcze$nie odwzorowanych w praxis wydarzania sie spoleczenstw
zachodnioeuropejskich — wdrazania idei spoteczno-politycznych Ro-
usseau i jego nowozytno-ponowozytnych sukcesoréw.

Powréémy jeszcze do spoleczenstw — ludzkich oikoumene, ktérych
—jak podniesliSmy powyzej — kulturowe twory noszg wylacznie pozér
istnienia. Zwr6émy uwage na zadziwiajgce zjawiska zdolno$ci niekté-
rych z tychze etnicznych oikoumene ludzkich czy wrecz sktonnosci do
empiryzmu i pozytywizmu. Zasadne byloby postawienie badawczego
pytania: czy jest to nieprzezwyciezalna przypadto$é wrodzona im, czy
moze nabyta, czy tez calkowicie stanowigca wewnetrzno$é tychze an-
glosaskich etnicznos$ci; wlasnie bowiem wychwytujemy wspoétcze$nie
— bardziej niz kiedykolwiek w dziejach przeszlo$ci, ze jezyk Bacona,
Locke’a, Hobbesa, Benthama i Darwina okazujac sie najdoskonalszym
instrumentarium (resp. Srodkiem wyrazu) zachodniego empiryzmu,
a ostatnio takze materializmu i konsumpcjonizmu, nie jest w stanie
wyartykulowaé innych tre$ci niz pozytywistycznej (resp. $wieckiej
w sensie o$wieceniowosci) ideologii ekspansjonistycznej badz tresci
czysto empiryczne®. Nie zna wyrazen niepozytywistycznych. Nie wy-
ksztalcil poje¢ wyrazajgcych transcendentnosé, transcendencje itp.

OczywiScie wielce interesujgce moze okazaé sie zagadnienie, jak
rzecz ta — owe niezwykle przedsiewziecie sie ma do faktu, ze kondy-
cji mentalno-kulturowej ludéw celtycko-germanskich — faktycznie
odmiennej od starozytnych basenu $§rédziemnomorskiego czy, cho-
ciazby, istotnie r6znych od azjatyckiego matecznika cywilizacyjnego,
udato sie osiagngé tak niezwykly zwrot funkcjonalno-pragmatyczny

9 Por. J.I. Saranyana, J. L. Illianes, Historia teologii, ttum. P. Rak, Krakéw 1997,
s. 448-449.

Por. H. Skolimowski, Filozofia 2yjgca. Eko-filozofia jako drzewo Zycia, ttum.
J. Wojciechowski, Warszawa 1993, s. 145.

10
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w odniesieniu do tychze samych ,wynalazkéw”, ktérymi réwnie
i przede wszystkim na dlugo wcze$niej postugiwano sie w Azji badz
w greckiej i arabskiej strefie Morza Srédziemnego!! — zwrot, skutkuja-
cy zmiang metod pracy i zarazem wzrostem jej efektywno$ci. Jednak,
z pewnoscig kwestia powyzsza pozostanie niestety retorycznym py-
taniem. Wydaje sie bowiem, ze wspéliczesne spoteczenstwa dawnego,
pofrankijskiego Zachodu nie wydajg sie rozumieé¢ wszystkich wyz-
szych pojeé, dotyczacych czlowieczenstwa, honoru, suwerennosci,
wolno$ci duchowej, moralnej i obywatelskiej itd. Wspo6tczesne face
a face dominujacych systematéw panstwowych i ich spoleczenstw
zachodnioeuropejskich i obecnego systemu panstwowego Rosji
w sprawie Ukrainy — wraz z do§¢é powaznym zagrozeniem dla stabil-
no$ci kulturowej i gospodarczo-politycznej Europy — do§¢ wyraznie
wykazuje, ze pozostajg dla nich bez znaczenia ponadempiryczne
i pozytywistyczne warto$ci oraz postawy moralne - takie, jak honor,
bezinteresowne poswiecenie wlasnego zycia dla drugiego'?, poswie-
cenie zysku ekonomicznego dla wyzszych warto$ci, jak suwerennosé
innego narodu, spoteczenstwa itd.

1 Przyjmuje sie, ze wynalazek podkowy konskiej stanowil tryumf $redniowiecz-

nego rolnictwa (por. R. Fossier, Ludzie sredniowiecza [Ces gens du Moyen Agel,
ttum. A. Czupa, Krakéw 2009, s. 204-206). Umozliwial on glebszg orke ciezkiej
gleby, co bylo niewykonalne za pomocg prostego lemiesza doby np. merowin-
skiej Galii. W dziedzinie rolniczej 6w wynalazek dopelnily takze inne niemniej
przelomowe rozwigzania: podkowy dla konia i innych zwierzat pociggowych,
zaprzeganie z zakladaniem chomata na kark lub jarzma czolowego w zaleznosci
od rodzaju zwierzecia. Jednak najbardziej interesujgcym wydaje sie sposéb —
w znaczeniu dostownym i intelektualnym — wnikania do zachodniej Europy
duchaowych pomysléw, ajeszcze wazniejsze wyksztalcaniaideiich praktycznych
zastosowan, ktérego — jak sie okazuje — pozbawieni byli najpewniej starozytni,
uchodzacy dotad za bardzo kreatywnych. Wobec faktu, ze znajomo$é wielu
z tych ,,wynalazkéw” potwierdzono w Azji badZ w greckiej i arabskiej strefie
Morza Srédziemnego w bardziej prymitywnej formie wraz z nieréwnomiernym
rozprzestrzenieniem tych cywilizacyjnych usprawnien i nowosci — bowiem do
konca XVI stulecia (w uproszczeniu) uzywano w Europie lopat, motyk, grac
i widet takze na wielkich powierzchniach, co nie przyczynialo sie do wiekszej
skuteczno$ci niz na wsiach w Azji — zasadniczy zwrot mégt byé spowodowany
kondycjg mentalno-kulturowg ludéw celtycko-germanskich — odmienng od
starozytnych basenu $rédziemnomorskiego czy, chociazby, azjatyckiego ma-
tecznika cywilizacyjnego. Zatem, czyzby pierwszorzednarola przypadala cesze
empirycznej obserwacji uprawiajgcego ziemie chlopa kregu kultury celtycko-
germanskiej iludzi przymuszonych do zmiany metod pracy w celu zwiekszenia
produktywno$ciwmiare rozprzestrzeniania sie terenéw uprawnychirosngcych
ich potrzeb zywno$ciowych?

12 W tejze kategorii nalezy postrzegaé¢ wole czy wrecz zadze aborcji [dziecka

nienarodzonego] wspélczesnych Europejek (w uproszezeniu) ze spoteczenstw
konsumpcyjnych Zachodu.
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Niewatpliwie jest to caly falszywy ideologicznie §wiat ,,cieni” nadbu-
dowany na tym, ktéry wszelkim kulturowym wytworom czlowieka
w jego interakeji z ludzkim oikoumene przydaje znaczenie czy charak-
terystyke pozoru istnienia. Wydaje sie wiec, ze préba rozstrzygniecia
kwestii tozsamo$ci osoby ludzkiej: czlowieka jako projektu czy jako
[ewolucyjnego] przypadku, wzniesie jedynie jeszcze jeden krag w tej
konstrukcji pozornos$ci §wiata ,,cieni”, nie rozstrzygajac w istocie ni-
czego. Rozwazanie bowiem, na ile kulturowo-konsumpcyjny czlowiek
jest wytworem kulturowym wprowadza wylacznie w putapke pozor-
no$ci wszystko to, co dotychczas uznane zostalo jako warto$é i stato
sie wytworem czlowieczenstwa w sensie (dziedzictwa materialno-du-
chowego) spelnienia sie w ,,jestestwie” poszczegdlnego czlowieczego
podmiotu, osoby. Nadto deprecjonuje czlowieka jako twoérce wartosci,
jednocze$nie kwestionujac caly dotychczasowy $wiat kultury — §wiat
w sensie rzeczywisto$ci przetworzonej, istotnie réznej od Przyrody
jako ,,nagiego” zywiotu w §wiecie [kulturowym] otaczajacym cztowieka
i kazde cywilizacyjne (kulturowo-religijne) ludzkie oikoumene.

Powyzej wyraziliSmy badawcze przekonanie, ze wspélczesnosé post-
modernistyczna najpewniej nie jest w stanie inteligibilnie uchwycié czy
wrecz nie rozumie, iz przypadkowos$¢ ludzkiej istoty i zarazem ludzkich
oikoumene mozna postrzegaé¢ w ré6znych wymiarach i inteligibilnie roz-
poznawaé na rozmaitych ptaszczyznach. RozpatrzyliSmy wiec ja w kon-
tekscie ludzkich zachowan, dziatan. Do pelnego badawczego obrazu
czy inteligibilnego rozumienia nalezy rozwazyé¢ kwestie tozsamosci
osoby ludzkiej — czlowieka projektu czy przypadku — w sensie bardzo
szerokiej perspektywy physis rzeczywistosci (resp. Natury, Przyrody).

Bardzo interesujgca wydaje sie koncepcja [tzw. eko-filozofii] Hen-
ryka Skolimowskiego, postulujgca ponowne odkrycie sensu czlowie-
czenstwa odniesionego do sensu Wszechéwiata, bowiem w dotych-
czasowym, nowozytnym badaniu §wiata fizycznego zostaly stworzone
skomplikowane [inteligibilne] matryce tak subtelne, zawite i szczegé-
fowe, ze przestonily zrozumienie czego$ tak aksjologicznie ré6znego od
empiryczno$ci, jak sens zycia ludzkiego®. Lecz najbardziej niezwykle,
co w tymze filozoficznym postulacie mozna uchwycié, dotyczy przede
wszystkim wadliwego kodu odczytywania i konsekwentnie rozumie-
nia natury. Skolimowski postuluje ,,opracowanie” nowej metafizyki,
ktéra wyczerpywalaby sie na nowym odczytaniu Kosmosu, procesu
ewolucji i natury ludzkiej jako czeéci tego samego kontekstu'®. Ale naj-
bardziej nieoczekiwanym rezultatem (w pewnym sensie konsekwencja

13 Por. H. Skolimowski, Filozofia..., dz. cyt., s. 11.

14 Por. tamze.
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wspblczesnego odkrycia [tzw.] stalych kosmologicznych, ktére z kolei
sg ,,odpowiedzialne” za strukture Wszech$wiata i jego niepowtarzalne
wzorce® — i zarazem stwierdzeniem twoérczego ogladu rzeczywistosci
wydarzajgcego sie Wszechswiata, nakazujgcego postawié kilka twoér-
czych pytan, a spo$réd nich kwestie: dlaczego Wszechswiat jest taki,
jaki jest) wydala sie niemal wstrzgsajaca podstawami nowozytnych
formacji pozytywistyczno-empirycznych konkluzja, ze uktad Wszech-
Swiata jest tak doskonale zré6wnowazony, iz zycie na ziemskim Globie
jest nie tylko mozliwe, ale najpewniej wrecz konieczne. Wiemy, ze
odkrycie tychze niezwyktych parametréw Wszechéwiata doprowadzi-
fo do sformulowania zasady antropicznej, wyrazajacej interaktywna
relacje pomiedzy Kosmosem a ludzkim oikoumene, stwierdzajgca, ze
los Wszechswiata jest zwigzany z losem czlowieka (antropos)®.

Mozna by postulat metodologiczny Skolimowskiego, sprowadzié
do tego, co pozostawalo zapoznanym odkryciem starozytnych Hel-
lenéw — Johczykéw, ktérzy w physis rzeczywisto$ci uporzagdkowanej
(Kosmos), rozréznili i zarazem wyré6znili z owej physis, osadzong w niej
[ludzka] oikoumene z racji tego, czym owa oikoumene pozostaje, bedac
w stanie postawi¢ pytanie o sens tegoz physis jako Physis, Universum.
Retoryczne jest pytanie, jak wygladatyby poszczegélne etapy rozwoju
mysli filozoficznej i zarazem rozwéj kulturowy ludzkich oikoumene
europejskiego kregu cywilizacyjnego, gdyby — zwlaszcza u schytku
mediewalnej Christianitas — nie zapoznano imperatywnego postula-
tu, ze physis nalezy badaé¢ w funkeji oikoumene — gdyby pamietano,
ze konsekwentnie do rozpoznania niezwyklo$ci ludzkiej oikoumene
wykluczone jest nie tylko kazdorazowe ,,manipulowanie” badz przed-
miotowe (resp. instrumentalne) traktowanie ludzkich oikoumene, ale
takze bezwzgledne - i niekiedy wrecz brutalne — postugiwanie sie
uzyskanymi rezultatami badawczymi nad ludzka psychofizyczng istotg
i ludzkim oikoumene w perspektywie naukotwérczego pytania: ,,jak?”
(hoti? quia?) — jak dziala? Jak funkcjonuje w zamiarze skutecznego
ubezwlasnowolnienia: intelektualnego i kulturowego, osobowo$cio-
wego i duchowego.

Najpewniej nowozytne przedsiewziecie coraz bardziej wylgcznego
koncentrowania sie na naukotwérczym pytaniu: ,,jak?” (hoti? quia?)
w odniesieniu do physis jako takiej — przy zaniedbaniu podstawowej
[naukotwoérczo] sformulowanej przez Grekéw kwestii: ,,dla-czego?”

15 Zob. F. Dyson, Disturbing the Universe, 1981.
16 Por. H. Skolimowski, Filozofia..., dz. cyt., s. 25.

Wiara

185



186

Wiara

ks. Dominik Kubicki

(did ti? propter quid?)'", nie wygenerowaloby takiego stanu dowol-
nej, kreatywnej ingerencji w ludzkie zycie i nie przyczyniloby sie do
zapoczatkowania kreowania wrecz czlekoksztaltnych hybryd, gdyby
w swym europejskim (resp. zachodnioeuropejskim) rozwoju nauka
(jako konsekwentne rozwiniecie filozofii w klasycznej koncepcje
starozytno$ci) nie zapoznalta w swych przedstawicielach (badz tez —
jak sie wydaje — lekcewazgco nie pomineta lub nie docenila) istotnej
wazno$ci wyréznionej oikoumene z physis — oikoumene, ktérej po-
szczegblne indywidua (antropos) zdolne sg w sprawnosci ,,mgdrosci
rozumu” (oczywiscie — cierpliwie i zarazem doglebniej rozwijanej) do
bezinteresownego ,,0gladu rzeczywisto$ci”, kontemplacji siegajacej
ostatecznych przyczyn physis i ludzkiego zaistnienia w nie;j.

Wydaje sie zatem calkiem zasadne przekonanie, iz nieposkromio-
ne kreatywne zgdze uprawiajgcych nauki przyrodnicze skutecznie
powstrzymywalyby moralnie destrukcyjne zakusy, gdyby owa nauka,
czynigca ,wglad” w ,,mechanizm” czy biochemiczno-psychofizyczne
,funkcjonowanie”: ,,jak dziata physis”, byla uprawiana i badawczo
rozwijana w funkcji oikoumene, wyréznionej z physis.

I oto w naszym rozwazaniu zakresliliémy powrdét do punktu wyjscia
refleksji. WyraziliSmy bowiem na wstepie niniejszych rozwazan prze-
konanie, ze najprawdopodobniej odmiennie potoczylyby sie nowozytne
dzieje europejskiego kregu kulturowego, gdyby wskutek ztozonych
okolicznos$ci mysl badawcza nie zaangazowala sie w poznawcze po-
szukiwanie: ,,jak?” wzgledem physis rzeczywisto$ci, ktére decydujaco
przyczynilo sie do utraty perspektywy integralnego rozumienia physis
rzeczywistoSci, az po kontemplatywne ,,sieganie” do ostatecznych
przyczyn rzeczywisto$ci S§wiata oséb i rzeczy (w sensie starozytnosci
greckiej). By¢é moze nawet nalezaloby rozwazyé, na ile wytworzony
kulturowy ,,cieh” rzeczywisto$ci nowozytnosci europejskiej bytby
mniej szkodliwy — kulturze wysokiej inteligibilnosci [teoretycznej,
kontemplatywnej], gdyby zamiast w anglosaskich oikoumene, byt wy-
ksztalcany w oikoumene postugujacej sie jezykiem polskim — kulturo-
wymi wyrazeniami jezyka, ktéry zachowal stowianskg dusze, pomimo
ze ksztaltowal sie pod przemoznym wplywem laciny?®.

Powyzsze nalezy rozumieé¢ w do$é szczeg6lnym sensie. Wiemy bo-
wiem, ze zanim starozytni Jonczycy postawili kwestie krytycznego
zrozumienia rzeczywisto$ci §wiata oséb (oikoumene) i rzeczy (physis)
— kwestie bezinteresownego poznania rzeczy niejawnych z natury,

1 Por. M. A. Krapiec, Przedslowie, [w:] P. Jaroszynski, Cztowiek i nauka, Lublin

2008, s. 5-17.
18 Por. H. Skolimowski, Filozofia..., dz. cyt., s. 145-146.
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w ideale bezinteresownoS$ci zostala uprzednio wyksztalcona mowa
i sztuka pojeciowego my$lenia. I wydaje sie nieprzekonywujacym, aby
na tym mialy sie wyczerpywaé kategorie wzrastajacej bezinteresowno-
$ci w odniesieniu do ludzkiej oikoumene. Mamy na mysli bezinteresow-
no$¢ dzielno$ci moralnej i heroiczno$é bezinteresownego po$wiecenia
az po ofiare z wlasnego zycia, jaka stala sie udziatem polskiej kulturo-
wej oikoumene w jej dziejach — jako niezwyklego i niepowtarzalnego
fenomenu Rzeczypospolitej. Czy ktérakolwiek z zachodnioeuropej-
skich oikoumene az po ich wspélczesne spoleczenstwa konsumpcyjne
jest w stanie zrozumie¢ tre$é duchowa i moralng, zawartg w idei gloria
victis, ktéra — paradoksalnie — poszerzyla perspektywe bezinteresow-
no$ci: mowy, sztuki pojeciowego myslenia, poznania rzeczywistos$ci
physis i heroicznego czynu - ofiary ze swego zycia w darze innym,
swej ojczyznianej wspélnocie?

Wydaje sie wiec, ze twory kultury i wszelkie cywilizacje, wytworzo-
ne przez czlowieka, nie wydajg sie wyczerpywaé na tymze kreowa-
nym $wiecie mowy, umiejetnosci pojeciowego myslenia — i to jedynie
w niektérych sposréd siebie, ktére pojawily sie w rozciaglosci dziejéw:
w dziejowej przeszlo$ci — oraz poznania ostatecznych przyczyn rzeczy-
wistos$ci physis i ludzkich oikoumene. Oto bowiem cztowiek i ludzka
oikoumene w okreslonej kulturowosci — czyli polskiej cywilizacji — jest
w stanie przewyzszy¢ wszelkie idealy i najszlachetniejsze — moralne —
nawet w postawie dokonanego na nim przez agresora unicestwienia,
osiggajac niedostepny — dla wszystkich innych ,,adoratoréw [bozka]”
zmyslowo$ci: obfitego jadla, cielesnej rozkoszy i wygody — szczyt doj-
rzalo$ci moralnej: gloria victis'. Postawe niezrozumialg dla globalnych
spoleczenstw konsumpcji, pozostajgcych z pewnoscig oslawionymi
,marionetkami” wladzy wspétczesnego $wiata ,,cieni”.

Tymze tworem kultury — ,,cienia” rzeczywisto$ci physis Swiata oséb
i rzeczy, zblizyliémy sie do ostatniego, najwyzszego poziomu ludzkiego
oikoumene, jakie jest jego udzialem w przekraczaniu fizykalnej (fizy-
kalno-biologicznej) granicy Przyrody, Natury. Cztowiek bowiem moze
w swej kontemplatywno$ci — gltebi kontemplatywnej (resp. madrosci

19 Podnosimy kwestie, ktéra na przekér domniemaniom wizjoneréw fragmentycz-

nosci[widzenia$wiata] (np. formacji empiryczno-pozytywistycznej) uswiadamia,
ze zyjemy glorig zycia (glorig istnienia)—meznym spelnianiem sie w ,,jestestwie”,
niekiedy takze heroicznym w zlozeniu ofiary ze swego zycia w imie prawdy
moralnej, ,transcendentnej” (w uproszczeniu) w odpowiedzialno$ci za moralne
dobro ludzkich pokolen, w poczuciu honoru, odpowiedzialnos$ci, dumy, troski
o sprawy wielkie itd.
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teoretycznej?®) siegngé az ostatecznych przyczyn RzeczywistoSci —
ludzkich oikoumene w physis rzeczywisto$ci [Kosmosu]. Ale ludzka
mozno$¢ siegniecia az w takag glebie — uzyskania styczno$ci z czyms,
co mu sie wydaje czym$ wiekszym i doskonalszym niz on sam oraz
niz wszystkie ludzkie oikoumene i co przewyzsza wszelkie idee i naj-
szlachetniejsze ludzkie idealy, a takze wszelkie doskonato$ci bytu
skoniczonego w ogéle*! — dowodzi przede wszystkim moznos$ci uzy-
skania ,,stycznosci” z ,,Samoistnym” Istnieniem, Prawdg istniejgcg
samoistnie — z dajacym sie rozpoznac [(resp. udzielajacym sie w darze

20

21

Na badawczg uwage zastuguje grecki termin ‘theoria’. Przypomnijmy — termin
‘theoria’ wyraza jedng z zasadniczych cech mysli starozytnej, jesli nie jej ceche
najbardziej typowa; z perspektywy dziejéw dostrzezono, jak z postawy poznaw-
czejimoralnej czlowieka ulega transformacji w moc (resp. energie) bytotwoéreza
w neoplatonizmie (zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej. I. Od poczgtkow
do Sokratesa, ttum. E. 1. Zielinski, t. 1, Lublin 1994, s. 469-498). Chodzi o hojne
glebig intelektualng mys$lenie (namyst nad Rzeczywisto$cig, metamyslenie),
osiggane wylacznie w bezinteresownym trudzie poznaniarzeczy stanowiacych
[nieempiryczna, a przyczynowa w sensie theoria Arystotelesa] istotno$ciowsa
[w sensie eidos starozytnych] glebie wydarzajacej sie rzeczywisto$ci. Réwnie
inteligibilnie niezauwazone zdaje sie pozostawaé rozumiejgce ogladanie rze-
czywisto$ci. A przeciez stanowi jako postawa poznawcza najwyzszy przejaw
zycia w moznos$ci kontemplatywnego ogladu physis rzeczywisto$ci: gnénai kai
theorésai. W konsekwencji zycie ludzkie pozbawione bios theoreétikos traci swoj
najglebszy sens—takze wznaczeniu ,,ponad-czlowieczej” (resp. zdolnosci) ,,mocy”
w czlowieku jako mozliwo$ci sformutowania intuicyjnego zapytania o zasade,
przyczyny i elementy physis [jako calo$¢] wraz z kierowaniem inteligibilnego
zainteresowania racjonalng odpowiedzig jako pozostajgcej udziatem jej Stwo-
rzyciela,bedacegoPierwsza,,Przyczyna” (w sensie Arystotelesa) jej zaistnienia,
bytowaniaitd. Dopowiedzmy nadto—jest zrozumiate, ze inspirujgc sie zasadnym
spostrzezeniem niemieckiego uczonego (filologa) Ulricha von Wilamowitz-Moel-
lendorffa(1848-1931)-tworcy metody historycznejw filologii klasycznej, iz greckie
stowo: theos (opisujgce boga Platona), wystepuje zasadniczo w funkcji predyka-
tywnej, powinni$my konsekwentnie przepracowaé dotychczasowe stanowiska
intelektualne, ktére wyznaczylyizarazem wyznaczaly dotychczasowe osadzenia
intelektualne dla ustalania badz ksztaltowania bardziej ogélnych tendencji dla
wszystkich dyscyplin szczegélowych. W kwestii powyzej przywotanych ustalen
Wilamowitza, pozwalajacych rozpoznaé, iz w odréznieniu od chrzescijan Grecy
nie stwierdzali istnienia Boga, aby konsekwentnie, jak ci pierwsi, w dalszym
etapie refleksji intelektualnej dgzy¢ do ustalenia atrybutéw tejze Istoty boskiej
— powinni$my wyciagnaé wszystkie konsekwencje tego badawczego odkrycia.
Zatem, czy nie powinna zostaé przywrécona i zarazem nalezycie uwydatniona
korelacja pomiedzy ludzka sprawnoscig theoria a theos, rozumianymi jako kaz-
de zjawisko ponadludzkie, wieczne (w sensie nieprzemijania, nie ustawania),
kazdej mocy postrzeganej w zewnetrznosci i wewnetrzno$ci (w uproszezeniu)
physis, ktéra nie okazuje sie by¢ zrodzona wraz z czlowiekiem i nie wyczerpu-
je sie, nie znika czy nie odchodzi wraz z nim badz ludzkimi oikoumene? (por.
G. M. A. Grube, Plato’s Thought, Methuen 1935, s. 150).

Por. R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku..., dz. cyt., s. 16.
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swej udzielajgcej milo$ci) w Slowie objawiajgcym i zarazem ,,dajacym”
zrozumieé az pelnie udzielenia i w pelni tego udzielenia w ,Wyda-
rzeniu” Jezus-Chrystus] Stworzycielem tejze Rzeczywistosci, ktorej
ostatecznych przyczyn jest osoba ludzka w stanie dosiegnaé. Czy jest
wiec projektem, czy tez przypadkiem?

W tymze wymiarze nie sposéb nie dostrzegaé ludzkiego podmiotu
i ludzkiej osoby wraz z ludzkimi oikoumene [w ich zdolnosci do prze-
kraczania ,,granic” Przyrody (resp. Natury)] wylgcznie i jedynie jako
projektu Stwércy, Stworzyciela tejze Rzeczywistosci, ktérej kosmiczng
glebie dosiegamy posiadang racjonalno$cig (w sensie Arystotelesowe-
go poznania zmyslowo-rozumowego) w najodleglejszych zakatkach
astronomicznego Wszechs$wiata — tak, jak [w niektérych spoéréd nas]
w bezinteresownym ,,ogladzie” rzeczywisto$ci dosiegamy glebi osta-
tecznych przyczyn tejze physis oséb i rzeczy. Nie jest wiec czlowiek
przypadkiem badz przypadkowym stworzeniem w calym tymze Opus
sprawczym jego Stworzyciela, jego Pierwszej (resp. Najpierwszej)
Przyczyny (w sensie Arystotelesa i Akwinaty).

Tak przynajmniej postrzega sie ludzka osobe i ludzki podmiot spel-
niajgcy sie w swym ,,jestestwie”, jakie zostalo mu udzielone, z tejze
wysokiej (resp. uwewnetrznionej madrosci teoretycznej, madrosci
rozumu) perspektywy rozumnosci, jaka z kolei nie musi pozostawaé
udziatem licznych ludzkich oikoumene wraz z ich ludzkimi podmio-
tami — oikoumene zagubionych i zarazem gubigcych sie w tworzeniu
zludnych kolejnych warstw $wiata ,,cieni”, §wiatéw ,,cieni”.

Ale nie mozna zakonczyé na tym ciggu wyrazonej w tymze rozwa-
zaniu myséli. My$l nie bylaby integralng calo$cig, gdyby nie zostato
przez nas wyrazone to, co uchwytne jest cztowieczg inteligibilnoscig
pomiedzy dosiegalng ,,glebig” racjonalnego ogladu astronomiczne-
go Wszechéwiata i ,,glebig” kontemplatywng osiggania ,wejrzenia”
w ostateczne przyczyny physis Swiata oséb i rzeczy. Wlasnie w tym
wymiarze uzyskamy - jak badawczo oczekujemy — pelne i zarazem
ostateczne rozstrzygniecie postawionego [wspoétczesnym postmoder-
nizmem] dylematu tozsamo$ci osoby ludzkiej: ludzkiego projektu czy
przypadku. Nie sposéb bowiem nie zwienczyé powyzszych rozwazan
nad charakterem czy znamieniem ludzkich oikoumene refleksjg nad
JWydarzeniem” Jezus-Chrystus.

Wilaénie stawia ono podobne retoryczne zapytanie — dylemat projek-
tu czy przypadkowosci. Dylemat 6w mozna wyrazié na liczne sposoby.
Mysl badawcza (religioznawcza) oraz mys$l teologiczna i filozoficzna
(filozofii religii) podjeta kwestie i na sposéb wycinkowosci ksztaltowa-
nych dyscyplin, w ktére wtloczyla zagadnienie, prébowala uzyskaé
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zadowalajgcg odpowiedz. Ale ona naznaczona pozostawala inteligibil-
ng wycinkowo$cig. Dlatego nalezy jg badawczo sformutowac i zarazem
postawié w kontekscie tego, co powyzej rozwazyliSmy.

Sformulujmy zatem kwestie tego dylematu: czy chrzescijanstwo
jest jedna z wielu przypadkowych drég religijnego spelnienia sie
czlowieczego podmiotu, czy darem Stworzyciela udzielonym ludz-
kim oikoumene — tak, jak udzielona zostala im mozno$é spelniania sie
w ,,jestestwie”. OczywiScie, mozna by ja wyrazi¢ wszelkimi innymi
wyrazeniami, jakie juz postawiono.

Znamienne jest jednak, ze spoéréd wszystkich ,,Sciezek” i ,,drég” reli-
gijnych i kulturowo-religijnych tradycji, jakie bezsprzecznie z wewnetrz-
nego imperatywu do$wiadczenia bytu ludzkie oikoumene wyksztalcily
w swych kulturowych dziejach, jedynie chrzescijahistwo — a w nim
[rozpotowionym na obrzadki i wyznania] wylgcznie katolicyzm siegnat
po najwyzsze kontemplatywne zdolno$ci inteligibilne, aby zrozumieé
i rozczytaé sens objawiajacego sie Stowa w stworzeniu wraz z jego
zeSrodkowaniem w dziejach tegoz ludzkiego oikoumene (resp. ludzko$ci)
w ,Wydarzeniu” Jezus-Chrystus® i — konsekwentnie — jedynie katoli-
cyzm oémielit sie w odwadze (resp. mestwie) rozumnosci i racjonalno$ci
inteligibilnie uchwycié misterium Tréjjedynego?. Inne religijne i kultu-
rowo-religijne oikoumene ludzkie zadowolily sie nizszymi poziomami
racjonalnego uchwycenia swego religijnego fenomenu, zjawiska.

Kiedy wiec stawiamy kwestie bezinteresownego poznania, niewy-
czerpywalnego, nienasyconego (w tresciach inteligibilnych) i nieza-
dowalajacego sie kontemplacjg ,,0ogladu rzeczywistos$ci”, siegajgcej
ostatecznych przyczyn $wiata oséb i rzecz, i zarazem poznania rzeczy
niejawnych z Natury (resp. Przyrody), zauwazamy niezwyklg zbieznos¢,
jaka uchwycil Akwinata w swej koncepcji teologii jako wiary in statu
scientiae — nienasyconego kontemplatywnego poznania zamystu Stwo-
rzyciela, jaki jest dany jako [podmiotowi cztowieczemu] pokarm — jako
zrozumienie Boga [Tréjjedynego], Odwiecznego Stowa stwoérczego, Jego
postepowania wobec $wiata, wobec ludzkich oikoumene i wobec kazdego
ludzkiego podmiotu [kazdej osoby] wewnatrz tychze oikoumene.

Dosiegamy tymze zagadnieniem niezwykle istotnej kwestii —ideatu
niepowtérzonego w jakimkolwiek innym cywilizacyjnym mateczniku
ludzkich wspélnot, spolecznosci czy spoteczenstw, jakie w starozytnosci

22 Zob. D. Kubicki, Owoce dialogu Kosciola lokalnego i uniwersytetu w sytuacji

polskich przemian polityczno-ekonomicznychpo 1989 roku, ,,Teologia Praktyczna”
6:2005, s. 65-78.

Zob. J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trdjjedynym [Der
Gott Jesu Christi. Betrachtungen iiber Dreieinigen Gott], ttum. J. Zychowicz,
Krakéw 1995.
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greckiej stalo sie udziatem Hellenéw, stawiajacych pytanie filozoficzne
i formutujgcych zarazem podstawy mysli filozoficznej, dotyczacej phy-
sis i zawartego w niej oikoumene, ktére w mediewalnej Christianitas
[lacinskiego Zachodu] przybrato niezwykle dojrzalg postaé: zinstytu-
cjonalizowanego poszukiwania prawdy (dotyczacej physis: ,,Natura”,
,Przyroda”) — poszukiwania bezinteresownego w niezawislosci inte-
lektu badacza. Retoryczng wiec okazuje sie kwestia: czy mozliwe jest
jeszcze wieksze niezwigzanie ze sposobem ludzkiego uczestniczenia
w osadzeniu w tejze physis wraz z oikoumene, w ktérej sie egzysten-
cjalnie odnajduje.

Wiaénie w tym olbrzymim zwrocie cywilizacyjnym, jaki dokonat sie
za przyczyng mediewalnej Christianitas, wynoszac lacinski Zachoéd
ponad wszystkie inne mateczniki cywilizacyjne (w uproszczeniu),
w tymze universitas studiéw i zarazem absolutnie bezinteresowne-
go (resp. autonomicznego) prowadzenia badan naukowych mialo
miejsce niezwykle wydarzenie, ktérego sens i znaczenie zdotaliSmy
odkry¢ dopiero wspélczesnie, jakby w calej pelni postmodernizmu,
postnowozytnosci. Oto bowiem w odnowie filozoficzno-teologicznej
(w uproszczeniu) okolto polowy XX stulecia zdaliémy sobie do§é¢ wy-
raznie sprawe z przetomu, jakim bylo i mogloby by¢, gdyby w tym
do$¢ jednolitym nurcie zachodnioeuropejskiej mysli filozoficzne;j
byto w pelni [w realiach intelektualnych renesansu XIII stulecia] wy-
korzystane, intelektualne przedsiewziecie Akwinaty, nawigzujacego
do Arystotelesa w wyksztalceniu podstaw realistycznej metafizyki
na bazie pojecia bytu. Powodowalo ono, ze przedmiotem metafizyki
(w koncepcji Akwinaty) jest byt jako rzeczywiscie i konkretnie istnie-
jacy. Tego najbardziej istotnego novum filozofii Tomaszowej, wigczaja-
cego istnienie w badania metafizyczne, traktujgcego je jako ostateczny
akt istoty (actus essentiae) i uyjmujgcego Boga jako samoistne istnienie
(ipsum esse subsistens) nie zrozumieli uczniowie i stuchacze $w. Toma-
sza, a moze i on sam nie zdawal sobie sprawy z ogromu perspektyw
koncepcji, jaka stala sie jego udziatem?:.

Mozemy jedynie domniemywac, ze najpewniej Rousseau nie mialby
najmniejszych szans sformulowania i moznos$ci postawienia swych
[ideologicznych] tez w tresci koncepcji ,,stanu czystej natury” [takze
ludzkiej], jakie staly sie jego udziatem i jakie zostaly skwapliwie wyko-
rzystane przez nowozytnych rewolucjonistéw ,,nowej ludzkosci, szcze-
$liwych” spoteczno$ci. Najpewniej rowniez nie mielibySmy problemu

2 Por. S. Swiezawski, O niektérych przyczynach niepowodzen tomizmu, [w:] tenze,

Rozum i tajemnica, Krakéw 1960, s. 198-199.
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modernistycznego dylematu, ktéry stanowi tre$é niniejszych rozwazan,
a takze prezentowanych w tym czasopi$mie artykutéw.

Zatem nalezy sie badawczo radowaé, gdyz poszukiwanie prawdy
jako bezinteresowne poznanie rzeczy niejawnych z natury physis nie
kroczy wylacznie drogg — nazwijmy to nietypowo — bez bledéw. Wspoé1-
cze$nie obecnosé teologii w strukturze [klasycznego] europejskiego
Uniwersytetu jest, oczywiscie, szansg zaréwno dla samej teologii, jak
i dla instytucji nauki, jakg on stanowi. Jako scientia teologia ,,dysponu-
je” przeciez tak niezbedng innym dyscyplinom nauki calo$ciowg ideg
Swiata i czlowieka - w sensie moznosci uzasadnienia ludzkiego (resp.
czlowieczego) ,,jestestwa” perspektywa spelnienia sie w Objawiaja-
cym - Ponadpodmiotowym i Ponadprzedmiotowym (w uproszczeniu).
Nadto posiadajac wypracowany intelektualny instrument, a jednocze-
$nie wykorzystujac postep wiedzy wszystkich innych dziedzin nauki,
jest w stanie doglebniej [na sposéb teologiczny] rozczytywaé sens
objawiajacego sie Slowa w stworzeniu wraz z jego zeSrodkowaniem
w dziejach ludzko$ci w ,Wydarzeniu” Jezus-Chrystus. Jednak powyz-
sza niezwykle optymistyczna wizja nauk w strukturze europejskiego
Uniwersytetu musi pozostaé¢ do§é mocno przygaszona realiami wspo6t-
czesno$ci postmodernistycznej, ktéra nie wydaje sie mie¢ sama z siebie
ani zadnych inteligibilnych instrumentariéw, na ktérych to poziomie
zdolalaby sie ostatecznie i dowodnie przekonaé o niepowtarzalnosci
osoby ludzkiej i jej godnosci, ani zadnej woli czy checi przezwyciezenia
stanu swego nasycenia obfitoScig jadla, zmystowej rozkoszy i wygo-
dy w globalnosci spoteczenstw konsumpceyjnych. Niestety, wielkosé
niepowtarzalno$ci ludzkich oikoumene — czyli genialnoéé¢ i zarazem
skoniczono$é ludzkiego bytu — polega réwniez na tragiczno$ci losu,
jaki na spos6b niezdeterminowany moze obraé, czyniac sie i czynigc
innych przypadkowymi zaistnieniami — az po ostawione ,,$rubeczki”
szczeSliwych spoleczenstw konsumpcji.

Stowa kluczowe: ludzkie oikoumene, inteligibilno$¢ zachodnioeuropej-
ska, kultura jako ,,cien” rzeczywisto$ci, kulturowo$é, Platoniski §wiat
cieni, sens czlowieczenstwa, sens physis i oikoumene, twory kultury.
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,bez zmieszania i bez rozdzielania”

DIVINIZATION IN THE PERSPECTIVE OF THEOLOGY
AND MYSTICISM. SYNTHESIS OF TWO WISDOMS
“INCONFUSEDLY AND INDIVISIBLY”

Benedict XVI showed the mistery of divinization in the Christological per-
spective. It takes place similarly to the way two natures are united in one Person
of the Son of God (the Council of Chalcedon). The way two wills (human and
divine) are united in one in Christ is a condition and model of communion of
God’s will and a man’s one (the Third Council of Constantinople). The article
deals with the coherence between dogmatic statements and saints as well as
mistics’ experience (John of the Cross, Faustyna Kowalska, Maksymilian Kolbe).
Synthesis of dogmatics and mysticism allows to better understand what theosis
is and how it takes place.

Key words: Benedict XVI, Christ, God, man, Mary, divinization, the Council of
Chalcedon, the Third Council of Constantinople, union, mysticism, theology,
Christology, anthropology, nature, will, John of the Cross, Faustyna Kowalska,
Maksymilian Kolbe.
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Wstep. Czlowiek jakby sobowtérem Boga (§w. Tomasz)

Juz zostaliémy nazwani przez Ojca i rzeczywiScie jesteSmy dzieémi
Bozymi, a choé jeszcze sie nie ujawnilo, czym bedziemy (por. 1J 3, 1),
to przeciez — powiada autor natchniony - ,,wiemy, ze gdy sie objawi,
bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim, jakim jest” (1 J
3, 2). Papiez Leon Wielki wigzatl chwalebng przyszlo$é z tajemnicg
Weielenia — w jednym ze swoich kazan glosil, ze Chrystus ,,w ciele
naszym przyszed!l na $wiat, aby$cie zastuzyli sobie patrzeé wen kiedy$
w niebie jako w Boga chwaly”!. W jaki jednak spos6b stworzenie moze
ujrze¢ Stwoérce? Podpowiada §w. Tomasz z Akwinu, ze do widzenia
istoty Boga potrzebuje cztowiek odpowiedniego przystosowania, ktére
podniesie nature ludzka ku poziomowi jg przekraczajgcemu?. Wediug
Doktora Anielskiego $wiatto$¢ (jasno$é) Boza oswieci niebian w Niego
wpatrzonych (por. Ap 21, 23), dzieki czemu bedg podobni do Niego
— doznawszy przebdéstwienia ,,stajg sie jakby «sobowtérami» Boga
(deiformes)”’®. W objawionych slowach — ,,ujrzymy Go takim, jakim
jest” — nalezy wedlug Tomasza styszeé¢ zapewnienie o doskonalym
ujawnieniu sie istoty Boga, a nie miare stopnia naszego widzenia, ktére
nie jest tak doskonale jak sposéb bytowania Boga. Doktor KoSciota
uwazal, ze nie wszyscy beda sie cieszy¢ ogladaniem Boga w Jego istocie
w stopniu réwnie doskonatym, bowiem oglad ten zalezeé bedzie od
sity i pojemnosci mys$li ogladajacego; im wieksze kto$ przyjmie Swiatto
chwaly przebéstwiajgce mys$l cztowieka, tym doskonalej widzieé be-
dzie Boga, z kolei wieksze $wiatlo chwatly przypada temu, kto obfituje
w wiekszg (goretsza) mito$é Boga®.

Ale czy w takim razie nalezaloby stawiaé jakie$ granice doskonato$ci
ogladania Boga? Czy przebéstwiony cztowiek staje sie jedynie pomniej-
szonym ,,sobowtérem” Boga? Albo inaczej: na jakg ,,wysoko$é” podnosi
czlowieka Bég, ktéry w Chrystusie staje sie cztowiekiem na ,,nisko$ci”?
Czy Ten, ktéry, méwigc jezykiem proroka, schyliwszy sie podniést
czlowieka jak ojciec niemowlaka do swojego policzka — wiecej: sam
stal sie takim niemowlakiem, do ktérego policzka czlowiek sie przytulil
(Maryja!) — miatby pociggngwszy cztowieka ludzkimi wiezami mito$ci
(por. Oz 11, 4), nie da¢ mu wyplywajgcego z doskonalej mitosci Bozej

Sw. Leon Wielki, Mowa 22, nr 6. Korzystam z wydania: Sw. Leon Wielki, Mowy
(Pisma Ojcéw KoSciota, 24), ttum. K. Tomczak, Poznan-Warszawa-Lublin 1958
[dalej cyt. LWM, numer mowy, numer punktul].

Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna I, q. 12, a. 5.
Tamze.

Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna 1, q. 12, a. 6.
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calego dziedzictwa, a wiec rowniez — samego siebie? Wedlug $w. Mak-
syma Wyznawcy (ok. 580-662), greckiego Ojca KoSciola, przebéstwiony
czlowiek otrzymuje wszystko to, co posiada Bég, poza tozsamoscig
istoty®. Problemem pierwszych rodzicéw (oraz ich potomkéw, wiec
i autora, i Czytelnik6w niniejszego artykulu) nie jest tesknota za by-
ciem ,,jak B6g”, ale sposéb realizacji tego pragnienia. Przeznaczony do
przebéstwienia czlowiek — twierdzg autorzy Katechizmu w odwotaniu
do przed chwilg wspomnianego piewcy przebéstwienia oraz obroncy
ortodoksyjnej chrystologii — ,,zwiedziony przez diabta, chcial «by¢ jak
Bég», ale «bez Boga i ponad Bogiem, a nie wedlug Boga»5. Zbawiciel
nasz, wedlug stéw Leona Wielkiego, ,,wlasnie dlatego stal sie synem
czlowieczym, aby$Smy mogli zostaé¢ synami Bozymi”, i wlagnie Wcie-
lenie jest warunkiem naszego przebéstwienia, bowiem gdyby ,,On nie
zstapil do nas w tym unizeniu, nikt nie zdolalby wzniesé¢ sie do Niego
przez jakakolwiek swojg zastuge”’. Wydaje sie, ze w fakcie Wcielenia
(uczlowieczenia) Boga mozna dopatrywac sie petnego ,wbéstwienia”
(przebéstwienia) czlowieka, na zasadzie symetrycznosci sugerowanej
przez formute §w. Atanazego: ,,Bég stal sie czlowiekiem, by czlowiek
moégt staé sie Bogiem”.

W odpowiedzi na powyzsze pytania — niezbednej, ze wla$nie Dobra
Nowina o przebéstwieniu okazaé sie musi remedium na podejmowane
wcigz na nowo préby samoubéstwienia czlowieka, dzi§ wzmagajace
sie chyba z niespotykana wczeéniej silg — pomocne moze okazaé sie
spojrzenie na przebdéstwienie z perspektywy zaréwno teologii jak
i mistyki. W nadziei, ze wnioski obu typéw madro$ci moga ustanowié
dzieki wzajemnemu naswietlaniu sie ,,jasniejszg jasnos$é¢”, w ktorej
dane bedzie zobaczyé¢ wiecej z istoty przebéstwienia, niz wtedy, gdy
oba typy wiedzy widzi sie jako ,,rozdzielone” (zamiast ,,rozréznienia”
ich bez zrywania jedno$ci miedzy nimi).

Dogmatyka podpowie nam, ze na przebdéstwienie nalezy oczywisScie
patrzeé z perspektywy Wcielenia, jak na zjednoczenie cztowieka z Bo-
giem dokonujgce sie na wzér i na fundamencie zjednoczenia dwéch

5 Por. réwniez: Ch. Schonborn, Przebdstwienie, zZycie i $mieré, ttum. W. Szymona,

Poznan 2001, s. 43: ,,«Cztowiek przebéstwiony przez taske otrzymuje dla siebie
wszystko, co posiada B6g — poza tozsamoscig istoty». Wszystko! — mozna by
sie dopatrywacé tutaj retorycznej przesady. Jednak cata zachodnia i wschodnia
Tradycja to wlasnie ma na mys$li, kiedy méwi o tasce przebéstwienia: kto zo-
stanie zaszczycony laskg przebdstwiajgca, ten otrzymuje nie «jakas cze$é» lub
«co$» z Boga, ale otrzymuje Go rzeczywiscie calego. Tak Ojcowie rozumieja
uczestnictwo w zyciu Bozym, jako celu naszego istnienia”.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, nr 398.
7 LWM, 26,2
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natur w jednej Osobie Syna Bozego, bez przekreslenia czlowieczen-
stwa, ale tez bez rozdzielania czlowieka od Boga (chalcedonskie: ,,bez
zmieszania i bez rozdzielania”®). Wszak w tym samym rozdziale Ksiegi
Objawienia, do ktérej odwolywal sie §w. Tomasz, jesteSmy nazwani
Jego ludem, a On —,,Bogiem z nami” (por. Ap 21, 3)! Nowe Przymierze,
ktore stato sie naszym udziatem dzieki temu, ze Bég przez swoje Wcie-
lenie stal sie ,,Bogiem z nami” (Mt 1, 23), nie jest — cytuje Katechizm
Kosciota Prawostawnego —

tylko paktem miedzy Bogiem a czlowiekiem, zwyklg wymiang obietnic,
zwyklym porozumieniem miedzy dwiema stronami. Nowe Przymierze
to co$ wiecej: to gleboka, jakby matzenska, jedno$é miedzy Bogiem
i cztowiekiem (...) Bég, ktéry stat sie cztowiekiem, daje Boga czlowie-
kowi, ktéry w Niego wierzy®.

Dzieki mistyce zajrzymy ,,za zastone” doktryny — praktyczne do-
Swiadczanie oblubienczej milosci Bosko-ludzkiej pozwoli byé moze
lepiej zrozumieé samg tajemnice ,,stawania sie Bogiem”, a na pewno
ukaze glebie zjednoczenia Boga i czlowieka. W niniejszym tekscie
siegne zaréwno do slabo wyksztalconej mistyczki $w. Faustyny, ktéra
calg swag mistyczng wiedze czerpatla z tego, co przezyla, jak i do wy-
ksztalconego Jana od Krzyza, mistyka Igczgcego doswiadczenie z wie-
dzg teologiczno-filozoficznag, co jest tym bardziej wskazane, ze nauki
Doktora Nocy wykazujg zwigzki wlasnie z Tomaszem z Akwinu'’. Oczy-
wiscie niniejsze rozwazania sg nie tyle prébg dyskusji z Tomaszowym
przekonaniem o réznych stopniach doskonalo$ci przebéstwionych, ile
majg raczej stuzyé poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o to, jak bar-
dzo czlowiek jako ,,sobowtér” Boga podobny staé sie moze Boskiemu
oryginalowi!l. Innymi stowy: jak ,,dalece” (gleboko, wysoko, szeroko)

8 Por. Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. S. Glowa,
I. Bieda, Poznan 1998, s. 226: ,,...jednego i tego samego Chrystusa Pana, Syna
Jednorodzonego nalezy wyznawaé w dwéch naturach, bez zmieszania, bez
zmiany, bez rozdzielania i roztgczania”.

Bdég zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego. Opracowany przez zespdl wier-
nych prawostawnych, ttum. A. Kury$ i in., Krakéw 2001, s. 174-175.

10 Na ten zwiazek zwrdécil uwage Jacques Maritain, ktéry uwazat ,,éw. Jana od

Krzyza za wielkiego doktora najwyzszej niekomunikatywnej wiedzy, podobnie
jak $w. Tomasza za wielkiego doktora wiedzy komunikatywnej” — por. O. Filek,
Wprowadzenie, [w:] Sw. Jan od Krzyza Doktor Kosciota, Dzieta, thum. B. Smyrak,
Krakéw 1998 [dalej cyt. JKD], s. 57.

Swiety Augustyn uwazal na przyklad, ze przebéstwiony jest bogiem , jedy-
nie do pewnego stopnia. Najwyzszy pulap, jaki czlowiek moze osiggnaé, to
réwno$é¢ i podobienstwo do anioléw w blogostawionym ogladaniu Boga...”
(A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka w pismach wczesnochrzescijaiiskich

11
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czlowiek moze zostaé napelniony calg peilnig Bozg (por. Ef 3, 18).
W rozwigzaniu tej kwestii nalezy skierowa¢ sie oczywiscie ku ,,Matce
przebéstwionych”, ktéra najdoskonalej odpowiedziala miloscig na
milo$¢ Boga, a zatem jest najblizej Niego. W odkrywaniu Maryjnego
zjednoczenia z Bogiem warto siegngé¢ do intuicji §w. Maksymiliana
Marii Kolbego, z kolei wielko§¢ Maryi ukaze po$rednio ,,zdolno$é”
natury ludzkiej do poddania sie przebdstwieniu.

Mistyka i teologia w perspektywie formutly Chalcedonu
(Miedzynarodowa Komisja Teologiczna)

O uwzglednienie do$wiadczenia mistycznego
w interpretacji przebéstwienia

Jesli jest prawda, ze ,,szczegdlny charakter godnosci ludzkiej polega
na powolaniu czlowieka do lgcznoéci z Bogiem”!?, nie dziwi, iz ,,0jcu
klamstwa” zalezy na zerwaniu tej gcznosci, z ktérg wlasnie wielko$é
powolania cztowieka nierozerwalnie jest zwigzana. Diabel w krzy-
wym zwierciadle ukazal zaréwno czlowieka, jak i Boga; odwieczng
i uzasadniong tesknote ludzi do tego, by sta¢ sie Bogiem, skierowat
szatan na manowce — ukazujac bledng droge ku jego realizacji, co
z kolei bylo mozliwe tylko dlatego, ze Adam i Ewa przyjeli wezesniej
nieprawdziwe obrazy Boga i samych siebie zaprezentowane im przez
przeciwnika Boga i czlowieka. Ostatecznie przeciez ani nie ma takiego
Boga, jakim zamarzylo staé sie pierwszym rodzicom — B6g nie chowa
sie przed czlowiekiem, owszem daje mu sie caly — ani nie jest prawda
o czlowieku, ze moze zanegowaé¢ swoje czlowieczenstwo. Ciekawe,
ze przebieglo$¢ weza doprowadza czlowieka do tak absurdalnej na-
iwnoSci: przyjawszy, ze Bég nie miluje czlowieka, chce sie czlowiek
sta¢ takim niemilujacym czlowieka bogiem, co prowadzi¢ musi albo
do absurdu istnienia (czlowiek i Bég odrzucajgcy czlowieka w jednej
osobie), albo wprost do émierci czlowieka (gdy ten staje sie ,,Bogiem”
przez ucieczke od czlowieczenstwa). A upadly aniot igal: ,,Na pewno
nie umrzecie!” (Rdz 3, 4).

(Zrédta i monografie - Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, 249), Lublin 2003, s. 110).

Soboér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlcze-
snym,,Gaudium et spes”, nr 19. Korzystam z ttumaczenia konstytucji [w:] Sobér
WatykanskiIl, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie,
Poznan 2002, s. 526-606.
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Opowiadanie o upadku w Raju zachowuje swoje znaczenie dla
wszystkich potomkéw Adama i Ewy, dodatkowo jeszcze obcigzonych
skutkami grzechu prarodzic6w oraz swoimi. Moze w takim razie lepiej
zapomnie¢ o przebdstwieniu, skoro wigze sie z tym realne niebezpie-
czenstwo uleglo$ci pokusie samoubéstwienia? Czy jednak nie bytoby to
zdradg czlowieczenstwa i niewierno$cig Bogu, a takze przekres$leniem
Jego zbawczej misji? Trzeba szukaé ,waskiej Sciezki”, by méc zaspo-
koi¢ ,,po Bozemu” to ludzkie pragnienie, wszczepione przez samego
Boga, bycia wiekszym od siebie samego, a nie mniejszym od Boga. Jesli
,waz ttumaczy, ze wydany przez Boga zakaz jedzenia owocéw z drze-
wa poznania wynikal z boskiej zazdro$ci”??, jak odparlszy te pokuse
oskarzenia Boga o zazdro$é, samemu nie ulec zazdroszczeniu Bogu
tego, czego zazdro$cié czlowiekowi — istocie stworzonej — nie wolno?
Jak odrzucié pokuse nieufnosci wzgledem Boga, a jednocze$nie nie
straci¢ ufno$ci wzgledem samego siebie? W ktérym ,,momencie” —
pyta¢ moze czlowiek skazony grzechem, z trudem poznajacy siebie
i Boga — rzeczywiste pragnienie bycia jak B6g przeradza sie w jego
wynaturzenie, a cztowiek zbacza z drogi do celu do Boga oraz do sa-
mego siebie?

Ojcowie Ko$ciola pod pojeciem zbawienia rozumieli jedno$é¢ miedzy
czlowiekiem a Bogiem mozliwg dzieki Chrystusowi; albo inaczej: z1a-
czenie w Chrystusie — w ktérym zjednoczyly sie natury ludzka i Boska
ustanawiajgc ,,ontologiczny most” miedzy ludZmi a Bogiem — z samym
Bogiem. Tym samym soteriologiczne wyzwolenie oznaczalo dla nich
ostatecznie przebéstwienie czlowieka, czyli obdarzenie go wlasci-
wo$ciami przynaleznymi Bogu'%. Droga theosis splata sie z drogg ku
zbawieniu rowniez dlatego, ze w pielgrzymce ku przebéstwieniu idg ci,
ktérzy wezedniej ulegli pokusie samoubéstwienia, a zatem potrzebujg
odkupienia. W kazdym razie, prébujac odpowiedzieé na powyzsze py-
tania, nalezy zerkaé¢ w strone Tej, ktéra zostala ,,odkupiona w sposéb
wznio$lejszy ze wzgledu na zastugi swego Syna”?, i ktérej doskonale

13 W. C. Kaiser, P. H. Davids, F. F. Bruce, M. T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii,
ttum. L. Bigaj, T. Fortuna, G. Grygiel, red. wyd. pol. W. Chrostowski, (Pryma-
sowska Seria Biblijna), red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 2011, s. 11.

14 Por.:D.B. Hart, Chrzescijanska rewolucja a ztudzenia ateizmu, ttum. A. Gomola,

Krakéw 2011, s. 257-258; J. Pelikan, Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju
doktryny,tomI: Powstanie wspdlnejtradycji (100-600), ttum. M. Hoffner, Krakéw
2008, s. 242-244.

Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”,
nr 53. Korzystam z ttumaczenia: Sobér Watykanski 11, Konstytucje, dekrety,
deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002, s. 104-166 [dalej cyt.
LGI.
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postuszenstwo woli Bozej umozliwito ,,przedziwng wymiane” w Chry-
stusie pomiedzy tym, co Boskie i ludzkie. Mozna powiedzie¢, ze Matka
Boza przez swoje fiat w pewnym sensie ,wrodzila” czlowieczenstwo
Chrystusa w zycie osobowe Tréjey Swietej', w ten sposéb stajac sie
,Matkg przebéstwienia” zaréwno naszego, jak i swojego — ktére juz
osiggnela. Jak Pierwsza Ewa ulegla pokusie samoubéstwienia, tak Dru-
ga Ewa, Niepokalanie Poczeta i cala $wieta, pozwala dostrzec swoim
duchowym synom-pokalancom, ktéredy wiedzie stroma Sciezka ku
przebéstwieniu, i czym sie ono rézni od samoubéstwienia.

Wilasnie $wieto$¢é umozliwia z jednej strony pokorne przyjecie
powolania do stania sie ,,jak B6g”, a z drugiej odsuniecie pokusy sa-
moubdstwienia; §wieci odslaniajg nieco z tajemnicy Bosko-ludzkiego
zjednoczenia dokonujgcego sie na wzoér zjednoczenia natur w Chry-
stusie, oraz o$wietlajg ciemng droge, ktérg przeszli — jak przed nimi
uczynila to Druga Ewa, ktérej wedréwka odbywala sie przeciez takze
— méwigc jezykiem pézniejszej mistyki — ,,ciemng nocg wiary”!". Jak
zauwaza prawostawny teolog, ,,jedynie w $wietych, ktérzy doszli, na
ile to mozliwe na tej ziemi, do szczytu gory $wietej, objawia sie w pelni
to przebéstwienie, jakie Bég zastrzegl tym, ktérzy Go miluja”8. Zatem
warto zwrécié sie do Swietych i mistykéw KosSciota w poszukiwaniu
odpowiedzi na interesujgce nas kwestie: chodzié¢ bedzie nie tylko
o potwierdzenie samej mozliwosci ,,bycia jak B6g” z laski Bozej oraz
wskazanie drogi do tego celu czlowiekowi, ktéry przeciez Bogiem
z natury nie jest i by¢ nie moze, ale przede wszystkim o odpowiedz na
pytanie, do jakiego stopnia zazylo$ci z Bogiem zostal wezwany przez
Stwoérce i Zbawiciela cztowiek.

Wiedza swietych i madrosé nabyta
,bez zmieszania i bez rozdzielania”

Dogmatyczne refleksje dotyczace przebéstwienia nie stanowig jedy-
nie ,,sztuki teologicznej dla sztuki teologicznej”, ale majg znaczenie dla
zycia chrzescijanina, jeSli ma on rzeczywiScie trwaé w przebéstwiaja-
cej jednosci z Bogiem. Ostatecznie, jak zauwazal bawarski kardynal,

1 Por. Cz. S. Bartnik, Matka Boza (Biblioteka Katedry Teologii historycznej, 1),
Lublin 2012, s. 158.

Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater (O blogoslawionej Maryi
Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Kosciota), nr 17, www.opoka.org.pl [dostep:
25.09.2014].

17

18 Por. P. Deseille, Grzech, zbawienie, przebdstwienie. Ujecie prawoslawne, ttum.

L. Balter, [w:] Tajemnica odkupienia (Kolekcja Communio, 11), red. L. Balter,
Poznan 1997, s. 427.
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chodzi ,,0 nas samych, o odpowiedz na pytanie: W jaki spos6b mozemy
zy¢ my, ochrzczeni, do ktérych muszg sie odnosi¢ stowa Pawla: «Te-
raz juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus» (Ga 2, 20)”*. Dlatego
doktryna musi zostaé ,,przettlumaczona” na jezyk poboznosci, z kolei
doswiadczenie duchowe pozwoli odkry¢ petniej bogactwo kryjace sie
w tym, co nazywamy przebéstwieniem.

Ten proces przejscia od teorii do praktyki, od doktryny do mistyki,
wydarzy! sie nieprzypadkowo w historii chrzescijanstwa. Jak wskazuje
Jaroslav Pelikan, weze$niejsza definicja zbawienia rozumianego jako
przebéstwienie zostala p6zniej zinterpretowana jako cel, do ktérego
prowadzi mistyczna droga®, w czym wolno chyba widzie¢ ilustracje
zwigzku miedzy prawdami wiary a zyciem wierzgcych, a takze wyraz
powigzania chrystologii z antropologia wynikajacy z faktu, ze Syn
Bozy jest wspolistotny nie tylko Ojcu, ale i ludziom?'. Przebéstwienie
zrealizowane w Chrystusie staje sie udzialem czlowieka w procesie
jego przebéstwienia, eschatologiczng niebieskg pelnie zapowiadajg
pierwociny mistycznego do$wiadczenia na ziemi. Tak mocno bronia-
cy mozliwos$ci do§wiadczenia przebéstwienia juz w tym zyciu, teolog
i $wiety Kos$ciota prawoslawnego, Grzegorz Palamas (1296-1359),
widzial w ochrzczonym syna Boga oczekujgcego usynowienia, odno-
wionego oczekujgcego odnowienia, przebéstwionego oczekujacego
przeboéstwienia®.

Pomiedzy doktryng (teologiag) a duchowos$cig (mistyka) zachodzi
bowiem sprzezenie zwrotne wynikajgce z ich zwigzku. Z jednej stro-
ny teologia pozwala weryfikowa¢é oraz ukierunkowuje do$§wiadczenie
duchowe, z drugiej sama korzysta z mistycznego poznania i wlgcza
je w swojg refleksje®. Ten zwigzek miedzy teologia jako madro$cig

19 J.Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujaca wspdlnota wiary. J. Kard. Ratzingerowina

75 urodziny — uczniowie, S. O. Horn, V. Pfnur (red.), ttum. W. Szymona, Krakéw
2005, s. 71-72.

20 Por. J. Pelikan, Tradycja chrzescijarniska..., dz. cyt., s. 358.

21

Por. Sobdr Chalcedoriski (451). Definicja wiary, nr 11, [w:] Dokumenty Soboréw
Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski. Tom I, Nicea I, Konstantynopol I,
Efez, Chalcedon, Konstantynopol II, Konstantynopol I11, Nicea I (325-787) (Zrédia
Mysli Teologicznej, 24), uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007 [dalej
cyt. DSP].

Por. G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowigka. Nauka swietego Grzegorza
Palamasa w swietle tradycji prawostawnej (Swiatlo Przemienienia, 3), ttum.
I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 53 [dalej cyt. PCGP].

Warto w tym miejscu podkresélié¢, ze wlaénie doSwiadczenie zbawienie i prze-
béstwienia stanowilo argument w doktrynalnych sporach (Bosko$é Syna oraz
Ducha) pierwszych wiekéw. Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wy-
brane zagadnienia chrystologii (1979), I1, A. Korzystam z: Wybrane zagadnienia

22

23
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nabytg bedacg dzielem rozumu o$wieconego przez wiare a madro$cig
mistyczna (tzw. wiedza $wietych) bedaca darem Ducha Swietego wy-
plywajacym ze zjednoczenia z Bogiem i stanowigcg poznanie wyrazane
nie pojeciowo? moze zostaé opisany, jak mniemam, za pomocsg ,,for-
muly Chalcedonu”: synteza obu madrosci musi dokonywa¢ sie ,,bez
zmieszania i bez rozdzielania”. Na pewno nalezy je rozrézniaé, a to
znaczy — cytuje o. prof. Jacka Salija — ze ,,zadnej z tych dwéch form
nadprzyrodzonej madroéci nie da sie zredukowaé¢ do drugiej”®, bo
bytby to swego rodzaju ,,monofizytyzm”. Z drugiej strony nie wolno
tego rozréznienia zamieni¢ w rozdzielenie — w ten spos6b popadaloby
sie w quasi ,,nestorianizm?”.

Nie bedzie oczywiscie latwo w praktyce utrzymac te jednos¢ mie-
dzy teologia a mistyka. Jesli stosujmy chalcedonskie okreélenie dla
wyjasnienia tajemniczego zwigzku, nie tyle sprawe wyjasniamy, ile
stawiamy pewnego rodzaju ,,kamienie graniczne”, poza ktére nie
wolno wychodzié. Warto przypomnieé, ze wszystkie okreslenia Oj-
c6w Chalcedonu dotyczgce unii hipostatycznej (,,bez zmieszania, bez
zmiany, bez podzielenia i bez rozlgczania”) sg negatywne, ,,przez co
zostaje podkreslona tajemnica tego zjednoczenia” oraz zostajg odparte
niewlasciwe wyja$nienia tej tajemnicy — pierwsze dwa okre$lenia ,,skie-
rowane sg przeciwko radykalnym tendencjom monofizytéw; ostatnie
za$ dwa — przeciwko tendencjom nestorianskim”?.

W kazdym razie rozdzielenia mistyki i dogmatyki musi unikaé nie
tylko wspélnota Ko$ciola, ale i pojedynczy teolog, od ktérego wymaga
sie egzystencjalnego zaangazowania (sequela Christi) oraz trwania
w miloéci (por. 1 J 4,8), bez ktérych nie mozna uprawiaé teologii?’.

chrystologii (1979), ttum. J. Bielecki, [w:] Od wiary do teologii. Dokumenty Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, J. Krélikowski (red.), Krakéw
2000, s. 111-132. Por. réwniez: J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia
i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw 2007, s. 18.

Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, za-
sady i kryteria, ttum. K. Stopa, Krakéw 2012, nr 91-92. Por. tamze, nr 99, gdzie
jest mowa o tym, iz teologia ,,uznaje catkowite pierwszefistwo Boga; chce nie
tyle posigéé Boga, ile by¢ przez Niego posiadang. Musi zatem zwracaé uwage
na to, co Duch méwi do Ko$cioléw przez «wiedze §wietych»”.

24

% Por. J. Salij, Mgdrosciowy wymiar teologii, [w:] O naturze teologii (Studia the-

ologiae fundamentalis, 5), B. Kochaniewicz (red.), Poznan 2013, s. 55.
26 DSP, s. 223, przypis 72e.

z Por.J. Szymik, Theologia Benedicta. Tom I, Katowice 2010, s. 65-681127. Dlatego
Ojcowie KoSciola wigzali zawsze teologie z modlitwa, ktéra ,,otwiera, przenika
i konczy ich my$lenie o wierze” (M. Fiedorowicz, Teologia ojcéw Kosciota. Pod-
stawy wezesnochrzescijanskiej refleksji nad wiarg, thum. W. Szymona, Krakéw
2009, s. 452).
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Hans Urs von Balthasar wskazywal na nieodzowny zwigzek teologii
ze SwietoScig wynikajacy z samej natury teologii — ktéra jako wlgczona
w postanie do przepowiadania wymaga wcze$niejszego u$wiecenia®,
dlatego ,,kazdy, kto sie zalicza do Ko$ciola Chrystusowego, musi — na
swoj szczegblny sposéb — byé jednocze$nie Swietym i §wiadkiem”?.
Miedzy wspdélnotg wierzacych a teologiem zachodzi symbioza, ktérg
ks. Tadeusz Dzidek ttumaczy nastepujaco:

Wspdlnota ozywia wiare teologa, nieustannie stawia go przed osobowym
Panem. W ten sposéb teolog zabezpieczony jest przed redukowaniem
swojej relacji do Boga jedynie do intelektu. Z kolei bycie przed Panem,
angazujgce calg osobowo$é, oddzialuje na jako$é uprawianej przez
niego teologii — jej celem jest nie tylko poznanie, ale takze mistyczne
zjednoczenie. Stanowigc owoc intelektualnych poszukiwan, staje sie
ona dla wspélnoty $wiatlem i umocnieniem w bardzo trudnej duchowej
wspinaczce®.

Ksigdz Robert J. WoZniak widzi w ztotym wieku mistyki hiszpanskiej
warto$¢ teologiczng, ktéra pojawila sie w czasie, gdy teologia uniwer-
sytecka stawatla sie coraz bardziej naukowa i oddzielona od wiary
Kosciota®!, co ré6wniez mogloby dowodzié konieczno$ci jednoczenia
mistyki i teologii zamiast ich rozdzielania. W kazdym razie mistyczne
dos$wiadczenia poddajg sie ,,wcieleniu” w aparat filozoficzno-teolo-
giczny stuzgcy ich opisowi. W przypadku Jana od Krzyza (1542-1591)
mozna moéwié o mistyce zawierajgcej tradycje Kosciola z jednej strony,
oraz o do§wiadczeniu duchowym wpisanym w ramy filozofii schola-
stycznej z drugiej strony??. Do§wiadczenia mistyczne stanowia pierwo-
ciny zycia wiecznego, a zatem wolno na ich podstawie snué refleksje
dotyczgce przyszlosci czlowieka w Bogu. Doktor Mistyczny wlasnie
W przezywanym juz na ziemi do$§wiadczeniu zjednoczenia z Bogiem
widzial przedsmak zycia niebieskiego?®®. Wedlug Jana Pawla II od kar-

28 Por. H. U. von Balthasar, Teologia a swietosé, ttum. M. Serzycki, [w:] Podstawy

wiary — teologia (Kolekcja Communio, 6), red. L. Balter, Poznan 1991, s. 424.

29 Tamze, s. 427. I dalej: ,,Tam, gdzie nauka, ktéra okreéla sie jako teologia, prze-

staje by¢ nastepstwem apostolskiego §wiadectwa, a tym samym poslannictwa
Jezusowego i zwigzanej z nim $wieto$ci, przestaje by¢ takze miarodajna dla
wiary KoSciola” (tamze, s. 430).

30 T. Dzidek, Granice rozumu w teologicznym poznaniu Boga, Krakéw 2001, s. 344-
345 [dalej cyt. GRI.

Por. R. J. Wozniak, Przysztosé, teologia, spoleczenstwo (My$l Teologiczna, 56),
Krakéw 2007, s. 103.

32 Por. GR, s. 355.
33 Por. np. JKD, s. 722.

31
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melity, w ktérego nauczaniu lgczg sie doktryna z pelnig zycia, moga
wiele nauczy¢ sie réwniez teologowie powotani do Igczenia naukowych
poszukiwan z modlitwa3.

. . pa . 3 . pd W.
Przebéstwienie wedtug $wietych i mistykow -

Dusza Bogiem z Boga przez uczestnictwo
w Bogu ($w. Jan od Krzyza)

Fundamentem przebéstwienia sg sakramenty (zwlaszcza Chrzest
i Eucharystia) dostepne w Kosciele — ,,wspélnocie przebéstwienia”
(uzywajac okreslenia Palamasa)®, dzieki ktérym wierzacy przez Ducha
Swietego zostaje wezwany do mistycznego zjednoczenia z Bogiem
(zwanego ,,zjednoczeniem przemieniajgcym” albo ,,zjednoczeniem
przeksztalcajacym”?®, inaczej ,,malzenstwem duchowym?”), kiedy to,
jak zauwaza dokonujgcy w swojej pracy syntezy teologii dogmatycznej
z mistyczng o. Réginald Garrigou-Lagrange, ,,mimo nieskoficzonej
odleglosci, dzielacej byt stworzenia od Bytu Stwoércey (...) dusza jest
przeboéstwiona przez otrzymanie doskonalego uczestnictwa w na-
turze Bozej. W tym znaczeniu §w. Pawel mégl napisaé: «Kto tgczy
sie z Panem, jest z Nim jednym duchem» (1 Kor 6, 17)7*". Srodkiem
prowadzgcym do tak wznioslego celu, jakim jest przebdéstwienie, sg
wedlug $éw. Jana od Krzyza cnoty teologalne (wiara, nadzieja, mito$é).

Wolno widzieé¢ przebéstwienie jako centralng kwestie spuscizny
hiszpanskiego mistyka, ktérej poswiecil zwlaszcza dwa dzieta: Piesn
duchowq i Zywy plomiern mitosci®. W pierwszym z nich® Swiety pisze,
ze Bo6g pragnie wywyzszenia duszy przez zréwnanie jej z soba, co
dokonuje sie dzieki miloSci, poniewaz wlasnie milosci wlasciwoscig
jest zré6wnanie milujgcych sie os6b. Oblubieficza milo$é miedzy duszg

34 Por. Jan Pawet II, List apostolski ,,Sw. Jan od Krzyza, mistrz w wierze”, nr 17.

Korzystam z ttumaczenia [w:] JKD, s. 5-21.
35 Por. PCGP, s. 62.

36 Jan od Krzyza rzadko uzywa pojecia ,,przebdstwienie” (endiosamiento), woli

postugiwaé sie innymi, korzysta zwtaszcza z terminéw union i transformacion
(,,zjednoczenie przeksztaltcajgce”)—por.: O.Filek, Wprowadzenie,[w:]JKD, s.40;
M. Chmielewski, Przebdstwienie czlowieka wedlug swietego Jana od Krzyza,
»Ateneum Kaptanskie” (1991) nr 117, s. 54 [dalej cyt. PCJK].

R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do Zycia
w niebie, ttum. T. Landy, Niepokalanéw 2001, s. 840-841.

38 Por. PCJK, s. 54.

39

37

Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, [w:] JKD, s. 521-714.
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a Bogiem sprawia, iz wszystkie rzeczy stajg sie im wspélne®, a ze-
spolenie ich jest tak mocne, ze przemienia dusze i czyni ich jednym
(cho¢ nie co do istoty)*'. Przy czym nawet w tak wzniostym stanie
,przeobrazenia” dusza pragnie kocha¢ Boga jeszcze bardziej, miloscig
taka, jakg On umilowal dusze, dlatego oczekuje zréwnania z Bozag mi-
loscig w wiecznej chwale. Wtedy to bedzie — méwiac jezykiem Apostola
Narodéw — poznawata Boga tak, jak On jg poznal (por. 1 Kor 13, 12),
a zatem bedzie Go réwniez tak mitowatla, jak zostala umitowana przez
Niego*’. Nawet jednak wtedy nie zaniknie wola duszy, gdy ,,dwie wole
polacza sie w jednej woli i w jednej tylko milo$ci Boga”, a dusza bedzie
milowala ,,Boga moca i wolg samego Boga, bedac z Nim zjednoczona
ta samag potega milosci, jakg Bég ja kocha”*, bo warunkiem tego jest,
by dusza data Bogu swoja zgode (wola!).

Jak dusza moze kochaé Boga nie swoja, a Boskg mocg? Mitosé duszy
zostaje wedlug Doktora Kosciota spotegowana przez Ducha Swiete-
go, ktéry sprawi, ,,ze dusza ukocha Go z takg silg milosci, jak On jg
kocha”*. Bég dajac duszy Ducha Swietego ,tchnie” w nig réwniez
zdolnoé¢ do tego, by sama mogta tchnaé w Boga to tchnienie mito$ci,
»jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn w Ojca, a ktérym jest sam Duch
Swiety”, owszem juz teraz, choé¢ nie tak wyraznie jak w zyciu wiecz-
nym, dusza ,,zjednoczona i przeobrazona w Boga, tchnie w Bogu do
Boga to samo tchnienie Boskie, jak i sam Bég tchnie w samym sobie
w nig bedaca w Nim przeobrazong”. Swiety, swiadomy mozliwosci
zgorszenia nowing tak dobra, ze az trudng do przyjecia, zaraz dodaje:

I nie ma powodu sadzié, ze jest to niemozliwe, by dusza mogta doj$é¢ do
czego$ tak wzniostego, aby przez uczestnictwo mogta tchnaé w Bogu,
jak Bég tchnie w niej. Gdy bowiem Bég udzieli jej taski zjednoczenia
w Tréjcy Przenaj$wietszej, tym samym dusza staje sie przebdéstwiona
i samym Bogiem przez uczestnictwo®.

40 Por. JKD, s. 659.

4 Por. JKD, s. 673.

42 Por. JKD, s. 700. Wedlug Doktora Mistycznego istnieje nastepujacy zwigzek
pomiedzy mito$cig a widzeniem Boga. Ot6z mito$é opiera sie na woli, ktérej
wlasciwoscig jest dawaé, a nie braé; z kolei rozum w niebie otrzyma przywilej
widzenia samej istoty Boga, bo jego wlasciwoscig jest otrzymywacé; bez dosko-
natego widzenia Boga nie mozna oczekiwaé doskonatego mitowania Go. Tak

wiec wola chcgca dawaé miltuje Boga, a rozum przyjmuje dary Boze (por. JKD,
s. 701-702).

43 JKD, s. 700.
44 Tamze, s. 701.

45 Tamze, s. 705.
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W nawigzaniu do 2 P 1, 2-4 Swiqty ttumaczy, ze dusze posiadajg
,przez uczestnictwo” wszystkie dobra, ktére Syn Bozy ma z natury,
wolno wiec powiedzieé, ze sg ro6wne Bogu i Bogami przez uczest-
nictwo?*®. W stowach Apostola Piotra mozna wedlug Jana od Krzyza
wyczytaé, ze ,,dusza bedzie uczestniczyla w samym Bogu i bedzie
czynila w Nim i wspélnie z Nim dzieto calej Tréjcy Swietej (...) wlasnie
na skutek zjednoczenia substancjalnego miedzy duszg a Bogiem”*".
W Zywym plomieniu mitosci®® mistyk ttumaczy, na czym to zjednocze-
nie polega. To Duch Swiety przenika do gtebi oczyszczona substancje
duszy® i jej oczyszczone wladze (rozum, pamieé i wole), a skutkiem
tego Bosko-ludzkiego zetkniecia jest wla$nie substancjalne zjednocze-
nie*’, w ktérym to spotkaniu ,,B6g przenika samg substancje duszy,
przeboéstwiajac ja przez calkowite pochloniecie jej w swdj byt”sl. Juz
w stanie zaslubin duchowych substancja Boza dotyka substancji duszy,
co daje pewne poznanie zycia wiecznego®. Dusza umarla dla samej
siebie, a zyje tym, czym zyje Bég (hiszpanski §wiety nawigzuje do Ga
2, 20), i w ten sposé6b dusza staje sie Bogiem, bo jej wladze stajg sie
Boskie: rozum duszy staje sie ,,rozumem Bozym, jej wola jest wolg
Boza, jej pamieé jest wieczystg pamiecig Bozg”. Oczywiscie ,,sub-
stancja tej duszy nie jest wprawdzie substancja Boga, gdyz dusza nie
moze substancjalnie przemieni¢ sie w Niego, jednak bedac z Nim tak
SciSle jak tutaj zlaczona i tak pochlonieta przez Niego, jest Bogiem
przez uczestnictwo w Bogu”*, albo inaczej: ,,dusza stala sie Bogiem
z Boga przez uczestnictwo w Nim i w Jego przymiotach”>, zastuzyta na
»zjednoczenie sie z Bogiem i substancjalne przeobrazenie we wszyst-
kich swych wladzach”>. Tak te nature ,,przeobrazenia mistycznego”
komentuje ks. Marek Chmielewski:

46 Por. JKD, s. 706.
4 Tamze, s. 707.

8 Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Zywy ptomiern mitosci, [w:] JKD,
s. 715-803.

Por. JKD, s. 726. Substancjg duszy nazywa mistyk szczyt czy centrum duszy,
w ktérym cztowiek do§wiadeza bezpos$rednio Boga — por. PCJK, s. 55.

50 Por. JKD, s. 728.

51 Tamze, s. 738

52 Por. tamze, s. 747-748.
53 Tamze, s. 755

54 Tamze, s. 761.

55 Tamze, s. 769

49
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Z filozoficznego punktu widzenia przebéstwienie dotyczy tylko aspek-
téw akeydentalnych. Polega wiec na zmianie formy bytowania, a nie na
zmianie substancjalnej, co grozitoby panteizmem, kt6ry zostal stanow-
czo potepiony przez Kosciél. Przebdstwienie nie jest takze anihilacja,
ontologicznym zatracaniem wlasnej tozsamosci, roztopieniem sie bytu
ludzkiego w Bycie Bozym, ani jedynie intelektualnym oglgdem Jedno$ci
Béstwa w jego aspektach filozoficznych. Sw. Jan od Krzyza wyraznie
podkresla dystynkcje i nieidentyczno$é substancji...t.

Wolno jednak zapytaé, na ile do$wiadczenie naszego Mistyka
w swoim opisie zostalo jednak poddane ,,kontroli”, jakg zapewnilo mu
jego teologiczno-filozoficzne wyksztalcenie? Czy bez ortodoksyjnych
,uprzedzen” odczytany opis mistycznego przeobrazenia nie sprawia
jednak wrazenia ,,substancjalnego monofizytyzmu”, przed ktérym
Swiety broni sie byé moze jedynie (az) ze wzgledu na §wiadomos$é
potepienia przez Kosciél panteizmu? Wydaje mi sie, ze na tak posta-
wione pytanie nalezaloby odpowiedzieé¢ pytaniem: czy zjednoczenie
dwéch réznych substancji musi byé czyms mniejszym od zjednoczenia
dwéch natur Boskiej i ludzkiej w Chrystusie? Jak sgdze, scheda po
Doktorze Mistycznym pozwala odpowiedzieé przeczaco: nie musi,
owszem wolno méwié o tak samo $cistym polaczeniu tego, co Boskie
i ludzkie w relacji czlowieka z Bogiem?®’. Nie znaczy to jednak, ze
kazdy mieszkaniec nieba bedzie réwnie $cisle zjednoczony z Bogiem;
w nawigzaniu do Jezusowego ,,w domu Ojca mego jest mieszkan wiele”
(por. J 14, 2) Swiety méwi o stopniach mitosci i odpowiadajacych im
stopniach $cislo$ci zjednoczenia z Bogiem®. Interesuje mnie jednak
pytanie o mieszkanie w mozliwie najblizszym ,,sgsiedztwie” Boga —
o bycie domownikiem Jego samego (por. Ef 2, 19).

Dzieki przeobrazeniu dusza moze wedtug Mistyka dziala¢ w Bogu
przez Boga to wszystko, co On sam dziata w duszy, bo dzieki jedno$ci
woli duszy i Boga ich dziatanie jest réwniez jedno. Wzajemna mitosé
przejawia sie w czynnej wymianie wspé6lnego dobra (por. J 17, 10)
obojga: Bég daje sie duszy ,,na wlasno$é¢”, a dusza sktada Bogu réwnie
wielki (nieskoniczony) dar — bo daje Boga w Bogu®. Jest to doskona-
la mito$é, bo ,,dusza kocha Boga nie przez samg siebie, lecz przez
(...) Ducha Swigtego, tak jak Ojciec i Syn sie kochaja”®, co wedlug
Jana od Krzyza odpowiada stowom Jezusa: ,,Aby milosé, ktérg mnie

56 PCJK, s. 57.
51 Por. JKD, s. 632.
58 Por. tamze, s. 725.
59 Por. tamze, s. 792-793.

60 Tamze, s. 794
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umitowales, w nich byla, i ja w nich” (J 17, 26). Formg ,,zjednoczenie
przebéstwiajgcego — pisze jeden z komentatoréw dziedzictwa $wietego
—jest tzw. malzenstwo duchowe, za$ Srodkiem tzw. dotyki mistyczne”®
dwoéch rodzajéow (dotyki substancjalne, gdy substancja Boga doty-
ka substancji duszy, oraz dotyki przymiotéw Bozych odnoszace sie
do wladz duszy), ktére dynamizuja miloéé nadprzyrodzona®. Zywy
plomien milosci konczy sie obrazem biblijnego tona — a wiec samej
substancji duszy, w ktérej do§wiadcza ona milosnego zjednoczenia
z Bogiem®. W jezyku obrazowo-symbolicznym Doktor Mistyczny uka-
zuje najglebsze z mozliwych zjednoczenie cztowieka z przenikajacym
go Bogiem, ,,przy czym tozsamo$¢ czlowieka zostaje zachowana, a za-
razem przekroczona jego odrebnos$¢, to znaczy — nie da sie rozdzielié
Boga i stworzenia, choé¢ pozostaje rozréznienie miedzy stworzeniem
i Stworeg”’%t. Oto mistyczno-eschatologiczny Chalcedon.

»Jakby unia hipostatyczna” miedzy czlowiekiem
a Bogiem ($w. Maksymilian)

Kolbianskie intuicje wpisujg sie w co$, co mozna by nazwaé ,,ducho-
wa zasadg akcji-reakcji”®, ktéra z kolei zdaje sie dobrze odpowiadaé
»Symetryczno$ci” uchwyconej przez $w. Atanazego. Reakcjg na akcje
Wecielenia bedzie przebdéstwienie: ludzie zjednoczeni z Bogoczlowie-
kiem i upodobnieni do niego stajg sie, mozna sparafrazowaé $w. Maksy-
miliana Kolbe (1894-1941), cztowiekobogami. Przy czym zjednoczeniu
temu Swiety wydaje sie nie wyznaczaé zadnych granic:

Wiec Bég moze byé tylko celem naszym. Poznaé, pokochaé, posigsé
Boga, zjednoczy¢ sie z Nim, zamienié niejako w Niego, ubéstwié, staé¢
sie jakby Bogiem-Czlowiekiem. (...) Na wzér tego pierwszego Syna Bo-
zego, Boga-Czlowieka, nieskoficzonego majg sie urabia¢ odtad dzieci
Boze; kopiujac rysy Boga-Czlowieka, nasladujac Chrystusa Pana, bedg
dazyé¢ do $wieto$ci dusze; im kto doktadniej odtworzy w sobie obraz
Chrystusa Pana, tym bardziej zblizy sie do Béstwa, ubéstwi, stanie
czlowiekiem-Bogiem. (Zaslubiny duszy z Chrystusem dla upodobnienia
i dzialania Boskiego). (...) A jak Go posiasé, jak sie z tym szcze$ciem

61 PCJK, s. 61.

62 Por. tamze, s. 62.

63 Por. JKD, s. 799-801.
6 GR,s. 360.

65

W ponizszym podpunkcie artykutu korzystalem z wczeéniejszych refleksji
opublikowanych w ksigzce: S. Zatwardnicki, Pomoc przeciw nieprzyjaciolom
Twoim, czyli jak chwalié¢ Maryje i bronié Jej godnosci, Krakéw 2014, s. 366-374
oraz 401-409.
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zjednoczyé? Jak najdoskonalej. I tu bez granic. Staé sie z Nim jedno,
az Nim — Bogiem?®,.

Jak wiadomo, gorgcg czcig darzyl zatozyciel Rycerstwa Niepokala-
nej oczywiscie Maryje. Z tym zwigzana jest kolejna intuicja teologicz-
no-mistyczna, ktéra warto wzigé pod uwage w teologii. Ot6z Kolbe
widzi zjednoczenie Matki Bozej z Duchem Swietym tak glebokie,
ze nie waha sie na jego wyrazenie uzy¢ z pozoru heterodoksyjnych
okreslen (w istocie byé moze chronigcych jednak ortodoksyjny sens).
,Niepokalana jest — pisat Maksymilian — jakby Duchem Swietym wecie-
lonym. W Ojcu jest jedna osoba i jedna natura. W Jezusie Chrystusie
jest jedna osoba, a dwie natury. W Niepokalanej — dwie osoby i dwie
natury, lecz jako najscislej zjednoczone”?". Tak chyba nalezy czytaé
te logike: celem misji Weielenia moze byé tylko tak samo intensywne
zjednoczenie czlowieka z Bogiem, z jakim zlgczyly sie dwie natury
Chrystusa w jednej Osobie Syna Bozego. A wiec co$ tak glebokiego,
ze mozna by méwié o ,,pewnego rodzaju unii hipostatycznej Maryi
i Ducha Swietego”, a chociaz ,,Maryja nie jest hipostatycznie zjedno-
czona z Parakletem, jest Ona bowiem osobg ludzkg, osobg stworzona,
a nie wcieleniem trzeciej Osoby Tréjcy”’%, to jednak akcji odpowiadaé
musi adekwatna reakcja: ,,W Jezusie dwie natury, Boska i ludzka,
a osoba jedna — Boska, a tu i dwie natury, i dwie jeszcze osoby Ducha
Przenaj$wietszego i Niepokalanej, ale zjednoczenie Béstwa z czlo-
wieczenstwem przechodzi wszelkie pojecie”®. To $ciste zjednoczenie
realizuje sie z poszanowaniem odrebnosci osobowej Boga i czlowieka,
a wiec — przyznaje Kolbe — inaczej ,,niz w zjednoczeniu hipostatycznym
dwéch natur Boskiej i ludzkiej w jednej Osobie Chrystusa. To jednak
w niczym nie przeszkadza, by dziatalno$é Maryi byta najdoskonalszg
dziatalno$cig Ducha Swietego””. Jednak pomimo tego zwigzek Maryi
z Bogiem jest tak Scisly, ze zakonnik pyta: ,,Czyz nie jest Ona jakoby
czeScig Tréjey Przenaj$wietszej?”™, albo — w innym miejscu, juz nie
pytajaco, ale twierdzgco pisze o Niej, ze ,,wpleciona w mito$é Tréjcy

66 M. M. Kolbe, Pisma. Cz. II, przygot. do dr. P. Sotowski, Niepokalanéw 2008,
s. 721.722.723 [dalej cyt. MMK].

67 MMK, s. 615.

68 R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego doswiadczenia i Jego
Osoby, ttum. M. Tarnowska, Krakéw 1998, s. 477.

69 MMK, s. 665.
o Tamze, s. 629.

n Tamze, s. 165.
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Przenajswietszej staje sie od pierwszej chwili istnienia na zawsze, na
wieki dopelnieniem Tréjcy Przenajswietszej”™.

Wedlug Kolbego podstawg zjednoczenia Matki z Synem™ i funda-
mentem Weielenia jest wlagnie zjednoczenie Maryi z Duchem Swie-
tym™. Z kolei Wcielenie ustanawia fundament ontologiczny przebé-
stwienia, ktére nie byloby mozliwe bez unii hipostatycznej. Mimo ze
krzewiciel Militia Immaculate podkresla wyjatkowa wielko$é Maryi,
to jednak pos$rednio wskazuje tym samym na regule obowigzujaca
wszystkich chrze$cijan: bo tylko wtedy Matka Ko$ciola bedzie naj-
blizej nie tylko Chrystusa, ale i wierzgcych™, jesli Jej zjednoczenie
z Bogiem ma zwigzek z powotaniem Jej duchowych synéw. Natura
ludzka okazuje sie zdolna do tak glebokiego zjednoczenia z Bogiem,
ze ten moze staé sie uczestnikiem natury Boskiej (por. 2 P 1, 4), czy tez
- méwigc jezykiem personalisty — przebéstwienie mozna widzieé jako
,wosobienie” osoby czlowieka w Osoby Boskie’, albo jako istnienie
czlowieka i Boga jeden w drugim, jak w przypadku Wniebowzietej”,
na zasadzie swego rodzaju ,,perychorezy eschatologicznej”™. Przywo-
tujac na chwile $§w. Jana od Krzyza, mozna by powiedzieé: ,,Nie bytoby

2 Tamze, s. 684.

™ Wedlug ks. Czestawa Bartnika ,,Maryja to misterium tak $cisle zespolone

z Jezusem Chrystusem, ze trzeba méwié o jedno$ci, niemal na podobienistwo
jednosci osobowej miedzy czlowieczenstwem i béstwem w Jezusie Chrystusie”
— Cz. S. Bartnik, Matka Boza..., dz. cyt., s. 190.

Por. MMK, s. 684. Sw.Jan od Krzyza uwaza, ze do duszy Maryi ,,nie przenikneta
zadna forma jakiego$ stworzenia i nigdy nig nie powodowala. Jej poruszenia
pochodzity zawsze z Ducha Swietego” (JKD, s. 313).

™ Por. LG 54.

6 Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka. Tom I, Traktaty I-VI, Lublin 2012,
s. 753.

74

i Por. J. Ratzinger, Wzniosta Coéra Syjonu. Rozwazania mariologiczne, ttum.

J. Krélikowski, Poznan 2002, s. 138: ,,Jego milo$é czyni nas nie$miertelnymi
i te milo§é przynoszaca nieSmiertelno$é nazywamy «niebem». Niebo nie jest
niczym innym niz to: Bég jest wystarczajaco wielki, by mieé miejsce takze
dla nas, nedznych istot. Czlowiek Jezus, ktéry réwnoczes$nie jest Bogiem, jest
dla nas nieskoniczona gwarancja, ze istota-czlowiek i Istota-Bég moga istnieé
i zy¢ wiecznie jeden w drugim. Mysle, ze jesli uznalo sie co$ takiego, to do
pewnego stopnia uznaje sie takze to, co wyraza dziwne okreélenie «cielesne
wniebowziecie»”.

78 Por.R.J. Wozniak, Przyszlosé, teologia, spoleczefistwo, dz. cyt.,s. 113. Por.tamze,

s.11-12: |Tajemnica wejécia Boga w historie jest zapowiedzig i obietnicg wejécia
czlowieka z zycie wieczne, jakim jest trynitarna perychoreza zycia i miltosci
w wolnosci”.
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to bowiem prawdziwe i calkowite przeobrazenie, gdyby sie dusza nie
przeobrazita w trzy osoby Tréjcy Przenajswietszej...”™.

Uwzgledniajgc role Maryi wspélpracujgcej w historii zbawienia
realizowanej przez Drugiego Adama, mozna by uzupelnié paralele
antytetyczne Ojcow Kosciota® i powiedzieé¢, ze Druga Ewa staje sie
przyczyng przebéstwienia rodzaju ludzkiego, w przeciwienstwie do
Ewy pierwszej, ktora ulegla pokusie samoubéstwienia. Za Ojcami
Soborowymi mozemy widzie¢ w Matce Bozej pierwociny przyszlosci
wszystkich wierzacych: ,,w niebie Matka Jezusa doznaje juz chwaly
co do ciala i duszy, bedac obrazem i poczatkiem Ko$ciola majgcego
osiggnaé pelnie w przyszlym wieku”®. Daje tu o sobie znaé¢ Boska lo-
gika trafnie ,wychwycona” przez $w. Maksymiliana: to, co dokonato
sie we wcielonej Osobie Boskiej, musi znalezé kontynuacje w osobach
ludzkich®.

Scisle zjednoczenie woli ludzkiej z wola Boza (§w. Faustyna)

W sformulowaniach III Soboru Konstantynopolitanskiego (680-
681) nalezy widzie¢ konieczne uzupetnienie Soboru w Chalcedonie:
soborowa definicja méwigc o zjednoczeniu natur Boskiej i ludzkiej nie
odpowiedziata na pytanie, w jaki sposéb ,,praktycznie” (czy raczej ,,eg-
zystencjalnie”) to zjednoczenie sie dokonalo w zyciu Chrystusa. Jeéli
modelem przebdstwienia cztowieka jest unia hipostatyczna, potrzeba
bylo ja ,,rozszyfrowaé” na tyle, by z chrystologii wyptywaly wnioski an-
tropologiczne. Oté6z chalcedoniskim ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”
Ojcowie Soboru z VII wieku obejmujg zjednoczenie sie woli ludzkiej
i Boskiej, wskazujgc tym samym, ze droga przebdéstwienia cztowieka

™ JKD, s. 705.
80 Por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin — Lublin 2007, s. 70.108-109.
81 LG 68.

82 Por. Bag zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego..., dz. cyt., s. 468. Por. réw-

niez: E. Ozorowski, Humanitas unii hipostatycznej, [w:] Cztowieczefistwo Boga,
A.Proniewski, A. Debski (red.), Bialystok 2013, s. 19: ,,Czlowieczenstwo Jezusa
Chrystusa jest szcze$ciem ludzi (...). Szczescie to jednak zostaje osiggniete
definitywnie w Zmartwychwstaniu. W Jezusie Chrystusie natura ludzka, po-
czeta we Wcieleniu, zostaje przebéstwiona w Zmartwychwstaniu. W cztowieku,
przyjmujacym chrzest, rodzi sie nowe zycie, ktére zostanie przebdstwione
w pelni w powszechnym zmartwychwstaniu. Cel ten jest teraz przed ludzmi.
Doszed! do niego Chrystus, osiagnela go réwniez Maryja jako Wniebowzieta.
Ludzie natomiast, zanurzeni przez chrzest w $Smierci Chrystusa, wkraczajg
w nowe zycie, dgzace do pelni w zmartwychwstaniu (Rz 6, 4-7). Juz majg oni
dostep do uczestnictwa w Boskiej naturze (2 P 1, 4), ale w pelni jeszcze w niej
nie uczestniczg”.
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wiodla bedzie wladnie przez poddanie woli czlowieka woli Bozej. Z tej
perspektywy warto uslyszeé¢ Maryjne fiat — nie jednorazowe, ale wyra-
zajace postawe calego zycia. Echem tego ,tak” bedzie pelnienie woli
Bozej przez kazdego wierzacego, a mistyczne do§wiadczenia stanowié
mogg potwierdzenie, do czego takie uzgadnianie woli prowadzi.
Mistycy i $wieci — wolno sformulowaé na bazie ich do§wiadczen taki
wniosek — zawsze upatrujg wlasnie w pelnieniu Bozej woli najlepszego
czy jedynego sposobu upodobnienia sie do Boga i zjednoczenia z Nim.
Wiaénie dzieki takiemu wynikajagcemu z mitosci poddaniu woli Bozej,
$w. Faustyna, ,,jedna z najwiekszych mistyczek w dziejach — pisze
autorka jej biografii — prowadzona przez Pana dojdzie do szczytéow
milosnego zjednoczenia duszy z Bogiem. Ukoronowaniem tego bedzie
poprzedzony duchowymi zrekowinami akt zaslubin serc, w ktérym
dostapi zaslubienia duszy z Bogiem w spos6b najpelniejszy z mozli-
wych na ziemi”®, kiedy to dostgpi ,,przebéstwiajacego zjednoczenia
duszy z Bogiem, ktére odtad bedzie juz stale”$t. Swieta Faustyna
Kowalska (1905-1938) w swoim Dzienniczku daje wielokrotnie wyraz
temu przekonaniu, ze jej poufale obcowanie z Bogiem wynika wlasnie
z dobrowolnie podjetej wspélpracy z Bogiem, ktérego wole pelni:
Jezus pochylil sie do mnie i spojrzal taskawie, i méwit mi o woli Ojca
niebieskiego. Méwil mi, ze ta dusza jest najdoskonalsza i $wieta, ktéra
pelni wole Ojca Mojego, ale niewiele jest takich dusz. [Ze] szczegdlng
mitoscig patrzy na dusze, ktéra zyje wolg Jego, i powiedzial mi Jezus,
ze ja w doskonaly sposéb, czyli doskonale, petnie wole Bozg i —,,dlatego
w tak szczegblny i Scisty sposéb tacze sie z toba i obcuje”®.

Dzi$ na medytacji dat mi B6g wewnetrzne Swiatlo i zrozumienie $wieto-
$ci, ina czym ona polega (...). Ani laski, ani objawienia, ani zachwyty, ani
zadne dary jej udzielane nie czynig jg doskonatlg, ale wewnetrzne zjed-
noczenie duszy mojej z Bogiem (...). Swietosé i doskonalo$é moja polega

83

E. K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia Swietej, Krakéw 2012, s. 86
[dalej cyt. SF1.

84 SF, s. 98-99.

8 Sw. Siostra Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mo-

jej, Krakéw, [br], nr 603 [dalej cyt. Dz]. Por. tamze, nr 666: ,,Zrozumialam, ze
wszelka dgzno$é do doskonalosciicala §wietosé jest [osadzona]na wypelnianiu
woli Bozej. Doskonale spelnienie woli Bozej jest dojrzalo$cig w $wietosci, tu na
watpliwo$ci nie ma miejsca”. Réwniez §w. Jan od Krzyza widzial w poddaniu sie
woli Bozej droge do mistycznego zjednoczenia z Bogiem, o czym pisat w Dro-
dze na Gére Karmel: ,,Stan zjednoczenia z Bogiem polega na tak calkowitej
przemianie duszy w wole Boza, by w niej nie byto nic przeciwnego woli Bozej,
ale zeby we wszystkim i w kazdym poruszeniu wola jej byla wolg Bozg” (JKD,
s. 174).
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na $cistym zjednoczeniu woli mojej z wolg Bozg. Bég nigdy nie zadaje
gwaltu naszej wolnej woli. Od nas zalezy, czy chcemy przyjaé taske Boza,
czy nie; czy bedziemy z nig wspoélpracowad, czy tez jg zmarnujemy®’.

Tym cenniejsze $wiadectwo pozostawita nam zakonnica, ze powstalo
ono na bazie do§wiadczenia mistycznego (praktyka), a nie teorii mi-
styki, ktérej Kowalska nie znata — chyba jedynie z nauk kierownikéw
duchowych. Wlagnie dzieki brakom wiedzy teoretycznej oraz nie-
uczonemu jezykowi spuscizna Swietej nabiera wyjatkowej wartosci®.
Sekretarka Bozego Mitosierdzia pisata o przemienieniu w Chrystusa®,
o duszach na wskro$ przebéstwionych®, o niepojetej mitosci Boga
wywyzszajacej czlowieka az do Béstwa (por. Dz 1172). Modlita sie
o swoje przebéstwienie: ,,Jezu méj, przeniknij mnie caltg, abym mogta
Cie odzwierciedli¢ w calym zyciu swoim. Przebd6stwij mnie, aby czyny
moje mialy warto§é nadprzyrodzong”®, a jego Zrédta upatrywata w Eu-
charystii: ,,Najstodszy Jezu, rozpal mojg mitosé ku sobie i przemien
mnie w siebie, przebdstwij mnie, aby czyny moje mite Ci byty, niech to
sprawi moc Komunii §wietej, ktérg codziennie przyjmuje. Jak bardzo
pragne by¢ przeistoczona catkowicie w Ciebie, o Panie”.

Wiasnie wspomniany zwigzek przebéstwienia z Eucharystig (czy
szerzej: sakramentami) do§wiadczany w zyciu mistycznym jest ciekawy
i no$ny teologicznie. Teologia wschodnia zwraca uwage na uczestnic-
two cztowieka w naturze Bozej, ktére urzeczywistnia sie wlasnie przez
Eucharystie oraz inne sakramenty, w ktérych dziala Duch Swiety.
Kongregacja Nauki Wiary w liécie po§wieconym medytacji chrzesci-
janskiej podkreslita dzialanie Chrystusa w sakramentach, zwlaszcza
w Eucharystii, w ktérej dokonuje sie ,,przedziwna wymiana” — cytuje:
,Chrystus daje nam siebie, czynigc nas uczestnikami swojej Boskiej
natury, bez naruszania natury stworzenia, w ktérej On sam uczestniczy
przez Weielenie”?. Papiez Benedykt XVI widzial w Eucharystii swego
rodzaju ,,nuklearne rozszczepienie” wnoszace do najskrytszego wne-
trza cztowieka radykalng przemiane, od ktérej rozpoczyna sie proces

86 Dz 1107.

87 Por. SF, s. 87.
88 Por. Dz 1140.

89 Por. tamze 180.
90 Tamze 1242.

o1 Tamze 1289.

92 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupdw Kosciola katolickiego o niektérych
aspektach medytacji chrzescijanskiej ,,Orationis formas”, nr 14 [dalej cyt. OF].
Korzystam z wydania: W trosce o pelnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994, J. Krélikowski, Z. Zimowski (red.), Tarnéw 2010, s. 407-424.
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przeboéstwienia calej rzeczywisto$ci, czyli doprowadzenia jej do stanu,
w ktérym Bég stanie sie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 26)%.

Z jeszcze jednego powodu warto teologom siegaé¢ po Dzienniczek:
ot6z jego autorka, ktéra nie ukonczyla nawet trzech klas szkoty podsta-
wowej, tym sie wyréznia na tle innych §wietych, ze prezentuje oryginal- Wiara
ne i brzemienne teologicznie do§wiadczenia mistyczne, wéréd ktérych
warto w interesujacej nas kwestii wspomnieé¢ na zwigzek Wcielenia
i Zbawczej Meki jako najwiekszych przejawéw milosierdzia Bozego
okazanego ludziom®. Widzaca w milo$ci i milosierdziu najwieksze
przymioty Boga, pisala Kowalska: ,,Najwiekszg milo$¢ i przepasé
milosierdzia poznaje we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu...”%.
Wydaje sie, ze na Zachodzie nieproporcjonalnie malo uwagi — co staje
sie wyrazne, gdy siega sie do pogladéw Ojcéw KoSciota® — poswieca sie
wydarzeniu Wcielenia widzianemu wla$nie w kategoriach milosierne;j
miloSci zbawiajacej cztowieka?. Z kolei zwigzek Wcielenie-Meka zde-
cydowanie domaga sie powazniejszej refleksji i uwzglednienia w glo-
szeniu Ewangelii (za duzo w przepowiadaniu ,,rozdzielenia” tajemnic
wiary, zamiast ich jednoczenia z ,,rozréznieniem”)%.

Theosis z punktu widzenia tajemnicy
Wecielenia (§w. Maksym)

Bég i czlowiek ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”

Katechizm Kosciola Katolickiego odwoluje sie do sentencji $§w. Ata-
nazego: ,,Istotnie, Syn Bozy stal sie czlowiekiem, aby uczyni¢ nas Bo-
giem”, i podtrzymuje tak mocno akcentowany przez Ojcé6w KosSciota

93

Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska O Eucharystii, Zrédle i szczycie Zycia
i misji Kosciola ,,Sacramentum caritatis”, nr 11.

94 Por. SF, s. 160.
95 Dz 180.

96 Prawostawny teolog John Meyendorff uwaza, ze na calg historie dogmatu

chrystologicznego nalezaloby patrzeé¢ z perspektywy Odkupienia, bowiem
jest ona uwarunkowana ideg Wcielenia Stowa jako zbawienia cztowieka — por.
J. Meyendorff, Teologia bizantyjska..., dz. cyt., s. 150.

i Leon Wielkinp. widzi we Weieleniu schylenie sie (zstgpienie) milosierdzia, méwi

tezowielkiej tajemnicy milosierdzia oraz o zrzadzeniu mitosierdzia (por.: LWM,
23,2; 28,1; 29,1; 30,5).

W tym podpunkecie artykulu korzystalem réwniez ze swojego wczedniejszego
tekstu: S. Zatwardnicki, Byé jak Bdg, sta¢ sie Bogiem, ,,Biblioteka Kaznodziej-
ska” (2012) nr 6, s. 20-27.
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zwigzek pomiedzy Wcieleniem a przebéstwieniem: ,,Stowo stalo sie
cialem, by uczyni¢ nas «uczestnikami Boskiej natury» (2 P 1, 4)”%.
Boég, ktéry stal sie czlowiekiem, umozliwil swojg laskg cztowiekowi,
by ten stal sie tym, kim Bég jest w swojej naturze!®. Ta ,,wspélzalez-
no$¢ pomiedzy humanizacjg Boga a przebéstwieniem czlowieka”!"!
znajduje swojg podstawe w tajemnicy Narodzenia Panskiego, kiedy
to dokonuje sie admirabile commercium (Ratzinger powie: ,,alchemia
bytu”1%?): Stowo przyjmuje nasze czlowieczenstwo, przez co natura
ludzka zostaje wyniesiona do godno$ci Bozej, a czlowiek uzyskuje
mozliwo$¢é uczestniczenia w Bozej naturze Stowa'®.

Syn Bozy nie porzuca czlowieczenstwa, owszem przez powstanie
z martwych i wstapienie do nieba czlowieczenstwo zostaje uwielbione,
a cho¢ w uwielbionym Chrystusie nalezy rozréznia¢ czlowieczenstwo
i Béstwo, to nie wolno ich rozdzielaé (Chalcedon!), a w takim razie moz-
na czlowieczenstwu przypisywaé to, co z natury nalezalo do Béstwa
Stowa!™. W ten sposéb ,,pierworodny miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29)
staje sie bramg do przebéstwienia swoich braci, a samo przebéstwienie
nalezy rozumie¢ maksymalnie, bo skoro uwielbione czlowieczenstwo
Chrystusa znajduje swoje ,,miejsce” w Bogu, a Chrystus nie przestaje
by¢é wspélistotny nie tylko Ojcu, ale i ludziom, to znaczy, ze nasza przy-
szlo$é w Bogu nie moze by¢ rézna/mniejsza od Jego ,,terazniejszosci”.
A zatem mozna méwié¢ o symetryczno$ci pomiedzy ,,ucztowieczeniem”
Boga (staje sie wspolistotny ludziom) a ,,przebéstwieniem” czlowieka
(stajemy sie — jak to mozliwe? — ,,wspélistotni” Bogu).

OczywiScie na przebé6stwienie czlowieka nalezy spojrzeé z perspek-
tywy chrystologicznej, co dobrze uchwycit §w. Maksym Wyznaweca,
wedlug ktérego ,,synteza Chrystusa” staje sie swoistg ,,formulg Swia-
towa” opisujgcy laczenie sie struktur calej rzeczywisto$ci nie przez
,mieszanie”, ale wltasnie na drodze ,,syntezy” dokonujgcej sie, méwiac

99 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 460.

100 Por. H. Paprocki, Przebdstwienie, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. XVI, red.
E. Gigilewicz, Lublin 2012, s. 608.

11 B. Sesbote, J. Wolinski, Bdg zbawienia. Tradycja, regula i symbole wiary. Eko-
nomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych (Historia
dogmatdéw, t. I, B. Sesbotie (red.), ttum. P. Rak, red. nauk. wyd. pol. T. Dzidek,
Krakow 1999, s. 303.

0z Por. J. Ratzinger, Koscidl. Pielgrzymujgca wspdélnota wiary..., dz. cyt., s. 73.

103

Por. Benedykt XVI, Audiencja generalna: ,,Przedziwna wymiana” (04.01.2012),
,»L’OssRom” (PL) (2012) nr 3, s. 28.

Por.Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wybrane zagadnienia chrystologii...,
dz. cyt., V, B.
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jezykiem Chalcedonu, ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”. Jest mozli-
we, by to, co stworzone, przez otrzymanie taski moglo zjednoczyé sie
z tym, co niestworzone, tak ze czlowiek stanie sie wszystkim (otrzyma
wszystko), czym jest Bég, z wyjatkiem tozsamosci natury!'®, ale nie
przestanie by¢ sobg!'%. Wilasnie z tej perspektywy Maksymowo-chal-
cedonskiej trzeba by patrzeé na tajemnice przebéstwienia czlowieka:
,W chrze$cijanstwie ponad wszelkg miare — zauwaza Kongregacja
Nauki Wiary — bez unicestwiania w morzu Absolutu osobowego »ja,
z zachowaniem statusu stworzenia, spelniajg sie wszystkie pragnie-
nia zawarte w modlitwie innych religii”, bo przebéstwiony czlowiek
,wcielony w Chrystusa Syna Bozego przez nature, przez Jego laske
staje sie uczestnikiem natury Boskiej, «<synem w Synu» 17,

Theosis dzieki zjednoczeniu woli czlowieka z wola Boga

Przebéstwienie znajdujace swojg podstawe we Weieleniu nie doko-
nuje sie jednak automatycznie, jak to niektérzy prébowali zarzucaé
Ojcom Koéciola, lecz zaklada wspoétprace czlowieka z Bogiem; ten
Bogocztowieczy proces polegaé bedzie na zjednoczeniu woli ludzkiej
i Boskiej, czego modelem i fundamentem jest oczywiScie znéw Chry-
stusowy sposéb dokonywania sie rzeczywistej jednosci woli (bo prze-
ciez nie jakiego$ ich wspélistnienia ,,obok” siebie, bez zjednoczenia)
przez poddanie sie woli ludzkiej Bogu. Ortodoksyjnie chrystologiczny
Maksym Wyznawca zwracal uwage wlasnie na wole Chrystusa zwigza-
na z jego rzeczywistym czlowieczenstwem, z kolei czlowiek ,,uczy” sie
od Chrystusa siebie samego, w tym tego, ze jedynie wychodzac z siebie,

105

Por.: H. U. von Balthasar (wyboér tekstow: W. Liéser), W pelni wiary, ttum. J. Fen-
rychowa, Krakéw 1991, s. 545 1 547; A. Warkotsch, Wprowadzenie, [w:] Maksym
Wyznawca, Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o Zyciu wewnetrznym. Ksiega
Mitosci. Ksiega Oswieconych. Wyklad Modlitwy Pafiskiej. List o milosci, thum.
A. Warkotsch, Poznan b.r.w., s. 67.

06 Grzegorz Palamas, by poradzi¢ sobie z tym paradoksem (byé¢ jak Bég, nie

bedac Bogiem) wprowadzat rozréznienie na istote Boga oraz przebéstwiajace
niestworzone energie, co przyjeta za nim teologia prawostawna. To ,,rozréz-
nienie pomiedzy Bogiem niedostepnym a Jego partycypacjami (czy wladzami)
pozwala chrze$cijanom wschodnim - przy pelnym zachowaniu réznorodnosci
natur-moéwié o «konsubstancjalno$ci» zBogiem orazrozumieé przebéstwienie
w sensie absolutnym” (Y. M.-J. Congar, Czlowiek i przebostwienie w teologii
prawostawnej, ttum. L. B. i St. G., ,,Znak” (1968) nr 7-8, s. 855). Wydaje mi sie
jednak, ze w ten sposéb pojete przebdstwienie jest swego rodzaju ,,ucieczkg do
przodu” przed radykalizmem Boga, ktéra w pewnym sensie ,,gasi Ducha”; na
tym tle Tomaszowe widzenie istoty Boga jawi sie jednak bardziej jako Dobra
Nowina.

Wt OF 14.
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moze odnalezé siebie w Bogu'!®, co z kolei jest mozliwe tylko dlatego,
ze Pierworodny stal sie nie tylko naszym bratem, ale tez poniekad
Ojcem w tym sensie, ze ,,zrodzil” swoich braci, bo przez przyjecie
ludzkiej woli zbawit ja, by mogta odtad wypowiadaé¢ swoje fiat Bogu.
Ontologiczng jedno$é (unie hipostatyczng) nalezy wedlug Ojcéw
Konstantynopola III widzie¢ w konkretnej egzystencji Chrystusa jako
komunie dwéch woli, ktére mimo iz pozostajg oddzielne (Boska wola
nie wchlania ludzkiej!), to tworzg rzeczywista jednosé!®. Chalcedon-
skie ,,bez zmieszania i bez rozdzielania” zostaje przypisane réwniez
zjednoczeniu woli ludzkiej i Boskiej Chrystusa!’’. W ten sposéb w mi-
fosci dokonujgca sie jedno$é nie jest mniej doskonata niz naturalna,
owszem wedlug Ratzingera odpowiada ona najwyzszej jednosci tryni-
tarnej'!’. W chrystologii Soboru 680-681 kryje sie oczywiscie antropolo-
gia; jesli — co odstania sie przed nami w zyciu Chrystusa — ,,osoba Syna
Przedwiecznego moze az do samych korzeni przenika¢ ludzkg rzeczy-
wisto$¢ Chrystusa, nie niszczac jej ani w niczym nie zmieniajgc”!'? to
znaczy, ze ludzka wola musiata zostaé stworzona ,,0d poczatku” jako
,hastawiona” na Boga i znajdujgca swoje urzeczywistnienie dopiero
w Nim. Réwniez wolno$é czlowieka — paradoksalnie! — znajduje swoja
realizacje dopiero w ,tak” powiedzianym Bogu, wola ludzka ,,przez
przylgniecie do woli Bozej nie ulega zniszczeniu, lecz osigga wlasng
doskonalo$é”!3, dopiero wtedy staje sie bowiem ,,boska”%. Za Swietym
teologiem prawostawnym Mikolajem Kabasilasem (ur. miedzy 1319
a 1323 r., zm. prawd. po 1397/1398 r.) mozna powiedzie¢, ze ,,jesteSmy
zjednoczeni z Chrystusem nieskonczenie bardziej niz sami z sobg”,
i wlaénie ,,to zjednoczenie z Chrystusem czyni nas przez laske uczest-
nikami tego wszystkiego, czym jest Chrystus”!’.

18 Por, Benedykt XVI, Audiencja generalna:,,Sw. Maksym Wyznawca” (25.06.2008),
,»L’'OssRom” (PL) (2008) nr 9, s. 51 [dalej cyt. SMW].

Por. J. Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciét, ttum. W. Szymona, Krakéw 2005,
s. 117.

10 Por. Sobor Konstantynopolitatiski (680-681). Wyktad wiary, nr14.16119,[w:]DSP.

111

109

Por. J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego. Szkice o chrystologii duchowej, ttum.
J. Merecki, Krakéw 2008, s. 35.

12 Ch. Schonborn, Ikona Chrystusa, ttum. W. Szymona, Poznan 2001, s. 131.

113

J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011, s. 174.

114 Por. Benedykt XVI, Audiencja generalna: ,,«Tak» powiedziane Bogu szczytem

wolnosci” (01.02.2012), ,,L’OssRom” (PL) (2012) nr 4, s. 45.

Cytuje za: Y. Spiteris, Ostatni Ojcowie Kosciota. Kabasilas, Palamas (Bogoslo-
wije, 5), ttum. B. Widta, Warszawa 2006, s. 81.
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Chrystus, ,,chociaz byl Synem, nauczy! sie postuszenstwa przez to,
co wycierpial. A gdy wszystko wykonal, stal sie sprawcg zbawienia
wiecznego dla wszystkich, ktérzy Go sluchajg” (Hbr 5, 8-9). Z kolei
uczniom dane bylto zobaczyé te odkupiajgcg nas wszystkich lekcje
,uczenia sie postuszenstwa” dzieki temu, ze sam Mistrz uchylit rgbka
tajemnicy (swojej, naszej oraz naszego odkupienia) w Getsemani (por.
Mk 14, 32-41).

Dramat naszego odkupienia polega na tym — ttumaczyt papiez-senior —
ze Jezus ciggnie ku gérze naszg wole, nasz sprzeciw wobec woli Bozej,
a takze nasz sprzeciw wobec $mierci oraz grzechu, i Igczy go z wolg
Ojca: «nie moja wola, lecz Twoja”. W tej przemianie ,nie” w ,tak”,
w tym wlgczeniu woli stworzenia w wole Ojca przemienia On ludzkosé
i nas zbawiall.

Dramatyczne zmaganie, jakie w tamtej chwili staje sie udzialem
Chrystusa, ujawnia konflikt istniejgcy miedzy wolag ludzkg a Boska,
odzwierciedla wlasciwg naturze ludzkiej sktonnoéé do tego, by wolno-
$ci upatrywaé w powiedzeniu Bogu ,,nie”, i w konicu ukazuje réwniez
zwyciestwo mozliwe dzieki temu, ze w Chrystusie naturalna ludzka
wola zostaje wlgczona w to nastawianie, ktére otrzymuje od Boskiej
Osoby Syna powierzajacej sie Ojcu!'”. Unizajgcy sie Logos przyjmuje
wolg ludzkg i méwi do Boga wraz z ,,ja” czlowieka, a przekazujgc mu
swoje ,,Ja”, zbawia go i czyni Bogiem!8,

Jedli tak sie sprawy majg z zielonym drzewem Syna, c6z innego
mialoby sie staé¢ z suchym drzewem chrzescijan (por. Lk 23 ,31)? Na
wz6r Chrystusa, dzieki Weieleniu oraz Odkupieniu, egzystencja wierza-
cych zostanie réwniez naznaczona wymiarem kenotycznym — bedzie
to wychodzenie z siebie z milosci do Boga, a wyrazem tego bedzie
poddanie swojej woli Bogu — postuszenstwo Krzyza!'® czy moze Krzyz
postuszenstwa, przy czym — podkre$lmy — mozliwy do udZwigniecia
jedynie dzieki zjednoczeniu z pierworodnym Ukrzyzowanym. Ten
Exodus — wychodzenie z samego siebie przez krzyzowa brame — doko-
natl sie juz w zyciu Matki Chrystusa'®. Droga ku przebdstwieniu idzie
w odwrotnym kierunku niz ten, ktérym podgzyli Adam i Ewa: chodzi

us  Benedykt XVI, Audiencja generalna w Wielka Srode: ,,Tajemnica Wielkiego

Tygodnia umacnia wiare” (20.04.2011), ,,LOssRom” (PL) (2011) nr 6, s. 31.

17 Por. Benedykt X VI, ,,«Tak» powiedziane Bogu szczytem wolnosci”, dz. cyt., s. 45.

18 Por. J. Ratzinger, Patrzeé na przebitego..., dz. cyt., s. 37.

119 Por. Ch. Schénborn, Ikona Chrystusa, dz. cyt., s. 141.

120 Zwracal na to uwage kardynatl Ratzinger — por. J. Ratzinger — Benedykt X VI,

H. U. von Balthasar, Maryja w tajemnicy Kosciola, ttum. W. Szymona, Krakéw
2007, s. 65.
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o pokore na wzér Drugiej Ewy oraz Drugiego Adama, ktéry wybawit
nas od grzechu pychy.

»Adam, powolny diablu az do zlamania wiernosci Bogu, w swojej
osobie wszystkim wysluzyl $mier¢; Jezus postuszny Ojcu az do $mierci
krzyzowej — kazal Leon Wielki — w swojej osobie wszystkim przyniést
zycie”'?l, dlatego — napominatl papiez — ,,nie odbiegajmy w pokorze od
Niego, jesli w chwale Mu chcemy by¢ podobni”!?2,

Zakonczenie. Glebia przyzywa glebie (Psalmista)

Wyksztalcone teologiczne glowy pochylajg sie z uznaniem nad
Dzienniczkiem prostej Faustyny Kowalskiej, z kolei majgcy odpowied-
nie przygotowanie $w. Jan od Krzyza potrafit sam dokonaé przektadu
z natury niepojeciowego, wyrazanego jezykiem symbolicznym i po-
etyckim do$wiadczenia, na jezyk filozoficzno-teologiczny. Zas w oso-
bie Maksymiliana Marii Kolbego zlgczylo sie nie tylko wyksztalcenie
teologiczno-filozoficzne oraz do§wiadczenie mistyczne Swietego, w ge-
nialnych logiczno-teologicznych intuicjach franciszkanina dajg o sobie
znaé réwniez jego wyjatkowe zdolnosci matematyczno-przyrodnicze!?,
Przekonania §wietych czy do$wiadczenia mistykéw, nie tylko tych
przed chwilg wspomnianych, ktérych wypowiedzi przywotano w ni-
niejszym tek$cie, potwierdzajg mozliwo$é przebdstwienia czlowieka,
jak réwniez teandryczny charakter zaréwno finalnego efektu (jednosé
czlowieka i Boga ,,bez zmieszania i bez rozdzielania”), jak i drogi do
niego prowadzgcej (Bosko-ludzka wspélpraca, zjednoczenie woli
czlowieka z Bogiem dokonujgce sie rowniez wedlug chalcedonskiego
paradygmatu, obowigzujgcego takze w wiecznosci). Przy czym droga ta
wiedzie Sciezka waskag i stroma, na szczycie ktérej widnieje Krzyz, do
ktérego to wniosku prowadzg rozwazania chrystologiczne i mistyczne.
Na przyktad Doktor Karmelu wiasnie w $mierci krzyzowej zmystéw
i ducha — pisat o tym w Drodze na Gére Karmel'?* — upatrywat drogi do

21 LWM, 25, 4.

122 Tamze, 23, 5.

128 Maksymilian w czasie rzymskich studiéw uczeszczal dodatkowo na wyktady

z nauk Scislych, czego jednym z efektéw byly ,,opisy, wykresy i obliczenia doty-
czace budowy pojazdu miedzyplanetarnego” (L. B. Dyczewski, Sw. Maksymilian
Maria Kolbe, [w:] M. M. Kolbe, Pisma. Cz. I, przygot. do druku P. Sotowski,
Niepokalanéw 2007, s. 15).

Korzystam z wydania: Sw. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, [w:] JKD,
s. 139-401.
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zjednoczenia z Bogiem!®, a w pelni mistycznego zjednoczenia trzeba
by — uwaza ks. Chmielewski — widzie¢ prawdziwg chrystomorfoze!?®.

Wolno w tej zgodno$ci wnioskéw plynacych z teologii i mistyki
widzieé kompatybilno$é Objawienia i teologii dogmatycznej z jednej
strony oraz do$§wiadczenia duchowego i teologii mistycznej z drugiej.
Nalezy jednak dostrzec co$ wiecej: wzajemne naswietlanie sie, dzie-
ki ktéremu oba typy madrosci zyskujg glebsze zrozumienie jesli nie
samej tajemnicy Bosko-ludzkiego zjednoczenia, to przynajmniej jego
»intensywno$ci” ($cistosci, gtebokosci, intymnoéci, ...). Zgodnie ze sto-
wami psalmisty, glebia przyzywa glebie” (Ps 42, 8), co w interesujacej
nas kwestii prowadzi do uznania — cho¢ nie wyjasnienia — tajemnicy
przebéstwienia czlowieka ,,symetrycznej” wzgledem ,,ucztowieczenia”
Boga: jedna madro$¢ przyzywa drugg madro$¢ i daje pelniejsze po-
jecie theosis, ktére polega z kolei na tym, ze mitos§¢ przyzywa milo$é:
,poprzez zstepujaca ekstaze Boga oraz wstepujgcg ekstaze czlowie-
ka nastepuje ich mistyczne spotkanie i zjednoczenie”'?” (Palamas),
jak ,Wecielenie Boga dokonuje sie przez umilowanie czlowieka”, tak
,przebostwienie cztowieka dokonuje sie przez umilowanie Boga” (Sw.
Maksym)'#, przy czym ludzka mito$é zostaje wyniesiona na poziom
mitoéci Bozej, by kochaé¢ odpowiednio. Nawigzujac raz jeszcze do
Doktora Mistycznego odwolujgcego sie do stéw Psalmisty (tyle ze ttu-
maczonych: ,,przepasé przepasci przyzywa”), mozna powiedzieé, ze
taska udzielona wierzacym przez Boga przyzywa laski przebéstwienia:
,Swiatlo taski, ktére Bég uprzednio dat duszy i ktérym wzrok jej prze-
pasci duchowych otworzyl na §wiatto Boze, a przez to uczynil jg sobie
przyjemna, przyzwalo druga przepasé laski, ktorg jest boskie przeobra-
zenie duszy w Boga”'?®. Wspélistotnosci Chrystusa z ludZzmi (braé¢mi)
musi odpowiadaé¢ nasza wspélistotnosé z Bogiem (Ojcem), a choé
substancjalnej tozsamo$ci miedzy Béstwem a czlowieczenstwem byé
nie moze, nie musi to oznaczaé, ze zjednoczenie cztowieka z Bogiem
jest czym$ mniejszym. Warto, wydaje mi sie, w dalszych badaniach
teologicznych zwracaé¢ uwage na Tego, ktéry po swoim Zmartwych-
wstaniu w ciele ,,wrécil” do Ojca: czy uwielbione czlowieczenstwo Syna

125 Por. JKD, s. 207.

126 Por. PCJK, s. 66. Doktor Karmelu widzi nawet w kontemplacji wiecznych, jak
pisze, tajemnic Wecielenia ,,czgstke szczesliwo$ci” duszy w wiecznos$ci. Wedlug
mistyka tajemnice Boga-Cztowieka nalezg do najwznioS$lejszych tajemnic kry-
jacych sie w Bogu — por. JKD, s. 695-696.

27 PCGP, s. 108.

128

Cyt. za: H. U. von Balthasar, W petni wiary, dz. cyt., s. 548.
129 JKD,s. 789.
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Bozego rzeczywiscie ,,znajduje sie” w Trdjcy czy nie? Oto pytanie,
ktére wskazuje na przyszlos¢ kazdego wierzgcego.

Nie nalezy sie ba¢ Pasterza, ktéry wedlug stéw kard. Ratzingera
»,szuka nas tam, gdzie jesteSmy, lecz nie po to, abyémy tam pozosta-
li, lecz po to, aby$Smy poszli tam, gdzie On jest, abySmy wzniesli sie
ponad nas samych”!®. Na przebdstwienie trzeba bowiem spogladaé
z ,wnetrza” tajemnicy Chrystusa: theosis nie zaciera réznicy miedzy
Stwércg a stworzeniem (bytby to ,,monofizytyzm”, po prostu panteizm),
ktérych nalezy rozrézniaé, ale ktérych nie wolno juz odtad widzieé
rozdzielonych (,,nestorianizm”). Wola ludzka — twierdzi autor Trzech
okresow zycia wewnetrznego, ktory teologie zycia duchowego widzi jako
zastosowanie dogmatéw w zyciu chrzesScijahskim — ,,bedzie istniata
nawet w mito$ci uszczesliwiajgcej; nie jest ona fizycznie wchlonieta
przez Boga, jakby powiedzieli pantei$ci”®®!, wlasnie ta ,,inno$é” Stwoér-
cy i stworzenia, jak utrzymuje Kongregacja Nauki Wiary, jest dobra
i umozliwia zjednoczenie w mitoSci, na wzér misterium trynitarnego,
w ktérym Syn jest wiecznie ,,innym” od Ojca, a jednak w Duchu Swie-
tym jest Ojcu wspélistotny'®?. Milo$é rzeczywiscie okazuje sie najwiek-
sza, sprawia ona nie tylko czeSciowe i niejasne (,,jakby w zwierciadle”),
ale doskonale (,,twarzg w twarz”) widzenie Boga oraz prowadzi do
poznania Go tak, jak sami zostaliSmy poznani (por. 1 Kor 13, 10-13).
A zostaliSmy poznani doskonale przez Boga milujgcego tak doskona-
le — dzieki unii hipostatycznej, bez ktérej z kolei nie byloby mozliwe
nasze doskonale zjednoczenie z Bogiem z mito$ci do Niego'*? — mito$ci
ludzkiej i Boskiej zarazem, skoro, jak twierdzg mistycy, B6g podnosi
czlowieka do milowania Go Jego wlasng milo$cig. I te Bosko-ludzka
milosé czlowieka do Boga trzeba chyba widzie¢ jako dokonujacg sie
,bez zmieszania i bez rozdzielania”.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, Chrystus, Bég, czlowiek, Maryja,
przebéstwienie, Sobér w Chalcedonie, III Sob6r w Konstantynopolu,
zjednoczenie, mistyka, teologia, chrystologia, antropologia, natura,
wola, Jan od Krzyza, Faustyna Kowalska, Maksymilian Kolbe.

130 Por.: J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 111-112.

181 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy 2ycia wewnetrznego, dz. cyt., s. 852.

132 Por. OF 14.

13 Por. A. Siemianowski, Tomizm a palamizm. Wokdt kontrowersji doktrynalnych

Wschodu i Zachodu w Sredniowieczu, Poznan 1998, s. 86.
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Kerygmat Jezusa — Dobra Nowina
o cztowieku i dla czlowieka

THE KERIGMA OF JESUS - THE GOOD
NEWS ON MAN AND FOR MAN

The kerygma of Jesus is the essence of his preaching, which became a foun-
dation of christianity. It's a ‘Good Message’ about God, who loves, and also
about who is, and who should be a human being. The kerygma is a message
with joy, that gives a new life, so that evangelists called them ‘Evangelium;
which means ‘Gospel’ In the history of The Roman Church the kerygmatic
teaching was not always in the center of preaching. Therefore the author
draws attention to the need of renewal and deepening of these contents. He is
analysing the preaching of Jesus and shows a way, which the Church needs to
discover these contents in present time, in order to contemporary men could

become the participant of this Gospel.

Key words: kerigma, Jesus, man, the Good News, the Gospel.

Istota problemu

W adhortacji Evangelii Gaudium papiez Franciszek pisze, ze ,ra-
dos$é Ewangelii napelnia serce i cale zycie tych, ktérzy spotykajg sie
z Jezusem. Ci, ktérzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostajg wyzwoleni
od grzechu, od smutku, od wewnetrznej pustki, od izolacji”!. Stowa
te sg niczym innym, jak wspélczesng aktualizacjg tego co glosit Je-

1 EG1.
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zus, a co w tradycji Ko$ciota nazwane zostato kerygmatem. Kerygma
[krpvypa] dostownie oznacza krzyk?. Jest to pierwsze gloszenie oredzia
chrze$cijanskiego, ktére nalezy uroczysScie oglaszaé¢ tym, ktérzy nie
znajg Boga po to, aby odkryli sens swojego zycia i czlowieczenstwa.
Kerygmat to nie tylko najbardziej podstawowa tres¢ Ewangelii, ale
réwniez pelne mocy wydarzenie, ktére sprawia, ze smutni, odrzuce-
ni, ubodzy, zniewoleni, chorzy, zmarli, tredowaci i opetani otwierajg
sie na zupelnie nowg rzeczywisto$é przemiany — odzyskujg samych
siebie®. Dzieki temu, czlowiek wyzwolony spod wladzy zlego moze
zaczaé swoje zycie od nowa, nadajgc mu nowy kierunek — ku Bogu
i drugiemu czlowiekowi.

Nie dziwi zatem fakt, ze Mateusz i Marek dziatalno$é Jezusa z Na-
zaretu nazwali Ewangelig — Dobrg Nowing. Stowo to bylo obecne
w jezyku rzymskich cesarzy, ktérzy uwazali sie za panéw $wiata, jego
wyzwolicieli i zbawcéw. Wychodzgce od nich oredzia zwane byty evan-
gelium, bez wzgledu na to, czy ich tre$¢ byla radosna i przyjemna®.
To, co pochodzilo od cesarza mialo w swoim zamyséle by¢ oredziem
zbawczym, a wiec nie tylko zwyklag wiadomo$ciag, lecz przestaniem
zmieniajacym S$wiat na lepsze. Skoro Ewangelisci postuzyli sie tym
terminem, oznaczalo, ze wla$nie spetlnia sie to, do czego nieslusznie
wysuwajg roszczenia cesarze, podajacy sie za bogéw — w osobie Jezu-
sa dokonuje sie pelne mocy oredzie, ktére jest nie tylko stlowem, ale
rzeczywistos$cia. Tutaj czlowiek naprawde dostepuje przemiany zycia:
odkrywa sens i cel swojego istnienia, tu wypelniajg sie jego najglebsze
oczekiwania i tesknoty.

Z perspektywy dwéch tysiecy lat mozna odnie$é wrazenie, ze no-
wo$¢, jakg wnidst Jezus w zycie czlowieka zostala w jakis$ sposéb za-
pomniana, badz tez niedoceniana, nawet w kregach chrzescijanskich.
Jose H. Prado Flores (ur. 1947), zalozyciel Szk6t Nowej Ewangelizacji
$w. Andrzeja (SESA) uwaza, ze przez wiele lat dzialalnosci duszpa-
sterskiej Kosciét zagrzebywal denar gloszenia kerygmatycznego, nie
zyskujgc przy tym odsetek i trwonigc kapital dany od Jezusa®. Najwiek-
szym bogactwem KoSciola jest Ewangelia taski, a Jego wielka misja
polega na gloszeniu tej Ewangelii az po krance ziemi (Mk 16, 15-16).

2 J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji, Poznan

2013, s. 65;

Zob. G Rys, Jezusowa nowa ewangelizacja, [w:] Kerygmatyczny impuls w Kosciele,
Gubin 2012, s. 14.

4 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czesé 1. Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, Krakéw 2007, s. 51.

J. H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy..., dz. cyt., s. 61.
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Jednak od czaséw reformacji Marcina Lutra to $§wiatlo bylo ukryte
pod korcem, porzucony zostal wymiar kerygmatyczny, kierujac uwage
na dogmat, kult i sakramenty. Wskutek tego dla wielu osé6b, réwniez
chrzes$cijan, to co objawil Jezus stalo sie nieatrakcyjne i niezyciowe.
W konsekwencji mamy paradoksalng sytuacje: KoSciét naucza i kate-
chizuje tych, ktérzy jeszcze nie narodzili sie na nowo®.

Jesli chcemy, aby Ewangelia, czyli Dobra Nowina stala sie skuteczna
w zyciu czlowieka, musimy na nowo odkrywaé tresci gloszone przez
Jezusa i nauczy¢ sie kolejnosci przedstawiania tych prawd. Niezwykle
waznym narzedziem, pozwalajacym uporzagdkowa¢é przestanie Jezusa
i Kosciola jest podzial na kerygmat (pierwsze gloszenie) oraz katecheze
(nauczanie, utwierdzanie w wierze). Pierwotny Kosciél gloszac Ewan-
gelie do poganskiego i judaistycznego §wiata zaczynal zatem najpierw
od kerygmatu, aby zrodzi¢ w stuchaczach zywa wiare, a nastepnie
stopniowo utwierdzal w tej wierze poprzez katecheze’. Chrzescijanie
w pierwszych wiekach przejmowali, potwierdzali i przezywali absolut-
ng nowo$¢ ewangelicznego oredzia, a widzgc potrzeby neofitéw i wier-
nych, ktérzy dopiero co przyjeli wiare, zauwazali wielkg role katechezy
stanowiacej dla nich etap nieodzownego rozwoju i $Srodek konieczny
do tego, by do$wiadczenie moglo osiggngé swa dojrzalo$é®. Owocem
tego byl niezwykle dynamiczny rozwdj wspdélnot chrzescijanskich
w pierwszych wiekach, ktérego nie zahamowaly nawet przesladowa-
nia. O tym waznym rozréznieniu $wiadczg chociazby pisma Klemensa
Aleksandryjskiego (150-215), ktéry w Pedagogu, nawigzujgc do 1 Kor
3, 1-3, wyjasnia, ze Pawlowe stowo ,,mleko” oznacza przepowiadanie
posiadajace charakter kerygmatu (uzycie gr. stowa kerygma), podczas,
gdy ,,pokarmem stalym” jest wiara solidnie ugruntowana, na podobien-
stwo fundamentu, jako owoc katechezy (uzycie gr. stowa katechesis)®.

Aby katecheza przyniosta obfity owoc, musi sta¢ na swoim miejscu,
zawsze po przepowiadaniu kerygmatycznym. Aby w czlowieku wzra-
stalo zycie, musi by¢ ono najpierw zrodzone. W przeciwnym razie
nastepuje podawanie drogich potraw w postaci doktryny, moralnosci
i prawowitej nauki tym, ktérzy jeszcze sg umarli, bo nie do$wiadczyli

6 E. Tardif, J. H. Prado Flores, Jezus jest Mesjaszem, £.6dz 1991, s. 107.
J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowadé ochrzczonych, 1.6dz 1993, s. 14.

P. Nonis, Ewangelizacja a katecheza, [w:] Nowa ewangelizacja. Kolekcja Com-
munio 8(1993), Poznan 1993, s. 99.

R. Murawski, Stosunek ewangelizacji do katechezy w dziejach katechezy,
[w:] S. Dziekonski (red.), Ewangelizowaé, czy katechizowad, Warszawa 2002,
s. 15-16.
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Zycia w obfitosci, ktére Chrystus przyszed! przyniesé na ziemie®.
Wielkim wyzwaniem dla wspélczesnego Kosciola jest zatem odkrycie
na nowo znaczenia kerygmatu i zreformowania przepowiadania. Nie
chodzi jednak o zepchniecie katechezy do roli drugorzednej, ale o po-
kazanie, ze kerygmat i katecheza sg dwoma filarami podtrzymujgcymi
jedna konstrukcje wiary. Kazdy z nich ma swoje miejsce, cel i tre$é, kté-
re nalezy wyréznié, uszanowacé i docenié¢!. Jaka$ wewnetrzng wiezig
1gcza sie one ze sobg i uzupelniajg'?. Polaczenie ze sobg ewangelizacji
i katechezy jest w naszych czasach zadaniem Ko$ciota najtrudniej-
szym, najwiekszym i wymagajacym wielkiego zaangazowania. Od tego
zalezy, czy KoScio6t ozyje na nowo, ofiarowujac czlowiekowi Ewangelie
zbawienia i przeksztalcajgc §wiat na lepsze, czy bedzie chylit sie ku
upadkowi, a wraz z nim ludzko$é zniszczona grzechem i strukturami
zta®®. Wymaga to z kolei nowych narzedzi, nowych sposobéw gloszenia,
a przede wszystkim odkrycia na nowo mocy kerygmatu i §Swiadomosci
réznic tych dwéch form przepowiadania.

W tym celu chcemy przyjrzeé sie kerygmatowi Jezusa, ktéry jest
Dobrg Nowing o Bogu, cztowieku i dla cztowieka, fundamentem, doku-
mentem tozsamosci i swoistym DNA chrzescijanstwa, samg czynnoscig
gloszenia Ewangelii, jak i jej najbardziej podstawowag trescig!*. Sposrod
ogromnego bogactwa tresci kerygmatycznego przepowiadania Jezusa
o czlowieku, zostang tu przedstawione najbardziej podstawowe tematy,
ktére powinny sie znalezé w centrum przepowiadania i zainteresowa-
nia KoSciota.

Definicja kerygmatu

Termin ‘kerygmat’ pochodzi od greckiego czasownika ‘kerryssein’
i oznacza: glosié, oglaszaé, podawaé do publicznej wiadomosci, wotaé
glo$no, nawotywadé, proklamowaé, obwieszczaé®®. Czestym podmiotem

10 E. Tardif, J. H. Prado Flores, Jezus jest Mesjaszem, dz. cyt., s. 107.
1 Zob. EN 17-23, EG 14-15.
12 CT 18.

13 P. Nonis, Ewangelizacja a katecheza, dz. cyt.., s. 100.

14 J. Chmiel, Pojecie i rola kerygmatu w pierwotnym Kosciele, ,,Ruch Biblijny i Li-

turgiczny” 33(1980), s. 59; J. H. Prado Flores, IdZcie i ewangelizujcie ochrzczo-
nych, Brwinéw 1993, s. 7-8; Tenze, Jak ewangelizowadé ochrzczonych, op. cit.,
s. 14; Tenze, Nowi ewangelizatorzy..., dz. cyt., s. 65.; Por. A. Paciorek, Kerygmat
w Biblii, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2008, t. 8, kol. 130-1361.

15 Zob. G. Friedrich, Keryx, kerysso, kerygmat, [w:] G. Kittel, G. Friedrich (red.)
Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933-1979, t. 3,
s. 682-717.
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tego czasownika byl herold, ktéry ,,obwieszczal” zwyciestwa w zawo-
dach sportowych, nadania zaszczytéw i godnosci. Waznym elementem
znaczenia omawianego slowa jest to, ze tre§¢ zawarta w takowym
obwieszczeniu staje sie faktem z chwilg podania jej do publicznej wia-
domosci'®. Biblia grecka Starego Testamentu (Septuaginta) nie wykazuje
wielkiego zainteresowania tym terminem, gdyz stowo to wystepuje tam
jedynie 34 razy i stuzy na przettumaczenie az sze$ciu stéw hebrajskich.
Jednym ze znaczen jest wlasnie opisanie dziatalnos$ci herolda (Rdz
41, 43; Est 6, 9.11; Dn 3, 4; 5, 29; 2 Krn 24, 9; 4 Krl 10, 20). W Nowym
Testamencie slowo keryssein oznacza akcje, samo obwieszczenie,
ogloszenie tego, co zapowiadaly proroctwa Starego Testamentu'’. Nie
zapowiada czego$, co ma dopiero nastgpi¢ w przyszlosci, ale wiesé,
ktéra oglasza staje sie automatycznie rzeczywisto$cig juz obecna teraz.
W tym samym momencie, w ktérym obwieszcza rok laski, tre$é ta fak-
tycznie wchodzi w zycie. Dlatego jest to stowo z mocg, ktére ma moc
przemieniaé zycie tych, ktérzy stuchajg tego stowa. W sensie szerokim
jest to centralne przesltanie Dobrej Nowiny, w sensie $cistlym — prze-
powiadanie Apostoléw skierowane do pogan; uroczyste i publiczne
proklamowanie zbawienia w Jezusie Chrystusie polgczone z wezwa-
niem do wiary i w konsekwencji do nawrécenia'®. Przepowiadanie to
bierze swdj wzor i poczatek w kerygmacie Jezusa, dlatego niezbedne
jest glebokie studium Ewangelii gloszonej przez Niego. Nie chodzi
jednak o rozumowe przyswajanie doktryny, ale o dotarcie do serca
czlowieka, aby ten przez wiare chcial przyjaé osobe Jezusa w swoim
zyciu, co prowadzi w konsekwencji do do$wiadczenia nowego zycia
w Duchu Swietym. W ramach kerygmatu nie méwi sie o czyms, ale
o Kims. Stad tez jedng z pierwszych definicji chrzeécijanstwa nie byto
okreélenie , filozofia”, ani ,,doktryna”, ani tez ,nauka”, ale Zycie (zob.
Dz 5, 20). Kerygmat niejako opanowuje czlowieka i dziala na niego
z wielkg mocg!®. Takie gloszenie Ewangelii ze swej natury wywoluje
reakcje, jaka mozna zaobserwowaé u Zydéw po mowie Piotra: ,,Przejeli
sie do glebi i powiedzieli: C6z mamy czynié bracia®”’ (Dz 2, 37). Jego
prowokacyjny charakter zmusza czlowieka do dania Jezusowi odpo-
wiedzi wiary lub odrzucenia Go.

16 R.Rubinkiewicz, Nowotestamentalnaidea przepowiadania,[w:]tenze, Krélestwo
Boze jest wsréd was. Wybrane zagadnienia z teologii biblijnej, Lublin 2010, s. 159.

1 Tamze.

18

Por. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakéw 1992, s. 115.

19 Zob.S. Dyk, Biblijne podstawy ewangelizacji, [w:]W. Przygoda (red.), Swiadectwo

w stuzbie ewangelizacji, Lublin 2012, s. 31-53.
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Tresci kerygmatu Jezusa

Jesli mozna w jakis$ sposéb podsumowaé przestanie Dobrej Nowiny
gloszonej przez Jezusa, bedg to stowa: Krélestwo Boze. Centralnym te-
matem przepowiadania Jezusa bylo oredzie o krélewskim panowaniu
Boga (basileia tou theu)?. Moze to potwierdzié informacja statystycz-
na: stowa ,,Krélestwo Boze” pojawiajg sie w Nowym Testamencie 122
razy, z tego 99 razy w trzech Ewangeliach synoptycznych, przy czym
90 z tych tekstéw to stowa Jezusa?!.

Idea, ze B6g ma krélowaé w zyciu osobistym i spotecznym Izraelitéw,
ze ma w ich codziennosci zajmowacé to samo miejsce, jakie w sgsiednich
narodach zajmowali krélowie, nie byta ,,nowa” w czasach Jezusa?.
Miala swe glebokie korzenie w Starym Testamencie. Hebrajskie stowo
malkut oznaczato dla ludzi Wschodu rzeczywistg zdolno$é rzadzenia,
funkcje krélewskiego i realnego panowania. Nigdy nie rozumiano go
w sposOb abstrakeyjny, jak na Zachodzie, lecz zawsze jako co$ dy-
namicznego, co$ co sie przejawia w konkretnych rzeczach. Méwigc
zatem o Krélestwie Bozym Jezus glosi po prostu samego Boga — Boga
zywego, ktéry moze w konkretny sposéb dzialaé w $wiecie i historii
i wladnie teraz dziata w Jego osobie na korzy$é czlowieka. Stad te dwa
tematy — Bég i czlowiek — sg ze sobg zwigzane. Dla stuchaczy nauki
Jezusa plynie mocny komunikat: Bég istnieje i jest Bogiem, ktéry
interesuje sie czlowiekiem, kocha go, chce go zbawié¢ i wej$é z nim
w niezwyklg zazylo$é, pelng przyjazni i ufnosci. Nadszedt czas, kiedy
w sposéb doskonalszy od wszystkiego, co byto dotychezas, ukazuje
sie w historii jako jej Pan, jako B6g zywy?. To, co widza Apostolowie
i uczniowie, to obecnos$é samego Boga, ktéry przychodzi zwyciezaé
zlo i przeksztalcié $wiat swojg mito$cig?. Czyni to z myslg o czlowieku
i wszystkich jego sferach. Dlatego Jezus, kiedy posyla swoich uczniéw
na pierwszg misje (Mt 10, 1-16) wydaje nakaz, aby o tym Krélestwie,
ktére nadeszto nie tyle méwié, opowiadaé czy debatowagé, ale je prokla-
mowaé i wykrzyczeé z wielkg mocg — Jezus poleca im (w.7): ,,Krissete!
Gloscie kerygmat!”. W innych miejscach Ewangelii wiele razy pada
sformulowanie, ze On sam chodzit po Galilei i glosit (krisseon) Ewan-
gelie Bozg (Mk 1, 14).

20 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu. Oredzie i dzieje, Krakéw 1997, s. 108.
A J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 52.

22 G. Rys$, Jezusowa nowa ewangelizacja..., dz. cyt., s. 13.

2 Tamze.

2 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania

chrzescijanskiego, Kielce 2009, s. 67.
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Analizujgc idee Krélestwa gloszonego przez Jezusa, Jose H. Prado
Flores wyréznia nastepujace jego cechy®:

Jezus Chrystus Dobra Nowing o Milosci Bozej

Kroélestwo Boze jest nie tylko obietnica, ale obecnos$cig samego Je-
zusa. Wigze sie to z faktem Weielenia Bozego Syna — ,,Stowo stalo sie
ciatlem i zamieszkalo miedzy nami” (J 1, 14). Marek swojg Ewangelie
rozpoczyna stowami ,,Ewangelia Jezusa Chrystusa” (Mk 1, 1), przez
co chce powiedzieé, ze Jezus Mesjasz jest Dobrg Nowing. Oredzie
Jezusa nie mialoby takiej mocy i sity przekonywania, gdyby nie to, ze
On sam zyl tym wszystkim, co glosit. Cate Jego zycie bylo najwspa-
nialszg nauka i jedng wielkg ,,czynnoscig” ewangelizacyjng, dlatego
nie bat sie powiedzieé: uczcie sie ode Mnie (Mt 11, 29)%. Przygladajac
sie zyciu Jezusa nasuwa sie wniosek, ze nie sposéb oddzieli¢ od siebie
Jego misji i Jego Ja, gdyz Syn Bozy catkowicie utozsamia sie z tym,
o czym moéwi?’. W ten sposéb przestanie Dobrej Nowiny stato sie nie
tylko teorig, ale praktyka i stylem zycia najpierw Jezusa, a potem Jego
uczniéw. Sposéb, w jaki Jezus przezywatl swe ludzkie zycie, rozwig-
zywal konflikty, podchodzit do ré6znych sytuacji, Jego postawa wobec
moznych, Jego zachowanie w obliczu pokus, Jego odpowiedzZ na
cierpienie, Jego sposéb podejscia do $mierci, odnoszenia sie do oséb
i instytucji, wreszcie kazdy aspekt Jego zycia i kazda zasada zyciowa
jest Dobrg Nowing wprowadzong w czyn. Widaé to w wielu sytuacjach,
ktére ukazujg harmonie stéw i czynéw Jezusa®:

- zamiast jedynie moéwié o przebaczeniu (Mt 18, 21-35), zawsze

przebaczal: Marii Magdalenie (Lk 8, 1-3), Piotrowi (J 21, 15-19),
a w sposiOb szezegdlny swoim oprawcom (Lk 23, 34a);

- kochat wszystkich, a szczegdlnie dwunastu Apostoléw, ubogich,
grzesznikéw; gdy Jego uczniowie prosili Go, by nauczyt ich modlié
sie, nie podat suchej formuty, ale otworzy! swe serce na Boga (Lk
11, 1-13);

- przyszedl, aby stuzyé, a nie aby Mu stuzono (Mt 20, 28) i udowad-
nia to myjgc swoim uczniom nogi (J 13, 1-17);

- czynil jedynie dobro i w swoim sercu nie mial obtudy (Dz 10, 38),
nie przyjal tatwej drogi triumfalizmu mesjanskiego, wyrzek! sie
bycia krélem, aby staé sie stugg wszystkich (J 6, 20);

% J. H. Prado Flores, Cémo Evangelizar a los Bautizados, México 2013, s. 19-28.

26

S. Dyk, Biblijne podstawy ewangelizacji, dz. cyt., s. 31.
2 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu..., dz. cyt. s. 265.

28 J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowaé ochrzczonych, dz. cyt. s. 25-26.
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- nie sprzedal swej wolno$ci, aby przypodobaé sie tym, ktérzy dzier-
zyli wladze panstwowa, czy religijng (Lk 23, 1-12);

- umial odnosi¢ sie doskonale do Boga, jako Ojca, poniewaz do-
Swiadczyl, co znaczy by¢ umilowanym synem, w ktérym B6g ma
upodobanie (Mk 9, 6);

- byl wolny od jakiegokolwiek przywigzania do rzeczy materialnych;
bedac bogatym staje sie ubogim, i to tak ubogim, ze nie ma gdzie
glowy sklonié¢ (Mt 4, 8-9), ani tez tronu jaki chcieli ofiarowaé Mu
Zydzi po rozmnozeniu chleba (J 6, 15);

- byl zawsze w zgodzie z naturg i calym stworzeniem; zyje razem ze
zwierzetami polnym i szanuje réwnowage ekologiczng, pozwalajac
rosna¢ pszenicy i kagkolowi (Mt 13, 24-30. 37-43). Daje nawet jeszcze
jedna szanse drzewu figowemu, ktére nie daje owocow (Lk 13, 1-9).

Bég jest milujacym Ojcem

Na przestrzeni wiekéw troska o zachowanie §wieto$ci i czci Boga
u Izraelitéw przeobrazita sie w co§ w rodzaju tabu, do tego stopnia,
ze wéréd prostego ludu zrodzita sie §wiadomo$éé wielkiej przepasei
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Czlowiek z szacunku i bojazni wobec
Boga nie powinien wymawiaé Jego swietego Imienia. Stad tez w miej-
sce imienia Boga uzywano stéw zastepczych: Imie, Miejsce, Chwala,
Niebo, Potega, Wysoko$é, Majestat, co sprawito, ze o Bogu wyrazano
sie w spos6b bezosobowy, jak Absolut, ktéry nie posiada imienia®. Owo
poczucie transcendencji i przepasci pomiedzy Bogiem a czlowiekiem
doprowadzilo do przekonania, ze dobro i blogostawienstwo ze strony
Stwérecy mozna osiggnad tylko przez ludzki wysilek, jak m.in. sktadanie
ofiar, modlitwe, dziesieciny czy post.

Jezus na wiele sposob6w burzy wyobrazenia wspélczesnych mu
Izraelitéw, ktérzy odeszli od pierwotnej idei Boga. Czyni to poprzez
przypowiesci, w sposéb szczegdlny tryptyk Lk 15 (o zagubionej owcey,
mitosiernym ojcu i zgubionej drachmie), gdzie ukazuje uczniom Ojca,
ktéry zawsze przebacza grzechy, ktéremu zalezy na kazdym czlowieku
i cieszy sie z nawrdcenia swoich synéw. Z tym Ojcem mozna rozma-
wiaé uzywajac czutych stéw. Poprzez nauke Modlitwy Panskiej (Mt 6,
9-13) Jezus wlacza uczniéw w swoje doswiadczenie Boga jako Taty
(aram. Abba — tak zwracaty sie dzieci do swojego ojca, Mk 14, 36). Ten
spos6b modlitwy jest absolutng nowo$cig w dziejach Izraela, gdyz
w ich dotychczasowym przekonaniu tak bliski przystep do Boga nie

29 L. Stachowiak, Starotestamentalna koncepcja Boga, RTK 19(1972) z. 1 s. 70;
J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 287.
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byt mozliwy dla grzesznego czlowieka®’. Wspéltczesne badania egzege-
tyczne wykazaly, ze Abba jest autentycznym i oryginalnym powiedze-
niem Jezusa®!. W tym jednym stowie objawia On Boga, jako bliskiego
i dobrego Ojca, ktéry cho¢ §wiety i nieogarniony, jest przede wszystkim
Ojcem, kochajgcym swoje dzieci. Ten Ojciec, ktéry jest w niebie kaze
Swieci¢ stoncu i zsyla deszcz na sprawiedliwych i niesprawiedliwych
(Mt 5, 45)*. Co wiecej, Jezus jako prawdziwy Syn Bozy nie zostawia
tego synostwa tylko dla siebie, ale uznaje za przybranych synéw Ojca
wszystkich, ktérzy czynia pokéj (Mt 5, 9), mitosiernych (Lk 6, 35)
i sprawiedliwych wskrzeszonych z martwych (Lk 20, 36)**. A do tych,
ktérzy nie sg sprawiedliwi, z mitoSci posyla swojego Syna, poniewaz
to nie zdrowi, ale chorzy potrzebujg lekarza (Mt 9, 12), aby zbawienie
zapowiedziane w Starym Testamencie stalo sie udzialem kazdego syna
Abrahama (Lk 19, 9-10). Mozna zauwazy¢ zatem, ze Jezus przynosi
obraz Boga, ktéry z jednej strony pozostaje transcendentny, doskonaly
i catkowicie rézny od czlowieka, z drugiej strony za$ objawia sie jako
Ojciec pelen dobroci, milosierdzia i przebaczenia. Dzieki tej nauce oj-
costwo Boga zostaje poglebione i ukazane w nowy sposéb: krélowanie
Boze jest krélowaniem milo$ci, natomiast chwala Boza przejawia sie
w wolnosci kochania i przebaczania®.

Postany do grzesznikéw

Jedng z najpiekniejszych, ale i najtrudniejszych do przyjecia przez
wspblezesnych byla prawda o tym, ze Bég w sposéb szczegdlny ko-
cha tych, ktérym brakuje wszystkiego®. Do takich ludzi zaliczajg sie
grzesznicy, ktérzy przez swoje uczynki w opinii wspélczesnych byli
wykluczeni z dziedziczenia Bozych obietnic pomy$lno$ci i szezeScia.
Jednakze Jezus nauczal, ze nie potrzebujg lekarza zdrowi, lecz Ci,
ktérzy sie zle majg (Mt 9, 9-13). Stad ci, ktérzy mieli ogromne proble-
my, aby przyblizyé sie do Boga, stajg tak naprawde w centrum Jego
zainteresowania, gdyz okazuje sie, ze to sam Bég poszukuje zagubio-
nych ludzi. Takie pojecie Boga dla wielu poboznych Zydéw byto nie do

3 Zob. J. Lourengo, Sens wzywania imienia Boga w dawnym judaizmie, ComP

14(1994) s. 51.
31 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 288.
32 J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowadé ochrzczonych, dz. cyt., s. 23.

33 H. Renard, P. Grellot, Syn Bozy, [w:] X. Léon-Dufour (red.), Slownik Teologii
Biblijnej, Poznan 1994 (dalej: STB), s. 920.

3 W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 76.
3% J. H. Prado Flores, Cémo Evangelizar..., dz. cyt. s. 20.
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pomyslenia. Aby ukazaé ogrom milosierdzia Ojca, Jezus opowiada trzy
wielkie przypowie$ci, zwane ,,Ewangelia w Ewangelii”: o zgubionej
owcy, zgubionej drachmie i mitosiernym ojcu®. Wielkim zaskoczeniem
dla sluchaczy jest postawa dobrego pasterza, ktéry zostawia 99 owiec
na pustkowiu i wyrusza, aby szuka¢ jednej zagubionej oraz postawa
kobiety, ktéra gubigc jedng drachme przetrzgsa caly swéj dom, aby ja
odnalezé. Podobnie w przypowie$ci o synu marnotrawnym w jednym
zdaniu zostala ukazana cata glebia i skuteczno$é milosierdzia Boga®":
,»A gdy byl jeszcze daleko, ujrzat go jego ojciec i wzruszyl sie gteboko;
wybiegl naprzeciw niego, rzucil mu sie na szyje i ucalowat go” (Lk
15, 11). Ojciec najpierw dostrzega swego syna i widzi jego nedze. Z ta-
kiego spojrzenia rodzi sie gleboka lito$¢. Nastepnie on sam wychodzi
na spotkanie powracajgcego syna, przyjmuje do domu i wyprawia na
jego cze$é uczte radosci. To mitosierdzie Ojca realizuje Jezus, ktéry je
,wcielaiuosabia”®. Nie odwiedza w Jerychu synagogi, aby spotkac¢ sie
z ,porzadnymiludZzmi”, ale udaje sie do domu najwiekszego grzesznika
w okolicy — Zacheusza (Lk 19, 1-10). Siada do stolu z ludZmi, ktérzy
mayja zlg reputacje i przechodzi przez ziemie Samarytan. Jezus zazna-
cza przy tym, ze nikt, kto zwraca sie do Niego nie zostanie odrzucony
(Mt 11, 28-30). W ten sposéb wszyscy ludzie majg gwarancje Boskiej
akceptacji, jakiekolwiek by nie byly ich grzechy w przesztosci. Grzech
nie jest przeszkodg w zblizeniu sie do Boga. Wrecz przeciwnie — moze
by¢ traktowany jako punkt zwrotny, ktéry przybliza do przebaczenia®.

Zbawienie jest darmowe

Podstawg przepowiadania Jezusa jest Dobra Nowina o zbawieniu.
Niesie ona ze sobg przebaczenie dla grzesznikéw i nowe zycie dla
wszystkich ludzi bez wyjgtku. Podczas, gdy Jan Chrzciciel przepowiada
straszny sad Bozy, Jezus glosi poczatek zbawienia, ktére radykalnie
odmieni zycie czlowieka, jego potrzeby, pragnienia, a przede wszyst-
kim — poprzez nieskoniczona milo§é Bozg — dokona przebaczenia
grzechow?. Caly system religijny Izraela skupial sie wokét przestania:
musisz byé dobry, aby zblizyé sie do Boga, albo przynajmniej musisz

36 G. Rys$, Rekolekcje — modlitwa, post, jatmuzna, Krakéw 2013, s. 91.

31 J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 305.
38 DM 2.

39

J. H. Prado Flores, Cémo Evangelizar..., dz. cyt., s. 20.

40 R. Ptak, Krdlestwo Boze — realizacja zbawczego planu Boga. Od Lumen gentium

do Nowvo millennio ineunte, Krakéw 2006, s. 29-30.
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sie oczyscié, aby nie by¢ unicestwiony ogniem $wietosci Boga*!. Cen-
tralnym przestaniem Jezusa bylo natomiast: zbawienia nie mozna ani
kupié, ani na nie zasluzyé. Jest to dar darmowy, wynikajacy z mitosci
i milosierdzia Boga (Lk 15), dlatego nie mozna go za nic kupié, ani
zdoby¢ za jakie$ zaslugi. Nie zalezy ono od zewnetrznego wypelniania
przepiséw prawa, postéw, wypracowanych cnét (Mt 23, 1-36), czy liczby
przepracowanych godzin, ale pochodzi przede wszystkim z hojnosci
Boga. Gdyby tak bylo, wystarczaloby wlasne dzialanie, aby uczynié
siebie sprawiedliwym (Lk 18, 9-14). Zbawienie poréwnane jest do uczty
(Mt 22, 1-14), na ktérg zaproszeni sg wszyscy bez wyjatku, dobrzy i Zli.
Otrzymaja je Ci, ktérzy stajg przed Bogiem w swojej grzeszno$ci (J 8,
1-11), w prawdzie (J 4, 17), ubodzy (Mt 5,3) i zupelnie bezsilni jak totr
(Lk 23, 29-43), ktéry nie byl w stanie zbawienia niczym kupié, ukra$é,
ani zasluzyé na nie, a Jezus podarowal mu je za darmo. To prawda, ze
trzeba modli¢ sie o nadejscie tego Krélestwa (Mt 6, 10), szukaé¢ go nie-
przerwanie (Lk 13, 24; Mt 7, 13), byé nieustannie gotowym na przyjecie
go (Mt 24, 44; 25, 10.13; L.k 12, 35-37), jak i wzywaé Boga dzien i noc,
aby zosta¢ wystuchanym (Lk 18, 7). Jednak czlowiek sam z siebie nie
jest w stanie sprawi¢, aby to Krélestwo stato sie namacalnym faktem
i objawilo sie w pelni*s. Zalezy to calkowicie od taski i potegi Bozej.

Wartosé osoby

W nauczaniu Jezusa mozna zauwazy¢ Jego troske o kazdego czto-
wieka, a w sposéb szczegdlny o tych najmniejszych, pokrzywdzonych
i najstabszych (Mt 18, 6; Mt 25, 40, L.k 10, 21). Do tej kategorii zaliczy¢
mozna przede wszystkim:

- dzieci, ktére nie uznawano za osoby, dopéki nie ukonczyty trzyna-
stego roku zycia byly szczegélnym przedmiotem Jego upodobania
iuwagi (Mt 18, 10)**; w nauczaniu Jezusa stajg sie nawet wzorem
do nasladowania dla tych, ktérzy chcg wejsé do Krolestwa (Mt
18, 3).

- ubogich, gdyz Jezus przekonuje, ze czlowiek jest warto$cig nie
dzieki temu, co posiada, ale dzieki temu kim jest; Swiadczy o tym
chociazby przypowie$é o bogaczu, ktéry ufat swoim bogactwom
iLiazarzu, ktérego imie oznacza: ten, ktéry ufa Bogu (L.k 16, 19-31)
oraz ,,opcja narzecz ubogich”, ktéra tak wyraznie widaé w relacji
Lukaszowej Ewangelii;

41

J. H. Prado Flores, Cémo Evangelizar..., dz. cyt., s. 24.

42 Tamze, s. 31.

3 J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowaé ochrzczonych, dz. cyt., s. 24.
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- chorych i odtraconych; tu mitos§¢ Jezusa wyraza sie nie tyle w sto-

wach, co konkretnych dziataniach. Uzdrawia te$ciowg Piotra (Mk
1, 29-39) i uzdalnia ja do stuzby, sprawiajac, ze odczula nie tylko
swa wartos$¢, ale ze jest niezbedna dla innych; uzdrawia réwniez
czlowieka z uschig rekg (Mk 3, 1-6), pokazujac przy okazji, ze
szabat, wszelkie przepisy i instytucje sg dla czlowieka, a nie od-
wrotnie; przez postawienie tego czlowieka na srodku synagogi
domaga sie réwniez, aby istota ludzka byla zawsze w centrum
zainteresowania;

grzesznikow; kobieta przylapana na cudzotéstwie (J 8, 1-11, ktéra
wedlug oskarzycieli powinna zastuzy¢ na kare $mierci jest najlep-
szym przykladem, ze Jezusowi zalezy, aby nikt nie zgingl (J 17,
12). Jezus przyjal ja nie jako grzesznice, ale jako kobiete i tak tez
ja nazywa, rehabilitujac ja poprzez swe przebaczenie i zaufanie,
ze nie wréci do grzechu, poniewaz byloby to pomniejszeniem jej
osoby*;

kobiety; w 6wczesnym judaizmie kobiety nie nalezaly o katego-
rii os6b, ktére darzono wielkim szacunkiem; byly one w cieniu
mezcezyzn, a niekiedy nawet lekcewazone; pobozny Izraelita
w czasie liturgii synagogalnej recytowal nastepujace blogo-
stawienstwo: ,,Blogostawiony badz o Panie, Boze nasz, Krélu
wszech$wiata, ze nie stworzyle§ mnie niewiastg”*. W lekturze
ewangelicznych tekstéw mozna zauwazy¢ niespotykane dotad
zréwnanie mezczyzny i kobiety w sprawie rozwodu. Do tej pory
Prawo Mojzeszowe uprzywilejowywalo pozycje mezczyzny, ktéry
mégl oddalié zone. Jezus wprowadza tu radykalng zmiane: nie
zezwala na zadne zrywanie malzenstwa (Mk 10, 9-12), odwolujac
sie do pierwotnego zamiaru Bozego w dziele stworzenia (Rdz 2,
24), w ktérym wyraznie potwierdzona jest réwno$é pod kazdym
wzgledem mezczyzny i kobiety*. Jezusowi towarzyszyly w drodze
kobiety, ktére ,,ustugiwaty im, [udzielajac] ze swego mienia” (Lk
8, 3). Ewangelista L.ukasz daje wyraznie do zrozumienia, ze na-
lezaly one do Scistej wspélnoty wierzacych, traktowane byly jako
stuchaczki nowej nauki na ré6wni z dwunastoma Apostolami i ze
ich towarzyszenie Jezusowi bylo konstytutywnym czynnikiem

44

45

46

Tamze.
J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 268-269.

R. Rubinkiewicz, Pozycja spoleczna kobiety w swietle Ewangelii, [w:] tenze,
Krdlestwo Boze jest wsrdod was. Wybrane zagadnienia z teologii biblijnej, Lublin
2010, s. 169.
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powstawania wspélnoty pierwotnego Ko$ciola*’. Dopuszczenie
kobiet do grona uczniéw Jezusa bylo czym$ tak niestychanym
w zwyczajach rabinicznych owych czaséw, ze moglo spowodowaé
anateme ze strony éwczesnych zydowskich wladz religijnych?*;

- pogan; Krélestwo Boze urzeczywistnia sie ponad przynalezno$ciag
do spotecznoéci Izraela. Jezus chetnie odwiedza tereny zniena-
widzone przez wspétczesnych mu Zydéw (m.in. Samarie — J 4,
1-42), stawia za wzér wiary tych, ktérzy w opinii judaistycznej sg
ludZmi gorszej kategorii (milosierny Samarytanin — L.k 10, 30-37)
i zapowiada, ze zbawienie jest dostepne dla wszystkich narodéw
(Lk 4, 16-30)%.

Czystos$¢ intencji

To, na co szczegdlnie zwracal uwage Jezus, zwlaszcza u faryzeuszoéw,
to czysto$é intencji. Wielkim odkryciem ewangelicznym jest fakt, ze
nie wystarczy czynié tego, co uwazamy za dobre, lecz konieczna jest
czysto$é intencji, z ktérg dzialamy. To motywacja, z ktéra dokonujemy
naszych czynéw nadaje im warto$é®. Faryzeusze poécili, modlili, da-
wali jalmuzne, lecz mieli niewlasciwe intencje (Mt 6,5). Taka postawa
nie daje zadnej zastugi w krélestwie. Dlatego Jezus bardzo mocnymi
stowami atakuje faryzejskie zaklamanie, gdyz:

- poscili zgodnie z Prawem, ale zaniedbywali swoje twarze, aby caty

Swiat byt éwiadom ich poswiecen,
- odprawiali dlugie modlitwy, ale ich wzrok nie byl utkwiony
w Bogu, bo inaczej nie staraliby sie o uznanie w oczach ludzi,

- dbali, by ich pobozne praktyki byly dostrzegane po to, by ludzie

dobrze o nich méwilis!.

W przypowiesci o faryzeuszu i celniku (Lk 18, 9-14) Jezus demasku-
je postawe faryzeusza, ktéry kierujagc modlitwe do Boga ,,w duszy”,
tak naprawde wpatrzony jest w siebie samego (pros auton)®. Ponad
uczynki cztowieka, nawet te dobre (posty i dziesieciny) wazniejsza jest

47 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu..., dz. cyt., s. 61.

18 R.Rubinkiewicz, Pozycja spoleczna kobiety w swietle Ewangelii...,dz. cyt.,s. 170.

49 S.Medala, Czas Jezusa. Ewangelia wedtug sw. Eukasza, w: tenze (red.), Wprowa-

dzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Praca zbiorowa pod red. ks. J. Fran-
kowskiego, Czesé 8 — Ewangelie synoptyczne, Warszawa 2006, s. 278-279.

50 J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowaé ochrzczonych, dz. cyt., s. 24.

51 Tenze, Formacja ucznidow, 1.6dz 1992, s. 63-64.

52 A. Jankowski, Krdlestwo Boze w przypowiesciach, Poznah — Warszawa 1981,

s. 60.
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wiec sprawiedliwo$é, milosierdzie i wiara. Mozna daé niewiele Bogu,
jak uboga wdowa (Mk 12, 38-44), a w Bozych oczach bedzie to ofiara
o wiele bardziej cenna niz to, co dajg bogaci tego $§wiata. B6g bowiem
nie patrzy na to ile dajemy, ale ile pozostawiamy sobie. Jesli ma sie pra-
widlowe intencje mozna uzdrawiaé w szabat (Mk 3, 1-6), mozna nawet
jesé wszelkie nieczyste pokarmy (Mk 7, 21-23), poniewaz zepsucie idzie
z wnetrza na zewnatrz, a nie odwrotnie. Podstawg oceny uczynkéw
jest nie to, co sie robi, ale intencja z jakg wykonuje sie dane dzialanie.
Czysto$é zamiaréw polega na czynieniu wszystkich rzeczy w jednej
intencji i to umotywowanej ewangelicznie. Brak tej czysto$ci bedzie
polegal na dotgczeniu do dzialalnos$ci apostolskiej naszych wiasnych
interes6w lub korzysci osobistych.

Mitosé ponad wszystko — wszyscy jesteSmy braé¢mi

Prawo Kroélestwa Niebieskiego i nowej ludzkosci jest sformutowane
najpelniej w Kazaniu na Gérze (Mt 5-7). Dostrzec je mozna réwniez
w konkretnych dzialaniach Jezusa, gdzie pokazywat swoim uczniom,
ze ponad wszelkim Prawem i przepisami religijnymi stoi mitosé. Aby
otworzy¢ oczy Slepym faryzeuszom, czasami jadl nie umywszy rak
(Mk 7, 14-23), zrywatl klosy (Mt 12, 1-14) i uzdrawiat w szabat (L.k 13,
10-17), poniewaz to, co w Prawie jest naprawde istotne, polega na
wypelnianiu miloSci bliZniego, a nie na technicznym i bezdusznym
wypelnianiu, pozbawionym istoty rzeczy®. Jezus sam moéwi, ze Jego
misjg jest odkryé prawdziwy i duchowy sens przepiséw — ,,Nie przy-
szedlem znie$é, ale wypelnié¢” (Mt 5, 17), a wiec samemu zrealizowaé
Tore i pokazaé co jest punktem kulminacyjnym woli Bozej zawartej
w Prawie®. Dlatego daje Nowe przykazanie, nakazuje abySmy mito-
wali jedni drugich tak, jak On sam nas umilowal i jest czyms, co wy-
réznia Jego uczniéw (J 13, 34). Choé przykazanie milo$ci wystepuje
u wszystkich synoptykéw (Mk 12, 28-31; Mt 22, 34-40, L.k 10, 25-28), to
u Mateusza zostalo zaakcentowane w szczegdlny sposéb. W polemice
z faryzeuszami jeden z nich pyta: ,,Nauczycielu, ktére przykazanie
w Prawie jest najwieksze? On mu odpowiedzial: Bedziesz mitowal
Pana Boga swego calym swoim sercem, calg swojg duszg i calym swoim
umyslem. To jest najwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne
jest do niego: Bedziesz milowal swego bliZniego jak siebie samego. Na
tych dwéch przykazaniach opiera sie cate Prawo i Prorocy” (Mt 22,
34-40). Mateusz wyraznie koncentruje i skupia cale Prawo na jednym

3 J. H. Prado Flores, Jak ewangelizowaé ochrzczonych, dz. cyt., s. 27.

54 Zob. H. Muszynski, Etos biblijny, SB 2 (1980), s. 50n.
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punkcie, w ktérym zawarte jest wszystko — na przykazaniu milo$ci.
Wielkie przykazanie jest istotg Prawa i Prorokéw i jest to nie tylko
etyczna maksyma, ale réwniez jego zasada teologiczna®. Oznacza to,
ze z przykazania milo$ci moze by¢ egzegetycznie wyprowadzona cata
Tora. Boza wola nie tylko osigga punkt kulminacyjny w tym przyka-
zaniu, ale calkowicie i zupelnie sie w nim zawiera. Oba przykazania
mitosci (Pwt 6,5; Kpt 19, 18) sg nie tylko najwieksze, lecz catle Prawo
i Prorocy ,,zawisty” (krematai) na nich, jak drzwi na zawiasach’®. Ten
kto je wypelnia, wypelnia wszystkie inne prawa.

Konsekwencjg miloéci Boga jest tez mitosé do czlowieka. Normag
etyczng dla uczniéw Jezusa ma by¢ zlota reguta postepowania (Mt
7, 12) — ,Wszystko wiec, co bysScie chcieli, zeby wam ludzie czynili,
i wy im czyncie. Albowiem na tym polega Prawo i Prorocy”. Jest to
wyrazna aluzja do przykazania milo$ci (Mt 22, 40). W tej regule stresz-
czaja sie wszystkie nakazy Kazania na Gorze, ktére sg interpretowane
w znaczeniu przykazania milo$ci. Uczniowie Jezusa majg milowaé
nie tylko wspétbraci (Mt 7, 15), ale wszystkich ludzi, nawet wrogéw
i przesladowcéw (5, 38-48)°". Tak jak Bog przebacza winy czlowiekowi
z milo$ci, tak tez i my winni$my przebaczaé naszym braciom (Mt 6,
12.14). Dopiero wtedy, gdy wypelni sie ten obowigzek, mozna zlozy¢
ofiare mitg Bogu (Mt 5, 25-26). Milo$¢ ma tak fundamentalne znaczenie
w relacjach pomiedzy bra¢mi, ze w relacji Mateusza brak tej mitosci
poprzez gniew jest poré6wnany do morderstwa (Mt 5, 21), natomiast
krytyka i sagdzenie bliznich zastuguje na surowy sad Bozy (Mt 7, 1-6).

Pascha

W czasach Jezusa Swieto Paschy gromadzito w Jerozolimie wszyst-
kich Izraelitéw, aby zlozy¢ we wspdlnej ofierze, a potem spozyé ba-
ranka wielkanocnego. Byla to pamigtka wyjscia Ludu Wybranego
z Egiptu, czyli wyprowadzenia ich z niewoli®®. Zapowiadala réwniez
ostateczng interwencje Boga w przysziosci, zwigzang ze zbawieniem
przyniesionym przez oczekiwanego Mesjasza. Jej Swietowanie stato
sie okazja do jednej z wielkich pielgrzymek Izraelitéw w ciggu roku do

% J. Kudasiewicz, Jezusowe prawo mitosci, ,,Ethos” 43(1988), s. 58-62.

56 Tenze, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt., s. 228.

51 J. Stepien, Milosé nieprzyjacidtjako specyficzny rys duchowosci Nowego Testa-

mentu, [w:] J. Chmiel, T. Matras (red.), Studium Scripturae anima theologiae.
Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Stanislawowi Grzybkowi, Krakéw,
s. 302-310.

58 P.-E. Bonnard, Pascha, STB s. 646.
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Jerozolimy. Droga Jezusa miala wyznaczony cel wlagnie w Jerozolimie.
Wiele razy zapowiadal, ze tam wypelni sie Jego misja (Lk 13, 32-33;
Lk 18, 31). W mieécie Dawida ma spozy¢ goraco oczekiwang Pasche
(Lk 22, 15). Ten wazny moment zapowiadal wcze$niej wielokrotnie
i nazwal go Jego ,,godzing” (J 7, 30). W Wieczerniku, dzieh przed
swa meka, Jezus spozywa wieczerze paschalng wraz z Apostolami,
stosujac sie do wszystkich przepisé6w Starego Przymierza. Ten znany
Apostotom obrzed wypelnia jednak nowa trescisa. ,,Tej nocy, kiedy zo-
stal wydany, wzigl chleb i dzieki uczyniwszy potamat i rzekl: «To jest
Cialo moje za was [wydane]. Czyncie to na mojg pamigtke». Podobnie,
skoneczywszy wieczerze, wzigl kielich, méwige: «Ten kielich jest No-
wym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to, ile razy pié¢ bedziecie,
na mojg pamigtke!»” (1 Kor 11, 23-26). W tych stowach zawiera Nowe
Przymierze, stajgc sie nowym Barankiem Paschalnym, ktéry zgtadzi
grzechy calego $wiata. Poprzez ofiare ze swojego zycia i przelanie krwi
uwolni wszystkich spod wladzy szatana (Ga 1, 4; J 8, 12n Ef 1, 6-7; Rz
3, 24). W ten sposéb okaze najwiekszy dowdd swojej milo$ci, oddajgc
zycie za przyjaciél (J 15, 13). Trzeciego dnia jednak zmartwychwsta-
nie, pokonujac $mier¢ i stajac sie krélem nieba i ziemi. Aby wszyscy
poznali to misterium odkupienia i mieli udzial w Nowym Przymierzu
wysyla swoich uczniéw, aby glosili Jego $mier¢ i Zmartwychwstanie,
przekazujgc Dobrg Nowine na wszystkie krance swiata (Mk 16, 15).

W ciggu Starego Testamentu Bég wielokrotnie zapowiadal zawarcie
Nowego Przymierza w przyj$ciu Mesjasza. Jednym z takich proroctw
sg slowa przekazane prorokowi Jeremiaszowi —,,0Oto nadchodzg dni -
wyrocznia Pana — ze zawre z domem Izraela i z domem judzkim nowe
przymierze” (Jr 31, 31). Stowa te wypelnily sie w osobie Jezusa, ktéry
swoja krwig zapieczetowal Nowe Przymierze, majgce juz nigdy nie
byé zerwane: ,,(...) Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przy-
mierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw” (Mt
26, 27-28). Krew Jezusa unicestwila winy i zaden wyrok nie wisi juz
nad grzesznikami, ktérym przebaczono. Zbawienie, na ktére oczeki-
wal nardd Izraela staje sie rzeczywisto$cig. Owa zbawcza obecno$é
i dziatanie Jezusa Chrystusa, wyrazane przez idee Krélestwa Bozego,
znajduje swojg kontynuacje w tajemnicy Ko$ciola, ktéry zostat przez
Niego zalozony i ciagle jest ozywiany przez Ducha Swietego®.

59 R. Ptak, Krdlestwo Boze. Realizacja zbawczego planu Boga..., dz. cyt., s. 121.
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Obietnica Ducha

Jezus rozpoczal swoja misje gloszenia Dobrej Nowiny od namaszcze-
nia Duchem Swietym podczas chrztu w Jordanie (Mt 3, 13-17). Duch
Bozy wypelniat go, dajac mu prze$wiadczenie bycia umitowanym Sy-
nem Ojca. Ta moc z wysoka umozliwila mu nie tylko czynienie cudéw,
spelnianie woli Ojca, ale data sile, by daé zycie za tych, ktérych kochal.
Jeszcze za zycia méwil uczniom o ,,obietnicy Ojca” dla wszystkich, kt6-
rzy w niego wierza. Dlatego w najbardziej uroczyste $wieto, stojac na
dziedzincu §wiatyni zawolal: Jesli ktos jest spragniony, niech przyjdzie
do mnie i pije. A powiedzial to méwigc o Duchu Swietym, ktérego mieli
otrzyma¢é wierzgcy w Niego (J 7, 37-39). Ten Duch Prawdy przypomni
Jego stowa (J 14, 26) i bedzie Zr6dlem Nowego zycia dla dzieci Bozych
(Rz 8, 5-16). Stanie sie on Parakletem — Obroncg i zostanie juz na za-
wsze w tych, ktérzy go pragng (J 14, 16). Bedzie przekonywal $wiat
o grzechu, sprawiedliwosci i sgdzie. Dlatego pozyteczne jest odejscie
Jezusa, bo dzieki temu Ojciec spelni swojg obietnice zeslania tej mocy
z wysoka na uczniéw.

Duch Swiety bedzie réwniez aktualizowal dzieto Jezusa w Ko-
Sciele. Dzieki Niemu spotkanie z Jezusem bedzie zawsze zbawczym
wydarzeniem, pelnym $wiezo$ci i dynamizmu, ktére to bedzie mozna
doswiadczy¢ we wspdlnocie wierzacych. Ta nieustanna nowo$¢ bedzie
zwigzana przede wszystkim z obietnicg Ducha Swietego, ktéry sprawi,
ze uczniowie bedg czynili wieksze rzeczy niz sam Jezus (J 9, 14). On
réowniez bedzie dawca i twéreg jednosci w Ko$ciele — Mistycznym Ciele
Chrystusa®. W mocy Ducha Swietego Krélestwo Boze uobecniajace
sie we wspdlnocie eklezjalnej jest ,,zaprogramowane” na wzrost i ma
charakter eschatologiczny. Trzeba cierpliwie czekaé, az wyda zapo-
wiedziane owoce i wypelni sie zapowiedZ nowej Jerozolimy (Ap 3, 12;
21,2) — pelni Bozej obecnosci, gdzie calte stworzenie bedzie braé¢ udziat
w realizacji przymierza, kiedy ukaza sie nowe niebo i nowa ziemia®’.

Formacja uczniéw

Jezus wielokrotnie podkreslal, ze w Krélestwie Bozym nie zyje sie
indywidualnie, lecz wspélnotowo. Tym co taczy i wyrédznia uczestnikow
Krélestwa sg wartosci ewangeliczne, a w sposéb szczegdlny braterska

60

U. Szware, Duch Swiety jako zyciodajna zasada (fundament biblijny), [w:]J. Na-
gérny, J. Gocko (red.), Duch Swiety w postudze Kosciola wobec swiata. Mate-
riaty z Duszpasterskich Wyktadéw Akademickich w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim 27-28 sierpnia 1998, Lublin 1999, s. 45-46.

61 Zob. 1. de la Potterie, Nowe, [w:] STB s. 565.
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milo$é. W zwigzku z tym Krélestwo nie ogranicza sie tylko do ludzkich
serc, ale jest konkretng rzeczywisto$cig obecng na réznych plaszczy-
znach ludzkiego zycia®. Jako zaczyn Krélestwa Jezus wybral dwunastu
Apostoléw, z ktérymi sie nie rozstawal (MKk) i ktérzy bedg fundamen-
tem Nowego Izraela (Mt). Piotrowi wreczyl klucze Krélestwa (Mt 16,
19), aby otwieral drzwi wiary zaréwno dla Zydéw (Dz 2,14 do 36), jak
i pogan (Dz 10-11), a tym samym zgromadzil w jedno wszystkie dzieci
Boze, ktére sg rozproszone (J 11, 52). Dzieki temu misja Jezusa, czyli
zbawienie wszystkich ludzi, wszystkich czaséw i wszystkich krancéow
ziemi mogla sie urzeczywistnié, bo uformowal On i swoich uczniéw
na mistrzéw, tak aby oni byli w stanie formowa¢ kolejnych uczniéw,
a przez to stale poszerzaé¢ Krélestwo Boze®. W dniu Zmartwychwstania
ujawnil uczniom sekret swojej wizji pasterskiej i objawit swa taktyke:
formowa¢é uczniéw w taki sam sposéb, w jaki On sam to uczynit. W ten
sposéb trzy lata publicznej dziatalno$ci Jezusa w zupelnosci wystar-
czyly, aby Jego glos pokonat bariere czasu i przekroczyl ograniczenia
przestrzeni. Do tej misji uczniowie zostali napelnieni Duchem Swiq—
tym (Mt 28, 28-19), wyposazeni w charyzmaty (Mk 16, 16-18), a celem
jest przynosié obfity i trwaly owoc (J 15, 8-16). Wiasnie to czynienie
uczniéw jest ostatnim i najwiekszym przykazaniem Jezusa, zwanym
,wielkim rozeslaniem”. W opinii J. H. Prado Floresa to wazne przy-
kazanie powinno byé nazwane raczej ,,wielkim zaniedbaniem”, gdyz
tego polecenia nie wypelniamy tak jak trzeba®. Twoérca szkél nowej
ewangelizacji uwaza, ze skupiliémy sie na drugorzednych (choé tez
waznych) rzeczach w KoSciele, zamiast calg energie wkladaé¢ w for-
macje prawdziwych uczniéw Jezusa.

Podsumowanie

Celem misji Jezusa bylo zbawienie cztowieka i wszystkich ludzi®.
Obwieszczajac nowg ere mesjanska stat sie On zaréwno lekarzem
chorych, uzdrowicielem serca, jak réwniez tym, ktéry bedzie podno-
sit ztamanych na duchu (por. Ps 147, 3) oraz przynosit pokdj i pelnie
zycia we wspdélnocie uczniéw (J 14, 2; J 10, 10). Objawit w ten sposéb
réwniez Boga, w ktérego $wietle pokazal kim jest i kim powinien by¢

62 J. H. Prado Flores, Cémo Evangelizar..., dz. cyt., s. 25.

63 J. H. Prado Flores, Formacja uczniéw, dz. cyt., s. 92.

64 Tamze, s. 95; tenze, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, dz. cyt.,

s. 78-126.

85 Tenze, Jak ewangelizowadé ochrzeczonych, dz. cyt., s. 32.
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czlowiek. Dzieki Jezusowi posiadamy dzi$ integralng wizje cztowieka
jako jednoSci cielesno-psychiczno-duchowo-spoteczne;j.

Na podstawie tych informacji warto zrewidowa¢é tresé i kolejno$é
przepowiadania Ewangelii — Dobrej Nowiny o czlowieku przez dzisiej-
szy Ko$ciél. Poniewaz jest on w dalszym ciggu Ko$ciotem Apostolskim,
ustanowionym przez Jezusa, musi zatem przekazywac to, co otrzy-
mal od Niego i Apostoléw®. Dzisiejsza Ewangelia nie moze by¢ wiec
nowa co do tresci, gdyz nie istnieje Ewangelia rézna od tej, jaka byta
gloszona przez samego Jezusa i przekazana przez Apostotéw. Trescig
gloszenia dzi§ ma by¢ ten sam Jezus, jedyny Zbawiciel czlowieka, Pan
i Mesjasz, ktéry umarl, zmartwychwstal i zostal uwielbiony. Dobra
Nowina to przestanie o wielkiej mito$ci Boga do nas, ktéry gdy byli-
$my jeszcze grzesznikami, wydal Swego Syna na $mier¢, aby kazdy,
kto w Niego wierzy mial zycie. Ma ona przynie$¢ nadzieje w kazdej
sytuacji, we wszystkich okoliczno$ciach zycia, a Zrédltem tej nadziei
jest pokonanie $mierci przez Zmartwychwstanie Jezusa®’. Ewangelia
to osoba Jezusa, nie ,,co$”, ale ,,Kto$” — Jezus Chrystus, ktéry oddat
swoje zycie za nas, ale zmartwychwstat i zyje dalej w swoim KoSciele,
uzdrawiajac, przynoszac wolno$é, podnoszac na duchu etc. Nie po-
trzebujemy wiec nowej Ewangelii. Juz otrzymaliSmy ogromny skarb
i bogactwo, ale trzeba go umieé¢ odkryé, wydoby¢ i wykorzystaé, zeby
nie zy¢ jak biedacy i zeby nasi bracia nie uciekali do innych wspélnot
chrzes$cijanskich w poszukiwaniu pierwszego gloszenia Ewangelii®.

Kerygmat, ktéry ma by¢ gloszony dzisiaj ma byé¢ zatem gloszeniem
zycia, $mierci i Zmartwychwstania Jezusa. Nie chodzi jednak o to, by
opowiada¢ o jakich§ wydarzeniach sprzed dwéch tysiecy lat, lecz o to,
by méwié w sposéb aktualny, aby ten kto slyszy o Jezusie mégt tu i te-
raz do$wiadczy¢ zbawienia. Kluczem do wejscia w ten Bozy plan jest
decyzja: albo zy¢ obciazony oskarzeniami, w bezsensie zycia i $mierci,
albo by¢ dziedzicem blogostawienstw w Jezusie, dzieki wierze. Aby
ja podjaé, nalezy pokazaé czlowiekowi Boga, ktéry dzi§ kocha, dzi$
uzdrawia i dzi§ wyzwala. Nie osiggniemy tego celu powtarzajgc dostow-
nie formuly nowotestamentalne, jak archeolog, ktéry odkrywa rzeczy
zamierzchlych czaséw, czy tez przypisujac im jakie§ magiczne formu-
1y®. Chodzi o to, by w procesie rodzenia wiary gloszac Jezusa odnie$é
sie do najglebszych potrzeb i tesknot drzemigcych w czlowieku, aby

66 Tenze, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, dz. cyt., s. 76.

67 E. Tardiff, J. H. Prado Flores, Jezus jest Mesjaszem, dz. cyt., s. 102.

68 Tenze, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, dz. cyt., s. T7.

69 Zob.S.Dyk, Przepowiadanie kerygmatyczne droggdozrodzenia wiary, ,,Przeglad

Homiletyczny” 16(2012), s. 51.
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wyj$¢ naprzeciw ludzkiemu oczekiwaniu na zbawienie. Trzeba méwic,
ze czlowiek w chwili obecnej potrzebuje zbawienia i ze w tej samej
chwili moze go do$wiadczyé¢, jesli dzi§ uwierzy i nawréci sie. Wtedy
otrzyma tego samego Ducha Swiqtego, ktérego otrzymali Apostolowie
dwa tysigce lat temu i dzieki temu otworzy sie przed nim perspektywa
zupelnie nowego zycia.

Wielkim zadaniem Ko$ciola jest wiec najpierw aktualizacja Ewan-
gelii do dzisiejszych czaséw, a wiec uzycie takich stéw, ktére sg bliskie
i zrozumiatle dla wspélczesnego czlowieka oraz odwolanie sie do takich
doswiadczen, ktére sg mu znane, aby mégl najpierw zidentyfikowaé
swoj zyciowy problem, a potem znaleZé rozwigzanie w osobie Jezusa.
Jesli zabraknie takiej postawy, moze sie okazaé, ze ewangelizator méwi
o problemach oderwanych od ludzkiej egzystencji i wspo6tczesnych
probleméw. Wtedy Ewangelia staje sie niezyciowa i przestaje by¢ tym,
czym powinna byé — Dobrg Nowing o Bogu, czlowieku i dla czlowieka.

Stowa kluczowe: kerygmat, Jezus, czlowiek, Dobra Nowina, Ewangelia.
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Poczatek ludzkiego zycia — z perspektywy
nauczania Kosciota katolickiego.
Préba okreslenia oraz konsekwencje etyczne

THE BEGINNING OF HUMAN LIFE FROM THE PERSPECTIVE OF
THE TEACHING OF THE CATHOLIC CHURCH: AN ATTEMPT TO
DEFINE THE PHENOMENON AND ITS ETHICAL IMPLICATIONS

Man remains a mystery. Despite the discoveries in the field of genetics, the
beginnings of his life are also a secret. Facing this mystery and contrary to all
ideologies, the Catholic Church attempts to create a model of mentality that
favours life. It also makes its contribution to building a culture of life, so that
affirmation of personal dignity of man became a foundation to all references
in both medicine and social life. Nowadays, such actions require a consensus of
opinions of all Christians as to the beginnings of human life. Its purpose is not
so much the defence of moral principles as long as the defence of fundamental
rights and dignity of man — from the very moment of his existence — which are
increasily at risk today.

Key words: human life, bioethics, ecumenism, abortion, in vitro, contraception.

Coraz dojrzalszy i stale postepujacy — choé nie bez trudno$ci — dialog
ekumeniczny dojrzewa do podjecia réwniez problematyki moralnej.
Po kilku dekadach kontaktéw i dyskusji gtéwnie doktrynalnych, Ko-
Scioly chrze$cijaniskie u§wiadomity sobie potrzebe wspdélnego otwarcia

! Por. S. Nowosad, Teologia moralna w kontekscie ekumenicznym, [w:] Polska teo-

logia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykanskim II, J. Nagérny, J. Gocko
(red.), Lublin 2006, s. 160.
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sie na prawde o czlowieku i jego zyciu. W dzisiejszym $wiecie bowiem
wiekszg wage przywigzuje sie do kwestii ludzkiego dzialania w ob-
szarze dobra i zla niz do prawd wiary, ktére dla czlowieka zyjacego
w zsekularyzowanym spoleczenstwie, nie majg az tak wielkiego zna-
czenia. W takich uwarunkowaniach szczegélnej rangi nabiera wspélne
Swiadectwo, ktérego waznym przedmiotem jest promocja warto$ci
zycia ludzkiego na kazdym jego etapie. To §wiadectwo jest potrzebne
zwlaszcza ze wzgledu na liczne zagrozenia, na jakie dzisiaj wystawione
jest to zycie juz u jego poczatkéw. Wiele z tych zagrozen rodzi sie ze
zlej woli, ale wiele tez z niewiedzy o poczatkach zycia. Od kiedy wiec
zaczyna sie czlowiek? Kiedy staje sie on podmiotem praw? Jakie sg
moralne konsekwencje okreslenia poczatkéw zycia ludzkiego? Ko$ciét
katolicki zawart swoje nauczanie na te tematy w licznych dokumentach
i oficjalnych wypowiedziach, wéréd ktérych nalezy wymienié encyklike
Jana Pawta II Evangelium vitae (1995), Instrukcje Kongregacji Nauki
Wiary o szacunku dla rodzacego sie zycia ludzkiego i o godno$ci jego
przekazywania Donum vitae (1987) oraz tejze Kongregacji Instrukcje
Quaestio de abortu (1974) oraz Dignitas personae (2008). Nie bez znacze-
nia jest w tym wzgledzie ré6wniez dzialalno$é Papieskiej Akademii Pro
vita oraz Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Chorych i Stuzby Zdro-
wia, ktére starajg sie podejmowaé dialog ze wspélczesnym $wiatem
wokoél pytan o cztowieka, o sens jego zycia, zwlaszcza wobec nowych
osiggnie¢ biomedycyny.

Cztowiek ,,od chwili poczecia”

Koéciét katolicki wigze poczatek zycia ludzkiego z ,,chwilg pocze-
cia”, a wiec z momentem utworzenia sie zygoty? Stwierdzenie takie
pojawia sie w Magisterium w zwigzku z podkresleniem $wietosci i nie-
naruszalno$ci zycia ludzkiego na kazdym jego etapie, choé¢ w Swietle
wspblczesnej wiedzy wiadomo, ze méwienie o ,,momencie” poczecia
jest nieprecyzyjne, poniewaz jest ono raczej trwajgcym okoto doby pro-
cesem, ktéry rozpoczyna sie penetracja blony komérki jajowej przez
plemnik, a konezy sie wytworzeniem nowego, diploidalnego garnituru
chromosomowego®. W kazdym razie juz wnikniecie plemnika do ko-
morki jajowej inicjuje okre$lony i nieodwracalny proces zmierzajacy
do uksztaltowania sie nowej istoty i w tym sensie moze by¢ ono uznane

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zycia
ludzkiego i o godnosci jego przekazywania (dalej: DV), I, 1.

Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne
u poczatku 2ycia ludzkiego, Olsztyn 2004, s. 89.
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za ,moment” poczecia. Od tego momentu nie mozna juz sprowadzié¢
nowej istoty jedynie do jej dziedzictwa genetycznego, ktére stanowi
jej baze biologiczng i podstawe oczekiwania co do przyszlego zycia®.

W rzeczywistos$ci — pisze Jan Pawel II cytujac Instrukcje Questio de
abortu — «od chwili zaplodnienia komoérki jajowej rozpoczyna sie zycie,
ktére nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktéra
rozwija sie samoistnie. Nie stanie sie nigdy czlowiekiem, jezeli nie jest
nim od tego momentu. Te oczywistg prawde, zawsze uznawana, [...]
nowoczesna genetyka potwierdza cennymi dowodami. Ukazala ona,
ze od pierwszej chwili istnieje dokladny program tego, kim bedzie ta
zywa istota: czlowiekiem, tym konkretnym czlowiekiem, ktérego cechy
szczegblne sg w pelni okre$lone. Od zaplodnienia rozpoczynajg sie
dzieje zycia czlowieka, choé potrzeba czasu, aby kazda z jego wielkich
potencjalnych zdolno$ci w pelni sie uksztaltowala i mogta by¢ wykorzy-
stana»’®. Dalsza cze$¢ tej wypowiedzi odnosi sie do wielowiekowych
dyskusji i kontrowersji wokél momentu tzw. animacji. Papiez pisze:
,Chociaz obecno$¢ rozumnej duszy nie moze by¢ stwierdzona w zaden
spos6b do$wiadczalnie, to jednak sama wiedza naukowa o embrionie
ludzkim dostarcza cennej wskazéwki dla rozumowego rozpoznania
obecnos$ci osobowej od pierwszego momentu pojawienia sie zycia
ludzkiego”®.

Kosciot doktadnie nie okre$la momentu animacji. Kwestia ta byla
przedmiotem sporu w ciggu wiekow’. Wytworzyly sie nawet dwie od-
mienne koncepcje: animacji réwnoczesnej oraz animacji sukcesywnej.
Argumenty uzywane w tym sporze pojawiajg sie czasami i wspélcze-
$nie w kontekscie dyskusji dotyczgcej moralnego i prawnego statusu
embrionu®. Nie odgrywajg one dzisiaj jednak az tak wielkiej roli. De-

Por. Jan Pawel I1, Przeméwienie do uczestnikéw Sympozjum na temat Aspekty
prawneietycznebadainad genomem ludzkim zorganizowanego przez Papieska
Akademie Nauk ,,Etyczne problemy genetyki” (1993) nr 6-7, ,,L’OssRom” (PL)
15(1994), nr 2, s. 37-38.

Jan Pawet II, Encyklika o warto$ci i nienaruszalno$ci zycia ludzkiego Evange-
lium vitae (dalej: EV), 60.

6 EV, 60.

Szczegdlowo opisuje te kontrowersje J. Wrébel. Por. Cztowiek i medycyna. Teo-
logicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakéw 1999, s. 71-80. Por.
takze: R. Otowicz, Etyka zycia. Bioetyczny i teologiczny kontekst problematyki
2ycia poczetego, Krakéw 1998, s. 147-184.

Np. wspoélczeéni zwolennicy dopuszczalnos$ci eksperymentéw na embrionach
przywolujg nauke o ,,nieuformowanym?”, a wiec jeszcze nieanimowanym pto-
dzie, ktéra od XII wieku zadomowila sie na dlugie stulecia w chrzescijaniskiej
dyscyplinie. W $wietle tej nauki aborcja plodu w czasie poprzedzajgcym wlanie
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klaracja Kongregacji Nauki Wiary Questio de abortu stwierdza jedynie,
ze nawet w wypadku watpliwosci co do momentu animacji nalezy
przyznaé embrionowi ludzkiemu nieograniczone prawo do zycia, gdyz

to w plodzie zaczyna sie zycie ludzkie (o ktérym wiadomo z biologii),
ktére i przygotowuje sie do przyjecia duszy, i jej wymaga; dzieki niej
doskonali sie natura otrzymana od rodzicéw. [...] Jezeli za$ tzw. wlanie
duszy uwaza sie tylko za prawdopodobne (czego$ przeciwnego nie da
sie nigdy ustali¢), to odebranie zycia jest tym samym, co narazenie sie
na niebezpieczenstwo zabicia czlowieka, ktéry jest nie jakby w ocze-
kiwaniu duszy, ale juz nig obdarzony®.

Zatem w wypadku watpliwos$ci, w odniesieniu do embrionu ludz-
kiego nalezy zawsze kierowa¢ sie tucjorystyczng zasadg in dubio pro
reo, ktéra w przypadku embrionu przybierze postaé zasady in dubio
pro vita®.

Kosciét katolicki opowiada sie wiec przeciw prébom ustalenia
jakiegokolwiek innego momentu rozpoczynajgcego godne ochrony
i szacunku indywidualne i niepowtarzalne zycie ludzkie niz moment
poczecia. Odwoluje sie przy tym m.in. do prawdy o Weieleniu Syna
Bozego oraz do dogmatu o Niepokalanym Poczeciu'l. Opowiada sie
réwniez przeciwko rozdzieleniu znaczen terminéw ,,zaptodnienie”
i ,,poczecie”!? oraz obecnemu w niektérych dokumentach miedzyna-
rodowych rozréznieniu miedzy ,,istotg ludzka” i ,,osobg ludzka”. Takie
rozréznienie prowadzi do uznania prawa do zycia i integralno$ci fi-
zycznej jedynie os6b juz narodzonych. Koéciét katolicki uczy, ze kazda
istota ludzka od momentu poczecia az do naturalnej $émierci posiada
nienaruszalne prawo do zycia i zastuguje na pelny szacunek nalezny
osobie ludzkiej'.

Swoja nauke na temat poczgtku zycia ludzkiego Ko$ciét opiera nie
tylko na Objawieniu, ale takze na wspélczesnej wiedzy medycznej
z zakresu rozwoju prenatalnego cztowieka, ktéra m.in. nie pozwala
na podtrzymanie pogladu na temat animacji sukcesywnej. To takze
w Swietle tej wiedzy nie da sie wskazaé istotnej jako$ciowej cezury,

duszy przez wielu teologéw nie byla traktowana jako mord, choé uchodzita za
powazny grzech.

9 nr 13.

10 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka..., dz. cyt., s. 116.

u Por. P. Kieniewicz, Problem animacji w kontekscie dogmatu o Weieleniu i Nie-

pokalanym Poczeciu, RT 55(2008), z. 3, s. 107-120.

12 Rozdzielenie to oznaczaloby, ze przez jaki$ czas od zaplodnienia rozwija sie

ludzkie (biologiczne) zycie, ktére nie jest czlowiekiem.
13 Por. DV, 1.
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ktéra pozwolilaby na zdefiniowanie przedpersonalnego stanu roz-
wojowego czlowiekall. Przeciwnie, poczecie inicjuje cykl rozwojowy,
nowej, obdarzonej unikalng informacjg genetyczng istoty ludzkiej,
ktéra nie jest ,potencjalng osobg”, ale co najwyzej ,,potencjalnym
dorostym”, aktualizujacym coraz bardziej swoje osobowe mozliwo-
$ci. Ko$cidl odrzuca wiec teorie opéznionej — uzaleznionej od stopnia
zaniku zjawiska totipotencjalno$ci — hominizacji i preanimowane;j
zygoty®. Odrzuca réwniez uzaleznienie godnos$ci osobowej od stopnia
Swiadomo$ci, stopnia aktualizacji cech osobowo$ciowych, jak tez od
stopnia akceptacji ze strony otoczenia. Kazda osoba ludzka od chwili
poczecia stanowi jednorazows i niepowtarzalng rzeczywisto$é. Nie
jest ona produktem aktu fizjologicznego; nie jest przedmiotem czyich$
uprawnien; nie jest wlasnoscig rodzicow. Stad wynikajg jej prawa. Stad
tez wynikajg obowigzki wobec niej.

Moralne konsekwencje okreslenia poczatku zycia

Okreslenie poczatku zycia ludzkiego jest zréodlem imperatywéw
moralnych. Kosciél, opowiadajac sie za uznaniem tego poczatku
w momencie zaptodnienia, przypomina o obowiazku bezwarunkowego
szacunku wzgledem istniejgcej juz wéwezas istoty ludzkiej. Od poczat-
ku, od chwili poczecia cztowiekowi przystugujg takie same prawa jak
kazdej istocie ludzkiej w jej integralnosci cielesnej i duchowej. Istota
ludzka winna by¢ szanowana i traktowana jako osoba od chwili swe-
go poczecia i dlatego nalezy sie jej uznanie wszystkich praw osoby,
z nienaruszalnym prawem do zycia na czele!’. Nawet gdyby uznaé
pozytywne watpliwosci co do statusu osobowego embrionu ludzkiego
w pierwszych stadiach jego rozwoju, to wobec mozliwo$ci, iz niszczace
embrion, uSmierca sie osobe ludzka, nalezy traktowaé go z pelnym
szacunkiem przystugujgcym czlowiekowi'”.

Wyprowadzajac moralne konsekwencje z uznania poczgtkéw zycia
ludzkiego w momencie zaptodnienia, Kosciét katolicki operuje po-
jeciem niezbywalnej, niestopniowalnej godnosci, ktéra przystuguje
kazdej osobie ludzkiej jako wartos$ci samej w sobie; wartosci tak
cennej, ze nie wolno jej nigdy uzywacé jako $rodka do celu, poniewaz
jest ona celem samym w sobie. Podstaw tej godnosci Kosciél upatruje

14

Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka..., dz. cyt., s. 116; J. Wrébel,
Czlowiek i medycyna..., dz. cyt., s. 82.

15

M. Machinek, Zycie w dyspozycji cztowieka..., dz. cyt., s. 95.
16 Por. DV I, 1.

17 Por. M. Machinek, Zycie w dyspozycji czlowieka..., dz. cyt., s. 117.
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w stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boga oraz w odkupie-
niu i przeznaczeniu do wiecznej szcze$liwosci'®. Nie znaczy to jednak,
ze Ko$ciot uwaza, ze godnosé ta jest mozliwa do odkrycia i uznania wy-
lacznie na plaszczyzZnie religijnej. Niepowtarzalng warto$é zycia jako
jedno z podstawowych débr czlowieka pozwala odkryé¢ powszechne
ludzkie do$wiadczenie. Niezaleznie od tego, czy kto$ wierzy w Boga
czy nie, osobis$cie dos§wiadcza, ze zycie zostalo mu ,,dane”*. Odpo-
wiedZ na ten dar domaga sie tworzenia ,,kultury zycia”, ktéra nie jest
czyms$ specyficznie chrzescijanskim, choé trzeba przyznaé, ze dzisiaj
to wlasnie chrzescijanie sg jej gléwnymi rzecznikami®.

Jedynym adekwatnym odniesieniem do osoby ludzkiej jest postawa
afirmacji, postawa milo$ci®!. Postawa ta znajduje swéj wyraz w uznaniu
prawa do zycia oraz innych praw, jakie przystuguja osobie ludzkiej
z racji bycia czlowiekiem, a wiec nie z czyjegokolwiek nadania. Na
uwage zasltuguje réwniez fakt, ze Kosciét katolicki — wbhrew temu, co
sie niekiedy glosi — uznaje, ze w tej godnosci bierze réwniez udziatl
ludzkie cialo. Jako konstytutywny element czlowieka, poprzez ktéry
wyraza on siebie, uczestniczy w zyciu $wiata i spoleczenstwa, winno
by¢ szanowane?. Jego godno$¢ potwierdzona w prawdzie o Wcieleniu
Syna Bozego i dopelniona perspektywg Zmartwychwstania domaga
sie nieustannej afirmacji oraz przezwyciezania wszystkiego, co te
godnos$é narusza.

Sobo6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wsp6t-
czesnym Gaudium et spes (dalej: KDK), 12-22; Katechizm Kosciota Katolickie-
go (dalej: KKK), 356; EV, 25. Por. takze: S. Warzeszak, Teologiczne podstawy
etyki odpowiedzialnosci za zycie, [w:] Zycie czlowieka jako zobowigzujacy dar,
A. Skreczko, J. Zabielski (red.), Bialystok 2011, s. 43-45; M. Machinek, Spor
o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 229-233; J. Wrébel, Zycie od Boga
i dla Boga, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst i komentarze, T. Styczen,
J. Nagérny (red.), Lublin 1997, s. 179-208.

Por. R. Otowicz, Ideologiczne zagrozenia daru Zycia w centrum uwagi wspdt-
czesnej kwestii spolecznej, [w:] Zycie — dar nienaruszalny. Wokét encykliki
Evangelium vitae, A. Mtotek, T. Reron (red.), Wroctaw 1995, s. 193.

19

20 Por. J. Merecki, Zycie ludzkie a zycie osobowe. Kilka uwag na marginesie 60.

numeru encykliki Evangelium vitae, [w:] Jan Pawet II. Evangelium vitae. Tekst
i komentarze..., dz. cyt., s. 351; J. Nagérny, Antropologiczny fundament troski
ozycieizdrowie,[w:]Ksigdz Janusz Nagérny. Wartosé 2ycialudzkiego,K.Jezyna,
J. Gocko, W. Rzepa (red.), Lublin 2009, s. 39.

a Por. K. Wojtyla, Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 42-43. Por. takze:
J. Zabielski, Odpowiedzialnosé za zycie, Bialystok 2007, s. 171-172.

Por. J. Nagérny, Szacunek dla ciata ludzkiego, [w:] Ksiqdz Janusz Nagdrny.
Wartosé zycia ludzkiego..., dz. cyt., s. 113; Tenze, Zagrozona wartosé — ludzkie
ciato, tamze, s. 121.

22
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Taki szacunek nalezy sie czlowiekowi niezaleznie od miejsca jego
poczecia (in vivo czy in vitro) oraz od wieku (przed czy po implantacji).
Kosciot katolicki, podzielajgc opinie co do niemozliwosci sformutowa-
nia cezur czlowieczenstwa w odniesieniu do istot ludzkich, glosi zasade
quod generatur ab homine homo est. To, co rodzi sie z czlowieka, musi
by¢ traktowane jako ,,kto$”, nigdy ,,co$”. Istnieje jednak wspétczeénie
wiele zagrozen zycia juz u jego poczatkow; wiele sytuacji, gdy czlowiek
sprowadzany jest do roli przedmiotu. Co wiecej, zagrozenia te ukazy-
wane sg jako wyraz postepu, jako osiggniecie nauki. Dlatego Ko$ciél,
opowiadajac sie za uznaniem poczatku zycia ludzkiego w momencie
poczecia i wyprowadzajac z tego konsekwencje etyczne, wskazuje jed-
nocze$nie na zlo konkretnych dziatan, ktére zwracajg sie przeciwko
czlowiekowi od pierwszych chwil jego istnienia.

Aborcja, in vitro, antykoncepcja — w stuzbie
czy przeciwko czlowiekowi?

Wspoblczesne nauki empiryczne, a zwlaszcza medycyna, posiadly
umiejetno$é ingerowania w ludzkie zycie juz u jego poczatkéw. Od-
krycia w tym zakresie maja jednak charakter ambiwalentny. Z jednej
strony daja mozliwo$¢é przezwyciezania cierpienia, chordb, ale z drugiej
strony otwierajg pole do naduzyé, ktérych skutki dzi$ jeszcze trudno
przewidzieé. Dlatego glos KoSciota katolickiego na temat poczatkéw
zycia nie ma charakteru wylacznie teoretycznej refleksji o charakterze
ogdblnym, ale odnosi sie do szeregu zjawisk szczegétowych, dla kté-
rych godnos§é osoby ludzkiej od pierwszej chwili poczecia pelni role
kluczowej kategorii argumentacyjnej. Wypowiedzi Magisterium na ten
temat sg tym czestsze, im wieksza jest liczba zagrozen, na jakie nara-
zona jest godno$é ludzka oraz w miare jak pojawiajg sie nowe formy
tych zagrozen (przerywanie cigzy, zabiegi in vitro, ré6znego rodzaju
eksperymenty, diagnostyka prenatalna, badania z zakresu inzynierii
genetycznej).

Skrajng forma zamachu na zycie u jego poczatkéw jest aborcja.
Niszczac juz istniejgce zycie, bezpos$rednio tamie ona Boze przykazanie
,hie zabijaj”. Jako dobrowolne zabéjstwo niewinnej osoby ludzkiej jest
zawsze powaznym nieladem moralnym?, ktére Ko$cioét katolicki — po
zaistnieniu skutku — sankecjonuje karg ekskomuniki wigzgcej mocg sa-
mego prawa®. Istnieje jednak o wiele wiecej form tych zamachéw, ktére
w obecnych czasach sg niekiedy przedstawiane jako dobrodziejstwo,

z Por. EV, 62.
24 Por. KKK, 2272; Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej: KPK), 1398 i 1314.
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jako osiaggniecie, a nawet jako forma stuzby cztowiekowi, podczas gdy
w rzeczywisto$ci stanowig one okazje do nowych zamachéw na ludz-
kie zycie. Nalezg do nich sztuczne zaplodnienie oraz antykoncepcja.
Ocena tych dziatan odwotuje sie do godno$ci czlowieka, warto$ci zycia
ludzkiego oraz sensu ludzkiej plciowo$ci.

Kontakt seksualny miedzy mezczyzng a kobietg nie moze by¢ roz-
patrywany jedynie na plaszczyZnie biologicznej. Jest to nade wszystko
cze$¢ osobowego, cielesno-duchowego zwigzku dwojga istot ludzkich.
Ten osobowy zwigzek stanowi podloze dla daru Boga, ktérym jest
dziecko. Ludzkie dzialanie stanowi bowiem akt prokreacji, tzn. wspét-
dzialania z Tym, ktéry jest jedynym Stwoérca, i ktéry czyni cztowieka
,wspolpracownikiem” w swoim dziele stworzenia; ,,wspoélstworzycie-
lem”, do ktérego nalezy odpowiedzialna decyzja o powotaniu do zycia
nowego czlowieka. Dlatego Koscié6t katolicki sprzeciwia sie sytuacjom,
gdy czlowiek mobilizuje wszystkie dostepne $rodki techniczne, by
zrealizowaé marzenie o posiadaniu dziecka (jak ma to miejsce w za-
biegach in vitro), jak i takim, gdy posiadanie potomstwa przestaje by¢
traktowane jako znak blogostawienstwa Bozego, a staje sie przeszkoda
w samorealizacji (jest to postawa charakterystyczna dla mentalnosci
antykoncepcyjnej).

W przypadku zaplodnienia in vitro jednym z gtéwnych (choé¢ nie
jedynych) aspektéw oceny etycznej jest zagrozenie dla zycia em-
brionéw?. Techniczna ingerencja w proces zaplodnienia wigze sie
z redukcja, selekcja, kriokonserwacja, co w praktyce — przynajmniej
na obecnym poziomie medycyny — oznacza pozbawienie zycia istot
ludzkich i jako takie jest przez Kosciét katolicki uznawane za niego-
dziwe. Negatywna ocena tego typu zabiegéw wynika takze z tego, ze

% Wszystkie aspekty moralnej oceny zaplodnienia in vitro zostaly zawarte

w encyklice Jana Pawla II Evengelium vitae: ,,Takze rézne techniki sztucznej
reprodukecji, ktére wydaja sie stuzyé zyciu i czesto sg stosowane z tg intencja,
w rzeczywistoS$ci stwarzajg mozliwo$é nowych zamachéw na zycie. Sg one nie
do przyjecia z punktu widzenia moralnego, poniewaz oddzielajg prokreacje
od prawdziwie ludzkiego kontekstu aktu matzenskiego, a ponadto stosujacy te
technikido dzi§ notujg wysoki procent niepowodzen: dotyczy to nie tyle samego
momentu zaptodnienia, ile nastepnej fazy rozwoju embrionu wystawionego na
ryzyko rychlej $§mierci. Ponadto w wielu przypadkach wytwarza sie wiekszg
liczbe embrionéw, niz to jest konieczne dla przeniesienia ktérego$ z nich do
lona matki, a nastepnie te tak zwane «embriony nadliczbowe» sg zabijane lub
wykorzystywane w badaniach naukowych, ktére majg rzekomo stuzyé poste-
powi nauki i medycyny, a w rzeczywisto$ci redukujg zycie ludzkie jedynie do
roli «materiatu biologicznego», ktérym mozna swobodnie dysponowaé¢”. Nr 14.
Por. takze: J. Nagérny, Technicyzacja ludzkiej prokreacji. Spojrzenie teologa
moralisty, [w:] Ksiqdz Janusz Nagérny. Wartosé zycia ludzkiego...,dz. cyt., s. 149-
170; Tenze, Moralne aspekty zaplodnienia in vitro, tamze, s. 171-194.
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stanowia one prébe zawladniecia przez czlowieka wladzy nad zZrédtami
zycia, a samg osobe ludzkg sprowadzajg do przedmiotu reprodukcji,
technik laboratoryjnych, podczas gdy ma by¢ ona owocem prokreacji.
To zawladniecie Zrédel zycia dokonuje sie takze — choé¢ oczywiscie
w inny sposéb — w postawach antykoncepcyjnych. Kosciét katolicki nie
redukuje plciowos$ci do funkcji prokreacyjnej, ale widzi w niej ptasz-
czyzne dla mitosnego zjednoczenia mezczyzny i kobiety. Odwaznie
wystepuje jednak przeciwko takim koncepcjom plciowosci, w ktérych
wspblzycie zostaje sprowadzone jedynie do przezycia dostarczajgcego
przyjemnosci. Wskazuje takze na wzajemng zalezno§é antykoncepcji
i aborcji mimo odmiennej natury tych dziatan i ich ciezaru moralnego?.

Nalezy zaznaczyé¢, ze w swoim uzasadnieniu moralnego zla za-
plodnienia pozaustrojowego oraz antykoncepcji, Kosciét katolicki
odwoluje sie nie tylko do argumentéw stricte teologicznych, ale takze
antropologicznych, $cislej — personalistycznych, a takze spotecznych
i medycznych, ktére czesto mogg stanowi¢ jedyne miejsce spotkania
w dialogu w pluralistycznym spoleczenstwie. Dlatego tak wazne jest
rozpatrywanie zagadnien bioetycznych nie tylko w kategoriach zta
i grzechu, ale podejscie pozytywne, ukazujgce powolanie czlowieka do
troski o zycie i do promocji zycia jako najwiekszego daru?’. Wskazane
ingerencje w poczatki zycia ludzkiego sg wyrazem egoizmu oraz etyki
utylitarystycznej i dlatego Ko$ciét katolicki ocenia je jako niegodziwe.
Jego glos jest takze glosem sprzeciwu wobec tendencji hedonistycz-
nych, postulujacych wyzwolenie sie z jakiegokolwiek obowigzku na
korzy$é doznan przyjemno$ciowych. Ko$ciét katolicki nie godzi sie tez
na wszelki redukcjonizm sprowadzajacy czlowieka do jego cielesnoéci.

0o e
G

Czlowiek pozostaje tajemnicg. Mimo odkryé w dziedzinie genetyki,
tajemnicg pozostajg takze poczatki jego zycia. Wobec tej tajemnicy
i wbrew wszelkim ideologiom, Ko$ciét katolicki zabiega o wytworzenie
sie w spoleczenstwie mentalnosci przychylnej zyciu. Wnosi takze swéj
wklad w budowanie kultury zycia, tak by afirmacja osobowej godno-
$ci cztowieka stata sie fundamentem wszelkich odniesien zaréwno
na plaszczyznie medycyny, jak i w zyciu spolecznym. W dzisiejszych

26 Por. T. Zadykowicz, Antykoncepcja, [w:] Duszpasterstwo rodzin. Refleksja na-

ukowa i dzialalnosé pastoralna, R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Golen (red.), Lublin
2013, s. 236-237.

Por. P. Morciniec, Bioetyka jako mowy obszar badawczy teologii moralnej,
[w:] Polska teologia moralna. Czterdziesci lat po Soborze Watykaiiskim II..., dz.
cyt., s. 178.

27

249

Wiara



250

Wiara

ks. Tadeusz Zadykowicz

czasach dzialania takie domagaja sie zgodnego $wiadectwa wszystkich
chrzescijan o poczatkach ludzkiego zycia. Celem tego $wiadectwa jest
nie tyle obrona zasad moralnych, ile obrona podstawowych praw i god-
noéci czlowieka od pierwszej chwili jego istnienia — praw i godnosci
coraz bardziej zagrozonych.

Stowa kluczowe: zycie ludzkie, bioetyka, ekumenizm, aborgja, in vitro,
antykoncepcja.
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