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NAUKA A PYTANIA GRANICZNE

SCIENCE AND BORDERLINE QUESTIONS

The ability of posing questions by men of science is a condition for the ef-
fectiveness of their research. Posing new relevant questions also marks the
beginnings of the expansion of knowledge. The author discusses the question
of the limits of knowledge and the efforts to push them by the men of science.
Expanding those limits is a duty of science.

Umiejetnos¢ stawiania pytan przez ludzi nauki jest warunkiem skutecznosci
prowadzonych przez nich badan. Zle postawione pytanie, nawet przy najdo-
skonalszych narzedziach, nie przyniesie rezultatow. Pytania okreslaja problem.
Powtarzanie tych samych pytan wprowadza epigonizm w nauce. Stawianie
nowych trafnych pytan jest poczatkiem poszerzania obszaréw wiedzy.

Najogélniej mozna powiedzied, ze terenem badan naukowych jest ziemia,
$wiat, czlowiek i jego wytwory. Na kazdy z tych przedmiotéw mozna patrzec
z réznych punktéw widzenia, ktére okreslaja i klasyfikuja poszczegolne nauki
oraz pokazuja granice ich mozliwoséci. Dla takiej dziedziny, jaka jest geografia,
ziemia jest juz obszarem zbadanym. Przed Krzysztofem Kolumbem byta ona
terenem pelnym tajemnic. Dzi§ natomiast nie ma juz ani jednej wyspy, ani
jednego kawatka ladu, na ktérym nie spoczeloby oko ludzkie, a nawet nie sta-
nelyby jego stopy. Natomiast dla fizykéw, chemikéw, biologéw i innych bliskich
im badaczy ziemia ma ciagle cos$ do odkrycia.

Inaczej jest z kosmosem, kt6éry im bardziej jest poznawany, tym mniej jest
znany. Granice badai na tym obszarze sa podobne do linii horyzontu. Im szyb-
ciej cztowiek do niej biegnie, tym szybciej ona od niego ucieka. Poznanie ma
ksztalt kuli. Gdy powierzchnia wiedzy wzrasta, na jej zewnetrznej stronie auto-
matycznie plasuje si¢ coraz to wieksza niewiedza. Wiedza i niewiedza w nauce s3
niestety skazane na siebie. Tylko naiwni glosili, Ze w miare postepu nauki beda
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stopniowo malaly tajemnice, az w koncu caltkowicie zanikna. Dotychczasowy
rozwdj nauk nie potwierdza tego zalozenia. Prawda nieudowodniona za$ nie
jest prawda. '

W ten spos6b rodzi si¢ problem granic wiedzy i mocowania si¢ z nimi lu-
dzi nauki. Poszerzanie tych granic jest obowigzkiem nauki. Jak dtugo badacz
pozostaje w ich obrebie, zastuguje na wiarygodnosé, a gdy potrafi udowodnic
odkryta prawde, przymusza do jej przyjecia. Ktéz bowiem madry odrzucaltby
prawdy oczywiste. Ktopot jest z tymi ludzmi, ktorzy pod szyldem nauki wyro-
kuja o rzeczywistosci przez nich niezbadanej. Stajg si¢ oni wtedy ideologami na
ustugach polityki, fatszywej ekonomii lub innej dyktatury my$lenia.

Problem nie zacie$nia si¢ do czastkowych obszaréw badan. Z nimi jako tako
nauka sobie radzi. Problem graniczny, nie do rozwigzania przez nauki przy-
rodnicze, wystepuje na styku czasu i wiecznosci, oraz tego co skonczone i tego,
co nieskonczone. Nauki te bowiem mogg si¢ obracal tylko w obszarze danych
skoniczonych. A wiemy, ze nieskoniczonos¢ nie jest przestrzenia podniesiong do
n-tej potegi, ani wieczno$¢ nie jest czasem w ten sam sposdéb pomnozonym.
Nieskonczonos¢ i wiecznos¢ sa po prostu innym rodzajem bytu. Na sztychach
sredniowiecznych mozna byto zobaczy¢ $miatka, ktéry przebit sie przez firma-
ment niebieski i spogladal na druga jego strone. Dzi$ juz nikt nigdzie takiego
wedrowca nie znajdzie.

Problem czasu i skonczonosci dla nauki jest wyzwaniem nie do pokonania

i skazuje ja na pokorne pozostawanie w granicach przez nie wyznaczonych. Jest.

to trudne do zniesienia, bo pragnienie poznawania prawdy nie chce si¢ zatrzy-
mac na jakichkolwiek progach narzuconych z zewnatrz. Wspolczesny cztowiek
nauki doswiadcza coraz bardziej uciekania przed nim badanej rzeczywistosci.
Stykajq si¢ z tym zwlaszcza fizycy, usilujacy poznaé do konca materie; oraz
biologowie wchodzacy w glab zycia.

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, z czego co$ sie sktada lub jak co$ istnieje
i dziala jest stosunkowo latwe. Do tego nawet nie potrzeba odwolywaé si¢ do
zrédet wiedzy pozaprzyrodniczej. Natomiast pytania o poczatek $wiata i czto-
wieka, tj. 0 przyczyne ich zaistnienia i o cel, do ktdrego zdazaja, jest juz o wiele
trudniejsze i nauki przyrodnicze sa w tym bezradne. Snujg one rdéznorakie
teorie, lecz najczesciej oparte na bledzie brania czesci za cato$é. Z pytaniami
tymi mierzy si¢ metafizyka arystotelesowsko-tomistyczna, zbudowana na za-
tozeniu, ze miedzy przyczyna a skutkiem zachodzi analogia bytu. Wedle niej,
istniejacy $wiat domaga si¢ pierwszej przyczyny czy pierwszego poruszyciela,
inaczej bowiem bylby niezrozumiaty.

Problem ten usituje rozwiazac teologia. Odwoluje sie ona do Objawienia.
W zwigzku z tym rodzi si¢ kolejne pytanie graniczne, czy mozliwy jest dialog
miedzy naukg a Objawieniem. Wiadomo, Ze wszystkie religie odwotuja sie do
Objawienia i ze wszystkie spotykaja si¢ z taka lub inna krytyka z zewnatrz.

Nauka a pytania graniczne 9

Objawienie chrzeécijariskie ma swoja weryfikacje wewnetrzng ~ logicznosc,
wzniosto$é, niesprzecznoéé z rozumem - i zewnetrzna, czyli tzw. sprawdzalnos¢
ex post. Najwiekszym dowodem na prawdziwo$¢ Ewangelii Chrystusa jest Jego
zmartwychwstanie. Jest to jedyne, niepowtarzalne, dowiedzione historycznie
wydarzenie. Pozwala ono postawi teze: prawda jest to, co objawit Jezus Chry-
stus.

Objawienie jest szczegdlnego rodzaju wiedza. Nie konkuruje ono z naukami
przyrodniczymi i nikogo nie odrywa od warsztatu jego pracy. Pokazuje ono
wylacznie relacje, w jakiej wszystko, co jest, znajduje si¢ wzgledem Boga. Nie ma
i nie powinno by¢ konfliktu miedzy prawdami odkrywanymi przez poszcze-
golne nauki a prawdami objawionymi. Jezeli poznanie przedstawimy w formie
sylogizmu, to w Objawieniu przestanka wigksza jest brana z wiary, podczas gdy
w naukach empirycznych czerpana jest ona z rozumu. Dalszy cigg rozumowania
jest juz ten sam co w naukach humanistycznych i dlatego teologia uwaza siebie
za nauke w przyjetym powszechnie jej rozumieniu.

Wiedza o tym, ze wszystko, co jest, jest powiazane z Bogiem, posiada donioste
znaczenie dla cztowieka. Pokazuje ona bowiem wartos$¢ rzeczy i godnosc osob.
Dla cztowieka ta wiedza jest niezbedna. Jest on bowiem istota, ktora zy¢ moze
tylko przy widzeniu sensu zycia. Wobec bezsensu nie ostoi si¢ zadna nawet
najwicksza bezinteresowno$¢. Sens wlasnego zycia mozna dostrzec jedynie
w $wietle odwiecznej Milo$ci. Poza miloscig jest tylko nicos¢.

Poznanie z rozumu i poznanie z wiary dajg dwa rdzne rodzaje wiedzy. Czlo-
wiek wierzacy moze posiada¢ je obie. Czlowiek niewierzacy ma tylko jedna.
Dopdki jest swiadom swego ograniczenia, nie budzi sprzeciwu. Zle jest, gdy
wiedze chce ograniczy¢ wylacznie do wiedzy eksperymentalnej. Staje si¢ on
wtedy propagatorem scjentyzmu. Zycie ludzkie jest bogatsze nad to, co moze
zbada¢ nauka. Czlowiek postuguje si¢ jezykiem potocznym, poetyckim, a nie
tylko naukowym. Chce wiedzie¢, lecz jednoczesnie ryzykowac, by¢ pewnym
i mie¢ watpliwosci, zy¢ w §wiecie zdeterminowanym i wolnym. Ryzyko wystepu-
je nie tylko w wierze, lecz takze w nauce. Krzysztof Kieslowski pokazat w filmie
Dekalog, 7 mozna dokladnie obliczy¢ grubos¢ lodu, temperatur¢ powietrza,
wage dziecka i nie zapobiec jego utoni¢ciu. Pewnos¢ naukowa, tolerancja bfe-
du i znajomos¢ wytrzymalo$ci materialéw nie zabezpieczaja cztowieka przed
przykrymi niespodziankami.

Poznawanie $wiata przyrody jest wzglednie tatwe w stosunku do pozna-
wania cztowieka. Znajduje sie on bowiem jakby na granicy dwdch rodzajow
istnienia: zwierzecego i specyficznie ludzkiego. W swej cielesnodci cztowiek
jest czastka przyrody i wszyscy, ktérzy badajg przyrode, w jej obrebie moga
umiesci¢ czlowieka. Nauki medyczne maja w tej dziedzinie duze osiggnigcia.
Przez to jednak, ze czlowiek jest osoba, transcenduje on przyrode. Jest zawsze
istnieniem jedynym w §wiecie, niepowtarzalnym, obdarzonym wtasnym ,ja’"



10 Abp Edward Ozorowski

Mozna zsumowac wyniki wszystkich nauk przyrodniczych o czlowieku i nie
uzyskaé petnego jego obrazu. Czlowiek jest caloscig niesprowadzalng do sumy
jego czesci. Cialo i duch w cztowieku istnieja nie na zasadzie dodawania, lecz
jednej podmiotowej calosci.

Fakt ten wyznacza nauce dwojakiego rodzaju granice: w poznawaniu przez
cztowieka swiata, w ktérym istnieje i jego wlasnego bytu. Patrzac z tego
punktu widzenia, mozna powiedzie¢, ze wszystkie nauki sg antropologiczne,
bo uprawia je cztowiek — czastka stworzenia. Ow antropologiczny charakter
wiedzy ludzkiej sprawia, Ze nie jest ona i nie moze by¢ obojetna na czlowieka.
Badania naukowe posiadaja zawsze swoj walor etyczny. Nikt nie moze o tym
zapomnie(. Greckie stowo ,etos” oznacza srodowisko sprzyjajace ludzkiemu
zyciu. A ,,ekologia” posiada w sobie termin oikos - ,dom”. Czlowiek, ze wzgledu
na swoja godnosc, jest wartoscig wicksza nad wszystkie rzeczy. Wszystko tez
skierowane jest ku niemu.

Wspolczesny rozwoj nauk, oderwany od podloza etycznego, budzi przera-
zenie. Czlowiek dzi§ w jednej minucie moze zniszczyc¢ to, co natura budowata
przez miliony lat. Prowadzi si¢ eksperymenty na embrionach ludzkich. Zabija si¢
jedne, by wyselekcjonowac drugie (do hodowli). Traktuje sie czlowieka przed-
miotowo, a nie podmiotowo. Etyka stwierdza, ze nie wszystko, co wykonalne
w nauce, jest dopuszczalne w praktyce. Jest tu granica, przy ktérej nauka powin-
na stawiac zasadne pytania i szuka¢ prawdziwych na nie odpowiedzi. Odwaga
w stawianiu pytan i uczciwo$¢ w dawaniu na nie odpowiedzi jest warunkiem
nie tylko rozwoju nauki, lecz wrecz ocalenia $wiata i czlowieka.
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DZIECKO W ASPEKCIE CELU

CHILD UNDER THE ASPECT OF THE END

Perceiving the child under the aspect of the end is necessary for compre-
hending who he is and in what relations he remains to the parents and the
state. The child is the end in himself, and therefore may never be used as
a means for anyone. That applies to the child before conception, before and
after birth. The magnitude of this end is confirmed by God himself, who loves
every new life.

W odniesieniu do 0s6b, cel wyprzedza inne przyczyny, decydujace o zaistnie-
niu bytu. Dotyczy to zaréwno ludzi dorostych, jak i dzieci. Dziecigctwo bowiem,
od momentu poczecia, jest ,,podstawowym warunkiem, poczatkowym etapem
i integralng czescig calego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji”'. Na-
uka, ktéra chce rozumieé cztowieka, musi go widzie¢ w zaistnieniu, wzrastaniu
i zdgzaniu do celu. Wymog ten obejmuje indywidualne Zycie czlowieka i wszyst-
kie jego powigzania z innymi ludZmi oraz §wiatem. Tak pojeta antropologia jest
fundamentem zycia spotecznego, gospodarczego i politycznego naroddéw. Tylko
wtedy, gdy osobe postawi si¢ na pierwszym miejscu, wszystko inne bedzie sie
znajdowalo na wlasciwym miejscu.

Poczynajac od wielkich filozoféw greckich, za najglebsze poznawanie rze-
czywistosci uznawano to, ktore odkrywa pierwsze przyczyny zaistnienia bytu:
materialna, formalna, celowg i sprawcza? Zdobyta na tej drodze wiedze uwazano
za naukowa, tzn. odznaczajaca sie wysokim stopniem pewnosci, powszechnosci
i trwalosci.

Grecy swa wiedze o czowieku czerpali z obserwacji, doswiadczenia i kon-
frontacji z innymi propozycjami, gléwnie z mitami. Byfa to wiedza rozumowa

' Jan Pawel II, Evangelium vitae, nr 2.
> M. A. Krapiec, Metafizyka. Zarys teorii bytu, Lublin 1978 5. 433-473.
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i zamknieta w granicach rozumu. Rzadko apelowata do racji serca, stad miata
maly wplyw na zachowania ludzi. W cywilizacjach niechrzescijanskich, nie-
posiadajacych biblijnego Objawienia, godnoé¢ cztowieka z trudem torowata
sobie droge do powszechnej akceptacji w Zyciu. Objawienie Starego i Nowego
Testamentu wnosi tu radykalng zmiang, pokazuje bowiem Boga, obecnego
w zaistnieniu czlowieka, w jego rozwoju, wzroscie i umieraniu oraz jego ostatecz-
nym celu. Swiatto to, wspomagajace ludzki rozum, pozwala takze lepiej widzie¢
dziecko na etapach: przed poczeciem, przed urodzeniem i po urodzeniu.

Przed poczeciem

Poczecie dziecka z wyboru, a nie z przypadku lub wbrew woli, zaktada czwo-
rakg celowo$¢ w klasycznym jej rozumieniu: motyw sklaniajacy do poczecia
(finis cuius gratia); przekonanie o tym, ze dziecko jest dobre (finis qui); podjecie
dzialania dla osiagniecia tego dobra (finis quo); kres dzialania, jakim jest po-
czecie dziecka (finis terminus). Decyzje o poczeciu dziecka podejmuja rodzice.
Jest ona uwarunkowana okolicznoséciami, z ktdrych jedne optujg za poczeciem,
inne mu si¢ przeciwstawiaja.

Do wszystkich ludzi odnosi si¢ informacja i polecenie Boga: ,Badzcie ptod-
ni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemi¢” (Rdz 1, 28). Cel ten ttumaczy
zréznicowanie plciowe ludzi. Ku niemu tez kieruje si¢ malzeniska mito$¢ oraz
pozadanie plciowe miedzy mezczyzna i kobieta. Poczecie jest dzielem Boga,
do udzialu w ktérym zostal dopuszczony cztowiek. ,Geneza czltowieka - to
nie tylko prawa biologii, to rownoczesnie stworcza wola Boga. Nalezy ona do
genealogii kazdego z synéw i corek ludzkich rodzin™.

Fakt ten z natury jest dla czlowieka najwyzszym dobrem i powinien przy-
ciagac ku sobie malzonkow. Grzech pierworodny jednak i wszystkie jego skut-
ki usadowione w czltowieku oraz w okolicznosciach jego Zycia sprawiaja, ze
malzonkowie czesto juz nie widza tego celu, zaciemniajq go i odwracajg si¢ od
niego. W takich uwarunkowaniach poczecie dziecka dla malzonkow przestaje
by¢ w ich mniemaniu dobrem. Postrzegaja je raczej jako zagrozenie dla ich
wzajemnego pozycia. Zachodzi przeto potrzeba poznania celu jako dobra, ktore
pociagnie ku sobie tych, ktorzy decyduja o poczeciu dziecka.

Wiedza ta winna uwzglednia¢ Boga, mitoénika rodzaju ludzkiego i obejmo-
wacé czlowieka ~ adresata Boskiej mitosci. Cel zewnetrzny, jakim dla rodzicéw
jest dziecko, pozostaje jednoczesnie ich celem wewnetrznym, wpisanym w na-
ture mezczyzny i kobiety. Przez zawarcie zwigzku malzenskiego staja sie oni
mezem i zona, lecz dopiero przez poczecie nowego zycia staja sie ojcem i matka.
Ojcostwo i macierzynstwo jest nowym dobrem, osiagnigtym przez matzonkow.
Poczgte dziecko czyni mezczyzng ojcem, a kobiete matka. Jakosci te sa tak wiel-

> TJan Pawel 11, List do rodzin, nr 9.
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ka wartoscia, ze godne sg wyboru, nawet jesli wiaze si¢ on z duzym trudem.
Malzenskie ojcostwo i macierzyfstwo realizuje si¢ w duchu i w ciele, i przeto
rézni sie od innych jego form, osiaganych na drodze adopcji lub poswiecenia
si¢ pielegnowaniu cudzego dziecka.

Dobro osobiste rodzicéw jest dobrem wspélnym rodziny i spoleczenstwa.
Antykoncepcja godzi w to dobro. Matzonkowie, ktérzy ja wybieraja, umniejszajg
sie w mitosci i zwykle konicza separacja lub rozwodem. Takze spoteczenistwa,
iyjace tym duchem, wchodza na droge zanikania cywilizacji mitodci.

Realizacja celu, jakim jest poczecie dziecka, moze napotkaé na przeszkody
wewnetrzne i zewnetrzne malzenistw. Nieptodnos¢, choroby psychiczne lub
fizyczne uniemozliwiaja czesto matzonkom posiadanie wlasnych dzieci. Nie-
plodno$é nie powoduje niewaznosci zwigzku matzenskiego i nie przekresla jego
pierwszego celu, jakim jest wzajemna mito$¢ matzonkéw. Prokreacja, chociaz
nalezy do podstawowych celéw matlzenstwa, nie moze odbywac si¢ za wszelka
ceng, z ponizeniem godnosci poczynajacego sie dziecka lub zabijaniem innych
sztucznie powotanych do zycia istnien ludzkich.

Duzy wplyw na stosunek do prokreacji posiada ogoélna atmosfera srodowi-
ska, w ktorym zyja matzonkowie. ,Zycie spoleczne nie jest dla cztowieka tylko
czym$é dodatkowym, wzrasta on we wszystkich swych przymiotach i staje si¢
zdolny odpowiedzie¢ swemu powolaniu przez obcowanie z innymi™. Jesli
rzadzacy narzucaja ludziom nieludzkie warunki egzystencji, jesli érodki maso-
wego przekazu lansuja konsumpcyjny model zycia i usprawiedliwiaja zabdj-
stwa, nierzad i zniewolenia wszelkiego rodzaju, wtedy malzonkom, nawet gdy
wiedza, ze dziecko jest transcendentalnym dobrem, trudno jest wybrac je jako
cel swego bycia razem. Posiadana przez nich wiedza nie ma tzw. sity przebicia.
Zostaje bowiem ostabiona motywacja do podjecia decyzji o poczeciu dziecka.
Trudnos$ci zewnetrzne w takich okoliczno$ciach przestaniaja dobro i zatrzymujg
malzonkéw w biernosci®. Czuja sie oni zwykle opuszczeni i bezradni. Potrzebuja
wsparcia z zewnatrz. Powinno ono przyj$¢ od rodziny, bliskich i znajomych,
z miejsca pracy, od panistwa. Dziecko bowiem jest ich wsp6lnym dobrem. Jan
Pawel II méwil w 1979 roku do przedstawicieli ONZ: LZaden kraj na Swiecie,
zaden system polityczny nie moze mysle¢ o swej przysztosci inaczej, jak tylko
poprzez wizjg tych nowych pokolen, ktére przejma od swoich rodzicow wie-
lorakie dziedzictwo wartosci, zadan i dazen zaréwno wlasnego narodu, jak
tez calej rodziny ludzkiej”s. Polityka prorodzinna pafstw i spoteczefistw ma
za fundament prawde, ze dziecko jest dobrem samym w sobie i w relacjach
migdzyludzkich.

+  Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdotczesnym - Gaudium et spes, nr 25.

5 Filozoficzny wyklad tego stanu podaje: P. Goudek, Cel, [w:] Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 2, Lublin 2001, 5. 68. '

" Jan Pawel II, Przemdwienie na Zgromadzeniu Ogélnym ONZ 2.10.1979, AAS, 71(1979),
. 1159.
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We wspodlczesnych krajach cywilizowanych nastapito oddzielenie zycia
rodzinnego od pracy zawodowej, co pociagneto za sobg zmiane stosunku do
rodzacego si¢ zycia. ,Prokreacyjna funkcja rodziny - pisze prof. Franciszek
Adamski - zostaje ograniczona dwutorowo: 1. kazde nastepne dziecko obniza
standard ekonomiczny rodziny; 2. rodzenie dzieci utrudnia lub wrecz przekresla
samorealizacj¢ kobiety przez prace zawodowa poza domem™. Zaciemnienie
celu jednak nie jest jego unicestwieniem, a odmienne zachowania ludzi nie
znoszg porzadku natury.

Przed urodzeniem

Od momentu poczecia dziecko zaczyna zy¢ wrodzong mu celowoscia. Na
jego rozwdj skladaja sig: procesy ksztaltowania, réznicowania i dojrzewania
struktur biotycznych (komoérki, tkanki, narzady, uktady, aparaty) i psychicznych
(m.in. schematy czynnosciowe i poznawcze) oraz wynikajace z nich funkcje
fizjologiczne i psychiczne®. Rozwdj biologiczny poczetego dziecka przebiega
inaczej niZ rozwdj poczetego embrionu zwierzgcia, dlatego, ze cztowiek poczyna
si¢ jako istota duchowo-cielesna i jako osoba. Dusza pochodzi od Boga, a po-
czecie jest animacja. Dusza ozywia cialo ludzkie i je formuje, jest pierwszym
zrédtem ludzkiego poznania i racjg tozsamosci cztowieka®. Ciato czlowieka
rozwija sie, wzrasta, starzeje si¢ i rozklada po $mierci, podczas gdy dusza jego
jest nie§miertelna. Fakt ten wytycza poczetemu dziecku zupelnie inny kierunek
niz ten, ktory ma poczgte zycie zwierzece. Celowosc¢ cztowieka nie zatrzymuje
si¢ na okreslonej liczbie lat, lecz sigga do wiecznosci. Ostatecznie to Bég po-
woluje czlowieka do Zycia, jest caly czas jego Panem i zaprasza go do zycia
z Nim w wiecznosci. Pragnienie zycia, ktére znajduje si¢ w kazdej istocie zywej,
w czlowieku przekracza granice czasu. I jak pisal $w. Augustyn: ,niespokojne
jest serce cztowieka, dopdki nie spocznie w Bogu™°,

Powiazanie zycia cziowieka z Bogiem stanowi pierwsza podstawe jego
godnodci, tzn. ze pochodzi on od Boga i zmierza do Niego, by Go kochaé i po-
znawac bez konca''. Drugim tytulem godnosci cztowieka jest jego osobowosé.
Czlowiek jest osoba od momentu poczecia. W jego biologie rodzenia wpisana
jest genealogia osoby'?. Dzigki niej cztowiek od poczatku swego istnienia jest
jedyny i niepowtarzalny w $wiecie. Istnieje w sobie, posiada siebie i wiada soba.
Wozrastajac, ksztaltuje swoja osobowos¢ i czasem staje sie osobistoscig. W ten

7

F. Adamski, Rodzina migdzy tradycjq a ,nowoczesnosciq”, ,Zrédto”, 2007, nr 6, 5. 11.
¥ C.Walesa, Dziecko, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, kol. 502.
° S. Ruminski, Dusza, tamze, kol. 378.
Sw. Augustyn, Wyznania, I, 1.
»Godnos¢ zycia nie wynika jedynie z jego Zrédet, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga,
ale takze z jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem poprzez poznanie Go i umito-
wanie”: fan Pawel II, Evangelium vitae, nr 9.
12 Tenze, List do rodzin, nr 9.
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sposob wewnetrzny cel poczetego dziecka kieruje je ku Bogu droga osobowych
decyzji i dziatan.

W okresie prenatalnym cel ten potrzebuje wsparcia, zwlaszcza ze strony
matki. Jej rola w tym wzgledzie jest jedyna i niezastepowalna. ,Macierzynstwo
kobiety w sensie biofizycznym ujawnia pozorna biernos¢: proces ksztattowania
sie nowego zycia dzieje sie w niej, w jej organizmie, jednakze przy ogromne;j jego
[ojca] wspélpracy. Rownoczesnie macierzynstwo w sensie osobowoetycznym
oznacza bardzo doniosta tworczo$¢ kobiety, od ktérej w zasadniczej mierze
zalezy samo czlowieczenistwo nowego czlowieka. W tym tez sensie macierzyn-
stwo kobiety oznacza szczegdlne wezwanie i specjalne wyzwanie pod adresem
mezczyzny i jego ojcostwa’ ',

Poczete dziecko, chociaz pozostaje bardzo mocno zwigzane z fonem matki,
nie jest czescia jej ciala. Jest nowa osoba powierzona jej pieczy. W zjednocze-
niu tym nastepuje polaczenie i dopelnianie si¢ celéw: dziecka i matki. Celem
wewnetrznym dziecka jest ujrzenie $wiatta dziennego i potem wzrastanie ku
dojrzatosci, celem matki jest urodzenie dziecka i jego wychowanie. Do celu tego
dolacza sie przyczynowos$¢ celowa ojca, rodziny i spoleczenstwa.

Czlowiek jest zawsze celem i nigdy $rodkiem dla kogokolwiek, osobg, a nie
rzecza. Naklada to obowigzek szczegolnego traktowania poczetego dziecka. Nikt
nie ma prawa go zabié¢. Aktu takiego nie mogtyby usprawiedliwi¢ béle rodzenia,
trudnosci materialne rodzicéw, przeludnienie lub inne wzgledy. Wlasciwoscia
osoby jest to, ze moze si¢ ona odnalez¢ tylko jako bezinteresowny dar z siebie™.
Owa bezinteresowno$é winna towarzyszy¢ poczeciu, urodzeniu i wychowy-
waniu dziecka. Gdyby jej zabraklo, akty plciowe stalyby sie przedmiotowe,
utracityby swoje osobowe piekno i prowadzityby do deprawacji czlowieka.

Nikt nie moze przekresli¢ celu, jaki ze swej natury ma akt poczgcia i naro-
dzenia dziecka. Za szczeg6lnie ciezkie przestepstwo uwaza si¢ zabijanie niena-
rodzonych dzieci. ~Zadna okoliczno$é, zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy
nie beda mogly uczynié¢ godziwym aktu, ktory sam w sobie jest niegodziwy,
poniewaz sprzeciwia si¢ Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego czto-
wieka™'®. Te sama ocene moralng stosuje sie do zabiegéw dokonywanych na
embrionach ludzkich i wykorzystywania ich do osiaggnigcia doraznych korzysci.
»Wszystko, co w jakiejkolwiek formie jest dzieciobdjstwem, jest niegodziwe
i zakazane przykazaniem. Nie zabijaj!”

Zabicie poczetego dziecka jest czyms szczegdlnie okrutnym z tego wzgledu,
ze chodzi o istote niewinng i bezbronna. Dopuszczanie przerywania cigzy
pochodzacej z gwattu lub rokujacej nieuleczalne schorzenie po urodzeniu jest
podwéjnym karaniem niewinnego. Nie do$¢, ze poczynat si¢ on bez mitosci lub

Y Tenze, Mulieris dignitatem, nr 19.
Y Gaudium et spes, nr 24.
5 Jan Pawel 11, Evangelium vitae, nr 77.



16 Abp Edward Ozorowski

obcigzony byt niezawinionym schorzeniem, to jeszcze nie otrzymat prawa do
zycia. Jest to okrutne odebranie celu, do osiagniecia ktdrego otrzymat moznosé
w poczeciu. Nie tylko dziecku utracono realizacje sprawczosci celu. Krzywda
ta spada rowniez na tych, ktérzy takie dziatanie podjeli. Oni bowiem takze za-
kidcili posiadana w sobie przyczynowos$¢ celowa. Celem wszystkich ludzi jest
przeciez ochrona i pielggnacja zycia, a nie zabijanie.

Przykazanie ,Nie zabijaj” ma dwie strony: jednego zabrania, drugie naka-
zuje. Zakaz zabijania wyznacza dolna granice, nizej ktorej cztowiek zej$é nie
powinien. Zawiera ono jednoczesnie w sobie ,,najwyzszy nakaz szanowania,
kochania i wspierania kazdego zycia”'¢. Celem czlowieka jest otaczanie milo-
Scig i szanowanie kazdego poczynajacego si¢ zycia ludzkiego. Jest to celowoéé
zapisana w dziecku i w tych, ktérym Bég je powierza jako swoj dar. Cel ten jest
kodem poczatku i drogowskazem drogi. Gdy ludzie go realizuja, ich zycie jest
ludzkie, tzn. zdazajace do petni komunii z Bogiem.

Po urodzeniu

Narodziny dziecka rozpoczynaja nowy etap w jego zyciu. Nie jest on ode-
rwany od okresu prenatalnego, przeciwnie, kontynuuje to, co si¢ dokonato
w poczeciu. Cel obu etapéw jest ten sam: rozwdj zycia w kierunku jego pelni.
Narodzone dziecko niesie ze sobg pakiet praw, przywilejéw i wymogdw. Jednym
z najbardziej podstawowych jest prawo do wlasnych rodzicéw. Stad tez krzywda
si¢ dzieje dziecku, gdy jego biologiczni rodzice umieraja lub porzucaja je jako
niechciane. Adopcja w tym przypadku jest czg$ciowym rozwiazaniem problemu.
Natomiast czym$ nienaturalnym i szkodliwym jest oddawanie dziecka parom
homoseksualnym. Zwiazki te same z siebie sq przeciwko naturze czlowicka, a gdy
jeszcze adoptuja dziecko, wtedy wydluzaja taiicuch nienormalnosci. Dziecko
w takiej sytuacji ma utrudniong realizacj¢ swego celu. Adopcja dzieci przez pary
homoseksualne zaspokaja pozadania adoptujacych, a nie adoptowanego.

Cele rodzicéw i narodzonego dziecka sg zbiezne. Rodzice, zyjac dla dzieci,
zyja dla siebie. W postepowaniu takim realizujg siebie jako rodzicéw: matke
i ojca. Zyja oni dla dziecka, nie zeby je zawlaszczy¢, lecz zeby je usamodzielnié.
Splacajg oni w ten sposéb diug powinnoéci wzgledem wlasnych rodzicéw. Ina-
czej, tworzylby sie obreb zamkniety i nie bytoby nastepnych pokolen. Dzieci
za$, usamodzielniajac si¢ i przejmujac odpowiedzialno$¢ za wlasne zycie, zyja
dla rodzicéw. Zawsze bowiem sa ich dzie¢mi i ich osiagniecia s3 osiagnieciami
rodzicow. Niestety takze klgski maja charakter zwrotny.

Wzrastanie dziecka i jego wychowywanie pociagaja za sobg specyfikowanie
celu. Zaspokajanie potrzeb bytowych dziecka jest pierwszym obowiazkiem ro-
dziny, spoteczenstwa i pafistwa. Jednak troska o pokarm, mieszkanie i ubranie

% Tamze.
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dla dziecka nie moze dawaé poczucia, ze zrobiono wszystko. Bytaby to hodowla,
a nie wychowanie. Troska rodzicéw o dziecko musi uwzgledniac jego sfere du-
cha, obejmujaca umyst, wolg i uczucia, wartosci kulturowe i etyczne. Cztowiek
ludzki - to cztowiek wrazliwy na dobro, prawde i piekno i troszczacy si¢ o wasny
rozwdj, o drugiego czlowieka i o srodowisko ludzkiego zycia.

Celem troski rodzicow, Kosciota, szkoty i panstwa ma by¢ tez wychowanie
dziecka do wartosci, wérdd ktérych najwyzsze miejsce zajmuja wartosci religijne.
Potrzebne sa one cztowiekowi do odkrywania sensu zycia. Okres dziecifistwa
nie zna trzeciej drogi — miedzy wiara a niewiara. Jezeli dziecko wzrasta w tzw.
przestrzeni wolnej, wtedy wzrasta w niewierze i w przysztosci, po uzyskaniu
dojrzatoéci musiatoby si¢ nawracaé. Wychowanie w wierze natomiast nie od-
biera dziecku niczego, co posiada i co mu si¢ nalezy z jego natury.

Widzenie dziecka jako celu a nie $rodka winno rzadzi¢ wszystkimi spotecz-
nymi uktadami. Rodzina, szkota, dziatania gospodarcze, uklady polityczne nie
moga odstapi¢ od tej zasady. Stad tez zmuszanie dzieci do nadmiernie cigzkiej
pracy dla osiagniecia zysku, zniewalanie ich dla korzysci dorostych, postugiwa-
nie sie nimi w handlu i dziataniach wojennych jest zawsze traktowaniem ich jako
érodka, co uwltacza godnoéci osoby. W relacji do dziecka, podobnie jak w sto-
sunku do dorostych, obowiazuje prymat: osoby nad rzecza, by¢ nad mie, celu
nad érodkiem, etyki nad ekonomia. Stopien przestrzegania hierarchii celu jest
miara poziomu kultury, na jakim zyja rodziny, plemiona, narody i panstwa.
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DUSZPASTERSTWO POWOLAN

THE PASTORAL CARE OF VOCATIONS

The author is trying to answer the question regarding the solicitude for
vocations in the Church. The pastoral care of vocations is about a conscious,
constant, zealous and competent help to the young, so that they may live ac-
cording to God'’s calling, discover their own vocation and get involved in living
it. Such pastoral care must also present a clear and courageous vision of voca-
tion to the new generations, must help them discern the truth of God’s calling
and answering it wholeheartedly. Such pastoral care presupposes a complete
effort to evangelize, and consequently searching for the optimal means and
methods of bringing young people to an encounter with Christ.

The pastoral care of vocations is a necessity for the Christ’s Church, and it
will also truly determine her future. There is a need to include the preaching
on vocations in the regular pastoral care. Among the main tasks of the pastoral
care of vocations are: an example of life true to one’s vocation; accompanying
others, especially the young, on the path to discovering their vocations; leading
them to a maturity in the faith; but also praying for vocations and a promotion
of a culture of vocations. For an efficient pastoral care of vocations, an active
cooperation of all who care about the Church is necessary.

Na Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski w marcu 2005 roku zostat przed-
stawiony ramowy program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010.
Zgodnie ze wskazaniami tego programu, ,w roku 2006/2007 przyjmuje on za
zadanie poglebienie dojrzewania w szeroko pojetym powolaniu chrzescijafiskim
(kaptanskim, zakonnym, malzenskim, do zycia w samotnosci)”!. Wybrane hasto,
parafraza zaczerpnieta z Pierwszego Listu $w. Pawta Apostota do Koryntian (por.

' Por. Komisja Duszpasterstwa Ogdlnego KEP, Ramowy program duszpasterski Kosciota

w Polsce na lata 2005/2006-2009/2010, [w:] Koéciét niosqcy Ewangelie nadziei. Program duszpa-
sterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010, Katowice 2005, s, 12,

1 Kor 1,26) - ,,Przypatrzmy si¢ powotaniu naszemu” - jednoznacznie sugeruje,
ze tak jak kiedy$ pierwotna wspélnote chrzescijanska w Koryncie, tak i dzisiaj,
wspdlnote Chrystusowego Kosciota w Polsce, Apostol Naroddéw zacheca w tym
roku do szczeg6lnej autorefleksji - ,przypatrzmy si¢ bracia sobie” - do ponow-
nego odkrycia wlasnej tozsamosci, do ozywczego powrotu do korzeni, czyli do
zrodet naszego chrzescijanskiego powolania.

W przypadku powotania kaptanskiego to sigganie do zrédet czy do korzeni
powotania, bedzie niewatpliwie zwigzane z jakas szczego6lna, duchowa wedréwka
do jerozolimskiego Wieczernika. Tutaj bowiem - jak pisat w swej ksiazce Witas-
cie, chodtmy! stuga Bozy Jan Pawet II - ,,pulsuja Zrodta kaptanskiego powotania”
Ale Chrystusowe stowa, wypowiedziane ,w godzinie, na ktéra przyszed!” (por.
] 12,27), stowa ,,0 wickszej jeszcze mitosci, ktéra oddaje zycie za przyjaciot
swoich’, i Jezusowy nakaz - mandatum - ,,trwajcie w mitosci mojej (...) abyscie
si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (por. J 15, 9-14), s — jak
zapewnial nas sam Wielki Papiez — , korzeniem kazdego powolania w Kosciele.
Z tych stéw wyplywaja ozywcze soki, ktére dajq poczatek kazdemu powotaniu:
Apostotéw i ich nastepcéw, podobnie jak powotaniu kazdego czlowieka, bo Syn
pragnie by¢ «przyjacielem» kazdego: za wszystkich bowiem oddat swoje zycie,
To co najwazniejsze, najcenniejsze i naj$wietsze, spotyka si¢ w tych stowach:
mitoé¢ Ojca i mitos¢ Chrystusa do nas, Jego i nasza rados¢, jak tez nasza przyjazn
i wierno$¢, ktdra wyraza si¢ w wypelnianiu przykazan. W tych stowach - pisal
dalej stuga Bozy Jan Pawel II - zawiera si¢ takze cel i sens naszego powolania:
aby$my szli i owoc przynosili, i aby owoc nasz trwal..” (por. | 15, 16)°.

Odkrywanie zrédet powotania wiaze si¢ réwniez z przekonaniem, ze kazde
powotanie - ,kaptanskie czy do zycia konsekrowanego, matzenskie czy do
zycia w samotnoéci - jest darem i tajemnica, ktéra nieskoriczenie przerasta
czlowieka™. To Bog jest Dawca powolania, a ono jest zawsze — jak pisal o swoim
powolaniu wspomniany juz Jan Pawet II - ,tajemnica Bozego wybrania™. W swej
najglebszej warstwie jest wiec szczegdlnym dialogiem mitoéci pomigdzy Bogiem
i cztowiekiem, dialogiem, w ktérym dochodzg do glosu - jak wyjadniat to ob-
szernie z kolei w swoim Liscie do mlodych Jan Pawel 11 — ,,czynniki ukladajace sig
zwykle w okre$lony porzadek wartosci (nazywany takze: hierarchia warto$ci),
z ktérych wylania sie atrakcyjny dla mlodego serca ideat do urzeczywistnienia.
Na tej drodze «powotanie» staje si¢ «projektem» — a projekt zaczyna oznaczac
takze powolanie™.

2 Jan Pawel I, Wstarcie, chodZmy!, Karkdw 2004, s. 10-11.
3 Por. tenze, Dar i tajemnica. W pigédziesiqtq rocznicg moich $wigcest kaplasiskich, Krakow
2005, s.7.
Tamze.
Tenze, List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawla 11 do miodych catego Swiata z okazji Mig-
dzynarodowego Roku Miodziezy, Rzym, 31 marca 1985, [w:] tenze, Miodziez nadziejq Kosciola.
Oredzia na Swiatowe Dni Mlodziezy, Warszawa 2005, s. 26.
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W tym sensie dar i taska powolania nie unicestwiaja nigdy wolnosci czto-
wieka, ale jej sie¢ domagaja. Mtodos¢ bowiem jest czasem rozpoznawania spraw
zasadniczych i doniostych, a przez to konstruowania wlasnego ,,projektu zycia”.
Tajemnica Bozego wybrania domaga si¢ bowiem odkrycia, czy lepiej jeszcze
- rozeznania swego powolania i udzielenia na nie wielkodusznej odpowiedzi.
Stad - jak przypomina nam adhortacja apostolska Pastores dabo vobis — ufnosci
i nadziei, jaka pokladamy w Bogu, ,dawcy wszelkiego powolania, towarzyszy
w Kosciele powazny obowiazek wspotpracy z Bogiem powotujacym oraz stwa-
rzanie i podtrzymywanie warunkoéw, w ktorych dobre ziarno, posiane przez
Boga, moze si¢ zakorzenic i przynies¢ obfite owoce” (PDV 2).

Mozna zatem powiedzie¢, ze w tych wlasnie sfowach posynodalnej adhortacji
o formacji kaptanéw we wspdlczesnym $wiecie, najlepiej zostala ukazana istota
duszpasterstwa powoltan. Oczywiscie, ze wyrazac si¢ ona bedzie w szeregu bar-
dzo szczegdtowych dziatan. Dotyczy Swiadomej i stalej, gorliwej i kompetentnej
»pomocy mlodym, aby zyli zgodnie z Bozym powotaniem’, aby ,,odkryli wlasne
powolanie i zaangazowali sie w jego realizacje™®. Musi tez - tutaj dalej jeszcze za
Pastores dabo vobis — ,,proponowal nowym pokoleniom jasng i odwazng wizje
powolania, pomagac¢ im w rozeznawaniu prawdy Bozego wezwania i udzielania
na nie wielkodusznej odpowiedzi” (PDV 2). Dotyka ona przy tym zawsze tego
intymnego spotkania z Bogiem, ktére jednak wyraza sie i realizuje w Kosciele
iz Kosciotem. We wszystkich jednak dzialaniach i poczynaniach jako poczatek
i zrédlo powotania powraca spotkanie osoby powotanej z Chrystusem. Dusz-
pasterstwo powotlan zaklada caly wysilek ewangelizacyjny, a wiec poszukiwa-
nie jak najbardziej adekwatnych metod i srodkéw prowadzacych do tego, aby
mtlodzi ludzie przezyli spotkanie z Chrystusem. Ojciec Swiety Benedykt X VI,
spotykajac si¢ w Kolonii z seminarzystami, mowit: ,albowiem tylko na tyle, na
ile doswiadczy osobistego przezycia Chrystusa, mlody czltowiek moze pojaé
w prawdzie Jego wole, a wiec takze swoje powolanie. Im lepiej znasz Jezusa,
tym bardziej pociaga cie Jego tajemnica; im czeéciej Go spotykasz, tym bardziej
chcesz Go szukac. Jest to ruch ducha, trwajacy cale zycie (...)™".

1. Ewangeliczna ikona spotkania z Chrystusem
(por.] 1,35-51)

»Na tyle, na ile doswiadczy osobistego przezycia Chrystusa, mtody cztowiek
moze pojaé swoje powotlanie”. Ta papieska mysl, wyrazona podczas spotka-
nia z seminarzystami, jakie mialo miejsce po raz pierwszy w czasie ostatnich
Swiatowych Dni Mlodziezy, dobrze oddaje réwniez sam cel i kierunek pracy
duszpasterstwa powotan. Mamy bowiem prowadzi¢ mlodych ludzi do osobi-

¢ Por. M. Dziewiecki, Nowe powotania dla nowej Europy, mps, s. 1.

Benedykt XV, Przemdwienie do seminarzystow, [w:] Swigto Mbodych trwa bez kosica, Siedlce
2005, s. 38.

7

Duszpasterstwo powotan 21

stego przezycia Chrystusa. Aby jeszcze lepiej wyjasni¢ sama dynamike takiego
postepowania, siegnijmy do opisanego w pierwszym rozdziale Ewangelii wg
éw. Jana §wiadectwa pierwszych uczniéw Jezusa. Zwréémy juz na samym po-
czatku uwage, ze ta scena powolania pierwszych uczniéw ukazuje, iz kazdy
z nich (uczniéw) ma swego posrednika, ktory go prowadzi do Jezusa®.

»Nastepnego dnia Jan stal tam ponownie, a wraz z nim dwéch jego uczniéw.
A gdy przyjrzat si¢ przechodzacemu Jezusowi, rzek! «Oto Baranek Bozy!» Obaj
uczniowie ustyszeli, jak mowil, i poszli za Nim (...) Jednym z dwoch, ktérzy
ustyszeli stowa Jana i poszli za Jezusem, byt Andrzej, brat Szymona Piotra. Od-
szukal on najpierw swego brata Szymona i oznajmit mu: «znalezlismy Mesjasza»,
to znaczy Chrystusa. Nastepnie przyprowadzil go do Jezusa. Gdy Jezus mu sig
przyjrzal, rzekk: «Ty jeste$ Szymon, syna Jana. Odtad bedziesz nosit imie Kefas,
to znaczy Piotr». Nastepnego dnia Jezus zamierzal uda¢ si¢ do Galilei. Wtedy
to spotkat Filipa i powiedziat Mu: «péjdz za Mna!» (...) Filip spotkal Natanaela
i oznajmit mu: «Znalezlismy Tego, o ktérym pisat Mojzesz w Prawie i prorocy
~ Jezusa z Nazaretu, syna Jozefa (...) Chodz i sam zobacz» (por.] 1, 35-51)°.

Wskazana przez nas perykopa stanowi czg$¢ historycznego wprowadzenia
do gltéwnej myéli teologicznej pierwszej czesci czwartej Ewangelii, a miano-
wicie do objawienia sie chwaly Jezusa w $wiecie zydowskim. Jak podkreslaja
autorzy jednego z komentarzy do Ewangelii wg $w. Jana'®, widomym skutkiem
wystapienia Jana Chrzciciela i wskazania na Jezusa jako Baranka Bozego, jest
pojécie uczniéw za Jezusem. W przypadku Andrzeja i Szymona, a potem takze
Filipa i Natanaela ujawnia si¢ z cala moca zasada, zgodnie z ktorg zostaje nam
ukazane to szczegélne posrednictwo w przychodzeniu uczniéw do Jezusa.
»Swiadectwo Jana i nastepne stanowig konieczne posrednictwo, aby dotrze¢ do
Jezusa: spotkanie z Nim jest jednak bezposrednie i osobowe. Tekst jest splotem
powiazanych ze sobg krétkich pytan i odpowiedzi, gdzie w ciagtym crescendo
osiaga si¢ poziom, coraz glebszego rozumienia misterium Jezusa. Kto odkryt,
jako pierwszy, prowadzi do spotkania z Jezusem i oglada nowe objawienie,
ktérego wezesniej jeszcze nie pojal™'!.

Warto zauwazy¢, ze ci, ktdrzy prowadza innych do Jezusa (Andrzej czy Filip),
musza wpierw sami do$wiadczy¢ tego spotkania. To prawda, ze Andrzej i drugi
uczen poszli za Jezusem, poniewaz uslyszeli stowa Jana Chrzciciela. Ewangelia
wskazuje jednak, ze nie wystarcza samo stuchanie tych, ktérzy opowiadaja o Je-

8 A.Griin, Jezus - brama do zycia. Ewangelia $w. Jana, Krakow 2002, s. 42.

°  Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, Czestochowa 2005.

1 por. Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksiqg Biblijnych. T. 10 — Ewangelia $w. Jana, Listy
Powszechne, Apokalipsa, oprac. R. Bartnicki, M. Czajkowski, $. Medrala, J. Zaleski, Warszawa 1992,
s.32-33.

11 S. Fausti, Rozwazaj i glo§ Ewangelie. Wspélnota czyta Ewangelie wg $w. Jana, t. 1, Krakdw
2004, s. 50-51.
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zusie. Dlatego i do nich Chrystus méwi: ,chodzcie i zobaczcie™ ,,By¢ uczniem
- podkresla Anselm Griin - to samemu do$wiadczy¢ Jezusa. To samemu Go
ogladad. Nie mozna tego scedowa¢ na innych”2 Tylko ten, kto jak Filip usty-
szal juz w swoim zyciu stowa Jezusa: ,,p6jdz za Mna” (J 1, 43), przyjat je i sam
doswiadczyt osobistego z Nim spotkania, bedzie mégt teraz innych prowadzic
do Niego. To spotkanie, ktéremu towarzyszy dzielenie Zycia, wymaga bowiem
najpierw , przezywania swojego powolania w tak gleboki sposéb, aby samemu
sta¢ sie widocznym znakiem radosci, jaka Bog obdarza tych, ktérzy odpowiadajg
na Jego wezwanie”'®. Tylko ten, kto tak bedzie przezywat swoje powotanie, stanie
sie w konsekwencji zdolny prowadzi¢ innych do spotkania z Chrystusem.

Kolejny etap przychodzenia do Jezusa odstania réwniez prawde o tym, kto do
Niego jest prowadzony, kto do Niego, dzigki naszemu posrednictwu, przychodzi.
Celem duszpasterstwa powotan nie jest bowiem ,jakiekolwiek” prowadzenie
do Chrystusa, ale takie, ktére wprowadza mlodego czlowieka w gleboka relacje
nauczyciela i ucznia, w samo sedno do$wiadczenia tajemnicy Chrystusa. Zycie
Szymona, ktdrego do Jezusa zaprowadzit Andrzej, i Zycie Natanaela, ktory dzie-
ki Filipowi spotkat Chrystusa, tak jak kiedys jeszcze wczesniej Zycie Andrzeja
i drugiego z ucznidéw, ktdrzy poszli za Jezusem, styszac, co o Nim moéwit sam
Jan Chrzciciel, ulega niesamowitej przemianie. Mogli oni teraz odkry¢ i do-
$wiadczy¢, ze to sam Chrystus Pan ma wobec nich konkretny plan mitodci.
»Szymon Piotr zostal przez Boga powolany, aby by¢ dla innych opokg - by
swa wiarg wspiera¢ innych”'*. Natanael doswiadczyl nie tylko wyzwalajacej
prawdy Chrystusa,. ale wewnetrznie pociagniety przez Mistrza z Nazaretu,
ustyszat niebywalq obietnice: ,ujrzycie niebo otwarte, a takze anioléw Bozych,
ktérzy bedg wstepowali i zstepowali na Syna Czlowieczego” (] 1, 51). ,,Wiersz
ten — komentuje S. Fausti ~ stanowi szczyt objawienia Jezusa danego uczniom,
ktdre rozwijal sie bedzie w dalszej czesci Ewangelii”>.

W ten sposob ewangeliczna ikona spotkania z Chrystusem odstania przed
nami tajemnice powolania i jednocze$nie uczy nas, do czego w swej istocie
powinno zawsze zmierzal wlasciwie prowadzone duszpasterstwo powolan.
»,COz zatem jest istoty duszpasterstwa powotan?” - pyta Krajowy Duszpasterz
Powotan ks. Marek Dziewiecki i zaraz odpowiada: ,jest nig przyprowadzanie
dzieci i mtodziezy do Chrystusa, aby mlodzi mogli odkry¢, ze Chrystus ma
wobec kazdego z nich konkretny plan milosci. To nie cztowiek, to nie ksigza
czy rodzice budzg powolania. Jedynym powotujacym jest Chrystus. Zadaniem
chrzescijaniskich wychowawcéw jest przyprowadzanie mlodych do Mistrza

2 A.Grin, op. cit., 5. 44.

' Por. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Rozpoczgé na nowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie Zycia konsekrowanego w trzecim
tysigcleciu. Instrukcja, Poznan 2002, s. 22.

" Por. A. Griin, op. cit., s. 44.

5 S. Fausti, op. cit., s. 58.
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z Nazaretu. W sensie $cistym nie mozna zatem méwic o duszpasterstwie po-
wolan, lecz o duszpasterstwie powotanych™'. Wzorem do nasladowania jest
postawa Andrzeja i Filipa, ktorzy nie byli w stanie nawet si¢ domysla¢, jak
niezwykle powotanie wyznaczyt Bég tym, ktérych do Jezusa przyprowadzili.
Dokladnie takie samo jest zadanie wszystkich zaangazowanych w troske o po-
wolania. Maja - jak kiedy$ Jan Chrzciciel - wskazywa¢ na Chrystusa; maja
- jak Andrzej i Filip - z pokorg i cierpliwoscia, z zaufaniem i glgboka wiarg
przyprowadzaé do Niego.,, A wtedy ze zdumieniem i wdziecznos$cia przekonaja
sie, ze przynajmniej cze$¢ z tych, ktérych przyprowadzili do Chrystusa, odkryje
powotanie zaskakujace i przewyzszajace nawet najsmielsze oczekiwania swoich
wychowawcow”".

2. Sposoby i srodki ,,wspolpracy z Bogiem powolujacym”
(por. PDV 2)

Wyjasniajac powyzej na czym polega w swej istocie duszpasterstwo powotan,
warto zastanowi¢ sie jeszcze nad $rodkami i sposobami, jakimi postuguje sie
ono dzi§ w realizacji swej pastoralnej troski o powolania. Niewatpliwie takie
wyjaénienie jednoznacznie wskazuje, ze duszpasterstwo powolan nie jest i nie
moze by¢ traktowane jako jeszcze jedno (dodatkowe) duszpasterstwo specja-
listyczne. Stanowi ono sam rdzen duszpasterstwa zwyczajnego, ktore przeciez
w swej zasadniczej trosce pasterskiej ukierunkowane jest na prowadzenie
czlowieka do Boga, a wiec réwniez na ,,przyprowadzanie mlodego cztowieka
do Chrystusa. Duszpasterstwo powolan nie jest zatem elementem dodatkowym
czy drugorzednym, zmierzajacym jedynie do rekrutacji duszpasterzy powolan
czy kandydatéw do seminariow czy nowicjatow. Nie jest tez dziataniem wy-
izolowanym czy epizodycznym, wynikajacym z braku powotan. Jest natomiast
dziataniem zwigzanym z samg istotg Kosciola, istotowo wlaczonym w duszpa-
sterstwo zwyczajne”®. W tym sensie np. wlasciwie rozumiane duszpasterstwo
milodziezy albo jest duszpasterstwem powolaniowym, albo nie ma go wcale”.
Zadaniem bowiem duszpasterstwa miodziezy jest przede wszystkim tworzenie
mentalno$ci powotaniowej, czyli szerzenie mlodziezowej kultury powotaniowe;.
»Formacja mlodziezy powinna bowiem stymulowac¢ uswiadomienie sobie owe;j
$cistej wiezi migdzy dobrem otrzymanym a dobrem ofiarowanym. Powinna tez

e M. Dziewiecki, op. cit., 5. 10.

7 Por.tamze, s. 11.

® A, Cencini, Glswne elementy odnowionego duszpasterstwa powotad, [w:] Integracja dusz-
pasterstwa powolan z duszpasterstwem zwyczajnym. Krajowa Kongregacja Odpowiedzialnych za
Duszpasterstwo Powolan, Jasna Géra, 17-19 patdziernika 2003 r., red. B. Strozycki, Poznan 2003,
8. 15.

¥ Por. M. Laszczyk, Miodziez we wspdlnocie parafiainej, AK 128 (1997), nr 528, 5. 210-220.
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pomagac¢ w podjeciu koherentnych w tym wzgledzie decyzji zyciowych oraz
w odnajdywaniu wlasnej tozsamosci wedtug logiki powotaniowej”%.

Oczywiscie - jak wiemy i rozumiemy - duszpasterstwo zwyczajne domaga
si¢ dzi$ takze konkretnej odnowy. Musi uwzglednia¢ nowe wyzwania, odznaczaé
sie nowa gorliwoscig i nowym zapalem ewangelizacyjnym, a takze odwaznie
postugiwac si¢ nowymi srodkami ewangelizacji. Aby prowadzito do Chrystusa,
w swoich sposobach i srodkach musi coraz wyrazniej przybiera¢ forme nowej
ewangelizacji. Nie moze trwaé w skostnialych ramach i przedawnionych sche-
matach. Powinno przede wszystkim cechowac si¢ szczegélnym entuzjazmem
i by¢ zdolne fascynowac, zwlaszcza ludzi mtodych, Chrystusowg Ewangelia.
Takie rozumienie duszpasterstwa zwyczajnego zaklada, ze w centrum zycia
naszych wspélnot - rodzinnych czy parafialnych - powinien by¢ Chrystus.
»Czyz to nie w Chrystusie kryje si¢ sekret prawdziwej wolnosci i glebokiej
radosci serca? - pytal na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 stuga
Bozy Jan Pawel II - Czyz to nie Chrystus jest najlepszym przyjacielem i za-
razem wychowawca kazdej prawdziwej przyjazni? Jezeli ukazuje si¢ mlodym
prawdziwe oblicze Chrystusa, oni dostrzegaja w Nim przekonujaca odpowiedz
na swoje pytania i potrafia przyjac Jego orgdzie, choc jest trudne i naznaczone
przez Krzyz” (NMI 9).

W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage na parafie jako szczegdlng wspolnote
powotaniowa. Nalezy jednak najpierw podjac staranie o poprawne zrozumienie
tego wlasnie wymiaru parafii i w konsekwencji samego duszpasterstwa powolan.
Nie moze bowiem ono ograniczy¢ si¢ tylko do pasterskiej troski o powotania do
kaptanstwa i zycia konsekrowanego, ale powinno przede wszystkim zmierza¢
do ozywienia w $§wiadomosci wszystkich wiernych, duszpasterzy i §wieckich,
odpowiedzialnosci za realizacj¢ podstawowego powotania do swietosci. Jed-
nocze$nie takie spojrzenie na parafi¢ w konsekwencji powinno prowadzi¢ do
tego, aby wladnie we wspdlnocie parafialnej, albo jeszcze inaczej - w parafii
jako wspolnocie powotaniowej - mogly zostaé dostrzezone, przyjmowane
i pieleggnowane rézne i wszystkie powotania. Amadeo Cencini wskazuje wrecz,
ze parafia dopiero w taki sposdb jest w stanie odnalezé prawdziwie swoja
tozsamos¢. Bedzie to jednak mozliwe tylko wtedy, gdy w samym jej sposobie
istnienia i dzialania 6w wymiar powolaniowy zostanie rozpoznany, uznany

i jednoznacznie przyjety za konstytutywny element tozsamosci parafii, a takze

za podstawowy czynnik mozliwej i bardziej stanowczej niz dotychczas odnowy
parafii. W tym za$ tkwi jakas niebywala szansa na ponowne odkrycie, ze jest
ona (parafia) ze swej istoty wspolnots powotan, tzn. ludzi przez Boga powota-
nych, ktérzy zyja w pelni wlasnym powotlaniem, powolaniem chrze$cijanskim
i powotaniem zyciowym. Co wiecej, zZyjac w parafii wlasnym powotaniem,
troszczg sie jednoczesnie o powotania innych. Parafia bowiem albo jest wspdl-

# A, Cencini, Gléwne elementy odnowionego duszpasterstwa..., s. 39.
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nota powotaniows, albo nie ma jej wcale, nawet jesli pozostaje nadal dobrze
zdefiniowana strukturg czy oznaczonym konkretnymi granicami terytorium.
Wydaje sie, ze w podobny sposob, cho¢ oczywiscie innymi stowami, wskazuje
na ten wlasnie wymiar tozsamosci parafii adhortacja apostolska Jana Pawla II
Christifideles laici. Papiez Jan Pawel II, poruszajac woéwczas wprost zagadnienie
wiernoéci swojemu pierwotnemu powolaniu i misji, zauwaza, Ze parafia jest
sznakiem i narzedziem powolania wszystkich ludzi do zycia w komunii (...)
jakby zrédtem tryskajacym w posrodku osady, do ktérego wszyscy przychodza
ugasi¢ pragnienie” (por. ChL 27). Aby parafia mogta by¢ takim wiladnie miejscem
powotan, powinna by¢ ,,najpierw przestrzenia, w ktorej wspierany jest dialog
cztowieka z Bogiem. Dialog ten jest mozliwy wtedy, kiedy cztowiek doswiadcza
Boga, a parafia jest przestrzenia szczegdlnego doswiadczenia Boga, «do$wiadcze-
nia z pierwszej reki». Jawi sie ona wtedy jako wspdlnota ludzi, posrodku ktdrej
zamieszkuje Bog, jako zyciowa przestrzen, wypelniona obecno$cig Boga, jako
miejsce «praktyki nieba»”?'.

Powiedzmy znéw w ten sposob - albo parafia jest zrodlem powotan, albo
pozostaje juz niestety jaka$ wyschnieta studnig czy popekana cysterna, dziu-
rawa i niezdolng do utrzymania zywej wody. W takim razie bedzie ona, moze
nawet jeszcze w miare sprawnie dzialajaca, stacja duchowej obstugi, ale nie
miejscem odkrywania i towarzyszenia powofaniom. Czy jednak w takim razie
kryzys przezywany dzi$ przez tak wielu mtodych ludzi, nie objawia ,,za plecami”
réwniez jakiego$ kryzysu parafii jako wspolnoty powotaniowej, w ktérej ten
wlasnie element jej podstawowej tozsamo$ci nie zostal gdzies zapomniany? Ale
z drugiej strony, czy postulowana w dokumentach Kosciofa stanowcza i naglaca
odnowa parafii nie moze wlasnie rozpocza¢ si¢ od powolnego odzyskiwania tego
konstytutywnego wymiaru dla tej, jakze podstawowej przeciez, wspdlnoty zycia
i misji Ko$ciota? W jaki sposéb mozna, a nawet trzeba spojrze¢ dzi$ na nasze
parafie, aby staly si¢ one miejscem odkrywania i towarzyszenia powolaniom?
Czy moze wlasnie w tym tkwi éw przywolany przez stuge Bozego Jana Pawta
IT znak nadziei, wyraznie widoczny ,zaréwno w bezimiennym i samotnym
ttumie wielkich miast, jak i na stabo zaludnionych obszarach wiejskich?” (por.
EinE 15).

Skoro podstawowym zadaniem duszpasterstwa powolan jest przyprowa-
dzanie mtodych do Chrystusa, to jednym z najwazniejszych sposobow, ktory
stusznie mozemy postawi¢ na pierwszym miejscu, pozostaje $wiadectwo wier-
noéci wtasnemu powotaniu. Takie §wiadectwo, naznaczone wewnetrzna zgoda
na powolanie, ktérym obdarowat mnie Bog, oraz autentycznoscia odpowiedzi,
bedzie — niejako samo z siebie — promieniowa¢ na innych. Prowadzac innych
do Chrystusa, my sami bedziemy ciagle prowokowani, aby edkrywac zrédta

2 M. Polak, Przyjecie i urzeczywistnienie daru mistyki, komunii i diakonii we wspdlnocie
chrzescijariskiej czyli parafia jako miejsce dialogu, ,,Filozofia dialogu’, 3(2005), s. 175.
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naszej tozsamosci. Szczgsliwe i radosne, a zarazem twdrcze przezywanie wla-
snego powotania, bedzie zawsze najlepszym sposobem komunikowania tej
tajemnicy innym. Mlodzi, tak wrazliwi na autentyczne §wiadectwo, beda mogli
odkry¢ - jak pisat w jednej ze swych ksigzek kardynat Carlo Maria Martini - ze
to ,nam si¢ zdarzylo, bo zostaliémy wybrani, lecz to nie my o tym zdecydowali-
smy. A jednak czujemy, ze z wlasnej woli idziemy za Jezusem, ze idziemy wolni,
radosni za glosem serca’. I jeszcze - jedynie dla podania pewnego konkret-
nego przyktadu - mozemy wspomnie¢, ze adhortacja apostolska o zyciu kon-
sekrowanym Fiza consecrata nazywa taka postawe ,,ztotg reguta duszpasterstwa
powolan’ a instrukcja zawarta w Rozpoczgé na nowo od Chrystusa. Odnowione
zaangaiowanie Zycia konsekrowanego w trzecim tysigcleciu wskazuje na nig jako na
gléwna droge promocji powolan. Wracajac jeszcze raz do samego fundamentu
takiego dziatania, trzeba przyjac¢ za wskazana juz adhortacja, ze najwazniejsze
bedzie zawsze odwazne ukazywanie — sfowem i przyktadem - ideatu naslado-
wania Chrystusa (por. VC 64).

Swiadectwo wlasnego powotania musi z kolei zostaé dopelnione troska
o rozwdj powolania innych. Jednym ze sposobéw takiego dziatania powinno
by¢ niewatpliwie aktywne towarzyszenie ludziom mtodym w odkrywaniu ich
powotania w Kosciele”. Wazna i pierwszorzedng rzecza w duszpasterstwie
powolan jest jednak sam sposob kontaktu z ludzmi mtodymi. Domaga si¢ on
najpierw niewatpliwie uwaznego dostrzezenia ich obecnej sytuacji, a moze réw-
niez pewnej odnowy. Dlatego - jak zacheca nas adhortacja apostolska Ecclesia in
Europa -, patrzac w przysztos¢ koniecznie musimy zwrécié¢ ku nim nasze mysli;
musimy spotkac si¢ z umystami, sercami, osobowos$ciami mlodych, by daé¢ im
rzetelng formacje ludzka i chrzescijanska” (EinE 61). Trzeba zatem wstucha¢ sie
w ich pytania, umozliwi¢ im wzajemne spotkanie i modlitwe, uwaznie przy-
patrzec si¢ rzeczywistosci, w jakiej zyja, a przede wszystkim doglebnie poznaé
i wlasciwie oceni¢ obecna sytuacje ludzi miodych, i to zaréwno przezywane
przez nich trudnosci, jak i pozytywne zjawiska.

Mozna niewatpliwie powiedziec, Ze jest to dzi$ sytuacja niezwykle ztozona.
Nie podejmujac w tym miejscu jakiego$ szczegblowego opisu®, warto jedynie za
Instrumentum laboris przygotowanym na rzymski Kongres Powotan do Kaptan-
stwa i Zycia Konsekrowanego, ktéry odbyl si¢ w maju 1997 roku, odwotaé sie do

dwdch zasadniczych pojec: ztozono$é i przeciwstawnosé (a nawet sprzecznosé). -

** C.M. Martini, Rados¢ Ewangelii, Kielce 1998, s. 83.

¥ Por.S. Baldyga, Towarzyszenie miodym w odkrywaniu powotania w Kosciele, [w:] Program
duszpasterski Archidiecezji GnieZniefiskiej na rok 2007. Przypatrzcie sig, bracia, powolaniu waszemu
(1 Kor 1,26), WAG ~ Wydanie specjalne LXI (2006), s, 28-40.

*  Zainteresowanych odsytam do mojego tekstu: Pomoc mtodym, aby byli uczniami i $wiad-
kami Chrystusa, w ktorym podjatem bardziej systematyczna, oparty takze na wspdlczesnych
badaniach socjologicznych nad mlodzieza, analiz¢ $wiata miodych. Tekst ukaze sie niebawem
w ,,Studia Gnesnensia”, 20(2006).
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Co wigcej, autorzy dokumentu wspominaja, ze chyba najbardziej trafng kate-
gorig dla opisu tej rzeczywistosci wydaje si¢ pojecie ambiwalencji®. Dostrzec
bowiem mozna bardzo wiele elementéw pozytywnych, ktére wskazujg nie tylko
na wielkie pragnienia i marzenia mlodych ludzi, ale takze na zdecydowane
dazenie do celu i podejmowanie konkretnej odpowiedzialno$ci za swoje zycie.
Trzeba jednak z drugiej strony zgodzi¢ sie ze stwierdzeniem ks. Marka Dzie-
wieckiego, Krajowego Duszpasterza Powolan, ze ,,zyjemy w czasach, w ktérych
wielu miodych ludzi, to ludzie nie wiedzacy, ani kim sa ani po co zyja. To ludzie,
ktdrzy nie stawiajg sobie nawet takiego pytania. W konsekwencji nie wiedza po
co si¢ ucza, pracuja, zdobywaja pieniadze, po co stawiaja sobie wymagania, na-
wiazuja kontakty, zaspakajajg poszczegdlne potrzeby”?. Sa w duchowym sensie
nomadami. ,Kraza bowiem bez zatrzymania si¢ na poziomie geograficznym,
afektywnym, kulturowym, religijnym, «usituja zy¢é» (...) Z tego powodu obawiaja
si¢ swej przysztosci, czujg niepokdj wobec ostatecznych zobowigzan i dopytuja
si¢ o swojg istote (...) Przeogromny smutek budzi spotkanie mtodych, nawet
inteligentnych i uzdolnionych, w ktérych dostrzega sie zgaszong wole zycia,
brak wiary w cokolwiek, nieche¢ do dazenia do wielkich celéw, brak nadziei
na $wiat, ktory moze stac sie lepszy, takze dzieki ich wysitkom™?.
Duszpasterstwo powotan musi zatem podjac probe takiego kontaktu z mlo-
dymi ludzmi, aby odwaznie i przekonywujaco ukazywac im droge do $wietoéci,
zachecajac do dokonywania wiazacych wyboréw w nasladowaniu Chrystusa
(por. EinE 61). Ten postulat, zaczerpniety z adhortacji apostolskiej Ecclesia in
Europa, mozna dopelni¢ bardzo trafnym, i to z metodologicznego punktu wi-
dzenia wskazaniem, z jakim zwrdcita si¢ do 0sob konsekrowanych watykanska
instrukcja: Rozpocza¢ na nowo od Chrystusa. Przypominajac, ze ,,promocji
powolan nie mozna dzi$ delegowac w sposob wylaczny niektérym specjalistom
od tych spraw, ani tez odlaczac od prawdziwego i wlasciwego duszpasterstwa
mlodziezy”, dokument zachgca, aby ,,podja¢ trud kontaktu z mtodymi wedlug
pedagogii ewangelicznego nasladowania Chrystusa”. Wskazuje przy tym na
»sztuke budzenia i wyzwalania glebokich pytan, zbyt czesto ukrytych w sercu
0s0b, szczegdlnie mtodych”®. Waznym sposobem dziatania w duszpasterstwie
powolan bedzie zatem cierpliwa i kompetentna analiza tego, co tak naprawde

#  Por. Pontificia Opera per le Vocazioni Ecclesiastiche, La pastorale delle vocazioni nelle
Chiese particolari dell’Europa. Documento di lavoro del Congresso sulle vocazioni al Sacerdozio
e alla Vita Consacrata in Europa, Roma 5-10 maggio 1997, Roma: Libreria Editrice Vaticana 1997,
s.22,

2 M. Dziewiecki, op. cit., s. 1.

¥ Inverbo Tuo,s. 16-17.

% Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego,
Rozpoczqé na nowo od Chrystusa, s. 24.
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znajduje si¢ w sercu mlodego czlowieka i co wychodzi na jaw w kazdym pra-
gnieniu, takze tym najbardziej ludzkim i $wieckim®.

Dostrzezenie ukrytych pragnien, a zwlaszcza pozytywnych zjawisk, uwy-
puklenie tego, co w mlodym czlowieku jest dobre, musi zosta¢ wlasciwie zin-
terpretowane w perspektywie wiary. Kazde bowiem rozeznawanie powolania
odbywa sie na plaszczyznie wiary. Stad mozna tez $miato powiedzie¢, ze kazde
itinerarium wiary jest powolaniowe i przypomina o powotaniu cztowieka do
swietosci. Dlatego tez duszpasterstwo powolan, podejmujac m.in. wskazanie
Ojca Swietego z przemoéwienia do pierwszej grupy biskupow polskich, spo-
tykajacych si¢ z Nim w ramach wizyty ad limina apostolorum, musi podjac
wychowanie do wiary ludzi mlodych’. Potrzeba swoistego prowadzenia ich do
dojrzalej wiary. Potrzeba - jak ukazata nam to w sposob wyjatkowy adhortacja
apostolska Ecclesia in Europa — nawet ,pewnego pobudzania do przechodzenia
od wiary podtrzymywanej spoteczng tradycja, cho¢ jest ona godna szacunku,
do wiary bardziej osobistej i dojrzalej, oswieconej i plynacej z przekonania”
(EinE 50). Jednym z podstawowych wymiaréw wychowania mlodego czlowie-
ka jest pomaganie wychowankowi, aby odkryt on wlasne powotanie i w pelni
zaangazowal si¢ w jego realizacje, aby stawal si¢ czlowiekiem coraz dojrzal-
szym w wierze, aby jego wiara byla u fundamentéw dokonywanych wyborow
i tworzonych w zyciu projektow, aby otrzymany w dziecinstwie dar wiary zostat
w ciagu Zycia rozwiniety. Skoro miodos¢ jest — jak pisal w Liscie do mlodych Jan
Pawel II, uzywajac tego sugestywnego i syntetycznego stowa - czasem wzra-
stania, to musimy pamigtac, ze dokonuje si¢ ono nie tyle na drodze obcowania
z jakimi$ abstrakcyjnymi prawdami czy dzielami czlowieka, ale bardziej jeszcze
z samymi zywymi ludzmi.

Dlatego wychowanie do dojrzalej wiary nie odbywa si¢ tylko przez samo
nauczanie (nawet katechizmowe) na temat wiary, podawanie gotowych formut
czy wyjasnianie samych prawd wiary, ale - jak przypominat polskim biskupom
Benedykt XVI - przede wszystkim poprzez bezposrednie i osobowe spotkanie
z czlowiekiem, poprzez §wiadectwo — ,,autentyczny przekaz wiary, nadziei i mi-
tosci oraz wyplywajacych z nich wartoséci bezposrednio od osoby do osoby™.
Tylko w ten sposéb bedzie mozna bowiem odpowiedzie¢ na wspomniany
réowniez przez papieza Benedykta XVI mniej czy bardziej uswiadomiony ,,gtéd
absolutu”, ktéry odczuwaja dzi$ mlodzi ludzie, czy wrecz na t¢ utajong wiarg,

# A, Cencini, Historia wlasnego zycia — miejsce dla tajemnicy. Wskazdwki dla rozeznajqcych
powolanie, Krakéw 2001, s. 63.

* S, Baldyga, op. cit., s. 32.

3t Rozumiejac takie wskazanie, jedno z ostatnich spotkan Krajowej Kongregacji Odpo-
wiedzialnych za Duszpasterstwo Powolan zostato poswigcone wychowaniu do wiary j postaw
moralnych ludzi mlodych. Por. Wychowanie do wiary i postaw moralnych ludzi mtodych: aspekt
biblijny i katechetyczny, Gietrzwatd, 10-12 marca 2006, red. B. Strdzycki, Poznan 2006, z. 12.

> Por. Benedykt XV1, Przemowienie do pierwszej grupy biskupow polskich podczas wizyty ad
limina apostolorum, Watykan 26 listopada 2005, mps, s. 2.
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ktora chcee sie oczysci¢ i p6j$¢ za Panem, a w konsekwencji rdéwniez na potrzebe
autentycznego do$wiadczenia Boga i jakze naturalng konieczno$¢ dzielenia
si¢ swoja wiara z innymi, zwlaszcza z rowiesnikami, w swoim wiasnym srodo-
wisku®, Podstawowym miejscem do$wiadczenia wiary pozostaje parafia. ,, To
do$wiadczenie wiary — podkresla A. Cencini - ciagle odsyla nas bowiem do
tych wspdlnotowych drég formacyjnych, ktore facza sig z konkretng aktywno-
$cig i funkcjami Kosciola oraz z konkretnymi sposobami bycia wierzacym we
wspdlnocie Kosciota, ktdre pozwalaja na wzrost dojrzalosci w wierze i w ktérych
dojrzewa powolanie poszczegdlnych oséb w stuzbie wspolnoty™*. Koncowy
dokument Europejskiego Kongresu Powotan w Rzymie, In verbo Tuo (1998),
podpowiada, ze te podstawowe drogi formacyjne, ktérymi w duszpasterstwie
zwyczajnym postuguje si¢ Kosciél, a mianowicie liturgia, koinonia, diakonia
i martyria, zmierzaja w swej istocie do doswiadczenia i przezywania wiary we
wspdlnocie. Sa wiec najpewniejszymi drogami dojrzewania i wzrostu w wierze.
Dlatego ,,kazdy z wierzacych - czytamy w In verbo Tuo — powinien przezywac
wspolng liturgie, wieZ braterska, stuzbe charytatywna i gloszenie Ewangelii,
gdyz tylko w oparciu o takie petne doswiadczenie moze odkry¢ wtasny, osobi-
sty sposéb bycia chrze$cijaninem we wszystkich tych wymiarach wiary. Z tego
wzgledu - podsumowuje watykanski dokument - s3 to podstawowe drogi
duszpasterstwa powotan”. Co wiecej, przestrzega, ze w normalnych uwarunko-
waniach trzeba nawet wyciagnac i taki wniosek, ze ,powolania, ktére nie rodza
si¢ z do$wiadczenia wiary w parafii i z wlaczenia we wspolnote Kosciota, moga
by¢ u samych podstaw znieksztalcone i watpliwe™.

Swiadectwo wlasnego powotania i aktywne towarzyszenie mtodym ludziom
w odkrywaniu ich powotania w Koéciele, wiaze si¢ rowniez z modlitwa zano-
szonga w intencji powotan i za powolanych. Podstawowym zadaniem duszpa-
sterstwa powotan pozostaje zawsze modlitwa. Taki sens maja nie tylko doroczne
Tygodnie Modlitwy o Powolania, ale réwniez - jak wskazywal niejednokrotnie
stuga Bozy Jan Pawel IT - w wielu Koéciotach partykularnych i w rodzinach,
tworzone ,wieczerniki™, modlitwy o powolania. Juz w swoim pierwszym
oredziu na Swiatowy Dziet Modlitw o Powolania, Jan Pawet II wskazywal, ze
cel takiej modlitwy ,,musi by¢ z pewnosécia ogromnie wazny, jesli sam Chrystus
przykazat nam to czyni¢” Dodawal jednak, Ze modlitwa o powolania nie moze
zamkna¢ sie tylko do jednego dnia w roku. Widzial raczej ten dzien modlitw

3 Wigcej na temat wychowania mlodych do dojrzalej wiary w moim referacie (por.,,Wy-
chowanie do dojrzatej wiary”, Wroctaw 2007, mps, wygloszonym 20 stycznia 2007 roku w Domu
Generalnym Siéstr Stuzebniczek Slaskich we Wroclawiu, w ramach spotkania z formatorkami
i odpowiedzialnymi za duszpasterstwo powotan. Tekst zostanie opublikowany w przyszioéci.

3 A. Cencini, Gléwne elementy odnowionego duszpasterstwa..., . 42.

* In verbo Tuo, 28.

% Por.Jan Pawet I, Proscie Pana zniwa, zeby wyprawit robotnikow na swoje Zniwo. Oredzie na
XLI Dzieri Modlitw o Powolania 2004, [w:] Potrzebuje Cie Chrystus. Jan Pawel Il w trosce 0 nowe
powotania, Krakéw 2006, s. 160.
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jako swoiste centrum duchowego promieniowania. ,Niech nasza modlitwa -
pisal wowczas — rozprzestrzenia si¢ i kontynuuje w kosciotach, wspoélnotach,
rodzinach, w sercach, ktére uwierzyly, niczym w niewidzialnym klasztorze,
z ktérego wznosi si¢ do Pana wieczne blaganie™. Obecny papiez Benedykt
XVTI nie tylko podkreslal potrzebe modlitwy o powolania, ale dodawat, ze ,,tam,
gdzie ludzie modlg si¢ zarliwie, obserwujemy rozkwit powolan™®. Niewatpli-
wie i w tym wypadku nalezy wskazywac na potrzebe pewnego jakosciowego
»skoku” w duszpasterstwie powotan, aby doroczna modlitwa odzwierciedlata
réwniez wysitek zmierzajacy do tego, ze odwaznie podejmujemy tworzenie
swoistej kultury powotaniowej, w ktérej ,,dobre ziarno, posiane przez Boga,
moze si¢ zakorzenic i przynies$¢ obfite owoce” (PDV 2). Zadaniem duszpaster-
stwa powolan jest nie tylko organizowanie i zachecanie innych do modlitwy
o powolania, ale réwniez troska o wlasciwg kulture powotaniows, a nawet
wiecej — promocja kultury powolaniowej wérdd mtodziezy®. To zadanie wydaje
sie dzi$ szczegdlnie wazine, gdy zwazy si¢ na dominujaca wspolczesnie coraz
bardziej antypowolaniowa kulture. Jednym z elementow kultury powotaniowej,
na ktéry wskazuje dokument koricowy Kongresu Powotann w Rzymie (1997),
jest ,zdolno$¢ snucia marzen i wielkich pragnien; zdumienie, ktére pozwala
doceni¢ pigkno i wybra¢ je dla samej jego wewnetrznej wartosci, poniewaz
czyni zycie pigknym i prawdziwym; altruizm, ktdry jest nie tylko solidarnoécia
w potrzebie, lecz rodzi si¢ z odkrycia godnosci kogokolwiek z siostr i braci™.
W tym sensie dostrzegana dzi$ gleboka wrazliwos¢ mtodych ludzi na potrzeby
innych i praktyczne dziatania podejmowane, by nies¢ pomoc potrzebujacym
(wolontariat) moga tworzy¢ bardzo podatny grunt pod tworzenie kultury po-
wolaniowej. Rola duszpasterstwa powotan bedzie zatem pomaganie mlodym,
aby odkryli, ze ich Zycie jest darem. Co wigcej, fascynacja postugi na rzecz po-
trzebujacych pomocy, moze stac si¢ rowniez okazjg do takiego otwarcia serca,
ktdre - pomimo przezywanych obecnie lekéw czy niepewnosci — nie bedzie
obawia¢ si¢ zaangazowania w dtugofalowe zadania, w decyzje podejmowane
na cale zycie. Istotnym zadaniem duszpasterstwa powotan jest bowiem takie
pomaganie mlodym, by potrafili zaangazowac sie w dlugofalowe zadania oraz
by stawali si¢ coraz bardziej zdolni do podejmowania decyzji na cale Zycie*..

¥ Tenze, Modlitwa — wezwanie - odpowiedZ. Oredzie na XVI Dzieri Modlitw o Powolania
1979, [w:] Potrzebuje Cig Chrystus..., s. 8.

*  Por. Benedykt XV1, Powolanie w tajemnicy Kosciota. Oredzie na XLIII Swiatowy Dzien
Modlitw o Powolania 2006, mps, s. 3.

#  Takie tematy podj¢to m.in. podczas spotkania Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych za
Duszpasterstwo Powolan, ktére miato miejsce od 15 do 17 pazdziernika 2004 roku na Jasnej Gorze.
Por. Promocja kultury powotaniowej wsréd miodziezy, red. B. Strozycki, Poznan 2004, z. 9.

© In verbo Tuo,s.23.

M. Dziewiecki, op. cit,, 5. 10.
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Zakonczenie

Wspomniana juz adhortacja apostolska Pasteres dabo vobis, méwiac o potrze-
bie duszpasterstwa powotan, nawiazuje réwniez do analizowanej przez nas po-
wyzej perykopy $w. Jana (por. ] 1,35-42), ktéra - jak méwi dokument - ,,opisuje
tajemnice powotania. W tej «Ewangelii powolania» Kosciél odnajduje wzor, site
i zachgte do duszpasterstwa powotan, czyli do swej misji majacej na celu troske
o rodzgce sie powolania, rozeznawanie ich i towarzyszenie im” (PDV 34). Sam
»wymiar powolaniowy jest bowiem - jak podkreslali ojcowie synodalni — istotna
cechg duszpasterstwa Kosciota i nalezy do jego natury. Sytuacja ta domaga sig
wiec zaangazowania wszystkich na rzecz odpowiedniego duszpasterstwa po-
wotan?” (por. EinE 39). Troska o powotania jest koniecznosécig Chrystusowego
Kosciota, ale tak naprawde takze bedzie decydowac o jego przysztosci. Warto
na zakonczenie powtorzy¢, ze wlaczenie or¢dzia powotaniowego w ramy zwy-
czajnego duszpasterstwa (por. EinE 40), §wiadectwo zycia zgodnego z wlasnym
powolaniem, towarzyszenie innym, zwlaszcza ludziom mlodym w odkrywaniu
ich powolania, prowadzac ich do dojrzaloéci w wierze, ale takze modlitwa
w intencji powotlan i promocja kultury powolaniowej, stanowig niewatpliwie
podstawowe zreby duszpasterstwa powotan. Warunkiem skutecznego duszpa-
sterstwa powotan jest aktywna wspdtpraca wszystkich, ktérym lezy na sercu
dobro wspdlnoty Kosciota. ,, Troska o powotania - jak wskazuje ks. Dziewiecki
- oznacza takze, ze dorosli chrzedcijanie potrafia kochad sie nawzajem i cieszy¢
sie soba: w zyciu malzenskim, we wspdlnotach kaplanskich czy zakonnych. Ina-
czej naprawde mlodym ludziom trudno bedzie uwierzy¢, ze pojscie za Bozym
powolaniem takze w naszych czasach okazuje si¢ drogg do szczgscia i radosci,
jakiej ten $wiat da¢ nie moze™2.

42 Tamze,s. 12-13.
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JAK DZISIA] MOWIC O KOSCIELE?

HOW TO TALK ABOUT THE CHURCH TODAY?

The author is trying to answer the question of why we, the followers of
Christ, are calling ourselves a Church, or aTemple? What are the consequences
of being a Church? What obligations does it place on us?

Answering these questions, the author concludes that the Church is the
place of a powerful presence of God among His people. God’s power, however,
is full of humility. His power was most manifest on the cross. Although He was
killed, His love proved greater than all the hatred directed at Him and greater
than all the sins of the world. Today also Lord Jesus is powerful in a humble
way. He does not promise to us that the Church will be a paradise of mutual
love. He does promise, though, that He will fill my and your heart with His love,
and that we will radiate this love to others, if we are truly open to His presence.
The Kingdom of God starts in the man’s heart. If | am closed tc it, | will not see
it even where it truly exists and operates.

1. Szczegolna obecnos¢ Boga wsrod ludzi

Postawmy sobie proste pytanie: Dlaczego my, wyznawcy Chrystusa, na-
zywamy sie Kosciotem, czyli Swiatynig? W tle tego pytania kryje si¢ pytanie
jeszcze wazniejsze: Co z tego wynika, ze jestesmy Kosciotem? Do czego to nas
zobowiazuje?

Poszukiwanie odpowiedzi na te pytania trzeba rozpocza¢ od prehistorii
Kosciola, tzn. od teologii $wigtyni w Starym Testamencie. Ot6z na dtugo przed
wybudowaniem $wiatyni jerozolimskiej istnialo w Izraelu pojecie miejsca
$wigtego, tzn. takiego miejsca, w ktorym Bog chce by¢ szczegdlnie obecny dla
ludzi i w ktérym mozna si¢ szczegélnie do Boga przyblizy¢. ,Prawdziwie jest
to dom Boga i brama do nieba” (Rdz 28, 17) - wota Jakub po przebudzeniu
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si¢ ze snu, podczas ktorego ogladat ,, drabine oparta na ziemi, siegajaca swym
wierzcholkiem nieba, oraz aniotow Bozych, ktérzy wchodzili w gore i schodzili
na dét” (w. 12).

Obecnosé Boga wérdd swojego ludu szczegolnie poteznie objawita si¢ podczas
przejécia z ziemi niewoli do ziemi wolnoéci. Byta to obecnos¢ z istoty swojej
zbawcza. Przede wszystkim rozswietlata ludowi droge ku wolnosci: ,,A Pan szed?t
przed nimi podczas dnia jako stup obloku, by ich prowadzi¢ droga, podczas
nocy zas$ jako stup ognia, aby im $wiecié, Zeby mogli i8¢ we dnie i w nocy” (W]
13, 21). Obecnos¢ Boza byta ponadto dla ludu obrona przed nieprzyjaciétmi.
Oto jak Ksiega Wyjécia opisuje moment, w ktérym Egipcjanie dopedzili lud
swoich niedawnych niewolnikéw: ,Aniot Bozy, ktéry szedt na przedzie wojsk
izraelskich, zmienit miejsce i szedt na ich tytach. Stup obloku réwniez przeszedt
z przodu i zajat ich tyly, stajac miedzy wojskiem egipskim a wojskiem izrael-
skim. ] tam byt obtok ciemnoscia, tu za$ o$wiecal noc. I nie zblizyli si¢ jedni do
drugich przez cala noc” (14, 19n).

[stotnym krokiem naprzdd w objawieniu tajemnicy obecnosci Boga Zbawcy
wér6d swojego ludu byto sporzadzenie namiotu $wiadectwa, co mialo miejsce
bezposrednio po zawarciu przymierza na Synaju. I uczyniag Mi $wiety przy-
bytek, abym mogt zamieszkal posréd was. (...) Tam bedg sie spotykat z toba
i sponad przebtagalni i spoéréd cherubéw, kiore sa ponad Arka Swiadectwa,
bede z toba rozmawial o wszystkich nakazach, ktére dam za twoim posrednic-
twem Izraelitom” (Wj 25, 8 i 22).

Dar namiotu przymierza niezwykle gleboko przedstawiono w Ksiedze Ka-
ptanskiej: ,,Umieszcze wéréd was méj przybytek i nie bede si¢ wami brzydzit.
Bede chodzil wérdd was, bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem. Ja
jestem Pan, Bég wasz, ktéry wyprowadzit was z ziemi egipskiej, abyscie przestali
by¢ ich niewolnikami. Ja rozbitem dragi waszego jarzma i dalem wam moznos$¢
chodzenia z podniesiong gtowa” (26, 11-13). Otéz warto pamietac o tym, ze
wszystkie teksty starotestamentalne, jakie tu cytujemy, w swoim glebokim wy-
miarze odnosza sie do daru Ko$ciota, jaki otrzymujemy w Jezusie Chrystusie.

2. Bég zbudowal te Swiatynie na Gérze Kalwarii

Namiot przymierza byt poprzednikiem $wiatyni jerozolimskiej. Postanowil ja
wybudowaé krél Dawid. Na poczatku Dawid mial pomyst, Ze $wigtynia bedzie
darem, jaki on ztozy Panu Bogu. B6g jednak, za posrednictwem proroka Nata-
na, szybko wyprowadzit go z tego bledu: $wiatynia — jesli tylko jest naprawde
$wiatynia, tzn. jeéli naprawde jest miejscem zbawczej obecnosci Boga wérod
ludzi - nie jest darem ludzi dla Boga, ale darem Boga dla ludzi.,, To mowi Pan:
Czy ty zbudujesz Mi dom na mieszkanie? (...) Przeciez tobie Pan zapowiedzial,
ze ci zbuduje dom. (...) Przede Mng dom twéj i twoje krélestwo bedzie trwac
na wieki. Twdj tron bedzie utwierdzony na wieki” (2 Sm 7, 5.11.16). Jest to jed-
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no z najbardziej znanych proroctw mesjanskich. Wypetnia sie ono na naszych
oczach, dotyczy bowiem nie tylko tego potomka Dawida, ktéremu na imie Jezus
Chrystus, a ktory jest Krélem wiekow, dotyczy ono réwniez Jego Krolestwa,
ktére buduje si¢ w Kosciele i poprzez Koscidt na zycie wieczne.

Jeszcze dwa inne szczegoly wyraznie odnosza poczatki $wigtyni jerozolim-
skiej do Chrystusa. Oto wyjasnienie z Pierwszej Ksiegi Kronik, dlaczego Bog
nie zyczyl sobie, aby $wiatyni¢ wybudowal kr6l Dawid: ,,Przelates wiele krwi,
prowadzac wielkie wojny, dlatego nie zbudujesz domu imieniu memu, albowiem
zbyt wiele krwi wylate$ na ziemie wobec Mnie” (22, 8). Dawid, kt6ry swojg osoba
réznorodnie zapowiadat Chrystusa, pod tym wzgledem jest Jego przeciwien-
stwem: nie byto mu dane wybudowa¢ $wiatyni jerozolimskiej, Jezus Chrystus
za$ wystawit Swiatynie nowa i wieczna. Ale On, Syn Bozy, nie tylko nie splamit
si¢ niczyja krwia, lecz dla nas nie wahat si¢ przelaé krwi wlasne;.

Warto jeszcze zwrdci¢ uwage na niezwykle gesty teologicznie przekaz Dru-
giej Ksiegi Kronik, méwiacy o tym, ze Salomon ,,zaczat budowaé dom Panski
w Jerozolimie na gérze Moria, ktora zostata wskazana jego ojcu Dawidowi,
w miejscu, jakie przygotowal Dawid na klepisku Ornana Jebusyty” (3, 1). Zatem
$wiatynia staneta na tej samej gorze Moria, na ktdrej Abraham mial ztozy¢ ofiare
z wlasnego syna, ostatecznie za$ zlozyl tam Bogu ofiare z baranka (Rdz 22).
To bylo to samo miejsce, na ktérym Dawid zlozyt Bogu ofiare przeblagalng
podczas szalejacej zarazy i zdotal uprosi¢ milosierdzie Boze dla zgnebionego
ludu (2 Sm 24, 17-25).

Chrystologiczny sens obu tych odniesien narzuca sie sam. Swigtynia nowa
i wieczna, Koéciot Chrystusowy, zostata zbudowana na prawdziwej gorze Mo-
ria. Bég ulitowal si¢ nad synem Abrahama, ale wlasnego Syna nie oszczedzit
i wydal Go z miltosci do nas. Baranek, ktéry zostal ofiarowany na tej gérze
Moria, jest bowiem prawdziwie Synem Bozym. Totez ofiara, zlozona na tym
klepisku Ornana Jebusyty, ma moc powstrzymac zaraze, ktéra porywata ludzi
na zgube wieczna.

3. Nam jest potrzebna Swiatynia, a nie Bogu

Warto jeszcze zauwazy<, jak mocno podkres§lono w Starym Testamencie, ze
tak niezwykly dar, jakim jest Swiatynia, czyli udzielajaca sie ludziom obecno$é
Boza, w niczym nie narusza Bozej suwerennosci. ,Czy jednak naprawde Bog
zamieszka na ziemi? Przeciez niebo i niebiosa najwyzsze nie moga Cie objaé,
a ¢z dopiero $wiatynia, ktérg zbudowalem?” — modli si¢ Salomon w dniu
poé$wigcenia swiatyni (1 Krl 8,27). 1 w dlugiej modlitwie rozwija krél Salomon
mys$l, Ze to nam jest potrzebna $wiatynia, a nie Bogu, za$ szczegdlne przeby-
wanie Boga w $wiatyni nie ogranicza bynajmniej Bozej wszechobecnoéci, ale
czyni ja wyrazistsza dla nas.
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Z kolei prorocy - zwlaszcza Micheasz i Jeremiasz — glosza odwaznie, ze dar
$wigtyni mozna rowniez przyjmowac w sposob obrazajacy Boga. Zostal on dany,
aby uswiecac lud, ktéry tam si¢ gromadzi dla oddawania czci Bogu. Tymczasem
zdarza sie, ze ludzie przychodzacy do $wiatyni wcale nie zamierzajg porzuci¢
swoich kradziezy, morderstw, rozpusty i balwochwalstwa. Przemieniaja w ten
sposéb $wiatynie Boga Najwyzszego w jaskini¢ zbdjcéw. Wydaje im sig, Ze dar
$wiatyni jest talizmanem, ktory ostoni ich przed konsekwencjami ich grzechéw.
,»Nie ufajcie stowom klamliwym gloszacym: Swigtynia Paniska, $wiatynia Pariska,
mamy $wiatynie Panska! ~ wola prorok Jeremiasz — Moze jaskinia zbdjcow stal
sie w waszych oczach ten dom, nad ktérym wzywano mego imienia?” (Jr 7, 4
i 11). Gloszenia tego rodzaju upomnien i ostrzezen prorok Jeremiasz omal nie
przyplacit zyciem. Szeroko méwi o tym rozdziat 26 jego ksiegi.

Obie powyzsze prawdy bardzo dostownie dotycza réwniez tej Swiatyni,
ktdérg zbudowat Jezus Chrystus, a ktéra jesteSmy my. Ten niezwykly dar Bozy,
ze Zbawiciela znamy po imieniu i Ze mozemy z takg fatwoscia czerpac z Jego
$wiatla i mocy, w niczym nie ogranicza suwerennosci Boga, ktory chce i moze
wszystkim ludziom (a nie tylko chrzes$cijanom) udziela¢ swoich daréw. Stowa:
»Mam jeszcze inne owce, ktore nie sg z tej owczarni” (J 10, 16) — niezaleznie od
swego pierwotnego sensu historycznego - niewatpliwie mowig o tych, ktérzy
do Chrystusa nalezg na razie tylko w spos6b niewidzialny.

Z kolei stowa: ,,Kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony jak winna latorosl
i uschnie” (J 15, 6) odnosza sie do tych wszystkich, ktorzy chociaz znajduja si¢
w samym S$rodku Kosciota, to przeciez swoim postgpowaniem upodabniaja
Kosciét do jaskini zbojcdw i zrazaja do Kosciota - a niekiedy do samego nawet
Chrystusa - tych, ktérzy stoja jeszcze na zewnatrz. Na ten temat ostatni sobor
wypowiedzial si¢ nastepujaco: ,,Chocby kto$ nalezal do ciala Kosciota, nie
dostapi zbawienia, jesli nie trwa w mitosci; taki bowiem pozostaje wprawdzie
w tonie Ko$ciota cialem, ale nie sercem” (KK 14).

4. Swiatynia Nowego Testamentu jest sam Jezus Chrystus

Centralng postacig dziejow Swiatyni Bozej jest oczywiscie Jednorodzony Syn
Bozy Jezus Chrystus. Dokonujemy jednak uproszczenia, jezeli w Panu Jezusie
dostrzegamy jedynie Zatozyciela Swiatyni nowotestamentalnej, ktérag Bog bu-
duje sobie ze swoich przyjaciét. Pan Jezus nie tylko zatozyt nowa Swiatynie, ale
On sam przyszedt do nas jako Swiatynia. Jego czlowieczenstwo bylo przeciez
miejscem najpelniejszej obecnosci zbawczej Boga wérod ludzi.

Nowy Testament mowi o tym wielokrotnie.,,Zburzcie t¢ $wiatynie - powie-
dziat sam Zbawiciel po wyrzuceniu przekupniéw - a Ja w trzech dniach wzniose
ja na nowo”. Jan Ewangelista zaznacza, ze ,mowil to o $wiatyni swego ciala”
(J2,19121).,W Nim, w Jego ciele, mieszka cala petnia Béstwa” - czytamy w Li-
$cie do Kolosan (2, 9). Zwlaszcza tajemnice Weielenia przedstawiaja Ewangelisci
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w obrazach éwigtynnych.,,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego Cie
ostoni” (Lk 1, 35) - méwi aniot do Maryi. Stowo ,,ostoni” dostownie nalezaloby
przethumaczy¢:,,zacieni’, a nawet ,onamioci’,,,otoczy Cie namiotem’, co zapew-
ne jest tu odniesieniem do namiotu $wiadectwa. W kategoriach swiatynnych
przedstawia tajemnice Wcielenia rowniez Ewangelista Jan:,,A Stowo ciatem si¢
stalo i zamieszkalo wsréd nas, i ogladalismy chwale Jego™ (] 1, 14).

Zatem Swiatynia Nowego Testamentu jest sam Jezus Chrystus. My za$ jeste-
$my Kosciotem, czyli Swiatynia, o tyle tylko, o ile stanowimy jedno z Chrystu-
sem. Po to wlasnie Syn Bozy stal si¢ jednym z nas, aby nas uczynic jedno z Soba;
po to stal si¢ uczestnikiem naszej ludzkiej natury, aby da¢ nam uczestnictwo
w swojej naturze Boskiej; po to zstapil na ziemie jako najwspanialsza Swiatynia
Boza, aby przemieni¢ w Swiatynie, czyli w Koéci6t wszystkich, ktérzy w Niego
uwierzg.

5. My jestesmy Kosciolem jako nalezacy do Chrystusa

Kosciotem wyznawcy Chrystusa sg nazywani juz w Nowym Testamencie:,,Bo
my jeste$my swigtynia Boga Zywego - wedlug tego, co mowi Bég: Zamieszkam
z nimi i bed¢ chodzit wérédd nich, i bede ich Bogiem, a oni beda moim ludem”
(2 Kor 6,16). W dalszym ciagu tej wypowiedzi Apostol Pawel wyraznie stwier-
dza, ze to, iz jesteSmy Ko$ciotem, jest nie tylko wspanialtym darem Bozym, ale
réwniez zadaniem: ,,Przeto wyjdzcie sposréd nich’, to znaczy sposréd batwo-
chwalcow, ,,i odfaczcie sie od nich, méwi Pan, i nie tykajcie tego, co nieczyste,
a Ja was przyjm¢” (w. 17).

Ten moment, ze na tej ziemi Ko$cié! znajduje si¢ dopiero w trakcie budowy, ze
przemieniajaca obecnos¢ Boza jeszcze nas do konca nie ogarneta, podkreslony
jest rowniez w innych wypowiedziach apostolskich. ,,Nie jestescie juz obcymi
i przychodniami - zwraca si¢ Apostot Pawel do chrzescijan, ktérzy pochodzili
z narodow poganskich - ale jestescie wspolobywatelami $wietych i domownika-
mi Boga - zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamieniem
wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla rosnie na
$wieta w Panu swiatynie” (Ef 2, 19-21).

Zeby za$ nie byto watpliwosci, ze obraz wznoszenia sie Kosciola dotyczy nie
tylko coraz to nowych ludzi, ktérzy sie do Koséciota przyltaczaja, Apostot dodaje:
»w Nim - w Chrystusie - i wy takze wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by
stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha” (w. 22). Zatem Ko$cié! rosnie, powinien
rosnaé w kazdym z nas. Bég chcialby kazdego z nas wypelniac coraz bardziej
swoja zbawcza obecnoscia.

Zauwazmy, ze Chrystus ~ Swigtynia Boza w calym tego stowa znaczeniu -
zostal tu nazwany Kamieniem Wegielnym. Trudno o bardziej wyrazne podkre-
$lenie, ze celem pojawienia sie tej Boskiej Swiatyni wérdd nas byta przemiana
nas wszystkich w Swiatynie, czyli Kosciét. Mimo woli przypomina sie kamief
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z proroctwa Daniela, ktory ,rozrést sie w wielka gore i napetnil calg ziemi¢”
(Dn 2, 35).

6. Przeznaczenie Kosciola do Zycia wiecznego

Jednakze Swiatynia nowotestamentalna, chociaz buduje si¢ w doczesnosci,
przeznaczona jest do zycia wiecznego. Nie po to przeciez ogarnia nas Bég swoja
obecnoscia, aby nas kiedy$ opusci¢, lecz aby by¢ z nami na zawsze. Po Zmar-
twychwstaniu Chrystusa nawet $émier¢ nie ma juz tej mocy, zeby nas od Boga
oddzielié¢.,,Jezeli mieszka w was Duch Tego, ktéry Jezusa wskrzesil z martwych,
to Ten, co wskrzesit Chrystusa z martwych, przywréci do zycia wasze $miertelne
ciala moca mieszkajacego w was swego Ducha” (Rz 8, 11).

To przeznaczenie Koéciota do zycia wiecznego jest prosta konsekwencja
Whiebowstapienia Chrystusa. Zmartwychwstaty Chrystus - teraz juz jako
jeden z nas — wszedt bowiem w ten Kosciél, czyli w t¢ Obecnos¢ Boza, ktoéra
przekracza wszelkie miary doczesne. Totez autor Listu do Hebrajczykow wy-
jasnia, ze rozdarcie zastony w $wiatyni jerozolimskiej, o ktorym wspominaja
ewangeliczne opisy Meki, oznaczato otwarcie drogi do zycia wiecznego dla nas
wszystkich: ,,Mamy wiec, bracia, pewnos¢, iz wejdziemy do Miejsca Swigtego
przez krew Jezusa. On nam zapoczatkowat droge nowa i Zywa, przez zastong,
to jest przez ciato swoje” (10, 19n).

Zatem Chrystus, Kamieni Wegielny Ko$ciola, jest zarazem jego Arcykapta-
nem: ,wszed! bowiem nie do §wiatyni zbudowanej rekami ludzkimi, (...) ale do
samego nieba, aby teraz wstawiad sie za nami przed obliczem Boga, nie po to,
aby si¢ czesto mial ofiarowad jak arcykaptan, ktéry co roku wchodzi do $wiatyni
z krwia cudza. (...) Raz jeden ukazat si¢ teraz na koficu wiekéw na zgtadzenie
grzechéw przez ofiare z samego siebie” (Hbr 9, 24-26).

Dodajmy, ze z kaplanistwem Chrystusa jest podobnie jak z prawda, ze jest On
Swiatynia: jako Kaptan chce On nas wszystkich przemieni¢ w kaplanow, ktorzy
stajac sie jedno z Nim, samych siebie oddaja na mita Bogu ofiare. Pisze o tym
wyraznie Apostot Piotr:,, Zblizajac si¢ do Tego, ktory jest zywym kamieniem, (...)
wy réwniez, niby zywe kamienie, jesteécie budowani jako duchowa $wiatynia,
by stanowi¢ $wiete kaptafistwo, dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych
Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 4n).

7. Kamieniem Wegielnym Kosciota jest Jezus Chrystus

Nie béjmy si¢ otwartym tekstem przypomina¢ nauke apostota Pawta, ze
gdyby z Chrystusem byto inaczej, niz to glosi Ewangelia, nasza wiara w Niego
nie miataby sensu i trzeba by od niej jak najdalej ucieka¢. , Jezeli Chrystus nie
zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotad pozostajecie w swoich
grzechach... Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystusie nadziej¢ poktadamy, jeste-
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smy bardziej od wszystkich ludzi godni politowania” (1 Kor 15, 17.19). Rzecz
jasna, nasza przynaleznos¢ i przywiazanie do Kosciota réwniez bylyby czyms
nierozumnym.

Totez niezwykle tatwo byloby zniszczy¢ chrzescijaiistwo, gdyby nie byto ono
naprawde dzielem Bozym. Albo méwiac inaczej: gdyby Chrystus Pan nie byt
naprawd¢ Synem Bozym i Zbawicielem catej ludzkoéci. Wystarczytoby w spo-
s6b wiarogodny podwazy¢ prawdziwo$é istotnego przekazu na temat Jezusa
Chrystusa, zeby caly gmach wiary chrzescijaniskiej utracit swoje fundamenty
i runat. Gdyby z Jezusem Chrystusem nie byto tak, jak méwig o Nim Ewangelie,
znaczyloby to, ze chrzescijanistwo jest zwyczajnym ludzkim wymystem i tylko
w ztej woli albo z duchowego lenistwa lub naiwno$ci mozna jeszcze przy nim
pozostawac.

W ciagu wiekow nie brakowato amatoréw do zadania chrzescijafistwu tego
jednego ~ wydawatoby sie, tak tatwego do zrealizowania - ciosu, po ktérym
ono juz by si¢ nie podniosto. Bo ¢4z prostszego - rézni ludzie z gory ,wiedzieli”,
ze wiara w Jezusa to tylko jedno wielkie nieporozumienie - niz zaproponowa¢
ludziom jaka$ alternatywna historie Jezusa, ktéra radykalnie wykluczataby,
azeby kto$ taki mogt by¢ Synem Bozym i Zbawicielem.

Starsi pamietaja, ze przerabialiémy juz teze, iz Pan Jezus w ogéle nie jest
postacia historyczna. Gloszono réwniez teze, ze On wcale nie zmartwychwstat
albo nawet Ze nie zostat ukrzyzowany (o tej ostatniej z pewnoscia jeszcze be-
dzie nieraz glosno, bo znajduje si¢ ona w Koranie). W czasach mojej mtodosci
pismo,, Przekrdj” propagowato poglady niejakiego André Dupont-Sommera, ze
Jezus byt tylko marng imitacja jakiego$ zyjacego dwiescie lat wczesniej Mistrza
Sprawiedliwosci. Stosunkowo niedawno rekordy popularnosci bity ksigzki
oskarzajace Watykan, ze zagarnat manuskrypty qumranskie, gdyz znajduja
si¢ w nich rzeczy, ktore skoro tylko stang si¢ przedmiotem wiedzy publicznej,
ostatecznie sfalsyfikuja chrzescijanstwo'. Dzisiaj mamy Kod Leonarda da Vinci
i szereg podobnie oszukanczych ksiazek, a kazda z nich przedstawia swoja
»0stateczng prawde o Jezusie”.

Doprowadzmy te my$l do konca: jezeli Jezus tak naprawde nie jest ani Synem
Bozym, ani nie zmartwychwstal - to przeciez nie ma sensu bawié sie w chrze-
Scijanina. A juz szczegolnie wielkimi idiotami byli meczennicy, ktérzy woleli
umrze, niz wyrzec si¢ wiary w Chrystusa. Stowem, nigdy doéé przypominania,
ze chrzedcijanistwo nie glosi mitu o Jezusie Chrystusie, ktéry mozna by zaleznie
od pojawiajacych si¢ potrzeb przerabia¢ i dostosowywaé do takich lub innych
upodoban. My wierzymy w Chrystusa, ktéry jest Droga, Prawda i Zyciem.

' Rzetelny opis tych zarzutéw znalez¢é mozna w ksiazce: O. Betz i R. Riesner, Jezus, Qum-

ran i Watykan. Kulisy Trzeciej Bitwy o Zwoje znad Morza Martwego, The Enigma Press, Krakéw
1996.
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Jezeli ktos sadzi, ze to nieprawda, niech od Kosciota odejdzie i niech nie udaje
chrze$cijanina. Jezeli ktos sadzi, ze naiwnoscia i glupota jest wierzy¢ w Chry-
stusa naprawde, chetnie przyznajmy mu racje: tak, my jestesmy tacy wilasnie
glupi i naiwni, ze w Chrystusa, ktéry jest Bogiem prawdziwym i Zbawicielem
wszystkich ludzi, wierzymy naprawde. I tym wladnie jest Koéci6! - wspélnota
tych, ktérzy w Chrystusa staraja si¢ wierzy¢ naprawde.

8. Kosciol darem Chrystusa

Jak jednak pogodzi¢ historyczng partykularnos¢ Jezusa z Jego uniwersalno-
$cig zbawcza? Bo jezeli wierzymy, ze jest On Zbawicielem wszystkich ludzi, to
przeciez nie spos6b nie zdawac sobie sprawy z tego, ze podczas swojego do-
czesnego przebywania z nami spotkal si¢ On bezposrednio tylko ze znikoma
czescia ludzi swego pokolenia, a przeciez ludzko$¢, ktorej jest On Zbawicielem,
to wiele nastepujacych po sobie pokolen!

Wtasnie dar Kosciota stanowi nieustanne zaproszenie Jezusa, skierowane
do ludzi wszystkich pokolen i do kazdego poszczegélnego czlowieka, azeby
przyja¢ Go jako Boskiego Nauczyciela i Zbawce. Jezus wyraznie mowit o tym,
ze chce nas Kosciotem obdarzy¢ (Mt 16, 18). W tym tez celu wybral dwunastu
apostotéw, aby - podobnie jak dwunastu synéw Jakuba dato poczatek ludowi
Przymierza Pierwszego — dali poczatek jego Kosciotowi.

Zostawit Jezus swojemu Kosciolowi chrzest (Mt 28, 19), zostawil moc od-
puszczania grzechow (] 20, 22n) oraz dar Eucharystii (Mt 26, 26-28). Obiecat
ponadto, ze sam Duch Swiety bedzie czuwal nad tym, zeby w Koéciele byta
gloszona autentyczna Jego nauka (J 14, 26; por. Lk 16, 10; Mt 16, 19; 18, 18;
1Tm 3,15).

Otéz warto sobie uprzytomnié, ze dzigki darowi Ko$ciola nasza jednosc
z Jezusem i mozliwosci spotkania z Nim sg dzi§ niewyobrazalnie glebsze niz
te, jakie mieli nawet sami apostotowie, kiedy zyli z Nim na co dzien i mieli
mozliwoéé bezposredniego przebywania z Nim. Apostolowie mogli ,.jedynie”
by¢ w Jego obecnosci, stucha¢ Go, zadawa¢ Mu pytania, by¢ §wiadkami Jego
postepowania i Jego cudéw.

Nasze mozliwoéci zjednoczenia z Jezusem i czerpania z Niego s3 niepo-
réwnanie wieksze. Sprobujmy to zobaczy¢ w $wietle tajemniczych Jego stow:
»Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejdg, Pocieszyciel nie
przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was™(J 16,7).

Dlaczego odejécie Jezusa bylo warunkiem postania Ducha Swigtego? Bo
dopdki Jezus historycznie byt z nami, oredzie zbawienia bylo dopiero przeka-
zywane, nie zostalo jeszcze przekazane do konca. Jako Cztowiek, byl On wtedy
jednym z nas. Odszed! od nas po dopelnieniu naszego Odkupienia i przygo-
towaniu swoich ucznidw, ktérych wybral, zeby byli zaczatkiem Kosciota, na
przyjecie Ducha Swigtego. Teraz - moca tegoz Ducha, ktérego On nam posyla



40 Jacek Salij OP

- mozemy si¢ z Nim spotykaé niewyobrazalnie glebiej niz jako z jednym z nas.
Spotykajac sie z Nim w Duchu Swigtym, jednoczymy si¢ z Nim - rzecz jasna,
na razie tylko zaczatkowo - na wzdr jednosci Oséb Boskich. Mozemy nawet
spozywa( Jego Cialo i poniekad przemieniac si¢ w Niego. Przychodzac do nas,
On ogarnia nas catych, tak Ze my stajemy si¢ coraz wigcej jedno z Nim, tak jak
to zapisat apostot Pawel: , Teraz za$ juz nie ja zyjg, lecz Zyje we mnie Chrystus”
(Ga 2,20).

Wiszystko to jest mozliwe dlatego i tylko dlatego, ze Jezus naprawde jest
réwnym swojemu Przedwiecznemu Ojcu Synem Bozym, a stawszy si¢ naszym
Zbawicielem, ma moc spotykac si¢ z nami na takim poziomie bliskosci i in-
tymnosci, jaki na tej ziemi jest absolutnie niemozliwy nawet w relacjach miedzy
najbardziej oddanymi sobie przyjaciétmi.

To zas, ze jest On Zbawicielem réwniez tych wszystkich pokolen, ktore zyty
przed Jego ludzkim urodzeniem, wyznajemy w artykule wiary o Jego zstapieniu
do otchlani. Ostatni sobdr przypomina nauke ojcdw, ze istotng konsekwencja
uniwersalnosci zbawczej Chrystusa Pana jest uniwersalnos¢ Kosciota: mianowi-
cie w Dniu wypelnienia dziejow ,,wszyscy sprawiedliwi, poczynajac od Adama,
«od Abla sprawiedliwego az po ostatniego wybranego», zostang zgromadzeni
w Kosciele powszechnym u Ojca” (KK 2).

9. Chrystus obdarzyl nas Kosciolem, ale ktérym?

[stnieje powszechna zgoda teologdw chrzescijanskich co do tego, ze Chrystus
Pan zalozyl jeden jedyny Kosciol. Wskazuja na to zwlaszcza biblijne symbole
Kosciota jako Ciata Chrystusa i jako Jego Ukochanej. Chrystus Pan niewatpli-
wie ma tylko jedno Cialo i tylko jedna Ukochana. Rozbieznosci zaczynajg si¢
dopiero w obliczu pytania: gdzie jest ten jedyny Kosciét Chrystusowy?

Teologowie protestanccy szukaja, biorac z grubsza, odpowiedzi na to py-
tanie w dwdch kierunkach. Jeden Kosciét Chrystusowy - to pierwsza grupa
odpowiedzi - istnieje w wielu gateziach, tzn. w wielu wyznaniach. Na przyktad
w polowie XIX wieku pojawita sie w Anglii doktryna o trzech galteziach Kodciota
Chrystusowego, odrzucona przez Stolice Apostolska w dekretach z roku 1864
i 1865 (Denz 2886). Wydaje sie, ze doktryna wielu gatezi nieuchronnie implikuje
relatywizm prawdy objawione;j.

Druga grupa odpowiedzi na powyzsze pytanie zmierza w kierunku rezy-
gnacji ze wskazywania konkretnych wspélnot religijnych: jeden jedyny Kosciét
Chrystusowy znajduje sie dopiero w trakcie budowy i jest zasadniczo niewi-
dzialny; ujawni sie on widzialnie i ostatecznie dopiero w Dniu chwalebnego
przyjscia Chrystusa. Jednak nie sposdb nie zauwazy¢, ze Chrystus Pan nie taki
Kosciot zalozyt. Zbawiciel niewatpliwie chcial, azeby Jego Koscidt byt rowniez
widzialny ~ przeciez wyznaczyl mu konkretnych apostotow, zostawit swoje
stowo, obdarzyt sakramentami.
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Zastrzezenia budzi réwniez doktryna, jakoby ten jedyny Kosciot Chrystusowy
realizowal sie w jakimé konkretnym ~ w tym oto i tylko w tym Kosciele. W sta-
rozytnosci tak sadzili o sobie donatysci, w potowie XX wieku blad ten glosili
niekt6rzy katoliccy teologowie amerykariscy, za co zostali stanowczo przywotani
do porzadku przez Stolice Apostolska (Denz 3866-3873). Jak si¢ wydaje, dzisiaj
btad ten mozna spotkaé u niektorych teologéw prawostawnych.

Warto przypomnie(, jak btedowi temu przeciwstawial si¢ $w. Augustyn
(+430). Jego polemika z donatystami znakomicie pokazuje réznice miedzy
katolickim rozumieniem Koéciola a rygorystycznymi ujeciami tych wyznan
chrzescijaniskich, ktére koécielno§¢ przyznaja tylko i wytacznie samym sobie.
Wiara katolicka, owszem, jeden jedyny Kosciot Chrystusa rozpoznaje w apo-
stolskim i katolickim Kosciele, zgromadzonym wokét biskupa Rzymu jako
nastepcy Piotra, zarazem jednak nie odmawia innym wspélnotom wierzacych
w Chrystusa realnego udziatu w tej jedynie prawdziwej koscielnosci. Wypowiedz
Augustyna pochodzi z ,,Objasnienia 3 Psalmu 32, 29™:

,Chca czy nie chca, s naszymi braémi. Wtedy przestaliby by¢ naszymi braémi,
gdyby przestali odmawia¢ «Ojcze nasz». Méwia: Nie jeste$cie naszymi bracmi,
nazywaja nas poganami. Dlatego tez chca nas ponownie chrzcic, twierdza, ze
nie mamy tego, co oni daja. Z tego wynika ich btad, iz zaprzeczaja, ze jestesSmy
ich bra¢mi. My ich chrztu nie powtarzamy. Otdz oni, nie uznajac naszego
chrztu, zaprzeczaja, ze jestesmy ich braémi. My za$ nie powtarzajac ich chrztu,
ale uznajac wlasny, méwimy do nich: Braémi naszymi jestescie. Oni twierdza:
Odejdzcie od nas, nie mamy z wami nic wspélnego. A wladnie, ze mamy z wami
co$ wspdlnego: wyznajemy jednego Chrystusa, w jednym ciele, pod jedna glowa
powinni$my byé. Dlaczego, odpowie [donatysta], szukasz mnie, jesli zginatem?
Nie szukatbym, gdybys nie zginat. Skoro zgingtem - odpowie - jak mogg byc
twoim bratem? Bo chce ustyszec o tobie stowa: Brat twéj byl umart, a ozyk;
zaginal i odnalazt si¢ (Lk 15, 24.32). Zaklinamy wiec was, bracia, przez same
wnetrznosci mitoéci, ktérej mleko pijemy, ktérej chlebem si¢ karmimy, przez
Chrystusa Pana naszego, przez Jege tagodnosc™

Dokladnie tak samo méwit o jedynym Koéciele Chrystusa ostatni sobor.
Najpierw przypomnial, ze ,jedyny Koéciét Chrystusowy (...) trwa w Kosciele
katolickim, rzadzonym przez nastgpce Piotra oraz biskupdéw pozostajacych
z nim we wspolnocie” (KK 8). Nastepnie za$ przedstawil nauke o kolejnych
kregach przynaleznosci do Kosciota (KK 13-16). Stowem, te dwie prawdy, ze
Koéciot katolicki jest tym Ko$ciolem, ktérym obdarzyt nas Chrystus, oraz ze
jakies formy przynaleznoéci do jedynego Koéciota Chrystusowego dostgpne sa
wszystkim ludziom, nawet tym, ktérzy Chrystusa Pana nie poznali po imieniu
- wyznajemy jako jednocze$nie prawdziwe i wzajemnie si¢ objasniajace.
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10. Czym Kosciol jest i czym nie jest?

Stoimy dzisiaj wobec wielkiej pokusy, zeby Koscidt traktowaé jako instytucje
ustug religijnych, a wiec zapominajac o tym, ze jest on darem Chrystusa. Samo
pojawienie si¢ takiej pokusy nie powinno dziwi¢. Liczne instytucje ustugowe
istotnie wspdltworza dzisiejsze zycie spoteczne. Bardzo wielu spoéréd nas
pracuje w takich instytucjach, wszyscy z rozmaitych ustug korzystamy. Cenimy
sobie te instytucje ustugowe, ktdre staraja si¢ nalezycie zaspokoic nasze potrzeby.
Krytykujemy ustugi wykonywane po partacku i bez troski o klienta.

W tej sytuacji pokusa patrzenia na Koécioét jako na instytucje, w ktérej moze-
my zaspokoi¢ swoje religijne potrzeby, wydaje si¢ do$¢ naturalna. Ale tez wlasnie
dlatego jest to pokusa bardzo niebezpieczna. Wobec instytucji uslugowej klient
jest kims z zewnatrz, nawet jesli jej ustugi catkowicie go zadowalaja i korzysta
znich stale. Dystans wobec instytucji poglebia sie, jedli ustugi $wiadczone sa byle
jak, albo jesli instytucja konkurencyjna potrafi lepiej obstuzy¢ danego klienta.

Trzeba to sobie wyraznie uswiadomi¢, ze niejeden katolik porzuca dzisiaj
praktyki religijne, albo nawet odchodzi od Kosciola w kierunku innych wspdlnot
wyznaniowych, bo sie zrazit do Kosciota jako do instytucji ustugowej: natrafit na
nieodpowiadajacych mu ksiezy, nie widzial miejsca dla siebie w anonimowym
tlumie niedzielnej Mszy $w., denerwowat go poziom kazan.

Owszem, sprawa to ogromnej wagi, azeby ksieza dobrze i z mitoscig do
ludzi wypelniali swoja postuge duszpasterska, za§ we wspdlnocie parafialne;j,
azeby rozwijat si¢ duch prawdziwego braterstwa. Niemniej nie wolno patrzeé
na Koscidt jako na instytucje zajmujaca si¢ zaspokajaniem potrzeb religijnych.
W sytuacji, kiedy ludzie zadowoleni sa z poziomu ,,ustug ko$cielnych’, grzech ten
objawia si¢ typowo konsumenckim stosunkiem do Kosciota, niepoczuwaniem
si¢ do aktywnego uczestnictwa w konkretnych problemach Kosciota, usta-
wianiem si¢ wobec Kosciota w pozycji, nawet jesli zyczliwego, to zewnetrznego
obserwatora.

To dlatego tak nam w naszych kosciotach nieraz obco i anonimowo. Bo jesli
kto$ chce w Kosciele przede wszystkim zaspokoi¢ swoje potrzeby religijne,
trudno si¢ dziwi¢ temu, ze czuje si¢ w nim tak, jak si¢ ludzie zazwyczaj czujg
w instytucjach ustugowych. Zeby poczué si¢ w Koéciele domownikiem, trze-
ba widzie¢ w nim swéj duchowy dom, przejmowac si¢ jego sprawami, chcie¢
dzieli¢ si¢ swoja wiarg z innymi, znajdowac sie w autentycznych relacjach wiary
przynajmniej z kilkorgiem ludzi.

Zauwazmy jeszcze, ze to o wiele za malo powiedzie¢, iz Koscidt to tylko bi-
skupi i ksieza, bo Kosciotem jesteSmy wszyscy wierzacy w Chrystusa. Kosciot
to cos wiecej nawet niz ta wspolnota poprzez wszystkie pokolenia, o ktérej
mowit ostatni sobér w KK 2. Chyba najpelniej przedstawiony jest Kosciot
w Hbr 12, 22-24: ,przystapiliscie do géry Syjon, do miasta Boga zyjacego, Je-
ruzalem niebieskiego, do niezliczonej liczby aniotéw, na uroczyste zebranie, do
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Kosciota pierworodnych, ktérzy sa zapisani w niebiosach, do Boga, ktory sadzi
wszystkich, do duchéw sprawiedliwych, ktére juz doszly do celu, do Posrednika
Nowego Testamentu - Jezusa, do pokropienia krwia, ktéra przemawia mocniej
niz [krew] Abla”

Koscidt w tym jeszcze sensie jest transcendentny wobec nas jako wspolnoty
wierzacych, ze jest Matka, ktora urodzita nas dla Chrystusa i przygotowuje nas
do zycia wiecznego (Ga 4, 26). Co wigcej, rowniez my sami, jako cztonkowie
Kosciota, jeste§my wezwani do udziatu w jego macierzynstwie, do udzialu w ro-
dzeniu dla Chrystusa coraz to nowych Jego wyznawcéw. Pan Jezus powiedziat
nawet, ze kto petni wole Boza, ten dla Niego jest nie tylko bratem lub siostra,
ale nawet matka (Mk 3, 35). Ojcowie Kosciota, objasniajac t¢ wypowiedz Jezu-
sa, mowili o réznicy miedzy wiarg niedojrzaly i dojrzata: kazdy, kto petni wolg
Boza, jest bratem lub siostra Pana Jezusa, ale nie kazdy jest Jego matka. Matka
Chrystusa sg tylko ci, ktérzy realnie przyczyniaja si¢ do tego, ze On rodzi sie
w duszach coraz to nowych ludzi.

11. Pytanie o zlo w Kosciele

SzczegOlnie trudnym problemem, przed ktérym staja wierzacy kolejnych
pokolen, jest pytanie o zto w Kosciele. Istota tego problemu wydaje si¢ naste-
pujaca: Koscidt, lud Bozy, jest miejscem szczegdlnej obecnosci Boga wérdd
ludzi, obecnosci poteznej i zbawiajacej. Lecz oto rzeczywistos¢ wydaje si¢ temu
przeczyé; my swoimi grzechami jakby przymuszamy Boga do wycofania swojej
obecnosci.

Ztem w KoSciele jest cata rozmaitos¢ sytuacji, w ktérych przeszkadzamy Bogu
w okazywaniu Jego poteznej milosci wobec nas. Latwo jest z pozycji zewnetrz-
nej krytykowad inkwizycje albo zmaterializowanie ksigzy. Ale wielkim ztem
wyrzadzonym Koéciotowi jest réwniez kazdy nasz grzech ciezki, kazde trwanie
w nalogu i kazde podeptanie §wigto$ci matzenstwa, kazda nasza obojetnos¢
na cztowieka potrzebujacego i kazde rozsiewanie niezgody. Bo wystawiamy
w ten sposéb falszywe $wiadectwo Chrystusowi, jakoby nie dotrzymat swoje;j
obietnicy, ze bedzie w swoim Kosciele po wszystkie dni az do skonczenia §wiata,
albo jakoby byt za staby na to, zeby rozla¢ w naszych wnetrzach prawdziwa
mitos¢.

Przypatrzmy sie konkretnej, banalnej sytuacji. Oto w jakiej$ kancelarii
parafialnej interesanci zatatwiani s bezdusznie, a nawet niegrzecznie, totez
wychodza z niej oburzeni na to, ze w urzedach koscielnych ludzie traktowani
s3 tak samo, jedli nie gorzej niz w urzedach $wieckich. To jasne, Ze nie chodzi
o to, azeby ludzie prowadzacy kancelarie parafialne oraz korzystajacy z ich ustug
byli na tyle dobrze wychowani, aby potrafili pod maska uprzejmosci ukryc
wzajemna obojetno$¢ wobec siebie. Taka kultura, chociaz ufatwia zycie, nie



44 Jacek Salij OP

przemienia serc i nie czyni §wiata lepszym, a moze nawet utrwala nieludzkosé
naszych wzajemnych relacji.

Zatem, jedli ja wierze, ze Koscidt jest dzielem Bozym, a nie tylko jedng wiecej
czysto ludzka instytucja, to wierze, Ze Bog chee i potrafi tak nas przemieniaé,
aby$my naprawd¢ wzajemnie si¢ mitowali. Je$li wiec pracuje w parafialnej
kancelarii, poczytuje to sobie za wielki dar Bozy, ze zostalem postawiony w ta-
kim miejscu, w ktérym tak czesto moge poméc drugiemu cztowiekowi w jego
drodze do Boga. Jesli z kolei zdarzylo sie, ze jako interesant zostalem w urze-
dzie ko$cielnym potraktowany bezdusznie, pierwsza moja reakcja nie bedzie
potepienie czy oburzenie, ale bdl, ze takie rzeczy dziejg si¢ wlasnie w Kosciele,
wilasnie tam, gdzie powinno by¢ najwiecej bezinteresownej mito$ci. Taka po-
stawg przynajmniej nie doktadam nastepnego grzechu braku mitosci, ktérym
tak tatwo czlowiek odwzajemnia doznang uraze. Czesto za$ mito$¢ potrafi mi
podpowiedziec jakie$ pozytywne dziatanie na rzecz uzdrowienia tej gorszacej
sytuacji, ze w Kodciele cztowiek bywa traktowany nie w duchu mitosci.

Kazdy z nas moze przezy¢ chwile, w ktorej poczuje dotkliwie brak mitoéci
w Kosciele. Koniecznie jednak powinienem (w sensie: kazdy z nas powinien)
zauwazyc, ze pytanie o zto w Kosciele jest skierowane przede wszystkim do mnie
samego. Bo dopoki mdj brak mitosci spotykat sie z cudzg mitoscia, nawet nie
zauwazalem tego, ze w Kosciele umiem raczej dobro braé niz je dawaé. Dopiero
kiedy méj brak mitosci spotkat si¢ z podobna postawa z drugiej strony, zauwa-
zam, jak malo wéréd nas milosci. Ale nawet wtedy zauwazylem brak milosci
nie u siebie, tylko u tego drugiego.

Wydaje sie, ze najistotniejsza odpowiedz na pytanie o zto w Kosciele jest
nastepujaca: Kosciét jest miejscem potgznej obecnosci Bozej wiréd ludzi.
Ale potega Pana Jezusa jest pelna pokory. Dzielo najwiekszej swojej potegi
wykonat On na krzyzu. Wprawdzie zostat na nim zabity, niemniej jednak Jego
miloé¢ okazala si¢ wigksza niz cala skierowana przeciwko Niemu nienawisé
i potezniejsza niz caly grzech $wiata. Réwniez dzisiaj Chrystus Pan jest potez-
ny w sposéb pokorny. Nie obiecuje nam, ze Kosci6l bedzie rajem wzajemnej
mitosci. Obiecuje natomiast, ze napelni swoja mitoscia serce moje i twoje, i ze
bedziemy mogli promieniowaé miloscig na innych, jesli tylko bedziemy sie
naprawde otwierali na Jego obecno$é. Krolestwo Boze zaczyna sie w sercu
cztowieka. A jeéli si¢ przed nim zamykam, nie zauwaze go nawet tam, gdzie
ono autentycznie istnieje i dziata.
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DUSZPASTERSKIE] KOSCIOLA W POLSCE

PRIORITIES FOR PASTORAL WORK OF THE CHURCH
IN POLAND

This article shows rules for pastoral work that have never been questioned
along with challenges in pastoral ministry typical of Poland. Polish pastoral care
needs to face the challenges that come with pluralism and democracy. Current
political changes are accompanied by a number of negative phenomena, such
as unemployment or a deep split between professed faith and actual opinions
or behavior in social and personal lives of Catholics. The pastoral care of the
215 century needs to be diversified in terms of its directions, forms, and meth-
ods. Today the pastoral care of the family should be seen as a priority. There
is an urgent need for promoting and preparing Catholics for participation in
the public life. Pastoral care should encourage, affirm, and perfect a greater
sensitivity towards charities. The devotion to Mary should be cherished and
developed in order to deepen the Polish Marian devotion.

W realizacji duszpasterstwa Koscidt kieruje si¢ zasadami zawartymi w Obja-
wieniu Bozym i tradycji chrzescijafiskiej. Wymagaja one jednak ciaglej aktualiza-
cji i konfrontacji z terazniejszoscia i znakami czasu (por. KDK 11). Kazdorazowa
sytuacja, w ktérej realizowane jest duszpasterstwo, nie jest przypadkiem, ale
przewidziang przez Opatrznos$¢ Boza sytuacja.

Duszpasterstwo XXI wieku musi bra¢ pod uwage powyzsze wyznaczniki, jesli
chce prowadzi¢ ludzi do spotkania z Bogiem w wierze i mitosci.
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1. Niezmienne zasady duszpasterstwa

Istniejg zasady duszpasterstwa niekwestionowane w zadnym okresie czasu.
Nie ulegaja one zmianom pod wplywem zadnych przemian. Wywodza si¢ one,
albo maja oparcie w Objawieniu i Tradycji chrzescijariskiej. Stanowig podstawe
kazdej koncepcji duszpasterstwa.

Fundamentem kazdej dziatalnosci duszpasterskiej jest Chrystus (NMI 15).
Dlatego Jan Pawet II zalecat wszystkim, ktdrzy sa zwiazani z dzialalnoscia
duszpasterska, aby ,kontemplowali i wpatrywali si¢ w oblicze Chrystusa”
(NMI 16).,,Perspektywa, w kt6rg winna by¢ wpisana dziatalno$¢ duszpasterska
jest ~ wedlug Jana Pawta 1T - perspektywa $wietoéci” (NMI 30). Ona powinna
by¢ fundamentem kazdego programu duszpasterskiego. Wedtug Papieza ,,zy-
cie koscielnej wspolnoty i chrzescijanskich rodzin powinno zmierza¢ w tym
kierunku” Jan Pawel Il uwazal tez, ze na drodze swietosci trzeba ,faczy¢ cale
bogactwo propozycji dostepnych dla wszystkich z tradycyjnymi formami po-
mocy indywidualnej i grupowej, oraz z nowszymi formami udostepnianymi
przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez Ko$ciét” (NMI 31).

Prototypem duszpasterstwa jest dziatalno$¢ zbawcza Chrystusa. Z dziatal-
nosci zbawczej Chrystusa wywodzi duszpasterstwo swoja strukture. Dlatego
duszpasterstwo jest podporzadkowane Chrystusowi uwielbionemu i wobec
Jego zbawczej dzialalnosci powinno zawsze petni¢ funkcje stuzebna. W tym
sensie nie mozna mowic o duszpasterstwie bez Chrystusa, ale nie nalezy méwi¢
tez o Chrystusie ~ Wcielonym Synu Bozym, nie wspominajac o Bogu Ojcu,
od ktérego pochodzi Syn Bozy, oraz o Kosciele jako Jego dziele. Nie mozna
moéwi¢ o duszpasterstwie bez Ducha Swietego, ktéry zostal dany Koéciotowi
1 w ktorym aktywnie dziala. W ten sposéb z podstawami chrystologicznymi
duszpasterstwa wigza sie $ciéle podstawy pneumatologiczne i eklezjologiczne,
a takze historiozbawcze i mariologiczne. Wszystkie razem stanowia trwaty
fundament kazdego duszpasterstwa. Dlatego program duszpasterski powinien
by¢ oparty na podstawach teologicznych, zawarty w Ewangelii i Tradycji i sku-
piony wokét Chrystusa, ,.ktérego mamy poznawaé, kochaé i nasladowaé, aby
zy¢ w Nim zyciem trynitarnym i z Nim przemienia historig (...). Program taki
nie zmienia si¢ mimo uptywu czasu i ewolucji kultur, chociaz bierze pod uwage
epoke i kulture” (NMI 29).

Ale jak stwierdza Jan Pawel II: ,w ramach wyznaczonych przez uniwersalne
niepodwazalne zasady jedyny program Ewangelii musi sie nadal uciele$niaé
(...) w historycznej rzeczywistosci kazdej wspdlnoty koscielnej” (NMI 29). Na-
uczanie Jana Pawta I1 i Benedykta XVI nakresla ramy do opracowania strategii
i kierunkow pracy duszpasterskie;j.

Jednakze duszpasterstwo, ktére nie chce by¢ zawieszone w prézni, ale chee
tkwi¢ w realiach wspélczesnego zycia, musi by¢ skierowane na dzisiejszego
cztowieka, na jego potrzeby i oczekiwania. Oznacza to, ze duszpasterstwo po-
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winno uwzglednia¢ nie tylko zasady majace oparcie w Objawieniu i Tradycji
chrzescijanskiej, ale takze korzenie historyczne i podstawowe uwarunkowania
ludzkiego zycia. W kontekscie takiego rozeznania duszpasterstwo moze poszu-
kiwa¢ odpowiednich metod i form, aby dotrze¢ skutecznie do dzisiejszych ludzi
z postuga Kosciota. Koncepcja duszpasterstwa, adekwatna do dzisiejszych wy-
zwan czasu, wymaga oparcia si¢ na mozliwie najlepszym zrozumieniu potrzeb
egzystencjalnych i duchowych dzisiejszych ludzi. One to w szczegdlny sposob
ich charakteryzuja i wywieraja wptyw na ich zycie.

2. Polskie uwarunkowania duszpasterstwa

Koscidt w Polsce ma duszpasterskie problemy z jednej strony podobne do tych
istniejacych w innych krajach, z drugiej strony ma swoje wtasne problemy, nieist-
niejace gdzie indziej, albo w takiej skali, jak w Polsce. Ta ksztattujaca si¢ w ciagu
wiekow polska specyfika, to $cisty zwiazek Kosciola z Narodem, przepojenie
kultury narodowej wartosciami chrze$cijanskimi, wspolne przezywanie wzlotow
i upadkéw narodowych, wzajemne podtrzymywanie sie w czasach trudnych
i krytycznych. Laczac si¢ z Narodem, a nie z panstwem, Kosciot bronit zasad
chrzescijanskich w zyciu spotecznym, wystgpowal w obronie praw czlowieka
i ksztaltowat idealy i dazenia narodowe starajac sig¢ utatwic ich realizacje. Stad
katolicyzm polski byt w swoim istotnym profilu kulturowy i $wiatopogladowy.
Nie byt on nastawiony na utrwalanie istniejacego stanu rzeczy, ale byt dazeniowy
i dynamiczny. W opracowywaniu strategii duszpasterstwa na XXI wiek nalezy
liczy¢ sie ze wspomniang specyfika historyczng Kosciota w Polsce.

Trzeba réwniez uwzgledniaé wyznaczniki zwiazane z duchem czasu. Wedtug
papieza Jana Pawta II ,nasze polskie znaki czasu ulegly wyraZnemu przesunigciu
wraz z zalamaniem sie systemu marksistowskiego, ktéry warunkowat §wiado-
mo$¢ i postawy ludzi w naszym kraju. W poprzednim ukfadzie (...) Koséciot
stwarzal przestrzen, w ktérej cztowiek i naréd mogt broni¢ swoich praw (...).
W tej chwili musi znalez¢ si¢ w Kosciele przestrzen do obrony poniekad przed
samym soba:, przed ztym uzyciem swojej wolnoéci, przed zmarnowaniem
wielkiej historycznej szansy dla narodu. O ile sytuacja dawniejsza zyskiwata
Kosciotowi ogdlne uznanie (...), to natomiast w sytuacji obecnej na takie uznanie
(...) nie moze liczy¢™.

Dzisiaj Kosciél w Polsce nie musi broni¢ swego prawa do istnienia, jak
w okresie komunizmu. Musi jednak odpowiedzie¢ na wyzwania obecnego
czasu. Wyzwaniem dla duszpasterstwa jest spotkanie z pluralizmem i demo-
kracja. W obecnych warunkach nie jest najwazniejsze przestawienie gospodarki

' Jan Pawel I1, Oto otwiera si¢ nowy rozdzial w planach Opatrznosci. Spotkanie z Episkopatem
Polski,,’Osservatore Romano” (wyd. pol.), (12)1991, nr 3, 5. 42.
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panstwowej na rynkowa, ale to, ze cztowiek zostal poddany prawom tych prze-
obrazen, ze zmienia si¢ jego wngtrze oraz religijne i moralne aspiracje?.

Znakiem czasu jest zycie Polakéw demokracji i w spoteczenstwie plura-
listycznym, ktoére nie faworyzuje przekazu chrzescijanstwa, ale utwierdza
wlasne wartosci, normy i style zycia, ktore sg neutralne lub wrogie doktrynie
chrzescijanskiej. Religia emigrujac z niektdrych zakresow zycia spotecznego,
traci jednoczes$nie na publicznym znaczeniu. Sytuacja ta powoduje utrate wielu
funkcji realizowanych dotad przez Koscidt i skoncentrowanie si¢ na funkcjach
scidle religijnych. Z drugiej strony mozliwos¢ dokonywania wyboru, relatywizm
wartosci i norm, indywidualizm moralny oraz przynaleznos$¢ do wielu grup
spolecznych wywieraja wplyw na mentalnos¢ i osobowos¢ ludzi. W sytuacji
wplywania na ludzi réznych pogladéw i sprzecznych nieraz ideologii, bez
przeszkod ksztattuje sie nowa swiadomosc i potrzeby ludzi, zwigzane z no-
wymi wzorami myslenia i dziatania. Sytuacja ta jest waznym wyzwaniem dla
dzisiejszego duszpasterstwa®. Obecnie dokonujacym si¢ przemianom towarzy-
szy zespol czesto negatywnych zjawisk. Nalezy do nich pozostajaca w spadku
po komunizmie arogancja i korupcja elit rzadzacych, uporczywe trzymanie
sie¢ PRL-owskich schematoéw mentalnych z matym retuszem oraz zbyt dlugie
niepodejmowanie proby odciecia si¢ od PRL, brak pelnego upodmiotowienia
calego spoteczenstwa, batagan prawny i administracyjny. W sferze duchowej
przez wiele lat zbyt stabo nawigzywano wigzi z dziedzictwem przesziosci, tra-
dycja i historia Polski.

Znakiem czasu i duszpasterskim wyzwaniem jest takze bezrobocie. W Pol-
sce bezrobocie jest najwyzsze w Unii Europejskiej i przybrato rozmiary kleski
spolecznej. Byt to m.in. efekt rozwiazywania w Polsce spraw ekonomicznych
bez uwzgledniania racji etycznych. Wykazano zbyt malo troski o wprowadzenie
koniecznych oston socjalnych dla 0sdb dotknietych skutkami szczegdlnie bez-
robocia strukturalnego, wywolanego zbyt szybkim przejsciem od gospodarki
panstwowej sterowanej odgornie do gospodarki wolnorynkowej. Skutki bezro-
bocia sa tragiczne, zaréwno dla 0séb pozbawionych pracy, jak réwniez dla ich
rodzin. Bezrobocie jest groznym czynnikiem dezintegracji rodziny. Niesie ono
tez negatywne skutki dla spoleczenstwa*. Osoby przez dlugi czas bezrobotne
dreczy kompleks nizszosci, poczucie leku i doznanej niesprawiedliwosci. Z kolei
kompleks nizszosci i doznane upokorzenia rodzg potrzebe¢ ukazania swojej sity
i mozliwosci w skrajny sposoéb przez agresje i przestepczosé. W tym znaczeniu
bezrobocie ma realny wplyw na rozwoj zjawisk patologicznych w rodzinie i spo-
teczenstwie, a zwlaszcza przestepstwa gospodarcze, napady, kradzieze, rozboje

> R. Kamisski, Duszpasterstwo w spofeczeristwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 10.

Tenze, Wyzwania duszpasterskie okresu przejscia od totalitaryzmu do demokracji, RT KUL
(44)1997, nr 6, 5. 96.
' B. Mierzwinski, Kosciot wobec problemu bezrobocia, Zabki 2004, s. 50-51.
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oraz przemoc w rodzinie. Bezrobocie ukazuje si¢ tez jako jedna z przyczyn
ogdlnego pogorszenia si¢ zdrowia Polakéw i przedwczesnej smiertelnosci®.

Jednym ze znakéw czasu, od ktérego odczytania i interpretacji nie wolno
uchylaé sie, s3 konsekwencje wejscia Polski do Unii Europejskiej. Sg to dla zycia
spotecznego, kulturalnego i religijnego ludzi konsekwencje tak pozytywne, jak
i negatywne.

Innym waznym znakiem czasu dla Kosciota katolickiego w Polsce, ktory
wydaje sie, ze dotad jest niedostatecznie dowartosciowany, jest I1 Polski Synod
Plenarny. On ma wyznacza¢ kierunki dziatalnosci Ko$ciota w Polsce.

Negatywnym znakiem czasu w Polsce wydaje si¢ by¢ gleboki rozdzwigk
migdzy deklarowana wiara a wyrazanymi opiniami i rzeczywistym zachowa-
niem w zyciu osobistym i spotecznym katolikoéw. Mimo wysokich wskaznikéw
autodeklaracji wiary i praktyk religijnych, istnieje znaczna rozbiezno$¢ migdzy
autodeklaracjami a zyciem codziennym. Swiadczy o tym brak konsekwencji
w akceptowaniu dogmatéw wiary i norm moralnych. Podstawowa tendencje
przemian religijno$ci stanowi selektywnos$¢. Znaczna czes¢ spoteczenstwa optuje
za wartoéciami charakterystycznymi dla zsekularyzowanego $wiata. Prefero-
wane przez nig wartosci sa ukierunkowane przede wszystkim na ksztaltowanie
indywidualnego stylu zycia, wedlug wlasnych opcji i preferencji. Wartosci, ktore
reprezentuje Ko$ciot katolicki, nie s podzielane przez pewien procent Polakow.
Odchodzg oni od wartoéci tradycyjnych w kierunku wartoéci nowoczesnych
(np. wolnos¢, kreatywno$é, konkurencja). Dotyczy to zwlaszcza ludzi mlodych
relatywizujacych wartosci tradycyjne i przyjmujacych w ich miejsce wartosci
nowoczesne. W obecnej sytuacji duszpasterstwo w Polsce powinno prioryte-
towo traktowa¢ przekazywanie warto$ci podstawowych i dawanie $wiadectwa
prawdzie, wolnosci i mitoéci.

3. Zasady ogolne duszpasterstwa

Duszpasterstwo XXI wieku powinno zawieraé cato$¢ postannictwa religij-
nego jak i uwzglednia¢ potrzeby i problemy konkretnych ludzi. W tym sensie
adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi poucza, ze ewangelizacja ,nie bedzie
pelna bez brania pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie zachodzi migdzy
Ewangelia a konkretnym zyciem czlowieka” (EN 29)°. Te uwarunkowania
zycia cztowieka determinuja przyjecie okreslonego modelu duszpasterstwa.
Na poczatku XXI wieku jest to model ,nowej ewangelizacji’, ktéra wymaga
nowej gorliwosci, nowych metod i nowego sposobu gloszenia i $wiadectwa
Ewangelii.

Tamze, s. 80-82.
¢ W. Piwowarski, Zasadnicze problemy Kosciofa wspdtczesnego warunkujgce kierunki prac
duszpasterskich w najblizszych latach, [w:] Komisja Episkopatu Polski do spraw duszpasterstwa
ogolnego, Warszawa 1986, s. 61-62.
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Drugi Polski Synod Plenarny okreéla priorytety ,nowej ewangelizacji’: ro-
dzina i wychowanie mlodego pokolenia, stuzba czlowiekowi, formacja sumien
i ksztattowanie fadu moralnego, przepajanie kultury warto$ciami Ewangelii,
zadania ekumeniczne i dialog mig¢dzyreligijny, krzewienie katolickiej nauki
spolecznej i zadania misyjne’.

A). Duszpasterstwo XXI wieku powinno mie¢ charakter integralny, obejmu-
jacy zaréwno odnowe zycia religijnego, jak i reforme struktur duszpasterskich.
Laczenie obu tych elementéw jest konieczne dla skutecznosci oddzialywania
duszpasterskiego w srodowisku. Dlatego duszpasterstwo naszych czaséw nie
moze ograniczac si¢ tylko do akeji duszpasterskiej, zwlaszcza akcji czastkowych,
zwigzanych z jedng funkcja Kosciola (nauczycielska, kaptanska, pasterska), ale
zgodnie z postanowieniami II Polskiego Synodu Plenarnego musi by¢ nowa
ewangelizacja, ktora obejmuje cala dziatalno$¢ Kosciota i wszystkie srodowi-
ska.

B). Koscidt w Polsce, w przeciwienstwie do wielu krajéw Europy Zachodniej,
zachowat charakter ,Kosciota ludowego” Dlatego, jak stwierdza dokument
konicowy II Polskiego Synodu Plenarnego, ,Kosciél, odpowiadajac na wyzwania
plynace z masowego charakteru religijno$ci polskiej, organizowat tradycyjne
duszpasterstwo parafialne, zorientowane na tzw. przecietnego katolika™®. Ten
charakter rodzinnej religijnosci staje obecnie wobec nowych, trudnych wyzwan
demokratyzujacej si¢ Polski. Takze w kontekscie dokonujacych sie obecnie
przemian istnieje nadal potrzeba rozwijania duszpasterstwa masowego, ktéremu
jednak w kontekscie wspomnianych przemian trzeba nadaé nowa orientacje
i dostosowac go do wrazliwosci i oczekiwan spoleczenstwa. Do utrzymania
masowosci Kosciola, zwlaszcza w sytuacji redukgji jego zadan zwiazanych z pel-
nieniem funkcji zastepczych w okresie PRL, potrzebne jest dowartosciowanie
i zwigkszenie aktywnosci laikatu w Kosciele.

W ramach duszpasterstwa masowego trzeba wykorzystywaé mozliwosci do
poglebiania religijnosci we wszystkich jej podstawowych parametrach. Istotne
jest calosciowe poglebianie religijnosci, a nie tylko jednego, czy niektorych jej
aspektdw. Taka dziatalnos¢ wymaga rozeznania w modelu religijnosci, tak w jej
elementach tradycyjnych, jak i nowych (posoborowych), ktérych rozwijanie
bedzie prowadzi¢ do ksztaltowania katolikéw $wiadomych i zaangazowanych.
Réwnolegle z duszpasterstwem masowym trzeba rozwijaé duszpasterstwo
wspdlnotowe i indywidualne, parafialne i ponadparafialne’.

C). Jakos¢ postugi duszpasterskiej zalezy w bardzo duzym stopniu od pod-
miotu duszpasterstwa, ktdry tworza duchowni i $wieccy w zréznicowanym stop-
niu i zakresie. Dzisiejsze czasy wymagaja realizacji soborowej wizji duszpasterza

7 1I Polski Synod Plenarny, Potrzeba i zadania ,,nowej ewangelizacji”, nr 51-59, s. 24-27.

®  Tamze, nr 23,s.17.

* R Kaminski, Kosciét wobec sekularyzacji, [w:] Komisja Duszpasterska Episkopati Polski.
Program duszpasterski na rok 1998/99, Katowice 1998, s. 127; W. Piwowarski. op. cit., s. 71.
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nakreslonej w dokumentach soborowych i papieskich, zwlaszcza w Pastores dabo
vobis. W soborowej wizji duszpasterza wystepuja i wzajemnie przenikaja sie dwa
aspekty: a) prezbiter jako duszpasterz ksztaltuje wspélnote i jej przewodniczy;
b) kaptan ma by¢ wychowawca w wierze, ma troszczy¢ sie sam lub przez innych
o wzrost wiary wiernych (zob. DK 6). Dlatego dokument soborowy stwierdza:
»niewiele dadza ceremonie, chociazby pigkne albo stowarzyszenia chociazby
kwitnace, jesli nie s3 nastawione na wychowanie ludzi do osiagniecia dojrza-
tosci chrzescijaniskiej” (DK 6). Wynika z tego, ze dzisiejszy duszpasterz musi
by¢ uwrazliwiony na wspolnotowy wymiar postugi wéréd wiernych, ale takze
na charakter personalny. Osobisty kontakt wiernych z duszpasterzem pozwala
na poglebianie zycia religijnego, odkrywanie prawdziwego obrazu Boga, a co
za tym idzie zmniejszanie lgku egzystencjalnego, dowarto$ciowanie osoby
ludzkiej oraz samoakceptacji.,Oprocz ogdlnego gloszenia Ewangelii - czytamy
w Evangelii nuntiandi - staje si¢ godne uznania prywatne gloszenie Ewangelii
od osoby do osoby. Metoda taka postugiwat sie bardzo czesto Pan. Swiadcza
o tym rozmowy z Nikodemem, Zacheuszem, Samarytanks (...). Nie powinno
dojs¢ do tego, aby na skutek koniecznosci niesienia Dobrej Nowiny do licznych
rzesz ludzi zapomniano o tej formie, ktéra dotyczy sumienia poszczegdinego
cziowieka i porusza stowem od kogos innego” (EN 46).

Realizowanie soborowego modelu duszpasterza wyznacza kaptanowi okre-
slone wymagania. W stosunku do wspolbraci ma kierowad sie braterstwem
sakramentalnym. Na braterstwie sakramentalnym ma opiera¢ sie wspéSipraca
z biskupem i prezbiterami. Dekret o postudze i zyciu kaptanéw méwi o czci,
jaka powinna cechowa¢ kaptana wobec biskupa. Podstawa tej czci jest petnia
kaptanstwa, jaka posiadaja biskupi. Szacunek oddawany biskupom jest docenia-
niem w biskupie autorytetu Chrystusa, Najwyzszego Pasterza. Postawa szacunku
wobec biskupa nie moze miec charakteru stuzalczego, ale musi by¢ oparta na
godnosci osoby ludzkiej. Ma to by¢ postawa synowskiego oddania, a nie leku,
bezposredniosci, a nie unizonoéci; postawa prostoty, a nie bizantyjskiej uprzej-
mosci, postawa wolnosci, a nie niewolnictwa, postawa mitosci i troski o dobro
wspolne Kosciota, ktéremu stuzy cate prezbiterium diecezjalne.

Prezbiterzy z racji braterstwa sakramentalnego i przynaleznosci do prezbi-
terium powinni ze sobg wspdlpracowad, a nie konkurowad. Celem nadania
wigkszej skutecznoéci duszpasterzowi, Sobor poleca zycie wspdlne kaptandw,
zwlaszcza zwiazanych z tg samg parafia. Instytucjonalng forma braterstwa
prezbiterow jest Rada Kaplanska.

Duszpasterze musza kierowa¢ sie miloscia pastoralna. Mifo§¢ pastoralna
wymaga od duszpasterza przyjecia i odtworzenia w sobie kaplanskiej postawy
Chrystusa, polegajacej na postusznym uznaniu wobec wiernych woli Ojca i od-
daniu si¢ powierzonemu sobie Ludowi Bozemu. W duchu mitoéci pastoralne;j
powinni uSwiecac si¢ przede wszystkim przez czynnosci kaptanskie (DK 13).
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Takie postawienie sprawy przez Sobér jest czyms nowym w historii duchowosci.
Dawniej wiele podrecznikow ascetycznych dla kaplanéw uwazato dziatalnosé
duszpasterska za obojetna dla ich zycia wewngtrznego, a-nieraz nawet za prze-
szkode, bo czynnosci duszpasterskie wprowadzaly w ich zycie rozproszenie,
wyrywaly z przebywania sam na sam z Bogiem na modlitwie i rozmyslaniu.
Mialo to swoje uzasadnienie w tradycyjnym pojmowaniu wyzszosci zZycia kon-
templacyjnego nad zyciem czynnym. Sobor dokonat unifikacji wewnetrznego
zycia i zewnetrznej dziatalnosci kaptana. Funkcje sakralne powinny uswigcaé
kaplana, jesli bedzie je wypelnial w wewnetrznej jednosci z Chrystusem, w du-
chu mitosci Dobrego Pasterza. To samo dotyczy kaplanéw, ktorym wiadza
koscielna nie powierzyta czasowo zadnych obowigzkéw duszpasterskich, lub
ktérzy sa w chorobie lub starosci i nie moga ich sprawowac. Powinni oni takze
jednoczy¢ sie z Chrystusem w swojej codziennej ofierze Mszy $§w., pacierzach
kaptanskich czy cierpieniach.

Do realizowania soborowego modelu duszpasterza potrzebna jest kaplanowi
praca nad soba, a zwlaszcza niwelowanie swego indywidualizmu, bazujacego
na egoizmie. Wybujaly indywidualizm, cze¢sto bazujacy na kompleksach, jest
przeszkoda w budowaniu Zycia wspoélnotowego wsréd wiernych i prezbiteréw
parafialnych.

D). Duszpasterstwu XXI wieku powinna towarzyszy¢ swiadomos¢, ze oddzia-
tywanie Kosciola na srodowisko spoleczne tylko przez instytucje religijne nie
da zadawalajacych rezultatow, gdyz przy uzyciu metod opartych na strukturach
instytucjonalnych nie ma ono wplywu na szersze srodowisko. We wzroscie
chrzescijanstwa czynniki srodowiskowe sg tak samo wazne, jak instytucjonalne
i dlatego podstawowg troska duszpasterstwa XXI wieku powinno by¢ tworzenie
srodowisk chrzescijanskich, a nie tylko reforma instytucji koscielnych. Ko-
nieczne jest zrozumienie potrzeby budowania srodowisk chrzescijanskich oraz
zaangazowania wiernych i instytucji religijnych w ich powstawanie i wzrost.
Duszpasterstwo o podejsciu instytucjonalnym i zarazem $rodowiskowym ma
szans¢ przezwyciezania szerzacego si¢ indywidualizmu i subiektywizmu, sta-
nowiacych podstawowe zagrozenia dla religii instytucjonalnej, a takze obrony
podstawowych wartos$ci chrzescijanstwa. Takie duszpasterstwo bedzie umie-
jetnie wiazac wartosci tradycyjne z nowymi.

E). Duszpasterstwo XXI wieku powinno w wigkszym niz dotychczas stopniu
doceni¢ szukanie wspolnotowych form przezywania i realizowania chrzesci-
janstwa. Ruchy, stowarzyszenia, mate wspolnoty i grupy maja stawac sie rozpo-
wszechniong forma przezywania chrzescijanskiego powotania i zwigzku z Ko-
sciolem. Jest to zarazem forma duszpasterskiej aktywnosci Kosciola, w ktorej
juz nie sami ksi¢za, lecz wszyscy wierzacy sg czynni przez swoje wspoétdziatanie
z innymi przez stowo, swiadectwo zycia i staranie si¢ o realizacj¢ Ewangelii
w konkretnych warunkach zycia. Duszpasterstwo XXI wieku powinno pro-
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mowac zrzeszenia religijne, zwlaszcza male grupy nieformalne, jako miejsca
modlitwy, refleksji nad Pismem Swietym, nad chrzescijafiskim sposobem zycia,
a zarazem miejsca spotkania z drugim czltowiekiem.

F). Podstawowym problemem, z ktérym musi spotkac si¢ duszpasterstwo
w Polsce, sg konsekwencje wolnego rynku i etosu konsumpcyjnego stylu zy-
cia. Wspotzycie religii z demokracja jest w obecnej chwili fundamentalnym
problemem, na kt6ry duszpasterstwo musi udzieli¢ odpowiedzi. Na zachodzie
Europy Kosci6! nie wywigzat sie z tego zadania, dlatego doznat porazki w starciu
z nowoczesnym etosem wolnego rynku. Dlatego duszpasterstwo w Polsce musi
skutecznie odnalez¢ droge do Boga w demokracji i pluralizmie, do§wiadczeniu
konsumizmu i relatywizmu, jakie przynosza ze soba demokracja i pluralizm.

G). Duszpasterstwo XXI wieku musi liczy¢ si¢ ze zmiana struktury motywa-
cyjnej wiary. U ludzi bedzie narastaé prze$wiadczenie, Ze oni sami ksztattuja
rzeczywistosé, w ktorej jest coraz wiecej sladow ludzkiej dziatalnosci, a coraz
mniej Boga. Postawa zaleznosci od sil przyrody ustgpowaé bedzie postawie
panowania nad przyroda dzieki rozwojowi techniki. Takie my$lenie prowadzi
do stepienia wrazliwoéci na sprawy Boga i Kosciota.

Takze wrazliwo$¢ spoleczenstwa pluralistycznego na sukces zawodowy
i ekonomiczny angazuje nie tylko witalnie i spolecznie czlowieka, ale utrudnia
dostep do $wiata transcendentalnego (zob. KDK 19). Myslenie kategoriami
ekonomicznymi, nastawienie na to, co naturalne i uchwytne oraz przyjecie za
nadrzedny cel osiggniecie sukcesu, utrudniaja poznanie prawd ponadczasowych
gloszonych przez Kosciol.

Wspomniane zagrozenia beda nasilac sie w XXI wieku i musza je brac¢ pod
uwagg stratedzy duszpasterstwa i duszpasterze terenowi.

4. Gléwne kierunki pracy duszpasterskiej w Polsce

A). Duszpasterstwo XXI wieku zglasza zapotrzebowanie na zréznicowanie
duszpasterstwa w jego kierunkach, formach i metodach realizacji. Jezeli dusz-
pasterstwo chce dotrze¢ do wszystkich ludzi z orgdziem zbawienia, to pluralizm
duszpasterski jest nieodzowny. Duszpasterstwo bedzie skutecznie oddziatywac,
jezeli bedzie umiato wcielaé si¢ z oredziem zbawienia w zycie coraz bardziej
rdznicujacych si¢ w spoteczenstwie pluralistycznym ludzi. Wiaze sie¢ z tym
potrzeba poszerzenia podmiotu oddziatywania duszpasterskiego. Konieczne
jest wyrwanie polskiego laikatu z biernosci, aby mégt by¢ lepiej zaangazowany
w odpowiedzialno$¢ za sprawy Kodciola i §wiata. Duszpasterstwo jest sprawg
catego Koéciota, a nie tylko urzedowych jego przedstawicieli. Duszpasterstwo
XXI wieku w Polsce musi dowies¢, ze jest to mozliwe nie tylko w wymiarze
normatywnym, ale takze w przekladzie na §wiadomos¢ ludzka i zycie codzienne
chrze$cijan i wspdlnot religijnych.
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B). Niepodwazalne przez zaden proces przemian formy duszpasterstwa
zwyczajnego, odnosza si¢ do wszystkich wiernych i stuza zaspokojeniu po-
wszechnych potrzeb religijnych wiernych. Formy duszpasterstwa zwyczajnego
zmierzaja bezposrednio do osiagniecia celéw Kosciota.

Istnieja jednak potrzeby religijne nie tylko wspdlne dla wszystkich wiernych,
ale takze inne, wlasciwe tylko pewnym osobom lub grupom ludzi w danym
srodowisku. Potrzeby te sa przedmiotem duszpasterstwa nadzwyczajnego,
w ramach ktorego istnieje duszpasterstwo specjalne i specjalistyczne.

Znaczenie duszpasterstwa nadzwyczajnego w XXI wieku bedzie wzrastaé,
a Kosciot musi wykaza¢ wiele troski o jego rozwdj. Chociaz duszpasterstwo
nadzwyczajne nie moze mie¢ priorytetu wobec wszystkich innych, bo ma ono
stuzy¢ duszpasterstwu zwyczajnemu swoja pomoca, inspiracja i uzupelnieniem,
to jednak zycie codzienne wymuszac bedzie coraz wieksza specjalizacje w dusz-
pasterstwie, a wraz z tym rozwdj duszpasterstwa nadzwyczajnego.

C). Dotychczasowa dzialalno$¢ duszpasterska Koéciota koncentruje sie
w parafii. W okresie PRL-u, ze wzgledu na ograniczenie wolnosci Kosciola
bylo to koniecznoscia. Jednak parafia nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci
urzeczywistniania si¢ Kosciola w warunkach spoteczenstwa pluralistycznego.
W obrebie parafii wyrastajg zadania i potrzeby, ktérych nie sposéb rozwiazaé
w ramach jednej tylko parafii. Chodzi tu zwlaszcza o formy duszpasterstwa
specjalistycznego, prace spoleczna i charytatywna, planowanie duszpasterskie,
informacje i reklame, apostolat pracy i czasu wolnego. W XXI wieku pluralizm
i specjalizacja zycia, pekanie podstawowych struktur i wzordw myslenia oraz
zachowania sie ludzi wymagaja nowych struktur pastoralnych, $srodkéw, metod
i form dziatania. Konieczne jest dowarto$ciowanie duszpasterstwa ponadpara-
fialnego i otwarcie si¢ parafii takze na ponadparafialne zadania i postugi.

D). Priorytetowo w obecnym czasie powinno by¢ traktowane duszpasterstwo
rodzin. Rodzina jako naturalna spoteczno$¢ stanowi podstawowa komaérke
zycia spotecznego. Bez przyktadu chrze$cijaniskiego postepowania i §wiadectwa
modlitwy ptynacego ze strony rodzicéw i innych cztonkéw rodziny, nie mozna
wyobrazi¢ sobie poprawnej drogi dojrzewania chrzescijaniskiego. Duszpaster-
stwo rodzin powinno stuzy¢ glebszemu przenikaniu postannictwa rodziny
chrzedcijaniskiej w Polsce. Nalezy popieraé tradycyjne formy duszpasterstwa
rodzin, ale korzystac tez z form nowych. Nalezy popieraé, przez rézne formy
oddzialywania duszpasterstwa rodzin, rozwéj ruchu rodzin chrzeécijanskich,
gdyz moze on przyczyniaé si¢ do poglebienia chrzescijanskiego charakteru
rodziny i jej apostolstwa.

E). Staboscig polskiego katolicyzmu jest niedorozwdj zycia spolecznego.
Dlatego duszpasterstwo XXI wieku musi ktaé¢ wiekszy nacisk na ksztattowanie
spotecznego wymiaru wiary katolickiej. Nalezy docenié potrzebe przyswoje-
nia i zinterioryzowania przez katolikéw wartosci i zasad etyczno-spotecznych
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i uczynienia ich wlasnymi oraz kierowania si¢ nimi w Zyciu jednostkowym i spo-
tecznym. W zsekularyzowanym swiecie zaangazowanie w to, co doczesne, winno
objawiac to, co Boskie: ,albowiem kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie
moze mitowaé Boga, ktdrego nie widzi” (1] 4, 20).,,Duszpasterstwo przysziosci
w wiekszym stopniu musi zach¢cac katolikéw do dziatania w $wiecie w imieniu
wlasnym” (KDK 76)°. Chodzi tutaj o dzialalno$¢ we wlasnym zakresie, ktora
musi by¢ oparta na Ewangelii i spolecznym nauczaniu Kosciota. Duszpasterstwo
powinno wplywacé na przepajanie sfery Zycia spoteczno-gospodarczego chrze-
$cijanskim systemem wartosci. Rozwijajace si¢ w parafiach zrzeszenia religijne
oraz diecezjalne i parafialne rady duszpasterskie stwarzaja warunki do zglebienia
spotecznej nauki Kosciota i jej wdrazania w zycie wiernych. Duszpasterstwo
musi wspieraé zrzeszenia religijne i rady duszpasterskie, bo one obok rodziny
katolickiej s3 pomoca w wychowaniu spolecznym katolikow.

F). Pilng sprawg jest promowanie i przygotowanie katolikow do udziatu
w zyciu publicznym. Adhortacja ChL kieruje do katolikéw przestroge, by nie
zaniechali aktywnosci publicznej (CHL 42). W okresie PRL ustréj komuni-
styczny z zalozen ideologicznych izolowat katolikow od zaangazowania w zycie
publiczne. Dlatego teraz duszpasterstwo powinno motywowac i aktywizowac
katolikéw do takiej dziatalnosci. Przyczynianie si¢ do dobra ogélu, dostrzeganie
cztowieka i odcinanie sie od zla, powinny by¢ gtéwnymi cechami wyrdzniajacy-
mi dzialalno$¢ katolika w zyciu publicznym. Natomiast decyzja o zakresie i for-
mie udzialu w zyciu publicznym powinna pozostaé rozstrzygnigciem osobistym.
Zadaniem duszpasterstwa jest promowanie przygotowania katolikéw do dziatal-
nosci publicznej. Takie przygotowanie powinno stuzy¢ poznawaniu katolickiej
nauki spotecznej oraz jej wskazan moralnych, potrzebnych do oceny wilasnej
dzialalnoéci i podejmowanych decyzji dotyczacych zycia publicznego.

G). Duszpasterstwo powinno zachecaé wiernych do wickszej wrazliwosci
charytatywnej, utwierdzac ja i doskonali¢. Dziatalnos¢ charytatywna powinna
obejmowac zycie i zdrowie cztowieka od poczgcia az do naturalnej $mierci,
ponadto rodzine, bezrobocie, patologie spoteczne, niepetnosprawnos¢, wie-
ziennictwo, migracje czy uchodzstwo. Zadaniem jej jest pomagac wszystkim
potrzebujacym niezaleznie od ich wyznania i narodowosci oraz uwzglednia¢
wszechstronny rozwéj cztowieka.

H). Nalezy pielegnowac i rozwija¢ duszpasterstwo maryjne, dazac do pogle-
bienia polskiej poboznos$ci maryjnej. Kult Matki Bozej jest gleboko zakorzeniony
w tradycji polskiej. Duszpasterstwo zgodnie z zaleceniem I Polskiego Synodu
Plenarnego powinno pokazywaé wiele troski, aby poboznos¢ maryjna byla

19 KDK wprowadzila rozréznienie dziatalnodci ,,w imieniu Koéciota” oraz ,,w imieniu wha-
snym” (KDK 76). Pierwsza z nich wymaga misji Kosciota, druga moze by¢ podejmowana we
wlasnym zakresie.
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ksztaltowana w duchu liturgii Kosciola posoborowego i prowadzita do Ojca
przez Syna w Duchu Swietym.

Zakonczenie

Duszpasterstwo XXI wieku powinno pomaga¢, aby cztowiek nie byt przed-
miotem dokonujacych si¢ przeobrazen, ale miat w nich swoja podmiotowosé
i byt celem wszystkich dziatan. Duszpasterstwo powinno wspieraé procesy, aby
ekonomia i demokracja byly podporzadkowane prawom ludzkiego rozwoju,
a spoteczenstwo zyto wartosciami duchowymi, dzigki czemu bedzie mogto
lepiej spozytkowac wartosci materialne.

Duszpasterstwo, ktdre nie chce by¢ zawieszone w prdzni, ale tkwi¢ w realiach
XXI wieku, musi by¢ skierowane na czlowieka, na jego potrzeby i oczekiwania
religijno-moralne. Musi ono przyjac ludzi takimi, jakimi oni naprawde sa. Ozna-
cza to, ze duszpasterstwo powinno uwzgledniaé nie tylko korzenie historyczne,
ale i podstawowe uwarunkowania ludzkiego Zycia i na znajomosci tych uwa-
runkowan si¢ opierac. W kontekscie takiego rozeznania duszpasterstwo bedzie
docierac z adekwatnymi metodami i formami duszpasterskimi do dzisiejszych
ludzi ze zbawcza postugg Kosciola.

ROCZNIK
TEOLOGII
KATOLICKIE]

Tom VI
Rok 2007

Ks. Andrzej Proniewski
Uniwersytet w Biatymstoku

OSTATNIA WIECZERZA JEZUSA
W KONTEKSCIE ZYDOWSKIE]J
UCZTY PASCHALNE]

THE LAST SUPPER OF JESUS IN THE CONTEXT
OF THE JEWISH SEDER MEAL

The sacrament of Eucharist remains the source of life of every Christian. Un-
derstanding the beginnings of this sacrament, the cultural context in which it
originated, as well as discovering the source of the essence of the Last Supper
are an ever-present challenge to the believers who wish to receive the grace
of the sacrament with an awareness of its significance. In order to explain the
relationship between the Last Supper of Jesus and the Jewish Seder meal, the
author has conducted an analysis of both events, which, although referring to
entirely different circumstances, can nevertheless be discussed in an analo-
gous way due to their origin. The article touches on the following questions:
1.Meal - Passover - Covenant 2. Jewish Seder meal 3. The Seder of Jesus 4. The
novelty of the Passover meal.

»Swiete Misterium Eucharystii” - to tytut II rozdziatu z Konstytucji o liturgii
Swigtej Soboru Watykanskiego I1, ktéry wprowadza ludzi wierzacych w dzieje
poczatku sakramentu Eucharystii oraz definiuje jego istote. Ojcowie soborowi,
przypominajac histori¢ poczatku Eucharystii, siegneli do wydarzenia Wie-
czernika, gdzie: ,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy
zostal wydany, ustanowit Eucharystyczng Ofiare Ciata i Krwi swojej, aby na
cale wieki, az do swego przyjécia, utrwali¢ Ofiar¢ Krzyza i Zmartwychwstania:
sakrament milosierdzia, znak jednosci, wezel mitoséci, uczte paschalna, w ktorej
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pozywamy Chrystusa, w ktérej dusza napelnia si¢ taska i otrzymuje zadatek

»i

przyszlej chwaly™.

1. Positek - Pascha - Przymierze

Ustanowienie Eucharystii w formie positku podczas Ostatniej Wieczerzy nie
bylo oderwanym wydarzeniem w zyciu Jezusa.,,Dokonuje si¢ ono w kontekscie
obrzedowej uczty, ktéra byta pamiatkg wydarzenia ksztattujacego lud Izraela:
uwolnienia z niewoli egipskiej”2 W praktyce zydowskiej wspdlnota stotu byta
znakiem solidarnosci i bliskoéci. Zasiadajac do wspolnego stotu z grzesznymi
ludzmi, Jezus przekazywat im dobra nowing o pojednaniu z Bogiem, o Jego
zyczliwosci i mitodci do wszystkich oraz o nadejsciu Bozego panowania, czyli
Krolestwa Bozego. W przypowiesciach Jezusa uczta jest uprzywilejowanym
obrazem wyrazajacym ostateczng wspélnote ludzi z Bogiem i miedzy sobg
w Krolestwie Bozym?.

Wsréd egzegetow istnieje przekonanie, ze Ostatnia Wieczerza przedstawia
si¢ jako positek o charakterze paschalnym. Nie wiadomo tylko, czy z histo-
rycznego punktu widzenia chodzi tu o §ciéle rytualng uczte paschalna, bad? jej
antycypacjg, czy tylko o uroczysta, pozegnalng uczte Jezusa z uczniami, ktdrej
dopiero pdzniej z racji teologicznych lub liturgicznych nadano charakter po-
sitku paschalnego. Nie pojawia si¢ zatem rozstrzygniecie koficowe problemu,
czy Ostatnia Wieczerza byla wieczerza paschalng, czy raczej byla specyficznym
positkiem, z ktérego pozniej zrodzita si¢ Eucharystia. Zdania na ten temat wéréd
egzegetow biblijnych sa podzielone’.

Analiza perykop biblijnych, opowiadajacych o Ostatniej Wieczerzy, sugeruje
dwie tradycje. Pierwsza, powolujaca si¢ na Ewangelie synoptyczne, pokazuje,
iz Ostatnia Wieczerza Jezusa byla hebrajskg ceremonia paschalna. Natomiast
Ewangelia wg $w. Jana stwierdza jednoznacznie, ze odbyta si¢ ona w przed-
dzien $wieta Paschy®. Zakladajac, ze obie te tradycje nie zgadzaja si¢ ze soba,
a proby ich uzgodnienia nie daja zadnych pomyslnych wynikéw, akcentuje
si¢ stusznie, niezaleznie od sposobu rozwiazania tego problemu, historyczno-
zbawczy kontekst, w jakim si¢ miesci Ostatnia Wieczerza. Ponadto to wszystko,
co poprzedza sama Wieczerzg, co jej towarzyszy i co po niej nastepuje, zespala
si¢ w jakis spos6b z hebrajska uczty paschalng. W zwigzku z tym nie powinno
si¢ ani na chwil¢ zapominac o tym, iz Ostatnia Wieczerza Jezusa przebiegala
w prawdziwie paschalnej atmosferze, nawet jezeli, jak podaje Ewangelia wg $w.
Jana, nie byta sprawowana w wieczér Paschy zydowskiej. Eucharystia czerpie

' KL 47.

*  Benedykt XV, Sacramentum caritatis, 10.

*  W. Boloz, Moralne zobowigzanie Eucharystii, ,Homo Dei’, 55(1986) 3, s. 179.

* M. Malinski, Sakrament Nowego Przymierza, ,Znak”, 23(1971) 205-206, s. 1042-1043.
* K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991, s. 43-45.
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wiec swoje znaczenie z tego wlasnie wydarzenia, pozostajac w $cistej relacji do
obrzedowego positku paschalnego oraz do innych positkéw religijnych, czyli
zaréwno do upamigtnienia, jak i proroctwa dotyczacego ofiary Stugi Jahwe®.

Mozemy takze dostrzec jeszcze wyrazniej pewne punkty wspolne pomigdzy
Wieczerza Pana a doroczng Pascha zydowska. W obchodach Paschy zydowskiej
akcent padal na rzeczywisto$¢ pamieci. Skladaly si¢ one bowiem z opowiadania
o Wyjsciu, przeplatanego hymnami i blogoslawienstwami, oraz ze spozywania
rytualnych pokarméw, stanowigcych prawdziwa wieczerze. W obrzedzie tym
uczestniczyli wszyscy obecni jako objeci wyzwoleniem ojcéw. Z pamiecia taczyta
sie tez $cisle, jako element konstytutywny, aktualna ofiara komunii’. Méwiac
o Passze zydowskiej i ustanowionej przez Chrystusa Eucharystii, nalezy za-
znaczyé, iz celem zgromadzenia eucharystycznego jest rowniez celebrowanie
wspomnienia. Liturgiczne pojecie wspomnienia zawiera w sobie rzeczywistos¢
uobecniania wydarzenia nalezacego do przesztosci. W zwiazku z tym wspomi-
nana Pascha Jezusa Chrystusa staje si¢ wciaz obecna i jest poczatkiem dalszej
historii naszego Zycia i Zycia $wiata®.

Obok pamiatki i aspektu ofiarniczego mozemy wskazal na jeszcze inng
analogie, a mianowicie na kategori¢ przymierza. Stowa Jezusa, wypowiedziane
nad kielichem, oraz Jego ofiara, sa obrzedem przymierza i odnoszg si¢ wyraznie
do dawnego przymierza celebrowanego tak pieczolowicie podczas obchodow
Paschy w Jerozolimie. Przymierze z Bogiem, ktore niegdy$ Nar6d Wybrany za-
warl na gérze Synaj, bylo uroczysécie odnawiane i $wigtowane w najwazniejszych
momentach dziejowych Izraelitéw. Coroczne $wieto Paschy przypominato Zy-
dom wyprowadzenie z Egiptu i wspomniane juz przymierze synajskie. Godnym
podkreélenia jest fakt, iz $wigteczne obchody byly nie tylko wspominaniem
przesztoéci, ale wciaz na nowo je uobecnialy’.

Jezus ustanawiajac Eucharysti¢ w ramach rytualnej uczty paschalnej, zazna-
czyt wyraznie, ze ustanowiona przez Niego Uczta ma by¢ pamiatkag Nowego
Przymierza'®. Eucharystia ma uobecnia¢ pasche Jezusa i przymierze, ktérego On
byt Posrednikiem. Wieczerza Jezusa jest wiec obrzedem Przymierza realizowa-
nego miedzy Nim a Jego uczniami, jak tez z catlym Kosciotem, kontynuujacym
zbawcza dziatalnosc Jezusa'’.

¢ G.Koch, Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty. Podrecznik teologii dogmatycznej,
Krakow 1999, s. 209-210.

7 B.Testa, Sakramenty Kosciofa, Poznat 1998, s. 172-173.

*  ].Charytanski, Eucharystia centrum zycia chrzescijarskiego,,Ateneum Kaplanskie’, 75(1983)
448, 5. 401.

?  ].Kudasiewicz, Eucharystia w zyciu pierwotnego Kosciota, [w:] Eucharystia - mitos¢i dzigk-
czynienie, red. W, Stomka, A. Nowak, Lublin 1992, 5. 32-33.

10 R.Rak, Eucharystia w Zyciu chrzescijariskim. Studium teologiczno-pastoralne o integralnym
rozumieniu i petnym przezywaniu Eucharystii, Katowice 1984, s. 106.

], Miazck, Eucharystia: ofiara - kult - obrzed, ,Ateneum kaplafiskie”, 75(1983) 448,
s. 318-320.
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Konstytucja o liturgii swigtej podaje, ze w Eucharystii dokonuje sie odnowienie
przymierza Boga z ludZmi. Eucharystia aktualizuje niejako zawarte przymierze
i dzigki niej chrzescijanin uczestniczacy w obrzedzie eucharystycznym prze-
zywa czyn zbawczy Chrystusa wedlug swoich mozliwosci i w swoim czasie.
Zawiera ona wiele elementéw wspomnieniowych, ktére przypominaja czyny
Boga zaréwno w Starym jak i w Nowym Testamencie, przede wszystkim za$
czyn zbawczy Chrystusa'?,

Bardzo wymowne przestanie zawiera Eucharystia rozumiana jako pascha
dzigkczynna za plan Boga i za Jego dary - tak typowe dla liturgii paschalnej,
a podjete réwniez przez Jezusa. W ten sposob mozemy bez trudno$ci dostrzec
takze aspekt eschatologiczny zaréwno w liturgii hebrajskiej, jak i w Wieczerzy
Pana’,

2. Pascha zydowska

Analizujac relacje zachodzace pomiedzy zydowskim kontekstem a Ostatnig
Wieczerza, trzeba koniecznie mie¢ na uwadze samg $wiadomos¢ Jezusa, ktory
wiedzial przeciez doskonale o tym, Ze ma wypelni¢ dzieto wyznaczone Mu przez
Ojca i ztozy¢ ofiarg Stugi Jahwe. Jezus jest Stuga Bozym, ofiarujacym siebie az do
$mierci i ukazujacym proroczo swoje samowydanie za pomoca gestu-dziatania
typu proroczego. Dar z siebie samego zostaje wyrazony i urzeczywistniony przez
ofiare wlasnego Ciala i Krwi'4,

Czy istnial w czasach Jezusa jakis inny specyficzny positek, od ktérego
Ostatnia Wieczerza bezposrednio zalezalaby, a ktéry to pozwolitby okresli¢
dokladniej jej sens i strukture? Wielu teologéw stoi na stanowisku, ze w czasach
Jezusa istnial specyficzny rodzaj dzigkczynnych positkéw ofiarniczych, tzw. toda,
w ktorych w uroczystym nastroju wspdlnotowym spozywano potrawy i napoje,
a takze skladano Bogu ofiar¢ uwielbienia polaczona z rozmaitymi modlitwami
dzigkczynnymi. Jak widzimy byt to positek stanowiacy przede wszystkim ofiare
biesiadna. Warto wigc podkresli¢, iz positek ten cechowaly dwa czynniki. Przede
wszystkim chodzito w nim o element wdziecznosci, podzigkowania. Ponadto
realizowata si¢ takze bezkrwawa ofiara z chleba kwaszonego i wina. Te dwa
elementy stanowily integralng cze$¢ rytu sakralnego. Trzeba zatem stwierdzié,
ze Ostatnia Wieczerza Jezusa ukazuje si¢ faktycznie jako Jego ofiara biesiadna,
bedaca wyrazem wdziecznosci dla calej Tréjcy Swietej's.

Powyisze stwierdzenia pozwalaja wyciagnac wniosek, iz Ostatnia Wieczerza
jest zakorzeniona w judaistycznych formach uroczystych uczt. W zwiazku z po-

2 KL 10.

Y A.Santorski, Zarys traktatu o Eucharystii wedtug tekstéw Nowego Testamentu,,,Homo Dei”,
49(1980) 4, 5. 261.

" B. Testa, op. cit., 5. 173.

" G. Koch, op. cit., 5. 211.
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wyzszym rozstrzygajacy wplyw na powstanie i obecny charakter Eucharystii
mialy wlaénie uczty paschalne, ktére w konsekwencji stanowia tlo dla ostatnie;
uczty Jezusa. Dlatego dla pelniejszego zrozumienia Eucharystii, ktora Kosciot
od samego poczatku odczuwal i opisywat jako centrum swojego zycia, uzasad-
nionym bedzie odwolanie si¢ do Paschy zydowskiej, ktora to $cisle zwiazana
jest z wciaz uobecniajacym si¢ wydarzeniem Ostatniej Wieczerzy'®.

Niestety, nie potrafimy dokladnie odtworzy¢ przebiegu zydowskiej uczty
paschalnej z czaséw Jezusa. Znany dzisiaj rytual Paschy, stosowany niezmien-
nie od wielu wiekéw przez Zydoéw, pochodzi z pdzniejszej epoki niz Jezus.
7 pewnoscia jednak niektore zasadnicze elementy byly znane i praktykowane
juz w I wieku.

Pascha byla celebracja domowa, jej gtéwnym elementem byla wieczorna
uczta, spozywana w gronie rodzinnym, w klimacie radosci, wraz z modlitwami
blogostawienia i $piewem Psalmow. Zydzi co roku obchodzili $wieto Paschy jako
dziekczynienie Bogu za przejscie z niewoli egipskiej do ziemi Kanaanu'.

W dniu 14 miesiaca Nisan nalezato usuna¢ kwas, tzn. wszystkie pokarmy,
ktére go mogly zawieraé, a wiec szczegdlnie chleb oraz potrawy maczne i zbo-
zowe, ocet, a nawet piwo egipskie. Nalezato tez juz okoto poludnia przerwac
prace, a przedtem nie nalezalo rozpoczyna¢ takiej, ktdrej nie zdotatoby si¢ do-
konczy¢ w tym czasie. Od potudnia obowiazywal écisly post, az do rozpoczecia
wieczerzy. Po potudniu ojciec rodziny zanosit rocznego baranka, ktory nie miat
zadnej skazy rytualnej, do $wiatyni i tam, na dziedzincu kaptanskim, dokonywat
jego rytualnego zabicia. Potem, na tym samym dziedzincu, zdejmowat skore
z baranka, wkiadal do niej migso i przynosit do domu. O oznaczonej porze
zbierata sie grupa ucztujacych w wieczerniku przy zastawionym stole. Uczcie
przewodniczyt ojciec rodziny (Ostatniej Wieczerzy przewodniczy! Jezus).

Najstarszy godnoscia, siedzac i trzymajac kielich w prawej rece, odmawial
dwie modlitwy, z ktérych pierwsza byta dzigkczynieniem za dar wina: ,Badz
pochwalony, Panie, nasz Boze, Krélu $wiata, ktory$ stworzyl owoc winnego
krzewu”, druga natomiast wyrazata wdzigcznos¢ za dar $wieta: ,Badz pochwa-
lony, Panie, nasz Boze, Krolu $wiata, ktérys to $wigto niekwaszonych chlebow
dat swemu ludowi, Izraelowi, ku radoéci i pamigci. Badz pochwalony, Panie,
ktéry uswiecasz Izraela i czasy”. Po kazdej modlitwie wszyscy jednomysinie
odpowiadali ,Amen”.

Po pierwszym kielichu spozywano baranka oraz inne potrawy, np. ryz, ryby,
jaja. Spozywanie rozpoczynano od gorzkich ziét. Brano je przy pomocy chle-
ba i maczano w charoset — czynno$¢ te zaczynal przewodniczacy, odmawiajac
modlitwe: ,,BadZ pochwalony, Panie, nasz Boze, Krélu $wiata, ktéry uswigcites

16 T, Schneider, Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, Wroclaw 1990, s. 162.
7T, Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1997, s. 14.
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nas przez swoje przykazania i nakazales nam spozywac gorzkie ziota” Wszyscy
odpowiadali,,Amen”™8,

Podczas przygotowania drugiego kielicha najmfodszy syn pytat: ,,Dlaczego
ta noc rozni si¢ od wszystkich innych nocy? Kazdej innej bowiem nocy spo-
zywano chleby kwaszone i niekwaszone, a tej tylko niekwaszone. Kazdej innej
nocy spozywano migso pieczone, gotowane i prazone, a tej tylko pieczone.
Kazdej innej nocy spozywano zwykle ziola, a tej takze gorzkie. Kazdej innej
nocy zanurzano ziota w przyprawie tylko jeden raz podczas ich spozywania,
a tej dwa razy — przy spozywaniu ziot i podczas samej uczty”. Jedli syn nie po-
trafit zapyta¢, pytata zona lub nawet sam gospodarz stawial pytania. Nastepnie
rozpoczynata si¢ opowies¢ - haggada paschalna, podczas ktorej wspominano
najpierw zaistniale przykre okolicznosci, a pézniej wspominano radosne. Byta
to przewaznie improwizacja, w ktorej jednak zawsze przypominano uwolnienie
z Egiptu oraz znaczenie baranka, chleba przasnego i gorzkich ziét. Uczestnicy
mieli za zadanie gleboko wejs¢ w przezycia zwiazane z wydarzeniami wyjécia
z niewoli egipskiej, asymilujac niejako na nowo troski, zatobe i ciemnosci oraz
uwolnienie, rados¢, $wiattos¢ i zbawienie z nimi zwigzane. Dlatego w tym mo-
mencie rozpoczynano §piew Hallelu. Spiewano najpierw pierwsza czes$é i wypi-
jano drugi kielich wina, po czym rozpoczynata si¢ wlasciwa uczta'®. Obmywano
rece po raz drugi (pierwszy raz przed rozpoczeciem wieczerzy), odmawiajac
przy tym modlitwe: ,Badz pochwalony, Panie, nasz Boze, Krélu $wiata, ktorys
nas przez swoje przykazania uswiecit i polecit obmy¢ rece”.

Z kolei przewodniczacy bral w lewa reke chleb, naktadat na niego gorzkie
ziota i odmawial modlitwe: ,,BadZ pochwalony, Panie, nasz Boze, Krélu $wiata,
ktorys nas uswigcit przez swoje przykazania i nakazat spozywaé chleb niekwa-
szony”. Wszyscy odpowiadali ,Amen”, a on tamat chleb po kawalku i dawat
wspolbiesiadnikom.

Nastepnie rozpoczynata si¢ uczta, w $cistym tego slowa znaczeniu. Spo-
zywano wowczas migso z baranka oraz przystepowano do wypicia kielicha
blogostawienstwa. Kielich doktadnie oczyszczano, obmywano rece, a potem
przewodniczacy wyglaszat zachete: ,,Chwalcie naszego Boga, ktérego wiasnoécia
jest to, cosmy spozyli”. Wszyscy odpowiadali: ,,BadZ pochwalony, nasz Boze, za
pokarmy, ktére spozylismy”. Nastepnie przewodniczacy brat kielich w obydwie
rece, podnosit go do gory i odmawiat modlitwy dziekczynne za to, ze Bog karmi
caly $wiat, ze dal Izraelowi Ziemig Swigta, ze zawarl z nim Przymierze, ze dat
Prawo. Po wypiciu kielicha $§piewano druga czes¢ Hallelu i przygotowywano
czwarty kielich. Koniec uczty byl pelen spokoju, skupienia i powagi. Tym tez
réznifa si¢ wieczerza paschalna od innych uczt®.

'* E.Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 149-150.
" B. Mokrzycki, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, s. 385-387.
#  E.Szymanek, op. cit., s. 151,
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Opisany przebieg uczty paschalnej pozwala odtworzy¢ przyblizony obraz
Ostatniej Wieczerzy, ktora najprawdopodobniej miata charakter wieczerzy
paschalnej, a jednoczesnie byla pelnym przezycia pozegnaniem Jezusa ze swymi
uczniami.

3. Pascha Jezusa

Pierwotne sprawowanie Eucharystii polegalo wlasciwie na wspdlnym po-
sitku. Nie brakowalo mu nigdy, podobnie zreszta jak w tradycji zydowskiej,
wymiaru religijnego, ktory si¢ wyrazal zwlaszcza w kidduszu, czyli uroczystej
modlitwie dzi¢ckczynnej (beraka), odmawianej przez ojca rodziny nad kielichem
z winem, oraz w famaniu chleba, ktérym zaczyna si¢ positek. W relacji $w. Lu-
kasza o Ostatniej Wieczerzy mamy rowniez pierwszy kielich, tamanie chleba
i podawanie go uczniom, zgodnie z otwierajacym positek kidduszem, podczas
gdy stowa nad kielichem zostaja usytuowane po Wieczerzy, czyli jako blogosta-
wienstwo kielicha po positku. Niezaleznie wigc od tego, czy byla to faktycznie
Wieczerza Paschalna, czy jeszcze nie, nie ulega watpliwoéci, ze sytuuje si¢ ona
wyraznie na linii uroczystych, nacechowanych duchem religijnym, obrzedowych
positkéw zydowskich, ktore mialy na celu religijne uwielbienie izraelskiego Boga
Przymierza®. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz opis Ostatniej Wieczerzy dany
przez $w. Lukasza najwyrazniej uwydatnia jej paschalny charakter. W opisie
przygotowan do niej wystepuje az pie¢ razy stowo ,,pascha”. Ponadto tylko
w Ewangelii wg $w. Lukasza znajduje si¢ zdanie: ,Goraco pragnatem spozywac
z wami te pasche, zanim bedg cierpial”. Podobnie tylko Lukasz pisze o pierwszym
kielichu, ktéry spozywano podczas Wieczerzy Paschalnej®.

Widzimy wigc, iz do wladciwego zrozumienia Ostatniej Wieczerzy i jej od-
niesienia do Eucharystii niezbedne jest poznanie elementéw tradycji zydow-
skiej. Chrystus ustanowil ofiare Nowego Przymierza w atmosferze paschalnej
uczty braterskiej. To wydarzenie z Ostatniej Wieczerzy, podobnie jak zydowska
Pascha, jest uwielbieniem wielkich dziet Bozych. Nalezy zauwazy¢, iz obrzed,
charakterystyczny dla positku zydowskiego zostal wykorzystany przez Jezusa
dla utrwalenia nowej uczty zbawczej, gdy w duchu dzigkczynienia blogostawit,
tamat i dawal chleb swoim uczniom podczas Ostatniej Wieczerzy. Po tym wla-
$nie gescie tamania chleba uczniowie rozpoznali Jezusa po Jego Zmartwych-
wstaniu®. W zwiazku z tym istnieje koniecznoéé taczenia Eucharystii z Pascha
Jezusa Chrystusa, ktorg zrealizowat On na krzyzu i ktéra w konsekwencji okazata
sie szczytem calej historii zbawienia. Nie pojmiemy wigc istotnych elementéw
Ostatniej Wieczerzy oraz jej znaczenia, jezeli oderwiemy ja od kontekstu $mierci
i Zmartwychwstania Pana. Sa to bowiem dwa nierozdzielne elementy jednej i tej

2t M. Kunzel, Liturgia Kosciofa, Poznan 1999, s. 290.
22 E. Szymanek, op. cit., s. 158.
2 1. Kopeé, Duchowos¢ eucharystyczna, ,Collectanea Theologica’, 67(1997) 3, 5. 49.



64 Ks. Andrzej Proniewski

samej rzeczywisto$ci zbawczej. Wydarzenie krzyza zaczyna sie faktycznie juz
podczas Wieczerzy, kiedy to Jezus wydaje catkowicie samego siebie. Réwniez
stowa i gesty wykonywane przez Chrystusa podczas tej Wieczerzy wskazuja na
Jego meke i sa z nig nierozerwalnie ztgczone®. W konsekwencji nalezy stwier-
dzié, iz Jezus jest ostateczng i prawdziwg Ofiara, w ktérej spetnione zostaly
wszystkie daremne préby Starego Testamentu®.

JesteSmy u samych Zrodet Mszy $w. w jej historycznym pojawieniu si¢ jako
faktu typu liturgicznego, obrzedowego i specyficznie chrzescijanskiego. Zgod-
nie z danymi Nowego Testamentu stwierdzi¢ musimy, ze przejscie to dokonato
sie w obrebie uczty paschalnej Izraela, sprawowanej po domach w Jerozolimie
wieczorem w przededniu Paschy. Dwa kluczowe momenty nadaly jej zupelnie
nowg konotacje, bedac reminiscencja starych watkéw obrzedowych i wypet-
niajac je nowa, niestychana trescia. I tak obrzed ,famania chleba” na poczatku
wlasciwej uczty (po uprzednim blogostawienstwie) stal si¢ pierwsza w dziejach
konsekracja chleba i jego przemiang w Cialo Jezusa, wydane za zbawienie $wiata.
Dokonat tego sam Jezus, podajac zarazem swoim apostotom konsekrowany
chleb jako pokarm zycia. Drugim momentem Wieczerzy, naznaczonym przez
Pana absolutnym novum, byt obrzed po wieczerzy wlasciwej, zwigzany z trzecim
kielichem paschalnym. Jezus unoszac nad stotem kielich wyspiewal tym razem
nie tylko modlitwy wielkiego blogostawienstwa, ale wypowiedziat nad tym kie-
lichem stowa niestychanej doniostosci. Kielich wina zmieszanego z woda nazwal
bowiem ,kielichem swojej Krwi, przelanej za wielu na odpuszczenie grzechow
jako Krew Nowego i Wiecznego Przymierza”. Podat tez zebranym 6w ,nowy
kielich”, aby pili z niego na znak uczestnictwa w calym tym misterium?*.

Apostotowie spozywali wigc na tej nowej Uczcie Paschalnej Cialo Jezusa
zlozone w ofierze krzyza, jako cialo prawdziwego Baranka, upieczonego na
ogniu udreczenia i meki. Pili tez kielich Krwi Panskiej, przelanej w ofierze,
oczyszczajacej i proklamujacej Nowe Przymierze. Pili kielich Krwi Jezusowej,
ktory byt znakiem autentycznego uczestnictwa w Mece oraz w nowym zyciu
Pana umeczonego i Zmartwychwstatego?.

A zatem dwa znamienne momenty z obrzedu Wieczerzy Paschalnej podjat
Pan i przetransmitowal w czas Kosciota jako znaczace i wyposazone w catko-
wicie nowgq tre$¢ — obrzed chleba i obrzed wina. W nich bowiem streszcza sie
wszystko wartosciowe z liturgii starotestamentalnej i te dwa znaki wymownie
wskazujg na sens oraz glebie Chrystusowej Paschy, tak dlugo prefigurowanej
w paschalnych uroczystosciach Izraela.

2 B.Testa, op. cit., s. 174-175.

** 1. Ratzinger, Bég jest blisko nas. Eucharystia — centrum Zycia, Krakow 2002, s. 33.

% S.Wojcik, Wielka ,tajemnica wiary” w Kosciele i w zyciu kaptana, ,Homo Dei”, 49(1980) 4,
8.248-249.

¥ W. Granat, Eucharystia - Misterium Bozej obecnosci, Sandomierz 2001, s. 110-113.
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4. Novum Wieczerzy Paschalnej

Wydarzenie Ostatniej Wieczerzy Jezusa to nowa Wieczerza Paschalna.
Sformulowanie to rozstrzyga wciaz istniejacy spor o to, czy Ostatnia Wiecze-
rza byla zydowska wieczerza paschalng. Otéz byta - ale nowa Pascha. O tej
nowosci decydowaly gesty, lecz nade wszystko stowa wypowiedziane przez
Jezusa i niemajace swojego dokladniejszego odpowiednika w zadnym znanym
dotychczas rytuale Paschy zydowskiej. Powszechnie dzi§ uznaje sig, ze stowa
wypowiedziane przez Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy wcale nie mialy na
celu objasniania przyjetych przez chrzescijan zydowskich obrzedéw paschal-
nych, lecz odnosily sie bezposrednio do tego, co czynil sam Jezus®. Trzeba nam
takze dostrzec inne elementy réznicujace uczte paschalng od Wieczerzy, ktdra
spozyt Jezus ze swoimi uczniami w przeddzien swojej $mierci na krzyzu. Po
pierwsze Passze w Wieczerniku przewodzit Jezus, cho¢ nie byt ojcem dla apo-
stotéw, nie byl glowa rodziny. Po drugie w Ewangeliach nie ma wspomnienia
o spozyciu paschalnego baranka. W zamian styszymy stowa Jezusa, ktdry siebie,
wskazujac na chleb, nazywa Barankiem Ofiarnym. Po trzecie, nie zwazajac na
zawarty w Starym Testamencie zakaz spozywania krwi, Jezus nakazuje pi¢ swoja
Krew. Po czwarte Jezus nie dokonczyl Paschy. Po wypiciu trzeciego kielicha
wraz z uczniami wyszed} z Wieczernika, jakby chcial pokaza¢, ze czas przejsc
od wspominania do dziatania, jakby chciat wskaza¢ na nowy kielich - kielich
Nowego Przymierza, ktéry odtad trzeba spozywac. Tak wigc Pascha spozywana
przez Jezusa wskazuje na nowe rzeczy, ktorych Bég dokonuje w historii zba-
wienia kontynuujac ja i dopelniajac.

Chrze$cijanie, rozbudowujac ryt sprawowania Eucharystii, skorzystali z na-
bozenstw synagogalnych i liturgii stotu. Eucharystia niosla w ten sposéb nowa
prawde, ale odziana w stowa i pojecia wziete ze Starego Testamentu. Zydowski
obchdd Paschy stanowi punkt oparcia i model przy ksztattowaniu liturgii
eucharystycznej chrzeécijan. Eucharystia chrzescijanska odnowila zydowska
beraka, zaszczepita w nia nowego ducha, wskazujac jednoczesnie na to samo
przestanie i dazenie. Istotnym jest fakt, iz Eucharystia stala si¢ chrzescijaniskq
nosicielka i kontynuatorka hebrajskich: beraka-berakot (blogostawienstwo).
Podobny sposéb myslenia reprezentuje Filon, ktéry przetlumaczyt te terminy
w jezyku greckim na ,eucharystia’, ,eulogia” i ,egzomologesis”. Eucharystia jest
dziekczynieniem okreS$lonym przez samego Boga, zakorzenionym w tradycji
starotestamentalnej i rozwinigtym przez Kosciét?. Cala liturgie mszalng cechuje
nastrdj dziekczynienia. W sposob szczeg6lny widoczne jest to w hymnie ,,Gloria’.
Zawiera on typowe elementy zydowskich berakot, a wigc: wychwalanie, wielbie-
nie, wystawianie Boga i dzickowanie Mu za Jego dzielo. Nalezy takze zauwazyc, iz

% K. Romaniuk, op. cit., s. 43.
» E. Ozorowski, Eucharystia w nauce i praktyce Kosciofa katolickiego, Poznan 1990,
s.320-321.
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uwielbienie faczy si¢ tu z modlitwa blagania. Jest tez zarazem wyznaniem wiary
chrzescijanskiej. Czytania mszalne sa tak dobrane, aby w czytelny i klarowny
sposob ukazywaly histori¢ zbawienia. U ich podstaw lezy aspekt anamnetycz-
ny. Rzadza si¢ za$ one nastgpujacym schematem: zapowiedz, wypelnianie si¢
obietnicy, jej realizacja w Jezusie Chrystusie i oczekiwanie pelni w czasach
ostatecznych. Wspominanie to jest zarazem uwielbieniem Boga i dzigkowa-
niem Mu za wiernos¢ danym obietnicom. Charakter ten podkresla zwtaszcza
$piew Alleluja. WyraZnie nawiazuje on do Hallelu odmawianego przez Zydéw
w czasie spozywania Paschy.

Chrzescijanskie wyznanie wiary (Credo) jest odpowiednikiem starotestamen-
talnego Sema. Wyznanie to ma charakter doksalny, co oznacza w praktyce, ze jest
utozony w ten sposob, aby méc wystawiaé Boga w prawdzie i we wspélnocie.

Modlitwa powszechna, odmawiana we Mszy $w., jest nawiazaniem do zydow-
skiego Semoneh-essereh. Prosby te, jakkolwiek majg na celu konkretne potrzeby
Kosciota, w gruncie rzeczy sq tez wyrazem chwaly okazywanej Bogu.

Po modlitwie wiernych nastepuje moment przygotowania daréw. W odno-
wionej liturgii eucharystycznej znamienne sg modlitwy, ktére kaptan odmawia
nad chlebem i winem. Sa one zmodyfikowana hebrajskg beraka, odmawiang
przy positkach.

Modlitwa eucharystyczna, zwana na Zachodzie kanonem, a na Wschodzie
anafora, jest w sposob szczegdlny skladaniem dzigkczynienia Bogu. Kosciot
taciniski posiadat od poczatku prefacje zwiazane tematycznie z okre§lonym
swietem. Zachowuja one typowy dla hebrajskich berakot schemat wyznania
i wychwalania Boga oraz dzigkowania Mu za dokonywane dzieta.

Trzykrotne powtdrzenie Swigty jest reminiscencja modlitwy Qedusah. Zydzi
odmawiali ja na podstawie tekstéw z ksiagg Izajasza i Ezechiela. Warto podkre-
$li¢, iz chrzescijanie zmienili stowa Izajasza ,,cata ziemia” na ,niebiosa i ziemia’,
a nadto dodali tekst bedacy stylistyczng przerdbka stow, ktdre wypowiadatly
ttumy przy wjezdzie Jezusa do Jerozolimy: ,,Blogostawiony, ktéry przychodzi
w imie¢ Panskie, hosanna na wysokosci”. W ten sposdb wiara [zraela w $wieto§é
Boga znalazta rozwinigcie w wyznaniu $wicto$ci Chrystusa, ktory ,,przychodzi
w imie Panskie”.

W modlitwie eucharystycznej liturgia ofiary osiaga swoj szczyt. Jest ona
centralng i kulminacyjna czescig catej akeji liturgicznej. Nalezy podkresli¢, iz
chrzescijaniska modlitwa eucharystyczna (Kanon rzymski) wyrasta z haggady,
tzn. uroczystej modlitwy dzigkczynnej, ktdrg koniczyla sie zydowska uczta pas-
chalna. Jej tredcig bylo przypomnienie dobrych okolicznosci dokonanych przez
Boga w historii i ztozenie Mu za nie dzigkczynienia.

W przygotowaniu do przyjecia Ciala i Krwi Chrystusa lud odmawia Modlitwe
Panska. Zawiera ona w sobie gléwne watki starotestamentalnego dzigkczynienia.
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Stowa Modlitwy Paniskiej sa echem berakot, odmawianych przez poboznych
Zydow.

Koncowe blogostawienstwo celebransa zamyka obrzed dzigkczynienia. W ob-
rzedach zydowskich rodzinnych lub synagogalnych konicowa formuta zawiera
zwykle moment eschatyczny, np. wieczerz¢ paschalna konczono stowami: ,,do
nastepnego roku w Jerozolimie, albo ,,w roku przysztym w Jerozolimie odbu-
dowanej™.

Podsumowujac, nalezy zaznaczy¢, ze do istotnych, ustanowionych przez
Chrystusa obrzeddw, Kosciot dodawat z czasem oprawe obrzedowo-modli-
tewna, czerpang z religijnych uczt zydowskich, z nabozenstw synagogalnych
i zwyczajow z innych $rodowisk. Szata obrzedowa odzwierciedlala potrzebe
uwzglednienia kontekstu kulturowego $rodowiska, w ktérym sakramentalne
gesty profetyczne Jezusa byly wcielane w zycie. Poznawanie dziejow Mszy $w.
oraz calego kontekstu spoleczno-kulturowego epoki potrzebne jest do upra-
wiania wlasciwej hermeneutyki wokot rozumienia istoty Eucharystii.

% Tamze,s. 331-337.
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The author of the article perceives methodology not so much as a way of
teaching as a way of educating. He shows first the methodology of morality
and moral theology, and then discusses the subject and object of methodol-
ogy. The author concludes that teaching the moral rules today is a particularly
challenging task. This is true especially of moral theology, which is sometimes
referred to as a“dangerous”theological discipline. This complexity and resulting
problems are due to a particular attitude and needs of the agents receiving the
moral texts, which has its foundations in the culture of thoughts and actions of
many of our contemporaries. This attitude is in turn picked up by the teachers,
leading to a lowering of the sensitivity to truth and a lower commitment to
looking for the truth and communicating it. This situation calls for a renewal of
this commitment to the truth of the faith and a renewal of the faithfulness to
the Church preaching the truth, which needs to be manifested in the solicitude
for a credibility of content and form.

Refleksja nad sposobami ,nauczania moralnego” jest dzi$ szczegolnie po-
trzebna i znaczaca. Chociaz tego rodzaju potrzebe wida¢ w kazdej innej dzie-
dzinie wiedzy, to w zakresie Zycia moralnego wydaje si¢ to by¢ wyjatkowe. Owa
wyjatkowo$¢ wynika juz z samego pojmowania nauczania — czyli dydaktyki.
W dalszym bowiem znaczeniu termin ,,dydaktyka” (gr. didaktikés) moze tez
oznacza¢ ,pouczanie’, ,moralizowanie”!. Trzeba wigc opracowac i stosowac taka
dydaktyke moralnosci, ktora bylaby rzeczywistym uczeniem zycia moralnego,

' Por. Stownik Wyrazéw Obcych PWN, red. ]. Tokarski, Warszawa 1980, s. 163.
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a nie pouczaniem czy moralizowaniem w zakresie moralno$ci. Ow szczegé6lny
wymog dydaktyczny w tej kwestii pochodzi tez stad, ze moralnosci cztowiek
uczy si¢ nie tylko teoretycznie, ale — a moze przede wszystkim — praktycz-
nie. Stad tez dydaktyka jawi si¢ tu nie tyle jako sposob nauczania, ile sposéb
wychowania. W niniejszej refleksji wskazane beda tylko niektore i to bardzo
skrotowo potraktowane uwagi w tym wzgledzie. Uklad treéci wyznacza temat
tej wypowiedzi: 1) Dydaktyka moralnosci - teologii moralnej; 2) Moralnos¢
dydaktyki. Innymi stowy: chodzi o zwrécenie uwagi na przedmiot i podmiot
analizowanego tu zagadnienia dydaktyki.

1. Dydaktyka moralnosci - teologii moralnej

Wsrdd dyscyplin teologicznych teologia moralna jawi si¢ dzis jako dziedzi-
na szczegblnie trudna w przekazie tresci oraz samej formy. Niektorzy nawet
okreslaja ja jako ,niebezpieczng), tak dla odbiorcow, jak i dla nauczajacych. Owa
trudno$éé czy ,niebezpieczenstwo” pochodzi z praktycznego wymiaru teologii
moralnej. Inne dyscypliny teologiczne — dogmatyka, teologia pastoralna, historia
Kosciota - s3 w swej tresci postrzegane jako mniej egzystencjalnie angazujace.
Zasady moralne natomiast dotycza cztowieka wprost i bezposrednio, stad tez
tak bardzo newralgicznie ludzie reagujq na tresci przedstawiane przez Urzad
Nauczycielski Ko$ciota lub teologa moraliste. Ten charakter reakeji i odbioru
tre$ci moralnych we wspdlczesnym nam czasie jeszcze bardziej spotegowaly
uwarunkowania spoteczno-kulturowe, bedace zrédlem wielu kontrowersji wo-
kot zagadnien etyczno-moralnych. Do tych szczegdlnie trudnych problemow
naleza te dotyczace ludzkiego Zycia - np. prokreacja, eutanazja, stosowanie
odkry¢ genetyki, gospodarki i polityki — np. globalizacja, prawa moralnego —
zwlaszcza prawa naturalnego i praw stanowionych, oraz wielu pochodnych®.

Ten egzystencjalny charakter teologii moralnej domaga si¢ szczegdlnej wia-
rygodnosci merytorycznej przekazywanych tresci. Teologia moralna bowiem,
bedac naukowg refleksja nad Objawieniem, winna zachowac wierno$¢ w jego
rozpoznawaniu i interpretacji. Dochodzimy tu do problemu zrédet, wéréd kto-
rych - jako pierwszorzedne - przyjmuje si¢ Objawienie, Tradycj¢ i nauczanie
Kosciota. Chociaz co do teoretycznego przyjecia owych zrddel nie spotyka sie
wigkszych zastrzezen i kontrowersji, to w sposobie ich analizy i interpretacji
mamy juz coraz wigcej réznorodnosci pogladéw. Dotyczy to juz tekstow Biblii
i Tradycji patrystycznej, a szczegdlnie wspolczesnego nauczania Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota. Majac na wzgledzie owa réznorodno$¢ postrzegania
i interpretacji zrédel, nalezy jednak zawsze mie¢ $wiadomosc tego, ze praw-
dziwa teologia katolicka jest tylko wtedy, gdy podaje oficjalna nauke Kosciota.
Nie jest to zawsze latwe, a szczegdlnie w odniesieniu do szybko zmieniajacego

2 Por. D. Mieth, Was wollen wir kinnen? Ethik im Zeitalter der Biotechnik, Freiburg 2002,
5.493-497,
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si¢ wspdlczesnego zycia i jego problemdw. Faktem jest, ze nie zawsze Urzad
Nauczycielski Kosciota jakby czasowo nadaza w wykladni poszczegélnych
faktow i probleméw. Stad tez teolog moralista niekiedy nie ma mozliwosci
odniesienia do konkretnych koscielnych tekstow zrédlowych, pozostajac sam
w interpretacji i wnioskowaniu.

W badaniach teologa moralisty coraz czesciej i bardziej podkresla si¢ dzis
rol¢ i znaczenie zZrodel pomocniczych, czyli danych nauk humanistycznych
i szczegélowych. Jest to jak najbardziej sensowne i potrzebne, z tym zastrzeze-
niem, Zeby danych tych nauk nie traktowac jako zrédlo podstawowe w teologii
moralnej. Spotykamy bowiem i takie formy widzenia i interpretacji teologicz-
nomoralnej, gdzie teksty objawione sa interpretowane poprzez osiggniecia nauk
szczegbdlowych, a nie odwrotnie. Trudno powiedzie¢, ze nauczanie takiej ,.teo-
logii” jest faktycznym gloszeniem nauki Jezusa Chrystusa. Niebezpieczenstwo
w tym wzgledzie jest tym wieksze, gdy tego rodzaju postrzeganie i nauczanie
teologii moralnej dotyczy nie tylko poszczegolnych faktéw czy problemow, ale
cato$ciowej interpretacji moralnosci chrze$cijanskiej, ktérej nie da sie pogodzi¢
z nauczaniem Kosciota®. W zwigzku z tym, w nauczaniu teologii moralnej
z jednej strony nalezy pamigtad, ze jest to ,odrebna dziedzina naukowej refleksji
nad Ewangelig jako darem i przykazaniem nowego zycia™; posiada wiec status
nauki normatywnej. Z faktu jednak, ze zajmuje si¢ wynikajaca z wiary dziedzing
moralnosci, stanowi ,,przedmiot interwencji Magisterium Kosciota™. Zestawie-
nie tych dwdéch wymogow sprawia, ze ,,teologia moralna i jej nauczanie stoja
dzi$ niewatpliwie wobec szczegdlnych trudnosci. Skoro moralno$é Kosciota
musi mie¢ wymiar normatywny, nie mozna sprowadza¢ teologii moralnej do
rzedu dyscypliny wiedzy uksztaltowanej wyltacznie w kontekscie tak zwanych
nauk o cztowieku. Podczas gdy te ostatnie zajmuja si¢ moralnoscia jako zjawi-
skiem historycznym i spolecznym, teologia moralna — choé musi oczywiscie
wykorzystywa¢ nauki humanistyczne i przyrodnicze - to jednak nie moze
by¢ podporzadkowana bez reszty wynikom obserwacji naukowej lub analizy
fenomenologicznej™.

Starajac si¢ zachowac merytoryczna wiernos¢ zrédtom oraz majac na
wzgledzie wymogi wspoiczesnosci, nalezy pamietaé o tym, ze w calym proce-
sie dydaktycznym teologia moralna ma by¢ taka, ,ktérg mozna by zy¢’, czyli
stosowac w praktyce. Innymi stowy, nauczanie teologii moralnej powinno by¢
do tego stopnia bliskie zycia, aby danej osobie umozliwiato korzystanie z niej
w codziennym postepowaniu. W tym konteks$cie nalezy przyznac, ze nie zawsze

> Por. Jan Pawet I1, Encyklika Veritatis splendor (dalej: VS), 29.

*  Tamze, 110.

> Tamze. Por. J. Nagorny, Wprowadzenie, [w:] Tozsamos¢ i metodyka nauczania teologii
moralnej, red. ]. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1997, s. 14-15.

¢ VS, 111. Por. O. Hoffe, Menschenwiirde als ethisches Prinzip, [w:] Gentechnik und Men-
schenwiirde, Koln 2002,s. 111-115.
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nauczanie moralne w opinii spotecznej uchodzi za takie, ktore jest zyciowo
przydatne. Zauwazamy tu kolejny problem w dydaktyce moralnosci. Nauczajacy
teologii moralnej dziataja na polu pelnym napie¢, obracajac si¢ migdzy dwoma
biegunami: wiernosci nauce Kosciota oraz powinnoéci takiego przedstawienia
moralnej orientacji ptynacej z wyznawanej wiary, aby obronita si¢ przed krytyka
wspolczesnosci i data stuchaczowi jednoznaczng orientacje w zyciu moralnym.
Stad tez w nauczaniu teologii moralnej nalezy ,szukaé réwnowagi migdzy
przekazywanymi normatywami, na ktore nalega Urzad Nauczycielski Ko$ciota,
a oczekiwaniami wspdtczesnie zyjacych ludzi, ktérym dostarczamy orientacji
na tyle, na ile przekonywujaco przedlozymy te normatywy””.

Uswiadomienie wspdtczesnych uwarunkowan kulturowych w odniesieniu
do postrzegania i przyjmowania prawdy oraz oczekiwan ludzi domaga si¢ do-
brego rozpoznania celu nauczania moralnego. Faktem jest, Ze teologia moralna
(oraz etyka) nalezy do tych dziedzin wiedzy, ktére nie tylko ucza — przekazuja
wiedze, ale tez — a moze przede wszystkim — wychowuja. Dokonuje si¢ to za-
réwno poprzez wiarygodny przekaz prawd - norm zycia moralnego, jak tez
sposdb ich interpretacji i przekazu. Joachim Piegsa podkresla, ze w nauczaniu
teologii moralnej ,chodzi nie tylko o epistemologiczny (filozoficzny) aspekt
prawdy, lecz takze o jej egzystencjalny, a wigc zarazem moralnie znaczacy aspekt:
o prawde w sensie wiernosci, na ktérej mozna budowac™. Stad tez w dydaktyce
moralnoéci winna by¢ zachowana wyjatkowa troska o to, aby nie znieksztatcic
przekonani Ko$ciota w dziedzinie Zycia moralnego, a réwnoczeénie szukac takich
sposobdw przekazu tresci, ktore jak najskuteczniej umozliwialyby zrozumienie
i akceptacje oredzia chrze$cijanskiego, a w konsekwencji jego realizacje w co-
dziennym zyciu’.

Tak pojmowane tresci i cele teologii moralnej realizowane sa w trzech pod-
stawowych formach akademickiego nauczania: wyklady, seminaria naukowe
i ¢éwiczenia. Pozadanym jest, aby wyklad oparty byt na okreslonym opracowaniu,
najlepiej monograficznym, uzupelnianym innymi opracowaniami tego rodzaju.
W przygotowaniu i prowadzeniu wykltadu nalezy zatroszczyc si¢ o aktualizo-
wanie jego tre$ci nowymi publikacjami, zaréwno dokumentami Kosciota, jak
i publikacjami innego rodzaju. Interpretacja konkretnych probleméw moral-
nych winna by¢ zsynchronizowana z tym, co w danym czasie jest przedmiotem
zainteresowania; aktualne problemy nalezy wlacza¢ w analizy wyktadu. Zasad-
niczym celem wyktadu winno by¢ ukazanie nie tylko zwigzkéw wynikania, ale
tez wszelkich kontekstéw egzystencjalnych podejmowanych zagadnien. Tres¢
wykladu nie moze ogranicza¢ si¢ do formutowania ogélnych zasad postgpowa-
nia. Szanujac autonomie¢ sumienia i wolnos$¢ decyzji kazdego czlowieka nalezy

A. Marcol, Metoda prowadzenia wykladu teologii moralnej, {w:] Tozsamos¢ i metodyka
nauczania..., s. 93.

® J. Piegsa, Czlowiek - istota moralna, t. 3, ttum. R. Bigdon, G. Wenzel, Opole 2000, 5. 13.

®  Por. A. Marcol, op. cit., s. 94.
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podawa¢ konkretne dyrektywy zycia moralnego, pozostawiajac decyzje o ich
realizacji konkretnej osobie lub spoleczno$ci. W ten sposdb nauczajacy teologii
moralnej chroni swych stuchaczy przed bledami wynikajacymi z niezrozumie-
nia lub zaktamania. Pamieta¢ tez nalezy o tym, ze skutecznos¢ przekazu prawd
moralnych w duzym stopniu uzalezniona jest od znajomoéci ludzi, do ktorych
jest ten przekaz adresowany. Nalezy wiec wykorzysta¢ osiagnigcia takich nauk
jak psychologia, psychopatologia, socjologia czy historia, ktére pomagaja poznac
odbiorce i jego potrzeby. Nie mozna jednak w danych owych nauk upatrywac
normatywu czlowieczenstwa i moralnosci zycia ludzkiego. Prawda bowiem
- w tym prawda moralna - nie jest i nie moze by¢ efektem consensusu spo-
tecznego, czy tez demokratycznej wigkszosci. Dla chrzescijanina normatywem
ludzkiego dziatania jest Chrystus i jego Ewangelia'®.

Oprécz wykladu bardzo wazna forma przekazu tresci jest seminarium
naukowe. Stanowi ono dydaktyczna forme zaj¢é, wprowadzajac studentéw
w szczegbétowe problemy nauki. Uczestnik seminarium zaczyna poznawac
i uswiadamia¢ podstawowe réznice miedzy wiedza potoczng a naukowa, zdo-
bywajac réwnoczeénie umiejetnosci w zakresie metody naukowej. W ten spo-
s8b rozpoczyna sie proces ksztalcenia pracownika naukowego, ktéry poprzez
kolejne prace naukowe przygotowuje si¢ do samodzielnej pracy badawczej.
Praca w ramach seminarium naukowego polega na dzieleniu si¢ wiedza, dzig-
ki aktywnej wspolpracy profesora ze studentami, wyrazajacej si¢ w wymianie
mysli przy ukierunkowaniu ich przez prowadzacego seminarium profesora. Ze
wzgledu na stopien udzialu profesora i seminarzystow w tego rodzaju pracy
badawczej mozna wyrdznié kilka form prowadzenia seminarium naukowego:
¢wiczeniowe, referatowo-dyskusyjne, konsultacyjne. Od strony prowadzacego
seminarium wymagana jest szczeg6lna aktywnos¢. Polega ona na solidnym
przygotowaniu si¢ do seminarium i aktywnego w nim udzialu poprzez kon-
struktywne uwagi korygujace studenta oraz pobudzajace go do myslenia i roz-
wijania zainteresowan badawczych'!. Pokrewna forma dydaktyczna sg ¢wiczenia.
W teologii moralnej pojawiaja sie od niedawna i zwigzane sg z reformg tej
dziedziny teologicznej oraz nowymi wymogami gloszenia zasad moralnych
we wspolczesnym $wiecie. Od strony obiektywnej ta forma nauczania teologii
moralnej podyktowana jest potrzeba aktywizacji studentéw, przyjmujaca forme
dialogu tak potrzebnego we wspolczesnym $wiecie. Od strony subiektywnej
jest to sposéb uczenia samodzielnego myslenia i komunikatywnego przekazu

19 Por, tamze, s. 94-99. Wiele uwag krytycznych — odmiennych w tym wzgledzie stawia
].-P. Bagot, ksigdz - moralista, ttumacz E. Drewermanna. Zob. ].-P. Bagot, Une splendeur qui
miaccable, ,Témoignage chrétien”, 16 X 1993,s.7.

" Por. P. Goralezyk, Seminarium naukowe. Wymagania formalne i sposob prowadzenia,
[w:] Tozsamos¢ i metodyka nauczania..., s. 101-104,
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treéci, co w przypadku probleméw moralnych jest szczegélnie wazne'?. Kazda
z form - sposobdéw przekazu treéci niesie w sobie specjalne wymogi, stanowiace
specyficzna powinno$¢ moralna nauczajgcego.

2. Moralno$é¢ dydaktyki

Nie mniej waznym zagadnieniem w dydaktyce teologii jest osoba i postawa
samego nauczajacego — dydaktyka. Teolog moralista — podobnie tez katecheta
czy duszpasterz — winien odznaczac¢ si¢ szczegdlng wrazliwoscig na istote glo-
szonych prawd, jak tez sposoby ich przekazu. Wymogi te w spos6b szczegolny
podkreslit papiez Jan Pawet 11 w encyklice Veritatis splendor (1993). Przypomina
tam, ze nauczanie moralisty; jak zadna inna dydaktyka, wymaga, by kierowat si¢
on jednoznaczna profesjonalna deontologia, pozostajac zawsze »stuga prawdy’”.
Moralno$¢ bowiem, ktorej naucza ,to $wiadectwo i droga do zbawienia. [...]
Taka moralnoé¢ stanowi integralng cze$¢ Zycia wiary, jesli ta ostatnia ma by¢
wiarg Zywa a nie martwg '>. Ten wymog oraz zwiazana z nim odpowiedzial-
noéé sprawiaja, ze praca dydaktyczna kazdego teologa — w tym w szczegdlnosci
moralisty — jest powolaniem,, ktdrego szczegélnym zadaniem jest zdobywanie,
w lacznoéci z Magisterium, coraz glebszego rozumienia Stowa Bozego zawartego
w natchnionym Piémie Swietym i przekazanego przez zywa Tradycje KoSciota™".
W tych stowach podkreslony jest eklezjalny charakter teologii moralnej, co dla
nauczajacego ma wyrazaé si¢ w $wiadomosci, ze naucza z mandatu Kociota,
ktérego zadaniem jest ,rozstrzyganie, poprzez wiazace sumienia wiernych sady
normatywne, ktére dzialania ze swej natury s3 zgodne z wymogami wiary
i przyczyniaja sie do jej ukazania w zyciu, ktdre zas sg z nimi sprzeczne z po-
wodu ich wewnetrznego zta”'%. Stad tez teolog moralista winien przekazywac
tylko to, czego uczy Koscidt oraz tak, by w tym wyrazala si¢ lojalna akceptacja
nauczania koécielnego Magisterium. W sytuacjach, gdy ludzka argumentacja
przedstawiona przez Magisterium okazuje si¢ ograniczong i niewystarczajaca,
zadaniem moralisty jest ,poszukiwaé coraz bardziej przekonujacych argumen-
té6w racjonalnych dla usprawiedliwienia wymogéw i uzasadnienia norm zycia
moralnego, [...] jako ze porzadek moralny, ustanowiony przez prawo naturalne,
jest zasadniczo dostepny dla ludzkiego rozumu. Poszukiwanie to odpowiada

12 Por.K.Jeiyna, Cwiczenia z teologii moralnej: cel, zakres i sposob prowadzenia, [w:] Tozsamos¢
i metodyka nauczania..., s. 109-115,
13 E. Kaczynski, Geneza i idee wiodqgce encykliki Veritatis splendor, [w:] W prawdzie ku wol-
nosci, red. E. Janiak, Wroctaw 1994, 5. 127. )
14 VS, 109. Por. J.-P. Brugués, Présentation, [w:] Jean-Paul I, La splendeur de la vérité, Paris
1993, 5. XIV-XVIL
VS, 11.
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tez potrzebom dialogu i wspdlpracy z niekatolikami i niewierzacymi, zwlaszcza
w spoteczenstwach pluralistycznych™.

Trudno wigc uzna¢ za moralnie usprawiedliwiona takg postawe moralisty
katolickiego, ktory glosi tezy niezgodne z rozumieniem i nauczaniem Kosciota.
Tego rodzaju dydaktyka moralnosci odznacza si¢ niemoralnoscia w swej istocie
oraz przynosi wiele zfa zar6wno odbiorcom tych tresci, jak i calemu Koscioto-
wi. Jan Pawel I w Veritatis splendor wskazuje kilka btednych teorii moralnych
obecnych w nauczaniu wspdtczesnych teologéw. Wszystkie one zwiazane sa
z blednym rozumieniem wolnosci, a dotycza: autonomii sumienia (sumienie
kreatywne), opcji fundamentalnej i moralnosci czynu ludzkiego. Na bazie tych
blednych nauk ,,probuje sie uzasadnié tzw. rozwiagzania «pastoralne», sprzeczne
z nauczaniem Magisterium, i usprawiedliwi¢ «twércza» hermeneutyke, wedlug
ktorej poszczegdlna norma negatywna bynajmniej nie we wszystkich przypad-
kach jest wiazaca dla sumienia”".

Tego rodzaju wymogi stawiane moralistom — dydaktykom sg dzi§ bardzo waz-
ne i znaczace dla rozwoju zycia moralnego. Prawda bowiem jest, ze poprawna
postawa dydaktyczna ksztaltuje moralnie i rozwija samego nauczajacego. Brak
za$ wiernosci i solidno$ci w przekazywaniu tre$ci moralnie degraduje ~ badz
$wiadczy o degradacji — nauczajacego, tak samo skutkuje w odniesieniu do od-
biorcow tych tresci. U 0s6b w dobrej wierze stuchajacych zafatszowanych tresci
moralnych, podawanych w imieniu Ko$ciofa, nastepuje deformacja sumienia, co
ma swe tragiczne przelozenie na ich czyny i postawy moralne. Za taki stan rzeczy
odpowiada nauczajacy teologii moralnej, czego - niestety — wielu wspélczesnych
moralistow nie dostrzega. Nie wymaga dowodzenia twierdzenie, ze wéréd wielu
dziedzin wiedzy, w tym takze teologicznych, najbardziej i najszybciej mozna
zdeprawowac stuchaczy - studentéw w zakresie przekazu tresci moralnych.
Stad tez normatyw wiernosci przekazywanym tresciom w sposdb wyjatkowy
dotyczy moralistow. Majac to na uwadze oraz wshuchujac sie w oczekiwania
i dazenia wspolczesnego $wiata, moralista ~ zwlaszcza katolicki - wielokrotnie
staje dzis na rozdrozu miedzy wiernoscia Bogu i Ko$ciotowi a pokusa ulegania
oczekiwaniom ludzi. Trafnie problem ten ukazat Carlo Cafarra, ktory pisze:
»Etyk, wierzacy w Chrystusa, jest dzisiaj kuszony coraz bardziej do zamkniecia
si¢ w zupetnym milczeniu. Jego glos kazdego dnia coraz bardziej ryzykuje, ze
bedzie Zle rozumiany, co wigcej, ze bedzie interpretowany dwuznacznie. Ma
miejsce, jesli si¢ nie mylg, jedno z najbardziej podstepnych dazen do «zniwecze-
nia krzyza Chrystusa», jakie zna historia. Jest to dazenie do zastoniecia istotnego
srodka «rdzenia» aktu odkupienia w etyce™'8.

' Tamze, 74. Por. ]. Kowalski, Dezyderaty stawiane teologom moralistom w encyklice Veritatis
splendor, {w:] W prawdzie..., s. 148-150.

7 VS, 56. Por. J. Kowalski, op. cit., s. 146-147.

" C. Cafarra, Etica generale della sessualita, Milano 1992, s. 115.
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Swiadomos¢ tej niezwykle trudnej i niebezpiecznej sytuacji nie moze jednak
faktycznie prowadzi¢ do ,,zamknigcia si¢ w zupetnym milczeniu” Moralna po-
winnoé¢ w tym wzgledzie domaga si¢ wiernosci i solidnoéci badan oraz odwagi
gloszenia poznanych prawd. ,Katolicki teolog — przypomina Jan Pawet II - tak
jak kazdy naukowiec, ma prawo w swym zakresie do wolnej analizy i badan;
oczywiscie w sposéb odpowiadajacy istocie teologii katolickiej. Jezeli jednak
chodzi o to, aby wyniki wlasnych badan i przemyslen komunikowa¢ innym
czy to ustnie, czy w pismach, nalezy przede wszystkim trzymac si¢ zasady,
ktéra [...] zostala okreslona jako «pedagogia fidei». [...] Nie wolno zapominac
ani o prawie, ani o obowiazku stuzby nauczania i samemu decydowac o tym,
co odpowiada lub nie doktrynie koscielnej w sprawie wiary i moralnosci.
Badanie, uznanie lub odrzucenie pewnej doktryny nalezy do proroczej misji
Koéciola”'*. Wymienione tu wymogi winny stanowi¢ podstawowy wyznacznik
w poszukiwaniach naukowych i w przekazywaniu prawd przez kazdego teologa,
zwlaszcza katolickiego.

x4

Reasumujac te skrotowe refleksje nalezy raz jeszcze podkreslic, ze nauczanie
dzi$ zasad moralnych jawi sie jako zadanie wyjatkowo ztoZone i trudne. Dotyczy
to takze — a moze przede wszystkim ~ teologii moralnej, ktéra wérdd innych
dziedzin teologicznych okrelana jest przez niektérych jako ,,niebezpieczna”. Ta
ztozonos¢ i wiazace sie z nig problemy wynikaja ze specyficznego nastawienia
i potrzeb odbiorcoéw treéci moralnych, co ma swe podstawy w kulturze mysli
i dzialan wielu wspdlczesnych nam ludzi. To z kolei udziela si¢ nauczajacym,
powodujac obnizenie wrazliwo$ci na prawde oraz wiernosci w jej poszukiwaniu
i przekazywaniu. Sytuacja ta stawia wymog odnowy owej wiernosci prawdzie
wiary i gloszacemu ja Kosciolowi, co ma si¢ wyrazi¢ w trosce o wiarygodno$¢
treéci i formy w teologicznomoralnej dydaktyce.

19 Jan Pawel 11, List do Biskup6w niemieckich, 15V 1980,,LOsservatore Romana” (wyd. pol.),
1980, nr 5, 5.6 1 20.
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MORAL EDUCATION IN THE CULTURE OF TEMPTATIONS

The question of moral education becomes particularly significantin the era
of postmodernism. The traditional set of values, cultural and social conventions,
the Decalogue, God's law and immutable moral rules are often perceived as
an unnecessary burden for the moral development, a burden that can only be
taken up at discretion, and is never seen as a permanent factor and a necessary
point of reference for educational efforts. The author discusses the dangers
and temptations which occur for education. She concludes that the culture of
temptations, dominant in the post-modern reality, is slowly moving from the
phase of encouragement to the phase of realization, leading to an educational
nihilism, an axiological vacuum, and a moral desert.

Zagadnienie wychowania moralnego na tle epoki postmodernizmu nabie-
ra szczegdlnego znaczenia'. Tradycyjny zespdt wartosci, wzorce kulturowe,
obyczajowe, Dekalog, prawo Boze, niezmienne zasady moralne bywaja czgsto
traktowane jako niepotrzebny balast, obciazajacy formacj¢ moralna, ktéry moze
by¢ brany pod uwage w procesie wychowawczym jedynie uznaniowo, a nigdy
jako staly czynnik i konieczne Zrédlo odniesien pedagogiczno-wychowawczych.
Drzieje sie tak dlatego, ze wspodlczesny $wiat w imie pluralizmu wartosci, réz-
norakich porzadkéw religijnych, rozmaitych koncepcji antropologiczno-etycz-

' Z tej przyczyny powstato wiele warto$ciowych pozycji, ktore analizujg te problematyke,
jak np. J. Tarnowski, Jak wychowywac?, Warszawa 1993; Wychowywac charakter (materialy 111
Ogdblnopolskiej Konferencji Nauczycieli i Wychowawcéw), Lublin 2005; M. Dziewiecki, Kocha¢
i wymaga¢, Krakow 2006; tenze, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce 2002; tenze, Osoba
i wychowanie, Krakéw 2003; tenze, Komunikacja wychowawcza, Krakow 2004; Wychowanie per-
sonalistyczne. Wybér tekstow, red. F. Sawicki, Krakéw 2005.
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nych, daje absolutng wolno$¢ wyboru czegokolwiek, nawet antywartosci, aby
tylko stato sie zado$¢ liberalizmowi wychowawczemu, urastajacemu do ran-
gi wartoéci samej w sobie. Pluralizm, ktéry niewatpliwie moze by¢ uwazany
za przymiot w tworzeniu kultury i cywilizacji, a zarazem jest nieunikniony
w dzisiejszym kontekscie otaczajacego nas $wiata, w istocie jednak jest btednie
rozumiany, gdyz utozsamiany bywa z istnieniem i nieskrgpowanym wyborem
jakiegokolwiek, chocby najbardziej absurdalnego rozwiazania wychowawcze-
go. Tymczasem wspoélczesna kultura, ktéra nazywam kultura pokus, jak nigdy
dotad oferuje caly szereg rozwiazan konkretnych probleméw wychowawczych,
ktorych rozstrzygniecie nie jest niczym innym jak wiasnie uleganiem rozmaitym-
pokusom, tatwym, tanim i hedonistycznym propozycjom, jakie niesie ze soba
postmodernistyczna koncepcja swiata’.

Wizja ta w wezlowych punktach sprowadza sie przede wszystkim do absolu-
tyzacji wolnosci jednostki, bez wzgledu na to ile ona ma lat. Wolno$¢ widziana
jest jako niczym nieskrepowane dzialanie, nawet jesli nie ma ono zdefiniowa-
nego celu i nie jest niczym umotywowane. Wychowanie ma wigc proponowac
absolutny luz, nieposkromiony zadnymi ograniczeniami natury moralnej,
obyczajowej czy religijnej. Praktycznie przejawia si¢ on w podejmowaniu
przez wychowankéw rozmaitych aktywnosci, ktére nie sa adekwatne ani do
ich wieku, ani mozliwosci, ani do odpowiedzialnosci. Przyktadem jest chocby
coraz bardziej zanizony wiek podejmowania inicjacji seksualnych, a takze liczba
nieplanowanych cigz. Postulat wolnosci jednak kaze nie zakazywac tych praktyk,
a jedynie ,,zabezpieczac si¢” przed ich niepozadanymi konsekwencjami. Stad
plyna pomysly rozdawnictwa antykoncepcyjnych srodkéw barierowych, pigu-
tek ,,dzien po”, a nawet mozliwosci abortowania cigz u mlodych dziewczat, bez
wiedzy i zgody ich rodzicéw czy opiekundw. Wychowanie ma byC nastawione
nie na wpajanie podstawowych cnét umiarkowania, czystosci, wstrzemigzliwo-
éci i skromnoéci, lecz ma sta¢ si¢ wpajaniem sprytu w osigganiu maksimum
przyjemnoéci, przy jednoczesnym braku ponoszenia odpowiedzialnosci za ich
skutki. Argumentem najczeéciej wysuwanym przy okazji usprawiedliwiania
tych postaw jest obrona integralnego rozwoju osobowosci, takze w aspekcie
korzystania z nicograniczonej seksualnosci, traktowanie sfery seksu jako Zro-
dta przyjemnych doznan cielesnych, ktére sa zawsze dozwolone, jesli tylko nie
konczg sie ,klopotliwymi” konsekwencjami’.

Podobna argumentacja pojawia sie takze w kontekscie propagowania i zache-
cania do odkrywania w sobie réznych orientacji seksualnych, z ktérych kazda

> Szerzej na temat postmodernistycznej wizji $wiata por. Z. Sareto, Postmodernizm w pigui-
ce, Poznan 1998; czy tez pozycja: Moralno$é i etyka w ponowoczesnosci, red. 7. Sarelo, Warszawa
1996. '

3 Temat ten, jak i szereg innych szczegélowych zagadnien porusza interesujgca praca
Marka Czachorowskiego: M. Czachorowski, Nowy imperializim, czyli o tzw. edukacji seksualnej,
Warszawa 1997.
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jest dobra i kazda godna akceptacji. Warto wiec i wolno probowac¢ odkrywac
w sobie, by¢ moze nieuswiadomiony, pociag seksualny do tej samej pici, wedle
zasady: kazda orientacja jest rownie dobra i warta praktycznego wyrazenia. Co
wiecej, proba oceny, a jeszcze gorzej, krytyki na przyklad aktywnego homosek-
sualizmu czy biseksualizmu, nazywana jest nietolerancja, ciasnotg intelektualna
i zacofaniem, a brak zgody na promowanie postaw homoseksualnych w szkole,
okreslane bywa zamachem na... demokracje i ograniczeniem praw mniejszosci.
W wielu krajach owa poprawnos¢ polityczna w tym kontekscie, przejawia sie
takze koniecznoscig rezygnacji w placéwkach publicznych z uzywania stow
»matka” 1,,0jciec’, zastepujac je stowami ,,rodzic A i,,rodzic B” lub co najwyzej
terminem ,opiekunowie” po to, aby nie razi¢ uczu¢ oséb homoseksualnych,
pragnacych mie¢ dzieci. Podobnie z rozmaitych podrecznikéw ma zniknaé
tylko jeden model rodziny, ztozony z matki, ojca i dzieci, a powinien pojawic¢
sie alternatywny, ztozony np. z dzieci i dwdch ojcéw-gejow lub matek-lesbijek.
Tak wiec pokusa ograbienia tradycyjnej rodziny z jej tozsamosci wlasciwie
przestala by¢ juz zacheta, a stata si¢ faktem. Ten klimat deprecjonowania kla-
sycznego wzorca rodziny i propagowania rozwigzlosci, zaspakajania w sposéb
nieuporzadkowany potrzeb erotycznych, coraz czesciej obecny jest w procesie
wychowania, nawet jeéli sami rodzice nie do konca zgadzajga si¢ i akceptuja
tego typu pomysly. Jednak, aby nie by¢ posadzonym o nienowoczesnos¢ i brak
toleranciji, rodzice czegsto milczaco przymykaja oczy na zachowania swych dzieci,
nie proponujac i nie pokazujac atrakcyjnosci innych alternatywnych podejsé
do zycia, mifosci i rodziny. Chcgc da¢ dziecku maksimum wolnosci de facto
daja im maksimum swobody i samowoli, za ktérymi nigdy nie idzie w parze
dojrzatosc¢ i odpowiedzialnos¢.

Czesto owa samowola prowadzi takze do zainteresowania si¢ pornografia
i prostytucja w sposob czynny. Obydwa te zjawiska, ktére nachalnie wrecz ata-
kuja zewszad mlodego cztowieka, maja katastrofalny i nieodwracalny wptyw
na jego wnetrze, do tego stopnia, ze korzystanie badz uleganie ktéremus z nich,
konczy si¢ popelnianiem powaznych przestepstw. Statystyki podaja, iz w wigk-
szosci przypadkow gwalt i zbrodnia majg swoje zrédlo w ogladaniu obrazéw
pornograficznych. Prostytucje takze w duzym stopniu wywoluje pornografia,
ktéra wyzwala w mlodych, nieuksztaltowanych jeszcze osobach, nieuporzadko-
wany poped erotyczny, ktérym miody czlowiek nie potrafi sterowac. Tymczasem
wspolczesne media w takich formach jak reklamy, filmy, zdjecia, teledyski, a na-
wet teksty piosenek przekazujg ogromny fadunek erotyczny, kuszac i zachecajac
nieprzygotowane umysty i ciata do czerpania z przyjemnosci fizycznych.

Kolejna pokusa, z ktéra boryka sie wychowanie, jest wspomniana tolerancja.
Tolerancja jest kategoria zdecydowanie naduzywang w usprawiedliwianiu lub
wyjasnianiu rozmaitych kulturowo-spotecznych, czesto po prostu patologicz-
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nych, zjawisk®. Jest to stowo-wytrych, przy pomocy ktérego prébuje si¢ przybli-
zy¢ najrozmaitsze fakty i tresci, ktére dotad uchodzily za spotecznie nieakcep-
towane, wstydliwe lub tez nalezace do sfery zakrytej prywatnosci. Tymczasem
w imie tolerancji twierdzi sig, Ze nie ma zadnej rzeczywistosci - tabu, nie ma
prywatnosci, nie ma tajemnicy, gdyz ze wszystkim mozna obnosic sie, wszystko
glosi¢ i wszystko obnaza¢. Dzieci i mlodziez, a wiec grupa, ktéra byla dotad
chroniona przed niektérymi zwulgaryzowanymi aspektami rzeczywistosci,
stala sie nagle pozadanym klientem dla rozmaitych grup ,,sprzedajacych” swoj
nihilistyczny i pozbawiony jakiegokolwiek aksjologicznego fundamentu obraz
swiata. Obecnie, podpierajac sie tolerancja, mozna wszedzie, nawet w szkole, na
koloniach, w kétkach zainteresowan, promowac ze swada, bez najmniejszego
zazenowania, najrozmaitsze zjawiska, ktére do tej pory byly zarezerwowane
dla $wiata dorostych. Propozycje, aby w imi¢ swobody seksualnej, rozdawac
maloletnim dziewczetom, przebywajacym na koloniach letnich, srodki anty-
koncepcyjne, czy tez pigutki wezesnoporonne, jest tego przyktadem®.

Tak zwana tolerancja szerzy si¢ takze w kontekscie wygladu mtodych ludzi,
ktérzy nie sa uczeni cnoty umiarkowania i skromnos$ci w tej materii, a raczej
zachecani sg do ,ekspresji swego wnetrza” poprzez wyglad zewnetrzny, a wiec
poprzez tatuaze, nieprzyzwoite ubrania odstaniajace cialo, piercing czy blizno-
wanie. Niektore z tych ,,upiekszen” oszpeca mlodych na cale zycie, ale przeciez
w chwili obecnej nie nalezy mysle¢ o przysztosci, tylko czerpac pelnymi gar-
$ciami z teraZniejszosci. Proby poskromienia gustow promujacych nagos¢, nie-
przyzwoito$é, wulgaryzm, tandete kwitowane sg skadinad batamutnym hastem
stwierdzajacym, ze mamy prawo wygladac jak chcemy, chocby nieprzyzwoicie
i obscenicznie, i ze 0 ,,gustach sie nie dyskutuje”. Tymczasem o gustach nalezy
i trzeba dyskutowa¢, gdyz nolens volens, zarbwno wyglad, podobnie jak i estetyka
miejsc, w ktorych sie mieszka, zajmuje okreslong przestrzen publiczna, ktora
wplywa na wszystkich uczestnikow zycia spolecznego. Wyuzdany wyglad moze
by¢ dla innych niechciang przyczyna rozmaitych pokus.

Tolerancja dobrze rozumiana, zgodnie z jej etymologicznym znaczeniem
- z taciniskiego tolerare - ,,cierpliwie co$ znosze, wytrzymujg’, nie moze by<¢
jednak utozsamiana z zyczliwg akceptacja nagannych zjawisk, ktorych akcep-
towac nie mozna. Niestety praxis zycia codziennego przynosi zupelnie inne,
coraz bardziej rozpowszechnione rozumienie tego terminu, jako cato$ciowa
aprobate dla wszystkich postaw i pogladéw. Kto nie jest tolerancyjny na modte

* Por. Wychowanie personalistyczne..., s. 245-252.

* W ,Zyciu Warszawy” (z 2 VI 2007) Wanda Nowicka ~ szefowa ,Federacji na rzecz Kobiet
i planowania Rodziny” — domaga sie, by w czasie letnich kolonii i cbozéw wychowawcy i lekarze
mieli do dyspozycji antykoncepcje postkoitalna. Tymczasem zadaniem wychowawcow jest wy-
chowywanie powierzonych im dzieci i mtodziezy,a nie ich demoralizacja. Postulat Nowickiej nosi
znamiona przestepstwa, gdyZ w istocie skfania i aprobuje kontakty seksualne, ktérych regulaminy
wszystkich kolonii, zwlaszcza organizowanych dla nieletnich, tego zabraniaja.
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postmodernistycznag, ten nie jest tolerancyjny wcale. Mozna nawet stwierdzic, ze
wspolczesna kultura chee narzuci¢ nam model tolerancji, ktory polega na tym,
ze toleruje sie wszystkich, za wyjatkiem tych, ktorzy czego$ nie chca tolerowac.
Taki model tolerancji niestety bardzo che¢tnie przejmuje miodziez. ,Kochajmy
sie i robmy co chcemy”, ,tolerujmy si¢” - sa to nosne hasta, ktére prowadza
mlodych na etyczne manowce. Hasta tym bardziej niebezpieczne, ze czgsto
gloszone przez dorostych, przez autorytety, przez nauczycieli, ktorzy czesto sami
nie reflektuja i nie zgltebiaja frazeséw proponowanych przez kolorowe pisma,
rozrywkowe programy i wspolczesnych idoli popkultury.

Z tym fatalnym rozumieniem tolerancji zwiazany jest tez relatywizm etycz-
ny®, ktéry jest kolejng pokusa w wychowaniu, gdyz niszczy same fundamenty
wychowania moralnego. Relatywizm moralny odrzuca bowiem istote moralno-
$ci, a wigc mozliwos¢ okreslenia co jest dobre, a co zle, ,,oddzielenia ziarna od
plew”. Uczy, ze wszystko jest dobre, wszystko godne wyboru, wszystko powinne
moralnie w zaleznosci od sytuacji, w ktdrej jestem i od mojego osobistego
wyboru podyktowanego okolicznosciami, usprawiedliwiajacymi ten wybér.
Wedle relatywizmu moralnego ,.cel uswigca srodki”. Mozna wszystko, byleby
odpowiadalo to tobie, bylebys byl szczesliwy. Oczywiscie szczgscie rozumie si¢
w tym kontekscie skrajnie indywidualistycznie i egocentrycznie. W relatywizmie
pierwsze skrzypce gra moja arbitralna decyzja, méj wlasny wybdr. Owszem,
moge wybral takze dobro, ale wybdr ten nie zasadza si¢ na obiektywnym
rozréznianiu dobra i zla, lecz na moim ,.chce’, ktére dzis jest takie, ale jutro
moze by¢ inne. Ta postawa czesto wpajana jest wychowankom, gdyz twierdzi
sie, ze wspdlczesny $wiat wymaga, aby ludzie byli indywidualistami, twardo
bronili swoich, chocby najbardziej absurdalnych racji, aby byli silni, pieli si¢
w gore i wydzierali z rzeczywistosci to, co dla nich najlepsze, ale niekoniecznie
etyczne. Dzieci od najmlodszych lat przygotowuje si¢ do Zycia, ktére wymaga
odwagi, walki o swoje, 0 swojg kariere, pozycje, wyksztalcenie. W takim modelu
nie moze by¢ miejsca na ofiarg, poswigcenie, uleglo$¢, strate w imig jakichs$
ideatéw etycznych czy religijnych. Takie cechy oznaczalyby jedynie stabosc¢,
a tego wspolczesny $wiat nie akceptuje. Rodzice i wychowawcy, pragnac, aby
ich dzieci nie zgingly w ttumie silnych, czesto chcac nie chceac, zaszczepiaja im
relatywizm etyczny, aby bylo tatwiej im przej$¢ przez zycie. Zreszta nierzadko
sami wyznajg ten poglad, praktykujac go w pracy i w domu, co samorzutnie
wplywa na ich potomstwo.

Czestym argumentem przytaczanym przy okazji relatywizmu moralnego jest
kategoria sumienia, ktérego - co z przewrotna satysfakcjg podkredla si¢ - trzeba
bezwzglednie stuchal, bo jak uczy etyka chrzescijanska trzeba ,,i$¢ za glosem
swojego sumienia’. Ktoz myslacy nie zgodzi si¢ z tym nakazem? Jest oczywisty

¢ Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992,
5.16-17.
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i dobrze osadzony w intelektualnej refleksji. Dlatego tez, jak sadzg cynicznie
niektorzy, mozna go uzy¢ jako skutecznego narzedzia, poniewaz doskonale
wpisuje sie w filozofie relatywizmu etycznego — wybdr okreslonego dla mnie
dobra podparty bedzie odczytaniem tego dobra we wlasnym sumieniu. Tym-
czasem jednak takie myslenie jest nieporozumieniem i naduzyciem moralnym.
Zapomina si¢ jakze czesto, ze aby iS¢ za glosem sumienia, trzeba je najpierw
dobrze uksztattowad, trzeba zadbac o jego nalezyta formacje, trzeba aby sumie-
nie nie stato sie studnia bez dna, do ktdrej mozna wrzuci¢ wszystko, lecz aby
byto autentycznym, dzialajacym bez szwanku, a wiec niezepsutym kompasem,
ktory whasciwie bedzie wyznaczat kierunki, a nie prowadzif na manowce. Tak,
aby byto, jak powiada Arystoteles, sumieniem prawym. Sumienie, ktore okresla
sie czesto drogowskazem, kompasem, czy busola moralng czlowieka, nie moze
wskazywacé fatszywych, blednych kierunkéw, gdyz cztowiek postugujac sie nim,
nigdy nie dotrze do celu, lecz stanie si¢ moralnym nomadem. Aby $émiato i$¢ za
sumieniem, trzeba najpierw je dobrze wyregulowad, trzeba sprawic, aby stato si¢
prawe. Tymczasem w procesie wychowania zdarza si¢ zapominac o nalezytym
wyrobieniu sumienia poprzez praktykowanie cnoty roztropnosci, o zadbaniu
o nie, o dostarczaniu mu odpowiedniej dawki wiedzy. Bo wiedza jest niezbed-
na, aby sumienie dobrze dziatato i dokonywato wlasciwych ocen. Sama nazwa
taciniska sumienia conscientia — ,,wspotwiedza” wskazuje na ten istotny element.
Trzeba pamietal, ze z wiedza faczy si¢ zawsze prawda, a wigc cos, co istnieje
obiektywnie, a nie czysto subiektywnie w moich osobistych sadach i przekona-
niach. Zatem wigzanie sumienia z relatywizmem etycznym jest w najlepszym
razie czystym nieporozumieniem. Sumienie bowiem nie jest, jak chcial Kant
czy Sartre, norma normujacg (norma normans), lecz norma normowang (nor-
ma normata), normowang przez obiektywng rzeczywistos¢ - stad koniecznos¢
zadbania o poznanie owej rzeczywistosci i prawdy o niej, koniecznos¢, a wrecz
obowiazek poznania prawdy’. Czesto zdarza sig, ze o wielu zjawiskach nie chce
sie po prostu do konca wiedzie¢, pewnych prawd zglebic¢ i dopusci¢ do siebie
faktéw, ktore moglyby zmieni¢ nasze spojrzenie na szereg spraw wokot istnie-
jacych. Dzieje sie to z prostego powodu: czlowiek nie chce wiedzie¢, bo mu-
siatby sie dostosowac, bo zburzyloby to jego porzadek, wygode i wypracowany
status quo. Jakze czesto na zajeciach z etyki (na wydziale §wieckim) obserwuje
wewnetrzne zmagania studentéw - katolikow, ktérzy nie chca dopusci¢ do
siebie okreslonej wiedzy, gdyz czuja, ze wytraci ich ona z moralnego uspienia,
ze beda musieli realnie skonfrontowac sie z naukg Kosciota w wielu kwestiach,
ze w konsekwencji beda zobligowani zmieni¢ swoje postgpowanie, jesli zechca
samych siebie traktowaé powaznie. Wygodniej bowiem pozostac przy swojej
»prawdzie”, przy sumieniu, ktdre ksztaltowane jest nakazami,,mojego” rozumu,
niz poddac si¢ zobowigzujacej mocy prawdy i dobra. Czlowiek, ktory leka sig

Por. A. Robaczewski, O cnotach i wychowaniu, Lublin 1999, s. 80-85.
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prawdy i dobra obiektywnego, zawsze chetnie ucieknie do relatywizmu etyczne-
go i permisywizmu moralnego wedle sloganu: ,,ty masz swoja prawde, ja mam
swoja, pozostanimy wiec przy swoich prawdach, ktorych jest tyle, ilu jest ludzi.
Logika takiego wywodu prowadzi nie tylko do zatracenia odpowiedzialnosci
osobistej za podjete dziatania, do wspolodpowiedzialnosci, prowadzi dalej - do
anarchii, do naruszenia samych fundamentéw zycia spotecznego, wzajemnego
wspolistnienia ludzi, do zachwiania porzadku demokratycznego, prowadzi
wprost do nihilizmu. Nihilizm niestety stal sie powaznym zagrozeniem wsp6t-
czesnego $wiata. Filozofia pustki, nicosci, absurdu wciaga rzesze mtodych ludzi,
ktérzy pozbawieni prawdy uniwersalnej, bo istnieje tylko ,,moja prawda’, tracg
poczucie sensu zycia, celu, gubig si¢ w szukaniu pseudoceléw i pseudowartosci.
Ten stan jest obrazem zafalszowanej ludzkiej wolnosci, opacznie odczytywanej
i nadmiernie eksponowanej.

Kolejna pokusa, ktora rodzi si¢ na gruncie wymienionych zjawisk, jest odej-
$cie od Boga i religii, a wiec wiara i zaufanie do siebie samego. Twierdzi sie,
jakze czgsto, ze na wiarg i Boga przyjdzie czas, ze dziecko jak zechce, to samo
wybierze w co, kogo i jak ma wierzy¢, ze nie mozna ograniczac dziecka ani
straszy¢ jakimi$ normami, grzechami, karami za nie, gdyz dziecko i tak musi
zmagac si¢ z wieloma lekami. Ta utrata wrazliwosci na Boga, odejscie od Nie-
go, rezygnacja z odwolywania sie do Jego praw, zanik poczucia Jego obecnosci
nazywa si¢ tez sekularyzmem. Zjawisko to dotyka nie tylko niewierzacych, ale
paradoksalnie takze wtasnie wierzacych, ktérzy chca wierzy¢, ale ,,po swoje-
mu’, gdyz nikt (zwlaszcza ksiadz, ktéry nie rozumie zycia) nie bedzie narzucal
czegokolwiek i rozliczal z tego. Czlowiek ulega wiec pokusie zréwnania sie
z Bogiem, zastapienia Go, gdyz w centrum wszystkiego zasiada on sam. To
zastapienie teocentryzmu, prymitywnym w swej warstwie intelektualnej, an-
tropocentryzmem niestety ma swoje zgubne skutki indywidualne i spoleczne,
do tego stopnia, ze cztowiek zaczyna mysle¢, iz moze by¢ panem Zycia i $mierci.
Tragiczne, a upowszechniane zjawiska jak aborcja, eutanazja, eutanazja neona-
talna, eksperymenty na ludzkich embrionach, postulowanie zréwnania praw
zwierzat z prawami ludzi, sg niestety karygodnymi konsekwencjami zastapienia
Boga. Jedli Boga nie ma na swoim miejscu, wtedy wszystko inne jest takze nie
na swoim miejscu — do tego sprowadza si¢ w praktyce sekularyzm. A méwiac
za Fiodorem Dostojewskim: ,jesli Boga nie ma, to wszystko mi wolno”. Sekula-
ryzm, ktéry odrzuca religijna osnowe podejmowanych decyzji, ktory polemizuje
z normami Bozymi, ktéry kwestionuje sfere duchowa, daje cztowiekowi ztu-
dzenie, Ze najwazniejsze w Zyciu sg dobra materialne, dobrobyt i konsumpcja,
i ze czlowiek w sumie majac kwantum okreslonych dobr jest w gruncie rzeczy
samowystarczalny.

Jesli juz jednak potrzebuje nieco oderwania si¢ od luksusu, to zawsze moze
zafundowa¢ sobie namiastki duchowosci w rozmaitych sektach i zwigzkach
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religijnych. Te formy pseudoduchowosci, odpowiednio wcze$nie nierozpoznane
przez rodzicéw, nie tylko niszcza wigzi rodzinne, spofeczne, ale rujnuja psychike
miodego cztowieka, ktdra czesto jest nie do odbudowania.

Sygnalizowane zagrozenia - pokusy, ktére pojawiaja si¢ na gruncie wycho-
wania, nie sa niestety jedynymi. Wspétczesny $wiat, ktéry bombarduje zewszad
wieloma tresciami kultury masowej, pod pozorem troski i pomocy wycho-
wawcom i rodzicom w procesie wychowawczym, przekazuje niestety fatszywe
prawdy, proponuje ztudne cele i niegodziwe $rodki. Zalew tanich kolorowych
pisemek, fatwo$¢ dotarcia do tresci erotycznych, bledne rozumienie przedmiotu
wychowania w rodzinie, rozprzezenie moralne dorostych, ktérzy przestaja by¢
autorytetami, promowanie ksigzek, naukowcéw, wykladowcow, ktorzy propa-
guja liberalny punkt widzenia norm moralnych, brak systematycznych zajec
z etyki dla przyszlych pedagogdw, to wszystko sprawia, ze ,wychowanie bez
porazek”, kiére zamierzali zrealizowa¢ propagatorzy liberalizmu wychowaw-
czego, konczy sie jakze czesto ,,porazka wychowania”. A kultura pokus, ktora
dominuje w postmodernistycznej rzeczywistoéci, powoli przechodzi z fazy
zachety do fazy realizacji, prowadzacej do wychowawczego nihilizmu, aksjolo-
gicznej pustki i moralnej pustyni.
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ZYCIE DUCHOWOSCIA DZIECIECTWA
WEDLUG ANZELMA GADKA OCD (1884-1969)

LIVING SPIRITUAL CHILDHOOD ACCORDING TO
ANZELM GADEK OCD (1884-1969)

Father Anzelm Gadek, the founder of the Order of Carmelite Sisters of the
Infant Jesus, is a candidate for beatification. Alongside St Maximilian Kolbe,
St Faustina Kowalska, St Ursula Ledochowska, Bl. Rafal Chylinski and BI. Anas-
tazy Pankiewicz, he belongs to the saints and blessed whose lives or activities
were associated with the city of £odz. Today, the writings of the Servant of
God still hold relevance for spiritual theology, theology of consecrated life and
theology for lay people searching and following their own vocation.

The article contains the following parts: Introduction; 1. Theology of Conse-
crated Life (iife of faith, Carmelite charism, living by evangelical virtues); 2. The
Path of Spiritual Childhood (proclaiming spiritual childhood, biblical grounds
for the path of spiritual childhood, relevance of the idea of spiritual childhood,
the Mystery of the Infant Jesus as a model of life, pedagogical significance of
the teaching on spiritual childhood); Conclusion.

Wprowadzenie

Patrzac na historig zZycia Macieja Gadka, pdzniejszego o. Anzelma od §w. An-
drzeja Corsini, mozna zauwazyd¢, ze dane mu byto spotkac wielu wybitnych ludzi
Kosciofa. Byl minstrantem $w. Rafata Kalinowskiego. W Karmelu w Czernej
spotykal wybitnych ojcéw z Austrii, Francji, Belgii. W nowicjacie mial brat
Anzelm za mistrza powszechnie cenionego 0. Andrzeja Gdowskiego, kierownika
sodalicji i pozniejszego proboszcza w Ostrej Bramie.

Dzis 0. Anzelm Gadek, zalozyciel Zgromadzenia Sidstr Karmelitanek Dzieciat-
ka Jezus, jest kandydatem na oftarze. Nalezy on do grona swietych i blogosta-
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wionych, ktérzy zyciem swoim lub dziatalnoscig przeszli przez miasto L.6dz, a sg
to: éw. Maksymilian Kolbe, $w. Faustyna Kowalska, $w. Urszula Led6chowska,
bl. Rafat Chylinski, bl. Anastazy Pankiewicz.

1. Teologia zycia konsekrowanego

Pismom stugi Bozego o. Anzelma Gadka przypisuje si¢ wielkg wartos¢
w teologii Zycia konsekrowanego, a zwlaszcza wymiarowi zycia wspolnotowe-
go i profesji rad ewangelicznych. Powotanie do zycia zakonnego byto jednym
z najbardziej cenionych daréw, o jakich byt prze$wiadczony. Charyzmat zako-
nu karmelitafiskiego przyjety przez o. Anzelma do swojego zycia, realizowany
na poszczegdlnych etapach, wydat takie owoce, ze z woli Boga, jemu samemu
powierzono ksztattowanie charyzmatu w duchowosci innych. Byto to ksztal-
towanie wymagajace, cho¢ pelne mitoéci, uwzgledniajace osobiste mozliwosci
czlowieka. Stajac si¢ zalozycielem wspdlnoty zakonnej, skupil wokol swojej
mysli duchowosci dziecigctwa Bozego ludzi, o ktérych wiedzial, ze taka taske
powolania otrzymali od Boga. Stuga Bozy stal sie ojcem powolanych.

Zycie w wierze

Chrzescijanska duchowos¢ wyrasta, jak z ziarna w glebie, z nadprzyrodzonej
faski oraz z korzeni cnét teologalnych wiary, nadziei i mitosci. Powolujac si¢
na nauke Soboru Trydenckiego, 0. Anzelm uczyl, ze wiara jest drogowskazem
{ éwiattem na drodze cztowieka. Trzeba nia 1$¢, by dojé¢ do nieba. Przestrzegal
przed wiarg martwa, anemiczna, tj. niedozywiong poznaniem prawd Bozych.
Postulowal wiare $wiatla, ktéra by ingerowata w pigkno swiata nadprzyrodzo-
nego i w umiejetnos¢ przestawania z Bogiem.

Ojciec Anzelm byt tez czlowiekiem nadziei. W latach najwigkszego prze-
$sladowania Kosciofa przez totalitarny rezim komunistyczny, podtrzymywat
na duchu siostry, mowiac, ze jednak Dzieciatko Jezus zwycigzy. Nadzieja byla
tajemnica jego dynamizmu apostolskiego. W nadziei wiecznego zbawienia o.
Anzelm najbardziej radowal si¢ mysla, Ze po $mierci spelnia sie jego pragnienia
mitoéci, ze dopiero tam bedzie bez przeszkéd mogl kochaé Boga doskonale.
Miloé¢ uwazal o. Anzelm za najwazniejsza site duchowego dynamizmu. Gdy
rozwazal z siostrami Zgromadzenia ich dziatalnos$¢ zewngetrzna, czesto zachecal
do tego, aby puszczaé w ruch rozum, wols, zdolnoéci naturalne i wlane przez
Boga, tj. cnoty, a najbardziej wiarg, nadzieje i mito§¢é. Zwykt on mawiaé: ,Mitos¢
nadaje ruch i zycie catemu dziataniu nadprzyrodzonemu. Milo$¢ to sprawia, ze
kochamy Boga ta mitoécia, jaka on sam Siebie mituje. Mitos¢ jest najpiekniejsza
cnota, zyciem cnét, Zyciem duszy, niebem w niebie, i Bogiem w Bogu”.

Aktualnoéé pism o. Anzelma odnotowuje sig zar6wno na plaszczyznie teologii
duchowoéci, teologii zycia konsekrowanego i teologii $wieckich, szukajacych
i dazacych droga wlasnego powotania do Boga.
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Teologia zycia konsekrowanego jest bardzo mocno zaznaczona w dzietach tego
stugi Bozego. Wyplywa w jego ujeciu ze sposobu patrzenia na wlasne zycie, jak
i na zycie drugich tak dalece, ze cechy dojrzatej osobowosci stanowia podstawe
do zaproponowania formacji i wlaczenia w apostolstwo tych, dla ktérych droga
takiej duchowosci jest impulsem do podjecia powolania. Zaznaczy¢ zatem nalezy,
ze rozwdj Zgromadzenia Siostr Karmelitanek Dziecigtka Jezus, tak piekny i bogaty
we wspolnocie Kosciola, jest zapewne owocem i do§wiadczeniem prowadzenia
duchowego ze strony o. Anzelma: w aspekcie historycznym za jego Zycia i wsta-
wiennictwem przed Bogiem po jego smierci. Teologicznym aspektem faczacym
zycie tego stugi Bozego z zyciem tych, ktérzy go nasladuja, jest cnota milosci,
ukazana w sposob heroiczny w zyciu jego samego, jak i domagajaca si¢ heroizmu
w zyciu tych, ktorzy t¢ droge podejmuja. Dokonuje si¢ zatem utozsamiajacy cha-
rakter pomiedzy o. Anzelmem a jego duchowymi dzie¢mi. Jest to wigc z jednej
strony droga ojcostwa duchowego, jak i droga wspodlnego dzieciectwa Bozego.
Stuga Bozy sam, co wynika z analizowanych pism, do konica swojego zycia pozo-
stawal w absolutnej $wiadomosci dzieciectwa Bozego. Latwosc tej tozsamosci nie
wynika tylko ze sposobu prowadzenia i przekazu duchowego przez Ojca, lecz jest
dzielem Ducha Bozego, ktdry najpierw zadzialal z woli Bozej przez wybranstwo
0. Anzelma, rodzac owoce faski takze w innych.

Charyzmat karmelitanski

Charyzmat zycia karmelitanskiego zostal przyjety przez o. Anzelma jako cha-
ryzmat wlasnej drogi powolania. W rozwoju zycia duchowego ten stuga Bozy
zdobywa coraz wigksza $wiadomos¢, ze charyzmat jest darem udzielonym mu
przez Boga takze dla innych. Odkrywa to w tak glebokiej mysli teologicznej,
ze postanawia ,,sta¢ si¢ wszystkim dla wszystkich’, na podobienstwo $w. Pawla.
Przezywany teologicznie charyzmat, juz bez zadnych ograniczen, kazat mu
swoje zycie tak uksztaltowad, by pezostawié po sobie to jedyne i wyjatkowe
$wiadectwo. W pismach swoich przekazuje zatem, czym jest jego zrozumie-
nie mitosci i czym ma by¢ ono dla drugich. Czesto mozna w nich odnalez¢
inwokacje do daréw otrzymanych od Boga, z ktérych najwieksza jest mitosc.
W rozwoju tego charyzmatu przyjmowal znaki zsylane mu przez Opatrznosc,
zatrzymujac si¢ nie tylko na tych, ktére byly dla niego dobre, przyjemne, ale
takze i na tych, ktére pozostaly dla niego trudne do konca zycia. Umiejetnosé
ich przyjecia i zycia z nimi, ksztaltowaly w nim postawy heroicznosci, ktdre
ukazywaly jego Zycie w cnotach.

Z pism wynika, Ze cnoty jego zycia osobistego, uksztaltowane w wymiarze
zycia duchowego i nadprzyrodzonego, pozostawaly swiadectwem dla wspdt-
czesnych. On sam, znajac warto$¢ takiej postawy, bez zadnego odniesienia do
siebie, jedynie tylko i wylacznie do Chrystusa, proponowal innym zycie oparte
na cnotach. Taki charakter maja pouczenia rekolekcyjne i formacyjne. Cnote
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bowiem, uwazat za warto$¢ zycia ztaczonego z Chrystusem. Pisma §wiadcza,
ze taczno$¢ ta, ktora odbywata sie poprzez $rodki dostgpne czlowiekowi, jak
np. modlitwa, zycie sakramentalne, zZycie konsekrowane, sama w sobie taczyta
stuge Bozego o. Anzelma z nadprzyrodzonoscia.

Zycie cnotami ewangelicznymi

Prostota, ktdra byta naturalng cechg osobowosci o. Anzelma, stanowila fak-
tycznie fundament do zakorzenienia si¢ w nim innych cech, ktére teologicznie
nazwane sa cnotami. Prostota ta ksztaltowata fundament dla nadprzyrodzonego
dziatania Ducha Bozego. Dlatego tez dziela, ktére pozostawil, odzwierciedlaja
wyrazne dziatanie Boze, a takze stanowia wskazania dla drogi, ktéra jest fatwa
do podjecia przez innych. Laska otrzymana przez niego byla prostota mysli
i prosty sposéb ich wyrazania. Doswiadczeniem odbiorcow tresci pism jest
mozliwo$¢ utozsamienia sie duchowego z proponowang przez stuge Bozego
o. Anzelma trescig i droga. Nic tez dziwnego, ze tresci opublikowanych pism,
odnalazty swoje odbicie we wskazanej i uksztaltowanej przez niego drodze
duchowosci opartej na zrozumieniu wlasnej matosci, pokory i mozliwosci wy-
razenia mitoéci wobec Boga. Stad tez pisma proponuja duchowos¢ trafiajacy
do odbioru duchowego bardzo wielu ludzi.

Owocem takiego dziatania jest nie tylko powstanie wielkich dziet o charak-
terze instytucjonalnym, jak np. Zgromadzenie Siéstr Karmelitanek Dziecigtka
Jezus, jak i tez wielkiego dzieta duchowego opartego zreszta i wpisanego w du-
chowo$¢ karmelitanska,

Stuga Bozy rozumial kazde doswiadczenie dotykajace i stwarzajace jego
przezycia duchowe, zaréwno te radosne, jak i trudne, jako doswiadczenie taski.
Owoc, ktéry si¢ rodzit z tych doswiadczen, byt owocem otwarcia sig, zrozumie-
nia i poszukiwania woli Bozej. Wielka jednak role w umiejetnosci ksztalttowania
otwarcia sie na taske, byt ujmujacy sposéb zycia. Wida¢ to z form przekazu
okreslonych tresci, stylu, w jakim zwraca si¢ do stuchaczy, oraz w formie li-
terackiej ostatecznie nadanej swoim pismom. Jest ona ujmujaca dla kazdego
czytelnika, nie méwiac juz o odbiorcach bezposrednich za jego zycia. Okreslenie
ojcostwa wigze si¢ z tego powodu nie tylko z tytulu powszechnie uzywanego
w odniesieniu do stugi Bozego o. Anzelma jako karmelity bosego, ale wyptywa
i jest potwierdzeniem wdzigcznosci za ojcostwo duchowe.

Z pism o. Anzelma Gadka wynika przekonanie, ze zycie mitoscia pozostaje
najwazniejszym wymiarem zaréwno w duchowoéci kaplanskiej, w ducho-
wosci zycia konsekrowanego (zycie wspolnotowe), jak i w zyciu osobistym.
Jednak doswiadczenie milosci, a wlasciwie jej zrozumienie i przezycie, wigze
si¢ z doswiadczeniem wiary, ufnodci, jako cnét wzajemnie si¢ uzupelniajgcych
i stanowiacych tozsamo$¢ mitosci ziemskiej interpretowanej jednak w aspekcie
milo$ci nadprzyrodzonej, czyli Zycia w Bogu.
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Dla 0. Anzelma, zycie ziemskie dla Boga bylo rownoznaczne z zyciem w Bogu.
Swiadomos$é obecnoéci Bozej, rozumienia woli Bozej, stawalo si¢ dla 0. Anzelma
nie tyle sposobem zycia, co zyciem w kontemplacji. Wskazania dotyczace prak-
tyk poboznosci, np. sposobow rozmyslania, uczenia rozmyslania, podejmowania
postanowien na rozmyslaniu, byly przede wszystkim jego osobistym i niepowta-
rzalnym doswiadczeniem, ktére zechcial przekazac innym, a w sposob szczegél-
niejszy swoim duchowym cérkom. Zycie w Bogu bylo dla niego kontemplacja
zycia. Stad tez w pismach stugi Bozego o. Anzelma tyle bezposrednich odniesien
i wskazan na miejsca obecno$ci Boga w zyciu. Ta obecno$¢ jednak pozostaje
przede wszystkim przekazywana przez rozpoznanie mitosci Boga. Ojciec Anzelm
wybral, a wlasciwie przyjal prowadzenie przez Ducha Bozego ukazywania tej
najmniejszej, a rOwnoczesnie niezastapionej obecnosci Boga w zyciu, jaka jest Jego
dziecigctwo. Ukazywane w tajemnicy Wcielenia Dzieciatko Boze, jest wskazywane
przez o. Anzelma na konieczno$¢ przyjecia, by zrozumie¢ te¢ Mitos¢, ktéra zostala
ukrzyzowana. Dlatego tez duchowymi wskazaniami, ktdre o. Anzelm ksztaltuje
swoje serce i serca innych, jest postawa wyrzeczenia, szukania w woli Bozej tylko
milosci, uymowanie calego zycia w Opatrznosci pelnej mitosci, w jedynym prze-
konaniu, ze mito$¢ kosztuje i potrzebuje takiej odpowiedzi ze strony czfowieka.

Tres¢ dziel stugi Bozego o. Anzelma jest zatem ksztalttowaniem dojrzalej po-
stawy zwigzanej z ofiarg w Zyciu swoim i rozumieniem ofiary w zyciu innych.
Cze$¢ pism ma zatem charakter prowadzenia duchowego, przy jednoczesnym
umacnianiu czlowieka na drodze trudnej mitosci. To wskazuje, na ile i w jaki
sposob (a mozna tu powiedzied, ze jest to sposob wyjatkowy) o. Anzelm rozumie
swoje powotanie jako kierownika duchowego, zaréwno co do swoich wspét-
braci w powolaniu karmelitariskim, jak i w odniesieniu do Siéstr Karmelitanek
Dzieciatka Jezus oraz wielu ludzi $wieckich., ‘

Droga dziecigctwa Bozego wskazywana, opisywana, ksztaltowana i formo-
wana przez Ojca Zalozyciela, moze by¢ tylko zrozumiana w tym wyjatkowym
nadprzyrodzonym zawierzeniu Milosci. To dobro zwigzane z wielkoscia ducha,
0. Anzelm chce przekaza¢ innym.

Duchowo$¢ dziecigctwa w przypadku o. Anzelma, jego kontemplacja, jest
tak bardzo mocno zakorzeniona w doczesnym zyciu i jego charakterze po to,
by dokonala si¢ poprzez nig przemiana. Wyrazenie, takie jak:,,by¢ przemienio-
nym przez milos¢”, zawiera w sobie doswiadczenie tego, co musi by¢ w zyciu
tak zmienione, by pozostalo na zawsze przemienione. Mowia o tym Mysli
i uwagi rekolekcyjne. W sposob szczegdlny o. Anzelm wskazuje na Eucharystie,
jako zrddto taski, i doswiadczenia milosci. Chee przez to powiedzie¢, ze bez
podjecia ofiary, ktdrej uczy nas Eucharystia, skoncentrowanie si¢ na ludzkich
srodkach przemiany, bedzie bezuzyteczne. Eucharystia musi by¢ poprzedzona
sakramentem pokuty, gdzie czlowiek doswiadcza bycia dzieckiem prowadzonym
i przyjetym w swoim powrocie do Ojca.
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Rozumienie cnét ksztaltowanych w oparciu o profesje zakonna na drodze do-
skonatosci, musi sie odbywac i wprost domaga si¢ postawy dzieciectwa. Rozumie-
nie $lubu czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, i wynikajacych z nich postaw, moze
mie¢ swoje racje uzasadniajace jako doswiadczenie ludzkie, za$ w oczach Boga,
na plaszczyznie nadprzyrodzonej, owocuje w postawie dziecigctwa Bozego.

Jeszcze jednym dos$wiadczeniem, ktorym dzieli si¢ 0. Anzelm w swoich
pismach, jest postawa modlitwy. Kladac szczegdlniejszy nacisk na modlitwe
myslng w formie rozmyslania obecnego w praktykach karmelitaniskich, chce
przekazal zasade: modlitwa w zyciu cztowieka ma stac sie modlitwa jego zycia.
Stad tez jego okreslenie:, 0 zyciu kontemplatywno-czynnym”. Nie da si¢ jednak
wyrazi¢ wielkoéci modlitwy kontemplacyjnej bez $wiadomego odniesienia
si¢ do zycia czynnego. Jedno i drugie taczy mito$¢ Boga, ktéra przyjmuje jako
dziecko, realizuje jako dziecko, oczekuje wypelnienia jako dziecko, i jako dziecko
przekazuje innym. Wszystko w takim przypadku staje si¢ modlitwa zycia. Stuga
Bozy ktadzie nacisk, by w zyciu codziennym do$wiadczy¢ takiej mitosci, ktora
jest modlitwa, i takiej modlitwy, ktéra jest miloscia. Zaznacza to i wyraza we
wskazaniach zycia konsekrowanego, jak np.,,0 milczeniu’,,0 pracy’;,,0 klauzu-
rze”, ,,0 upomnieniu i karceniu’, ,0 mitosci wzajemnej”.

Zycie cnotami o. Anzelm rozumie jako ciagle doskonalaca si¢ forme mito-
$ci. Droga cnot jest droga wybrana lub proponowang tylko dlatego, ze mozna
mieé przekonanie wewnetrznie potwierdzone codziennoscia zycia, ze kto$ jest
zdolny do pelnej i catkowitej mifosci. Stad tez tyle naturalnej delikatnosci ze
strony stugi Bozego o. Anzelma w proponowaniu pracy wewnetrznej nad po-
szczegOlnymi cnotami, zawieraja m.in. jego wskazania dla ludzi proszacych go
o kierownictwo i prowadzenie duchowe, w sposéb zas szczegélniejszy dla swoich
umitowanych wspétbraci i siostr. Taka postawa, ktora byta wynikiem wspdinego
szukania drogi ku Bogu, otwierala serca prowadzonych przed tym stuga Bozym.
Znajdujemy takze znamiona obopdlnych postaw o. Anzelma i jego odbiorcow
kierownictwa duchowego. Jezeli mozna powiedziec o skutecznosci kierownictwa
duchowego, zar6wno sakramentalnego, jak i pozasakramentalnego, to zawiera
sie ona w $wiadomosci stugi Bozego o. Anzelma jako kierownika, jak i pro-
szacych o jego kierownictwo, ze wszyscy, by do$wiadczy¢ taski, potrzebujemy
pierwszej taski, jaka jest przyjecie postawy dziecigctwa Bozego. W taki sposob
0. Anzelm rozumie miejsce i obecnos¢ taski sakramentéw w zyciu cztowieka.
Nadaje w ten sposéb wyjatkowe rozumienie sakramentu w zyciu duchowym.
Ten teologiczny charakter mozemy zauwazy¢ nie tylko w konferencjach, prze-
staniach, wypowiedziach, opublikowanych pismach, lecz takze w redagowanych
przez niego samego Konstytucjach Zgromadzenia Siéstr Karmelitanek i regu-
laminach rzymskiego kolegium karmelitanskiego. Swiadczy to o umiejetnosci
powiazania i potrzeby takiego przekazu teologicznego, ze codziennos¢ zycia
stawa¢ by si¢ miata odzwierciedleniem nadprzyrodzonosci.
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2. Duchowos¢ dzieciectwa Bozego

Cecha duchowosci 0. Anzelma byla prostota i szczero§¢. Zaznaczat czesto,
ze $wietos¢ zasadza si¢ nie na glebokich rozumowaniach, ale na prawdziwym
umitowaniu. Nie ufal wiedzy tych, ktérzy nie faczyli jej z whasnym zyciem. Nie
lubit przesady i wszelkich superlatywéw. Duchowo$¢ dostepna dla wszystkich
odkryt u $w. Teresy od Dzieciatka Jezus. Swieta Teresa, $wiadoma swej niedo-
skonalosci, wskazywala na ,,mala droge” do $wietosci, prosta, krétka i catkiem
nowa. Polegafa ona wylacznie na ufnoéci i mitosci. Charakteryzuje ja uznanie
swej znikomodci, ufne zdanie si¢ na mitosierdzie Boze i umiejetno$é wyko-
rzystywania matych $rodkow dla przypodobania sie Bogu. Ojciec Anzelm od
$w. Andrzeja Corsini doskonale przyswoil sobie nauke o dziecigctwie Bozym,
rozwijat ja i napisatl o niej wiele artykuléw na uzytek Zgromadzenia. Dostrzegt
w niej doskonaly synteze zycia duchowego, jakiej potrzebuja nasze czasy.

Glosiciel ,,dzieciectwa duchowego”

W ujeciu 0. Anzelma doktryna dzieciectwa duchowego powiazana jest écisle
z zyciem Trdjcy Swigtej, zbawczym dzielem Chrystusa, darem laski uwicca-
jacej i Bozym Macierzynstwem Maryi. W dzieciectwie Bozym jako podstawe
dostrzegt zycie nadprzyrodzone, udzielone cztowiekowi, aby stal si¢ dzieckiem
Bozym.

Dziecigctwo duchowe, uczyt o. Anzelm, jest najpierw darem Bozym i dzietem
calej Trojcy Swietej w czlowieku. Rodzi si¢ ono w nim i rozwija za sprawa Ducha
Swigtego oraz za przyczyna Maryi, ktéra jest ,,Matka zycia Jezusowego w nas”

Dziecigctwo duchowe to droga pokory, prostoty, szczerosci z Bogiem, ze
soba, z siostrami, w codziennym oddaniu si¢ Mitosci ofiarnej. Nie ma ona
w sobie nic z pustego sentymentalizmu, przeciwnie, wymaga ona ducha wiary,
catkowitego zaparcia siebie, prostoty, ufnoéci, a nade wszystko postuszenistwa
na wzor Dzieciatka Jezus, ktore bylo poddane swoim rodzicom.

Biblijne podstawy drogi dzieciectwa Bozego

Idea dziecigctwa Bozego, ktéra byta w centrum mysli i Zycia o. Anzelma
Gadka, odstania najglebsza warstwe tajemnicy powolania cztowieka. Podsta-
wowg racja powolania chrzescijanskiego i misji chrzeécijanina w $wiecie jest
mitos¢ Ojca. Istote za$ powolania ze strony Boga wyraza najirafniej hebrajskie
stowo chaszaq - co pierwotnie oznaczato: ,zamknaé¢ w ramionach milosci”,
sfowo uzyte w Pp 7,7 oraz 10, 15 w polaczeniu z bachar — ,wybierad”. Chodzi
wigc o podkreslenie zespolenia cztowieka z Bogiem najsilniejsza wiezia, ktd-
rej obrazem jest zamknigcie w ramionach istoty umitowanej. Odpowiedzia
czlowieka na ten wolny akt Bozej mitosci, bedacy jednoczeénie wezwaniem,
powolaniem, jest przylgnigcie do Boga, co wspaniale i zwiezle oddaje hebrajski
czasownik dabhagq - ,,przylgnal’, ,zawisnaé na szyi’, uzyty m.in. w Pp 30, 19-20
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oraz w Rdz 2,24. A zatem owo przylgniecie do Boga mozna poréwnac do wigzi
dwojga matzonkdéw stanowigcych jedno ciato. Silniejszej wiezi Boga z czto-
wiekiem autor natchniony nie byt w stanie wyrazi¢ swoim ludzkim jezykiem.
Totez Nowe Przymierze prorocy nazywali ,nowymi zaslubinami” (Oz 2, 16-17;
Iz 54, 2-8; 62, 4-5).

Chrystus nazwie przyjaciétmi swoich ucznidéw: ,Wy jestescie przyjaciotmi
moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuj¢” (J 15, 14). Idee dzieciectwa Bo-
zego i braterstwa z Chrystusem rozwina dwaj najwybitniejsi mistycy Nowego
Testamentu: $w. Jan Ewangelista i $w. Pawel Apostol Narodéw. Nieobca jest tez
$w. Pawlowi idea zaslubin chrze$cijanina z Chrystusem (2 Kor 11,2; por. Ap 19,7;
21,2). Wspoélnote zycia z Bogiem okreslit Chrystus jako trwanie, pozostawanie
z Nim, jak latoro$l w winnym krzewie (J 15, 1-10), a $w. Pawel nazwie chrzescijan
zro$nietymi w jedno (symfitoi) z Chrystusem (Rz 6, 5; por. Ga 5, 24).

Aktualnosc idei dzieciectwa Bozego

W teologii wspélczesnej (Karl Rahner) wysuwa si¢ atrakcyjna historiozbaw-
cza idee ,partnerstwa’ jako istotnag w powolaniu czlowieka do dialogu z Bogiem
w wolnosci, $cisle powigzana z chrystologia jako swoim kryterium i najwyz-
sza norma. Myél ta znajduje w duzej mierze uzasadnienie w Pi§mie Swietym.
Wspdlnota zycia z Bogiem jako sens egzystencji cztowieka, wspélnota, ktorej
obrazem jest przyjazn, pokrewienstwo, zaslubiny, stowem, tak éciste zjedno-
czenie, jakie tylko czlowiek moze sobie wyobrazi¢ i ludzkim wyrazi¢ jezykiem,
przy zachowaniu w tym pelnej wolnosci, zawiera w sobie niewatpliwie ideg
partnerstwa z jej wyraznym znamieniem chrystologicznym.

Idea partnerstwa odpowiada takze dzisiejszemu cztowiekowi, ktory posiada,
i to stusznie, duze poczucie godnosci osobistej i chce by¢ traktowany powaz-
nie, wlaénie jako partner, a nie jako mate niedojrzale dziecko, jako partner,
ktérego zdania nalezy przynajmniej wystuchac. Przeciez sam Bog po to go
stworzyl i tak bardzo szanuje jego wolno$¢, ze pozwala nawet na zmaganie si¢
z Nim i walke. To wszystko prawda. Wydaje mi si¢ jednak, ze idea dziecigctwa
Bozego, tak wyraznie ukazana w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu,
najtrafniej i najpelniej ukazuje powotanie czlowieka, i to w sposéb dostepny
i atrakcyjny zaréwno dla dziecka, jak i dla dojrzalego meza. Przeciez i dziecko
mozna, a nawet trzeba traktowa¢ powaznie jako partnera, zwlaszcza gdy doszto
juz do pelnoletniosci.

Misterium Dzieciatka Jezus jako model Zycia

Z pism o. Anzelma przebija przekonanie, ze o czlowieku, o jego wewngtrz-
nym bogactwie stanowi w duzej mierze wiara, ktéra zyje, nadzieja, ktora go
niesie, oraz milo¢, ktdra czyni. Dla czlowieka za$ bedacego chrzescijaninem
cata wiara, nadzieja i mito$¢ koncentruja si¢ w Jezusie Chrystusie, bo jak pisze
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Jan Pawel II w encyklice Redemptor bominis ,w Chrystusie i przez Chrystusa
najpetniej objawit si¢ ludzkosci Bog, najbardziej sie do niej przyblizyt - i réw-
noczesnie w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt pelng $wiadomoéé
swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci samego czlo-
wieczenstwa, sensu swojego bytowania” (11). I kontynuujmy od razu my$l Jana
Pawla dalej:,, Trzeba przeto, azebysmy wszyscy — wyznawcy Chrystusa - spotkali
si¢ i zjednoczyli wokdt Niego samego” (11). Chrystus jest dla chrzescijanina
Boza Epifania, bo kto Jego widzi, Boga widzi (J 14, 9).

W $wietle tych wypowiedzi fatwo zrozumie(, ze chrystologiczna konkrety-
zacja Boga jest pierwszym formalnym niejako wymogiem autentycznej wiary
chrzedcijanina. Jej zas zasadniczym wymogiem merytorycznym bedzie egzy-
stencjalna realizacja, czyli praktyczne urzeczywistnianie sig, jej ,,czynienie” na
wzér egzystencji samego Chrystusa. Ojciec Anzelm od §w. Andrzeja Corsini
zwraca blizsza uwage na te dwa zasadnicze komponenty wiary chrzeécijanskiej,
uwzgledniajgc réwnoczesnie ich teologiczne podstawy i konsekwencje.

Wsréd wspolczesnych usitowan chrystologicznego ugruntowania chrzecijari-
skiego modelu zycia, szczeg6lnie adekwatna, przekonywajaca i perspektywicz-
ng wydaje si¢ by¢ koncepcja ujmujaca osobe Jezusa Chrystusa w kategoriach
historyczno-kulturowych. Punkt wyjécia tej koncepcji stanowi stwierdzenie,
ze kazda epoka, kazda ,,godzina historii” jest dla nas ludzi zrédtem poznania,
ze jest takze locus theologicus poznania Jezusa Chrystusa, poniewaz zaden
ograniczony odcinek nie jest w stanie wyczerpa¢ ,niezglebionego bogactwa
Chrystusa” (Ef 3, 8). Sobor Watykanski IT zwrécit wszak uwage na obowiazek
bardziej odpowiedzialnego sledzenia ,,znakow czasu” (KDK 40, 44, 62). Kazda
»godzina historii” przynosi wigc kazdorazowo poglebione poznanie Chrystusa,
kazda epoka poznaje Go inaczej, kazdy okres poznaje Go w nowy sposéb.

Abstrahujac od pluriformizmu biblijnego obrazu Chrystusa, mozna méwi¢
- patrzac retrogresywnie — o Chrystusie nauczajacym (Christos didaskalos)
pierwszych wiekow, o wszechwladcy (Pantokratorze) u schyltku §wiata antycz-
nego, o Imperatorze Ko$ciota romanskiego, a dalej o Mezu Bolesci z okresu
zaraz i pomorow czy klesk wypraw krzyzowych, czy wreszcie o Ukrzyzowanym
z czaséw Reformacji. Inny, nowy obraz Chrystusa wiaze si¢ z kultem Serca Jezu-
sa. Ta wielo$¢ przedstawien Jezusa Chrystusa jest $wiadectwem wiary i modtow
teologdw i wiernych, ktérym Chrystus jawit sie jako przynoszacy wybawienie
na miare udreki czasu, w ktérym wypadio im zy¢. Aktualne zagrozenie, wy-
mogi i nacisk chwili odgrywaly kazdorazowo w ksztaltowaniu obrazu Jezusa
Chrystusa decydujaca role.

W S$cistym nawiazaniu do ewoluujacego obrazu Chrystusa dochodzimy do
ujecia Chrystusa jako Dzieciatka Jezus, ktére jest zarazem Stowem Wcielonym.
Temu wtasnie obrazowi Jezusa Chrystusa o. Anzelm Gadek przypisuje znaczenie
szczegOlnej rangi. W atmosferze ogdlnej niepewnosci, w obliczu grozy totalne;j

zagtady ludzkosci, bezbronny czlowiek zwraca spojrzenie ku Temu, ktory zyt
catkowicie bezinteresownie, ku Temu, ktdry stat sie cztowiekiem, ku Dzieciatku
Jezus, Synowi Bozemu.

Znaczenie wychowawcze nauki o dziecigctwie

Nauce o dziecigctwie duchowym przypisywat o. Anzelm donioste znaczenie
wychowawcze. Dlatego tez oczekiwat, aby ta idea dzieciectwa byla w Zgromadze-
niu zasadnicza regulg ksztattowania ducha. Karmelitanki - zdaniem o. Anzelma
- powinny mysle¢, mitowaé i postepowad, jak siostry Bozego Dziecigtka i jak
dzieci Boze. Zycie w duchu dzieciectwa jest najprostsza, najkrotsza i najpew-
niejsza droga do nieba i prowadzi do pelnej dojrzalosci. Jest ono rownocze-
$nie najptodniejszym apostolstwem, rozbudza w bliznich zycie i rado$¢. Totez
0. Anzelm zachgca czesto, aby siostry, zyjac jak dzieci Boze, roznosity niebo po
ziemi. W tak pojetym dziecigctwie o. Anzelm usitowal sam si¢ uswiecic oraz
innym poméc w u$wieceniu. Krétko sprawg ujmujac, dziecigctwo duchowe
uznal on za obowiazujacg norme zycia duchowego, zakonnego oraz za norme
wychowawcza.

Nauka o. Anzelma o dzieciectwie podlegata cigglemu rozwojowi - od naj-
weczeéniejszych kazan w czasie obchodéw pobeatyfikacyjnych ku czci bt. Teresy
od Dzieciatka Jezus, poprzez artykuly w ,,Glosie Karmelu” po jej kanonizacji
i rézne dopowiedzenia, nawet w ostatnim roku zycia. Za najbardziej integralne
i glebokie ujecie doktryny o. Anzelma trzeba uznac Traktat o dziecigctwie ducho-
wym. Zostal on opracowany w 1954 roku przy pomocy s. Anzelmy Pawlowskiej
(1916-1976) i czeka na krytyczne wydanie.

Zakonczenie

Analiza powyzszych pism wskazuje na to, ze przedstawiona przez stuge Boze-
go 0. Anzelma droga dziecigctwa, zostala autentycznie i z ufnoscia przyjeta przez
tych, ktérym przewodzit jako rektor rzymskiego kolegium, jako prowincjat,
jako wizytator, czy pelniac inne urzedy. Wyczuwalna potrzeba takiej drogi stata
sie wzbogaceniem duchowosci karmelitaniskiej. Wielu zatem, ktorzy spotkali o.
Anzelma za zycia, lub przyjeli go za swego przewodnika poprzez jego pisma,
stato sie kontynuatorami tegoz wymiaru zycia duchowego.

Stuga Bozy w pozostawionych pismach odkrywa siebie dla innych. Wartoscig
jego spuscizny jest postawa kierownika duchowego. Ukazuje on swoje wartosci,
do ktérych w zyciu jest przekonany, zapraszajac innych do tego samego doswiad-
czenia. Kierownik duchowy wraz ze swoimi synami i cérkami duchowymi, sa na
tej samej drodze umacniajac si¢ wzajemnie, w zaufaniu i oddaniu swej mifosci
Bogu. Ojciec Anzelm dzickuje Bogu za ludzi, ktérzy staneli na jego drodze,
zaréwno za tych, ktérzy mu pomogli odkry¢ droge dziecigctwa, jak i za tych,
ktérych on sam ta droga prowadzit. Wspolnym zrédtem duchowosci pozosta-
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je wybdr drogi zycia karmelitaniskiego, czyli uczenia sie mitoéci w modlitwie
kontemplacyjnej, by zy¢ nig w kontemplaciji zycia.

Jedna z najprostszych form uczenia si¢ duchowego przezywania swojego
zycia jest forma aktéw strzelistych, jako ksztaltowanie w sobie $wiadomosci
na obecno$¢ Boza. Wskazania takie sg pierwszymi krokami, by nauczyé sie
prostego, ciagtego i pelnego milosci przywolywania, jak dziecko, Boga do siebie.
Istota duchowosci 0. Anzelma pozostaje nauczy¢ bycia blisko Boga, bo Bdg jest
blisko cztowieka. To relacja z obrazu dziecka przy ojcu i matce.

Zlecona o. Anzelmowi przez przetozonych praca formacji intelektualnej, jako
rektora Kolegium, stala si¢ dla niego mozliwoécig osadzenia szkoty duchowosci
dziecigctwa Bozego w ramach teologii biblijnej i teologii duchowoéci. Sam bedac
wybitnym znawca tych dziedzin, przekazat w swoich pismach uzasadnienie
1 potrzebe takiego fundamentu. Wiedzial bowiem, ze wskazania szkoty ducho-
wosci dziecigctwa Bozego, muszg cztowieka otwierac na poglebianie w szkole
sfowa Bozego i teologii rozumianej jako doswiadczenie milosci.

Pisma o. Anzelma to swego rodzaju lectio divina, poprzez ktorej tre$é wcho-
dzi si¢ w kontemplacje Bozych tajemnic. Wazna rzecza, na ktéra zwraca uwage
ten stuga Bozy, jest jednos¢ tych tajemnic. Ojciec Anzelm chce w ten sposéb
ustrzec cztowieka przed wybidérczym ich charakterem. Dzieje sie to w oparciu
o0 rozumienie wlasciwe mitosci, ktorej obce jest poczucie wybidrczosci. Mitos¢
nie wybiera tylko niektérych, ani tez milo$ci nie moga wybraé tylko nieliczni.
Mitoé¢ jest dla wszystkich i wszyscy maja do niej prawo. Tak 0. Anzelm rozumie
powszechno$¢ mitodci, ktéra w sposob wyjatkowy nalezy sie dziecku, i do ktérej
dziecko ma prawo. Teologia dziecigctwa Bozego jest teologia powszechnosci
mito$ci. Obraz takiej mitosci 0. Anzelm odnosi w spos6b wyjatkowy do swojego
zawierzenia Naj$wigtszej Maryi Pannie i troskliwemu powierzeniu swego zycia
sw. Jozefowi. Tak zatem pozostawiona przez niego teologia dziecigectwa Bozego
jest zakorzeniona w teologii mitosci Najéwietszej Rodziny.

Literatura

Pisma, ktore zostaty wziete pod uwage w powyzszym opracowaniu, naleza do
zbioru dziet publikowanych, a zatem publicznie dostepnych, zaréwno w $rodo-
wisku zaloZonego przez o. Anzelma Zgromadzenia Sidstr Karmelitanek Dzie-
cigtka Jezus, jak i wszystkich zainteresowanych dzietem o. Anzelma i wskazana
przez niego szkota duchowosci dzieciectwa Bozego.

Zbidr tych pism zostal dokonany i opublikowany drukiem w zwiazku z to-
czacym si¢ procesem beatyfikacyjnym. Trzeba jednak przyjaé, ze wszystkie byly
juz, ze wzgledu na swdj charakter, opublikowane za zycia tego stugi Bozego.
Ojciec Anzelm dbat o to, aby tres¢ tych pism w szczegdlny sposéb mogla do-
trze¢ do szerokiego odbioru oséb, ktére szukaly drogi zycia konsekrowanego
oddanego catkowicie Bogu.
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L. Pisma zebrane — 2 tomy:

Tom 1, s. 1-520.

Jest to tom sporzadzony z zebranych réznych artykuléw i opracowan, publi-
kowanych w réznych czasopismach czy tez jako pisma okolicznosciowe:

Dzial I - Nabozenstwo do Boskiego Dzieciatka Jezus, s. 1-15.

Droga Betlejemska

Pies# do Najst. Dziecigtka Jezus

Modlitwa do Dziecigtka Jezus.

Dzial IT - Pisma ustawodawcze. Sa to rézne teksty ustawodawcze opracowane
przez o. Anzelma Gadka dla zalozonego przez niego Zgromadzenia Siostr Kar-
melitanek Dzieciatka Jezus i Statut Wydziatu Teologicznego Migdzynarodowego
Kolegium Ojcéw Karmelitow Bosych w Rzymie, s. 17-412.

Statut Zgromadzenia Siostr Karmelitanek Dziecigtka Jezus w Sosnowcu

Reguta i Konstytucje (Krakow 1948).

Dzial III - Wspotprace (r6zne artykuly i opracowania), s. 417-485.

Dzial IV - Normy duchowe dla Zycia studentéw i przetozonych Migdzyna-
rodowego Kolegium Ojcéw Karmelitow Bosych w Rzymie, s. 487-500.

Dziatl V - Pisma rozne, s. 501- 520.

Tom 2,s. 1-558.

Informacja wstepna

»Glos Karmelu”. Artykut programowy

Seria I. W rytmie roku liturgicznego, s. 1-122. Jest to seria konferencji na
rézne éwieta i inne okazje; drukowane w czasopismie Ojcow Karmelitow ,,Glos
Karmelu”.

Seria I1. Nauki o zyciu duchowym, s. 123-228; drukowane w ., Glosie Karmelu”
w latach 1930-1938.

Seria 1II. Z rozwazan o Mszy $w., s. 229-342; 22 konferencje drukowane
w ,,Glosie Karmelu” w latach 1935-1936.

Seria IV. Na tematy karmelitaniskie, s. 343-505; 22 konferencje publikowane
w ,,Glosie Karmelu” w latach 1927-1936.

I1. Mysli i uwagi rekolekcyjne, Stuga Bozy o. Anzelm od $w. Andrzeja Corsini
OCD (Maciej Jozef Gadek), Sosnowiec - Warszawa, 1954-1956, s. 272. Niniejsze
dzieto zawiera 39 konferencji rekolekcyjnych opublikowanych na powielaczu
w 500 egzemplarzach. W éwczesnych czasach, gdy ze strony wladz komunistycz-
nych istniat zakaz drukowania ko$cielnych tekstow, powielanie tych tekstow
bylo sukcesem. Ksiazka ta jako skrypt rozeszta si¢ wérod réznych czytelnikow
i dlatego zostata zakwalifikowana jako dzieto drukowane.
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W KOSCIELE KATOLICKIM

THE SPIRITUAL MATERNITY IN THE CATHOLIC CHURCH

The spiritual maternity belongs to the apostolic function of the Church. It
is based on the spiritual motherhood of Mary and it can be fulfilled by every
faithful. It regards to those persons who want unifications with God, to the
young generation and other faithful, but the most obvious it is for convent
communities. It is undertaken because of love to Jesus Christ and on the pat-
tern of Holy Mary. The spiritual maternity is the continuation of the mission of
ancient desert mothers and of founders of first convents. It is exercised in the
Christ Church because of love to God and people. It can help people to ap-
proach Him in their vocations. Therefore the spiritual maternity in the Church
concerns all the faithful. It is developed in different ways by both secular and
consecrated persons - specially prepared to it.

Macierzynstwo duchowe w Kosciele jest rodzajem apostolatu spelnianego
na wzor Matki Bozej powolanej przez Jezusa Chrystusa do macierzynstwa
wobec ludzi. W ,testamencie z krzyza” (J 19, 25-27), otoczonego przez nie-
wiasty towarzyszace w bolu Najswietszej Maryi Pannie, przekazal On swoja
wole - «Niewiasto, oto syn Twdj»; «Oto Matka twoja» (] 19, 26-27). Uzywajac
uniwersalnego zwrotu: ,,niewiasto” wyrazil uniwersalne przestanie — Maryja
z Nazaretu, odwiecznie wybrana na Matke Syna Bozego, zostata przez Niego
powolana do macierzynstwa powszechnego.

Podstawa macierzynstwa duchowego jest uznanie macierzynskiej opieki Boga
nad Jego ludem, ktory zrodzil i piastowat (por. Iz 42, 140; 46, 3-4), i jak matka
o dziecku, o nim pamigta (Iz 49, 15), przytula do serca, pociesza (Iz 66, 12-13)
i karmi go jak niemowle (Oz 11, 4).
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1. Macierzynstwo duchowe Najswietszej Maryi Panny

Pierwszorzedne znaczenie i podstawe wszystkich barw macierzynstwa Naj-
$wietszej Maryi Panny ma macierzyfistwo Syna poczetego z Ducha Swietego.
Sledzac my$l papieza Jana Pawla Il wyrazong w encyklice Redemptoris Mater, od-
najdujemy aspekt macierzynstwa fizycznego i duchowego. Maryja spelniata si¢
jako Matka Jezusa z Nazaretu, towarzyszac mu w codziennym zyciu i od $wigta.
W glebokiej wierze przyjeta wole Boga Ojca zwiastowana Jej przez Archaniola
(Zwiastowanie), zniosla upokorzenia zwiazane z nieufnoscia Jozefa (Jozef chce
Ja oddali¢), trud zrodzenia w ekstremalnych warunkach, przebolata ucieczke
do Egiptu i strach o zaginionego Syna (Jerozolima). Zapewne towarzyszylta
Mu, wzorem éwczesnych matek, od rana do nocy w dzien powszedni, a takze
od $wieta. Znata Jego synowska mito$¢ i zyczliwos¢ oraz Boza moc, skoro nie
wahala sie prosi¢ o weselne wino w Kanie Galilejskiej (....). Byta zatem Matka
Bozego Syna w sensie fizycznym i duchowym.

Macierzynstwo Maryi w sensie duchowym, jak zauwaza Ojciec Swiety, i to
w wymiarze uniwersalnym, promowat sam Jezus Chrystus. Na patetyczne stowa
z thumu, wyrazajace blogoslawiefistwo pod adresem Matki, przede wszystkim
jednak wielbiace Nauczajacego - ,Blogostawione tono ktére Cig nosito i piersi
ktére ssates” (Ek 11,27), Jezus wskazal na uniwersalng misj¢ Matki doskonale;j
w wierze, postuszenstwie i wiernosci Bogu, gdy odpowiedzial - ,,Owszem,
ale przeciez blogostawieni sa ci, ktérzy stuchaja stowa Bozego i zachowujg je”
(Ek 11, 28). Nie umniejszajac znaczenia jedynego w historii zbawienia macie-
rzynstwa Boga-Czlowieka, wskazatl na jego wielkos¢ w sensie wiary — wszak
wiara Maryi z Nazaretu kazala Jej zaufa¢ Bogu i przyjac proponowang misje.
Sledzac logike papieza Jana Pawta II znajdujemy ,narodziny” duchowego
charakteru macierzyhstwa Maryi w zakresie uniwersalnym - ,Jesli przez
wiare Maryja stala sie Rodzicielka Syna, ktérego dat Jej Ojciec w mocy Ducha
Swietego, zachowujac nienaruszone Jej dziewictwo, to w tejze wierze odnalazia
Ona i przyjeta éw inny wymiar macierzynstwa, ktéry Jej Syn objawit w cza-
sie swego mesjanskiego postannictwa. Mozna powiedzie¢, Ze wymiar ten byl
udzialem Matki Chrystusa od poczatku, od chwili poczecia i narodzin Syna.
Od tego momentu byla Ta, ktéra uwierzyla. Jednak w miare jak odstaniato si¢
Jej oczom i duchowi postannictwo Syna, Ona sama jako Matka otwierala si¢
ku tej «<nowosci» macierzynistwa, jakie miato stawac sie Jej udziatem przy boku
Syna”'. Matka Jezusa Chrystusa - w pelni znaczenia tego sfowa - odwiecznym
zrzadzeniem Bozym stala sie duchowa Matka wszystkich stuchajacych Stowa
Bozego i zachowujacych je. Jest wzorem i inspiracjg do duchowego wzrostu -
»patrzac na Maryje jakze nie rozbudzi¢ w sobie ~ Jej dzieciach ~ pragnienia
piekna, dobra, czystosci serca? Jej niebianiska niewinno$¢ prowadzi nas do Boga,

' Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater. O Blogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu
pielgrzymujgcego Kosciota (20), [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow 1997, s. 381.
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pomagajac przezwyciezy¢ pokuseg zycia przecigtnego, opartego na kompromi-
sach ze zlem, aby zdecydowanie zwrdcic si¢ ku prawdziwemu dobru, ktére jest
zrodlem rado$ci™.

2. Macierzynstwo duchowe Kosciota

Macierzynstwo duchowe Maryi, Matki Kosciola i wszystkich ludzi, jest wzo-
rem macierzynstwa duchowego Kosciofa. Opiera si¢ ono na ptodnej mitosci
Jezusa Chrystusa.

Koscidt Jezusa Chrystusa przez przepowiadanie i chrzest ustawicznie rodzi
do nowego i niesmiertelnego zycia dzieci poczete z Ducha Swietego i zrodzone
z Boga. Jako mistyczne Ciato Chrystusa i komunia wiernych przekazuje wiare,
przyczynia si¢ do zachowania jej i wzrostu wraz z mocna nadzieja i szczera
mitoscig (KK 64). Daje wiernym wychowanie chrzescijafiskie, pomaga w zdo-
bywaniu doskonalo$ci ludzkiej osoby oraz w ksztaltowaniu spotecznosci ziem-
skiej i w budowaniu bardziej ludzkiego $wiata (DWCH 3). Ko$éciét wychowuje
poprzez misje¢ apostolska ludzi - biskupow, kaptanéw, osoby konsekrowane
i wiernych swieckich (DB 13; KK 3).

Joseph Ratzinger w rozwazaniach z lat 70-tych XX wieku zwrdcit uwage na
macierzynstwo w wierze, a jego podstaw upatrywal w tajemnicy ,,petni taski”
(Lk 1, 28) - Wcielenia’. Nauczal, ze macierzynskq charyzma Maryi i wlasciwa
Jej uczuciowoscia stoi macierzynski charakter Kosciota. Maryja jest jego Matka,
a Koscidt, Ecclesia, posiadajacy pierwiastki zenskie i macierzyfskie, jest matka
Ludu Chrystusowego. Teolog ten z moca podkre§lit znaczenie uczuciowosci -
»Eklezjologia wylacznie strukturalna musi doprowadzi¢ do przeksztatcenia sie
Kosciota w program dzialania. Dlatego tez dzigki pierwiastkowi maryjnemu
z wiarg wigze si¢ rowniez sfera uczuciowa. W ten sposéb otrzymujemy wspétza-
leznosc cztowieka i rzeczywistosci Stowa Wcielonego™. Juz jako papiez Benedykt
XVI wyrazit swoja refleksj¢ odnosnie do Zrédta macierzynskiego charakteru
Kosciota - czerpiac z posoborowej mysli papieza Pawta VI°, powiedziat 8 XII
2005 roku na Placu Hiszpanskim w Rzymie: ,, Ty, ktéra w dniu Pigédziesiatnicy
wraz z apostotami prositas w modlitwie o dar Ducha Swietego dla rodzacego
si¢ Ko$ciola, poméz nam wytrwaé w wiernym nasladowaniu Chrystusa. Na
Ciebie z ufnoscia patrzymy, niczym na «znak niezachwianej nadziei i pociechy,
dopdki nie nadejdzie dzien Paniski»™. '

?  Benedykt XVI, Maryja prowadzi nas do Boga. 8 XII ~ Rozwazanie przed modlitwg «Maryja
prowadzi nas do Boga», ,LOsservatore Romano”, 27(2006), z. 2, s. 45.

* ]. Ratzinger, Die Tochter Zion, Einsiedeln 1977 (Wzniosta Céra Syjonu, Poznan 2002,
s.99-103).

*  Tamze, s. 119.

8 XII 2005 minglo 40 lat od zakonczenia Soboru Watykanskiego I1.

®  Przewodniczka Kosciota na drogach soborowej odnowy,,,1.Osservatore Romano’, 27(2006),
z.2,s.46.
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Macierzynstwo duchowe Najswietszej Maryi Panny odnosnie do Kosciota
omoéwit papiez Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater (24). Uprzednio
potwierdzajac jednomyslnos¢ z nauka Soboru Watykanskiego 117, sformuto-
wal swoja mysl nastgpujaco: , Tak wiec w ekonomii taski, sprawowanej pod
dzialaniem Ducha Swigtego, zachodzi szczegdélna odpowiednio$é pomiedzy
momentem Wcielenia Stowa a momentem narodzin Koéciota. Osoba, ktéra
taczy te dwa momenty, jest Maryja: Maryja w Nazarecie - i — Maryja w Wie-
czerniku Zielonych Swiat. W obu wypadkach Jej obecnos$¢ w sposéb dyskretny,
a rownoczesnie wymowny - ukazuje droge ,,narodzin z Ducha” W ten sposob
Maryja, obecna w tajemnicy Chrystusa jako Matka, staje si¢ — z woli Syna i za
sprawa Ducha Swietego ~ obecna w tajemnicy Kosciota. Jest to nadal obecnoéé
macierzynska, jak potwierdzaja stowa wypowiedziane na krzyzu: «Niewiasto,
oto syn Twoj»; «Oto Matka Twoja» (24)78. Zatem stowa Jezusa Chrystusa, wypo-
wiedziane z krzyza, wprawdzie dotyczace czlowieka w wymiarze uniwersalnym
i ponadczasowym, uznal papiez Jan Pawet II za nominacje Naj$wietszej Maryi
Panny na Matke Kosciofa.

Jesli Maryja jest Matka Kosciola, mistycznego Ciala Jej Syna, to Kosciot
jest dzieckiem zobowigzanym do czczenia Jej i do nasladowania. Jako dziecko
dojrzewa do funkcji rodzicielskiej. Przejmuje wzor Matki i kontynuuje Jej po-
stannictwo. Staje si¢ Matka Ludu Bozego.

3. Macierzynstwo duchowe wiernych

Podmiotem macierzynstwa duchowego moze by¢, wg Lk 8, 21, kazdy czto-
wiek, ktory stucha Stowa Bozego i wypelnia je swoim Zyciem. Pozostajac w stanie
taski, napetniony Bogiem, posiada w sobie wlasciwosci dziewictwa (catkowicie
nalezy do Pana) i macierzynstwa (przekazuje nadprzyrodzone zycie), a takze
pelni macierzynskie funkcje wzgledem drugiego cztowieka. Zyje zyciem Ducha
Swietego i jest wlasciwym wspdtpracownikiem z Duchem Swietym.

W sposéb naturalny macierzynstwo duchowe wobec swoich dzieci spelnia-
ja rodzice wspotpracujacy z taska Boza. Wtajemniczaja powierzone im przez
Boga dzieci w duchowe zycie religijne poprzez zapewnienie im sakramentéw
inicjacji chrze$cijanskiej, nauczanie modlitwy i innych praktyk religijnych,
poprzez troske o poglebienie wiedzy religijnej, a takze poprzez wdrazanie im
norm moralnych. Macierzynstwo duchowe rodzicéw czyni w pelni ludzkim
macierzynstwo fizyczne i ustanawia wlasciwg relacje do dziewictwa, ojcostwa,

7 Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, Lumen gentium, 55-59.
& Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Mater. O Blogostawionej Maryi Dziewicy...,
s. 386-387.
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rodzicielstwa i maltzenstwa’. Jest skuteczne gtéwnie dzieki §wiadectwu ich
osobistego zycia.

Najbardziej skutecznym oddzialywaniem zdaje si¢ odznaczaé wielopokole-
niowa rodzina oddajgca nalezne miejsce osobom doswiadczonym, przez swa
prawo$¢ i poSwiecenie dla posiadajacych wysoki autorytet. Wzorem takiego
oddziatywania jest dyskretne czuwanie nad mlodszym pokoleniem Stefanii
Z. Medrzak'®, Przyklad codziennego Zycia potwierdzala i uzupetniala prze-
staniem utrwalonym w listach do rodziny - ,Czgsto powtarzam stowa Matki
Bozej «Oto ja, stuzebnica Pana Mego ...» [...] Wiem, Ze nic nie dzieje si¢ bez woli
Bozej. I wobec tego wszystko co stanie si¢ - tak musi by¢. [...] Wierze w to, ze
modlitwa czyni cuda™!. Spelnita role proroka, wskazujac na ulegto$¢ Bozej woli
jako najwlasciwszg postawe stworzenia wobec Stwdrcy. Poprzez zastosowanie
parafrazy stow Maryi ze sceny Zwiastowania (Lk 1,38) wskazata na Nig jako
doskonaly wzor takiej postawy.

Duchowe macierzynstwo wobec swieckich sprawuja réwniez osoby konse-
krowane i to zaréwno przez $wiadectwo zycia poswigconego Bogu, jak tez przez
dydaktyczne oddzialywanie dotyczace sfery zycia codziennego.

4. Macierzynstwo duchowe kobiet konsekrowanych

Weryfikacji nalezy poddaé zaréwno stopien wzajemnego oddziatywania
kobiet konsekrowanych na osoby realizujace podobne idealy, z zastosowaniem
podobnych $rodkéw (rady ewangeliczne, kanon 8 blogostawienstw), jak tez
na ludzi $wieckich, zwlaszcza niewiasty zdazajace do bliskosci z Bogiem w ro-
dzinnym powolaniu.

4.1. Duchowa troska o osoby zyjace w swiecie

Zaangazowaniem w kierownictwo duchowe na rzecz matek polskich rodzin
odznaczala si¢ Matka Urszula Led6chowska, aktywna uczestniczka zycia spo-
tecznego. Starata si¢ petni¢ macierzynskie kierownictwo duchowe kobiet, m.in.
przez gloszenie odczytow. Jej duchowe corki opracowaty redakcyjnie i wydaly
w druku partykularng pozycje ksiazkowa — Kobieta — apostotkg Eucharystii’.

°  J.Ratzinger, Maryja, Matka Koéciota, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny’,
9(1989), . 1, 5. 129-130.

19 Stefania Zofia Medrzak (1928-1980), zotnierz powstania warszawskiego w szeregach
Armii Krajowej w oddziale Harcerstwa Polskiego, sodaliska Akademickiej Sodalicji Marianskiej,
dziataczka duszpasterstwa akademickiego, nauczycielka, wychowawczyni, dziataczka spoleczna.
Por. ]. Medrzak, Stefania Medrzak. Chrzescijanka naszego czasu (1928-1980), [w:] Chrzescijanie,
Warszawa 1983, t. X, 5. 257-340.

1 Fragment listu S. Medrzak z 21 VIII 1979 r. do cérki Anny - tamze.

12 U.Led6chowska, Kobieta - apostotkg Eucharystii, Czgstochowa 2005,s.63. Wyboru tekstow
iich opracowania dokonata s. Malgorzata Krupecka USJK. Pozycja zawiera 6 odczytow Swictej do
kobiet, wygtoszonych: 30 sierpnia 1926 na Zjezdzie Katolickim w Warszawie (s. 57-63), 21 wrze-
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Na podstawie analizy opublikowanych tekstow stwierdzamy, ze Matka Urszula
Leddchowska podsuwata polskim niewiastom rady dotyczace wzrostu ducho-
wego, a takze wspomagajace je w zadaniach malzenskich i macierzynskich.
Wskazywala na konieczno$¢ pielegnowania wiary w Boga, by nie weryfikowaty
jej dorazne nieszczg$cia - ,,Moje panie, albo badZmy wierzace, a wtedy przede
wszystkim dla Jezusa miejmy czas - [...] albo badZmy niewierzace, a mniej
bedziemy odpowiedzialne za niewiarg zupelna niz za t¢ nasza wiarg obojetna’.
Nie godzita si¢ na powszechnie obserwowang praktyke:,,Gdy choroba, trwoga,
niebezpieczenstwo - wtedy na kolana [...] a tak zwykle o Jezusa nie dbam! To
jest - [...] — karykatura wiary”".

Radykalizm wiary oraz ustawiczna troska o jej wzrost i umocnienie czyni
kobiete, wg Leddchowskiej, apostotka Boga w rodzinie i spoteczenstwie. Za
podstawowe narzedzie apostolstwa w rodzinie uwazala modlitwe i ofiare -
»Niewiasto katolicka, czy rozumiesz, ze Twym obowigzkiem obroni¢ modlitwa
dusze meza od ztych wplywéw, od niewiary, od niewiernosci (...), dusze dzieci
od pokus mtodosci, od niemoralnosci, od materializmu, od odstgpstwa od Boga
[...] Na wzér Jezusa w tabernakulum badz apostotka ofiary!”.

Modlitwie kobiety powinna towarzyszy¢, polaczona z cierpieniem Chrystusa,
cicha ofiara i po$wigcenie — ,,By¢ ofiara [...] znaczy wyrzekac si¢ swojego ,ja’,
braé na siebie zycie nieustannego poswigcenia si¢ dla innych, bra¢ na siebie
- z uémiechem na ustach - krzyze codzienne, wyrabia¢ w sobie, z milosci ku
Jezusowi, mito§é cierpienia”. Zasada modlitwy, ofiary i poswigcenia musi by¢
mitosé -, Kochaj Jezusa w tabernakulum, a staniesz si¢ przez to samo apostol-
ka modlitwy, milo$ci, ofiary i spelnia¢ bedziesz najcudowniejszym sposobem
apostolstwo eucharystyczne w rodzinie swojej, w otoczeniu swoim, w srodo-
wisku, w ktérym z woli Bozej zyjesz”'. Przytoczone stowa Urszuli Ledéchow-
skiej wskazujg na macierzynstwo duchowe spetniane w odniesieniu do kobiet
$wieckich. Jej roli nie mozna jednak ograniczy¢ do kierownictwa. Stata si¢ ona
animatorka pelnej realizacji powolania kobiety Zyjacej w rodzinie.

Matka Led6chowska u$wiadamiata matkom rodzin ich powotanie do religij-
nego kierownictwa duchowego wlasnych dzieci, zwlaszcza w zakresie wprowa-
dzania ich w §cisla sakramentalna jedno$¢ z Jezusem Chrystusem. Wskazala, ze
sa odpowiedzialne za zapoznanie dzieci z Bogiem - ,,Dziecku trzeba dac Boga
juz od pierwszej chwili jego istnienia’, zwlaszcza z uobecnionym w Eucharystii
Jezusem Chrystusem na etapie inicjacji chrzescijanskiej - ,Jednak jest okres
w zyciu dziecka, kiedy ze szczeg6lng troskliwoscig nalezy zblizac je do Boga [...].

$nia 1926 na kursie dla wychowawczyn w Poznaniu (s. 48-56), 25 czerwca 1927 na VIII Zjezdzie
Katolickim w Inowroctawiu (s. 14-21), 3 czerwca 1928 na Uniwersytecie Adama Mickiewicza
w Poznaniu (s. 7-13), 30 czerwca 1928 w fabryce Geyera w Lodzi (s. 36-47) oraz 24 kwietnia 1929
w Bibliotece Poznafiskiej (s. 22-35).

13 Tamze, 5. 40 [Jest to fragment odczytu wygloszonego w fabryce Geyera w Lodzi].

" Por. tamze, 5. 42-47.
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Jest to okres przygotowania do Pierwszej Komunii Swietej”'®. Radzita wdrazanie
do praktyki czestej Komunii Swietej — ,,Przyzwyczajmy wiec dziecko do czestej,
a nawet codziennej Komunii Swietej, do starannego przygotowania sie, do
zbierania malych ofiar dla Pana Jezusa”. Pokazywala sposob na zintegrowanie
praktyki czgstego uczestniczenia w petnej Ofierze Eucharystycznej z praktyka
zycia codziennego - ,Poddawajmy mu [dziecku] coraz to nowe intencje Ko-
munii Swietej, coraz to nowe praktyki cnét, [...]”'s. Owocem tak prowadzonej
formacji dziecka powinna stac si¢ habitualna potrzeba adorowania Naj$wiet-
szego Sakramentu, a nawet aktywnos$¢ w Krucjacie Eucharystycznej'”.

Chrzescijanskie matki czynila odpowiedzialnymi za krélowanie Chrystusa
w spoleczenstwie — ,,Dzi$ szczegdlnie was, niewiasty katolickie, wzywam do
walki dla Chrystusa Kroéla, dla Chrystusa zyjacego wérdéd nas w Sakramen-
cie Mifosci*®. Rekojmig trwatlej formacji duchowej dziecka bylo wg Matki
Ledochowskiej swiadectwo $wietosci zycia matki - ,,Matki chrze$cijanskie,
niech w zwierciadle waszej swietosci dziecko wasze uczy si¢ religii, uczy sie
tej fundamentalnej prawdy katechizmowej, Ze i ono jest na ziemi, by Boga
pozna¢, kochac i Jemu stuzy¢™®. Analiza powyzej przytoczonych tekstow po-
zwala widzie¢ w Matce Ledochowskiej matke duchowa kobiet realizujacych
powotanie do zycia w rodzinie. Co wiecej - ukazuje ozywicielke i propagatorke
idei duchowego macierzynstwa kobiet swieckich spetnianego wobec dzieci
i wspotmalzonkéw.

4.2. Duchowa opieka nad powolanymi do zycia zakonnego

Srodowiskiem pierwszorzednym i, bez watpienia, podlegajacym najsku-
teczniejszemu oddzialywaniu oséb konsekrowanych, jest zwykle wspélnota
zakonna. Spelnia si¢ w niej idea wspomagajacego towarzyszenia duchowego
w drodze do zdobywania doskonatoéci chrzescijanskiej.

Macierzynstwo duchowe kobiet poswicconych na wylacznag stuzbe Bogu,
paralelnie do ojcostwa duchowego apostoléw, kaptanéw i pustelnikéw
w starozytnym Kosciele Zachodu i Wschodu, swoj rodowdd bierze z praktyki
kierownictwa duchowego matek pustyni. Anachoretki pierwszych wiekéw
chrzedcijanistwa stawaly sie pierwszymi poapostolskimi wykonawczyniami , te-
stamentu z krzyza” (] 19, 25-27). Swoja charyzma i przyktadem Zycia przyciagaty

5 Tamze, s. 23 [Jest to fragment odczytu wygloszonego 24 kwietnia 1929 w Bibliotece Po-
znanskiej].

¢ Tamze, s. 52. [Fragment odczytu wygloszonego 30 sierpnia 1926 na Zjezdzie Katolickim
w Warszawie].

7 Por. tamze, s. 51-56.

'* Tamze, s. 37 [Fragment odczytu wygloszonego 30 czerwca 1928 do kobiet w fabryce
Geyera w Lodzi, podczas Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego].

¥ Tamze, s. 50 [Fragment przeméwienia wygloszonego 21 wrzesnia 1926 na kursie dla
wychowawczyn w Poznaniu].
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niewiasty pragnace doskonali¢ sie¢ duchowo. Tradycja nadala im, paralelnie do
terminologii stosowanej odnosnie do mezczyzn poswigcajacych zycie Bogu,
tytul ,matki” - ammy.

Oddzialywanie matki duchowej dokonywalo si¢ w sferze werbalnej, poprzez
nauczanie, napomnienie, opowies¢ i pouczenie. Radami duchowymi, dotycza-
cymi réwniez zycia codziennego, dzielily si¢ ze $wieckimi, ale tez duchownymi,
w tym z teologami -, Ludzie przychodzili do nich proszac o kierownictwo
duchowe i porady. Biskupi czesto zapraszali je do wzigcia udzialu w debatach
teologicznych. [...] gdy tylko nadarzyla si¢ ku temu okazja - podejmowaly
ewangelizacje, dazac do nawrdcenia niewierzacych na chrzescijanstwo’®. Mialy
autorytet poréwnywalny do autorytetu pdzniejszych starcow w Kosciotach
wschodnich. '

Innym obszarem wplywania matki duchowej na nasladujace ja niewiasty byt
przyklad zycia osobistego. Kobieta, ktdra czesto odrzucata bogactwo i znaczenie
spoteczne, by w ubdstwie duchowym i materialnym, w ciszy i osamotnieniu
wstuchiwad si¢ w szept Boga, fascynowata. Otwarta na natchnienia Ducha
Swigtego i wrazliwa na potrzeby ludzi, dobra stawg przyciagata adeptki rady-
kalnego zycia duchowego, ktére okresowo gromadzily si¢ blisko niej. Pozbywaty
si¢ majatkdw i wszelkiego przywigzania do posiadania, odrywaly si¢ od przy-
wigzan, a zwlaszcza od falszywego obrazu wlasnej osoby - ,,Ukrywanie swoich
wad przed ammg oznaczalo udaremnienie wewngtrznej wedréwki™. Zatem
krytyczna postawa, w pelnej prawdzie i obiektywizmie, kazdej postepujacej
w doskonatosci, rokowata nadzieje na wewnetrzny wzrost. Ponadto, wolne od
wiezdw materialnych, mogly bez ograniczen przyjac¢ bliska relacje z Bogiem
rozpoznawanym w Osobie Jezusa Chrystusa. Jego obecno$¢ odkrywaly w ubo-
gich i pozbawionych $rodkéw do zycia®, w ich potozeniu znajdujac odbicie
ubdstwa Syna Czlowieczego (por. Mt 8, 20).

Dobrym sposobem ksztattowania duchowej sylwetki niewiasty dazacej do
doskonalo$ci, byta ograniczona wspodlnota zycia - ,,Uczennica modlita si¢ wte-
dy, kiedy modlita sie amma, razem tez pracowaly - wyplataly kosze, liny, tkaly
ubrania, razem rozdawaly jalmuzne ubogim™>. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
preferowanym stylem Zycia ,,na pustyni” byla cisza - ,Poniewaz ammy cenity
cisze, rozmowy ograniczano do minimum. [...] Milczenie uzdalnialo je do przyj-
mowania, smakowania i rozwazania zyciodajnego stowa . Dlatego towarzyszki,

2 L. Swan, The Forgotten Desert Mothers. Sayings, Lives and Stories of Early Christian Women,
Mahwan - New Jersey 2001 (Zapomniane matki pustyni. Pisma, Zycie i historia, Krakéw 2005,
s.19-20).

’t Tamze,s. 27.

2 Duchowo$¢ pustyni byta duchowoécig Wcielenia, poniewaz uznawala, ze Chrystus za-
mieszkuje w duszy kazdej osoby. To zatozenie miato ogromny wplyw na troske o ubogich - kazde
spotkanie z drugim cztowiekiem bylo spotkaniem z Bogiem” - tamze, s. 27.

» Tamie,s. 15.

2 Tamze, s. 15; por. tamze, s. 33-35.
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ktore wybieraly je za przewodniczki duchowe, $wiadomie i celowo przejmowaty
sposob zycia nakierowanego na bliskie obcowanie z Bogiem.

Jak aktualna jest potrzeba ciszy na ,,ustroniu” do ksztattowania duchowego
0s6b poswiecajacych zycie Bogu, swiadczy fragment listu Urszuli Leddchowskiej
do wspolsiostry — Marii Teresy: ,,[...] od wrze$nia 1910, otworze w Merentihti
pensjonat i szkole gospodarcza oraz przenios¢ nowicjat do tego uroczego ustro-
nia. Tam bede mogta ksztattowac moja mlodziez zakonna. Przysporzy to wiele
klopotéw, ale musze mie¢ wlasny kat. Swieta Katarzyna to jakby publiczny rynek.
Niemozliwe tam skupic sig, ksztaltowac dusze do Zycia wewnetrznego. Meren-
tahti jest jakby stworzone na miejsce nowicjatu™. W powyzszej wypowiedzi
nowozytnej ,ammy” potwierdza si¢ pierwotny sens ucieczki od $wiata.

Zatem preferowana droga do zjednoczenia z Bogiem jest samotnosé. Sta-
rozytne ammy znajdowaly ja w miejscach oddalonych od ludzkich osiedli,
niedostepnych z powodu uwarunkowan atmosferycznych, m.in. narazonych
na oddziatywanie zywioléw, np. burz lub braku wody, badz tez zagrozonych
obecnoscig dzikich zwierzat. Zycie w samotnoéci wynikajacej réwniez z odda-
lenia, wyzwalato pustelnice od najwiekszych wrogéw zycia duchowego: ttoku,
pospiechu i hatasu - ,,Pustynia byla miejscem wyciszenia wewnetrznego hatasu,
ktéry nie pozwalal im ustysze¢ szeptu Boga. [...] Brak pociech i materialnych
rozproszen oraz izolacja od komplikacji ujawniajacych sie w spotecznosci
ludzkiej prowadzity do wzrostu przenikliwosci duchowej®. Uciekajac od ludzi,
unikaty rozproszen przeszkadzajacych im wpatrywacé si¢ w niebo i do niego sie
zblizy¢. Ich pragnieniem bylo zapomnienie przez ludzi - ,,zycie w zapomnieniu
oznaczato upodobnienie si¢ do aniotéw [...]”%. Styl ich zycia wielu osobom
imponowal i zachecat do nasladowania.

Miejscem duchowego formowania niewiast po$wigcajacych Zycie Bogu jest
przestrzen - cela stanowiaca miejsce doskonalenia —,,Cela [...] byla miejscem
walki duchowej, w ktorym stawalo sie twarza w twarz ze swoim prawdziwym
»ja 1 uzyskiwato poglebiong $wiadomos¢ grzechu i zranienia. [...] Prawdziwa
ascetka przebywa - tu i teraz — w celi: umystem, ciatem i duchem, i pozostaje
tam dopoki nie osiagnie rzeczywistego zjednoczenia z Bogiem™*. Nalezy za-
znaczy¢, ze pojecie ,,cela” ma znaczenie dostowne -, mata izba, komoérka™®, ale
tez szersze, uniwersalne, jako miejsce przebywania ascety ,sam na sam z soba,
ze swymi uczuciami. Cela staje si¢ miejscem, gdzie spotykamy Boga, miejscem,

s

* Fragment listu Urszuli Ledéchowskiej z 21 VII 1909 r. do s. Marii Teresy, zaczerpniety z:
Matka Urszula Ledéchowska (1865-1939), [w:] Chrzescijanie, Warszawa 1980, t. 1V, s. 369.

L. Swan, op. cit., 5. 21.

> Tamze,s. 21.

* Tamze,s. 18-19,

»  Por. E. Pasternak, Cela, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 1976, t. I1, kol. 1388,
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gdzie Bog jest obecny”™. Termin ma tez znaczenie przeno$ne; uzywa si¢ go
na okreslenie stato$ci miejsca walki duchowej z pokusami, z ktorego si¢ nie
ucieka; trud duszy; gleboki stan ducha; habitualny stan czuwania duchowego,
$wiadomo$¢é obecnosci Boga w kazdym miejscu. ,,Rzeczywistos¢ celi powinna
przenikna¢ do rzeczywistosci zycia [...] obejmujac kazda chwile naszego zycia,
kazdy szczegdt $wiata, w ktérym Zzyjemy. [...] miejscem, gdzie spotykamy Boga,
miejscem, gdzie Bog jest obecny™.

Mozliwos¢ korzystania z dos§wiadczen pierwszych chrzescijafiskich ascetow
pozwala rozpoznaé warunki sprzyjajace osobowej komunii z Bogiem w Osobie
Jezusa Chrystusa. Pozwala tez doceni¢ ich madros¢ odwzorowywania zycia
Mistrza, ktory oddalat sie w miejsca ustronne na rozmowe z Ojcem (por. m.in.
Mk 1, 13; Lk 4, 1-2; 5, 16; 6, 12; 22, 41-44). Ponadto prowadzi do konkluzji -
zaréwno pustynia, jak cela oznaczajg uprzywilejowang przestrzen doskonalenia
duchowego, stuchania Boga i rozpoznawania Jego bliskiej obecnosci. Zamiesz-
kuja je jednostki silne, promieniujace przykladem swiatobliwego zycia i, jako
duchowi ojcowie i matki, przyciagaja nasladowcdéw. W epokach pézniejszych,
takze w czasach nowozytnych, charyzmat duchowego oddzialywania przyjeli
i rozwijali zalozyciele i przelozeni szeroko rozumianych wspélnot zakonnych,
sprawujac wobec nich duchowe ojcostwo i macierzynstwo.

Istotnym $rodkiem formacji wewnetrznej kobiet pustyni byta modlitwa,
ktdrej istote stanowito serdeczne pragnienie Boga napetniajacego je tchnieniem
Ducha Swietego — ustawiczna komunikacja Boga wypelniajacego czas, prze-
strzen, cisze i samotno$¢ z dusza otwarta, ogotocona, szczera, wolna, spragnio-
ng Jego dotyku*. Modlitwa, podobnie jak kazdy element ludzkich wysitkow,
nakierowanych na zdobycie bliskiej relacji z Bogiem, narazona byta na wiele
trudnoéci, a wérdd nich istotne miejsce przypadlo zniecheceniu i znudzeniu.
Nalezy je ocenié jako zatrzymanie w postepie duchowym, a nawet jako pocza-
tek wiekszych trudnosci, m.in. ozigbloéci i zobojetnienia. Jedynie bezgraniczne
zawierzenie Bogu oraz ufne i ustawiczne blaganie moze przywréci¢ duchowg
swiezo$¢ i pierwotng gorliwosc.

Duchowe doswiadczenie matek pustyni, przekazane w formie aforyzmow,
sentencji, my$li, jest do dzisiaj wzorcem doskonalenia si¢ 0s6b konsekrowanych
i ich oddzialywania na najblizsze $rodowiska, jak tez na szerszy krag potrzebujg-
cych dobrej rady lub $wiadectwa. Po ich przykfad moga siegac osoby odpowie-
dzialne za formacje powierzonych im wspolnot oraz spetniajace kierownictwo
duchowe ad hoc, w razie biezacych potrzeb ludzi szukajacych praktycznej rady
lub obiektywnego osadu. Przykiad ich oddzialywania zda si¢ by¢ najbardziej

%0 1. Chryssavgis, In the Heart of the Desert. The Spirituaity of the Desert Fathers and Moth-
ers, Bloomington 2002 (W sercu pustyni. Duchowos¢ Qjcéw i Matek Pustyni, Krakéw 2007,
s. 39-40).

31 Tamze, s. 40-41.

2 1. Swan, op. cit,, s. 31-33.
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przydatny dla przefozonych zakonnych, a metody wypracowane w okresie
anachoreckim i u zarania tworzenia si¢ pierwotnego cenobityzmu moga stuzy¢
za gotowy model. Ich do$wiadczenie moze tez by¢ wzorcem pozwalajacym
zweryfikowaé wspolczesne zatozenia z plerwotnyml ideatami zycia catkowicie
poswieconego Bogu.

5. Macierzynstwo duchowe zalozycielek nowozytnych
wspolnot zycia konsekrowanego

Niezaprzeczalnie najwigksza rola w zakresie kierownictwa duchowego 0séb
postepujacych droga zakonnej doskonalosci chrzescijaniskiej przypada zato-
zycielkom i zalozycielom wspdlnot zycia konsekrowanego. Osoby te, kiero-
wane natchnieniami Ducha Swietego, wykorzystujace osobiste do§wiadczenie
i dostrzegajace potrzebe powotania nowej spotecznosci, wybieraja charyzmat
stanowiacy o sensie istnienia tej wspolnoty. Nastepnie, kierowane mocg Du-
cha Swigtego staraja si¢ ulozy¢ reguly zycia tak, by ten charyzmat jak najlepiej
rozwijac. Co matki wspdlnot zakonnych majg z macierzynstwa duchowego
matek pustyni?

Swiadectwo zycia, najbardziej wiarygodna forma nauczania stylu zycia za-
konnego, przez wieki nie utracito swojej rangi. Nowozytni inicjatorzy wspolnot
zakonnych przyjmuja i rozwijaja dar tworzenia dziet shuzacych pomnazaniu
Bozej chwaly wprost, przez po$wigcenie zycia do wylacznej dyspozycji Bogu
(por. Mt 19,29), przez wspdlna modlitwe (por. Mt 18,19-20), jak tez przez
dobroczynne dzialanie w imi¢ Jezusa Chrystusa (por. Mt 18,5; Mk 9,37; Lk
9,48; ] 14,12-14). U podstaw ich inicjatyw zawsze bylo pelnienie woli Bozej.
Oto przyklad duchowej postawy nowozytnej ,ammy’, reprezentowanej przez
Matke Urszulg Ledochowska; wyrazila jg ona w liScie do brata — ,Mddlcie sie,
zebym prawdziwie byla «od Jezusa», Zeby Pan Jezus mégl zupelnie uwazad
mnie za swoja wlasnos¢ i kreci¢ mnag, jak Jemu sie bedzie podobaé, bez oporu
lub skargi, lub szemrania z mej strony”*. Bezwarunkowe poddanie Bozej woli
doprowadzito mtoda urszulanke do zatozenia nowego zgromadzenia zakonnego
Si6str Urszulanek Serca Jezusa Konajacego. Swoje powotanie uznata i przyjela,
czemu data wyraz w innym liscie - ,,Skoro Pan Bég, mimo mojej woli, powierzyt
mi ksztattowanie ducha naszej miodej, [...] wyrastajacej gatezi urszulanskiej,
uwazam go za obowiazek zrobi¢ wszystko, co w mojej mocy, by utrwalié to,
co zostalo zaczete - jak mi si¢ wydaje - wedtug woli Bozej i na chwale Bozg™.
Led6échowska miata sSwiadomos¢, ze jej rola jest nie tylko zorganizowanie wspol-
noty, ale nade wszystko ,ksztaltowanie ducha [...] wedtug woli Bozej i na chwate

% J.Ledéchowska, W poszukiwaniu nowych drégzycia zakonnego, [w:] Chrzescijanie, Warszawa
1980, t. 1V, 5. 345.

** U.Ledéchowska, Medytacje. Wybér, [w:] Polskie Teksty Ascetyczne, Warszawa 1986, 1. VIII,
s. 7.
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Bozg. Powyzej scharakteryzowana postawa uleglosci wobec Bozych zamierzen
jest osobistym $wiadectwem duchowej matki i najbardziej wiarygodna formga
oddzialywania na podopieczng wspdlnote.

Takze macierzynskie napomnienia, pouczenia i nauczanie sg kontynuacja kie-
rownictwa protoplastek wspdlnotowego zycia konsekrowanego. Jedna z pierw-
szych przewodczyn zorganizowanej wspolnoty zakonnej kobiet byta Makryna
Mtodsza®, najstarsza siostra §wietych Grzegorza z Nysy i Bazylego Wielkiego.
Jej duchowe oddzialywanie wychodzilo poza rodzima wspdlnote. Dojrzatymi
radami dzielila si¢ z bratnia wspélnota meska, by ta zachowywala wiernosé
zdrowej tradycji chrzescijanskiej. Ocalato zapisane napomnienie skierowane do
Grzegorza z Nysy, biskupa i teologa - ,,Czy w koncu dostrzezesz dobre rzeczy,
ktére pochodza od Boga?... Koscioty wysylaja cie i wzywajg jako sprzymierzenca
i reformatora, a ty nie widzisz, Ze to jest faska? [...] sam z siebie masz po temu
zdolnosci niewielkie, albo nawet Zadne™ . Powyzszy tekst potwierdza autorytet
duchowych matek w pierwotnym chrzescijanstwie.

Kontynuatorkami starozytnych matek wspélnot cenobickich w zakresie kie-
rownictwa poprzez napomnienia i pouczenia, sg rowniez zatozycielki polskich
wspolnot zakonnych. Zwracaly one uwage przede wszystkim na rzecz najwaz-
niejszg - zjednoczenie z Jezusem Chrystusem jako cel, nadajacy podstawowy
sens powolaniu zakonnemu. Zaleznie od charyzmatu, jednoczyly si¢ z Nim
w adorujacej mifosci (por. Lk 10, 42), cierpieniu (Mt 26,36-27,50), wspolcier-
pieniu (Lk 19, 41-44), ofierze (J, 17,19), przebaczeniu (Lk 23,34).

5.1. Macierzynstwo duchowe a mitos¢

Podstawowym motywem dziatania w §wiecie jest milos¢. ,Kierowat si¢ [nia]
Boég, posylajac Syna na swiat, [...] do wszystkich ludzi [...], by mogli uczestni-
czy¢ z Nim w Zyciu wiecznym™. Wskazal na nia Jezus Chrystus w rozmowie
z Nikodemem (J 3,16) i w modlitwie arcykaplanskiej (J 17,18). Tak tez rozumiat
Boze dziatanie $w. Jan Ewangelista (1 ] 3,16 oraz 1 J 4,10), co wigcej — nazwal
Boga Mitoscia (1] 4,8 oraz 1 | 4,16).

5.1.1. Macierzynistwo duchowe a milos¢ Boga

W sposéb niedo$cigniony swiadczyl mitos¢ Bogu Ojcu i Jego stworzeniu
Jezus Chrystus — ,,mito$¢ ta tak przeniknela postanego na $wiat Jezusa, ze

3 Swigta Makryna Mtodsza (0k.327-379),0k. 357 r.wraz z matka Emelig stworzyta wspolnote
monastyczna. Byla jej przelozona. Wspomnienie liturgiczne - 19 lipca. Por. P. Szczur, Makryna
Mitodsza, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin 2006, 1. XI, kol. 894-895.

% Cyt za: L. Swan, op. cit., s. 126; por. K. Corrigan, Saint Macrina: The Hilden Face Behind
the Tradition, [w:] On Pilgrimage: The Best Ten Years of Vox Benedictina, Perwrma Publishing,
Toronto 1994, s. 104.

7 F Gryglewicz, Bég, [w:] Encykiopedia Katolicka, Lublin 1976, t. I1, kol. 915.



108 Zofia Patubska

przyjal on z reki swego Ojca meke i §mier¢ na krzyzu (J 18,11) jako dowéd
Jego mitosci™*®. Mito§¢ Boga pociaga, a jej przyktad ujawniony w ofierze Jezusa
Chrystusa zobowiazuje do nasladowania i pomnazania mitosci w Swiecie.

Narzedziem macierzynskiego oddziatywania duchowego jest rewizja osobi-
stej postawy w swietle przykladu Jezusa Chrystusa, m.in. Jego cierpienia. Jest
to mys$l Matki Teresy od $w. J6zefa®, ktdra, przygotowujac podopieczne siostry
do wlasciwego przezycia $wiat Bozego Narodzenia, pisata: ,,[..] powinny$my
tez przygotowal nasze serca przez czystos¢ mysli, stow, czynow i zamiaréw.
Ale do tej czystosci, by dusza doszta, musi bardzo pracowac nad sobg sama,
chociazby jg to nie wiem ile kosztowalo (...). Spdjrzmy na ciernie Plana] Jezu-
sa co tak gleboko wcisnely sie w glowe, rozmyslajmy jak ten Pan Jezus cierpi,
za kogo i za co, to przeciez za nasze zlo$ci, za nasze gniewy, porywczo$é, czy
wiec kochamy Pana Jezusa jezeli sobie na to pozwalamy?”. Matka karmelitanek
zwrdcila uwage na duchows dysharmonie czlowieka prébujacego kochaé Boga
z pomini¢ciem starania o osobiste doskonalenie si¢ na wzdr ukazany w Osobie
Jezusa Chrystusa. Wskazata prawidlowos¢: ,,Chcemy kochad Jezusa, pocieszmy
Go znoszac cicho i cierpliwie nasze wszystkie przeciwnosci”. Ponadto podkre-
slita warto$¢ napotykanych trudnosci w procesie dochodzenia do $wigtoéci:
»gdybysmy trudnosci nie miaty, to nie mialybysmy czym okaza¢ P[anu] Jezu-
sowi swej milosci. Jezeli nie nauczymy si¢ znosi¢ drugich i wszystkich cierpien
nadarzajacych si¢ nam, to nie bedziemy zakonnicami jakie P[an] Jezus sobie
zyczy i do $wigtosci nigdy nie dojdziemy. A po co mysmy tu przyszly - po to,
by zosta¢ $wieta, wiec trzeba pracowac nad urobieniem wewnetrznym, nad
zwycigzeniem swoich porywow”®. Zauwazamy, ze macierzynska troska obej-
mowata osobistg prace duchows zakonnic, Ze wymagata od nich doskonalenia
przez samoopanowanie impulsow. Celem macierzynskiej troski Matki Kierocin-
skiej bylo przygotowanie karmelitanek do duchowego zjednoczenia z Bogiem
w Osobie Jezusa Chrystusa.

Adorujaca, oblubiencza relacja z Jezusem Chrystusem sklaniata Janine Kiero-
cinska do radzenia swoim siostrom:,,Drogie Siostry, kierujcie si¢ ciagle tg mysla,
byscie byly mile P[anu] Jezusowi przez prace, modlitwe, umartwienie i przez
ciche znoszenie wszystkiego” Che¢ przypodobania si¢ Jezusowi uwazala za
motywacje¢ do duchowego doskonalenia si¢ zakonnic - ,,Co nas moze w zakonie
uswigci¢ to oddanie woli swej calkowicie, spelnienie wszystkich obowigzkéw
z czystej intencji przypodobania si¢ tylko P[anu] Jezusowi™.

% Tamze, kol. 916.

** Urodzona jako Janina Kierocinska (1885-1946), wspdlzalozycielka Zgromadzenia Sidstr
Karmelitanek Dziecigtka Jezus.

1 Fragment listu Matki Teresy od $w. Jézefa (Janiny Kierociniskiej) z grudnia 1929 r. do
siéstr karmelitanek w Czatkowicach, [w:] Z sercem i chlebem na dloni. Zycie i pisma wybrane
Matki Teresy od $w. Jozefa (Janiny Kierocinskiej), Sosnowiec 2005, s. 40.

# Tamize,s. 41.
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Co charakteryzuje kierownictwo duchowe Matki Kierocinskiej? Jednym
z rysdw jej macierzynfistwa jest ufno$¢ w autoformacje karmelitanek wediug
ich osobistego rozeznania duchowego w swietle mitosci do Jezusa Chrystu-
sa. Swiadcza o tym nie tylko listy do wspélnot - ,,Aby dobrze odpowiedziec
swojemu powotlaniu na zadanie Boga trzeba duzo si¢ modli¢. Aby si¢ dobrze
modli¢ trzeba si¢ koniecznie umartwiac™, ale tez do poszczegdlnych sidstr,
m.in. do Czestawy Rojek: ,, Kochaj wiec dziecko moje, Jezusa taka mitoscig na
jaka Pan Twoj zastuguje - to juz sama musisz mysle¢”*. Osobiste czawanie nad
autodoskonaleniem nowozytnej zakonnicy jest bardzo bliskie pracy wlasnej
starozytnych anachoretek, ktére oddalaly si¢ na ustronia, by w samotnoéci
zdobywaé blisko$¢ Boga poprzez samoopanowanie i walke ze ztem. Wydaje sie,
ze niezwykle aktualna jest sentencja ammy Synkletyki - ,, Tych, ktérzy zmie-
rzaja ku Bogu, czeka z poczatku wiele bitew i cierpien [...] musimy rozniecic
w sobie Boski ptomien przez trud i fzy™*. Wydaje sig, Ze osoba przyjmujaca
powolanie do zycia konsekrowanego, niezaleznie od formy czy metody, musi
zmierzy¢ sie z wlasng osobowoscig ~ zaréwno w konfrontacji z samotnoscia,
jak tez z wymogiem postuszenstwa wiasciwym wspolnotom. Tak w pierwszym,
jak w drugim przypadku, osoba konsekrowana nie moze stracic¢ z oczu ideatu
zycia duchowego - Jezusa Chrystusa. Wrecz nieustannie powinna czuwac, by nic
nie ograniczalo identyfikacji z Jego postawa lub przeszkadzato w zjednoczeniu
z Bogiem poprzez Jego Osobe.

5.1.2. Macierzynstwo duchowe a miloé¢ blizniego

Do $wiadczenia mito$ci sktania przyktad i nauka Jezusa Chrystusa -, To jest
moje przykazanie, aby$cie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem.
Nikt nie ma wiekszej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot
swoich” (J 15,12-13).

Dlatego absolutny priorytet w praktyce towarzyszenia duchowego 0s6b daza-
cych do doskonatoéci chrzescijanskiej przypada mitosci. Jako norme wyznacza
ja wertykalnie zstepujaca mito$¢ Boga, odwiecznie uzdalniajaca stworzenie do
horyzontalnego dzielenia si¢ nig. Zadziwiajaco aktualne s3 sentencje ammy
Synkletyki z Egiptu (okolo V wieku) - ,,Podobnie, jak okropne przymioty sa
wzajemnie ze soba powiazane (np. chciwo$¢ pocigga za sobg zazdro$¢, a takze
zdrade, krzywoprzysiestwo, gniew 1 pamig¢ o krzywdach), tak tez zalety prze-
ciwne tym wadom zaleza od mito$ci; mam tu oczywiscie na mysli tagodnosc
i cierpliwo$¢, jak rowniez wytrwalo$¢ oraz najwyzsze dobro — $wigte ubostwo.

2 Fragment listu z 1943 r. do siéstr w Jaworznie, [w:] Z sercem i chlebem na dioni...,
5. 62-63. ]

4 Zakohczenie listu z 1942 r. do s. Czestawy Rojek, [w:] Z sercem i chlebem na dioni...,
s. 56.

#  Amma Synkletyka zyta w IV/V w. w poblizu Aleksandrii - poczatkowo jako anachoretka,
pdzniej we wspdlnocie ascetek: L. Swan, op. cit., 5. 46.
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Nikt nie moze posiasc tej cnoty [milosci] z pominigciem $wigtego ubdstwa,
poniewaz Pan nie nakazal mitodci jednej osobie, ale wszystkim. Dlatego tez ci,
ktérzy posiadaja bogactwa nie powinni traci¢ z oczu potrzebujacych. W istocie,
czyny mitosci nie sa ukryte™. Rozne sa wyrazy milo$ci chrzedcijaniskiej $wiad-
czonej ze wzgledu na Boga i w jednosci z Nim w Osobie Jezusa Chrystusa.

Zalozycielki polskich formacji zakonnych stawiaja wymdg mitosci na
pierwszym miejscu. Potrzebe czynnej siostrzanej mitosci zakonnic wyraznie
podkreslala Matka Teresa od $w. Jozefa: ,Niech milo$¢ wielka jasnieje wérdd
Was - nie chciejcie jej jedna od drugiej - tylko kazda niech da mito$¢ drugie;j”.
Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na pewien niuans okreslajacy siostrzana mito§é
zakonnic — maja j pielegnowac ze wzgledu na mito$¢ do Boga i na nalezng Mu
chwate - ,,Czyny, cho¢by najpigkniejsze, niczym sa w oczach Boga, jesli nie sg
spetnione dla chwaly Bozej, z milosci ku Bogu. Przeciwnie za$, rzeczy chocby
najmniejsze jak zamiatanie korytarzy, ale wedlug woli Boga i z milosci ku Bogu,
sa bardzo mife w oczach Boga™*. Matka Kierociriska nie zawsze werbalizowata
rady osobistego unizenia zakonnic ze wzgledu na mitos¢ do Boga, lecz fatwo ten
postulat odczytac z kontekstu cytowanego listu - siostry nie powinny oczekiwaé
oznak milosci, lecz powinny ja $wiadczy¢. Co wigcej — warto$¢ aktu czynnej
mitosci nie zalezy od rangi czynu, lecz od motywacji - ,,z mitosci ku Bogu”.

Jedna z barw siostrzanej milosci $wiadczonej we wspdlnocie zakonnej jest
mito$¢ pokorna - ,,Prosze byscie wszystkie razem jedno myslaty i jedno czynity.
Pamigtajcie o tym, gdzie jest wiele 0sob, ale miedzy nimi jedno serce, tam Bog
mieszka wérdéd nich™’. Przytoczony fragment listu dowodzi, ze Matka Kierocin-
ska uwazata mitos¢ za spoiwo wspélnoty, za czynnik jednosci i jednomyslnosci.
Konieczna jest umiejetno$¢ rezygnowania z wszelkich przejawdw egoizmu -
»O sobie jak najnizsze wyobrazenie mie¢, czud sie taka i drugim pozwoli¢ mieé
sie za taka’. Matka Kierociniska wkroczyta w bardzo delikatna sfere wzajemnego
osadzania cztonkin wspoélnoty. Z poczuciem pewnosci podata reguty zachowa-
nia we wspolnocie i wzajemnego traktowania — ,,Nie obrazac¢ sig, nie gniewad,
nie dasac si¢, nie by¢ wymagajaca, nie pragna¢ czci i powazania, postuszna na
skinienie przetozonej, cierpiec i cierpie¢ wszystko dla Jezusa - to prawdziwa
zakonnica [...]”*. Przytoczone stowa byty prawdopodobnie dorazna interwencja
na zaistnialg sytuacje w partykularnym domu zakonnym, niemniej maja one
przestanie uniwersalne, zwlaszcza dla spoteczno$ci $wiadomie zdazajacej do
doskonalenia duchowego.

* L. Swan, op. cit., s. 27; cytat zaczerpniety przez L. Swan z: The Life of Blessed Syncletica by
Pseudo-Athanasius, Peregrina Publishing, Toronto 1995, s. 45.

‘6 Fragmenty listu z 1942 r. do karmelitanek w Domu Rekolekcyjnym w Czernej, {w:] Z ser-
cem i chlebem na dloni..., s. 57,

7 Fragment listu z 1944 r. do siéstr w Jaworznie, [w:] Z sercem i chlebem na dioni..., s. 80.

“ Fragmenty listu z 1944 r. do siéstr w Polance Wielkiej, [w:] Z sercem i chiebem na dioni...,

s. 80.
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Osoba zakonnicy jest niewidoczna, niejako zastonigta aktem dobrego czynu
spetnianego dla Bozej chwaly i ze wzgledu na mito$¢ do Boga. Nie ona jest
wazna, lecz Bog i Jego chwata. Zdarzalo si¢ jednak, ze expressis verbis wymagata
unizania sie zakonnic - ,,Pamietajmy, Kochane Dzieci, zeby zostaé §wieta, mu-
simy duzo cierpie¢, duzo znosi¢, by¢ upokorzona, ponizona, upominang, nieraz
wy$miang i lekcewazong. Wskazywala na warto$¢ duchowego ogotocenia -, Nie
lekajmy si¢ tego, nie bojmy sie tego, to jest narzedzie w reku Boga, ktéry nas
obciosa ze wszystkiego co si¢ Panu Jezusowi w nas nie podoba, by uczynic z nas
arcydzielo Jezusa™. Za najskuteczniejsza drogg do osiagania swietosci nowo-
zytne ammy uwazajg pokore. Matka Kierocifiska mawiata — ,Pokory, pokory
i jeszcze raz zycze Wam pokory! Niebo jest tylko dla cichych i pokornych™.
Podobnie formowata swoje siostry Matka Maria Karfowska - ,,[..] moje drogie
dzieci, zaklinam Was, aby$cie pozostawaly pokornymi przez zamilowanie po-
gardy, ponizen i tego wszystkiego, co Was w oczach $wiata bedzie moglo uczynic
matymi” Argumentem motywujacym je do postawy unizenia miat by¢ przyklad
Boga - ,,Wszakze Bdg, ktéry jest tak wielkim, staf si¢ tak matym; bedac Jego
stuzebnicami miatyzby$my nie chciec zosta¢ malymi dla nasladowania Swego
Mistrza {...]?%.

Jednym z aktow siostrzanej milosci jest wzajemna modlitwa wstawiennicza.
Przyktadem troski o modlitewny dowdd siostrzanej mitosci jest m.in. fragment
listu Matki Teresy od $w. Jozefa — ,Prosze, by codziennie sie siostry wzajemnie
modlily jedna za druga - niech prosza Matki Najswligtszej] o mitoé¢. Cheac
kocha¢ Pana Jezusa szczerze, trzeba o mitos¢ prosi¢”. Matka zwraca uwage na
mitos¢ jako dar Bozy, o ktdry trzeba prosi¢. Radzi uciekac si¢ do posrednictwa
Matki Bozej. Ponadto wyraza przekonanie, ze wzajemna modlitwa wstawien-
nicza jest bardzo skuteczna - ,Modlac si¢ wspolnie jedna za druga wszystko
mozemy wyprosi¢”. Co wigcej - Matka Teresa nie tylko radzila siostrom modli¢
sie wzajemnie za siebie, ale ona sama czynila tak jako pierwsza - ,,Przefozona
modlac sie za swoje Siostry, moze im duzo uprosi¢, wigc wspdlnie prosmy, to
wszystko uprosimy”*2. Wzajemna modlitwa wstawiennicza poszerzata sferg
siostrzanej mitosci.

Macierzynstwo duchowe matek nowozytnych wspélnot zakonnych, w tym
polskich, polega nie tylko na pouczeniach i wskazéwkach odnosnie do ko-
niecznoéci $wiadczenia aktéw mitoéci. Istotnym elementem ich oddziatywania
byly umacniajace jedno$¢ zapewnienia o uczuciu macierzynskiej mitosci do
powierzonych im przez Boga sidstr. Matka Teresa od $w. Jozefa wyznawata
- W cierpieniach Waszych jestem z Wami, razem przezywam i cierpi¢. Nie

* Fragmenty listu z 1942 r. do karmelitanek w Domu Rekolekcyjnym w Czernej..., s. 59.

% Fragment listu z 1944 r. do sidstr w Jaworznie..., s. 80.

5 Fragmentlistuz 1907 r. Do Sidstr domu zakonnego w Lublinie, [w:] Polskie Teksty Ascetyczne,
T. 1, Wybér pism Marii Kartowskiej, Warszawa 1981, 5. 75.

2 Fragmenty listu z 1944 r. do s. Imeldy Idziak, [w:] Z sercem i chlebem na dioni...,s. 77.
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Igkajcie sig, nie jestescie nigdy same, bo serce matki nigdy od dzieci si¢ nie
odlacza™*. Podobnie postepowata zalozycielka Zgromadzenia Sidstr Urszulanek
Jezusa Konajacego. Wydaje sie, ze Urszula Ledochowska nigdy, przynajmniej
w dostepnych pismach, nie omieszkata wyznaé siostrom swojej macierzynskiej
mifosci. Wyrazata ja takze poprzez troske o caloksztalt ich zakonnego zycia.

Wymoég milodci realizowany przez dzielenie si¢ z potrzebujacymi za cene
ubdstwa, w nowozytnym zyciu zakonnym realizuje si¢ w praktyce ewangelicznej
rady ubdstwa®. Jak ja traktuja kierowniczki duchowe odnosnie do 0sob przez
nie ksztaltowanych?

Otéz Maria Kartowska®, zalozycielka Zgromadzenia Siéstr Pasterek od
Opatrznosci Bozej, w Rekolekcjach dla zakonnic®® napisata: ,Slub ubdstwa wy-
maga zupelnego wyrzeczenia si¢c wlasnosci jakiejkolwiek, aby wejs¢ w $lady
Chrystusa Pana i nasladowa¢ Go w ubdstwie, ktorego dat przyklad tak przy
urodzeniu, jak w ciagu calego swego zycia”¥. Zatem ubdstwo zakonne traktuje
jako nasladowanie Jezusa Chrystusa. Rozumie je jako wyrzeczenie sie dobr ma-
terialnych i cywilizacyjnych - ,,Nie tylko wyrzec sie mamy rzeczy zewnetrznych,
ale i wewnetrznych, to jest: uznania, pochwal, przyjazni, znajomych, zamito-
wania krewnych, upodobania w talentach i zdolnoséciach swoich, bo o wiele
niebezpieczniejsze te wszystkie wewngtrzne przywigzania, anizeli zewnetrzne™®,
W zwiazku z ujeciem ubdstwa jako zobowiazania podjetego w formie $lubo-
wania, kfadzie nacisk na postuszenstwo — ,,Nie mozna z Bogiem zartowa¢: co
Mu sig Slubuje, dotrzymac trzeba!”. Dostrzegamy tu aspekt postuszenstwa
wynikajacego z zobowigzania, a nie bezposrednio z milosci do Boga.

Urszula Ledéchowska, zalozycielka Zgromadzenia Siéstr Urszulanek Serca
Jezusa Konajacego, réwniez odniosta si¢ do ubdstwa zakonnego realizowanego
w aspekcie zobowigzania slubowaniem - ,,A jednak nieraz w zakonie zadowala-
my si¢ tylko §lubem, ale o prawdziwym ubdstwie slysze¢ nie chcemy. [...] Uzy-
wajac rzeczy koniecznych, wstydzmy sie raczej, ze ztozywszy §lub ubostwa tak
daleko nam do prawdziwego niedostatku. [...] przynajmniej wzbudZzmy w sercu
swym pragnienie, umilowanie uboéstwa, tak jak nam zaleca Regula nasza $wieta:
«Cieszmy sig, gdy cho¢ czasem dane nam bedzie doznawac skutkéw ubdstwar”®.
W powyzszej mysli Urszula Ledéchowska ocenita tak realizowane ubdstwo

** Fragment listu z 1944 r. do siostr w Jaworznie..., s. 76.

>t T. Paszkowska, Ubdstwo, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin - Krakow 2002,
s. 897-899,

> Maria Karlowska, ur. 4 IX 1865 w Stupéwee (obecnie Kartowo), zm. 24 111 1935 w Pniewi-
tem k. Chetmna, zalozycielka Zgromadzenia Siostr Pasterek od Opatrznoéci Bozej, beatyfikowana
6 VI 1997 w Zakopanem przez papieza Jana Pawta IL.

% Wybér pism Marii Karlowskiej..., s. 268.

7 Tamze, s. 164.

% Tamze, s. 164.

* Tamze,s. 168.

¢ U. Ledochowska, Medytacje. Wybdr..., s. 285.
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za niewystarczajace. Dlatego ukazuje ona ubdstwo jako droge postepowania
za Chrystusem ~ z umitowania Jego ubdstwa: ,,[...] Z mitoséci ku Chrystusowi
wzbudze w sobie pragnienie prawdziwego ubdstwa” i o nie modli sig:,,0 Jezu,
o to chce Cig prosié, blagaé - utrzymaj nasze zgromadzenie w ubdstwie!”';
,O Jezu, naucz mnie kocha¢ ubdstwo! Matko moja, upro$ mi zrozumienie
pieknosci tej cnoty! Nie dba¢ o ziemig, tak aby mie¢ prawo powiedzie¢: Bog
méj i wszystko moje! "2 Powyzsze mysli, zaczerpniete z medytacji Matki szarych
urszulanek, wskazuja na $wiadectwo jej zycia duchowego, oddzialujacego na
lgnace do niej dziewczeta. Za$ w testamencie duchowym data wyrazne dyrek-
tywy: ,Pamietajcie, Dzieci moje, ze ubdstwo, to bezpieczny mur zakonnosci
i dlatego powinnyscie je kocha¢ z catego serca. Nasze zgromadzenie ma by¢ na
ustugach biednych i potrzebujacych, wigc i my w catym naszym zyciu musimy
by¢ ubogie. [...] Z ubdstwem w zyciu, z ubéstwem w pragnieniach tatwo wam
bedzie skierowac cale serce do Boga, ktory stanie si¢ jedynym Skarbem duszy
na wskro$ ubogiej”®. Ubdstwo ukazuje nie tylko jako sposéb na wylacznosc
relacji z Bogiem, ale tez na element motywujacy do pracy - ,,Biedne jestesmy,
wiec mamy obowiazek zapracowa¢ na swoj chleb i na chleb dla naszych bied-
nych dzieci”®.

Podobnie Wincenta Jadwiga Jaroszewska®, zatozycielka Zgromadzenia Sidstr
Benedyktynek Samarytanek, uznata ub6stwo za wazny element ksztaltowania
duchowego zakonnicy - ,,Ubdstwo jest bezsprzecznie silnym murem, strzega-
cym ducha zakonnego. Powinny zatem siostry kochac je i utrzymywac w calej
doskonatosci i cieszy¢ sie, gdy doznajg jakich skutkéw ubodstwa. [...] Niechaj
siostry nie zadaja, ani pragna dla siebie co zbyteczne i niech si¢ nie uskarzajg
wtedy nawet, gdy o nich przetozone zapomna lub prosby nie uwzglednig™®.
Nie traktuje jednak tej rady ewangelicznej zbyt radykalnie - ,,[...] niech Siostry
bardzo si¢ modla do $w. Jézefa, by finanse nasze umacnial, ale to na drugim
planie, na pierwszym to médlmy sie, by Chrystus Pan Krolestwo Swe zlozyt
w duszach naszych, spoit nas mitoscia silng bez granic, bardzo nas chtostat, duzo
wymagal, ale miat za Swoje”®’. Pierwszorzedne znaczenie ma zatem duchowa
wiez z Chrystusem i Jego krélewska pozycja w duszach zakonnic.

¢ Tamze,s. 283.

2 Tamze, s. 286.

8 Matka Urszula Ledéchowska..., s. 403.

¢ Tamze, s. 404.

6 Wincenta Jadwiga Jaroszewska, ur. 7 [11 1900 w Piotrkowie Trybunalskim, zm. 10 X1 1937
w Warszawie, dla swojego zgromadzenia przyjeta charyzmat pracy wychowawczej wéréd dzieci
uposledzonych umystowo.

8 W, J. Jaroszewska, Wybdr pism, [w:] Polskie Teksty Ascetyczne, Warszawa 1981, t. IIL,
s. 370.

7 Tamze, s. 370.
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Co nowego do kierownictwa duchowego wykorzystujg matki wspolnot za-
konnych nowozytnego Kosciota? Otéz nalezy zauwazy¢, ze mimo podobiefistwa
wynikajacego z zasady dobrowolnosci w podejmowaniu formacji wewnetrznej
pod kierunkiem przewodniczki duchowej w starozytnoséci i w czasach nowo-
zytnych, istnieje pewna réznica. W pierwotnym anachoretyzmie, przeradzaja-
cym sie w cenobityzm, amma byla wyposazona w osobisty autorytet, zdobyty
poprzez $wiadectwo wlasnego zycia. Ze stuchajaca jej rad adeptka ascetycznej
drogi dzielila si¢ madroscig czerpang z obcowania z Bogiem, z walki ducho-
wej, z pokonywania siebie. Nie miala zadnej formalnej wladzy sankcjonujacej
przyjmowanie lub odrzucanie norm zycia. Inaczej wyglada wzajemna zalez-
nos¢ osobowa we wspoélnotach zakonnych o skonkretyzowanych strukturach,
opartych na formalnych prawidlach zycia spisanych w regutach, konstytucjach,
w tradycji, aczkolwiek opracowanych na ewangelicznych zasadach.

5.2. Macierzynstwo duchowe a postuszenstwo

W kierownictwie duchowym matek pustyni nie byto akcentu na postuszen-
stwo. Jedynym wymogiem w tym zakresie byl nakaz stuchania stowa Bozego.
Atmosfera sprzyjajaca byta cisza, milczenie. Matki pustyni nie ingerowaly
w zycie nasladujacych je adeptek - ,,Amma towarzyszyla swojej uczennicy w jej
wedréwece i zmaganiach, ale zachowywata bezstronnos¢, stanowiacq niezbedny
warunek rozeznawania. Ich wzajemne kontakty cechowata otwartos¢ i szczero$c.
Uczennica opowiadala o swoich wewnetrznych zmaganiach, a amma réwniez
nie ukrywata swego czlowieczenstwa™®®, Srodkami, ktére stosowaty — przyktad
wlasnego zycia, pouczenia i napomnienia - uczyly $wiadomego odrzucania
wszystkiego, co przeszkadza zdecydowanemu dazeniu do Boga (uczué, mysli,
pragnien, przywiazan, natogéw ograniczajacych wolnosé), by zy¢ prosto i czuj-
nie, pokornie znoszac trudy i cierpienia osobiste i wspdtczujac cierpigcym bez
osadzania ich®,

Problem postuszenstwa pojawil si¢ juz w okresie formowania sie pierwszych
wspolnot ascetek. Protoplastka niejako i promotorkg postuszenstwa zakonnego
jest $w. Synkletyka (IV/V wiek), ktéra anachoreckie zycie osobiste przeksztalcita
we wspolnotowe. Wedlug zachowanej sentencji jej autorstwa, postuszeristwo
ma wysoka range - ,,Jak dlugo przebywamy w klasztorze, od ascezy bardziej
pozadane jest postuszenstwo ™.

Podobnie zda si¢ wyglada¢ zobowiazanie do postuszenstwa we wspodtcze-
snych wspoélnotach zycia konsekrowanego. Jego najglebszym zrédlem jest
postuszenstwo wobec Bozej woli, co w formie antytezy wylozyla ,amma” XX
wieku - ,Najwiekszym nieprzyjacielem tosmy sobie same, to wlasna wola, to

% L. Swan, op. cit., s, 17-18.
%  Tamze, s. 29-31.
70 Tamze, s. 58.
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mitos¢ wlasna — pokonac siebie to wigcej jak zwyciezy¢ panstwa™'. Jednak
dodatkowym wyznacznikiem zaleznoséci w nowozytnych wspdlnotach zycia
konsekrowanego jest sformalizowany aparat norm i regul Zycia, ustalajacych
zakres praw i odpowiedzialnosci w rodzinie zakonnej. Wobec zaistnienia norm
formalnych, pojawila si¢ potrzeba egzekwowania praw i obowigzkow, a zatem
w przypadku zorganizowanych wspolnot zaszta koniecznos¢ postusznego pod-
porzadkowania si¢ osobom odpowiedzialnym za wspolnote.

Wymog postuszenstwa, podejmowanego w osobowej wolnosci i dobro-
wolnosci, ale regulowany wewnetrznymi zasadami, we wspolnotowym zyciu
0sob konsekrowanych ma szczegdlne znaczenie. Wedtug teologa duchowosci
chrzescijanskiej — o. prof. dr. hab. Antoniego Jozafata Nowaka OFM, jest radg
ewangeliczna o pierwszorzednym znaczeniu. Uwaza on, Ze od poszanowania jej
zalezy realizacja rady czystosci i ubdstwa’. Podobnie zda si¢ mysle¢ Matka Te-
resa od $w. Jozefa — ,,Postuszenstwo najkrotsza droga do nieba””. Postuszeristwo
zakonne weryfikuje stopien wiernoséci zobowiazaniom wobec Boga, Koséciota
i cztonkéw rodzimej wspolnoty zakonne;.

Wracajac do acznego ujmowania doskonalenia duchowego zakonnicy
wedlug obowiazujacych norm, dobrowolnie przyjetych poprzez akt slubow
lub przyrzeczen, postuzymy si¢ przykltadami zatozycielek polskich formacji
zakonnych. Maria Karlowska nierozdzielnie ujmowala mitos¢ do Boga, uze-
wnetrzniang zaangazowaniem apostolskim, ze zobowigzaniem do ubdstwa,
wiernie spetnianym w duchu postuszenstwa, co wyrazita stowami: ,,Nie mozna
z Bogiem zartowaé: co Mu si¢ $lubuje, dotrzymaé trzeba! Tak w chorobie, jak
w zdrowiu pamigtac trzeba na swoj $lub, bo nie czyni sie slubu tylko na czas
zdrowia; ani staros¢, ani choroba nie zwalniaja z niego™.

Pryncypialne traktowanie zobowigzan wynika réwniez z tradycji danej
formacji zakonnej. W przypadku sidstr pasterek zostala ona zapisana - ,,Nasza
ksiazka «Zwyczajow» daje nam do zrozumienia, kiedy méwi, ze «nie wypada
biednym zakonnicom uzywac drogich i sprowadzanych z daleka lekarstw». Ja-
kichze uzywal nasz Oblubieniec na krzyzu?”7>. Odnoszac sie do przytoczonego
zapisu Karlowskiej, nalezy zwrdci¢ uwage na istotne kryterium ksztaltowania
zakonnicy — miarg dopuszczalnego zachowania siostry zakonnej jest przyklad
Jezusa Chrystusa. Wzdr przez Niego pozostawiony ma nieprzemijajaca aktual-
nos¢, a zapisane zasady wewnetrznego funkcjonowania wspdlnot, jedynie po-
rzadkuja mniej wazne akty zZycia wspdlnotowego. Niemniej, ustawy i konstytucje,
weryfikowane przez oficjalng wladze koscielna, sa obiektywnym i skutecznym
narzedziem matek nowych zgromadzen zakonnych, ale tylko pomocniczym.

L 7 sercem i chlebem na dioni..., s. 41. )

72 Por, A.J. Nowak, Osoba konsekrowana 2. Slub postuszeristwa, Lublin 1994.

7* Fragment listu z 1944 r. do s. Jozefy Jaromin, [w:] Z sercem i chlebem na dioni...,s. 77.
™ Wybér pism Marii Karlowskiej..., s. 168.

75 Tamze.
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Wedtug stéw Urszuli Ledéchowskiej, skierowanych z Rzymu do swoich sidstr po
zatwierdzeniu papieskim - ,,[...] chcemy jak najwierniej wypetni¢ kazdy punkt
naszych Konstytucji, niech kosztuje, co chce, bo pamigta¢ chcemy, ze kto Regule
zyje, Bogu zyje””. Mimo gorliwej gotowosci przestrzegania, litery” Konstytucji,
miata jednak $wiadomos$¢, ze nie wystarczy ono do osiagniecia doskonatosci
chrzescijafiskiej, zwlaszcza odnosnie do modlitwy: ,,[...] nie zadowalajcie si¢
¢wiczeniami duchownymi, przepisanymi przez Konstytucje. Bytoby to stanow-
czo za malo. Starajcie sie o nieustanne zlaczenie z Bogiem [...] kierujac mysl
wasza i wérod prac do Boga, do Jezusa, jak kwiat do stonca”™”. Zatem zapisy
i partykularne normy zakonne maja jedynie znaczenie pomocnicze.

Zobowiazania siostr wobec Boga i zgromadzenia ustawicznie przypomina
Matka Jdzefa od $w. Jozefa - ,,Zwiazane jestescie slubem, ze nigdy nie zrobicie
tego co rani Naj$w.[i¢tsze] Serce Pana Jezusa, a czy tak postepujemy? Czy w ni-
czym nie przekraczamy? Czy sie nie zniechgcamy, kiedy przetozeni nie dadza
nam tego co wybryk natury naszej chce? Czy robimy tak i to co same uwazamy
za dobre?””. Podobnie Matka Maria Kartowska, odznaczajaca si¢ gorliwoscia
duszpasterska z mitosci do Jezusa Chrystusa, nie omieszkata swoim siostrom
nakaza¢ postuszeristwa wobec zobowigzan — ,, Wypelniajmy wiernie to, cosmy
Bogu obiecaly, co reguta nakazuje, nie jak niewolnice, ale jak oblubienice
wierne i mitujace, ktére z miltoscia i weselem wykonujg dobrowolnie przyjete
obowiazki™”.

Nalezy zauwazy¢, ze w przypadku 0s6b konsekrowanych nie mozna mysle¢
o postuszenstwie literalnym, o suchym przestrzeganiu regut czy konstytucji. Za
oczywisty element motywujacy zakonnice do postuszenstwa nalezy uzna¢ mi-
to$¢ do Boga w Jezusie Chrystusie i do blizniego jako Bozego stworzenia. Mozna
powiedzieé, ze akty postuszefistwa sa pewnego rodzaju wyrazami mitosci, cho¢
zapewne niejednokrotnie trudnej. Nad wyzwalaniem jej we wspolsiostrach
musi czuwaé duchowa matka wspélnoty, odpowiedzialna za caloksztalt rodziny
zakonnej, do ktérej zostata powotana. Niekiedy uznawana byta za wyrazicielke
woli Bozej, co jednoznacznie zwerbalizowala Jadwiga Jaroszewska, benedyk-
tynka samarytanka - ,Wola przetozonych powinna by¢ wolg Bozg dla siostr.
Kazda z nas powinna ochotnie i szybko spelnia¢ rozkazy™®.

Macierzynstwo duchowe zalozycielek uprawniato je do czucia si¢ matkami
i nazywania si6str dzie¢mi. Urszula Leddchowska w listach do sidstr nazywata je

7 Fragment listu Urszuli Ledochowskiej z 2 lutego 1931 r. do siéstr urszulanek, cyt. za:
Matka Urszula Ledéchowska..., s. 393.

77 Fragment testamentu, cyt. za: tamze, s. 405.

78 Z sercem i chlebem na dloni..., s. 78-79.

7 Teksty Marii Karlowskiej na temat chrzescijafiskiej mitosci Bogai blizniego, [w:] Chrzescijanie,
Warszawa 1980, t. V, 5. 405.

8¢ W.J.Jaroszewska, op. cit., 5. 321.
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zwykle dzie¢mi, podpisujac si¢ pod nimi:,,Matuchna™'. Podobnie Kierocinska —
czesto, acz nie zawsze, zwracata sie do wspolnot domowych per ,,Kochane moje
Dzieci” i zdarzato sie jej odwolywa¢ sie do macierzynsko-dziecigcych relacji:
»[...] to prawdziwa zakonnica, to wierne dziecko Matuchny”®. Takze Matka
Kartowska dostownie okreslata macierzynska funkcje w zgromadzeniu - ,,Dzieci
kochane — wytrwajcie!” oraz - ,,[...] bede i zostang Wasza matka na wieki!”®. Jej
$wiadomo$¢ macierzynstwa duchowego wykraczata poza aktualnie podlegajace
jej oddziatywaniu siostry, ale zda si¢ dotyczy¢ przyszlych pokolen pasterek.

%%t

Macierzyfistwo duchowe, wpisane w apostolska funkcje Kosciola, oparte
na duchowym macierzynstwie Maryi, od poczatku rozwijane jest przez silne
osobowosciowo, pobozne niewiasty, aczkolwiek moze je petnic kazdy wierny®,
Sprawuja je one wobec 0s6b szczegdlnie zatroskanych o zjednoczenie z Bogiem,
ale takze wobec mtodego pokolenia oraz wiernych powotanych do zadan ro-
dzicielskich. Jednak najbardziej oczywiste jest ono wobec cztonkin wspélnot
zakonnych. Podejmowane ze wzglgdu na mitoé¢ do Jezusa Chrystusa, na wzor
Naj$wietszej Maryi Panny, jest kontynuacja misji starozytnych matek pustyni
i zatozycielek pierwszych wspolnot zycia konsekrowanego. W Kosciele Chry-
stusowym jest sprawowane z milosci do Boga i ludzi, by im pomoéc w zblizeniu
do Niego na drodze ich powotan. Stad macierzynstwo duchowe w Kosciele
dotyczy wszystkich wiernych i w sposéb réznorodny jest rozwijane zaréwno
przez osoby $wieckie, jak konsekrowane - szczegolnie do niego predyspono-
wane i przygotowane.

8 _[...] kocham moje Dzieci, za nie bardzo si¢ modle. BadZmy $wigte, to cel naszego zZycia
zakonnego!” (list z 1932 .); ,W tym roku posylam wam, Dzieciom moim, najlepsze, macierzyn-
skie zyczenia fask Bozych [...]” (list na Boze Narodzenie 1937 1.); ,,Sciskam was wszystkie, dzieci
moje, dzigkuje za modlitwe i ze tak poczciwie jak jeden maz na intencj¢ Matuchny nad sobg
pracujecie” (list na Wielkanoc 1939 r.), za: Matka Urszula Ledéchowska jako przetozona Generalna
Zgromadzenia SS. Urszulanek Serca Jezusa Konajgcego (1920-1939), [w:] Chrzescijanie, Warszawa
1980, t. IV, 5. 393-395.

# List z 1944 r. do siéstr w Polance Wielkiej..., 5. 80. ]

®  Pragmenty 2 listéw: z 1927 r.do wspélnoty w Topolnie oraz z 1934 r. do wszystkich doméw
zgromadzenia, [w:] Chrzescijanie, Warszawa 1980, t. V. 5. 412, 413.

8 Por, Lk 8, 21; Z. Patubska, Macierzyristwo duchowe, [w:] Encyklopedia Katolicka, Lublin
2006, t. XI, kol. 744.
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EVANGELIZATION IN AND THROUGH THE FAMILY

To evangelize is to show the way, to teach the art of life, and the Gospel of
Jesus is the best source of universal rules for that. The Church has always been
evangelizing, and will keep doing so till the end of the world. The Christian
family takes part in this ongoing process of evangelization, the family which
is the first and - for many reasons — the most important way of the Church
(cf. Letter to Families 2). In this article the author discusses the question of the
evangelization of the family, in the family and through the family, as a great
task that needs to be constantly discovered and undertaken.

Ewangelizowaé znaczy wskazywa¢ droge, uczy¢ sztuki zycia, w ktorej
Ewangelia Chrystusowa jest niezmierzong glebia najlepszych i uniwersalnych
wskazowek. Koscio! czynil to zawsze, ewangelizacja w Kosciele jest dzialaniem
permanentnym. Zachodzi konieczno$¢ ciaglego odnawiania, dostosowywania
oredzia zbawczego do zmieniajacych si¢ warunkow i potrzeb cywilizacyjnych.
Stad wezwanie do nowej ewangelizacji nieustannie powraca w nauczaniu
ko$cielnym’, a szczeg6lnie w nauczaniu Ojca Swietego Jana Pawta II? oraz

' Sobér Watykanski II dal wyraz tej trosce, a w §lad za Soborem poszly poszczegdlne
Konferencje Episkopatu i poglebily ewangelizacyjna $wiadomos¢ Kosciola. Pawel VI adhorta-
cja Ewangelii nuntiandi wyznaczyl w 1975 r. wazny etap w wyjas$nianiu tego zagadnienia. Por.
A. Lewek, Nowa Ewangelizacja w duchu Soboru Watykariskiego I1,t. 1, Katowice 1995; K. Pawlina,
Nowa Ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa 1995.

2 Jan Pawel 11, Nowa ewangelizacja na nowe czasy, [w:] tenze, ,,Bogu dzigkujcie - ducha nie
gascie”,Watykan 1991,5.78-80; tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijaiska.
Przemdwienie wygloszone na otwarcie obrad IV Konferencji Ogélnej Episkopatu Ameryki Lacini-
skiej, 12 pazdziernika 1992 r., ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.),12 (1992), s. 24; tenze, Nowa
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Benedykta XV ktéry nieustannie wzywa Kosciét do nowej ewangelizacji -
nowej w formie, nowej w tre$ciach i nowej w $rodkach wyrazu.

W takiej, wciaz trwajacej ewangelizacji, bierze udzial rodzina chrzescijan-
ska - pierwsza i z wielu wzgledow najwazniejsza droga Koéciota (por. LdR, 2).
Wskazanie na ewangelizacje rodziny, w rodzinie i poprzez rodzine, to wielkie
zadanie, ktore nalezy wciaz odkrywad, aby je coraz lepiej realizowad.

1. Swieccy podmiotem nowej ewangelizacji

Fundamentalnym zadaniem Kosciota jest gloszenie Dobrej Nowiny jako
realizacja Chrystusowego polecenia ,Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie”
(MK 16,15). Chrystus kieruje te stowa bezposrednio do apostotéw, a za ich
posrednictwem do wszystkich ochrzczonych. W encyklice po$wieconej ewan-
gelizacji, papiez Pawet VI naucza ,,Caly wiec Koéciol jest powotany do gloszenia
Ewangelii, ale w jego fonie jest wiele rozmaitych zadad do wykonania” (EN, 66).
Wielo$¢ zadan, o ktérych moéwi Papiez, wskazuje na rézne obszary zycia ludz-
kiego, na ktére przenosi sie Ewangeli¢, i na réznorodnos¢ ewangelizatoréw,
ktérzy maja dzieki $wiattu Ducha Swietego glosi¢ Dobra Nowine w jednosci
z catym Kosciotem.

Nosicielami Ewangelii maja wigc by¢ w mysl encykliki papieskiej wszyscy, caty
Lud Bozy, do ktérego naleza takze ludzie §wieccy*. Swieccy posiadaja powolanie
i misj¢ gloszenia Ewangelii na mocy upowaznienia, jakie daja im sakramenty
inicjacji chrzedcijanskiej. Wszczepieni w Chrystusa i Jego Kosciot, bytujac
w ludzkim $wiecie, maja za zadanie wypetniac funkcje Chrystusa — Proroka
~ Kaptana - Kréla i poprzez czynny udziat w zyciu Kosciota ewangelizowaé
siebie i innych.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II wskazuje, iz ,,zadaniem ludzi §wieckich,
z tytutu wlasciwego im powotania, jest szuka¢ Krolestwa Bozego, zajmujac
si¢ sprawami $wieckimi i kierujac nimi po myséli Bozej. Zyja oni w $wiecie,
tzn. posréd wszystkich razem i poszczegdlnych spraw i obowiazkéw $wiata,
i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktdrych niejako
utkana jest ich egzystencja. Tam Bdg ich powoluje, aby, wykonujac wlaéciwe
sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym, przyczyniali si¢ do uswieca-
nia $wiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob przykladem
zwlaszcza swojego Zycia, promieniujac wiara, nadziejg i mitoscia, ukazywali
innym Chrystusa” (KK, 31).

Ewangelizacja najpilniejszq potrzebq Kosciola. Przeméwienie do intelektualistow w Coimbra 15 maja
1982 r, ,,LOsservatore Romano” (wyd. pol.), 2(2000), s. 40-42,

* Por. ]. Ratzinger, Nowa ewangelizacja, ,Zeszyty Formacji Katechetow , 2001, nr 1,
$.27-34.

*  Por. Nowa ewangelizacja potrzebuje nowych glosicieli Ewangelii, red. A. Wojtczak, Poznan
2001 s. 13-32.
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Na szczeg6lna role, jakg odgrywaja ludzie $wieccy w dziele ewangelizacji,
wskazywal papiez Pawetl VI we wspomnianej wczesniej encyklice poswigconej
ewangelizacji: ,,Ludzie $wieccy, ktérzy ze wzgledu na swoj stan zyja w $wiecie
i spelniaja rozne funkcje doczesne, winni wobec tego wykonywac swoisty
rodzaj ewangelizacji. Ich pierwszorzednym i bezposrednim zadaniem nie jest
zakladanie czy rozwéj wspdlnot, bo to rola wlasciwa Pasterzom, ale petne uak-
tywnianie wszystkich chrzescijanskich i ewangelicznych sit i mocy, ukrytych,
ale juz obecnych i czynnych w $wiecie” (EN, 70). Papiez wskazuje na dziedziny
zycia, w ktérych $wieccy, bedacy podmiotem ewangelizacji, powinni ujawnic
swa ewangeliczna aktywnos¢. Sa to obszary szeroko pojetego zycia spoleczne-
go, dziedzina polityki, nauki i sztuki, stosunkéw miedzynarodowych, srodkow
masowego przekazu (por. EN, 70), oraz dziedzina kultury, ktéra ksztaltuje jego
mentalno$¢ i wymiar etyczny, stanowiacy wewnetrzny i istotny wymiar zycia
osoby?®.

Podczas przemdwienia na otwarcie obrad IV Konferencji Ogolnej Episkopatu
Ameryki Lacifiskiej w dniu 12 pazdziernika 1992 roku, papiez Jan Pawet IT zwrd-
cit sie do wiernych o podjecie dzieta nowej ewangelizacji. Nowej, to nie znaczy
innej, Ewangelia Chrystusowa jest bowiem niezmienna. Nowa ewangelizacja
jest wezwaniem do ponownego nawrdcenia osoéb ochrzczonych, oznacza tez
gloszenie Ewangelii z odnowionym zapatem, szukanie nowych dostosowanych
do czasu sposobdw przekazu ewangelicznych prawd. Nowa ewangelizacja to
przybieranie postaw, ktére oddaja jej tre$é, to szukanie nowych sposobdéw ko-
munikacji z jej odbiorca.

Cywilizacje tworzone przez ludzkos¢ ulegaja ciaglym transformacjom. Natlok
technik informacyjnych, rozwdj dziedzin zwigzanych z wynalazczoscig, nowo-
czesno$¢ i postmodernizm zmieniaja $wiat w szalonym tempie. W tej sytuacji
sludziom wspotczesnym nowa ewangelizacja musi zatem da¢ odpowiedZ spdjna,
trafng i przekonywujacg, zdolng umocni¢ wiar¢ katolicka w podstawowych
prawdach, w jej wymiarze indywidualnym, rodzinnym i spotecznym™. Nowa
ewangelizacja powinna by¢ takim uksztaltowaniem czlowieka, aby mogt sie
sta¢ ,nowym stworzeniem” (Ga 3, 27). Jej gtéwnym celem jest ozywienie wiary
i zacheta do dawania chrzescijaniskiego $wiadectwa wtasnego zycia.

Dzielo nowej ewangelizacji w gtéwnej mierze liczy na ludzi $wieckich jako
tych, ktdrzy reprezentujg rézne $rodowiska ludzkie i moga dotrze¢ z Dobra
Nowing tam, gdzie nie dotrze duchowny. W postudze nowej ewangelizacji
ludzie $§wieccy muszg mie¢ $wiadomos(, ze obecnie nie mozna juz czekac na
tych, ktorzy szukaja Boga, ale trzeba do nich wyjé¢ z inicjatywa poznania Bozej
prawdy i miloéci. Trzeba dotrze¢ do ludzi w miejscu pracy, na ulicy, w szkotach,
w miejscach rozrywki i w szpitalach. Nowy ewangelizator to ten, ktéry poprzez

> Por.]. Bajda, Prawda i moralno$é, ,Studia nad Rodzing, 7(2003), nr 2(13), s. 164-165.
¢ Nauki o rodzinie w stuzbie ewangelizacji, red. K. Majdanski, Lomianki 1995, 5. 19.
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swoje $wiadectwo mitosci, ktére samo w sobie ma wewngtrzna moc ewangeli-
zujaca, $wiadczy o mitosci Bozej w kazdym miejscu, w ktoérym sig znajduje i we
wszystkim co robi. Nowa ewangelizacja to przejaw nowej wyobrazni mifosci. To
nasladowanie Boga, ktory na przestrzeni calej historii zbawienia postuguje si¢
formami i metodami komunikacji po to, by w kazdej epoce szuka¢ czlowieka,
by objawia¢ mu swoja mitos¢ oraz motywowaé go w dazeniu do $wigtosci.
Nowa ewangelizacja to zaproszenie wszystkich do nawrdcenia w Chrystusie,
ktére polega nie tylko na zmianie mysélenia i postgpowania, lecz réwniez na
poglebieniu wigzi z Bogiem i bliznim. To formowanie wspdlnot §wiadomych
siebie i silnych w Chrystusie, ktdre wspdlczesnemu $wiatu daja przekonywujace
$wiadectwo o prawdzie Ewangelii’.

Nowa ewangelizacja powinna by¢ naznaczona orientacjg personalistyczna,
gdyz najwazniejszy w niej jest cztowiek i jego powotanie. Papiez Pawet VI pod-
kresla w swym nauczaniu, iz nalezy ewangelizowa¢, wychodzac od osoby ludz-
kiej i zawsze zwracajac si¢ do zwiazkow migdzy osobami oraz do ich facznosci
z Bogiem (por. EN, 20). Przekazywanie Ewangelii powinno wiec odbywac sig
w relacji od osoby do osoby, czego nauczyt sam Chrystus (por. EN, 46). Osoba
ma wiec by¢ podmiotem i przedmiotem ewangelizacji, a jako podmiot ma za
zadanie calym zyciem ukazywac zamyst Boga wzgledem czlowieka realizujacego
wlasciwe sobie powotanie w $wietle Ewangelii.

Zadania, jakie stoja przed glosicielami nowej ewangelizacji, mozna odnies¢
do postulatu skierowanego przez $w. Pawla do umilowanych uczniéw Chrystusa
w gminie w Efezie: ,,zaklinam was w Panu, abyscie juz nie postgpowali tak, jak
postepuja poganie z ich préznym mysleniem” (Ef 4, 17)8. Zbigniew P. Cieszkow-
ski zwraca uwage na negatywny wymiar tego postulatu nowej ewangelizacji,
ktéry ponagla, by nazywa¢ po imieniu wspdlczesne przejawy utraty wiary
w naszym chrzescijanskim zyciu. Ale istnieje tez wymiar pozytywny nowej
ewangelizacji wypowiedziany w stowach Pawta Apostota: ,Zachgecam was,
abyscie postepowali w sposéb godny powotania, jakim zostaliscie wezwani
z cala pokorg i cichoécia, z cierpliwoscig znoszac siebie nawzajem w mitosci.
Zostalicie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie” (Ef 4,1-6)°.
Jest to wezwanie do powrotu w realizacji swego powolania, do Zrédet tego po-
wotlania, do ponownego odkrycia prawdy tego powotania. Nowa ewangelizacja
wyplywa wlasnie z tego postulatu i ma za zadanie wskrzesi¢ ducha odnowy
w kazdym cztowieku.

Jan Przybytowski zaznacza, ze w procesie ewangelizacji cztowiek zostaje
przez Ewangelie powolany do bycia osoba ludzka. Ewangelizacja ofiaruje

7 Por. M. Dziewiecki, Nowa ewangelizacja - nowa komunikacja, http://www.dde.nazwa.pl/
print.php?type=A&item=id=13 (13.06.2007).

% Por.Z.P.Cieszkowski, Dechrystianizacja i nowa ewangelizacja Europy,,Studia nad Rodzing’,
7(2003), nr 2(13),s.214.

®  Tamze.
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cztowiekowi ,,podmiotowo$¢” i ,,personalizuje” wiare. Cztowiek, ktéry staje sie
petnoprawnym podmiotem ewangelizacji, poprzez $wiadomo$¢ ,.bycia w dro-
dze” chce by¢ soba pelniej, doskonali¢ si¢, formowac'®. Nowa ewangelizacja
wskazuje na zweryfikowanie dotychczasowego postepowania i wprowadzenie
go na droge Ewangelii, na dostrzezenie w kazdym czlowieku swego brata, na
wprowadzenie przykazania milosci we wszystkie obszary zycia. Osoba, bedac
podmiotem gloszenia Ewangelii, zawsze winna wychodzi¢ od osoby ludzkiej
i zwracac si¢ do zwiazkéw miedzy osobami oraz ich facznoéci z Bogiem (por.
EN, 20).Wszystkie dzialania ewangelizacyjne, jakie podejmuje osoba, musza by¢
adresowane do drugiej osoby w relacjach wiary, nadziei i mito$ci. Wtedy dzieto
ewangelizacyjne bedzie przynosi¢ spodziewane efekty: przemieniaé sumienia,
ustalac wlasciwg hierarchie wartosci, przeciwstawiaé sie zagrozeniom i pokusom
wspolczesnego $wiata. ,,Faktyczna ewangelizacja ma miejsce wtedy, gdy moca
objawionej i naturalnej prawdy, ktérej nauczycielem jest ostatecznie Duch
Swiety (por. ] 16, 13), stara si¢ przemienia¢ sumienia ludzi, ich dzialalno$¢, ich
zycie oraz ich $rodowisko. Uznajac pierwszenstwo pozytywnego wktadu, musi
jednak réwniez obala¢ kryteria ocen, hierarchi¢ dobr, postawy i nawyki my$lowe
oraz motywy postepowania i modele zyciowe sprzeczne ze zbawczym planem.
Musi wigc dostrzega¢ pradawne i wspolczesne bledy, pokusy oraz zagrozenia
i spokojnie, z rozwaga, lecz odwaznie stawia¢ im czota™'!.

2. Rodzina jako wspolnota swieckich podmiotem
nowej ewangelizacji

Moéwiac o udziale $wieckich jako podmiocie ewangelizacji trzeba zwrdcié
uwage na rodzing'’. Zwiazek Kosciola i rodziny nie jest zwigzkiem zewnetrz-
nym i przypadiosciowym'. Koscidt istnieje w rodzinach. Koécidt i matzenstwo,
rodzina wspolprzenikaja si¢ wzajemnie i sg od siebie zalezne. Ko$ciét powstaje
wszedzie tam, gdzie ochrzczeni gromadza si¢ w imie Pana, tym wiecej za$, gdy
s3 zlaczeni ze soba w sakramentalnym malzenstwie, czy rodzinie.

Rodzina jako wspolnota 0s6b $wieckich, podstawowa komérka spoteczeristwa
i Ko$ciota, nazywana takze ,,Kosciolem domowym”'* ma do spelnienia gtéwna

' Por. ]. Przybylowski, Znaczenie nowej ewangelizacji dla duszpasterstwa miodziezy, Lublin
2001.

"' Nauki o rodzinie w stuzbie..., s. 79.

2 Por. A. Skreczko, Nowa ewangelizacja zadaniem rodziny, [w:] ,W tym, ktdry umacnia’.
Ksigga pamigtkowa ku czci J. E. Ks. Bp. Prof. zw. Edwarda Ozorowskiego z okazji 25-lecia sakry
biskupiej, 40-lecia kaplaristwa i 30-lecia pracy w AWSD w Bialymstoku, red. . Zabielski, Bialystok
2004, s.217-235.

" Por. E. Ozorowski, Kosciét domowy w Kosciele powszechnym, [w:] Teologia matzesistwa
i rodziny, t. 11, red. K. Majdanski, Warszawa 1990, s. 41-49,

it Sw. Jan Chryzostom w IV w. nie tylko nazywat rodzing ,ecclesiola’, czyli ,,maty Kosciét,
ale wymieniat zadania, jakie ona winna spelnia¢. ,Modlitwa i nauczanie w Kosciele. Modlitwa
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role w dziele ewangelizacji. Jak uczy papiez Pawel VI, w rodzinie ,,wszyscy
czlonkowie ewangelizujq i podlegaja ewangelizacji. Rodzice nie tylko dzielg sie
z dzie¢mi Ewangelig, ale moga od nich odebra¢ te¢ Ewangelie wyrazona glteboko
zyciem” (EN, 71).

W chrzescijanskim systemie wartosci rodzina zajmuje miejsce centralne.
Jest ona niezastgpionym $rodowiskiem ludzkiego i duchowego wzrostu spote-
czenstwa. Jest niezbednym etapem dojrzewania cztowieka i chrzescijanina, od
tego za$ etapu w duzej mierze zalezy przyszlos¢ ludzkosci. Jest kolebka, gdzie
rozwija si¢ dar Zycia, gdzie nastepuje pierwszy kontakt ze spoleczenstwem i fun-
damentalne wychowanie w wartosciach; jest miejscem harmonijnego wzrostu
rozwoju uczuciowego, solidarnosci, zdolnosci do zycia w spoleczenstwie, dialogu
z réznymi kulturami, tolerancji. Dlatego rodzina odgrywa niezwykle waing
role w dziele ewangelizacji, bedac jednoczeénie jej przedmiotem i podmiotem.
Zrodlem ewangelizacji rodziny w obydwu przypadkach jest jej egzystencjalna
prawda i realizacja wezwania ,rodzino, «stan sie» tym, czym «jeste$»” (FC, 17),
ktdre okresla jej godnos¢ i odpowiedzialnosé.

Sobér Watykanski I przywolal nazwe rodziny, jako ,,Koséciola domowego”
i w perspektywie tego okreslenia rodzina staje si¢ miejscem szczegdlnie wypel-
niajacym postannictwo Kosciota powszechnego, takze w dziele nowej ewange-
lizacji. Tak jak Kosciét powszechny, bedac podmiotom ewangelizacji, zaczyna
swa stuzbe od samego siebie, zeby moc ,,zachowaé swa $wiezo$¢, zarliwosé i moc
w gloszeniu ewangelii” (EN, 15)', tak tez rodzina musi zaczaé swg wewnetrzng
przemiang od siebie i wyj$¢ z nia do srodowiska, w ktérym przyszio jej zy¢.

Gloszenie Ewangelii Chrystusowej sfowem i Zyciem w matzenstwie i rodzinie
znajduje warunki szczegdlnie pomyslne. Wedtug Konstytucji soborowej ,,Tam
odbywa si¢ zaprawa w apostolstwie $wieckich i tam znajduje si¢ znakomita
szkola, gdzie poboznos¢ chrzescijaniska przenika caly tres¢ zycia i z dnia na
dzien coraz bardziej ja przemienia. Tam matzonkowie znajduja cale swe powo-
fanie polegajace na tym, ze maja by¢ wzajemnie dla siebie i dla swoich dzieci
swiadkami wiary i mitoéci Chrystusa. Rodzina chrze$cijafiska pelnym glosem
oznajmia zaréwno cnoty Krolestwa Bozego, jak i nadzieje blogostawionego
zycia” (KK, 35).

Rodzina chrzescijanska jest wigc miejscem ewangelizacji i jej podmiotem,
z nig wiaze si¢ rado$¢ przekazywania Ewangelii poprzez apostolat i modlitwe.
Uczestniczac w potrdjnej funkeji Chrystusa - Proroka - Kaptana - Kréla,
przenosi $wiatlo Ewangelii na wszystkie plaszczyzny Zycia rodzinnego, ale tez
skutecznie ewangelizuje srodowisko, w jakim przyszto jej zy¢. Tworzac z innymi

i czytanie musza wam towarzyszy¢ w domu, poniewaz dom jest matym Koéciolem” (In Eph. 20,6,
PG 62, 143). W ujeciu Chryzostoma rodzina jest realnie Kosciotem, poniewaz mozna w niej
odnalez¢ istotne elementy Kosciola: obecnos$¢ Chrystusa, $wiadectwo wiary, stot stowa Bozego,
modlitwe, mitodé i goscinnosé.

> Por.tamze,s. 17.
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rodzinami ogniska ewangelizacyjne, rodzina oddzialywuje stowem i - nade
wszystko — przykladem w kierunku tworzenia nowej jakosci zycia, nowej lepszej
rzeczywistosci opartej na stowie Bozym.

3. Zadania rodziny - podmiotu nowej ewangelizacji

Rodzina bedaca podmiotem ewangelizacji musi w pierwszym rzedzie zatrosz-
czy¢ si¢ o to, aby by¢ wspolnota wiary i mitosci. Spojrzenie oczami wiary na
cala rzeczywisto$¢ pozwala czlonkom rodziny $wiadomie rozpoznaé potrzeby
ewangelizacyjne i podja¢ dzialania. Natomiast mito$¢ powinna zawsze i wszedzie
przy$wieca¢ tym dziataniom, jest ona bowiem naczelna zasadg ewangelizacji.

W rodzinie, bedacej podmiotem ewangelizacji, wszystkie zadania zmierzajace
do wewnetrznej przemiany w duchu zasad ewangelicznej prawdy wyznacza
i okresla milo$¢. Rodzina ,otrzymuje misje strzezenia, objawienia i przekazy-
wania mitodci, bedacej Zywym odbiciem i rzeczywistym udzielaniem si¢ mitosci
Bozej ludzkosci oraz miloéci Chrystusa Pana Kosciotowi, Jego oblubienicy” (FC,
17). W mysl tej zasady rodzina podejmuje zadania ewangelizacyjne ,,zaczynajac
od milosci i stale si¢ do niej odwotujac” (FC, 17). Rodzina jest o tyle ,,szkolg
bogatszego czlowieczenstwa, o ile stanowi gteboka wspélnote zycia i mitosci
malzenskiej. Trzeba to wyrazi¢ dobitniej: o ile jest miejscem zawsze gotowej
przebaczac¢ ,mitosci mitosiernej”®. W rodzinie, ktérej bliska jest nauka Chry-
stusa, przebaczanie jest gléwna miarg mitosci.

Ewangeliczne dzialania rodziny ad intra i ad extra powinny zaczaé si¢ od
szczegoOlnego podkreslenia mifosci jako relacji najwazniejszej i nadrzednej
w stosunku do kazdej innej. Mitos¢ jest najwiekszym, najbardziej intensyw-
nym doswiadczeniem czlowieka, jest otwarciem, zjednoczeniem i zatraceniem
siebie'”.

Nowa ewangelizacja potrzebuje swiadectwa rodziny o prawdziwej mitosci,
milosci, ktdra stuzy zyciu. Rodzina bowiem stanowi ,,sanktuarium zycia’, nie-
zastapione i §wicte srodowisko zycia, miejsce, ,w ktérym zycie, dar Boga, moze
w sposob wlasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi atakami, na ktére
jest ono wystawione, moze tez rozwijac si¢ zgodnie z wymogami prawdziwego
ludzkiego wzrostu. Wbrew tzw. kulturze $mierci, rodzina stanowi o$rodek kul-
tury zycia” (CA, 39). Stuzba zyciu wyrazona przez rodzine chrzescijanskg glosi
Ewangeli¢ zycia, ktdrej tak bardzo potrzeba wspodtczesnemu swiatu.

W adhortacji Familiaris consortio papiez Jan Pawel II wskazywal, ze ,,przy-
sztos¢ ludzkosci idzie przez rodzine” Rodzina jako ,,wspélnota zycia i mitosci”
posiada pierwszorzgdna misje budowania w §wiecie niezbednego dobra dla
poszanowania kazdego Zycia. Rodzina jest najmniejsza komérka spoteczng,

'S Por. ]. Klys, Wspolczesne wypaczenia funkcji rodziny, ,Studia nad rodzing’, 3(1999), or 1,
s.73.

17

Por. Z. Jacyna-Onyszkiewicz, Nauka a wiara, ,Studia nad rodzing’, 7(2003), nr 2, 5. 170.
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a przez to instytucja podstawowa dla zycia kazdego spoteczenistwa. Przez rodzi-
ne¢ przechodzi zmaganie pomiedzy dobrem a zlem, miedzy Zyciem a $miercia,
miedzy mitoscia a jej przeciwienstwem. Zadaniem rodziny jest wyzwolic sily
dobra, wzmocni¢ sity wewnetrzne czlowieka, ktorych zrédto jest w Chrystusie.
Tylko zdrowa rodzina oparta na matzenstwie jest srodowiskiem zycia i stano-
wi osrodek kultury zycia'®. ,Rodzina powinna by¢ miejscem, gdzie gloszona
jest Ewangelia zycia™”. Bedac podmiotem nowej ewangelizacji, ma za zadanie
glosi¢ Ewangelie Zycia, kazdego Zycia, a w szczegolnosci tego, ktére jest stabe,
bezbronne i najbardziej potrzebuje troski i opieki.

Stuzba zyciu w rodzinie zawsze powinna wiazac sie z gleboka wiara i zaufa-
niem prawdzie Ewangelil. Pomiedzy stosunkiem do zycia i odniesieniem do
Boga zachodzi bowiem najscislejsza zaleznosé. ,, Autentyczna religijno$¢ pociaga
za sobg postawy otwarcia na zycie i jego akceptacje, poniewaz w kazdym, nawet
stabym i cierpiacym, dostrzega wspanialy dar Bozej dobroci”*. Rodzina postana
do gloszenia Ewangelii $wiatu powinna zawsze spelniac rodzicielska stuzbe zyciu
i przeciwstawiac sie ,antyewangelizacyjnej koalicji’, ktdra, dysponujac swoista
argumentacja i wieloma $rodkami, koncentruje swe dzialania przeciw zyciu®'.
Rodzina, przeciwstawiajac si¢ ztu, jakie ja otacza, musi wroci¢ do ,prawdy
poczatku” (por. Mt 19,8) i, realizujac wielo$¢ nowych $rodkéw ewangelizacji,
uswiadomi¢ sobie i innym nowy poziom zycia, do jakiego zostala wezwana
dzieki tasce sakramentu matzenstwa. Obrona ludzkiego zycia w rodzinie, bez
wzgledu na warunki i gloszenie jego wartosci, to konieczne i centralne zadanie
nowej ewangelizacji*.

Kontynuacja milo$ci rodzicoéw i zrodzenia jest pragnienie dobra potomstwa.
Owo pragnienie dobra moze wyrazic si¢ w rodzinie poprzez wlasciwe wychowa-
nie i stworzenie atmosfery zycia chrze$cijanskiego opartego na wierze i mitosci.
Istotne znaczenie dla rozwoju takiej atmosfery ma niewatpliwie katecheza ro-
dzinna, poprzez ktéra rodzice moga skutecznie oddzialtywac ewangelizacyjnie
na potomstwo. Ma ona laczy¢ w sobie rézne dziedziny zycia rodziny, takie jak
wychowanie, nauczanie, przekaz wiary, kultywowanie tradycji i zwyczajow
chrze$cijanskich, obchodzenie §wiat i niedzieli, a nawet wystrdj domu. Poprzez
kazda z tych dziedzin rodzina, a w szczegdlnosci rodzice stajq si¢ dla swych
dzieci pierwszymi zwiastunami wiary i glosicielami Ewangelii®.

18 Por. M. Ozorowski, Nowe czasy, nowe nadzieje i problemy - Swit trzeciego tysiqclecia w na-
uczaniu Jana Pawla II, ,Studia nad rodzing’, 3(1999), nr 1, s. 104.

¥ Tamze.

2 Nauki o rodzinie w stuzbie..., s. 41.

¥ Tamze, s. 42.

2 Tamze, s. 46.

% Por.]. Stala, Wskazania odnosnie katechezy rodzinnej, ,Studia nad rodzing’, 7(2003), nr 1,
s. 63.
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Gloszac Ewangelie zycia i poprzez mitos¢ wypelniajac swoje funkcje, rodzina
tworzy nowa kulture, ktérej wyznacznikiem sa chrze$cijanskie wartosci niesione
przez Ewangelie.

Kultura jest pojeciem zawsze zwigzanym z cztowiekiem, gdyz to on jest wy-
tacznym jej tworca i odbiorcy ,,tylko dzigki niej moze zy¢ Zyciem prawdziwie
ludzkim™*. Jest bliska czlowiekowi, albowiem stuzy jego rozwojowi i dotyka wie-
le obszaréw zycia czlowieka w spoleczenstwie. Dlatego tez niezmiernie waznym
zadaniem w dziele nowej ewangelizacji jest ewangelizacja kultur i przemienia-
nie ich w kultury promujace zycie czlowieka, jego godnos¢ i antropologiczna
prawde. Papiez Jan Pawel 11 w adhortacji Familiaris consortio pisal: ,Przed calym
Kosciotem staje zadanie glebokiego przemyslenia i zaangazowania, by nowa
kultura, ktéra si¢ rodzi, zostata na wskros przesiaknieta Ewangelia, by uznane
zostaly prawdziwe wartosci, by bronione byly prawa mezczyzny i kobiety i sze-
rzona sprawiedliwos¢ wewnatrz samych struktur spotecznych. W ten sposéb
«nowy humanizm» nie bedzie odciagal ludzi od Boga, lecz bardziej do Niego
zblizal” (FC, 8). Realizacja tych zamierzen, w ktorych w znaczny sposob uczest-
niczy rodzina, jako podmiot ewangelizacji, zakltada budowanie nowej kultury
zardwno w jej strukturach, jak i w srodowisku spotecznym, w ktérym zyje.

Rodzina, jako grupa naturalna, pierwsza wprowadza dziecko w kulture
wyprzedzajac inne instytucje. Czyni to poprzez tworzenie i rozwijanie wlasnej
kultury, ksztaltowanie wlasnego systemu wartosci, norm i wzoréw zachowan.
Jednoczes$nie zapewnia kontynuacje dziedzictwa kulturowego i stabilizuje in-
nowagcje kulturowe®. Rodzina tworzac kultur¢ naznaczona duchem Ewangelii
Chrystusowej sprawia, ze osoba ,,staje si¢”, dorasta do pelni swego czlowieczen-
stwa.

Kulture wspolczesna drazy gleboki kryzys spowodowany wieloma nowymi
zjawiskami, ktore wypaczajg ewangeliczne wartosci. Ludzie mtodzi wchodzac
w kulture ksztaltowani sg nie tylko poprzez tradycje rodzinng, nauczanie
Kosciola czy szkoly. Istotna role odgrywaja w tym procesie grupy réwiesni-
cze, grupy nieformalne, znajomosci zawarte za posrednictwem komunikacji
internetowej. Wieksza cze$¢ doswiadczenia zyciowego pochodzi z wytworéw
cudzej wyobrazni, takich jak film, teledyski, gry komputerowe®. Dlatego istotna
role w tym, aby podtrzymac kulture chrzescijaniska, a wraz z nig ewangeliczne
wartosci, powinna stanowic rodzina - wspolnota, ktéra jako podmiot ewange-
lizacji powinna stac si¢ solidnym fundamentem wiary i mitoéci, zwlaszcza dla
mlodych poszukujacych wlasnej drogi. Rodzina poprzez wychowanie i trans-
misje¢ kulturowg przyczynia sie do wzrostu, rozwoju i doskonalenia cztowieka,
chroniac go z jednej strony przed ucieczka w $wiat idealow z pominieciem

2 F Adamski, Czlowiek, wychowanie, kultura, Krakow 1993, s. 201.

** Por. A. Skreczko, Rodzina miejscem ksztattowania kultury chrzescijariskiej, ,Studia nad
rodzing’, 8(2004), nr 1,s. 113-114.

¥ Por. tamze, s. 115.
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utomnosci stworzenia, a z drugiej strony przed dezintegracja osobowosciowa
i ubéstwem duchowym. Rodzice, petniac role nowych ewangelizatoréw, winni
madrze kierowaé wychowaniem swych dzieci i od dziecinstwa uzdalniac je do
czynnego apostolatu, ktéry, pojmowany jako gloszenie Dobrej Nowiny, zaklada
pelng formacje osobowg czlowieka.

Ewangelizowa¢ to uczy¢ sztuki zycia, stuzy¢ dobru czlowieka i ludzkosci,
tworzac przestrzen dla prawdziwych wartosci. Dlatego tak wazne w dziele nowe;
ewangelizacji jest wychowanie chrzedcijaniskie, ktore jako wychowanie w wierze
jest jednoczesnie noénikiem kultury. Rodzina zyjaca wartosciami chrzescijan-
skimi w zyciu codziennym, powinna troszczy¢ si¢ o wszystko, co te wartosci
umacnia, podtrzymywaé tradycje i obyczaje, uzywac nowych metod i srodkow,
aby zachecié¢ dzieci do podtrzymywania tozsamosci katolickiej i narodowej.
Przezywanie $wiat i niedziel w rodzinie odgrywa wielka role kulturotworcza”.
W tym obszarze nalezy tez dostrzec szerokie pole ewangelizacyjne, gdyz w rodzi-
nach ,,stabna tradycyjne formy §wigtowania, a nowych jest wciaz mato™. Dlatego
rodziny, pragnac wlasciwie ksztaltowaé kulture chrzescijanska i jednocze$nie
by¢ podmiotem ewangelizacji, powinny nalezycie przezywac niedziele jako
dzien po$wigcony Bogu oraz odkrywac i poglebia¢ sens poszczegélnych swiat
w roku liturgicznym. Szczegolna troska o wartosci pozamaterialne i religijne
powinna budowaé w rodzinie jednos¢, trwalos¢, a przede wszystkim mitos¢.
Rodzina wierna Ewangelii ma by¢ strazniczka prawa moralnego, od ktorego
nie moga jej odwies¢ pragmatyczne cele®.

Ewangelizacja to nie tylko stowa, to takze promocja wlasciwych postaw stu-
zacych rozwojowi chrzescijaniskich wartosci. Dlatego wszyscy ludzie $wieccy
wezwani do dziela nowej ewangelizacji sa tez zawezwani do wspierania rodziny,
gléwnie przez dziatalno$¢ zmierzajaca ,do przepajania duchem ewangelicznym
oraz doskonalenia porzadku spraw doczesnych” (DA,2), do zajmowania si¢ ,,Spo-
sobami doskonalenia ustroju spofecznego i panstwowego w duchu Ewangelii”
(DA, 14) tak, aby zabezpieczone byly: nierozerwalnos¢ i $wigto$¢ wezta mal-
zefiskiego, prawo i obowiazek rodzicoéw oraz opiekunéw do chrzedcijanskiego
wychowania dzieci, jak réwniez godno$¢ i autonomia rodziny. Ludzie $wieccy,
bedac podmiotem nowej ewangelizacji, powinni wigc promowac rodzine,
a poprzez wprowadzanie i doskonalenie rozwigzan systemowych sprzyjajacych
rodzinie ulatwiaé jej wywigzywanie si¢ z odpowiedzialnych zadan®.

Uzywajac ,nowych’, dostosowanych do dzisiejszych warunkéw metod ko-
munikacji, proponujac wlaéciwe postawy i autorytety, wieccy, a wérod nich
wspélnoty rodzinne, maja za zadanie krzewi¢ kulture przesigkni¢ta Ewangelia
Chrystusa. Bedac podmiotem nowej ewangelizacji, swieccy maja przypominac

27 Por. tamze, s. 119.

% 1, Dyczewski, Rodzina twdrcg i przekazicielem kultury, Lublin 2003, s. 86.
¥ Por. A. Skreczko, Rodzina miejscem..., s. 122.

30 Nauki o rodzinie w stuzbie... s. 50-51.
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wszystkim zjednoczonym w Chrystusie, Ze sa powolani do budowania nowej
rzeczywistosci opartej na mitosci i promocji cztowieka.

%% %

Do gléwnych zadan rodziny chrzescijanskiej nalezy obowiazek koscielny: tj.
stuzba Krélestwu Bozemu w dziejach poprzez uczestniczenie w zyciu i misji
Kosciota. Rodzina chrzescijaniska jest powolana do brania zywego i odpowie-
dzialnego udziatu w postannictwie Kosciota w sposob sobie wiasciwy i odrebny,
czyli oddajac siebie sama na stuzbe Kosciotowi i spoteczenstwu w tym, czym jest
i co czyni, jako gleboka wspodlnota zycia i mitosci. Rodzina staje si¢ miejscem
szczegolnie wypelniajacym postannictwo Kosciota powszechnego, takze w dziele
nowej ewangelizacji, jak to zostalo ukazane w niniejszym opracowaniu.

—
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THE FORMAL STRUCTURE OF THE EUCHARISTIC PRAYER

In this article the author describes the origin and meaning of the structural
elements of the Eucharistic prayer. The inspiration for taking up the subject
was provided by the research on the development of Eucharistic prayers con-
ducted by Albert Gerhards, who took as his starting point the formal structure
of the Eucharistic prayer.

In the Eucharistic prayer, through a thanksgiving present especially in
the preface, the lay faithful, joined with the heavenly powers, present to the
heavenly Father in the Holy Spirit - the immaculate host and themselves. Thus
fulfilling the command of Jesus Himself, the lay faithful commemorate what
Jesus achieved through His most holy passion, His glorious resurrection and
ascension.

In his conclusion, the author touches on the question of the reception of
the Eucharistic prayer in its current form in today’s Church.

Jednym z badaczy zajmujacych sie problemem powstania modlitwy eucha-
rystycznej (ME) byt Albert Gerhards. W rozwoju modlitw eucharystycznych
widzial on problem jednosci formy pierwotnej, co nie wyklucza tu i 6wdzie
sformutowan identycznych. W modlitwach analizowanych réznice dotycza
oczywiscie najwazniejszych plaszczyzn, bo tatwo jest zdyskwalifikowa¢ nie-
ktére modlitwy eucharystyczne jako nieprawowierne z powodu ich wlasnych
tradycji. Jako punkt wyjscia do swoich badan Gerhards wzial strukturg formal-
ng modlitwy eucharystycznej. Interesuje sie on np. problemami dotyczacymi
opowiadania o ustanowieniu albo jego brakiem, czy tez adresatem tej czedci
modlitwy, ktérym jest Chrystus.
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Proto-anafory nie zawieraja opowiadania o ustanowieniu. Nastepnie, jawi si¢
problem czy to opowiadanie, jako cytat dostowny stéw Pana Jezusa z Ostatniej
Wieczerzy, stanowilo jeden z elementéw anafory w swojej formie pierwotne;j.

Gerhards rozpatruje takze sprawe obecnosci pamiatki ofiary w pierwotnej
anamnezie. Wedlug niego pewne jest, ze starozytne tradycje liturgiczne nie
znaly ofiary Ciata i Krwi Chrystusa, tak jak my ja rozumiemy po ukazaniu si¢
nowych ME.W swoim wywodzie poprzez strukture formalna ME zwraca uwage
na znaczenie epiklezy. Tym bardziej, ze dzisiaj kwestia ,podwojnej epiklezy” jest
mocno dyskutowana. Wazno$¢ pojawienia si¢ Sanctus w anaforze oraz geneza
aklamacji oraz modlitw wstawienniczych uzupelniaja obraz struktury formalnej,
ktéra widzimy obecnie w ME'.

1. Prefacja

Ogélne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego tak okresla pierwszy element ME:
»Dzigkczynienie (wyraza sie ono zwlaszcza w prefacji), w ktérym kaptan w imie-
niu catego $wietego ludu wielbi Boga Ojca i sktada Mu dziekczynienie za cale
dzielo zbawienia lub za jakis szczegdlny jego aspekt, zaleznie od réznorodnosci
dnia, $wieta lub okresu” (OWMR 79a).

Wedtug Josepha-André Jungmanna, stowo praefatio uzywane byto do opisania
réznych czesci ME, nie tylko Vere dignum, ale takze Hanc igitur, a nawet bylo
uzywane w niektérych formufach blogostawienstw umieszczonych niekiedy
przed koncows doxologig. Wtedy to sfowo nabieralo sensu ,,uroczystej mo-
dlitwy wymawianej przed zgromadzeniem wiernych” i byto réwnowartoscia
calej anafory”.

W liturgii gallikanskiej, prefacja nazywata si¢ contestatio (uroczyste wy-
znanie wiary), immolatio (Missale Gothicum). Tworzyla ona pewien rodzaj
wprowadzenia poprzedzajacego nabozenistwo i ograniczata si¢ do nadania mu
szczegOlnej tonacji. Wydaje sie, ze w sredniowieczu wlasnie to pojmowanie
praefatio przewazylo i stalo si¢ uroczystym zaproszeniem do modlitwy, kiero-

' A. Gerhards, Entstehung und Entwicklung des Eucharistischen Hochgebets im Spiegel der
neueren Forschung. Der Beitrag der Liturgiewissenschaft zur liturgischen Erneuerung, [w:] Gratias
agamus. Studien zum eucharistischen Hochgebet fiir Balthasar Fischer, red. A. Heinz, H. Rennings,
Freiburg ~ Basel — Wien 1992, s. 81-87; aby prze$ledzi¢ réznice w rozwoju struktury formalnej
ME, zob.: E. Mazza, Le odierne preghiere eucaristiche, t. 1-2, Bologna 1991% oraz C. Giraudo, La
struttura letteraria della preghiera eucaristica, Saggio sulla genesi letteraria di una forma, Toda
Veterotestamentaria, Beraka Giudaica, Anafora Cristiana, Roma 1981; por. A. Lameri, Per una
teologia dellEucaristia “per ritus et preces™: la Preghiera Eucaristica, [w:] La celebrazione eucaristica,
Roma 2000, s. 56-58.

?  J.-A.Jungmann, Missarum Sollemnia. Explication génétique de la Messe romaine, t. 3, Paris
1958, s. 12; Ch. Mohrmman, Sur histoire de praefari - praefatio, ,Vigiliae Christianae’, 7(1953),
s.1-2.
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wanym przez kaptana do wiernych, a przede wszystkim, aby oznaczy¢ prefacje
eucharystyczna’.

Prefacja staje si¢ wigc uroczystym rozpoczeciem uwielbienia i dziekczynie-
nia Bogu zanoszonego przez Kosciét w Chrystusie. To prefacja nadaje tonacje,
jesli mozna tak powiedzie¢, calej ME, tak jak ,uwertura” opery prezentujgca
muzycznie najwazniejsze tematy catego utworu.

W strukturze prefacji najczesciej znajdujemy trzy nastepujace elementy:

- krétka formulg wstepna, stereotypowa, ktora glosi chwate i dziekczynienie

wobec Boga Ojca,

- embolizm prefacyjny, ktdry przypomina nam motyw dziekczynienia,

- formule koncowa, takze stereotypowsg, ktéra wprowadzajac do Sanctus

przypomina nam o poczatkowym uwielbieniu i dzigkczynieniu®.

Prefacja nie jest obecnie uwazana za centralny element, lecz wstep do ME.
W przeszlosci nie zawsze tak bylo. Analiza Zrédel ME u$wiadamia nam, ze to
dzigkczynienie nadawalo charakter tej modlitwie i zajmowalo najwazniejsze
miejsce w tekscie. Element ten jest dobrze widoczny czy to w tekstach zy-
dowskich, gdzie nalezy upatrywac zrédet chrzescijaniskiej Eucharystii (Birkat
ha-Mazon), czy w tekstach archaicznych paleoanafor chrzescijariskich. Wedtug
Enrico Mazza zmiany, ktére nastapily w tekstach w ciagu wiekéw, majg swoje
zrédlo we wprowadzaniu do liturgii dtuzszych formul, odwotujacych sie do
wyznania wiary, ktére miatyby lepiej wyrazi¢ rzeczywisto$¢ zbawienia. Drugim
zasadniczym elementem, ktory wplynat na strukture prefacji, byto dodanie
tematu paschalnego do czesci centralnej dzigkczynienia®.

Tak ukonstytuowany embolizm prefacyjny ukazuje nam przez caly rok litur-
giczny rozne etapy historii zbawienia, majacej swéj szczyt w tajemnicy paschal-
nej Jezusa Chrystusa. Skadinad wyraza doktadnie moment roku liturgicznego,
ktéry staje si¢ trescig modlitwy dziekczynienia, czy to przez opis nawrécenia
i zbawienia czlowieka, czy przez uwydatnienie celebrowanego misterium. Co
wigcej, nawet gdy $wieto liturgiczne nie odnosi si¢ wprost do Chrystusa, lecz np.
do jakiego$ swietego, prefacja jest zawsze ulozona na sposéb teocentryczny®.

> L. Bouyer, La Préface et le Sanctus, ,La Maison Dieu” (dalej: LMD), 87(1966), s. 97;
J.-A.Jungmann, op. cit., t. 3, 5. 22; S. Czerwik, Prefacje o misteriach Chrystusa w mszale rzymskim
Pawla VI. Geneza i teologia, Warszawa 1984, s. 58-60.

' A. Gerhards, Die Prifationen, [w:] Bewahren und Erneuern: Studien zur Mefiliturgie.
Festschrift fiir Hans Bernhard Meyer S] zum 70. Geburtstag, red. R. Mefiner, E. Nagel, R. Pacik,
Innsbruck - Wien 1995, 5. 204; A. M. Triacca, La strutturazione eucologica dei prefazi: Contributo
metodologico per una loro retta esegesi, (In margine al nuove Missale Romanum), ,Ephemerides
Liturgicae”, 86(1972), s. 239-276.

* E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Il prefazio, ,Rivista di Pastorale Liturgica®,
176(1993), 5. 77-79.

¢ OWMR 79a; L. Bouyer, op. cit., s. 101-103; S. Czerwik, op. cit., s. 65.
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Do prefacji zaliczamy jeszcze: dialog wstgpny do wlasciwego tekstu prefacji
oraz zakonczenie utworzone przez aklamacje: Sanctus — Benedictus’.

Dialog wprowadzajacy, inspirowany zwyczajami zydowskimi, rozpoczyna
sie dwoma pozdrowieniami liturgicznymi, ktérych faktycznym zadaniem jest
wprowadzenie do celebracji najwazniejszej czesci Eucharystii, gromadzacej
wszystkich uczestnikow liturgii w obecnoséci Zmartwychwstatego. Pozdrowienie
kaptana: ,,Pan z wami” (por. 2Tes 3, 16) jest reminiscencja starotestamental-
nych pozdrowien (Wj 10, 10; Rt 2, 4; Am 5, 14). Wierni natomiast takze zycza
tej samej obecnosci Pana w osobie celebransa, jak dobrze wyrazil to Paul De
Clerck: ,,w tym, co czyni w spos6b najbardziej uduchowiony, majac na uwadze
spelnienie postugi liturgicznej™.

Dialog jest kontynuowany zaproszeniem kaplana skierowanym do wszystkich
wiernych, aby zaangazowali sie w dzigkczynienie z odpowiednim nastawieniem
do ,,pasywnego moéwienia czy tez czynnego sprawowania Eucharystii”. Przez
swoja odpowiedz wierni wyrazaja swoje pozytywne usposobienie do aktu
dzigkczynienia. W koncu celebrans obwieszcza program do zrealizowania,
formuly zaczerpnieta z Tradycji Apostolskiej, z malym dodatkiem z p6Zniejszej
tradycji: ,,Dzigki sktadajmy Panu [Bogu naszemu]”. Wierni, swoja odpowiedzia
potwierdzajg swoje zaangazowanie w stuszno$¢ aktu dzigkczynienia, ktéry
bedzie uczyniony przez celebransa w imieniu calej wspolnoty®.

Aklamacja Sanctus odegrala wazng role w rozwoju struktury ME, i dlatego
po$wiecamy jej oddzielny paragraf naszego opracowania.

2. Sanctus

Jeszcze raz siegamy do OWMR, azeby zdefiniowac te czgs¢ ME: ,,Aklamacja:
cale zgromadzenie, faczac si¢ z mocami niebios, spiewa Swiety. Aklamacje te,
stanowiaca cze$¢ Modlitwy eucharystycznej, wykonuje caty lud razem z kapta-
nem” (OWMR 79b).

Do dzisiaj nie wiadomo czy aklamacja Sanctus nalezy do pierwotnego tekstu
ME. Jezeli nie, to i tak nie znamy daty ani miejsca jej pojawienia si¢. Zasto-
sowanie liturgiczne aklamacji starotestamentalnej Iz 6, 3 nie jest samodzielna
kreacja chrzeScijanska, gdyz byla ona juz uzywana w liturgii synagogalnej. Ob-
serwujac uzycie tej aklamacji w Apokalipsie (4, 8) i w Liscie $w. Klemensa do
Koryntian (34, 6), wydaje sig, ze tekst Sanctus przeszedl z synagogi do liturgii
chrzescijanskiej juz u jej poczatkow™.

7 A.Gerhards, Die Prifationen..., s. 205; A. M. Triacca, op. cit., 5. 238.

¢ P.De Clerck, Le caractére ecclésial des oraisons, LMD, 196(1993), s. 83.

°  H.Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska. Wstep, przektad, komentarz, ,Studia
Theologica Varsaviensia’, 14(1976), nr 1,s. 152.

0 Sw.Klemens, List do Kosciota w Koryncie, [w:] Ojcowie Apostolscy, oprac. A. Swiderkéwna,
W. Myszor, Warszawa 1990, s. 40.

o
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Zagadnienie Sanctus jest w sposob nieunikniony powiazane z problemem
zrodet ME w catoksztalcie jej tekstu. Wedtug juz przeprowadzonych badan mo-
zemy stwierdzié, ze wiele anafor, ktore przetrwaty do naszych czaséw w,,dobrym
stanie’, nie znaly Sanctus. Prawie wszyscy naukowcy zgadzaja si¢ z twierdzeniem,
ze ten $piew pochwalny pochodzi z IV wieku, a pod koniec tegoz wieku jest
juz bardzo rozpowszechniony, a generalnie natomiast uzywany juz w V wieku.
Jezeli patrzymy na miejsce Sanctus w strukturze ME po jego pojawieniu sie,
mozna by pomysle¢ o wspélnym zrodle jego pochodzenia. Tymczasem jego
sformutowanie w dwéch redakcjach niezaleznych od siebie raczej wyklucza
ten wspolny poczatek'.

W kazdym razie, Sanctus pochodzi, wedlug mysli apokaliptycznej, z liturgii
anielskiej. Wedlug tej idei, prawdziwy przybytek znajduje si¢ w niebie, praw-
dziwy zatem kult jest niebianski, celebrowany przez zastepy anielskie. Tak jak
liturgia ziemska ma by¢ obrazem liturgii niebianskiej, potrzebujemy miec¢ na
ziemi te same hymny, ktore sg §piewane w niebianskiej swiatyni. Wizja z Ksiegi
[zajasza (6, 3) wydaje sie spelniac t¢ potrzebg, a zatem w ten oto sposob Sanctus
wchodzi do porannych modlitw synagogalnych'>.

Tekst Sanctus, znany nam w liturgii rzymskiej, pochodzi z liturgii antio-
chenskiej. Sktada sie z dwéch cze$ci: wlasciwego Sanctus, sformowanego na
podstawie aklamacji Iz 6, 3 i Benedictus, ktory jest aklamacja chrystologiczng
zaczerpnietg z Mt 21, 9. Przez uplywajace wieki, zaréwno na Wschodzie jak i na
Zachodzie, Sanctus byl interpretowany albo chrystologicznie, albo trynitarnie.
Réznice egzegetyczne powigzane sg z obecnoscia, w samym tekscie Sanctus,
dwdch aspektéw: teologicznego, potaczonego z Iz 6, 3, i chrystologicznego,
powiazanego z Mt 21, 9",

Sanctus w tradycji aleksandryjskiej posiadat tylko pierwsza czes¢ hymnu,
bez Benedictus. Jako taki, uwazany jest za najstarsza forme Sanctus znanego
z Eucharystii chrze$cijaniskiej. Mozemy znalez¢ $wiadectwa takiego uzycia tegoz
hymnu pochwalnego w Katechezach mistagogicznych $w. Cyryla Jerozolimskiego,
a takze w Rytuale uzywanym w Kosciele $w. Teodora z Mopsuestii'.

Y A. Gerhards, Entstehung und Entwicklung..., s. 83.

12 Wedtug Gabrieli Winkler, Sanctus emanuje z uderzen skrzydet cherubinéw (Targum1s6,2)
albo serafinéw { Targum Bz 1, 24-25), skrzydta zatem stuzg im jako wspanialy instrument uwiel-
bienia: G. Winkler, A propos des anges et des hommes. Le Sanctus, LMD, 237(2004), s. 131-139.

' E. Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Il "Santo” e la liturgia celeste, ,Rivista di
Pastorale Liturgica”, 177(1993), 5. 57-59; P-M. Gy, Le Sanctus romain et les anaphores orientales,
[w:] Mélanges liturgiques offerts au R. P Dom Bernard Botte O.S.B. de IAbbaye du Mont César
a Foccasion du cinquantiéme anniversaire de son ordination sacerdotale (4 juin 1972), Louvain 1972,
s.167-174.

14 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 23, 6, Warszawa 1973, s. 318; R. Tonneau, R. Devreesse,
Les homélies catéchétiques de Théodore de Mopsueste, Citta del Vaticano 1949, Homilia mistago-
giczna 16, s. 543-549.



134 Ks. Tomasz Powichrowski

Te dwa rodzaje przekazu tekstu Sanctus wyjasniaja tez odmiennos$¢ pogla-
déw pomigdzy badaczami, powiazanymi z miejscem pochodzenia tej aklamacji
liturgiczne;j.

Bryan D. Spinks, w swoich badaniach z lat 80-tych ubieglego stulecia, popie-
rajac pochodzenie syryjskie Sanctus, otworzyt zagadnienie ewentualnego wpty-
wu modlitwy Quedushah pochodzacej z Yotser: pierwszego z blogostawieistw
towarzyszacych odmawianiu Shemah z synagogalnej modlitwy porannej, na
chrzescijansky strukture anaforyczna. Jako przyktad wziat tekst anafory apo-
stotow Addai i Mari, zrekonstruowany przez Williama Macombera's, W swoich
najnowszych pracach staje si¢ bardziej otwarty i dopuszcza wieksza liczbe moz-
liwych wyjasnien pochodzenia uzycia anaforycznego Sanctus. Akceptujac raczej
rozmaitos¢ wzorcéw ME u jej poczatkdw, a nie jedynego archetypu, bierze on
pod uwagge pojawienie si¢ tej aklamacji w liturgii chrze$cijanskiej jako pochod-
nej z liturgii synagogalnej albo tradycji zydowskiego mistycyzmu z Merkaby,
czy tez bezposredniego pochodzenia, prosto z frazeologii biblijnej bez zadnego
posrednictwa zydowskiego. Niemniej jednak, dla niego jest czyms oczywistym,
iz ,teoria egipska” pojawienia si¢ Sanctus jest mato prawdopodobna.

Robert Taft ma zupelnie przeciwny poglad w tej kwestii niz Spinks. Uwaza
on, ze Sanctus prefacyjny ma swoje korzenie w Egipcie, a nastepnie zostat
zapozyczony przez Syryjczykow i przez nich zaadoptowany. Najpierw podaje
w watpliwos¢, ze antiochenski pierwotny Sanctus posiadat Benedictus (Ez 3,12).
Nieobecnos¢ tej czedci we wszystkich anaforach typu egipskiego czyni mato
prawdopodobnym zapozyczanie przez Egipt Sanctus pochodzacego od innych.
Drugim argumentem Tafta jest doskonata integracja Sanctus, bez Benedictus,
w strukturze egipskiej ME z pierwsza epikleza!”.

Gabriela Winkler wniosta do naszego tematu interesujacy wklad, interpretujac
rozwdj rytow wtajemniczenia chrzedcijaniskiego w dpokryficznych Dziejach Apo-
stolskich wedtug wersji syryjskiej. Autorka twierdzi, ze Sanctus bez Benedictus,
ktory istniat w kontekscie przedchrzcielnej konsekracji oleju i wody chrzcielnej,
zostat przeniesiony do liturgii eucharystycznej, stanowiacej szczyt wtajemnicza-
nia chrze$cijanskiego. Réwnoczes$nie udowodnita ona, ze Benedictus nie stanowit
integralnej czedci Sanctus w pierwotnej tradycji syryjskiej. Winkler podtrzymuje
takze syryjskie pochodzenie uzycia anaforycznego Sanctus w ME'S,

* B.D.Spinks, The Jewish Liturgical Sources for the Sanctus,“The Heythrop Journal”, 21(1980),
s. 168-179; tenze, The Original Form of the Anaphora of the Apostles: A Suggestion in the Light of
Maronite Sharar, “Ephemerides Liturgicae”, 91(1977), s. 146-161.

' 'Tenze, The sanctus in the eucharistic prayer, Cambridge - New York 1991, 5. 104-121; por.
P. E Bradshaw;, La Liturgie chrétienne en ses origines. Sources et méthodes, thum. fr. J. Laporte, Paris,
1995,5.177-178; L. Cornet, Sanctus et Merkaba, ,Questions Liturgiques”, 59(1978), s. 23-37.

7 R.Taft, The Interpolation of the Sanctus into the Anaphora: When and Where? A Review of
the Dossier, “Orientalia Christiana Periodica”, 58(1992), s. 116-121.

** G. Winkler, Nochmals zu den Anfiinge der Epiklese und des Sanctus im Eucharistischen
Hochgebet, , Theologische Quartalschrift”, 174(1994), s. 220-227; M. E. Johnson, The Origins of
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W swoich najnowszych pracach, Gabriela Winkler przyznaje ,,z prawdopo-
dobienstwem bliskim do pewnosci’, Ze w Apostolskich anaforach syryjskich
i etiopskich Sanctus nalezal do formularza eucharystycznego od samego poczat-
ku. Tym bardziej, ze termin Quedushah, zbudowany na 1z 6, 3, dobrze wyraza
gltéwna ideg anafory i jest takze uzywany jako terminus technicus na oznaczenie
catosci anafor wschodnio-syryjskich i najstarszej formy anafory etiopskiej®.

3. Epikleza

Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego w taki oto sposob prezentuje ten
element modlitwy eucharystycznej: , Epikleza: to szczegdlne wezwanie, w ktorym
Ko$cié!l blaga o zestanie mocy Ducha Swigtego, aby dary ztozone przez ludzi
zostaly konsekrowane, czyli staly si¢ Cialem i Krwig Chrystusa, i by niepokalana
Hostia, przyjmowana w Komunii $wigtej, przyczynila si¢ do zbawienia tych,
ktérzy ja beda spozywac” (OWMR 79¢).

Pojecie biblijne epiklezy (wezwania), polaczonej jednoczesnie z hotdem re-
ligijnym i ucieczka do Boga i do Jego imienia, przybrato w pdzniejszej tradycji
chrzescijanskiej Nowego Testamentu badz sens modlitwy kierowanej do Troéjcy
Swietej, badz stopniowo sens prosby, pewnego wezwania skierowanego do Boga
Ojca, aby postal Ducha Swietego®.

Z liturgicznego punktu widzenia, epikleza jest tekstem, ktéry historycznie
umieszczony po anamnezie i ofiarowaniu, btaga o owoce liturgii eucharystycz-
nej, czyli uSwigcenie zgromadzenia liturgicznego. Taki model prezentuje nam
epikleza Tradycji Apostolskiej. W tej epiklezie, Duch Swiety jest wzywany, by
zostal posylany na Kosciot celebrujacy, aby uczestnicy zostali zgromadzeni
w jednosci i ponownie napelnieni Duchem Swietym dla wzmocnienia ich wiary
w prawdzie?. W IV i V wieku, w modlitwie eucharystycznej w Antiochii, potem
w Jerozolimie, Duch Swiety jest wzywany w tym samym czasie w celu uswiecenia
chleba i wina. Forma, wtedy calkowicie rozwijana, zawierala tradycyjnie trzy

the Anaphoral Use of the Sanctus and Epiclesis Revisited: The Contribution of Gabriele Winkler and
Its Implications, [w:] Crossroad of Cultures. Studies in Liturgy and Patristics in Honor of Gabriele
Winkler, red. H.-J. Feulner, E. Velkovska, R. Taft, Roma 2000, s. 420-425.

1 G.Winkler, A propos des anges..., s. 140-141.

2 A.Gerhards, Epiklese, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 3, red. W. Kasper, Freiburg
- Basel - Rom - Wien 1995°, kol. 715; A. Thaler, Die Epiklese in der Eucharistiefeier, ,Liturgisches
Jahrbuch”, 46(1996), s. 179-184.

2 Prex eucharistica, red. A. Hanggi, I. Pahl, t. 1, Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti,
Freiburg 1998°, 280, w. 27-30; H. Aldenhoven, Darbringung und Epiklese im Eucharistiegebet:
Eine Studie tiber die Struktur des Eucharistiegebetes in den altkatholischen Liturgien im Lichte
der Liturgiegeschichte, ,Internationale Kirchliche Zeitschrift”, 61(1971), s. 111-117; K. Staniecki,
Epikleza, [w:] Encyklopedia Katolicka, red. E. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulkowski, Lublin 1989,
t. 4, kol. 1028.
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elementy: prosba, aby Duch Swiety zostat posytany, by przemienic albo uswigcac
chleb i wino, tak by uczestnicy mogli korzysta¢ godnie z ofiary*.

W tym samym czasie mozemy znalezé w tradycji egipskiej anaforg przypi-
sywana Serapionowi, w ktdrej nie wzywa sie Ducha Swigtego, ale Logos. Histo-
rycy nie moga stwierdzi¢ z pewnoscia, ze chodzi jedynie o tradycje wladciwg
Egiptowi. Najbardziej prawdopodobna jest teoria, Ze jest to odosobniona préba,
stwierdzajaca, ze jaki$ arianin, ktérego celem bylo zaprzeczenie béstwa Ducha
Swietego, podszy? si¢ pod patronat Serapiona, biskupa Thumis i obroncy or-
todoksji*.

W kazdym bad? razie, mozna stwierdza¢, ze w ME typu antiochenskiego, epi-
kleza jest umiejscowiona po recytatywie ustanowienia z Wieczernika, podczas
gdy w ME egipskich znajduje si¢ ona przed nimi, chyba ze wyst¢puje podwojna
epikleza, umieszczona przed i po tych stowach.

W tradycji rzymskiej poprzedzajacej Sobor Watykanski IT, kanon rzymski nie
posiadat jasnego wezwania Ducha Swigtego. Jednakze, jak mozemy to zaobser-
wowaé w tym wypadku, nie wykluczalo to istnienia epiklezy niepneumatolo-
gicznej. W dodatku, jest on w tym wzgledzie poréwnywalny do ME egipskich,
gdzie 0od IV wieku opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii bylo poprzedzone
strofa prosby, ktéra mozna by rozumieé jako epikleza w szerokim sensie*.

W kontekscie ME typu antiocheniskiego, to wedtug interpretacji stéw epikle-
zy wypowiadanej w rzeczywistosci po recytatywie ustanowienia, rozwijala si¢
doktryna przemiany chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa.

Na Zachodzie natomiast, konsekracja daréw ofiarnych generalnie przy-
pisywana jest stowom Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy. Teologia zachodnia
uzaleznita si¢ w tym wypadku bezpo$rednio od znanego tekstu sw. Ambrozego,
ktéry bedzie w tym wzgledzie bez przerwy powtarzany®. Jednakze trzeba pod-
kreélaé, ze w epoce patrystycznej nie byto zadnej dwuznacznosci, jezeli chodzi
o moment konsekracji. Ojcowie uwazali, ze cata ME jest konsekracyjna. John
M. McKenna rozwaza ewentualno$é¢ istnienia u autoréw patrystycznych dwoch

22 1, M. McKenna, Eucharistic Prayer: Epiclesis, [w:] Gratias agamus..., s. 284; [.-H. Dalmais,
LEsprit-Saint et le mystére du salut dans les épicléses eucharistiques syriennes, [w:] Le Saint-Esprit
dans la liturgie, red. A. Pistoia, A. M. Traicca, Roma 1977, s. 55-64.

2 J. M. McKenna, Eucharist and Holy Spirit. The Eucharistic epiclesis in twentieth century the-
ology (1900-1966), Great Wakering 1975, 5. 27-29; P. Clarke, The Epiclesis, ,Liturgy”, 16(1991/92),
nar 5, 8. 25-26 ; S. Petzolt, Die Heilig-Geist-Bitte (Epiklese) in den alten Hochgebeten, .,Erbe und
Auftrag”, 67(1991), s. 307-308.

2 . Mazza, Liturgia e metodo storico. Un esempio significativo: il caso dellepiclesi eucaristica,
JRivista Liturgica’, 88(2001), s. 431-435; L. Schinella, LEpiclesi nella Liturgia Eucaristica della
Chiesa latina, ,Liturgia”, 32(1998), s. 35-39%; G. Wagner, Zum Problem der Epiklese im Abendland,
L,Orthodoxes Forum”, 2(1988), s. 57-68.

»  Sw. Ambrozy z Mediclanu, Wyjasnienie symbolu. O tajemnicach. O sakramentach, oprac.
L. Gladyszewski, Krakéw 2004,1V, 14-15,5. 87 ; por. P. De Clerck, Les épicléses des nouvelles priéres
eucharistiques du rite romain: Leur importance théologique, ,Ecclesia Orans”, 16(1999), s. 193.
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~momentéw” konsekracyjnych. Wedlug niego, opowiadanie o ustanowieniu
i epikleza mogly stanowi¢ dwa szczyty w ramach tej samej ME®. To dopiero
scholastyczna analiza sakramentow, ze swoimi poj¢ciami materii i formy z XIII
wieku, wzbudzita rosngce zainteresowanie si¢ momentem konsekracji. Od tego
czasu, sakrament Eucharystii realizowany jest przez forme, tzn. przez stowa
Chrystusa z Wieczernika wypowiadane nad materia, ktore sa konsekracyjnymi.
Deklaracje papiezy i reakcje misjonarzy zachodnich przeciw wschodniemu
znaczeniu epiklezy, rozumianej jako modlitwy niemogacej uskuteczniaé sa-
kramentalnej przemiany daréw, wymagaly sprostowania pozycji. To Mikolaj
Kabazilas staje sie ,,rzecznikiem” Kosciotéw chrzedcijanskiego Wschodu, i na-
daje ton pdzniejszej mysli prawoslawnej dotyczacej epiklezy jako kluczowego
momentu w dyspucie teologicznej zwiazanej z konsekracja®. Tymczasem, nie
wydaje sie, ze przeczyl on calkowicie znaczeniu konsekracyjnemu recytatywu
ustanowienia, jak to uczynily rozporzadzenia papiezy, jak réwniez Sobory we
Florencji i Trydencie odno$nie epiklezy na korzys$¢ myéli zachodniej®.

W okolicznosciach tak przedstawionych, Komisja Wykonawcza Konstytucji
o Swietej Liturgii (23. V. 1968), oglaszajac nowe ME, wprowadzita jednoczesnie
do rytu rzymskiego epikleze pneumatologiczna. Ponadto, chociaz ME dopiero
co wprowadzane wzorowaly si¢ na schemacie antiochenskim, podzielono, pod
wptywem Dom Vagagginiego, epikleze wschodnia w taki sposéb, by wprowadza-
ta ona z jednej strony stowa Chrystusa i z drugiej strony bfaganie o uswiecenie
wiernych, ktorzy maja przystapi¢ do Komunii $w. Tradycja anaforyczna egipska,
ktéra moze, jak widzieliémy, posiadaé takze dwie epiklezy, postuzyta za model
dla takiego zastosowania®.

Mozemy stwierdza¢ wigc, ze w naszych ME istnieja dwie epiklezy. Pierwsza
jest tradycyjnie nazywana ,.epiklezg konsekracyjng’, w niej to prosimy Boga Ojca,
aby moca Ducha Swietego zrealizowal swoje dzieto, u§wigcajac przedstawiane
dary, by staly sie one Ciatem i Krwia Chrystusa. Druga, nazywana na ogoét

2% 1. M. McKenna, The Eucharistic Epiclesis in Twentieth Century Theology (1900-1966),
»Ephemerides Liturgicae”, 90(1976), s. 297-299.

77 N.Cabasilas, Explication dela divine liturgie, Paris 1967%,rozdz.27-31,s.173-201; por.C. Gi-
raudo, Il magistero eucaristico della “lex orandi”. Per una solutione della controversia sullepiclesi,
sRivista Liturgica’, 88(2001), s. 442-445; 1. S. Gajek, Epikleza eucharystyczna w tradycji kosciotéw
wschodnich, [w:] Mszat ksiegq Zycia chrzescijariskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, 5. 374-376.

% XVII Sobér Powszechny, Florencki (1438-1445): Dekret dla Ormian (1439), [w:] Brevia-
rium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, oprac. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989,
285, 5. 396; Dekret dla jakobitow (1442), tamze, 287, s. 397; XIX Sobor Powszechny, Trydencki,
sesja XI1I: Dekret o Najéwietszym Sakramencie (1551), tamze, 292, 5. 401.

» E. Mazza, Lanafora eucaristica, Studi sulle origini, Roma 1992, s. 219; P. De Clerck, Les
épicléses des nouvelles..., s. 196-197; S. Petzolt, op. cit., 5. 468-469.
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~epikleza komunijna’, prosi o uswiecenie zgromadzenia liturgicznego i o owoce
ofiary dla przyjmujacych dary konsekrowane w Komunii $w.%,

Wprowadzenie epiklezy do nowych ME pozwala nam przypomnie¢ wazna
role Ducha Swigtego w akcji eucharystycznej. Faktycznie, przez wieki, poprzez
nieobecno$¢ wzmianki o Duchu Swietym w ME, aspekt ten nie byt dostatecz-
nie rozwijany. Mozna nawet powiedzie¢, za Paulem De Clerckiem, o pewnej
»hiedbaloséci Zachodu wobec Ducha Swiqtego”“.

Przede wszystkim moglismy zauwazy¢ waznos¢ epiklezy w strukturalizacji
trynitarnej ME. Teraz rozrézniamy lepiej, ze ME jest przeznaczana Bogu Ojcu
w dziele zbawienia dokonanym przez Syna, dzieki mocy Ducha Swietego™.

Epiklezy nowych ME odwoluja sie do specyficznej funkcji Ducha Swiete-
go, mianowicie, uswi¢cenia, tzn. czynia je bardziej ukonstytuowanymi Bogu,
Swigtemu par excellence. W ten sposéb, autorzy nowych ME starali sie pogodzié
obie teologie konsekracji, t¢ zachodnia, gdzie akcja przeistoczenia dokonuje sie
dzigki stowom Chrystusa (KPK 1377) i t¢ wschodnia, gdzie gléwna rola jest
przyznawana Duchowi Swietemu. W tym punkcie, ryt Koéciota rzymskiego nie
pozostawia zZadnej watpliwosci: to stowa Chrystusa sa uwazane za zasadnicze.
Epikleza konsekracyjna odgrywa role przygotowywania do aktu istotnego,
ktéry po niej nastepuje.

Ponadto, wprowadzenie epiklezy miato na celu odnowe kolorytu pneuma-
tologicznego celebracji eucharystycznej. Epikleza podkresla, ze Eucharystia jest
mozliwa tylko dzieki darowi Ducha Swietego, aktualizujacego cate misterium
paschalne w zgromadzeniu liturgicznym. Innymi stowy, to Chrystus Zmar-
twychwstaly zaprasza nas dzisiaj, aby$my szli za Nim, by$my mogli wzig¢ udziat

* E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Epiclesi e intercessioni, ,Rivista di Pasto-

rale Liturgica”, 180(1993), s. 59; podziat epiklez byt obiektem wielu krytyk, zob. K.-W. De Jong,
Questions a propos de la double épiclése. Le probléme de la double épiclése, en particulier dans les
priéres eucharistiques 1I-IV, ,Questions Liturgiques”, 68(1987), s. 256-276; ale réwniez gloséw
pozytywnych, zob. C. Giraudo, La doppia epiclesi delle preghiere eucaristiche, [w:] Vincolo di
caritd. La celebrazione eucaristica rinnovata dal Vaticano II, red. P. De Clerck, J. Gelineau, P-M.
Gy, E. Mazza, A. Nocent e AA. VV, Comunita di Bose 1995, s. 177-197; niektdrzy badacze mowia
o ,pierwszej czgsci” i ,,drugiej czgsci” epiklezy, zob. D. Dufrasne, Quand donnerons-nous enfin ses
chances d [épiclése de PEsprit,,,Communautés et Liturgies”, 66(1984), s. 118; tenze, Les richesses de
laction de grice eucharistique, LMD, 175(1988), s. 73-77; albo o epiklezie ,,przedkonsekracyjnej”
i ,pokonsekracyjnej’, rezerwujac konsekracje dla recytatywu ustanowienia: C.N.PL. Lart de
célébrer. Aide-mémoire des animateurs, t. 2, Paris 2003, s. 55-56.

' P.De Clerck, UEsprit Saint dans la liturgie eucharistique, ,Prétres diocésains”, 1366(1999),
$.324-325.

2 1. Schinella, LEpiclesi nella Liturgia Eucaristica della Chiesa latina, ,Liturgia®, 32(1998),
8.46-50; B. D. Marliangeas, Pistes pour la catécheése des priéres eucharistiques, ,Notes de Pastorale
liturgique”, 75(1968), s. 44.
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w dziele naszego odkupienia, ktére nam jest udzielane dzigki mocy udwiecajacej
Ducha Swietego®.

W dodatku, teologia pneumatologiczna pomaga nam lepiej zrozumiec
teologie komunii eucharystycznej, szczyt calej akcji eucharystycznej dla wier-
nych. Epikleza komunijna wzywa Ducha Swigtego, aby ukonstytuowat Ciato
eklezjalne Chrystusa, ale chwila jego urzeczywistnienia, Komunia $w., jest zbyt
przeladowana przez spuscizne indywidualizmu zwigzanego z ta czgscia Mszy
$w. Jednakze z pojeciem ,,Ciato eklezjalne” wiaza si¢ trzy znaczenia wyrazenia
»Ciato Chrystusa’, b¢edace (kazde z osobna) dzielem Ducha Swie;tego. To ten
sam Duch Swiety, moc Najwyzszego, ktéra okryta Maryje w Nazarecie, aby daé
Jezusowi jego ciato ziemskie. Pierwsza epikleza ukazata nam, ze to On uswigca
dary, aby staly si¢ one Cialem i Krwia eucharystyczna. Wreszcie, to On swa
mocg, buduje Ciato eklezjalne Chrystusa®.

Wprowadzenie epiklezy w strukture nowych ME nie zmienia tylko ich bu-
dowy, lecz odnawia przede wszystkim teologi¢ Eucharystii. Praca nad nowymi
formulami epiklez jest kontynuowana, ale trzeba by¢ uwaznym co do uzywanej
leksyki, ktéra moze zbyt fatwo zmarnowac calq spuscizne i bogactwo teologicz-
ne, ktére zostato powyzej ukazane®.

4. Opowiadanie o ustanowieniu

Siegnijmy do Ogélnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego, ktére tak nas
poucza: ,Opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja: poprzez stowa i czyn-
nosci Chrystusa dokonuje si¢ Ofiara, jaka sam Chrystus ustanowil podczas
Ostatniej Wieczerzy, kiedy swoje Ciato i Krew zlozyt w darze pod postaciami
chleba i wina, dat Apostotom do spozywania i picia oraz polecil im uwiecznia¢
to samo misterium” (OWMR 79d).

Jak zauwazylismy powyzej, zagadnienie epiklezy jest bezposrednio zwigzane
z problemem opowiadania o ustanowieniu zawierajacego sfowa konsekracji.
Enrico Mazza upatruje zrodel tej czesci ME w modlitwie Zydowskiej. Odpowia-
dajac na pytanie obowiazku dziekczynienia w Berakoth, rabini cytowali tekst
z ksiegi Pwt 8, 10: ,,Najesz sie, nasycisz i bedziesz btogostawil Pana, Boga twego,
za piekng ziemie, ktdrg ci dal”. Obserwujemy pojawienie si¢ tego tekstu w wolnej
kompozycji modlitwy dzigkczynnej na koncu positku (Birkat ha-Mazon), skad
ME chrzescijanska bierze swoje zrédlo. Tekst ten umieszczony byt na koncu

3 P.De Clerck, Les épicléses des nouvelles..., s. 200-202; P. Raffin, Théologie et signification de
Fépiclése eucharistique, ,La vie spirituelle”, 134(1980), s. 182-184.

% 1. M. McKenna, Eucharistic Prayer..., s. 286-290; . Driscoll, Anamnesis, Epiclesis and Fun-
damental Theology, ,Ecclesia Orans’, 15(1998), s. 223-225. i

¥ J. M. McKenna, The Epiclesis Revisited, {w:] New Eucharistic Prayers: An Ecumenical Study
of their Development and Structure, red. E C. SENN, New York - Mahwah 1987, 5.169-194; P. De
Clerck, Epiclése et formulation du mystére eucharistique. Bréves réflexions sur le langage liturgique
a partir de la priére eucharistique du Synode suisse, [w:] Gratias agamus..., s. 53-59.
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drugiej strofy powyzszej modlitwy przed prosbami za Jerozolime. Blogostawien-
stwo po posilku stato sie modlitwa chrzescijanska, a tekst z Ksiegi Powtorzonego
Prawa, pelniacy role recytatywu ustawienia, zostal zastapiony przez nowe teksty
biblijne: M1 1, 11 — Eucharystia jako ofiara czysta; Iz 6, 3 — Eucharystia jako kult
na wzdr liturgii niebiafskiej; 1 Kor 11, 26 - Eucharystia jako zapowiedz $mierci
Chrystusa, ostatecznie stajac si¢ opowiadaniem Ostatniej Wieczerzy (ktore
znamy) utworzonym z czterech przekazow nowotestamentowych™.

Wedtug Cesare Giraudo, opowiadanie o ustanowieniu jest ,miejscem teolo-
gicznym” liturgii w czasie celebracji, tzn. jego wytlumaczeniem teologicznym
i wystarczajacym uzasadnieniem. Potrzebujemy powtarza¢ Bogu jego akt
stworczy, aby wyrazi¢ nasze postuszenstwo i wiernos¢ przykazaniu. Ponadto,
shuzy ono naszej wlasnej motywacji w modlitwie przed Bogiem, do ukazania
stusznej racji naszemu postuszenstwu, a nade wszystko dostosowania sie do
Jego zarzadzen”.

Opowiadanie o ustanowieniu w blogostawienstwie Didache ma jeszcze ksztatt
modlitwy z zydowskiego positku. Lecz, nawet tu, chociaz chodzi o cytat z Pwt
8, 10, zauwazamy w tekécie nowa rzeczywistos¢ pokarmu i napoju duchowego
oraz zycia wiecznego (Didache 10, 3). Mozemy wysnuc idee, ze opowiadanie
o ustanowieniu stuzy tez do zaznaczenia nowosci Eucharystii chrzedcijanskiej
w zestawieniu z rzeczywisto$cia zydowskiego positku. W ten sposéb zauwazamy
nastepny etap rozwoju w celebracji proponowany przez Konstytucje Apostol-
skie. Otoz tu, opowiadanie juz rozluznilo swoja wiez z liturgia Zzydowska i jest
ukonstytuowane cytatem z 1Kor 11, 26 (Konstytucje Apostolskie VII 25, 4).
Ten tekst interesuje nas nie tylko dlatego, ze daje nam uzasadnienie celebracji
przez wzmianke o ustanowieniu, ale dlatego Ze tym samym tlumaczy nam
i przedstawia fundamenty sakramentalnosci Eucharystii.

Do tego momentu opowiadanie o ustanowieniu jeszcze nie opisywato nam
w caloéci Wieczerzy Panskiej. Odwoluje sie tylko, przy pomocy wyrazenia bi-
blijnego, do faktu podanego przez Jezusa jako esencji chrzescijanskiej celebracji
albo jako rytu, a raczej wydarzenia sakramentalnego.

Recytatyw ustanowienia z Wieczerzy Panskiej wchodzi w celebracje euchary-
styczna wraz z anafora Tradycji Apostolskiej. Pojawia si¢ nastepnie w anaforach
tradycji antiochenskiej, skad przechodzi do ME Kosciota w Aleksandrii. Tym-

3 F.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti : Il racconto dell’istituzione, ,Rivista di Pasto-
rale Liturgica”, 178(1993),s.59; aby poglebi¢ wiedze na temat hipotez dotyczacych poprzednikow
starotestamentalnych recytatywu ustanowienia zob.: C. Giraudo, Le récit de linstitution dans la
priére eucharistique a-t-il des antécédents?,,,Nouvelle Revue Théologique”, 106(1984), 5. 513-536;
C. Traets, Les paroles sur la coupe pendant la priére eucharistique: Trois considérations bibliques et
liturgico-pastorales, ,Questions Liturgiques”, 77(1996), s. 135-151, 213-228.

¥ C.Giraudo, La struttura letteraria della preghiera eucaristica, Saggio sulla genesi letteraria
di una forma, Toda Veterotestamentaria, Beraka Giudaica, Anafora Cristiana, Roma 1981, s. 153;
por. H. Manders, Sens et fonction du récit de UInstitution, ,Questions Liturgiques’, 53(1972),
s.203-217.

Struktura formalna modlitwy eucharystycznej 141

czasem, trzeba przyznad, ze anafora Addai i Mari, nalezaca do anafor tradycji
aleksandryjskiej, nigdy nie znala opowiadania o ustanowieniu, i zachowata
recytatyw ustanowienia w formie archaicznej: jako fundament celebracji, jej
wytlumaczenie teologiczne i racja jej sakramentalnosci®.

Jak sygnalizowali$my w poprzednim paragrafie, to dopiero w XIII wicku na
Zachodzie, znaczenie stéw konsekracyjnych z Wieczernika, zawartych w opo-
wiadaniu o ustanowieniu, zostato zaakcentowane i pdzniej wylacznie zdefi-
niowane. Nie wchodzimy tutaj w dyskusje ,jak do tego doszto”, ani ,,do jakich
rozbieznosci doszto w rozumieniu teologicznym konsekracji eucharystyczne;j
migdzy Koéciolem Wschodnim a Zachodnim™. Poprzestajemy na stwierdze-
niu, iz w OWMR(2002), cze$é nastepujaca ME po epiklezie konsekracyjnej,
opowiadanie o ustanowieniu i konsekracja s3 wspomniane razem.

Enrico Mazza w tej podwdjnej terminologii rozréznia dwa poziomy rozu-
mienia, niedajace si¢ zespoli¢. Plan jest utworzony rytem jako takim i jego od-
niesieniem do wydarzenia zbawczego. Kazdy ryt posiada wigc dwie odmienne
perspektywy, jedna — znajomosci dostrzegalnej rytu, druga - znajomosci przez
wiare.

Wynika z tego, ze opierajac si¢ na literackiej analizie tekstu, mozemy mowic
tylko o opowiadaniu o ustanowieniu, a nie o konsekracji. Ale, pod wzgledem
teologicznym, przy pomocy metody typologicznej, mozemy zauwazy¢, ze ryt
Wieczerzy Panskiej i ryt Eucharystii wspolczesnej sa bliskie i identyfikuja sie
jeden z drugim w doskonatym uktadzie®. Stowa wypowiedziane przez kaptana
podczas Eucharystii upodabniajg si¢ doskonale do stow Jezusa z Wieczerzy.
Wigcej, poniewaz kaptan jest typus Chrystusa (in persona Christi), jego stowa
wypowiedziane juz nie naleza do niego, lecz do samego Chrystusa, i posiadajg
skutecznoéé skow Chrystusa. Przez typologie opowiadanie Wieczerzy Panskiej
jest konsekracja. Tradycja rzymska w odniesieniu do konsekracji bierze swoje
pochodzenie i rozumowanie z ,typologii” biblijnej zastosowanej do opowia-
dania o ustanowieniu*..

8 E, Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Il racconto dell’istituzione..., s. 60-61.

% E.Mazza, Lanaphora eucaristica e il problema della consacrazione: Alcuni dati della teologia
medievale, ,Lcclesia Orans’, 16(1999), s. 233-281; A. Verheul, La valeur consécratoire de la priére
eucharistique, ,Questions Liturgiques”, 62(1981), s. 135-144.

9§, Mazza, Laction eucharistique, Origine, développement, interprétation, Paris 1999,5.307-309;
nawet jesli problem terminologii wydaje si¢ by¢ rozwiazany: Déclaration du Consilium de liturgie
sur les nouvelles priéres eucharistiques (Ujednolicenie stow konsekracji), La documentation catholi-
que, 66(1969), s. 195, pozostaja zawsze pytania o doktadne stownictwo opisujace rzeczywistosc tej
czeéci ME: por. . Pieper, , Einsetzungsbericht oder , Konsekration™?, ,Forum Katholische Theologie®,
3(1987), 5. 135-139; T. Mass-Ewerd, Zur Gabenbereitung und zu den verba Christi im Eucharistischen
Hochgebet, ,Forum Katholische Theologie”, 4(1988), s. 137-142; ]. Pieper, Postscriptum zum Thema
~Einsetzungsbericht oder Konsekration®, ,Forum Katholische Theologie”, 4(1988), s. 136-137.

I E.Mazza,La preghiera eucaristica e le sue parti: Il racconto dell'istituzione...,s.63; L.-M.Chau-
vet, La fonction du prétre dans le récit de linstitution & la lumiére de la linguistique, ,Revue de
I'Institut Catholique de Paris”, 56(1995), s. 41-61.
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Kiedy wypowiadamy recytatyw ustanowienia, méwimy Bogu Ojcu, ze je-
stesmy gotowi do wypelnienia polecenia, ktére sam ustanowil, kiedy Chrystus
podczas Wieczerzy powiedzial: ,,czyncie to na moja pamiatke” (1Kor 11, 24).

5. Anamneza i ofiarowanie

»Anamneza: spelniajac nakaz otrzymany poprzez Apostoléw od Chrystusa
Pana, Kosciél sprawuje pamiatke samego Chrystusa, wspominajac zwlaszcza
Jego blogostawiona meke, chwalebne zmartwychwstanie i wniebowstapienie.

Ofiarowanie: sprawujac t¢ pamiatke, Koscidl, zwlaszcza tu i teraz zgromadzo-
ny, w Duchu Swietym sktada Ojcu nieskalana Ofiare. Ko$ciét dazy do tego, aby
wierni ofiarowali nie tylko niepokalang Hostig, lecz by sie takze uczyli samych
siebie sktada¢ w ofierze i aby z dnia na dzien przez posrednictwo Chrystusa
coraz $cislej si¢ jednoczyli z Ojcem i miedzy soba, by w koncu Bég byl wszyst-
kim we wszystkich” (OWMR 79ef).

Termin ,anamneza” wywodzi si¢ ze stowa greckiego anamnesis, ktore jest
tlumaczeniem hebrajskiego rdzenia wyrazowego: zkr ,przypominaé sobie,
pamietac’, z ktérego pochodzi takze: zikkaron ,przypomnienie”™. Analizujac
doktadne znaczenie tego terminu, mozemy zauwazy¢, ze jest czyms wiecej niz
samym tylko wspominaniem. Jest to bowiem aktualizacja, we wspolczesnych
celebracjach, wydarzenia dokonanego raz w przeszlosci, ktére posiada moc
nadawania znaczenia naszemu obecnemu zyciu. W szerszym sensie, anam-
neza czyni wigc przeszlos¢ obecna w terazniejszosci, zawiera przywotanie
calej historii zbawienia, a wiec takze recytatywu ustanowienia Eucharystii®.
W dynamice ME, ,,wypelnia¢ pamiatke’”, jako aktualizacje i realizacje ofiary
Chrystusa, znaczy odtwarzaé doslownie przy pomocy embolizmu wydarze-
nie ustanowienia. Przez urzeczywistnienie tego aktu, wspdlnota celebrujaca
ma $wiadomo$¢ bycia wierng mandatowi ustanowienia naszego Zbawiciela.
Wyraza t¢ sSwiadomos$¢ w momencie aklamacji anamnetycznej, w ktorej taczy
swoje uczestnictwo w celebracji z uczestnictwem samego Pana Jezusa z Jego
misterium paschalnym®.

Natomiast w $cistym znaczeniu tego stowa, modlitwa anamnezy jest ta czescig
ME, nast¢pujaca zaraz po opowiadaniu o ustanowieniu, ktora opiera si¢ bardziej

“ R. Niparko, Anamneza, [w:] Encyklopedia Katolicka..., . 1, kol. 510-513; M. Macina, Fonction
liturgique et eschatologique de lanamneése eucharistique (Lc 22, 19; 1Co 11, 24.25): Réexamen de
la question 4 la lumiére des Ecritures et des sources juives, ,Ephemerides Liturgicae”, 102(1988),
5. 5-6.

R, Cabié, Priére danamnése et théologie de I'Eucharistie, [w:] Penser la foi. Recherches en
théologie aujourd’hui. Mélanges offerts a Joseph Moingt, red. J. Doré, C. Theobald, Paris 1993,
s. 844-847.

A. Catella, La Preghiera eucaristica, ,,Rivista di Pastorale Liturgica’, 219(2000), s. 35-36;
E. Dekkers, Leucharistie, imitation ou anamnése de la Derniére Céne?, ,Revue des Sciences Reli-
gieuses”, 58(1984), s. 15-23.

e
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na nakazie Chrystusa: ,to czyncie na moja pamiatke”. Jest ona podzielona na
dwie czgsci. Pierwsza cze$¢ jest odpowiedzig przewodniczacego zgromadzenia
dzialajacego w imieniu catego Kosciota, wyrazajaca postuszenstwo wobec zo-
bowiazania Chrystusowego. Druga cz¢s¢, jak widzieliSmy powyzej w cytacie
Ogdlnego wprowadzenia do Mszalu rzymskiego, zawiera ideg zlozenia ofiary po-
chwalnej. Zgromadzenie celebrujace przypomina sobie wydarzenia misterium
paschalnego swojego Pana, i ofiaruje Ojcu niebieskiemu Chleb Zycia i Kielich
zbawienia (II ME). Zatem ,,sprawowanie pamiatki” jest sytuacja, w ktorej znaj-
duje si¢ cale zgromadzenie liturgiczne, podczas gdy ofiarowanie jest aktem
dokonanym przez to zgromadzenie sprawujace pamiatke®.

W wiekszosci chrzescijaniskich ME polaczenie miedzy opowiadaniem o usta-
nowieniu a anamneza odbywa si¢ w formie osobowej poprzez uzycie zaimka
osobowego ,my”: ,pamietajmy wiec” albo w formie bezosobowej: ,,sprawujac
pamiatke’, ,,wspominajac”. Lacznik ten lepiej odpowiada opowiadaniu Wieczerzy
Panskiej wg sw. Lukasza (22, 19):,,To jest Cialo moje, ktore za was bedzie wy-
dane: to czyncie na moja pamigtke!”. Jest to anamneza typu syryjskiego, obecna
takze w liturgii gallikanskiej i hiszpanskiej, w Kanonie rzymskim i w nowych
ME Mszalu rzymskiego. Inny przyklad przedstawiaja anamnezy typu aleksan-
dryjskiego, gdzie nakaz Pana jest zharmonizowany z komentarzem $w. Pawla,
a facznikiem jest wowczas: ,glosimy..”. Lacznik ten jest zaczerpniety z listu
$w. Pawta do Koryntian: ,Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie
kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26)*.

W drugiej czesci, anamneza zwraca nasza uwage na skladang Bogu ofiare.
Przez wieki temat ofiary przewazal nad pierwotna ideg dzigkczynienia i chwaty
starozytnej Eucharystii. Zeby dobrze zrozumieé ten aspekt, trzeba zaznaczyé¢,
ze to nie tylko ofiarowanie chleba i wina, otrzymanych zreszta od Boga, ale
jest to ofiara kultowa w réznych aspektach, nalezaca do historii zbawienia.
W Starym Testamencie posiadamy opisy dotyczace réznych rodzajéw ofiar
rytualnych. Chrystus, przychodzac wypelnic to Stare Przymierze, wydaje si¢
na ofiar¢ doskonata, oddajac swoje zycie na krzyzu (Ef 5, 2). W tym samym
kontekscie, w okresleniu ,ofiara” mozemy dostrzec nasza modlitwe (Hbr 13,15)
i czyny milosierdzia chrzescijanskiego (Hbr 13, 16) jako wypelnienie ,,typu”
starozytnych ofiar. Wedlug Mazza: ,,Eucharystia chrze$cijanska nie nalezy do
zadnej kategorii starozytnych ofiar, klasycznej lub starotestamentalnej, gdyz

%  E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Anamnesi e offerta del sacrificio, ,Rivista
di Pastorale Liturgica’, 179(1993), s. 70-71; H. B. Meyer, Anamnese, (V. Liturgisch), [w:] Lexikon
fiir Theologie und Kirche, t. 1, red. W. Kasper, Freiburg - Basel - Rom — Wien 1993’ kol. 592.

6 1.0.Braganga, Struktura modlitwy eucharystycznej, {w:] Eucharystia, red. L. Balter, Poznan
1986,5.263-264; D. Dufrasne, Lanamneése de la Céne dans les anaphores orientales,,,Communautés
et Liturgies”, 66(1984), s. 229-230.
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doprowadzajac do ich wypelnienia przewyzsza je i nie moze by¢ jedynie do
nich sprowadzana™’.

W tym sensie podmiotem pamigtki jest $mier¢ Chrystusa, nie sama w so-
bie, jak to doskonale rozumie liturgia, w ktérej od razu dorzucamy Zmar-
twychpowstanie 1 Wniebowstapienie, ale w wydarzeniu zbawczym ludzkosci
w Chrystusie Panu. W refleksji dotyczacej jednej czgéci anafory, nie mozemy
straci¢ z oczu cato$ci tajemnicy wyrazanej w ME. To dzieto zbawienia wymaga
od nas odpowiedzi, przede wszystkim naszej wdziecznosci i milosci za dobroc
i mitosierdzie Boga. Swiadectwo naszej wdzigcznosci jest nieodzownie zwiazane
z ofiarg ze strony cztowieka. Zanurza nas to w ofierze Chrystusa. Dlatego tez
anamneza powinna naprawde stac si¢ ,dynamiczna pamiatka Pana” w zyciu
chrzescijanskim®.

6. Modlitwy wstawiennicze

Przypomnijmy raz jeszcze wskazanie Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu
rzymskiego: ,Modlitwy wstawiennicze: wyrazajg one prawdg, ze Eucharystia
jest sprawowana w zjednoczeniu zaréwno z calym Kosciotem niebianskim, jak
i ziemskim oraz ze ofiare skladamy za Koscidl i za wszystkich jego cztonkéw
zywych i umartych, ktérzy zostali powotani do udziatu w odkupieniu i zbawie-
niu, jakie Chrystus im wystuzyl przez swoje Ciato i Krew” (OWMR 79g).

Teksty zydowskie, skad pochodza chrzescijanskie ME (Birkat ha-Mazon),
w strukturze trzystrofowej, zawieraja w swojej trzeciej zwrotce modiitwy
wstawiennicze. W Birkat lerusalayim, pobozni Zydzi modlili sie o odnowe
krolestwa Dawida, ze zgromadzeniem wszystkich Zydéw w nowej Jerozolimie,
gdzie mogliby sprawowaé doskonaly kult w obecnosci Boga. Ponadto emboli-
zmy, ktére moglyby by¢ dodawane w $wieta roku liturgicznego, zawieraly inne
intencje suplikacji*.

Z przejsciem do ME chrze$cijanskich, przedmioty modlitw wstawienniczych
wydaja si¢ by¢ nieaktualne, lecz wplyw Synagogi byl tak silny, iz pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie, komponujac swoje prosby, korzystajg z tych samych
7rédel: Madro$¢é Syracha 36, 10-15, wczesniej uzywana w Birkat ha-Mazon.
Modlitwa o ,nowe Jeruzalem” odstepuje miejsca modlitwie o jednos¢ i zgroma-
dzenie Kosciola: ,niech si¢ zbierze Kosciét Twdj z krancoéw ziemi w Krolestwo
Twoje” (Didache 9,4). W rzeczywistosci, ogloszenie Krélestwa Bozego znajduje
sie w centrum Ewangelii Chrystusowej i zbawienia przez Niego dokonanego.
Jest ono ukazywane jako zgromadzenie rozproszonych dzieci Bozych w jedno

¥ E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Anamnesi e offerta..., s. 72; tenze, Laction
eucharistique..., s. 310-311.

® M. Olszewski, Anamneza w liturgii bizantyjskiej, [w:] Mszal ksiggg zycia..., s. 410-411.

¥ A. Gerhards, Entstehung und Entwicklung..., s. 85; M. Steiner, (Fiir-)Bitten im Hochgebet,
[w:] Bewahren und Erneuern..., s. 221-224.
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(J 11, 52). Intencje prosb sg rzeczywiscie modlami o odkupienie i za wspolnote
Ko$ciota. Prosimy Boga, aby dal nam udzial w zbawieniu wystuzonym przez
Chrystusa, przez nasze zgromadzenie i nasze wejécie do Krolestwa. W tym
wzgledzie tre§¢ modlitw wstawienniczych jest tozsama z tymi z celebracji
eucharystycznej, tzn, z odkupieniem danym w Chrystusie, ktéry ukazuje sie
jako jedno$c™.

W strukturze formalnej ME, modlitwy wstawiennicze stanowia oddzielna
cze$¢. Nie mozemy ich poréwnywaé z modlitwa wiernych albo traktowac jako
mniej wazng czes¢ anafory.

Modlitwy wstawiennicze rozpoczynaja si¢ prosba w intencji Kosciota: pro-
simy Ojca, aby pamietal o swoim Kosciele. We wszystkich liturgiach ta modli-
twa wstawiennicza jest centralnym elementem celebracji eucharystycznych.
Przedstawiamy Bogu Ojcu wspodlnote Kosciota, ktora jest juz zaangazowana
w celebracje eucharystyczna, i prosimy Go o owoce ofiary eucharystycznej dla
Kosciota powszechnego®.

W logice prosb, wszyscy chrzescijanie uwazani sg za nalezacych do Kosciofa.
Podczas gdy epikleza traktuje zgromadzenie liturgiczne obecne tu i teraz, w mo-
dlitwach wstawienniczych nie ma réznicy migdzy obecnymi a nieobecnymi.
Warto tez dodag, ze w tekstach poszczegdlnych prosb nie ma tez réznicy mie-
dzy modli¢ si¢ ,z” a modli¢ si¢ ,,za”. Faktycznie, jezeli Kosciol jest integralnym
przedmiotem akgji liturgicznej, wszyscy cztonkowie Kosciola sg razem zlaczeni,
i dlatego wszyscy sa wlaczeni do treéci suplikacji. Zaréwno ci, ktérzy modla sie
,2” innymi cztonkami Kosciola, sg réwniez odbiorcami owocdw Eucharystii,
w rzeczywisto$ci wigc s oni poérod tych, ,za” ktorych si¢ prosi. Dlatego modli-
my sie za wszystkich, ktorzy naleza do Kosciota we wszystkich jego wymiarach,
za zyjacych jak i za zmarlych®.

Suplikacje tej czesci ME zostaly ulozone w formie piramidalnej: modlimy sie
najpierw za papieza, potem za biskupa miejsca, za wszystkich biskupéw, ducho-
wienistwo i caly lud odkupiony. Osoby, za ktére si¢ modlimy, nie s3 wymieniane
z tytutu godnodci, lecz aby lepiej ukaza¢ komunie i mito$¢ blizniego. Wspo-
minajac o ich postudze, wzywamy dla nich pomocy Boga podczas celebracji
eucharystycznej, ktéra jest Zrédlem i szczytem calego zycia chrzescijanskiego
(Lumen Gentium 11),

Po modlitwie za Koéciét powszechny, nasza modlitwg ogarniamy zmarlych
cztonkéw wspdlnoty wierzacych: prosimy Tego, ktéry zna serca ludzkie, aby

% E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Epiclesi e intercessioni..., s. 54-55.

U E.Lanne, Lintercession pour PEglise dans la priére eucharistique, [w:] LEglise dans la litur-
gie, red. A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1980, s. 183-208; M. Steiner, (Fiir-)Bitten im Hochgebet...,
5.225-226.

% E.Mazza, Laction eucharistique..., s. 313.

5 OWMR 149; T. Maas-Ewerd, Nominari debent, Zur Nennung des Papstes, des Ortbischofs
und des Kollegiums der Bischife im Eucharistischen Hochgebet, [w:] Gratias agamus..., s. 269-281.
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przyjat ich do swojego Krolestwa. Modlitwy wstawiennicze przechodza wtedy
w tematyke eschatologiczng. Ten niebieski wymiar naszej celebracji przypomina
nam, e jeste$my razem z tymi, ktérzy oreduja za nami u Boga. Zjednoczeni z Ma-
ryja Dziewica i wszystkimi §wietymi, ktorzy sa naszymi przewodnikami do Kro-
lestwa niebieskiego, w oczekiwaniu spelnienia si¢ eschatologicznego zbawienia,
sprawujemy Eucharystie jako sakrament naszego osobistego zbawienia, a takze,
aby nam wystarczylo sit do wykonania naszych codziennych obowiazkow*.

7. Doksologia

W Ogélnym wprowadzeniu do Mszatu rzymskiego, ta cze$¢ ME jest scha-
rakteryzowana nastepujaco: ,Koncowa doksologia: wyraza ona uwielbienie
Boga; jej potwierdzeniem ze strony ludu i zakonczeniem jest aklamacja Amen”
(OWMR 79%h).
Na koricu ME w rycie rzymskim, po modlitwach wstawienniczych znajduje
si¢ doksologia. Jedno$¢ tej czesci z caloscia ME nie przyciaggata uwagi w litur-
gii tacinskiej, biorac pod uwage obecno$¢ jedynej ME, ktéra byt czcigodny
Kanon rzymski. Wraz ze wzrostem liczby ME w rycie rzymskim za czaséow
papieza Pawta VI, komisja przygotowujaca teksty nowych anafor dla Kosciota
taciniskiego ujednolicita konkluzje wszystkich ME, wykorzystujac tekst Kano-
nu rzymskiego, ktory stat si¢ pierwszg ME. Trzeba podkresli¢, Ze doksologia
jest nie tylko bogatym elementem ME dzigki swojemu rytmowi i konstrukgeji,
ale jej zawarto$¢ potwierdza gleboki sens calej ofiary eucharystyczne;j: ,,Przez
Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie, Tobie, Boze, Ojcze wszechmogacy,
w jednosci Ducha Swietego, wszelka cze$é i chwata, przez wszystkie wieki wie-
kow”, a zgromadzenie wiernych odpowiada: ,,Amen”™.
Ostateczna forma doksologii wybrana dla rytu rzymskiego nie jest jedyna
mozliwg. Przez wieki doznala ona znacznego rozwoju. W liturgii pierwotnego
Kosciota mozemy stresci¢ w dwoch etapach rozwdj tej modlitwy:
- najpierw, przejécie z biblijnego blogostawienstwa doksologicznego do
doksologii. Ta ostatnia skierowana byta do Boga i odnosita si¢ do Jezusa.
Bég nazwany byt, Ojcem naszego Pana Jezusa Chrystusa”. Formuta ,,przez
Chrystusa’, ktéra zostala pézniej wprowadzona, traktowala Jezusa jako
»Posrednika”

- na drugim miejscu, sprowadzenie doksologii do jednego terminu, pod
wplywem blogostawienstwa doksologicznego Imienia Boga, do doksologii
trynitarnejs.

% G.Wagner, La commémoration des Saints dans la priére eucharistique,,.Irénikon’, 45(1972),
s. 447-456.

% E.Mazza, La preghiera eucaristica e le sue parti: Epiclesi e intercessioni..., s. 59-60.

% A.Gerhards, La doxologie, un chapitre définitif de Uhistoire du dogme, [w:] Trinité et Liturgie,
red. A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1984, 5. 103-118.
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Mozemy wyrézni¢ dwie formy doksologii wymieniajacej trzy Imiona Boze.
Pierwsza, gdzie osoby sa wychwalane z réwnoscig: ,,Chwata Ojcu, i Synowi
i Duchowi Swietemu”. Jest to ,,doksologia homotymiczna’, ktéra wydaje si¢ by¢
lepiej dostosowana do chrztu i do wyznania wiary. Druga, zawierajaca posred-
nictwo 0sdb, skierowana jest do Boga Ojca, przez Syna, w Duchu Swietym. Jest
ona nazwana ,,doksologia ekonomiczng’, wydaje si¢ bardziej dostosowana do
dzigkczynienia, ktére podsumowuje. Nie jest trudno zauwazy¢, ze struktura tej
doksologii pochodzi ze struktury samej ME?.

Koniunktura ME czyni tak, ze doksologia ujawnia na ile wspélnota celebru-
jaca kontempluje i manifestuje chwate Zmartwychwstalego Pana, antycypujac
czasy, w ktorych bedziemy Go uwielbiali w Krélestwie Ojca. Mozna postawié
sobie pytanie, w jaki sposob Eucharystia, w ktorej Chrystus jest obecny w swoim
Kosciele, faczy sie z doksologia oglaszajaca chwale Boga, ktdry przychodzi do
»sWojej Swiatyni’, odtad utworzonej przez zgromadzenie wiernych: ,wy réwniez,
niby zywe kamienie, jeste$cie budowani jako duchowa $wiatynia, by stanowi¢
swigte kaptanstwo, dla sktadania duchownych ofiar, przyjemnych Bogu przez
Jezusa Chrystusa” (1 P 2, 5)%%,

Z punktu widzenia struktury mozemy tez rozréznia¢ dwa typy doksologii.
Modlitwa Eucharystyczna Tradycji Apostolskiej, ktdra stata si¢ II ME, w tek-
scie oryginalnym daje nam doskonaty przyktad doksologii écisle potaczonej
tresciowo z poprzedzajacy ja epikleza. Wyraznie z nig zlaczona, tylko Duchowi
Swietemu zawdzigcza istnienie i ekspresyjnos¢, stad nazywamy ja doksologia
epikletyczna®.

Mozna tylko zalowac, ze zastepujac nowg doksologiag konkluzje wtasna Tra-
dycji Apostolskiej, ta ostatnia stracita co$ ze swego bogactwa. Natomiast wiez
miedzy ME i doksologia zostala utracona, dlatego tez doksologia jest czesto
uwazana tylko za zwykly dodatek pochwalny, ktéry nie nalezy do ME®,

Drugi typ doksologii stanowia modlitwy konkluzyjne potaczone z modli-
twami wstawienniczymi lub, co najmniej, nawigzujace do ktérej$ z prééb. Ta
doksologia jest najbardziej rozpowszechniona w anaforach typu antiochen-
skiego. Jezeli chodzi o doksologie nawiazujace do epiklezy, nalezg one przede
wszystkim do typu aleksandryjskiego®.

*7 J.-M.Selles, Bénédiction synagogale et doxologie: la doxologie est-elle propre ala priére chrétienne?,
LMD, 175(1988),5.22-24; E. Bargellini, La dossologia: un modo di pregare, un modo di vivere, ,Vita
Monastica’, 176(1989), s. 57-60.

*#*  P-M. Gy, Le «Nous» de la priére eucharistique, LMD, 191(1992), 5. 7-14.

¥ C. Giraudo, Eucharistia per la chiesa. Prospettive teologiche sulleucaristia a partire dalla
»lex orandi”, Brescia 1989, s, 398.

% A.Nocent, Les Doxologies des Priére Eucharistiques, [w:] Gratias agamus..., s. 343.

¢ Tenze, Lunité de la priére eucharistique avec sa doxologie, ,Ecclesia Orans”, 11(1994),
s.136-138.
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Mozna by dyskutowaé nad kwestia ujednolicania doksologii w ME, aby ko-
rzystaé z rozmaitosci form, a takze ich glebokiej jednosci z zawartoscig ME, ale
tym samym nie mozna nie docenia¢ bogactwa tej stosowane;.

Poza teologicznym bogactwem, ktére zostalo tu podkreslone, nie mozna nie
zauwazy¢ znaczenia odpowiedzi wiernych na koncu doksologii. To ,Amen®
jest akceptacja strony zgromadzonej wspdlnoty, tekstu ME wygloszonej przez
kaptana in persona Ecclesiae. Mozna nawet powiedzieé, ze ,Amen” jest jakby
~pieczecia celebracji eucharystycznej” sakramentu jednosci Kosciota®.

Zakonczenie

Przez wieki historii rozwoju ME, mozemy nakresli¢ lini¢ ewolucji idaca
w parze ze zmianami samej Eucharystii. Koncepcja podstawowa Wieczerzy
Panskiej rozwingla sie w uroczysta celebracjg eucharystyczna. Bazyliki Rzymu,
Konstantynopola i Jerozolimy réznia si¢ od uczt zydowskich. Podobnie jest
z Eucharystia celebrowana w tych miejscach. To co wydaje si¢ by¢ interesujace
dla nas, to fakt, ze w anaforach ,uroczystych” mozna jeszcze odnalez¢ stare
fragmenty odkrywajace przed nami starozytne modlitwy eucharystyczne®.

Moina postawié¢ pytanie, jak wlasciwie ME byly odbierane w historii, a jak
jest teraz? Jaka warto$¢ miaty ME kiedy$ i dzisiaj w Zyciu wiernych? Czy byly
i czy naprawde sg zrozumiale w swojej strukturze formalnej i w uzywanym
jezyku liturgicznym?

Otwiera sie tu znaczne pole poszukiwan liturgicznych. Do tej pory, intereso-
wala nas prawie wylacznie forma jak najbardziej zblizona do tekstu oryginal-
nego. Teraz na pierwszym miejscu znajduja si¢ nowe punkty widzenia, wedhug
juz dobrze ukonstytuowanej struktury formalnej ME:

~ kryteria odbioru lub niezrozumienia pewnych formularzy;

- kwestia jednolitoéci i réznorodnosci tekstow rozpowszechnionych przez

rozne ryty i w roznych okresach dziejow;

— warunki mozliwosci kreatywnoéci euchologijnej, istniejacej prawdopo-

dobnie w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.

Jasnym jest, ze ME nie moze by¢ jedynie sztywnym tekstem, lecz wynikiem
ewolucji tradycji. Jest ona przeciez modlitwa uzywanga az do dnia dzisiejszego,
ktéra wpisuje si¢ wspaniale do dziedzictwa euchologijnego w taki sposéb, ze
wyraza potrzeby naszych czasow.

Analizujac precyzyjnie procesy ,odbioru” ME w historii Koéciota, badania
liturgiczne moglyby wyswiadczy¢ przystuge odnowie liturgicznej, proponujac
mozliwe rozwigzania dzisiejszych problemow zwiazanych z recepcja ME.

2 E.Mazza, Laction eucharistique..., s. 314.
6 H. Wegman, Généalogie hypothétique de la priére eucharistique, ,Questions Liturgiques’,
61(1980),s.278.

ROCZNIK
TEOLOGII
KATOLICKIE]

Tom VI
Rok 2007

Ks. Tadeusz Krahel
AWSD Biatystok

OD WILENSKIEJ DO BIALOSTOCKIEJ
ARCHIDIECEZ]JI I METROPOLII

FROM THE ARCHDIOCESE OF VILNIUS TO THE ARCHDIOCESE
AND METROPOLY OF BIALYSTOK

The political borders established after World War Il divided the Archdiocese
of Vilnius. Only a small part of it remained within Polish borders, and arch-
bishop Romuald Jatbrzykowski of Vilnius, forced by the Soviet authorities to
leave Vilnius, came to oversee it. He settled down in Biatystok and organized
the chancery and the archbishop’s tribunal here. It was also in Biatystok that
the Seminary and the Theological Faculty of the University of Stefan Batory,
evicted from Vilnius, resumed their operations. This was the beginning of the
church administrative center in Biatystok, which came to be known as the
Archdiocese of Bialystok. On June 5 1991, during his visit to Biatystok, John
Paul Il announced the decision to create the Archdiocese of Biatystok, which
was consequently raised to the status of the Archbishopric the following year
with the bull Totus Tuus Poloniae Populus - as part of an overall effort to reor-
ganize Church structures in Poland. It was also at that time that the metropoly
of Biatystok was created, comprising the Archdiocese of Biatystok, the Diocese
of Drohiczyn and the Diocese of tomza. The first head of the metropoly was
archbishop Edward Kisiel.

Przypadajaca w tym roku 15 rocznica powstania archidiecezji i metropolii
bialostockiej sktania do spojrzenia na te krétkie jeszcze dzieje naszego Kosciota
lokalnego, a moze jeszcze bardziej na okres poprzedzajacy i okolicznosci, w ja-
kich nastepowalo powolne usamodzielnianie si¢ biatostockiego Kosciota.

Wielu z nas pamigta wizyte Ojca Swietego Jana Pawta II w dniu 5 czerw-
ca 1991 roku w Biatymstoku i wielu uczestniczyto w uroczystej Mszy $w. na
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Krywlanach. Przed udzieleniem blogostawienstwa na zakonczenie uroczystej
celebry Ojciec Swiety powiedzial: ,Majac na wzgledzie racje duszpasterskie,
ustanawiam dzi§ dwie diecezje w tym regionie Polski: diecezje bialostocka ze
stolicag w Bialymstoku, obejmujaca teren tej czesci archidiecezji wilenskiej, ktora
znajduje si¢ w granicach Rzeczypospolitej Polskiej. Biskupa Edwarda Kisiela,
dotychczasowego administratora apostolskiego, mianuje biskupem diecezji bia-
tostockiej. Kosciot pod wezwaniem Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny
w Bialymstoku staje si¢ katedra biskupa i diecezji”. Druga utworzong wowczas
diecezja byta drohiczynska.

Stolica Apostolska nie wydata wéwczas zadnego dokumentu, gdyz trwaty
prace nad nowym podzialem administracyjnym Kosciota w Polsce. W niecaty
rok pdzniej, bullg Totus Tuus Poloniae populus z dnia 25 marca 1992 roku, Jan
Pawet II dokonat reorganizacji metropolii i diecezji polskich. Dokumentem
tym ustanowil rowniez metropoli¢ bialostocka, sktadajacy sie z archidiecezji
bialostockiej oraz diecezji fomzynskiej i drohiczynskiej. Utworzenie diecezji
bialostockiej (1991) i podniesienie jej do rangi arcybiskupstwa, a Bialegostoku
do godnosci stolicy metropolii (1992), bylo uwieniczeniem pewnego procesu
usamodzielniania sie naszego Kosciota lokalnego.

Decyzja o utworzeniu biatostockiego arcybiskupstwa i metropolii byta dla nas
bardzo waznym wydarzeniem i dlatego dzis pamiec tego wydarzenia szczegdlnie
podkreslamy. Zakonczyt si¢ bowiem okres tymczasowej administracji ko$cielnej
dla tych terenéw archidiecezji wilenskiej, ktore po ostatniej wojnie pozostaly
w granicach Polski. Otrzymalis$my bardzo wazna strukture organizacyjna i Bia-
tystok jako stolica arcybiskupstwa i metropolii - moge to $miato powiedzie¢
- przejat role i zadania Wilna na terenach péinocno-wschodniej Polski.

Wszyscy wiemy, ze przez cale wieki ta czes¢ Bialostocczyzny, na ktérej po-
wstala archidiecezja bialostocka, nalezala do diecezji wilenskiej, ktéra w 1925
roku podniesiona zostata do rangi archidiecezji, a Wilno zostato stolicg metro-
polii. Byliémy wiec czastka arcybiskupstwa wilenskiego, ktore razem z diecezja
tomzynska i pinska stanowito wileniskg metropolie czyli prowincje koscielna.

Ta kresowa archidiecezja, najwigksza w przedwojennej Polsce, obejmujgca
olbrzymie tereny od rzeki Dzwiny na péinocy po Puszcze Biatowieskg na potu-
dniu, doswiadczyta bardzo ci¢zkiego losu w latach II wojny $wiatowej. Bardzo
wielu kaplanéw i wiernych zgineto Smierciag meczeniska z rak sowieckich i nie-
mieckich okupantéw, bardzo wielu przeszio gehenne wigzien, obozéw i depor-
tacji. Juz w jesieni 1939 roku granice polityczne migdzy Zwigzkiem Sowieckim
i Litwa podzielity archidiecezje. Potem caly obszar znalazt sie pod panowaniem
bolszewickim, a w koncu czerwca 1941 - pod okupacja niemiecka. Po zakon-
czeniu wojny granice polityczne znowu podzielily archidiecezje wilenska. Cala
archidiecezja obejmowata w 1939 roku obszar 53860 km? i liczyta 371 parafii
i okolo pottora miliona wiernych. Po wojnie w granicach Polski pozostato okoto
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6000 km* powierzchni i 51 parafii. Stanowilo to jedng dziewiata terytorium
i nieco ponad si6dma cze$¢ parafii.

Zanim zakonczyta si¢ wojna sowieci wprowadzali juz swoje porzadki, an-
typolskie i antyreligijne — antykos$cielne. Zaczgli wtracaé do wiezieni kaptanéw
i wysyta¢ do tagréw. W styczniu 1945 roku rozstrzelano juz wikariusza parafii
Ejszyszki, ks. Mikolaja Tappera. W tym samym miesigcu uwigzili metropolite
wilenskiego abp. Romualda Jalbrzykowskiego i kanclerza kurii ks. Adama
Sawickiego. Dnia 20 lutego zamknieto Seminarium Duchowne. Alumnom
narodowosci polskiej nakazano wynosi¢ si¢ do Polski, Litwinom - wyjazd do
seminarium w Kownie. Po wyjsciu z wigzienia w dniu 24 lutego Arcybiskup
podjat decyzje o przeniesieniu Seminarium do Bialegostoku. Do niego to wiosna
1945 roku przybyli profesorowie Wydziatu Teologicznego USB i Seminarium
Duchownego oraz alumni. Przybylych otoczyt opieka dziekan biatostocki ks.
Aleksander Chodyko, ktory postarat sie tez o lokal dla wygnanej uczelni. Wojska
sowieckie opuscily zajety dom braci zakonnych przy ul. Stonimskiej 8 i tam
8 maja 1945 roku zainaugurowalo prace w nowym miejscu Wilenskie Semi-
narium. Wydzial Teologiczny z Seminarium Duchownym byt pierwsza wyzsza
uczelnig Biategostoku. Wtadze panstwowe, niestety, w 1948 roku zlikwidowaly
Wydziat Teologiczny. Przez jaki$ czas nawet byt zagrozony byt Seminarium.

Tymczasem w poczatkach lipca 1945 roku wiladze sowieckie nakazaty abp.
Jalbrzykowskiemu w ciggu kilku dni opusci¢ Wilno i wyjecha¢ do Polski. 15
lipca 1945 roku przyjechal on do Bialegostoku i osiadl na plebanii parafii farnej.
W nowym miejscu utworzyl kurie i sad arcybiskupi, tu tez znalazta sie cze§é
pralatéw i kanonikéw Kapituly Bazyliki Metropolitalnej Wileriskiej. Dziatato
tez Wyzsze Seminarium Duchowne i Wydzial Teologiczny USB. W Bialymstoku
powstal wigc oérodek administracji ko$cielnej archidiecezji wileniskiej, ktérego
powstanie zwiazane jest z osobag abp. Jalbrzykowskiego. On za$ pasterzowal na
tym skrawku archidiecezji, cho¢ podlegalo mu cate arcybiskupstwo. W Wilnie
bowiem litewska cz¢$cia archidiecezji zarzadzat jako wikariusz generalny abp
Mieczystaw Reinys, natomiast najwieksza czeScia — w granicach Bialoruskiej
Republiki - zarzadzali trzej wikariusze generalni - dziekani: w Grodnie - ks. An-
toni KuryHowicz, w Lidzie - ks. Hipolit Bojaruniec, a w Glebokiem - ks. Antoni
Zienkiewicz. Wszyscy dziatali na mocy nominacji abp. Jalbrzykowskiego. Jemu
tez podlegali kaptani wilenscy, ktorzy wyjechali z terytorium Zwigzku Sowiec-
kiego i pracowali na Ziemiach Odzyskanych lub w innych diecezjach.

Bialostocka cze$¢ archidiecezji wileniskiej w 1946 roku liczyta ponad 235
tysiecy wiernych w 56 parafiach, ktore nalezaly do nastepujacych dekanatow:
biatostockiego, dabrowskiego, knyszynskiego, korycinskiego, sokdlskiego oraz
brzostowickiego (Krynki). Dwie parafie z dekanatu wotkowyskiego: Bialowieza
i Narewka zostaly wlaczone do dekanatu bialostockiego. Arcybiskup na tym
skrawku tworzyl nowe parafie (sze$¢ w latach 1945-1946), przeprowadzat wizy-
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tacje pasterskie, bierzmowal, troszczyl si¢ o morale wiernych. Wojny i okupacje
bowiem wplywaja demoralizujgco na ludzi. Szczegolna plaga stato sie pijanstwo.
Alkohol bowiem byt w czasach okupacji srodkiem platniczym, poprzez ktory
mozna bylo wiele zatatwic¢ lub kupi¢. Tak na marginesie — niektorzy ksieza
przez wodke i stoning uratowali swoje koécioty od wysadzenia przez Niemcow.
Panoszyly sie tez kradzieze i wzajemne porachunki. Aby podnies¢ religijnos¢
i moralno$¢ wiernych w pierwszych latach powojennych przeprowadzono we
wszystkich parafiach misje parafialne, ktére przyniosty wiele blogostawionych
skutkow.

Wladzom panstwowym nie podobat si¢ biatostocki osrodek administracji ko-
$cielnej. We wrzesniu 1950 roku nakazano abp. Jalbrzykowskiemu, aby ,,zlikwi-
dowat Seminarium Duchowne, rozwiazat Kuri¢ w Bialymstoku, a sam wyjechat
na Zach6d”. Ustnie dodano, ze wyznaczono mu miejsce pobytu we Wroclawiu,
a terminem wyjazdu miat by¢ 26 wrzeénia. Siostry szarytki rozpoczety juz pa-
kowanie rzeczy arcybiskupich. One tez proponowaly na zamieszkanie metro-
policie jeden ze swoich doméw pod Warszawa, Ignacéw lub Otwock. Natomiast
arcybiskup bral pod uwage zamieszkanie na plebanii w Ostrowi Mazowieckiej
u ks. dziekana Aleksandra Srzednickiego. Rozpoczeto jednak starania u wladz
panstwowych o anulowanie podjetej decyzji. Duzo wysitku w redagowanie
pism i wizyty u wladz panstwowych wilozyl ks. pratat Adam Sawicki. Jego
stanowczo$¢ i starania w duzym stopniu przyczynily si¢ do pozostania metro-
polity w Bialymstoku i tym samym uratowania Seminarium i catego o$rodka
administracji koécielnej w Biatymstoku. Dwudziestego dziewigtego wrzesnia
wladze panistwowe powiadomily, ,ze ks. Metropolita pozostaje na miejscu pod
warunkiem, ze Kuria odtad w Bialymstoku nie bedzie si¢ nazywala Wilenska,
a ksieza pracujacy w diecezjach na Ziemiach Odzyskanych podlegac beda
miejscowym wiladzom koécielnym”. W ten sposéb w najtrudniejszym okresie
stalinizmu uratowany zostal bialostocki osrodek administracji koscielnej, dla
ktorego przyjela sie nazwa ,Archidiecezja w Biatymstoku”.

Odnotowad trzeba, ze przed tymi probami usuniecia Arcybiskupa z Biale-
gostoku, zlikwidowano Wydzial Teologiczny USB. Mialo to miejsce w 1948
roku. Zreszta pokazna cze$¢ profesoréw Wydzialu zostata powolana na stolice
biskupie: w Siedlcach (bp Ignacy Swirski), Lodzi (bp Michat Klepacz), Lomzy
(bp Czestaw Falkowski), Wloctawku (bp Antoni Pawtowski) lub na biskupow
pomocniczych (Wladystaw Suszynski w Bialymstoku, a Aleksander Moscicki
w Lomzy). Przez kilka lat powojennych w bialostockiej farze prawie co roku
miata miejsce konsekracja biskupia.

Po $mierci abp. Jatbrzykowskiego (19 czerwca 1955), kapitula wybrata na
wikariusza kapitulnego biskupa pomocniczego Wiladystawa Suszynskiego,
bedacego jednoczesnie rektorem Seminarium, ktory po niecatym miesigcu
rzaddw, z powodu trudnosci ze strony wladz komunistycznych, zrezygnowat
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ze stanowiska. Kapitula wybrata wéwczas nowego wikariusza kapitulnego,
ks. pralata Adama Sawickiego, ktory przetrwal najtrudniejszy okres i rzadzit
archidiecezja az do 1968 roku (zmart 20 maja 1968 roku), od 1963 roku jako
biskup tytularny i administrator apostolski.

Dwudziestego piatego maja 1968 roku ponownie zostat wybrany wikariu-
szem kapitulnym bp Suszynski, ktorego Stolica Apostolska 6 lipca 1968 roku
mianowata administratorem apostolskim. Rzadzit on bardzo krétko, gdyz 27
pazdziernika 1968 roku zmarl.

Kolejnym wikariuszem kapitulnym zostat wybrany ks. pratat Piotr Maziewski,
kanclerz Kurii Arcybiskupiej. Rzadzil on do 17 stycznia 1970 roku.

Dwunastego stycznia 1970 roku Stolica Apostolska mianowata biskupem
i administratorem apostolskim w Bialymstoku ks. Henryka Romana Gulbinowi-
cza, rektora Warminskiego Seminarium Duchownego w Olsztynie, ale kaptana
archidiecezji wilenskiej. Konsekrowany na biskupa 8 lutego 1970 roku przez
kard. Stefana Wyszynskiego, prymasa Polski, rzadzit archidiecezja do stycznia
1976 roku, kiedy to zostal powotany na stanowisko arcybiskupa metropolity
wroctawskiego. Po nominacji bp. Gulbinowicza na arcybiskupa wroctawskiego,
kapituta metropolitalna w Biatymstoku wybrala w dniu 15 stycznia 1976 roku
wikariuszem kapitulnym ks. kanonika Edwarda Kisiela, kanclerza Kurii. Stolica
Apostolska mianowata go 3 maja 1976 roku biskupem tytularnym Limaty i ad-
ministratorem apostolskim archidiecezji. On tez zostal w 1991 roku pierwszym
biskupem, a nastepnie arcybiskupem i metropolitg biatostockim.

Przez caly okres administratury zwanej archidiecezjag w Bialymstoku nasz
Koscioét lokalny dziatal w nurcie Kosciota powszechnego i Kosciota w Polsce.
Przezywal i wspieral duchowo Sobér Watykanski I1, na ktérego obrady biskupow
z Bialegostoku wiadze panstwowe na wyjazd nie pozwolily; potem stopniowo
wprowadzal jego uchwaty w zycie, cieszyl si¢ z wyboru Polaka na papieza, prze-
zywal wielkg nowenne przed 1000-leciem chrztu Polski i uroczystosci millenijne,
peregrynacje kopii Obrazu MB Czestochowskiej, a takze 600-lecie kultu tegoz
wizerunku na Jasnej Gorze. Kultywowal takze wilenskie tradycje, i Uniwersytetu
Stefana Batorego, jak i Seminarium Wilenskiego, a takze pielegnowat nabozen-
stwo do ,,Tej, co w Ostrej $wieci Bramie” Wyrazem tego byly obchodzone na
naszym gruncie jubileusze: 300-lecie kultu Matki Boskiej Ostrobramskiej (1971)
i 50-lecie koronacji Jej wizerunku (1977), 400-lecie Uniwersytetu Wileniskiego
(1979), 400-lecie Seminarium Duchownego (1982), 500-lecie $mierci $w. Kazi-
mierza (1984), a takze 600-lecie powstania diecezji wileriskiej (1988). Jubileusze
te byly wielkim przezyciem dla wiernych calej archidiecezji w Bialymstoku.
Niektore z tych rocznic mialy wymiar ogdélnopolski, jak np. 500-lecie $mierci
$w. Kazimierza czy 50-lecie koronacji Ostrobramskiego Obrazu. Ta ostatnia
uroczysto$¢ zostawila nam trwala pamiatke w postaci sanktuarium NMP Matki
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Milosierdzia z Ostrej Bramy w katedrze bialostockiej, powstatego z inicjatywy
bp. Kisiela, a poswigconego przez kard. Karola Wojtyle, pézniejszego papieza.

Majac wielkie nabozenstwo do Matki Najswigtszej czy to w Ostrobramskim,
czy Jasnogorskim wizerunku, kaptani i wierni archidiecezji garneli si¢ takze do
miejscowych sanktuariéw maryjnych, w Rézanymstoku, Krypnie, Juchnowcu,
Majewie czy Swietej Wodzie. Wyrazem tego nabozenstwa do Maryi byly tez
koronacje Jej wizerunkow w Rézanymstoku (1981), Krypnie (1985) i katedrze
biatostockiej (1995), w co duzo staran i troski wlozyl abp Kisiel.

Przetomowym wydarzeniem w dziejach kosciota bialostockiego byta wizyta
Ojca Swietego Jana Pawta II w Bialymstoku w dniu 5 czerwca 1991 roku. On
to - jak juz wspominali$my - pod koniec Mszy §w. na Krywlanach oglosit usta-
nowienie diecezji bialostockiej i drohiczynskiej. Byto to wielka niespodzianka.
Wiadomo przeciez bylo, ze przygotowywana jest reorganizacja Kosciota w Pol-
sce i wtedy beda konkretne decyzje. Zakulisowo mowi si¢, ze administrator
drohiczynski, bp Wiadystaw Jedruszuk, w czasie tej papieskiej wizyty, prosit
Ojca Swietego o utworzenie diecezji drohiczynskiej przy nowym podziale na
diecezje. Jan Pawel II, jakby w odpowiedzi na to, oglosil swoja decyzje o utwo-
rzeniu diecezji bialostockiej i drohiczynskiej na tych terenach, jakie dotad zaj-
mowaly te administratury. Kaptani drohiczynscy natomiast spodziewali sie, ze
ich Kosciot lokalny bedzie wlaczony do biatostockiego. Biskupem biatostockim
Ojciec Swigty mianowat wéwczas dotychczasowego administratora archidiecezji
w Bialymstoku bp. Edwarda Kisiela, a katedrg ustanowil ko$ciét Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny w Bialymstoku. Byt to pierwszy i jakze wazny krok
do samodzielnosci. Zaistnialy zreszta ku temu warunki zewngtrzne, polityczne
i koscielne — powiew wolnosci w $wiecie pod dominacja Moskwy, a w zwiazku
z tym nowe regulacje koscielne. W Wilnie zostal mianowany arcybiskup rezy-
dencjonalny Julian Stepanawiczius, a na Bialorusi ustanowiono administracje
koscielng. Mozna wigc bylo usamodzielni¢ Kosciét bialostocki.

Kolejnym waznym wydarzeniem bylo ogloszenie bulli papieskiej Jana Pawta I1
Totus Tuus Poloniae populus w dniu 25 marca 1992 roku, moca ktorej papiez Jan
Pawet II nadal nowa strukture terytorialng Kosciotowi w Polsce. Przygotowania
do tego trwaly parg lat. Podzielono terytorium naszego kraju na 39 diecezji
i archidiecezji w 13 metropoliach czyli prowincjach koscielnych. Ustanowiono
tez dwa ordynariaty, polowy i dla wiernych obrzadku wschodniego. Nuncjusz
apostolski abp Jézef Kowalczyk tego samego dnia wydat dekret O ustanowieniu
i okresleniu granic nowych diecezji i prowincji koscielnych w Polsce oraz o przynaleznosci
metropolitalnej poszczegdlnych diecezji. Ponadto papiez listem apostolskim Polonia
cepit habere powiadamial biskupéw polskich o ustanowieniu nowej organizacji
koscielnej. Moca decyzji papieskich diecezja bialostocka, istniejaca niecaly rok,
zostala podniesiona do rangi arcybiskupstwa i ustanowiona zostata biatostocka
prowincja koscielna, w sktad ktérej oprocz bialostockiej weszly jeszcze diecezja
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drohiczynska i fomzynska. Pierwszym arcybiskupem metropolit biatostockim
zostal mianowany dotychczasowy biskup biatostocki dr Edward Kisiel, ktéremu
Ojciec Swiety Jan Pawel 11 w czasie uroczystej Mszy §w. w bazylice $w. Piotra na
Watykanie dnia 29 czerwca 1992 roku wreczyt paliusz arcybiskupi.

W zwiazku z utworzeniem prowincji koscielnej biatostockiej trzeba zazna-
czy¢, ze po ostatniej wojnie swiatowej wszystkie diecezje metropolii wileriskiej
zostaly podzielone granicami politycznymi. Diecezja fomzytiska w olbrzymiej
wiekszosci swego terenu znalazta si¢ w granicach Polski, a tylko 7 parafii po-
zostato w granicach Biaforuskiej Republiki Radzieckiej. Archidiecezja wileriska
oraz diecezja pinska w wigkszo$ci znalazly si¢ w granicach Zwiazku Radzieckie-
80. W czesciach tych diecezji w granicach Polski uksztattowaly sie osrodki ad-
ministracji koscielnej w Biatymstoku i Drohiczynie. Przez caly czas powojenny
diecezja tomzynska, archidiecezja w Biatymstoku oraz diecezja w Drohiczynie
nad Bugiem podtrzymywaty faczno$é¢ metropolitalng i byly spadkobiercami
tradycji wileniskiej prowingji koscielnej. Swiadczyty o tym kontakty biskupéw,
wspolne przezywanie réznych uroczystoéci i wielkich akcji duszpasterskich,
kontakty profesoréw wyzszych seminariow duchownych, ktérzy regularnie co
roku spotykaja si¢ na sesjach naukowych w Lomzy, Drohiczynie i Bialymsto-
ku, a od pewnego czasu takze w Siedlcach i Etku, oraz wspélpraca kaptanéw,
zwlaszcza przygranicznych parafii tychze diecezji. Wspélnym wysitkiem trzech
diecezji wydawane sg ,,Studia Teologiczne”, w ktdrych publikuja prace naukowe
gtdéwnie profesorowie seminariéw duchownych z Bialegostoku, Drohiczyna
i Lomzy. Utworzenie wiec metropolii biatostockiej usankcjonowato te zwiazki,
jakie faczyly diecezje, ktore weszty w jej skiad, i podkreélito role Biategosto-
ku jako waznego osrodka zycia koécielnego, przejmujacego dawne funkcje
metropolitalne Wilna dla tej czg$ci Kosciota w Polsce i facznika z Kosciolami
lokalnymi na Bialorusi i Litwie.

W chwili podniesienia Bialegostoku do rangi stolicy biskupstwa, a nastepnie
arcybiskupstwa i metropolii, dziataly tu wszystkie instytucje i urzedy archi-
diecezjalne (seminarium duchowne, kapituta, kuria i sad arcybiskupi), majace
rodowéd wilenski. Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne - jak juz
mowiliémy - zostato przeniesione z Wilna wraz z Wydzialem Teologicznym
Uniwersytetu Stefana Batorego. Przez wiele lat egzystowalo w bardzo trudnych
warunkach, rozrzucone w kilku miejscach, nie majac odpowiednich pomiesz-
czen. Po wielu staraniach, dopiero w 1981 roku otrzymano pozwolenie na
budowe internatu dla alumnéw i od 1984 roku dziata w lepszych warunkach.
W latach 1994-1997 zbudowano gmach, w ktérym znalazty miejsce biblioteka
seminaryjna i archiwum archidiecezjalne.

Kapituta katedralna w Bialymstoku wywodzi sie réwniez z Wilna. Nosita
przedtem nazwe Kapituty Bazyliki Metropolitalnej Wileniskiej w Biatymstoku,
a obecnie - zgodnie z bullg papieska Totus Tuus Poloniae populus — nazywa si¢
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Biatostocka Kapituta Metropolitalna. Urzedy archidiecezjalne, Kuria Arcybisku-
pia i Sad Arcybiskupi, s3 kontynuacja tych, ktére ustanowil zaraz po przyjezdzie
z Wilna do Bialegostoku, abp Jatbrzykowski (latem 1945 roku).

Odnotowa¢ tez nalezy, ze w archidiecezji dziataty jeszcze nastgpujace instytu-
cje naukowe i formacyjne: Archidiecezjalny Osrodek Formacji Duchowienstwa,
Instytut Teologiczno-Pastoralny, Archidiecezjalne Kolegium Katechetyczne.
Obecnie dzialaja: Studium Teologii w Bialymstoku, afiliowane do Papieskiego
Wydziatu Teologicznego w Warszawie (Sekcja $w. Jana Chrzcic'iela), Katedra Teo-
logii Katolickiej na Uniwersytecie w Biatymstoku, Studium Zycia Rodzinnego.
Na szczegolne podkreslenie zastuguja Kolegium Katechetyczne i Studium Teo-
logii, ktore przygotowaly zastgpy katechetéw do nauczania religii w szkofach.

Pierwszy arcybiskup metropolita biatostocki Edward Kisiel w zwigzku z osia-
gnieciem wieku 75 lat ztozyt rezygnacje z urzedu, ktérg papiez Jan Pawet I
przyjat 15 maja 1993 roku. Zmarl po cigzkiej chorobie 28 wrze$nia 1993 roku.
Stolica Apostolska, przyjmujac jego rezygnacje, jednocze$nie mianowata nowego
arcybiskupa metropolite, ktérym zostat dotychczasowy biskup kielecki Stanistaw
Szymecki. Odbyl on uroczysty ingres do katedry biatostockiej 5 czerwca 1993
roku. Rzadzit archidiecezja siedem lat i po osiagnieciu wieku emerytalnego
papiez w dniu 16 listopada 2000 roku przyjat jego rezygnacje z urzedu i tego
samego dnia mianowal metropolita abp. Wojciecha Ziembe, dotychczasowego
biskupa elckiego. Uroczysty ingres do katedry odbyl on 9 grudnia 2000 roku
i rzadzil réwniez siedem lat, po czym przeszedt na arcybiskupstwo warmirskie
do Olsztyna. Od jesieni zesztego roku czwartym metropolita biatostockim jest
abp prof. Edward Ozorowski.

Podsumowujac to spojrzenie na ksztaltowanie si¢ bialostockiego Koéciota
lokalnego w okresie powojennym, trzeba powiedzie¢, ze droga do arcybiskup-
stwa i stolicy metropolii nie byta tatwa. Czerpano z pigknych tradycji wilenskich,
w ktérych nasz Kosciét tkwi swymi korzeniami, ale i ksztaltowano nowe trady-
cje, majace zwigzek z Biatostocka Ziemig. Widzimy, jak ten Kosciét si¢ rozwijat.
Zaraz po wojnie bylo tu tylko 51 parafii. Gdy powstawalo arcybiskupstwo byto
ich okoto 90, a obecnie jest 115, w tym 36 w Biatymstoku. Bolaczka wielka jest
wymieranie parafii wiejskich. Zreszta wydaje sie, ze w skali calej archidiecezji
liczba wiernych si¢ zmniejsza - tak to przynajmniej wyglada na podstawie da-
nych statystycznych z parafii. Archidiecezja nie ma nawet 400 tysiecy wiernych.
Ponadto na jej terenie mieszka tez okofo 100 tysi¢cy 0sob nalezacych do innych
wyznan (gléwnie prawostawni) i religii (muzutmanie) oraz niewierzacy. Mozna
tu tez zapytad, czy nie trzeba byto powigkszy¢ terytorium naszego arcybiskup-

stwa. Przeciez kaplani i wierni z okolic Lap i Tykocina, a takze z terenu diecezji
drohiczynskiej nawet tego sie spodziewali i oczekiwali. Sytuacja jednak utozylta
sie inaczej. Cieszmy sie z tego co mamy i od nas w duzej mierze zalezy, jakie
bedzie oblicze duchowe naszego Kosciota lokalnego.
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ROZWOJ SIECI KOSCIOLOW PARAFIALNYCH,
REKTORALNYCH I POMOCNICZYCH
W ARCHIDIECEZJI W BIALYMSTOKU
W LATACH 1945-1989

THE DEVELOPMENT OF A NET OF PARISH, RECTOR, AND
AUXILIARY CHURCHES IN THE ARCHDIOCESE OF BIALYSTOK
IN 1945-1989

As a result of the change of borders after World War 1l, one tenth of the
pre-war archdiocese of Vilnius -~ an area of 5,550 square kilometers with 51 par-
ishes, around 100 priests and around 250,000 faithful - was incorporated into
the state of Poland. After the arrival of the metropolitan bishop of Vilnius Ro-
muald Jatbrzykowski in Biatystok, a temporary administrative unit of apostolic
administration was formed under the name of the Archdiocese of Biatystok.
An immediate effort to expand the network of parishes, restore the damaged
churches and build new ones was undertaken. Due to a temporary favor with
the authorities, 20 new pastoral centers were organized in the archdiocese of
Biatystok between 1945 and 1952. During that time, 10 new parishes and 10
auxiliary churches were created.

After 1952, the communist government would not grant permits for building
churches or creating parishes. Permits were granted exclusively for restoring
churches destroyed during the war. Because of that, not a single new parish
was created in the Archdiocese of Biatystok between 1953 and 1973. However,
as many as four independent vicariates were created, able to carry out the
pastoral work of a parish, but due to the lack of approval from the government
unable to formally enjoy the status of a parish. The number of sacral buildings
increased due to the erection of four newly-built auxiliary churches. As a result
of that, in 1973 the Archdiocese of Biatystok had over 60 parish churches, five
independent vicariates and 20 auxiliary churches.
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Between 1973 and 1979 efforts to improve the relations between the Church
and the state were undertaken, which led to a modest liberalization in the
state’s restrictive policy on erecting churches. Consequently, between 1973
and 1979 eight new parishes were created in the Archdiocese of Biatystok, as
well as six new auxiliary chapels. In 1969, the Archdiocese of Biatystok had 68
parish churches, three independent vicariates and 21 auxiliary churches.

The years between 1980 and 1989 witnessed enormous religious zeal on
the part of the faithful and numerous government permits for building new
churches and creating new parishes. In 1989, right before the fall of commu-
nism, the Archdiocese of Bialystok had a total of 99 church structures, includ-
ing 76 parish churches, five independent vicariates and 18 auxiliary chapels
and churches.

Altogether, between 1945 and 1989 the Archdiocese of Biatystok gained
32 new parishes (including the vicariates), which constituted 40% of all the
parish churches in 1989. Additionally, there were numerous auxiliary churches
and public chapels. Other church buildings that we have today were built in
independent Poland.

Na mocy decyzji politycznych bedacych skutkiem dziatar wojennych w latach
1939-1945 zmianie ulegly granice panstwowe Rzeczypospolitej Polskiej, ktére
sifa rzeczy rzutowaly tez na organizacje koscielng Kosciola katolickiego. Proces
ten szczegolnie silnie dotknat wschodnie kresy przedwojennej Polski, w tym
terytorium archidiecezji wilenskiej. W wyniku utrwalania nowego tadu, gra-
nice polityczne podzielity dawna archidiecezje wileriska pomiedzy Polske oraz
radzieckie republiki: litewska i biatoruska. W granicach Litwy pozostat obszar
9527 km? ze stolicg archidiecezji i z 87 parafiami, po stronie biatoruskiej znalazto
si¢ 38430 km® i 217 parafii. Na terytorium powojennej Rzeczypospolitej znala-
zla si¢ zaledwie 1/10 cz¢é¢ archidiecezji wileniskiej, terytorium o powierzchni
5550 km? rozciagajace sie, oglnie rzecz biorac, miedzy Biebrza i Narwig oraz
obejmujace czegsé¢ terendéw Puszezy Bialowieskiej z parafiami Narewka i Biato-
wieza. Pod wzgledem administracji koécielnej byly to w catosci przedwojenne
dekanaty: biafostocki, dgbrowski, knyszynski, koryciniski, ponadto dekanat
sokolski bez parafii Odelsk, trzy z oémiu parafii dekanatu brzostowickiego, ufor-
mowane w dekanat z siedziba w Krynkach oraz parafie Narewka i Bialowieza
z dawnego dekanatu wotkowyskiego. Lacznie w granicach powojennej Polski
znalazlo si¢ pig¢ dekanatéw w catosci, jeden czeéciowo, 51 parafii, okolo 100
ksi¢zy diecezjalnych i okoto 250 tysiecy wiernych. Od 1939 roku jurysdykcje
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koscielng w bialostockiej czeéci archidiecezji petnili tymczasowo dziekani,
jako wikariusze generalni arcybiskupa metropolity wilenskiego Romualda
Jatbrzykowskiego. Arcybiskup, w czasie wojny internowany w Mariampolu
i pozbawiony acznosci z archidiecezja, nastepnie osadzony na miesiac w wig-
zieniu na bukiszkach, zostat w potowie 1945 roku zmuszony do opuszczenia
Wilna i 15 lipca przyjechat do Biategostoku, upatrzonego na tymczasowg stolicg
archidiecezji. Stolica Apostolska, ktéra jako jedyna jest wtadna zmieniac gra-
nice diecezji, wobec arbitralnych decyzji politycznych, nie zaakceptowata tego
porzadku i nadal formalnie uznawata zwierzchnictwo abp. Jatbrzykowskiego
nad cato$cig archidiecezji wilenskie;.

Do tej czesci archidiecezji, ktérej po $mierci abp. Jatbrzykowskiego nadano
status administratury apostolskiej z siedziba w Biatymstoku, przylgnat poczat-
kowo tytut ,archidiecezja wilefiska w Bialymstoku”, jednakze z czasem, gdy ze
wzgledéw politycznych poczeto rugowac z oficjalnego nazewnictwa wszelkie
okreslenia wskazujace na zwiazki tych terenéw z Wilnem, wladze panstwowe
zabronily réwniez uzywania przymiotnika ,wilenska” w nazwie archidiecezji.
Stad przez bez mata 40 lat funkcjonowata na tym terenie tymczasowa jednostka
administracji koécielnej, administratura apostolska, o oficjalnej nazwie ,,archi-
diecezja w Bialymstoku™.

Proces odbudowy sieci parafialnej i organizacji duszpasterstwa w nowych
warunkach postepowat do§¢ sprawnie. Juz w lipcu 1944 roku wszystkie placowki
duszpasterskie byly obsadzone, w miare szybko zlikwidowano zniszczenia wo-
jenne, rozpoczeto budowe nowych $wiatyn. Wkrétce po przyjezdzie do Biatego-
stoku abp Jalbrzykowski erygowat nowe parafie oraz przeprowadzit w okresie
od maja do lipca 1946 roku pierwsza po wojnie wizytacj¢ kanoniczna diecezji.
Bylo to o tyle mozliwe, Ze w pierwszych latach tzw. wladzy ludowej owczesny
aparat partyjny, nie czujac si¢ szczegélnie pewnie w tworzonej przez siebie
rzeczywistoéci politycznej, zajety walka ze zbrojnym podziemiem i dokonujac
powolnej eliminacji legalnej opozycji, nie stwarzat jeszcze biskupom wigkszych
trudnosci przy tworzeniu nowych osrodkéw kultu. Tak bylo do roku 1952.

1945-1952

Korzystajac ze sprzyjajacej koniunktury, w latach 1945-1952 zorganizowano
na terenie archidiecezji w Biatymstoku 20 nowych os$rodkow duszpasterskich.
Erygowano 10 nowych parafii i tylez samo koscioléw pomocniczych. Czgs¢
parafii powstala przy istniejacych juz $wiatyniach, ktore pelnity dotad funkcje
koéciotéw pomocniczych. Byly to cztery oérodki duszpasterskie: Grodek, La-
skowiec, Siderka i Chodorowka.

! T. Krahel, Archidiecezja bialostocka, [w:] Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji
biatostockiej 1998, red. A. Skreczko i in., Bialystok 1998, s. 22-25.
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Miejscowos¢ Grodek od roku 1916, czyli od powstania parafii pod wezwa-
niem Opatrznosci Bozej w Michatowie, wchodzita w jej skfad. Kosciot zostal
tu zbudowany wysitkiem wiernych i dzigki inicjatywie ks. Tadeusza Szad-
beya w okresie migdzywojennym. Jego poswigcenia dokonat w roku 1937 abp
Jalbrzykowski. Odtad $wiatynia ta stata sie kosciotem pomocniczym parafii
w Michatowie. Zamieszkal tu na stale jej wikariusz ks. Bronistaw Sieplak, pet-
niac funkcje¢ zarzadcy kosciola. Parafiec pod wezwaniem Najs$wietszego Serca
Pana Jezusa przy $wiatyni w Grodku erygowal dnia 9 pazdziernika 1945 roku
abp Jalbrzykowski®.

Poczatki $wiatyni w Laskowcu siegaja okresu przedwojennego, kiedy to
ks. Jozef Stefanowicz zbudowal tu, na terenie parafii Gielczyn, drewniang kaplice
pod wezwaniem Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Kanoniczna erekcja parafii
w Laskowcu miata miejsce w 1928 roku. Po II wojnie swiatowej, w miejsce do-
tychczasowej kaplicy wzniesiono niewielki, drewniany ko$cidl. Jego poswigcenia
dokonat w roku 1949 abp Jatbrzykowski®.

Kosciot w Siderce zostal zbudowany jako $wiatynia majaca zaspokajac po-
trzeby duchowe wiernych, katolikéw obrzadku wschodniego (unitéw), w roku
1825. Po powstaniu styczniowym, w ramach represji carskich, rzad rosyjski
zamienil go na cerkiew prawostawna, ktéra w roku 1920, w trakcie rewindy-
kacji dobr pounickich, oddano katolikom. Odtad stuzyt wiernym jako kosciot
pomocniczy parafii w Sidrze. Samodzielna placéwke duszpasterska w Siderce
erygowal abp Jalbrzykowski dnia 14 pazdziernika 1946 roku®.

Parafia w Chodoréwce istniata juz na poczatku XVII wieku®. W 1798 roku
kosciot z powodu zlego stanu technicznego zamknieto, po czym w roku 1820
rozebrano i zbudowano malg $wigtynie na cmentarzu grzebalnym. W 1880
roku siedzibe parafii przeniesiono do Suchowoli, a kosciétek w Chodordwce
zszed} do rangi kosciota pomocniczego®. Dnia 9 listopada 1945 roku swiatynig t¢
strawil pozar’. Parafie wskrzesil abp Jatbrzykowski dnia 23 listopada 1946 roku,
mianujac na proboszcza w Chodoréwce ks. Witolda Ostrowskiego. Dzieki jego
staraniom w latach 1947-1952 zbudowano obecna $wiatynig. Jeszcze w trakcie

2 Archiwum Kurii Metropolitalnej Bialostockiej (dalej: AKMB), bez sygn., Dekret erekcyjny
parafii Grodek, 9 pazdziernika 1945, nr 157/45; Archiwum Parafii Grodek, bez sygn., Kronika
parafialna do roku 1995, s. 1.

M. Rozenko, Dzieje parafii Gielczyn do 1976 roku, Biatystok - Warszawa 1999 (mps w Bi-
bliotece Papieskiego Wydzialu Teologicznego w Warszawie — dalej: Bibl. PWT w Warszawie),
$.45-47.

* Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji biatostockiej 1998..., 5. 188-189.

> E. Gabrel, Suchowola. Dzieje parafii, Bialystok 2001, s. 22.

5 M.Gudel,Koscioty parafii Chodorowsko-Suchowolskiej. Zarys monograficzny, Grodno 1929,
s.7-9.

7 B.Sakowicz, Chodoréwka. Dzieje parafii 1585-2003, Chodoréwka 2004, s. 46.
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budowy, parafie w Chodoréwece oficjalnie przywrdcit do istnienia abp Jatbrzy-
kowski na mocy dekretu erekcyjnego z dnia 3 maja 1951 roku®.

Kolejnych pieé parafii powstalo przy kosciofach, ktére zaczeto budowac
jeszcze w czasie wojny lub zaraz po jej zakonczeniu. Nowe parafie utworzono
w Grodzisku, Jatwiezi Duzej, Kro$nie, Marianowie i Pogorzatkach.

W Grodzisku jeszcze przed erekejg parafii zaistniata, zbudowana przez wier-
nych, kaplica, poswiecona w 1942 roku przez proboszcza korycinskiego ks. Boni-
facego Oleszczuka. W rok pozniej (1943) z inicjatywy ks. Jana Tomaszewskiego
potozono fundament pod budowe obecnej $wigtyni. Osrodek duszpasterski
w Grodzisku zostatl w 1944 roku podniesiony do rangi filii parafii w Suchowoli
i byl obstugiwany przez tamtejszego wikariusza’. Podstawy pod samodzielng
placowke duszpasterska w Grodzisku dal abp Jatbrzykowski, ktéry w dniu 19
grudnia 1945 roku mianowat ks. Ostrowskiego rektorem miejscowego kosciola
z prawami proboszcza i uczynit go odpowiedzialnym za stworzenie warunkow
pod utworzenie parafii. Faktyczna erekcja parafii w Grodzisku nastapilta dnia
6 grudnia 1947 roku'’.

Budowe kosciota w Jatwiezi Duzej, pomimo cigzkiej sytuacji materialnej,
rozpoczeli wierni z wsi nalezacych do parafii Dolistowo: Jatwiezi Duzej, Jatwiezi
Matej i Dzieciotowa w roku 1945. Piecz¢ nad budowa sprawowat proboszcz do-
listowski ks. Adam Bakura. W dwa lata pézniej kosciét pod wezwaniem Matki
Boskiej Pocieszenia poswigcono. Parafi¢ erygowal dokumentem z dnia 31 maja
1948 roku abp Jatbrzykowski''.

Ko$ciot w Kroénie zostal zbudowany bezposrednio po 11 wojnie swiatowej
dla potrzeb wiernych parafii Trzcianne, zamieszkatych we wsiach znacznie od-
dalonych od rodzimej $wiatyni. Kreatorem budowy byt ks. Adam Baranowski.
Nowa $wiatynie pod wezwaniem Matki Boskiej Czestochowskiej po$wigcono
w 1946 roku i jeszcze tego samego roku, dnia 3 maja, abp Jatbrzykowski ery-
gowal tu parafig'®

W 1944 roku wierni kilku wsi nalezacych do parafii w Korycinie i Czarnej
Wi Koscielnej rozpoczeli z whasnej inicjatywy budowe drewnianego kosciofa
w Marianowie (Bombli). Wykonczony obiekt poswiecit dnia 29 wrzesnia 1946
roku ks. Adam Abramowicz, za§ w miesiac pdzniej, dnia 31 pazdziernika 1946
roku, abp Jalbrzykowski utworzyt tu parafi¢ pod wezwaniem Niepokalanego
Serca Najswietszej Maryi Panny".

& Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku (dalej: AAB), bez sygn., Dokument erekcyjny
parafii p.w. Matki Boskiej Pocieszenia w Chodordwce, 3 maja 1951.

®  Archiwum Parafii Grodzisk, bez sygn., Inwentarz parafialny, 20 lipca 1966, k. 1.

' W. Stupak, A.Szot, Dzieje parafii Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w Grodzisku, Gro-
dzisk 2005, s.9-11, 18,

" AKMB, bez sygn., Dokument erekcyjny parafii w Jatwiezi Duzej, 31 maja 1948, nr
582/48.

2 AKMB, bez sygn., Dokument erekcyjny parafii w Kroénie, 3 lipca 1946, nr 683/46.
5 Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji bialostockiej 1998...,s.253.
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W Pogorzatkach na terenie parafii Dobrzyniewo od czaséw powstania stycz-
niowego istniala drewniana kaplica, ktéra stuzyta powstancom jako miejsce
modlitwy. Z czasem stala si¢ ona swigtynia pomocnicza parafii Dobrzyniewo,
w ktérej duchowny z parafii raz w roku odprawial Msze §w. W roku 1936 zbu-
dowano w Pogorzatkach duzy dom ludowy i ten budynek w 1946 roku zostat
zaadaptowany do celéw kultowych. Po erygowaniu parafii przez abp. Jalbrzy-
kowskiego w dniu 14 grudnia 1946 roku budynek ten pelnit funkcje kosciota
parafialnego™. :

W omawianym okresie utworzono tylko jedna parafie, pomimo braku §wia-
tyni, mianowicie w Kopisku. Poczatki parafii wiaza sie jedynie z dokumentem
nominacyjnym ks. Wladystawa Pilcickiego na rektora kosciota z prawami
proboszcza wystawionym przez abp. Jatbrzykowskiego dnia 20 kwietnia 1951
roku'®. Poza tym aktem parafia nie doczekata si¢ do dzi$ oficjalnego dokumentu
erekcyjnego. Do czasu wybudowania kosciota w 1960 roku nabozenstwa od-
prawiano tu w kaplicach prywatnych's. Ponadto sie¢ parafialna uzupetniono
nowymi ko$ciolami pomocniczymi i kaplicami publicznymi, ktérych powstato
az 10.

Struktura kosciotéw pomocniczych i kaplic publicznych nie byla w stanie
zastapi¢ samodzielnych osrodkow parafialnych w petni dostosowanych organi-
zacyjnie do pracy duszpasterskiej. Interesujacym jest wiec fakt, ze w omawianym
okresie nie utworzono zadnej nowej parafii miejskiej, chociaz taka potrzeba
istniala. Bialystok, jedyne wigksze miasto na omawianym terenie, stolica wo-
jewddztwa i tymczasowa siedziba arcybiskupa metropolity wilenskiego oraz
centrum bialostockiego okregu przemystowego, zaczat sie dynamicznie roz-
wijac po II wojnie $wiatowej. Zniszczony podczas wojny w 75% liczyt w 1944
roku 48 tysigcy mieszkancow'’. W ciagu nastepnych 40 lat liczba mieszkancéw
zwigkszyta si¢ kilkakrotnie. Za rozwojem miasta nie nadazala rozbudowa sieci
parafialnej i budowa kosciotow. Jeszcze w 1949 roku istnialy tu tylko dwie
parafie: pod wezwaniem Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny (tzw. fara)
z 33 tysiacami wiernych i parafia pod wezwaniem $w. Rocha, liczgca 22 tysiace
wiernych'®. Rozrastajace si¢ miasto wchloneto wkrétce powstate w okresie
miedzywojennym parafie w Dojlidach i Starosielcach. Zamiast parafii powstaty
w tym okresie w Bialymstoku jedynie trzy koscioly pomocnicze: pod wezwa-

" Tamze, s. 148; Spis kosciolow i duchowiefistwa archidiecezji bialostockiej. Rok 1988, red.
C. Potocki, Bialystok 1988, s. 150.

* AKMB,bez sygn., Akt nominacji ks. Pilcickiego na rekiora koéciota w Kopisku, 20 kwietnia
1951, nr 113/51.

16 M.Janicka, Historia parafii Najswigtszej Maryi Panny Krolowej Polski w Kopisku (1950-2001),
Warszawa 2002 (mps w Bibl. PWT w Warszawie), s. 28-29. X

7 W przeddzien II wojny $wiatowej, w roku 1939 Bialystok liczyt 107 tysiecy mieszkasicow.
Maty Rocznik Statystyczny 1939, s. 35.

% Spis duchowiernistwa w granicach obecnej Rzeczypospolitej Polskiej na 1948 r., b.m.d.dr.,
8. 4-5; Kalendarium liturgicum pro A. D. 1949 ad usum Archidioecesis, Bialystok 1948, s. 4-5.
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niem éw. Stanistawa Biskupa Meczennika, $w. Kazimierza Krélewicza i Swietej
Rodziny.

Pozostate $wigtynie pomocnicze byly zlokalizowane w Czarnej Wsi Stacja
(obecnie Czarna Bialostocka), Holodolinie, Lubiance, Minkowcach, Podlipkach,
Swietej Wodzie k. Wasilkowa i w Zwierzyncu Wielkim,

Drewniana kaplice w Czarnej Wsi Stacja na terenie parafii w Czarnej Wi
Koscielnej urzadzono w 1946 roku w budynku wydzierzawionym przez ks.
Wiadyslawa Saracena od Okregowej Dyrekeji Laséw Pafistwowych. Gmach
ten wybudowali w czasie II wojny $wiatowej sowieci z przeznaczeniem na
$wietlice i kino. W poczatkach swej dziatalnosci kaplica byla obstugiwana
przez duchownych z Czarnej Wsi Koscielnej. Wkrétce zamieszkat tu na state
duchowny. Pierwszym statym duszpasterzem przy kaplicy w Czarnej Wsi Stacja
zostal wikariusz z Czarnej Wsi Koécielnej ks. Antoni Kruk®. Swiatynia wraz
z mieszkaniem wikariusza i pomieszczeniem na katechizacje, z niewyjasnionych
przyczyn, sploneta 28 wrzesnia 1960 roku. Z niedopalonych beli wierni wzniesli
w tym samym miejscu prowizoryczng, niewielka kaplice pod wezwaniem Matki
Boskiej Czestochowskiej*.

Kaplica w Hotodolinie w parafii Suchowola zostata urzadzona w 1952 roku
w nowo zbudowanym drewnianym domu nakladem parafian z inicjatywy
proboszcza z Suchowoli ks. Nikodema Zarzeckiego®.

W Lubiance na terenie parafii Jandw pierwsza Swiatynie, z inicjatywy pro-
boszcza z Janowa ks. Jana Lewkowicza, zorganizowano w 1952 roku. Wierni
dokonczyli budowe drewnianego domu jednego z parafian i przystosowali go
do funkgiji liturgicznych. Dnia 8 wrzesnia 1952 roku ks. Lewkowicz kaplicg
poswiecit i odprawit w niej pierwsza Msze sw.”

Kosciét w Minkowcach zostat zbudowany jako wotum wdzigcznosci za po-
nowne przylaczenie tych terenéw do Polski po korekcie granic migdzy Polska
a ZSRR. Swiatynia ta zostata zbudowana w calo$ci naktadem parafian i z inicja-
tywy proboszcza z Szudziatowa, ks. Michala Dalinkiewicza, w 1951 roku. Tegoz
roku dnia 17 czerwca pos$wiecit ja dziekan sokélski ks. Jozef Marcinkiewicz”.

Niewielka $wigtynia w Podlipkach zaistniata dzi¢ki inicjatywie i ofiarnosci
mieszkancéw okolicznych wsi oraz przy aprobacie dziekana z Krynek ks. Sta-
nistawa Mikulskiego poprzez adaptowanie do celéw kultu krytej stoma stodoty.
Dnia 16 listopada 1947 roku dziekan z Krynek 6w skromny, drewniany kosciotek
poswiecit. Do roku 1951 dobudowano don dwie zakrystie, prezbiterium oraz

¥ A.Horba, Pamietniki (rkps w AAB), z. 6,5. 17.

2 Z.S. Gwiazdowski, Dzieje parafii Czarna Wies Koscielna (1912-1977), Lublin 1997 (mps
w Bibliotece Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego), s. 54.

2L K. Gabrel, Przez wieki, Suchowola 2005, s. 100.

2 AAB, bez sygn., Inwentarz Kosciola Sw. Jerzego w Janowie, 1974, k. 7; AAB, bez sygn.,
Lubianka. Protokét wizytacji kanonicznej, 1977, s. 3.

2 Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji biatostockiej 1998..., s. 262.
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wzniesiono ottarz gléwny. Tak przystosowany do potrzeb kultu religijnego
obiekt, dnia 16 lipca 1951 roku z polecenia abp. Jatbrzykowskiego poswiecit
ks. Abramowicz*.

Kaplica w Swigtej Wodzie k. Wasilkowa powstata dzigki osobistemu zaangazo-
waniu proboszcza z Wasilkowa ks. Wactawa Rabczyriskiego w latach 1949-1950.
Wzniesiono ja na miejscu dawnej kaplicy unickiej, zamienionej po powstaniu
styczniowym na cerkiew prawostawna?.

Budowe kaplicy w Zwierzyncu Wielkim z przeznaczeniem na koéci6t po-
mocniczy parafii Grodzisk rozpoczeli wierni w 1948 roku przy zdecydowanym
sprzeciwie proboszcza z Grodziska, ktéry nie widziat tak palacej potrzeby bu-
dowania kaplicy akurat w czasie, gdy wznoszono ko$ciét parafialny. Niemniej
jednak kaplica zostata zbudowana i dnia 17 czerwca 1950 roku proboszcz
parafii Grodzisk otrzymat od abp. Jatbrzykowskiego pismo pozwalajace na jej
wyswigcenie i odprawianie tam jednej Mszy $w. w miesigcu®.

1952-1973

Po roku 1952 wtadze panstwowe z reguly nie udzielaly pozwolen ani na
budowe koscioléw, ani na tworzenie parafii. Ztagodzony dekret patistwowy
z 31 grudnia 1956 roku zabranial budowy nowych kosciotéw parafialnych bez
»uprzedniego porozumienia z wlasciwym urzedem paristwowym”. W oparciu
o ten dekret wladze udzielaly jedynie zezwolen na odbudowe zniszczonych
koéciotéw, natomiast na budowe nowych, zwlaszcza parafialnych, z reguty nie
zgadzaly sie. ‘

Stad tez w latach 1953-1973 w archidiecezji w Bialymstoku nie powstala ani
jedna nowa parafia. Zaistnialy natomiast az cztery tzw. wikariaty samodzielne
lub inaczej ,,eksponowane’, ktére byly przystosowane organizacyjnie do pracy
duszpasterskiej, ale z powodu braku zgody wladz nie mialy praw parafialnych.
Po uzyskaniu pozwolenia na erygowanie nowej parafii, §wiatynie te podnoszono
do rangi koscioléw parafialnych. Spoérdd czterech wikariatéw samodzielnych,
utworzonych na terenie archidiecezji w Biatymstoku w latach 1953-1973 tylko
jeden powstal w Biatymstoku, mianowicie w 1960 roku pod wezwaniem Naj-
Swigtszego Serca Pana Jezusa przy dotychczasowym koéciele pomocniczym
parafii Wniebowzigcia Naj$wietszej Maryi Panny. Pozostale zlokalizowano
przy wspomnianych juz $wiatyniach pomocniczych w Holodolinie, Lubiance

* Archiwum Parafii Podlipki, bez sygn., Kronika parafii M. B. Mitosierdzia w Podlipkach;
A. Krawczenko, Dzieje parafii rzymskokatolickiej w Krynkach w latach 1919-1990, Warszawa 2003
(mps w Bibliotece Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie — dalej: Bibl
UKSW w Warszawie), s. 68-69. ]

% W.Michniewicz, Sanktuarium w Swietej Wodzie koto Wasilkowa, ,,Biatostocczyzna’, 3(1997),
s. 24; J. Brzozowska-Rybnik, Swigta Woda, ,Na Drogach Katechezy”, 9(2000), nr 1, s. 12.

% W. Stupak, Dzieje parafii Grodzisk, Warszawa 2004 (mps w Bibl. UKSW w Warszawie),
s. 30-34.
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i Podlipkach. Sie¢ obiektéw sakralnych uzupelniono o nowo wybudowane czte-
ry $wiatynie pomocnicze. Wzniesiono je w Koplanach, Nowosadach, Rynkach
i Wierzchlesiu.

Swiatynia pod wezwaniem Przemienienia Panskiego w Koplanach zostata
zbudowana w 1954 roku jako kosciét pomocniczy parafii Niewodnica. Po$wie-
cenia nowego obiektu dokonal w 1954 roku miejscowy proboszcz ks. Samuel
Tracewski”. Kaplica pod wezwaniem Matki Boskiej Anielskiej w Nowosadach na
terenie parafii Zabludow zaistniata juz przed 1936 rokiem?. Na polecenie abp.
Jatbrzykowskiego poswigcono jg 13 wrzeénia 1937 roku. Byt to obiekt drewniany.
Nabozenstwa odbywaly si¢ tutaj w uroczysto$ci $w. Anny, $w. Jozefa, $w. Jana
Chrzciciela, w wigilie $wieta Podwyzszenia Krzyza Swigtego oraz w dzien litur-
gicznego wspomnienia $w. Antoniego Padewskiego®. Kaplice pomocnicza pod
wezwaniem Naj$wigtszej Maryi Panny Czestochowskiej w Rynkach na terenie
parafii w Surazu zorganizowali miejscowi wierni poprzez przystosowanie do
potrzeb kultu religijnego wykupionych nakladem mieszkancéw Rynek i okolic
w 1956 roku pomieszczen dawnych warsztatow rolniczych. Msze $w. odprawiali
i nabozenstwom pozaeucharystycznym przewodniczyli od 1957 roku duchowni
z Suraza. Od roku 1971 kaplica byta obstugiwana przez rezydujacego tu na stale
kaptana®. Z inicjatywy proboszcza parafii Szudziatowo ks. Michata Dalinkiewi-
cza parafianie w 1953 roku zbudowali kaplice pomocnicza pod wezwaniem $w.
Jana Chrzciciela i Matki Boskiej Anielskiej w oddalonej od kosciota parafialnego
o 10 km wsi Wierzchlesie®.

W tym czasie zbudowano jeden kosciél, ktory faktycznie petnit funkcje $wia-
tyni parafialnej, mianowicie koéciét pod wezwaniem Przemienienia Panskiego
w Wasilkowie. Wladze panstwowe wydaly zezwolenie na jego budowe w roku
1956*. Monumentalna §wigtynia murowana powstata w latach 1958-1966 w okre-
sie rzadow proboszcza, ks. Waclawa Rabczynskiego®. Koscidt konsekrowat w dniu
28 grudnia 1966 roku administrator apostolski archidiecezji w Biatymstoku bp
Adam Sawicki*. W ten sposéb w Wasilkowie istniaty dwie $wiatynie, obie pod
wezwaniem Przemienienia Panskiego. Dotychczasowy kosciét posiadal prawa

77 Spis kosciotow i duchowienstwa archidiecezji biatostockiej 1998..., s. 160.

**  Dwie opowiesci. Nowosady, ,Z Zabludowskiej Ziemi”, 1993, or 8, s. 8.

¥ A. Szot, Dzieje rzymskokatolickiej parafii p.w. sw. Apostoléw Piotra i Pawla w Zabludowie,
Biatystok 2003, s. 65.

%0 Spis kosciotow i duchowieristwa archidiecezji bialostockiej 1998..., 5. 162.

' Jubileusz parafii w Szudziatowie. 400-lecie powstania pierwszego kosciola, oprac. H. Zukowski,
W. Dudziuk, Bialystok 2001, s. 19.

**  AKMB, bez sygn., Teczka: Parafia Naj$wietszej Maryi Panny Matki Mitosierdzia w Wa-
silkowie, b.n.s.

*3 Archiwum Parafii NMP Matki Milosierdzia w Wasilkowie, Dziennik budowy (1958-1966),
b.n.s.

** R. Kotkowicz, Parafia Najswigtszej Maryi Panny Matki Milosierdzia, ,Czas Milosierdzia”,
6(1999), nr 10, s, 23-24.
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parafialne, natomiast centrum zycia religijnego przeniosto sie do $wiatyni nowe;.
Taki stan rzeczy utrzymywal si¢ nawet po podziale Wasilkowa na dwie parafie
i erekcji w 1983 roku placowki duszpasterskiej przy nowym kosciele. Dopiero
w roku 1995 zmieniono tytul $wiatyni, nadajac jej wezwanie Najswigtszej Maryi
Panny Matki Milosierdzia®.

Zatem w 1973 roku archidiecezja w Bialymstoku liczyta 60 koscioléw para-
fialnych, pie¢ wikariatéw eksponowanych i 20 kosciotéw pomocniczych.

1973-1980

Po okresie intensywnej walki ideologicznej z Kosciotem, w wyniku niepo-
kojow spolecznych roku 1970 i przetasowan w PZPR, co zaowocowalo zmiang
ekipy rzadzacej w PRL, nastapit okres odwilzy na linii panstwo - Kosciét. Podjeto
tez proby normalizacji stosunku panstwa wzgledem instytucji koécielnych. Dalo
to skutek w postaci lekkiego ztagodzenia restrykcyjnej polityki wladz wzgledem
budownictwa sakralnego, co mialo by¢ wyrazem dobrej woli ekipy rzadzacej
w dialogu z Kosciotem.

Tak wiec w latach 1973-1979 na terenie archidiecezji w Bialymstoku po-
wstalo osiem nowych parafii. Trzy z nich powstaly poza Bialymstokiem. Pa-
rafia w Czarnej Biatostockiej (do 1962 roku ~ Czarna Wie§ Stacja) powstala
na bazie istniejacej kaplicy pod wezwaniem Matki Boskiej Czgstochowskiej.
Samodzielng placéwke duszpasterskg z prawami parafii erygowal tu admini-
strator apostolski archidiecezji w Bialtymstoku bp Henryk Gulbinowicz moca
dekretu z dnia 4 marca 1974 roku. Akt ten byl uwiericzeniem trwajacych 16 lat
zabiegéw o pozwolenie na budowe kosciota. Kiedy wladze wojewodzkie w 1973
roku wlaczyly do planu rozwoju przestrzennego Czarnej Biatostockiej budowe
$wiatyni, stalo sie jasne, ze powstanie parafii jest juz tylko kwestig czasu. Dnia
10 listopada 1974 roku proboszczem parafii pod wezwaniem Swietej Rodziny
w Czarnej Bialostockiej zostal ks. Henryk Glinko. Rozpoczat on starania o przy-
$pieszenie budowy $wiatyni na tyle skutecznie, Ze w koncu listopada 1975 roku
zatwierdzono projekt kosciola i 5 kwietnia roku nast¢pnego rozpoczeto jego
realizacje. Prace, dzigki inicjatywie proboszcza i ogromnemu zaangazowaniu
wiernych, trwaty w tempie ekspresowym tak, ze 3 grudnia 1976 roku §wiatynie
oddano do uzytku. Aktu poswiecenia nowego kosciota dokonat dnia 26 grudnia
1976 roku administrator apostolski archidiecezji w Bialymstoku bp Edward
Kisiel. On tez w czerwcu 1983 roku, w dniu zakonczenia misji parafialnych,
$wigtynie t¢ konsekrowal®.

35 M. Adamska, Dzieje kosciota i parafii Najswietszej Maryi Panny Matki Milosierdzia w Wa-
silkowie, Warszawa 2001 (mps w Bibl. PWT w Warszawie), s. 13-17, 42-44.

56 25 lat parafii Swigtej Rodziny w Czarnej Bialostockiej, oprac. H. Glinko, Warszawa 1999,
8.6-7.
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Koéciét pomocniczy pod wezwaniem Najéwigtszej Maryi Panny Posredniczki
Waszystkich Lask i $w. Agaty w Minkowcach podniést do rangi parafii bp Gulbi-
nowicz dekretem erekcyjnym z dnia 8 maja 1975 roku. W sktad nowej placowki
duszpasterskiej weszto siedem wsi nalezacych przed 1944 rokiem do parafii
w Odelsku i w wyniku zmian granic po II wojnie $wiatowej przylaczonych do
Polski¥”. Do roku 1951 wiernych z tych miejscowosci obstugiwali duszpaste-
rze z Szudzialowa. W roku 1951 postuge duszpasterska w Minkowcach petnit
delegowany w tym celu duchowny, formalnie pozostajacy wikariuszem parafii
Szudzialowo®.

W Holodolinie wierni juz w roku 1957 ofiarowali dziatke pod nowy koscidt,
jednakie uzyskanie pozwolenia na budowg $wiatyni byto w tym okresie nie-
mozliwe. Biskup Kisiel zatem, na bazie dotychczasowej kaplicy pod wezwaniem
Przemienienia Pafiskiego, podniost moca dekretu z dnia 4 kwietnia 1978 roku
istniejacy tu dotad samodzielny wikariat do rangi parafii. W jej sktad weszto 11
wsi i osad nalezacych do parafii Suchowola i Chodoréwka®. Odtad rozpoczely
sie intensywne starania o pozwolenie na budowe $wiatyni. Zabiegi te odniosty
pozytywny skutek i takie pozwolenie w roku 1979 uzyskano.

W tym samym czasie do rangi parafii zostal podniesiony samodzielny wika-
riat w Lubiance. Funkcje $wiatyni rektoralnej pelnit tu nadal, przystosowany do
potrzeb kultu, drewniany budynek jednego z parafian, ktéry po pewnym czasie
przeniesiono na dziatke ofiarowana Koéciotowi przez Wiktora Wawiernie®.
Aktu erekcji parafii pod wezwaniem $w. Jozefa Robotnika w Lubiance dokonat
bp Kisiel dnia 3 kwietnia 1978 roku*'.

Zauwazy¢ nalezy, iz w prezentowanym okresie wzniesiono nowy ko$ciét
w istniejacej od roku 1935 parafii w Sliwnie. Parafi¢ erygowano przy prowi-
zorycznym kosciele drewnianym pod wezwaniem Najswigtszego Serca Pana
Jezusa. Ze wzgledu na tymczasowy konstrukcje $wigtyni, a zwlaszcza na jej
niekorzystna lokalizacje, podjeto po II wojnie §wiatowej starania o budowe
kos$ciota parafialnego w poblizu wsi Kruszewo. Wtadze pafistwowe pozwolenia
nie udzielity, §wiatynie w Sliwnie w roku 1966, ze wzgledu na zly stan technicz-
ny, zamknigto, a nabozefistwa przeniesiono do Konowal, gdzie prowizoryczng
kaplice urzadzono, przerabiajac na ten cel tzw. ,dom chlopa” przy remizie

7 AKMB,bezsygn., Dekreterekcyjny parafii pod wezwaniem NMP Posredniczki Wszystkich
Lask i Sw. Agaty Dz. M. w Minkowcach, 8 maja 1975.

% AAB, bez sygn., Wniosek Kurii Arcybiskupiej w Biatymstoku do Urzedu Wojewodzkiego
w Bialymstoku o wyrazenie zgody na utworzenie parafii w Minkowcach, 18 lutego 1975, nr
367/75.

%  AKMB, bez sygn., Dekret erekcyjny parafii pod wezwaniem Przemienienia Panskiego
w Halodolinie, 4 kwietnia 1978, nr 480/78.

© A, Grajewski, Dzieje parafii Janow koto Sokétki (1744-1994), Warszawa 2005 (mps w Bibl.
UKSW), s.97.

4 AKMB, Dekret erekcyjny parafii pod wezwaniem Sw. Jozefa Rzemieslnika w Lubiance,
3 kwietnia 1978, nr 469/78.
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strazackiej. Nie zaprzestawano zabiegdéw o pozyskanie zezwolenia na budowe
kosciota. Wynikiem tych staran byt fakt, ze wladze wojewddzkie przyjely taka
inwestycje na rok 1972. Pracg przy budowie $wiatyni rozpoczeto w roku na-
stepnym i prowadzono do roku 1976, gdy koécidt parafialny w Konowatach pod
wezwaniem Najswietszego Serca Pana Jezusa w stanie surowym poswiecit dnia
18 stycznia 1976 roku bp Gulbinowicz. Tegoz roku, w lipcu, mocno juz naru-
szony zgbem czasu kosciét w Sliwnie akurat sptonal. Niebawem koniecznym
okazal si¢ gruntowny remont i przebudowa nowego kosciota. Przeprowadzono
ja w latach 1985-1992%.

Na poczatku lat siedemdziesigtych Bialystok, miasto liczace juz wéwczas po-
nad 167 tysigcy mieszkancdw, nadal formalnie posiadat jedynie dwie parafie®.
Sytuacja w tym wzgledzie zmienita si¢ diametralnie w latach 1973-1979 poprzez
podniesienie do rangi $wiatyn parafialnych istniejacych juz na terenie miasta
czterech samodzielnych wikariatéw badz kaplic publicznych i utworzenie przy
nich parafii. .

Najwczedniej erygowano parafi¢ przy kosciele pod wezwaniem Najswietszego
Serca Pana Jezusa. Dokument erekcyjny dnia 25 czerwca 1973 roku wystawit
bp Gulbinowicz. Swiatynia zostata wzniesiona w roku 1888 przy koszarach ro-
syjskich jako cerkiew prawostawna zaspokajajaca potrzeby duchowe Zotnierzy
armii carskiej. W 1919 roku w koszarach ulokowano Wojsko Polskie, a dotych-
czasowg cerkiew zamieniono na kosciét katolicki. Postuge w nim pelnili kato-
liccy kapelani wojskowi. Podczas II wojny §wiatowej budynek $wiatyni zostat
powaznie uszkodzony i w takim stanie przekazano go archidiecezji*. Odbudowy
lfoéciola dokonat w 1946 roku, przy pomocy wiernych, ks. Aleksander Syczewski.
Swiatynia ta od roku 1960 pelnita funkcje kosciota rektoralnego wylaczonego
z bialostockiej parafii farnej*.

Parafia pod wezwaniem $w. Stanistawa Biskupa Meczennika zaistniala na
mocy dokumentu erekcyjnego wystawionego dnia 8 maja 1975 roku przez bp.
Gulbinowicza. W jej sktad weszli wierni z bialostockiej dzielnicy Nowe Miasto
nalezacy dotad do parafii farnej i parafii pod wezwaniem §w. Rocha*. Swigtynie
zbudowano w roku 1895 jako cerkiew prawostawna obslugujaca stacjonujacy
tu wéwczas 11 Pultk Utanéw Charkowskich. W 1919 roku koszary przejeto
Wojsko Polskie. Cerkiew zamieniono na $wiatyni¢ katolicks, przystosowano
do potrzeb kultu i oddano pod zarzad kapelanéw wojskowych. Po II wojnie

> Spis koéciotow i duchowieristwa archidiecezji biatostockiej 1998..., s. 145-146.
# Z.Sokotowski, Wojewddztwo biatostockie. Przewodnik, Warszawa 1972, 5. 9.
AAB, bez sygn., Teczka: ks. Aleksander Syczewski, b.n.s; Materiaty po ks. Syczewskim
(w posiadaniu ks. Stanistawa Strzeleckiego), passim. .

** T.Kasabula, Aleksander Syczewski (1893-1973), {w:]| Stownik biograficzny biatostocko-tom-
zZynsko-suwalski, t. 3, Bialystok 2005, s. 152-154.

#  AAB,bez sygn., Dekret erekcyjny parafii pod wezwaniem Sw. Stanistawa B. M. w Biatym-
stoku, 8 maja 1975, nr 838/75.
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$wiatowej zdewastowany kosciét odremontowat ks. Klosowicz. Postuge duszpa-
sterska pelnit tu nadal kapelan wojskowy. Po usunieciu kapelanéw przez wladze
komunistyczne w 1952 roku az do utworzenia parafii kosciot obstugiwali ksieza
z bialostockiej fary*.

Dnia 17 czerwca 1977 roku bp Kisiel powotat do zycia parafie pod wezwaniem
$w. Kazimierza, ktéra objeta ludno$¢ wyznania rzymskokatolickiego, nalezaca
dotad do parafii $w. Rocha w Bialtymstoku i do parafii w Choroszczy*t. Nowa
jednostka administracji koscielnej od poczatku swego istnienia korzystala
z drewnianej kaplicy wzniesionej w 1946 roku na cmentarzu parafii §w. Rocha
przez proboszcza tej parafii ks. Abramowicza®.

Parafia pod wezwaniem $w. Wojciecha, w sktad ktérej weszli wierni z dziel-
nic: Bojary, Osiedle Piasta, Skorupy i Pieczurki, nalezacy dotad do parafii
farnej, zaistniala na mocy dekretu erekcyjnego bp. Kisiela z dnia 26 sierpnia
1979 roku przy kosciele pod tym wezwaniem®. Obiekt ten wzniesli w latach
1909-1912 fabrykanci i kolonisci niemieccy na potrzeby miejscowej gminy
ewangelicko-augsburskiej. W okresie II wojny $§wiatowej kosciot byt nieczyn-
ny. Po przejsciu frontu, w 1944 roku wiadze panstwowe przekazaty $wiatynie
Kosciolowi katolickiemu. Budynek ten odkupiony od Konsystorza Ewangelic-
ko-Augsburskiego w 1973 roku przez kurie arcybiskupia w Bialymstoku petnit
w latach 1961-1979 funkcje kosciola seminaryjnego®.

Warto zauwazy¢, iz wszystkie parafie erygowane w archidiecezji w Bia-
tymstoku w latach siedemdziesiatych zorganizowano przy osrodkach dusz-
pasterskich dzialajacych juz od wielu lat. Koscioly parafialne w Hotodolinie
i Lubiance oraz dwie parafialne $wiatynie w Bialymstoku, mianowicie pod
wezwaniem Najswigtszego Serca Pana Jezusa i pod wezwaniem $w. Wojciecha
powstaly przez podniesienie dotychczasowych wikariatéw eksponowanych
do rangi parafii. Pozostate cztery: w Minkowcach, Czarnej Bialostockiej i dwa
koscioly biatostockie (pod wezwaniem $w. Stanistfawa BM i $§w. Kazimierza) —
powstaly dzigki podniesieniu dotychczasowych koscioléw pomocniczych do
rangi parafialnych. Samodzielnymi wikariatami pozostaly swiatynie w Rynkach
i Zwierzyncu Wielkim.

¥ AAB, bez sygn., Wniosek Kurii Arcybiskupiej w Bialymstoku do Urzedu Wojewddzkiego
w Bialymstoku o wyrazenie zgody na utworzenie parafii p.w. Sw. Stanistawa w Biatymstoku,
18 stycznia 1975, nr 366/75.

“ AKMB, bez sygn., Dekret erekcyjny parafii pod wezwaniem Sw. Kazimierza w Biatym-
stoku, 17 czerwca 1977, nr 771/77.

4 T.Krahel, Ksigdz pratat Adam Abramowicz (1881-1969), ,Bialostocczyzna’, 3(1988), nr 3,
8.36-38.

% AKMB, bez sygn., Dekret erekcyjny parafii pod wezwaniem Sw. Wojciecha B. M. w Bia-
tymstoku, 26 sierpnia 1979, nr 896/79.

st Z.T. Klimaszewski, Parafia Swietego Wojciecha w Biatymstoku, Bialystok 2004, s. 10-43.
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W tym okresie w archidiecezji przybylo rowniez kolejnych sze$¢ kaplic po-
mocniczych. Trzy z nich znalazly sie na terenie parafii Suchowola. O$rodkami
tymi byly kaplice w Jaglowie, Karpowiczach i RutkowszczyZznie™.

Mysl o budowie drewnianej kaplicy pod wezwaniem Matki Boskiej Krolowej
Pokoju w Jaglowie pojawila si¢ w roku 1942, kiedy przebywat tam czasowo
ks. Witold Ostrowski. Budowe kaplicy prowadzili mieszkaricy wsi. Wznieéli ja
wiasnymi sitami w 1944 roku. Wkrétce ja po$wiecono i z biegiem lat wyposa-
zono w niezbedny do sprawowania kultu sprzet liturgiczny. Kaplice obstugiwali
i obstuguja do dzisiaj duchowni z Suchowoli. Msze §w. odprawia si¢ tu w nie-
dziele co dwa tygodnie®.

Tradycje kultu religijnego w Karpowiczach siegaja poczatku XVII stulecia,
kiedy to w 1616 roku biskup wilenski Eustachy Woltowicz erygowat tu parafie.
Przetrwata ona do roku 1864, po czym w ramach represji popowstaniowych
zostala przez rzad carski skasowana, a koéci6! rozebrany*. W miejscu, gdzie stata
$wigtynia parafialna mieszkancy Karpowicz wzniesli mata, kamienng kaplice
pod wezwaniem Najswigtszego Serca Pana Jezusa, w ktérej duchowni z Sucho-
woli odprawiali raz w miesigcu Msze $w. Wigkszy obiekt, koscidtek murowany,
Karpowiczanie wzniesli w latach osiemdziesiatych XX stulecia. Poswiecil go
w dniu 30 wrzesnia 1989 roku bp Kisiel. Msze $w., jak dawniej, raz w miesiacu
odprawiaja ksieza z Suchowoli®,

Pierwsza kaplica we wsi Rutkowszczyzna pojawila si¢ w roku 1810. Usy-
tuowana opodal wsi przetrwala ona do lat trzydziestych XX wieku, kiedy to
obiekt gruntownie odrestaurowano i wydatnie rozbudowano. Pierwsza Msze
sw. odprawit tu w 1937 roku salezjanin ks. Stanistaw Janik. Od konca lat sze$¢-
dziesiatych XX stulecia odprawia si¢ tu niedzielne Msze §w. regularnie co dwa
tygodnie™.

Pozwolenie na budowe kosciota w Kuleszach w parafii Downary uzyskano
w 1975 roku. W rok poézniej, dzieki wysitkowi wiernych, stanela w Kuleszach
niewielka murowana $wiagtynia pod wezwaniem Swietych Archaniotéw
i $w. Klary. Aktu pos$wigcenia obiektu dokonal w 1977 roku bp Kisiel. Od roku
1976 kaplice obstugiwat duchowny na state mieszkajacy w zlokalizowanej przy
kaplicy plebanii, budowanej réwnolegle z budowa kaplicy”.

Kaplice pod wezwaniem Matki Bozej Matki Milosierdzia w Nowinach
Kasjerskich na terenie parafii Knyszyn zbudowano w latach 1976-1977 jako

52 Jakkolwiek $wiatynie te pojawily si¢ juz wczesniej, to jednak dopiero w schematyzmie
diecezjalnym z 1979 r. okreslono je mianem kaplic publicznych. Brak o nich natomiast jakichkol-
wiek informacji w schematyzmach wezesniejszych. Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji
w Biatymstoku. Rok 1979, oprac. C. Potocki, Biatystok 1979, s. 195.

** E. Gabrel, Suchowola..., s. 52. . .

* S, Ostrowski, Karpowicze - dzieje parafii, ,Bialostocczyzna’, 10(1995), nr 1, 5. 22-27.

5 Wywiad z ks. Henrykiem Zukowskim (lat 61) z dnia 14 lipca 2007.

% E.Gabrel, Suchowola..., s. 53.
>7 Spis kosciolow i duchowietistwa archidiecezji biatostockiej 1998...,s.221-222.
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wotum mieszkancéw za ocalenie w czasie II wojny $wiatowej. Poswigcil ja
dnia 8 stycznia 1978 bp Kisiel. Duchowni z Knyszyna odprawiajg tu Msze sw.
w kazda niedzielg, uroczystosci i w pierwsze piatki miesiaca®.

Starania o budowe ko$ciota w Lipinie w parafii Sokotka trwaty nieprzerwanie
od zakonczenia Il wojny $wiatowej. Mieszkancy Lipiny i okolic uzyskali zgode na
budowe $wiatyni dopiero w roku 1976. W latach 1977-1978 zbudowano obiekt
w stanie surowym. Obszerna kaplice pod wezwaniem Matki Bozej Nieustajacej
Pomocy poswiecit bp Kisiel dnia 29 pazdziernika 1978 roku®.

Struktura terytorialna archidiecezji w Bialymstoku przedstawiata si¢ w 1979
roku nastepujaco: 68 koéciotéw parafialnych, trzy samodzielne wikariaty i 21
kosciotéw pomocniczych.

1980-1989

Powstanie ,,Solidarno$ci” i jej nastepstwa rozluznily gorset ograniczen rezi-
mowych na odcinku budownictwa sakralnego. Ten okres ogromnego zapatu
religijnego wiernych i hojnych zezwolen rzadowych wykorzystano takze w ar-
chidiecezji w Biatymstoku. Erygowano nowe parafie po uzyskaniu zgody na
budowe koscioléw parafialnych.

Parafie pod wezwaniem bt. Jadwigi Krélowej w Biatymstoku erygowat bp
Kisiel dnia 7 lutego 1984 roku. Zgodnie z dekretem erekcyjnym nowa placéwka
duszpasterska w randze parafii miata obja¢ wiernych zamieszkatych na terenie
nowo zbudowanego osiedla Stoneczny Stok, nalezacych dotad do biatostockich
parafii $w. Stanistawa i $w. Andrzeja Boboli®.

Parafia pod wezwaniem Ducha Swietego w Bialymstoku zaistniata na mocy
dekretu erekcyjnego wystawionego przez bp. Kisiela dnia 2 pazdziernika 1987
roku. Racja powstania kolejnej nowej jednostki administracji koscielnej na
terenie Biategostoku byla potrzeba zaspokojenia potrzeb duchowych wiernych
czeéci parafii pod wezwaniem $w. Wojciecha i parafii pod wezwaniem Niepoka-
lanego Serca Najswietszej Maryi Panny w Biatymstoku-Dojlidach zamieszkatych
w znacznej odlegloéci od dotychczasowych koéciotéw parafialnych®'.

Trzeciag w porzadku chronologicznym placéwka duszpasterska z petnymi
prawami parafii erygowang od podstaw w analizowanym okresie w Biatym-
stoku byla parafia pod wezwaniem Naj$wietszej Maryi Panny Matki Kosciota,
powotana do zycia przez bp. Kisiela dnia 10 maja 1988 roku. Obejmowata ona

** Tamze, s. 215.

¥ Tamize,s.277.

%  AKMB, bez sygn., Dekret erekcji parafii Bt Jadwigi Krélowej w Biatymstoku, 7 lutego
1985, nr 200/84.

s AKMB, bez sygn., Dekret erekcji parafii Ducha Swictego w Bialymstoku, 7 paZdziernika
1987, nr 883/87.
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wiernych z czgéci biatostockich parafii $w. Stanistawa, Wniebowziecia Najswiet-
szej Maryi Panny i $w. Rocha®.

Pozostale dwie parafie na terenie Bialegostoku powstaly przy dotychczaso-
wych kosciotach pomocniczych pod wezwaniem Chrystusa Zbawiciela i pod
wezwaniem Swietej Rodziny.

Na pierwsza $wiatynie parafii Chrystusa Zbawiciela przewidziano kaplice
cmentarna parafii farnej w Bialymstoku. Parafia zaistniata na mocy dekretu
erekcyjnego bp. Kisiela z dnia 19 czerwca 1981 roku. Wiaczyt on do nowej pla-
cowki duszpasterskiej wiernych z parafii pod wezwaniem Naj$wietszego Serca
Pana Jezusa zamieszkalych w poblizu cmentarza grzebalnego parafii farnej
w Bialymstoku®. Wkrétce rozpoczeto starania o budowe $wiatyni. Po uregu-
lowaniu prawa wlasnosci gruntu przy ul. $w. Maksymiliana Kolbe, w 1983 roku
uzyskano pozwolenie na budowe. Prace budowlane rozpoczeto 1 kwietnia 1985
roku i w roku 1990 $wiatynia pod wezwaniem $w. Maksymiliana Kolbe w stanie
surowym zostala oddana do uzytku. Budowe zakonczono w roku 1995%.

Parafia pod wezwaniem Swietej Rodziny w Bialymstoku zostata erygowana
przez bp. Kisiela dnia 2 lutego 1982 roku przy istniejacej drewnianej kaplicy
pod tym samym wezwaniem, urzadzonej w 1947 roku w przystosowanym
do potrzeb kultu domu mieszkalnym. W granicach parafii znalezli si¢ wierni
z osiedli Sienkiewicza i Bialostoczek, nalezacy dotad do parafii farnej. Starania
o budowe kosciota rozpoczeto w 1990 roku®.

W latach 1980-1989 powstaly dwie parafie poza Bialymstokiem. W 1987
roku bp Kisiel erygowal druga parafie w Sokolce, do ktorej whaczyt czes¢
dotychczasowej parafii pod wezwaniem $w. Antoniego Padewskiego. Nadal
jej tytut Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa. Dekret erekcyjny nosi date 12
czerwca 1987. Decyzja o budowie drugiego kosciota w Sokolce zapadta w 1983
roku®. Nowa $wiatynia powstata w latach 1986-1993. Jej konsekracji dokonat
dnia 10 pazdziernika 1993 roku arcybiskup metropolita bialostocki Stanistaw
Szymecki.

Dnia 24 czerwca 1983 roku bp Kisiel erygowat druga parafie w Wasilkowie
przy istniejacej tu juz nowej $wiatyni pod wezwaniem Przemienienia Panskiego.
Poniewaz wcze$niejszy kosciot parafialny w Wasilkowie nosit to samo wezwanie,

%2 AKMB, bez sygn., Dekret erekeji parafii NMP Matki Kosciola w Bialymstoku, 10 maja
1988, nr 392/88.

% AKMB,bez sygn., Dekret erekcji parafii przy kosciele Chrystusa Zbawiciela w Biatymstoku,
19 czerwca 1981, nr 654/81.

¢ Spis kosciotow i duchowiesistwa archidiecezji biatostockiej 1998...,s. 74-75.

5 AKMB, bez sygn., Dekret erekcji parafit Sw. Rodziny w Bialymstoku, 2 lutego 1982, nr
125/82.

% AKMB, bez sygn., Dekret erekcyjny parafii Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa w So-
kolce, 12 czerwca 1987, nr 556/87.
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w roku 1995 nadano nowej $wiatyni parafialnej tytut Najswietszej Maryi Panny
Matki Milosierdzia®.

Dnia 10 stycznia 1985 roku do rangi parafii podniesiono dotychczasowy sa-
modzielny wikariat pod wezwaniem Najswietszej Maryi Panny Czestochowskiej
w Rynkach z cze$ci parafii w Surazu i Turoéni Koscielnej®.

W latach 1980-1989 uzyskano tez zgode na budowe kosciotéw z przeznacze-
niem na przyszle §wiatynie parafialne: w 1981 roku - kosciét pod wezwaniem
Milosierdzia Bozego i pod wezwaniem $w. Kazimierza, 1983 — Chrystusa Zba-
wiciela, 1985 — Chrystusa Krola, 1989 ~ Krzyza Swietego w Grabéwce. Koécioty
te zbudowano i dekrety erekcyjne powotujace przy nich parafie wydano juz
w wolnej Rzeczypospolitej®.

W latach 1980-1989 powstaty w archidiecezji w Bialymstoku przy nowo
wzniesionych swigtyniach dwa samodzielne wikariaty tymczasowe. O po-
zwolenie na budowe kosciola w Boguszewie wierni zabiegali od 1945 roku.
Otrzymali je dopiero w roku 1980. Po zalatwieniu spraw zwiazanych z zakupem
dziatki, sporzadzeniu planéw i wykonaniu projektu przystapiono w roku 1981
do realizacji dzieta. W roku nastgpnym $wiatynia pod wezwaniem Najswietszej
Maryi Panny Krélowej Polski w stanie surowym byta gotowa do po$wiecenia,
czego dokonatl dnia 2 kwietnia 1982 roku bp Kisiel. W 1984 roku przy koséciele
w Boguszewie zamieszkal na state duchowny, pozostajacy formalnie w randze
wikariusza parafii Trzcianne. Taki stan rzeczy trwal do roku nastepnego, kiedy
to przy $wiatyni w Boguszewie ustanowiono samodzielny rektorat. Osobne
ksiegi metryczne zaczeto prowadzi¢ od roku 19877°. Do rangi parafii rektorat
w Boguszewie podnidst dnia 7 wrzes$nia 1995 roku abp Szymecki.

Kosciol pod wezwaniem $w. Jézefa Rzemie$lnika w Ksiezynie zbudowano
dzieki staraniom miejscowej ludnosci, bez pozwolenia wladz panstwowych i bez
zatwierdzonego przez wladze projektu architektonicznego w latach 1980-1982.
Budowle poswigcit bp Kisiel dnia 1 maja 1983 roku. Prowadzenie wlasnych ksiag
metrycznych rozpoczeto 1 pazdziernika 1984 roku i te date nalezaloby uznaé
za faktyczny poczatek samodzielnego rektoratu. Parafie¢ w Ksiezynie utworzyt
abp Kisiel dnia 17 kwietnia 1992 roku’".

Dwa kolejne samodzielne wikariaty powstaly przez podniesienie do tej
rangi kaplic pomocniczych w Kuleszach (wlasne ksiegi metryczne zaczeto tu
prowadzi¢ od grudnia 1985 roku) i w Lipinie.

¢ M. Adamska, op. cit., s. 42-44.

%  AKMB, bez sygn., Dekret erekcji parafii NMP Czestochowskiej w Rynkach, 10 stycznia
1985, nr 89/85.

& Spis kosciotéw i duchowieristwa archidiecezji bialostockiej 1998..., s. 74-75, 77, 98-99, 105,
128.

7 A.Kramkowski, Parafia trzciaviska w latach 1939-1990, Warszawa 2001 (mps w BibL. PWT
w Warszawie), s. 34-36.

' Spis kosciolow i duchowieristwa archidiecezji bialostockiej 1998..., s. 158.
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W latach 1980-1989 powstaly réwniez dwa nowe obiekty sakralne w randze
kaplic publicznych pomocniczych. Murowana kaplice pod wezwaniem Naj-
$wietszej Maryi Panny Nieustajacej Pomocy w Kozincach na terenie parafii
Dobrzyniewo zbudowali mieszkancy tej wsi w latach 1984-1987. Budowla
zostala poswiecona przez bp. Kisiela dnia 5 lipca 1987 roku. Duszpasterstwo
przy kaplicy prowadza duchowni z Dobrzyniewa’.

Po uzyskaniu w dniu 7 czerwca 1984 roku pozwolenia na budowe i po$wie-
ceniu placu we wsi Bajki Stare na terenie parafii Trzcianne, tudziez odprawieniu
na nim uroczystej Mszy sw., czego dokonat dnia 11 czerwca 1984 roku bp Kisiel,
rozpoczeto tu budowe kaplicy. W grudniu roku 1985 $wiatynia pod wezwaniem
$w. Stanistawa Biskupa Meczennika byta juz gotowa do odprawiania Mszy $w.,
na co w styczniu roku nastepnego wyrazit zgode ordynariusz diecezji. Odtad
coniedzielng Eucharysti¢ w Bajkach Starych sprawuja duchowni z Trzcianne-
g073.

W omawianym okresie, w roku 1981, rozpocz¢to w Biatymstoku budowe
monumentalnej $wiatyni pod wezwaniem $w. Kazimierza Krélewicza w dziel-
nicy Dziesieciny. Po oddaniu jej na potrzeby kultu i podniesieniu do rangi ko-
$ciota parafialnego w 1993 roku, dotychczasowa $wiatynia parafialna pod tym
samym wezwaniem na cmentarzu parafii sw. Rocha uzupetnila sie¢ kosciotéw
pomocniczych™,

Ponadto na poczatku roku 1980, dnia 31 stycznia, po dtugich staraniach udato
si¢ otrzymac pozwolenie na budowg, jak to okreslono w oficjalnych aktach,
»internatu dla alumndéw”. Prace budowlane przy nowym gmachu Seminarium
Duchownego w Bialymstoku rozpoczely sie w maju 1981 roku, a juz 17 wrzesnia
1984 roku bp Kisiel poswiecit kaplice seminaryjna pod wezwaniem $w. Jerzego
i nowy rok akademicki alumni rozpoczeli w nowym, cho¢ niewykoniczonym
jeszcze budynku. Prace wykonczeniowe trwaly nieprzerwanie przez kilka na-
stepnych lat™.

Z powyzszego wynika, iz w latach 1980-1989 przybyto w archidiecezji w Bia-
tymstoku siedem nowych obiektéw sakralnych.

Reasumujac, zauwazy¢ nalezy, iz w przeddzien upadku rezimu komunistycz-
nego w Polsce, w czerwcu 1989 roku na terenie archidiecezji w Biatymstoku
istnialo juz ogdtem 99 $wiatyn, w tym 76 kosciotéw parafialnych, pie¢ wikaria-
tow samodzielnych i 18 kosciotow i kaplic pomocniczych.

2 Archiwum Parafii Dobrzyniewo (dalej APD), bez sygn., Decyzja Wojewody Biatostockie-
g0, 22 grudnia 1981; APD, bez sygn., Akt notarialny, 5 lipca 1983; J. Zubowski, Budowa kaplicy
w Koziticach w latach 1983-1987 (mps w APD), passim.

7 A. Kramkowski, op. cit., s. 37-39.

™ Spis koscioléw i duchowieristwa archidiecezji biatostockiej 1998...,s. 128.

7> T.Krahel, Dzieje Archidiecezjalnego Wyzszego Seminarium Duchownego w Biatymstoku, [w:]
Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne w Biatymstoku 1945-1995. Ksigga jubileuszowa,
red. S. Holodok, Bialystok 1995, s. 33.
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Ogdtem w latach 1945-1989, pomimo trudnosci zwiazanych z otrzymaniem
pozwolenia na budowe obiektéw sakralnych, powstaly tu 32 nowe parafie
(facznie z wikariatami eksponowanymi), co stanowito 40% calej sieci kosciotow
parafialnych w 1989 roku. Uzupelniala jg ponadto dos¢ gesta sie¢ kosciotow
pomocniczych i kaplic publicznych.

Zaprezentowana powyzej proba charakterystyki rozwoju sieci kosciotow
parafialnych, rektoralnych i kaplic publicznych w okresie PRL-u, sila rzeczy
musiata ograniczy¢ si¢ do zarysu. Pelne opracowanie zasygnalizowanych tu
jedynie obszaréw badawczych daloby efekt w postaci kilkusetstronicowej
publikacji, kazdy bowiem ze wspomnianych obiektéw sakralnych i kazda z za-
prezentowanych pokroétce jednostek administracji koécielnej stanowi¢ moze
temat na osobng monografie. Takie opracowania w postaci prac magisterskich,
licencjackich i dyplomowych powstaja na seminariach naukowych z historii
Koéciota prowadzonych w Archidiecezjalnym Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Biatymstoku i na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie (filia
w Bialymstoku). Prowadzone tam badania i ich wyniki w postaci opracowan
monograficznych stanowia kolejne cegietki do sporzadzenia pelnej monografii
dziejow archidiecezji biatostockiej w okresie powojennym.

Nawet jednak ogolna charakterystyka podjetej tu problematyki i jej wyniki
pozwalajg na wysunigcie wnioskéw natury ogoélnej. Podstawowym i zasadni-
czym jest ten, iz stata tendencja i $wiadome dazenie do usprawnienia organiza-
cyjnego, majacego na celu stworzenie lepszych warunkéw dla duszpasterstwa
w okrojonej po II wojnie §wiatowej archidiecezji wilenskiej, pomimo represyj-
nej polityki wladz, ograniczen i barier administracyjnych, byla niewatpliwie
zastuga abp. Jalbrzykowskiego i jego nastgpcow, ale nie tylko. Rozbudowa sieci
obiektow sakralnych nie bylaby mozliwa bez ogromnego, nieporéwnywalnego
z poprzednim okresem, zaangazowania catych spotecznosci parafialnych oraz
przyjmowania przez wiernych obciazen finansowych na rzecz tworzenia no-
wych parafii i budowy koscioléw. Zjawisko to, obok zmienionych warunkéw
polityczno-gospodarczych, miato swe zrédlo w duszpasterskim oddziatywaniu
na wiernych. Na ten aspekt dzialalnosci duszpasterskiej potozono w tym okresie
szczegblny nacisk. Owoce tych wysitkow sg trwate do dzis, o czym $wiadczy
fakt, iz nowo utworzona archidiecezja bialostocka, zamieszkata przez okoto 400
tysiecy katolikow, w 1992 roku obejmowala juz osiem dekanatéw i 81 parafii,
czyli o 30 o$rodkéw parafialnych wiecej, niz w roku 1945.

II. MATERIALY
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W 1945 roku abp Romuald Jalbrzykowski zostat zmuszony do opuszczenia
Wilna. Osiadl w Biatymstoku. W polskiej czesci archidiecezji wileniskiej znala-
z1o si¢ 50 parafii, w tym parafia w Majewie. W 1948 roku metropolita wilenski
nakazal sporzadzenie tzw. kronik, czyli opiséw parafii.

Proboszcz parafii w Majewie ks. Mieczystaw Skrobot w 1948 roku spisat
wlasnorecznie na 15 stronach formatu A4 Kronikg Rzymsko-Katolickiej parafii
i kosciola w Majewie Archidiecezji Wilenskiej, Dekanatu Sokdlskiego. Ta, jak i wiele
podobnych zachowanych kronik, stanowig doskonate Zrédlo do dziejow Ko-
$ciola lokalnego na Bialostocczyznie w pierwszych latach powojennych.

1. Kronika parafii

Kronika Rzymsko-Katolickiej parafii i kosciola w Majewie Archidiecezji Wiletiskiej,
Dekanatu Sokdlskiego zostata spisana przez ks. Skrobota w 1948 roku. Ksiadz
Skrobot uczynit to na wyrazne polecenie 6wczesnego metropolity wilenskiego
arcybiskupa Romualda Jalbrzykowskiego', od lipca 1945 roku przebywajacego
w Bialymstoku.

Ordynariusz archidiecezji wilenskiej opuscit Wilno, gdyz zostal do tego
przymuszony przez wladze Litewskiej Socjalistycznej Republiki Radzieckiej.
Osiadl w Bialymstoku, w najwigkszym miescie potudniowo-zachodniej czesci
swej dawnej przedwojennej archidiecezji. W miescie nad rzeka Biala powstata
nowa stolica biskupia. Tutaj, z Wilna, zostaly przeniesione urzedy koscielne, takie
jak: Kuria Arcybiskupia, Sad Metropolitalny, Kapituta Metropolitalna Wilenska,
jak rowniez Archidiecezjalne Wyzsze Seminarium Duchowne.

' A.Szot, Arcybiskup Romuald Jatbrzykowski na biatostockiej ziemi (1945-1955), [w:] Migdzy
Wilnem a Biatymstokiem. 50-lecie Smierci Arcybiskupa Romualda Jatbrzykowskiego,red. T. Kasabula,
J. J. Milewski, Bialystok 2007. s. 79-80.
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Arcybiskup Jalbrzykowski od 1926 roku, kiedy to objal pasterzowanie nad
archidiecezjg wilenska?®, mial okazj¢ zapoznac sie ze specyfikg Kosciota na
Bialostockiej Ziemi. W okresie miedzywojennym wiekszo$¢ parafii na Bia-
tostocczyznie odwiedzit trzykrotnie - m.in. parafie w Majewie w latach 1931
11936 - odbywajac wizytacje¢ kanoniczna. Do kazdej z wizytacji przygotowywat
si¢ poprzez rozestanie do wszystkich ksiezy proboszczow specjalnych ankiet,
majacych na celu zbadanie nie tylko religijnoéci wiernych, ale réwniez stanu
materialnego poszczegdlnych parafii.

Po zakonczeniu II wojny swiatowej, gdy osiadt w Biatymstoku, podjat trud
wypelnienia kanonicznego obowigzku wizytowania podlegtych mu parafii, mimo
podesziego wieku i nadwatlonego zdrowia w czasie internowania go w Mariam-
polu i uwigzienia w sowieckim wiezieniu w Wilnie. W 1946 roku byt z wizytacja
kanoniczng w parafii Majewo. Arcybiskup zdawat sobie sprawe z koniecznoéci
podniesienia wymagan nie tylko wobec wiernych, ale przede wszystkim ducho-
wienstwa. W tym celu powotat do zycia grupy ksiezy do przeprowadzenia misji
parafialnych we wszystkich pozostatych 51 parafiach archidiecezji, po ustaleniu
granic migdzynarodowych na tzw. linii Curzona, w granicach Polski Ludowe;j.
Wiosna 1948 roku nakazat rdwniez sporzadzenie przez wszystkich proboszczéw
i administratoréw parafii tzw. monografii parafii.

Nie byt to nowy pomyst. Juz przed wojna ksieza byli zobowiazani do prze-
stania do Kurii Metropolitalnej Wileniskiej odpowiednich monografii parafii,
czyli ich historii. Czasami powstawaly prace warto$ciowe, gdy proboszczowie
powaznie podeszli do rozporzadzenia ordynariusza, lub gdy ktérys z nich miat
tzw. ,zacigcie naukowe” lub interesowal si¢ historig lokalnego Kosciota.

Kronikg autorstwa ks. Skrobota nalezy uzna¢ za prace godna uwagi, chol
niezbyt obszerna. Zostata spisana na 15 stronach papieru liniowego formatu A4.
Wyr6znic w niej mozna krociutkie rozdzialy, prawdopodobnie bedace wprost
odniesieniem do sugestii sporzadzenia historii poszczegdlnych parafii zawartych
w pi$mie abp. Jatbrzykowskiego. Po wst¢pie opisujacym dzieje powstania parafii
i troski wiernych o beneficjum parafialne autor wyrdznit nastepujace rozdziaty:
»Rys historyczny parafii’, ,,Historia Kosciota”, , Wnetrze kosciota”, ,Urzadzenie
wewnetrzne kodciota”i,,Proboszczowie parafii Majewo”. Tytuly poszczegélnych
czesci Kroniki s3 adekwatne do ich zawarto$ci.

Mozna $miafo powiedzied, iz ks. Skrobot, opisujac historie parafii i kosciota,
musial korzysta¢ ze zgromadzonych w archiwum parafialnym zrédet. Byt zbyt
kroétko proboszczem w parafii, by peznac tak dokladnie dzieje wspélnoty parafial-
nej. Korzystat niewatpliwie z przekazu ustnego swych wiernych, gdyz wiekszo§é
mieszkafcow parafii w podesztym wieku byla swiadkami staran o jej powstanie
i uczestniczyta w budowie swiatyni, jak réwniez we wszystkich wazniejszych wy-
darzeniach religijnych na terenie parafii. W serca ludzi zapadli gleboko poprzedni

* A, Szot, Abp R. Jatbrzykowski metropolita wiletiski, Lublin 2002, s. 180-188.
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proboszczowie, o ktérych pamieé byta wciaz zywa. Podstawowym Zrodlem in-
formacji byly jednak zrédta pisane, archiwalne, zgromadzone na plebanii, przede
wszystkim prowadzona przez poprzednikéw kronika parafialna, jak réwniez
zachowane inwentarze i wizytacje parafli Majewo z okresu migdzywojennego.

Aby lepiej zrozumieé tekst Kroniki Rzymsko-Katolickiej parafii i kosciola
w Majewie Archidiecezji Wileiiskiej, Dekanatu Sokdlskiego nalezaloby si¢ zapoznac
z kr6tkimi dziejami parafii, jak i krotka biografia autora monografii parafii.

2. Parafia Majewo

Majewo to wies lezaca okoto 20 km od Sokéiki. Parafia zostata erygowana
w 1919 roku, ale pomyst budowy kosciota zrodzit si¢ juz w 1906 roku’. Jego
tworca byt ks. Tadeusz Makarewicz?, od 1899 roku proboszcz parafii w Sokola-
nach, do ktdrej nalezato Majewo w poczatkach XX wieku. W 1907 roku podjat
on starania majace na celu uzyskanie zezwolenia na budowe nowej swiatyni.
Po ukazie tolerancyjnym z 1905 roku uzyskanie go wydawalo si¢ dosy¢ proste,
ale wladze zaborcze utrudniaty mozliwo$¢ dostania zgody na budowe kosciota
rzymskokatolickiego.

Powstat Komitet Budowy Koéciota, do ktérego nalezeli przedstawiciele
wszystkich wsi majacych wejs¢ w sklad projektowanej parafii Majewo. Na jego
czele stanat ks. Makarewicz. Podjeto niezbedne kroki w celu uzyskania zezwo-
lenia na budowe obiektu sakralnego, tak u wadz koscielnych, jak i $wieckich.
Czlonkowie tegoz Komitetu® udali si¢ nawet do cara Mikotaja II, by uzyskac
pozwolenie na budowe kaplicy. Zgode na budowe $wiatyni wyrazit réwniez
bp Edward Ropp. Zaaprobowat on przedstawiony projekt $wiatyni autorstwa
inzyniera Mariana Behra z Jatowki.

Miejsce pod koécidt zostato wskazane przez samego ks. Makarewicza, ktory
mial pono¢ prywatne objawienie, by na gorze zwanej przez okoliczng ludno$¢
»Kramieniec” wznie$¢ $wiatynie ku czci Matki Bozej®. Do jej budowy wyko-
rzystano znajdujacy si¢ na niej kamien polny, jak réwniez zwir ze zwirowni
w Chwaszczewie. Mieszkarncy poszczegdlnych wsi, zgodnie z ustalonym przez
ksiedza porzadkiem, wlaczyli si¢ w budowe swiatyni.

Prace budowlane rozpoczeto w 1907 roku, ale nie prowadzono ich zbyt inten-
sywnie, chociaz przeprowadzano kwesty we wszystkich sasiednich kosciotach,
a nawet w parafiach wokdt Wilna. Kamien wegielny poswiecit ks. Stanistaw
Szyroki, dziekan sokolski, prawdopodobnie w 1908 roku. Pracami kierowat

5 W.K., Majewo, ,, Wiadomo$ci Archidiecezjalne Wilenskie”, 7(1928), s. 110.

* T Paprocki, Makarewicz Tadeusz, [w:} Stownik Biograficzny Katolicyzmu Spolecznego
w Polsce. K-P, Lublin 1994, s. 109. .

5 Byli to: Franciszek i Wiktor Kochanowscy, Bolestaw Stupakowski, Wiktor Deputat i Kon-
stanty Raczkowski.

¢ G. Malewicz, Dzieje parafii Majewo do 1987 ., Warszawa 1999, mps w Bibliotece Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego w Warszawie (dalej: BPWTwW), s. 11-12.
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ks. Makarewicz pod nadzorem dziekanéw sokolskich: ks. Szyrokiego i jego
nastepcy ks. Antoniego Songajlto’. Trudnoéci w prowadzeniu prac stwarzaly
réwniez mniszki prawostawne z klasztoru w Rézanymstoku, ktére zamierzaty
nawet przeja¢ wznoszony obiekt i przeksztalci¢ go na cerkiew prawostawna.
Czlonkowie Komitetu przeciwdzialajac zamierzeniom mniszek wznieéli w 1908
roku na terenie budowy malg kapliczke®. W ten spos6b podkreslono katolickie
przeznaczenie wznoszonej swiatyni. Wybuch I wojny $wiatowej wstrzymat
ostatecznie rozpoczetg budowle.

Po odzyskaniu niepodlegtosci biskup wilenski Jerzy Matulewicz dnia 12
grudnia 1919 roku erygowal parafi¢ w Majewie pod wezwaniem Opieki Matki
Bozej i $w. Kazimierza®. W jej sklad weszlo dziewigé wsi i trzy kolonie'® z trzech
sasiadujacych parafii: w Sokolanach, Sidrze i Janowie. Liczba wiernych wynosita
1200 oséb. Mimo podjetych w pézniejszym okresie czasu préb powiekszenia
terytorium parafii i liczby jej mieszkancow nie ulegly one zadnej zmianie''.

Pierwszym proboszczem parafii w Majewie zostal ks. Adam Baranowski, ktéry,
widzac zbyt mala wielko$¢ wzniesionej na terenie budowy kaplicy, wznidst nows
kaplice na nowym cmentarzu grzebalnym. Stuzyta ona do 1921 roku, kiedy to na
oczach wielu parafian bioracych udzial w uroczysto$ci Zestania Ducha Swietego
ulegla ona spaleniu. Zachowaly si¢ jedynie te przedmioty, ktére byly uzywane
w czasie prowadzonej wowczas procesji, tj. monstrancja z Najéwietszym Sakra-
mentem, baldachim i kilka choragwi. Przez pewien okres czasu funkcje kaplicy
petnit dom ludowy, w ktérym schowano Najéwietszy Sakrament.

Kolejny proboszcz, ks. Edward Cerran, mianowany na to stanowisko w czerw-
cu 1922 roku, nie posuna! koniecznych prac budowlanych. Zostal wkrétce
zmieniony. Jego nastepca ks. Kasper Wotodkiewicz od wrzesnia 1923 roku starat
sie o przy$pieszenie rozpoczetych prac i mimo pewnego wsparcia z zewnatrz'?
nie byl w stanie ich szybko dokonczy¢. Prace nad wzniesieniem i wykoncze-
niem $wiatyni trwaly do 1927 roku". Tego roku nastapito uroczyste wejécie do
$wiatyni parafialnej. Odprawione zostalo nabozenstwo 40-godzinne.

" Byl dziekanem sokolskim w latach 1909-1915.

® J. Skarbek, Organizacja parafialna w diecezji wiletiskiej w latach 1772/3-1914, ,Studia
Teologiczne’, t. 5-6, Biatystok 1987-1988, 5. 135.

*  Archiwum Parafii Majewo (dalej: APM), Kronika rzymsko-katolickiej parafii i kosciola
w Majewie, k. 1.

19 Byly to wsie: Majewo, Chwaszczewo, Holiki, Jaldwka, Ktadziewo, Nowinka, Romanéwka,
Trzcianka, Wolka oraz kolonie: Klatka, Podjatéwka i Podirzcianka.

"' Dopiero w latach powojennych kilka gospodarstw na wiasna prosbe przeszio z parafii
w Sokolanach do parafii w Majewie.

> M.in. abp R. Jalbrzykowski przekazal na potrzeby parafii w Majewie 1000 zi, Pawet Bie-
lawski ofiarowal drzewo na pokrycie $wiatyni, z Ameryki nadestano 248 dolaréw, inna osoba
ofiarowata 100 dolaréw na oszklenie $wiatyni.

" J. Malinowski, Kosciét w Majewie, ,,Tygodnik Katolicki - Nasz Przyjaciel’, 35(1938),
s. 1-2.
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Przez prawie pét roku parafia w Majewie byla nieobsadzona po odejsciu
stamtad ks. Wotodkiewicza. Na poczatku 1930 roku proboszczem w Majewie
zostat ks. Antoni Czechowicz, kaplan archidiecezji mohylewskiej. To on z malej
wiejskiej parafii stworzyl w latach trzydziestych XX wieku ,Mala Czestochowe”
Dokoniczyt rozpoczete prace budowlane, zadbal o wystréj swiatyni, ozdabiajac
ja nowymi oltarzami bocznymi, ambona, konfesjonatami i obrazami, ktére
zawisly na $wiezo pomalowanych $cianach kosciota.

Jesienia 1930 roku ks. Czechowicz wraz z grupa parafian udat si¢ na Jasna
Gore, by z sanktuarium maryjnego sprowadzi¢ do Majewa kopig Obrazu Matki
Bozej Czestochowskiej, pedzla artysty Rutkowskiego. Obraz zostat przywiezio-
ny kolejg do Sokotki, z ktérej wyruszyta piesza procesja do Majewa. W kazdej
mijanej wsi, szczegolnie w parafii majewskiej, kaptan wygtaszal okoliczne mowy
i zanosit modlitwy. Obraz, ufundowany przez Wiktora i Petronele Deputatow
z Kladziewa't, zostal umieszczony w oltarzu gtéwnym, wykonanym przez
Postotowicza. W oltarzu umieszczone zostalo gotyckie tabernakulum i takiez
lichtarze.

W bardzo krétkim okresie czasu do Majewa zaczely zdazac pielgrzymki
z okolicznych parafii, co nie tylko wymusito na proboszczu i wiernych dokon-
czenie rozpoczetych prac, ale pozwolito réwniez na zakup fisharmonii, czy
obrazéw Niepokalanej, $w. Antoniego, $w. Franciszka i innych $wigtych, jak
rowniez figury Najswietszego Serca Pana Jezusa.

W 1933 roku ks. Czechowicz zostal zmuszony do opuszczenia parafii, gdyz
poddano w watpliwos¢ fakt przyjecia przez niego swiecen kaptanskich. Przez
dos¢ dhugi okres $wigtynia byla zamknieta i nie byto kaptana sprawujacego
postuge duszpasterska w parafii.

W 1935 roku proboszczem w Majewie zostal ks. Jan Malinowski, ktory podjat
sie nie tylko uspokojenia wzburzonych parafian, ale jednoczesnie dokonczenia
rozpoczetej budowy wiezy ko$cielnej. W 1936 roku na wiezy zawieszono dzwon
ufundowany przez Ignacego Prororczyka, odlany w firmie J. Kraszewskiego
w Wegrowie.

W 1938 roku ks. Malinowski rozpoczal wokét swiatyni budowe waléw, na
wzor jasnogorskich, a na nich kaplic - stacji Drogi Krzyzowej. Pomystodawca
takiej Kalwarii byt ks. Czechowicz, ale za jego czaséw wokot §wiatyni stanely
jedynie metalowe krzyze. Rozpoczete prace zostaly przerwane przez wybuch
II wojny $wiatowej. Podczas sprawowania funkcji proboszcza przez ks. Mali-
nowskiego wybudowano mur ze stacjami z trzech stron $wiatyni. Budowniczym
kaplic byt Bierzanski. Rafat Jakimowicz wykonat odlew III stacji Drogi Krzy-
zowej — 1 upadek Chrystusa pod krzyzem. Nie przetrwata ona jednak IT wojny
$wiatowej — zostala zniszczona przez zolnierzy sowieckich'.

" 'W. Deputat, Brulion rodziny Deputatéw w Kladziewie, tkps w zbiorach prywatnych.
15 APM, Wykaz szkéd wojennych parafii w Majewie z roku 1944.
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Stacje Drogi Krzyzowej i mur ukonczono dopiero w roku 1970. Pracami
murarskimi kierowat Bronistaw Krokos. Za ko$ciotem, w mur wbudowana zo-
stata kaplica z kamienia. Fundatorami jej byli Waleria Kochanowska z Majewa
i Aleksander Samojfowicz z Marchiel6wki.

Beneficjum parafii stanowily 3 ha ziemi, ktére nowo powstajaca parafia
otrzymata od dwéch wsi i kolonii Majewo. W latach trzydziestych XX wieku
powigkszylo si¢ ono o dalsze 2 ha ofiarowane parafii przez mieszkancow wsi
Nowinka i Chwaszczewo, na skutek przeprowadzonej komasacji gruntéw.
Wedtug rejestru pomiarowego dokonanego w 1933 roku przez Jana Woltera
parafia posiadata 7,29 ha ziemi'®. W 1936 roku dalsze 2 ha ziemi przekazal na
potrzeby parafii inzynier Behr.

Juz po 11 wojnie §wiatowej kolejne darowizny powigkszyly beneficjum parafii.
W 1947 roku Ignacy Kochanowski z Majewa przekazal na rzecz Kosciota 0,5 ha
ziemi, za$ Jozef Reut z Holik, dalsze 3 ha oddalone o 2 km od $wiatyni. Gospo-
darze posiadajacy sasiednie dziatki przesuneli granice swych ziem w ten sposob,
iz proboszcz otrzymat grunty tuz za murem ogradzajacym plan koscielny'’.

W 1947 roku proboszczem w parafii w Majewie zostal ks. Mieczystaw Skro-
bot.

3. Ks. Mieczyslaw Skrobot

Ksiadz Mieczystaw Skrobot urodzit si¢ 25 czerwca 1908 roku w Przysfeku.
Rodzicami jego byli Wiktor i Anna z domu Furman. Seminarium duchowne
ukoniczyt przed 1T wojna $wiatowa w Wilnie, gdzie 18 czerwca 1939 roku z rak
arcybiskupa Romualda Jalbrzykowskiego przyjat §wiecenia kaptaniskie.

Pierwsza placéwka, w ktdrej podjat dziatalnos¢ duszpasterska byla parafia
$w. Anny w Krynkach. Nie pracowat tam jednak zbyt dtugo. W pazdzierniku
1939 roku, decyzja dziekana brzostowickiego ks. Antoniego Zienkiewicza, zostat
przeniesiony do Jatéwki, gdzie w latach 1939-1947 pelnit funkcje proboszcza
parafii éw. Antoniego. Parafi¢ w Jaldwce objal po $mierci proboszcza ks. Jézefa
Kartonowicza. W roku $wiecen kaplanskich zostal mianowany proboszczem,
co niewatpliwie bylo ewenementem. Po dzient dzisiejszy jest to swego rodzaju
wyjatek w historii lokalnego Kosciota.

Dziatania wojenne spowodowaly w parafii w Jaléwce ogromne zniszczenia.
Koéciot parafialny $§w. Antoniego zostal zniszczony do tego stopnia, iz nie-
mozliwe stato si¢ w nim odprawianie nabozenstw. Budynki gospodarcze wraz
z plebanig zostaly spalone, a ponadto po ustaleniu granic panstwowych na tzw.
linii Curzona ponad polowa terytorium parafii pozostata po stronie Bialoruskiej
Socjalistycznej Republiki Radzieckiej.

16 Archiwum Archidiecezjalne w Bialymstoku, Archiwalia Parafii Majéwo (dalej: AAB APM),
Inwentarz kosciola w Majewie, z 25 listopada 1947.
7 G, Malewicz, Dzieje parafii Majewo do 1987 r., Warszawa 1999, mps w BPWTwW, 5. 15.
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Ksiadz Skrobot od 1943 roku zarzadzal nie tylko swojg parafig, ale rowniez
parafia pod wezwaniem Przemienienia Panskiego w Jatowce, ktéra od 1939
roku do 15 lipca 1943 roku administrowat ks. Roszak. Tego dnia ks. Roszak
zostal aresztowany przez hitlerowcow i rozstrzelany. Po jego tragicznej smierci
ks. Skrobot przejat duszpasterzowanie w obu jatowieckich ko$ciotach, ale obie
plebanie ulegly spaleniu. W 1944 roku administrowanie parafig Przemienienia
Panskiego objat ks. Euzebiusz Ciotkowski z Narewki. Nie mégt on jednak znalez¢
odpowiedniego pomieszczenia na plebanie, dlatego przez pewien okres czasu
dojezdzal z Narewki.

W 1947 roku zostal proboszczem parafii w Majewie, gdzie przez 40 lat pel-
nil postuge duszpasterska. W 1987 roku przeszedl w stan spoczynku, w wieku
prawie 80 lat.

Ksigdz Skrobot przyczynit si¢ do wzbogacenia $wigtyni. W okresie jego pro-
boszczowania wykonany zostal nowy debowy ottarz, w stylu gotyckim, w bocz-
nej nawie $wiatyni. W podobnym stylu zostaly wykonane tawki. W 1980 roku
kosciol zostal zradiofonizowany, a dwa lata pozniej ulozono w calej swiatyni
ceramiczna posadzke. W 1986 roku gléwny oltarz zostat zamieniony na nowy
debowy. Wykonat go stolarz Mozejko, drzewo ofiarowata mieszkanka Nowinki
Marianna Charkiewicz.

W dowdd uznania za lata postugi kaptanskiej 6 pazdziernika 1994 roku zostat
wyro6zniony tytutem kanonika honorowego ,,extra numerum” Biatostockiej Ka-
pituly Metropolitalnej. Zmarl 23 lutego 2000 roku w szpitalu w Sokélce. Zostat
pogrzebany na cmentarzu przykoscielnym w Majewie trzy dni pdzniej.

4. Kronika jako Zrédlo historyczne

Kronika Rzymsko-Katolickiej parafii i kosciota w Majewie Archidiecezji Wilen-
skiej, Dekanatu Sokdlskiego autorstwa ks. Skrobota po dzien dzisiejszy pozostaje
podstawowym zrédtem historycznym do poznania dziejow lokalnego Kosciofa,
w tym wypadku rzymskokatolickiej parafii w Majewie.

Do tej pory tylko raz pokuszono si¢ o powazniejsze opracowania historii ko-
sciola i parafii w Majewie. Na Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie,
Sekcja $w. Jana Chrzciciela, powstata praca magisterska autorstwa Grzegorza
Malewicza, napisana pod kierunkiem ks. dr. Tadeusza Krahela, pt. Dzieje parafii
Majewo do 1987 roku. Autor korzystal z Kroniki ks. Skrobota, a zawarte w niej
informacje staral si¢ udokumentowac i potwierdzi¢ z innych Zrédel, nie tylko
proweniencji koscielnej.

W epoce szczegdlnego zainteresowania historig ,matych Ojczyzn” warto raz
jeszcze przyjrzed sie zrédtom, chocby takiemu jak Kronika Rzymsko-Katolickiej
parafii i kosciola w Majewie Archidiecezji Wilenskiej, Dekanatu Sokélskiego 2 1948
roku, by na nowo spojrze¢ na dzieje poszczegdlnych parafii, w tym parafii w Ma-
jewie, nie tylko jako instytucji koscielnej, ale réwniez jako dzieje Zyjacego tam
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ludu, poszczegolnych jednostek. Zachowane w Kronice nazwiska duchownych
i wiernych, opisane wydarzenia i okolicznosci, stanowiag doskonaty fundament
do podjecia dalszych badan w oparciu o szersza kwerende archiwalna, choéby
w archiwach Wilna.

Kronika
Rzymsko-Katolickiej Parafii i Kosciola w Majewie
Archidiecezji Wilesiskiej, Dekanatu Sokdlskiego™

W odleglosci 17 km od miasteczka powiatowego Sokdtki, w kierunku pétnoc-
no-zachodnim, lezy niewielka parafia Majewo z ubogim pod wzgledem archi-
tektonicznym kosciotkiem, wzniesionym na do$¢ wysokim pagorku. Niewielka
te miejscowos¢ Majewo, na ktora skfada si¢ zaledwie kilkanascie rozrzuconych
kolonii, potozonych na zachéd, wybrano na osrodek zycia parafialnego.

Jak wskazuje dokument erekcyjny, zachowany w archiwum parafialnym
w oryginale, parafia Majewo zostata powolana do zycia dnia 12 grudnia 1919
roku przez J. E. Ks. Bp. Jerzego Matulewicza pod wezwaniem Matki Boskiej
Anielskiej i Sw. Kazimierza, pdzniej jednak tytut ten zostat zmieniony na Opieki
M.B. Czestochowskiej i Sw. Kazimierza przez ks. Antoniego Czechowicza.

Oczywiscie, jak kazda parafia, tak i parafia Majewo, posiada skromniutkie
beneficjum, ktére powstalo za rzadow ks. proboszcza Baranowskiego, czescio-
wo z darowizn bezptatnych gospodarzy Ignacego Kochanowskiego i Wiktora
Kochanowskiego. Wynosito ono poczatkowo 4,02 dziesieciny. P6zniej obszar
beneficjum parafialnego wzrdst przez ofiarowanie okoto 2 ha przez wsie No-
winke i Chwaszczewo. Jedli chodzi o plan tej ziemi, to niestety nie ma zadnego
sladu w archiwum.

Obecne beneficjum posiada 7 ha 2911 m*ziemi, na ktérej s3 dwa cmentarze:
koscielny i grzebalny, place z zabudowaniami i drogi. Samej ziemi ornej jest
4 ha 6723 m%.

W roku 1936 z majatku Jatéwka, ktérego wiascicielem byt inzynier Baehr,
otrzymat kosciot 2 ha Iaki jako rekompensate za nieoptacone sktadki i odma-
wianie robocizny przy kosciele. Réwniez w roku 1947 Ignacy Kochanowski,
gospodarz Majewa, ofiarowat dla kosciota okoto pét ha gruntu, potoznego na
wschéd przy ogrodzie parafialnym, tytulem zalegtych sktadek i robocizny na
rzecz kosciofa.

Przy koSciele parafialnym jest tez plebania, w kierunku wschodnim w odle-
glosci 100 metréw, zbudowana z drzewa $wierkowego, wymagajaca remontu.

Na terenie parafii czynne sa cztery szkoly elementarne, w ktorych dziatwa
pobiera nauke.

* W tekdcie zachowano oryginalng pisownie.
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Dla stwierdzenia stanu religijnego i moralnego parafia byta kilkakrotnie
wizytowana przez J. E. Ks. Arcybiskupa - Metropolit¢ Wileniskiego Romualda
Jatbrzykowskiego.

Méwia o tych odwiedzinach pasterskich dekrety wizytacyjne z lat: 1931,
19361 1946.

Rys historii parafii

Historia parafii Majewo nie jest na ogé! bogata. Powstanie jej wiaze sie $cidle
z osoba zastuzonego dla niej Ks. Tadeusza Makarewicza, proboszcza Sokolan-
skiego, ktory pewnego razu jadac do chorego, jak opowiada jeden ze starszych
gospodarzy jeszcze Zyjacych, upodobal sobie jeden z pagorkéw i powziat szla-
chetna mysl wzniesienia na nim ko$ciota i utworzenie parafii.

Poczatki byly bardzo trudne. Aby zrealizowa¢ plan budowy kosciota, trzeba
bylo mie¢ pozwolenie na to od wtadz rosyjskich, jednak wszystkie przeszkody
pokonano.

Starania o budowg kosciota podjat, jak juz wyzej wzmiankowalem, Ks. Ta-
deusz Makarewicz, proboszcz Sokolanski, dnia 25 pazdziernika 1907 roku.
Rzady koscielne podéwczas sprawowata Jego Swiatobliwosé Papiez Pius X,
a diecezja wilenska zarzadzal J. E. Ks. Edward Baron Ropp. Oczywiscie, rzad
rosyjski niechetnie udzielal zezwolent na budowe nowych $wiatyn dla katolikéw,
a nawet czynil wszelkie trudnosci w tej sprawie. Totez, gdy wniesiono prosbe
do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, starano si¢ poczatkowo o uzyskanie
zezwolenia na budowg kaplicy, ktdra z biegiem czasu przebudowana zostata na
koscidt. Jako materiatu do budowy uzyto polnego granitu, ktérego na polach
bylo pod dostatkiem. Zachg¢ceni przez inicjatora budowy ko$ciota parafianie,
dostarczyli go sami w krotkim czasie, cieszac sie, ze beda mieli swoj koscidt,
w ktérym beda mogli chwali¢ Boga. Ale material to jeszcze nie wszystko.
Trzeba miec jeszcze odpowiednie sumy pieni¢dzy, by méc optacié robocizne.
To warunek sine qua non. Sama ludnos¢ Majewa nie mogta ich dostarczy¢, bo
bylo jej za mato, a w dodatku za biedna. C6z mogto zrobi¢ kilkunastu zaled-
wie kolonizatoréw? Jednak srodki znaleziono. Znalazlo si¢ kilkoro ofiarnych
ludzi, ktérzy nie zatowali czasu i pelni ducha ofiarnosci, udawali sie do wigk-
szych parafii i tam z okazji wigkszych uroczystosci, pukajac do serc dobrych
ludzi, zbierali dobrowolne ofiary na budowe kosciola w Majewie. Bog pracy
poblogostawil. A ludzie dobrej woli grosza na ten zbozny cel nie pozatowali.
Swiatynie postanowiono wznie$¢ w stylu gotyckim, o dwéch wiezach, niestety
od planu tego pdzniej odstapiono. Jak wskazuje wyglad kosciota, a thumaczy¢
to nalezy brakiem pieniedzy, totez ograniczono si¢ do jednej wiezy. Pézniejsze
roboty przy budowie w latach 1908 i 1909 prowadzone byly pod nadzorem
Ks. kan. Honorowego Songajto, Dzickana Sokdlskiego.
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W roku 1910 zostal utworzony Komitet Budowy Kosciola, na prezesa ktérego
wybrano p. Mariana Baehra - inzyniera, architekta, ktdry réwnoczesnie objat
kierownictwo budowy. Wykonanie robét spoczelo w rekach majstra Adama
Arciszewskiego.

Wskutek wybuchu wojny $wiatowej w 1914 roku, prace przy budowie ko-
$ciota musiano przerwal. Nawet murdéw $wiatyni nie zdotano ukonczy¢. Wobec
czego, wewnatrz muréw zbudowano malernka szopke, a oftarz wewnatrz niej
zrobiono z desek, a za tabernakulum postuzyta malenka szafka. Taki stan rzeczy
przetrwal az do roku 1919.

Dnia 6 wrze$nia 1919 roku przyjezdza do Majewa ks. Adam Baranowski,
czlowiek pelen energii. Byl to pierwszy proboszcz parafii majewskiej.

W inwentarzu sporzadzonym przez niego przy objeciu kosciola pisze w ten
sposdb: ,Znalaztem mury kosciota zupelnie nieukonczone; w érodku byta
szopka malutka juz zupelnie zgnita, oltarz z desek, zamiast tabernakulum, ma-
lutka szafka”. Tyle pisze pierwszy proboszcz tej parafii. Od 1920 roku do 1929
brak jest jakichkolwiek dokumentéw dotyczacych dalszych prac przy budowie
kosciota w Majewie.

Nalezy przypuszczal, ze roboty posuwaly si¢ dalej za rzadéw nastepcy
Ks. Edwarda Cerrana, a takze Ks. Kaspra Wotodkiewicza i dalszych nastep-
cow.

Do takiego wniosku uprawnia nas inwentarz, sporzadzony przez Ks. Anto-
niego Czechowicza, nastepcy Ks. Kaspra Woltodkiewicza, z roku 1930, w ktd-
rym to inwentarzu pisze tak: , Kosciét zastatem caly zmurowany, otynkowana
byla cze$¢ koéciota po stronie epistoly. Kosciét miat juz posadzke betonowa,
drzwi otwierajacych sie byto w kosciele dwoje, trzecie gléwne s3 zamurowane
z racji braku wielkiej wiezy. Koéciét ma wszystkie okna. Sklepienie jest tylko
w prezbiterium, a nawy kosciota i obydwie zakrystie maja sufit ze zwykltych
desek. Kosciét ma dach z blachy cynkowej”. A wiec roboty przy kosciele byly
prowadzone w dalszym ciagu i zakonczone zostaly w 1935 roku.

Dokument erekcyjny parafii z 12 grudnia 1919 roku okreslit tez granice parafii.
Jest ona zlepkiem cze$ci wykrojonych z trzech parafii, a mianowicie sidrzanskiej,
janowskiej i sokolanskiej. Z parafii Sidra przytaczono do Majewa dwie wioski: Ro-
mandwke ze 148 mieszkancami i Jaléwke z 344. Z parafii Janow przypadly: Holiki
z 85 parafianami i Klatka z 32. Z parafii sokolanskiej przytaczono wsie: Trzcianke
z 289 mieszkancami, Chwaszczewo z 263 osobami, Majewo z 49, Nowinka z 183,
Ktadziewo z 44, Wélka z 64. Tak wigc parafia Majewo graniczy z trzema wymie-
nionymi parafiami. Jedli chodzi o odlegtosci poszczegdlnych wiosek od kosciota to
jest ona niewielka. I tak Chwaszczewo 1 km, Trzcianka 3 km, Romanowka 4 km,
Klatka 4 km, Holiki 3 km, Jatéwka 1,5 km, Nowinka 1 km, Wélka 3 km.

Ludno$¢ przewaznie zajmuje si¢ rolnictwem, jednak gleba slaba, piaszczysta,
niewiele przynosi korzysci ludziom. Totez na ogdt s3 oni niezamozni. Ostatnia
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wojna $wiatowa data sie we znaki parafii majewskiej, gdyz cofajacy si¢ Niemcy
spalili prawie doszczetnie wie§ Trzcianke, ogalacajac z dobytku i odziezy.

Ze zwyczajéw zachowaly si¢ po dzi$ dzien wérdd parafian stypy, tak zwane
Konsolacje, urzadzane przy pogrzebach.

Dni, w ktérych jest rojno w parafii majewskiej, to uroczystosci odpustowe, na
ktére przychodza ludzie z okolicznych parafii, a nawet zdarzaja si¢ pielgrzymki.
Do takich uroczystosci odpustowych naleza: Dzien Sw. Kazimierza, Opieki Matki
Boskiej Czestochowskiej, Matki Boskiej Szkaplernej. Dla podniesienia stanu
religijno-moralnego parafii odbyly sie Misje Sw. Pierwsze odbyly si¢ w roku
1919, kiedy to duszpasterzowal Ks. Adam Baranowski.

Na nastepne Misje trzeba byto czeka¢ przeszto 25 lat, bo dopiero w roku 1946,
kiedy proboszczem byt ks. Izydor Pietrasz. Zaproszeni misjonarze pozostawili
po sobie $lad pracy, gdyz gleboko przeorali sumienia parafian, ozywiajac ducha
poboznosci, a takze podnoszac moralnie.

Jedli chodzi o nastawienie spoteczne parafian, to sa oni wloscianami, postu-
gujacymi si¢ w mowie potocznej jezykiem prostym, ktéry jest zlepkiem stow
polskich przekreconych i rosyjskich.

Historia koéciota

Koéciot w Majewie erygowany w 1907 roku, o czym $wiadczy akt fundacyjny,
przechowany w archiwum, zostal wzniesiony na wzgérzu. Niestety, dokumentow
szczegdtowych, ktére pozwolily obszernie zobrazowac caly przebieg budowy,
brak. Nie ma tez ko$ciot i tablicy erekcyjnej. Z aktu fundacyjnego dowiadujemy
sie, ze po$wiecenia kamienia wegielnego dokonat z polecenia Protonotariusza
Apostolskiego kanonika Wiktora Frackiewicza, Ks. Izydor Cybulski - proboszcz
janowski, do ktorego nalezata kolonia Majewo.

Kosciot posiada z frontu wieze, na ktérej zawieszono jeden dzwon, jaki po-
siada parafia. Zaletg kosciofa jest, ze jest on widny, gdyz posiada wiele duzych
okien w stylu gotyckim. Koéciét wielkim ottarzem zwr6cony jest na wschod,
wewnatrz otynkowany. Samo prezbiterium jest zakonczone wielokatem, nizsze
od gléwnego korpusu koéciota i skutkiem tego, pokryte jest osobnym dachem,
ktory na calym koéciele jest stromy.

W nawie gléwnej w poblizu prezbiterium posiadat kosciét sygnaturke, kidra,
niestety, zostala przez pocisk armatni zniszczona. Scian szczytowych jest dwie
o zwyklym zakonczeniu. Sciany $wiatyni sg gtadkie, gdyz nie posiadaja zadnych
pilastréw, gzymséw, nisz, czy tez arkad.

Wszystkich wejé¢ do kosciota jest cztery. Trzy z nich sa umieszczone z fron-
tu, a czwarte, mniejszych rozmiaréw, od strony wschodniej — prowadzi do
zakrystii. k

Otoczenie kosciola ma réwniez obszerny cmentarz koscielny, okolony watem
kamiennym, wykonanym z kamienia polnego, przypominajacy mocno waty
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na Jasnej Gorze. Zostal on wykonczony od strony poludniowej i wschodniej
i pélnocnej, natomiast strona zachodnia czeka na realizacje. Waly te z daleka
wygladaja imponujaco i dodaja wiele uroku catosci. W murze tym pobudowane
sa w rownych odstepach kapliczki celem urzadzenia Drogi Krzyzowe;.

W odleglodci ¢wierc kilometra od kosciota w strone wschodnig jest cmentarz
grzebalny, ogrodzony ptotem drewnianym. Data jego powstania przypada na
rok 1919. Ignacy Kochanowski, mieszkaniec kolonii Majewo, ofiarowal bez-
platnie kawalek wlasnej ziemi w poblizu kosciola. Zostat on ogrodzony wedle
wskazanych przez niego granic, jak §wiadczy sam akt darowania z 13 listopada
1919 roku, przez ks. proboszcza Adama Baranowskiego, ktéry go tez poswiecit
wobec licznie zebranych parafian.

Wnetrze kosciola

Koscidt posiada trzy nawy oraz dwie zakrystie: bracka i kaptanisky. Nawa
gléwna jest nieco wyzsza od naw bocznych, a takze od prezbiterium, ktdre ma
sklepienie, a reszta kosciota sufit plaski z desek.

Dwa okna, si¢ggajace od gory do potowy $cian, bardzo szerokie, z niewielkimi
szybami, oprawionymi w zelazne ramy, dajg dostateczne o$wietlenie wnetrza
kosciota. Strop kosciota opiera si¢ na poteznych filarach, ktére oddzielajg nawe
gtéwna od naw bocznych. Sciany i filary sa gladkie, gdyz nie majg zadnych
ozdéb architektonicznych, dostarczajacych wrazen estetycznych. Posadzka
koscielna wykonana z cementu nieco wyzsza od otaczajacego gruntu. Chér
w stylu gotyckim, dlugi 7 m, szeroki 4 m i wysoki 6 m, widny, bez organéw,
ktére tymczasowo zastepuje fisharmonia.

W nawie gltéwnej po stronie ewangelii jest ambona drewniana bez daszka,
przymocowana do filara.

Nieco blizej prezbiterium w tejze nawie wisi wielki zyrandol na 32 $wiece, wyko-
nany z bronzu w stylu gotyckim, ozdobiony krysztalami. Takie same dwa zyrandole
mniejszych rozmiaréw po bokach posiada prezbiterium, kazdy na 32 $wiece.

Urzadzenie wnetrza ko$ciota

Kosciol ma trzy prowizoryczne oltarze i jeden gtéwny pod wezwaniem Matki

Boskiej Czgstochowskiej i dwa boczne: Serca Pana Jezusa i Ukrzyzowanego

Zbawiciela, wszystkie zbudowane z drzewa. Cechy prowizoryczno$ci noszg na
sobie réwniez chrzcielnica i kropielnica wykonane z drzewa na ksztatt stupka,
zakonczonego u wierzchu wglebieniem.

Ottarz gtéwny zdobi artystycznie wykonane tabernakulum z bronzu, w stylu
gotyckim, wewnatrz wybite ztocona blacha, umieszczone na ottarzu z pigknym
ozdobnym krzyzem z bronzu. Poza tym szaty liturgiczne czy naczynia nie
maja nic takiego osobliwego, co by czynito ich warto$ciowymi pod wzgledem
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artystycznym. Nie ma tez w skarbcu Zadnych przedmiotéw pamigtkowych,
zastugujacych na wyrdznienie.

W zakrystii przechowuja si¢ cztery mszaly: dwa zalobne: jeden z 1922, a drugi
z 1938 roku; dwa $wiatle: jeden z 1911, drugi z 1913 roku. Aparaty uzywane do
procesji, jak choragwie, sztandary, latarnie, oltarzyki, czy nawet baldachim nie
przedstawiajg wartosci artystyczne;j.

W oltarzu bocznym, po stronie lekgji, jest pigkna figura Zbawiciela Ukrzy-
zowanego, naturalnej wielkosci, wykonana w drzewie przez utalentowanego
rzezbiarza z Krakowa Styczenia, wedtug kopii takiej figury, znajdujacej sie na
Jasnej Gorze w Czestochowie.

W ottarzu gléwnym jest piekny obraz Matki Boskiej Czestochowskiej,
malowany przez artyst¢ malarza Rutkowskiego z Czgstochowy, wedlug kopii
Cudownego Obrazu M.B. na Jasnej Gorze. Jest on malowany na desce, pigk-
nie zlocony, ozdobiony licznymi rzezbami wykonanymi w firmie ,,Ryngraf”
w Czestochowie.

Obraz ten poswigcony na Jasnej Gorze zostal uroczyscie przewieziony do
kosciota w Majewie, stynie taskami na okolice, o czym $wiadczg liczne wota
zlozone na podzigkowanie w liczbie 247, wykonane w srebrze.

Ponadto w prawej nawie bocznej wisi na §cianie oprawiony w ramy debowe
obraz $w. Antoniego, malowany na plétnie przez malarza Rutkowskiego. Jego tez
pedzla jest obraz $w. Franciszka Serafickiego wykonany na plétnie, oprawiony
w ramy d¢bowe, zawieszony z boku na $cianie w lewej nawie bocznej. Na $cianie
w oltarzu, tejze nawy, wisi obraz Matki Boskiej Niepokalanie Poczetej w ramie
debowej, malowany na pi6tnie, nieznanego artysty.

Archiwum kosciota w Majewie jest bardzo skromniutkie, a nie moze by¢ bo-
gate w dokumenta i akta, gdyz i sama parafia nie tak dawno powstala. Skltadaja
si¢ na nie dokumenty dotyczace fundacji kosciota, erekeji parafii, darowizn na
rzecz kosciola w liczbie okolo 15. Archiwum miesci si¢ w koéciele nad zakry-
stia, jeszcze nie posiada katalogu. Wszystkie te dokumenty i akta datuja si¢ od
roku 1907. Rekopiséw, podajacych historie kosciola, czy tez kronik koscielnych
w archiwum nie znajdziemy.

Scile z erekcja parafii, ktéra przypadta na rok 1919, wiaze si¢ prowadzenie
ksiag metrycznych od tegoz roku.

Proboszczowie parafii Majewo

Kilku tez bylo XX. Proboszczoéw, ktérzy kolejno sprawowali rzady duszpa-
sterskie w tej parafii. Pierwszym proboszczem parafii byl ks. Adam Baranowski.
Przybyt on, jak wskazuje sporzadzony przez niego inwentarz, do Majewa dnia
6 wrzesnia 1919 roku. Na tym stanowisku pozostawal do roku 1922.
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Jego to zastuga bylo wybudowanie kaplicy drewnianej na cmentarzu, w ktorej
odprawiano nabozenstwa, gdyz kosciét nie byt jeszcze do uzytku. Niestety, skut-
kiem zaprdszenia ognia przez nieostroznosc¢ sploneta od pozaru doszczetnie.

W roku 1922 przybywa do parafii sprawowa¢ rzady nowy duszpasterz. Byt
nim ks. Edward Cerran. Krdtkie byto jego duszpasterzowanie, bo juz w roku
1923 zajat jego miejsce ks. Kasper Wotodkiewicz. Proboszczowat on dtugo
w pordéwnaniu ze swymi poprzednikami, bo od 1923 do 1929 roku. Pod jego
kierownictwem wykonczono mury koéciota, nakryto dach kosciofa blacha
cynkowa. W prezbiterium dano sklepienie, a w nawach sufit z desek.

W 1930 roku zostaje proboszczem parafii Majewo mtody i sprytny ks. An-
toni Czechowicz, pozostajac na tym stanowisku do 1933 roku. Byt to cztowiek
ruchliwy, niezly organizator, mogtby daleko wigcej zrobi¢ dla parafii, niz zrobit,
gdyby nie rézne manewry i dziwactwa, ktérym ulegt bezkrytycznie w swej
pracy kaptanskiej. Totez skutkiem nieumiejetnego postgpowania i posunigc
w swej pracy duszpasterskiej, uwtaczajacych cnocie roztropnosci, wiele narobit
przykrosci i ktopotéw Zwierzchniej Wtadzy Duchownej. Podburzeni przez nie-
go parafianie przeciwko Wiadzy Duchownej przez dluzszy czas stawiali opor
i nie chcieli przyja¢ nowego proboszcza. Taki stan trwat od potowy roku 1933
do 1934 roku. Kres temu bezkrélewiu polozyta Whadza Duchowna, osadzajac
w roku 1934 przy pomocy wtadz §wieckich na probostwie, zacnego i gorliwego
kaptana ks. Jana Malinowskiego, urodzonego w roku 1904, ktéry rzadzit parafig
do 1945 roku, a wiec przeszto jedenascie lat. Musial on pokona¢ wiele trudnosci
i przenie$¢ wiele przykrosci, zanim zdotal podbi¢ serca powierzonych sobie
owieczek. Za jego pobytu w Majewie posunicto dalej roboty przy budowie
watu kamiennego, otaczajacego cmentarz koscielny; przykryto czesciowo dach
uszkodzony na skutek dziatari wojennych, wstawiono w oknach nowe szyby,
ktére zostaly wybite pociskami artyleryjskimi oraz usunieto wiele innych
uszkodzen powstalych w $cianach kosciota. Praca tego kapfana dla dobra pa-
rafii pozostawita, po opuszczeniu przez niego tej placéwki w 1945 roku wsréd
parafian, mile wspomnienia.

Pod koniec 1945 roku otrzymato Majewo nowego proboszcza w osobie
ks. Izydora Pietrasza. Nowy duszpasterz urodzit si¢ dnia 8 lutego 1895 roku
w Szumowie w parafii koryciniskiej. Za krétkich swych rzadéw, bo zaledwie dwa
lata trwajacych, nie pozostawil powazniejszych §ladow swej pracy w parafii.

W roku 1947 na wlasng prosbe zostaje przeniesiony na inna placéwke, a miej-
sce jego zajal ks. Mieczystaw Skrobot, aby dalej pasterzowa¢ ludowi i prowadzic
prace przy kosciele. Tak oto w krétkim, na ile pozwalaly zachowane akty i do-
kumenty archiwalne, przedstawia si¢ historia kosciola i parafii majewskie;j.

Ks. M. Skrobot
Majewo 1948 rok
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
MIEDZYWYDZIALOWE] KATEDRY TEOLOGII
KATOLICKIEJ] UNIWERSYTETU W BIALYMSTOKU
W ROKU AKADEMICKIM 2006/2007

W rok akademicki 2006/2007 Miedzywydzialowa Katedra Teologii Katolic-
kiej (MKTK), realizujac swe statutowe zadania, weszla z gotowym, wczedniej
przygotowanym na spotkaniach roboczych, planem pracy, obejmujacym, obok
badan wlasnych jej pracownikow, realizacje zasadniczego swego celu, miano-
wicie propagowania nauk teologicznych poprzez organizowanie we wlasnym
zakresie, lub w kooperacji z innymi jednostkami naukowymi regionu, konfe-
rencji, sympozjow, sesji i zjazdéw naukowych.

Stosujac sie do powyzszych zatozen Katedra Teologii Katolickiej UwB wespét
z Katedrg Polityki Ekonomicznej Wyzszej Szkoty Ekonomicznej (WSE) zorga-
nizowala i przeprowadzita w dniach 11-12 wrzesnia 2006 roku w Augustowie
ogdlnopolska konferencj¢ naukowa pod ogélnym hastem ,Matzenstwo — etyka
- ekonomia”. Patronat honorowy nad catoscia przedsiewziccia objat Metropolita
Biatostocki i Wojewoda Podlaski. Konferencja w zamierzeniu organizatorow
byta trzecig edycja, organizowanych przez wyzej wspomniane jednostki, zjazdéw
naukowych, ktére stanowily, stanowia i zapewne stanowic beda plaszczyzne do
gromadzenia, porzadkowania i oceny wiedzy na temat czlowieka (konferencja:
»Czlowiek — etyka — ekonomia” - 2002), rodziny (konferencja:,,Rodzina - etyka
— ekonomia” - 2004) i matzenistwa w warunkach wspolfczesnego $wiata. Zasad-
niczym celem konferencji tegorocznej byta refleksja i okreflenie najpowazniej-
szych wspolczesnych probleméw zwiazanych z zawieraniem i funkcjonowaniem
matzenstwa oraz sformutowanie na tej podstawie wnioskéw skierowanych do
podmiotéw realizujacych polityke rodzinng w Polsce zaréwno na szczeblu
samorzadowym, jak i na forum rzadowym.

W toku dwudniowych obrad referaty wyglosili m.in. wszyscy pracownicy
MKTK, podejmujac poszczegélne problemy z punktu widzenia dyscyplin
naukowych, ktére reprezentuja. Sesj¢ pierwszg rozpoczal kierownik Katedry
Teologii Katolickiej, bp prof. dr hab. Edward Ozorowski referatem ,,Ontyczne
podstawy matzenistwa” W tej samej sesji naukowa refleksja na temat matzenstwa
podzielit si¢ ks. prof. dr hab. Jézef Zabielski podejmujac temat , Etyczne «osto-
ny» malzefistwa”. W sesji popotudniowej referat na temat ,,Mitos¢ malzenska”
wygtlosit ks. dr Andrzej Proniewski. W drugim dniu obrad w sesji przedpotu-
dniowej w referacie ,,Pedagogizacja narzeczonych i malzonkéw” gtos zabrat
ks. dr hab. Adam Skreczko oraz ks. dr Tadeusz Kasabuta, ktory wygtosit referat
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pt.,Model malzenistwa na ziemiach polskich w XIX wieku”. W wyniku dwudnio-
wych, ujetych w piec sesji, rozwazan zauwazono i podkreslono, ze w naukach
spotecznych i w polityce malzenstwo oraz catoksztalt zycia rodzinnego ciagle
nie znajduja optymalnej pozycji. Ponadto stwierdzono wyraznie, Ze zaangazo-
wanie nauki i praktyki powinno w wigkszym stopniu przyczyniac si¢ do inte-
gracji spotecznej, zaréwno w skali panistwa, jak i w wymiarze indywidualnym.
Wszystkie wygtoszone teksty ukazaly si¢ drukiem w publikacji Mafzenstwo
Etyka Ekonomia zredagowanej przez bp. prof. Edwarda Ozorowskiego i prof.
Ryszarda Horodenskiego, wydanej w roku 2007 przez Wydawnictwo Wyzszej
Szkoty Ekonomicznej w Bialymstoku.

Sformutowane w formie pytania hasto: ,, Wychowanie - ale jakie?” bylo inspi-
racja konferencji naukowej, ktérg w dniach 25-27 pazdziernika 2006 roku zor-
ganizowata Katedra Teologii Katolickiej w kooperacji z Wydzialem Psychologii
i Pedagogiki UwB. Ze strony Katedry ryzyko odpowiedzi na tak sformulowany
problem podjeli: jej kierownik abp E. Ozorowski oraz ks. dr hab. A. Skreczko,
jak iks. dr A. Proniewski. Dnia 25 pazdziernika referat na temat ,,Osoba jako
podstawowa kategoria wychowania” wygtlosit ks. Arcybiskup. Swoje rozwazania
osnut wokot stwierdzenia, iz ,,w $wiecie wspolczesnym poszerzaja si¢ szybko
obszary niejasnej koncepcji osoby, w nastepstwie czego krusza si¢ fundamenty
etyczne zycia ludzkiego”, by na zakonczenie swego wystgpienia skonkludowac,
ze ,cztowiek najbardziej realizuje si¢ jako osoba w mitosci”. Dnia nastepne-
go (26 pazdziernika) ks. Skreczko rozwodzit si¢ nad problemem zwigzanym
z ryzykiem wychowania, ktore to hasto postawil jako tytut swego wystapienia
(referat pt.,,Ryzyko wychowania”). Prelegent podkreslit tu prawde podstawowa,
stwierdzajac, iz dziatalno$¢ wychowawcy zawsze naznaczona jest ryzykiem, po-
niewaz ,jego propozycja skierowana jest do wolnosci wychowanka, ktéry moze
ja przyjaé, albo odrzuci¢”. Z drugiej strony - jak stwierdzit méwca - nie wolno
zapominad, ze ,jesli koncepcja widzenia rzeczywistosci wychowawecy jest bledna,
to wartos¢ catego procesu wychowania staje pod znakiem zapytania” Trzeciego
dnia konferencji bogactwem swych przemyslen w referacie zatytulowanym
»Funkcja wychowawcza rodziny w swietle Katechizmu Kosciota Katolickiego”
podzielit si¢ ks. Proniewski. Ze strony Wydziatu powyzsze refleksje uzupetnili
i poszerzyli o $wiecki punkt widzenia: rektor UwB prof. dr hab. Jerzy Nikitoro-
wicz w referacie ,, Tozsamo$¢ jako tworczy wysilek podmiotu” (25 pazdziernika),
prof. dr hab. Rafal Piwowarski w wystgpieniu zatytulowanym: , Pozaszkolne
uwarunkowania osiagnie¢ edukacyjnych uczniéw” (26 pazdziernika) i prof. dr
hab. Jadwiga Izdebska, ktora wyglosita referat pt.,, Wychowanie rozumiane jako
pomoc w wychowaniu dzieci i mtodziezy. Potrzeba wspdltdziatania srodowisk
wychowawczych” (27 pazdziernika). Trzydniowa konferencja odbyta sie w auli
Wydzialu Psychologii i Pedagogiki UwB w godzinach wieczornych. Miernikiem
zainteresowania podjetg problematyka byta petna sala oraz ozywiona dyskusja
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po kazdym z wystapien. Wzigli w niej udzial takze, zachecani do aktywnosci,
dos¢ licznie zgromadzeni studenci i nieliczne osoby postronne.

Zagadnienie rownowagi miedzy potrzeba autorytetu i sprawnej wladzy
a wolnosciag obywatelska bylo motywem przewodnim Warsztatéw Filozofii Po-
litycznej przebiegajacych pod hastem ,,Wolno$¢ i tolerancja” zorganizowanych
pod auspicjami Grupy Europejskiej Partii Ludowej i Europejskich Demokratéw
Parlamentu Europejskiego. W organizacje i przebieg Warsztatow obok Wyz-
szej Szkoly Administracji Publicznej (WSAP) w Bialymstoku i Towarzystwa
Naukowego Warszawskiego, wlaczyta si¢ Miedzywydzialowa Katedra Teologii
Katolickiej. Warsztaty, ktore faktycznie byly konferencjg naukowa, odbyly sie
w dniach 9-10 listopada 2006 roku w gmachu WSAP. Potencjat intelektualny
Katedry w tej dziedzinie zaprezentowali w swych wystapieniach jej pracownicy
naukowi: ks. prof. dr hab. Jozef Zabielski, ktory pierwszego dnia (9 listopada)
podczas pierwszej sesji wyglosit referat pt.,, Wolnos¢ jako wyznacznik moralno-
§ciijej zagrozenia” oraz w drugim dniu konferencji (10 listopada) w sesji czwar-
tej ks. dr A. Proniewski, ktéry usitowat da¢ odpowiedZ na pytanie postawione
w tytule swego wystgpienia: ,,Czy mozliwa jest wolnos¢ bez Boga?” i ks. prof.
dr hab. A. Skreczko, prezentujac tekst referatu zatytulowanego ,, Wolno$¢ jako
zadanie wychowawcze”. Poniewaz organizatorzy postanowili szukac rozwiazan
wychodzac od poje¢ fundamentalnych dla zagadnienia wolnodci, sity rzeczy
siegneli po argumentacje, ktérg dostarczy¢ mogly jedynie nauki filozoficzne
i teologiczne oraz do tej wizji rzeczywistosci, w ktorej kluczowymi pojeciami
sa ewolucja i samoorganizacja. Waga wystapien prelegentéw prezentujacych
chrzescijaniski, katolicki punkt widzenia byla nie do przecenienia. Wynikiem
dwudniowych ,manewréw” intelektualnych byt wniosek, ktéry w podsumo-
waniu konferencji sformutowata rektor WSAP prof. dr hab. Barbara Kudrycka.
Stwierdzita m.in., ze ,,Wolnos¢ to nie tylko prawo czlowieka, ale takze waru-
nek nieodzowny samorodnego tadu spotecznego , ktéry ewolucyjnie wytania
sie z dorobku pokoler”. Aktywny udzial uczestnikéw konferencji spoza grona
prelegentéw, zwlaszcza doéé licznej reprezentacji studentow, byt mozliwy dzieki
przeznaczeniu duzego limitu czasowego na dyskusje.

W dniach 7-10 grudnia 2006 roku, wzorem roku ubieglego, pracownicy
MKTK aktywnie wlaczyli si¢ w organizacje drugiej edycji Migdzynarodowej
Konferencji Naukowo-Szkoleniowej pod hastem ,,Zyciodajna $mierc”, poswie-
conej pamieci Elisabeth Kiibler-Ross. Gléwnym organizatorem konferencji
byl Zaklad Piclegniarstwa Ogolnego Akademii Medycznej w Bialymstoku,
wspotorganizatorami za$ Katedra Teologii Katolickiej UwB, Polskie Towarzy-
stwo Lekarskie Oddzial Regionalny Bialystok i Instytut Pielegniarstwa PWSLiP
w Lomzy. Przeprowadzane od zesztego roku tego typu konferencje w zatozeniu
organizatoréw maja stanowic glos w powszechnej dzisiaj dyskusji, sktaniajacej
do refleksji nad $miercig i umieraniem. Uczestnicy dziel si¢ wlasnymi przemy-
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Sleniami, watpliwosciami, rozterkami i dylematami natury moralnej, etycznej,
ludzkiej. Ta réznorodnos¢ spojrzenia jest jednym z podstawowych waloréw
owych kilkudniowych spotkan. W drugim dniu konferencji (8 grudnia) sesje
plenarna w sali Muzeum Podlaskiego otworzyt i w jej problematyke wprowadzit
ks. abp E. Ozorowski metropolita biatostocki, za$ referaty ze strony Katedry
wyglosili: ks. J. Zabielski, ktéry podjat temat ,, Wyzwalajacy charakter cierpienia
i$mierci” oraz ks. A. Proniewski z referatem pt.,, Teodramat w ludzkim cierpie-
niu”. Ksiadz Zabielski problematyke swego wystapienia okreslit juz na wstepie,
twierdzac, iz ,cierpienie i $mier¢ sa tymi do$wiadczeniami ludzkiej egzystencii,
ktore lacza si¢ ze smutkiem, zniewoleniem i koricem zycia. Mimo to, maja tez
w sobie charakter wyzwalajacy nowe sily, motywacje i dobro”. W swej refleksji
podjal on ten problem ,z zamiarem - jak stwierdzil - wykazania, ze $mier¢
i cierpienie majg tez znaczenie «zyciodajne». Taki charakter wspomnianych
doswiadczen odnosi si¢ zaréwno do 0s6b je przezywajacych, jak tez towarzy-
szacych innym w cierpieniu i umieraniu”. Ksiadz Proniewski esencje swego
wywodu wylozyt juz we wstepnej czesci referatu, gdy stwierdzil: ,u podstaw
rozumienia ludzkiego cierpienia lezy tajemnica teodramatu Boga czyli odku-
pienczego cierpienia Chrystusa. Tylko w jego $wietle cierpienie czZlowieka moze
otrzymac pelne wyjasnienie. Cztowiek w chwilach cierpienia moze zwracaé sie
do Jezusa Chrystusa, ztaczy¢ swoje cierpienia z Jego meka i ofiara. Wtedy tez
zostaje ogarniety przez Chrystusa tajemnicg odkupienia”

Tego samego dnia w Aula Magna Akademii Medycznej w Biatymstoku o godz.
15.00 w dyskusji ,okraglego stotu”, toczacej si¢ na temat ,,Zyciodajna $mierc,
w gronie siedmiu moderatoréw prezentujacych dziedziny wiedzy medycznej,
filozoficznej i teologicznej zasiadt i katolicki punkt widzenia etyka zaprezentowat
ks. Zabielski. Czterodniowej refleksji naukowej towarzyszyly imprezy o charak-
terze popularnonaukowym i wydarzenia kulturalne. Pracownicy MKTK na state
wpisali si¢ w organizacje tego cyklu zjazdéw. Odbywaja sie one bowiem pod
honorowym patronatem m.in. metropolity biatostockiego abp. E. Ozorowskiego,
ktory tez znalazl si¢ wraz z ksigzmi J. Zabielskim i A. Proniewskim w stalym
20-osobowym sktadzie Komitetu Naukowego konferencji.

0d 1999 roku, a wigc od swego powstania, Katedra Teologii Katolickiej wzieta
na siebie obowiazek organizowania dwéch dorocznych zjazdéw naukowo-
-pastoralnych, popularnie zwanych ,koledowym” i , paschalnym”. Odbywane
nieprzerwanie w archidiecezji w okresie powojennym staly si¢ one trwatym
elementem permanentnej formacji kaptanéw i katechetéw $wieckich i za-
konnych w zakresie wiedzy teologicznej i zycia duchowego. Tegoroczny zjazd
koledowy o charakterze sesji naukowej pod hastem ,,Przypatrzcie sie bracia
powolaniu waszemu” odbyt sie dnia 13 stycznia 2007 roku w sali kina ,, Ton”
w Biatymstoku. Spotkanie przy nadspodziewanie licznym udziale prezbiteratu
archidiecezji, katechetéw §wieckich i alumnéw bialostockiego seminarium du-
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chownego rozpoczal i jego tematyke nakreélit abp E. Ozorowski. Stwierdzit on
m.in,, iz ,samo stowo «powolanie» stalo si¢ niemal sloganem i nie dociera do
$wiadomosci wspolczesnego czlowieka, jednakze odnajdywanie sensu swojego
zycia i drog, po ktdrych trzeba kroczy¢ w zyciu, to problem wszystkich ludzi,
takze cztowieka wspodlczesnego”. Na program sesji ztozyly sie dwa wystapienia.
Pierwszy w porzadku chronologicznym referat pt. ,Duszpasterskie wyzwania
XXI wieku” wygtosil ks. prof. dr hab. Ryszard Kaminski, pracownik naukowy
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Prelegent podkreslit, iz ,,podstawowg
troska duszpasterstwa powinno by¢ tworzenie srodowisk chrzescijanskich, a nie
tylko reforma instytucji koscielnych. (...) Duszpasterstwo XXI wieku powinno
bardziej docenia¢ wspolnotowe formy przezywania i realizowania chrzesci-
janstwa: ruchy, stowarzyszenia, male wspolnoty, grupy powinny stawac sie
rozpowszechniong forma przezywania chrzescijanskiego powotania i zwiagzku
z Kosciolem”. ,Jak wspotczesnym ludziom méwic o Kosciele?” to tytut drugiego
referatu, ktéry wyglosit pracownik naukowy Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego w Warszawie, o. prof. dr hab. Jacek Salij (OP). By odpowiedzie¢
na pytanie postawione w tytule wystapienia, prelegent ustosunkowat si¢ wpierw
do zjawiska, ktore we wspolczesnym Swiecie jest czesto postrzegane, ale nie jest
rozumiane. Poruszyl zatem sprawg tzw. . kryzysu Kosciola” i wyjasnit, iz ,, Kosciot
nie moze przezywac kryzysu, choc¢by dlatego, ze Koscidt w calym tego stowa
znaczeniu to Jezus Chrystus. Jesli si¢ mowi, ze Kosciot przezywa kryzys, to chee
sie wyrazi¢ prawdg, ze to my, ludzie, przezywamy kryzys”. Uwieniczeniem obrad
byla ozywiona dyskusja.

Tegoroczna sesja naukowa (tzw. zjazd paschalny) zorganizowana przez
MKTK dnia 14 kwietnia 2007 roku poswigcona byta obchodom 15 rocznicy
utworzenia archidiecezji i metropolii biatostockiej i pod takim hastem odbywaly
si¢ jej obrady. Rozpoczela si¢ ona o godz. 9.00 Msza $w. dzigkczynna, odprawiona
przez metropolite bialostockiego abp. E. Ozorowskiego w katedrze biatostockie;j.
Czegs¢ poswigcona rozwazaniom naukowym rozpoczela sig o godz. 10.00 w sali
kina ,, Ton”. Po krotkim wprowadzeniu ks. Arcybiskupa glos zabrat ks. dr Tadeusz
Krahel - historyk Kosciota i wyktadowca AWSD w Biatymstoku, ktory zaprezen-
towal referat pt.,,Od Wilenskiej do Biatostockiej Metropolii”. W 40-minutowym
wystapieniu omoéwil proces powstawania i rozwoju struktur administracyjnych
Kosciota katolickiego na Bialostocczyznie po Il wojnie $wiatowej, ktérego
zwienczeniem bylo ustanowienie stalej organizacji koscielnej, najpierw w po-
staci diecezji bialostockiej (1991), a pdzniej archidiecezji i metropolii (1992).
Nastepnie glos zabrat ks. dr hab. Mieczystaw Olszewski (AWSD w Biatymstoku).
Swoje wystapienie poswiecil zagadnieniom duszpasterstwa w Kosciele biato-
stockim. W referacie zatytulowanym ,,Duszpasterstwo w 15-leciu Archidiecezji
Bialostockiej. Stan aktualny i oczekiwania” przedstawil on w sposéb zwiezly
rozwdj struktur i inicjatyw duszpasterskich w minionym 15-leciu, po czym,
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odwotujac sie do potrzeb wiernych lokalnego Kosciota, okreslit postulaty, ktére
owe potrzeby rodza. Do najwazniejszych zaliczyl: konieczno$¢ zaktywizowania
istniejacych struktur duszpasterskich, potrzebe bardziej skutecznej koordynacji
dziatan duszpasterskich oraz dowarto$ciowania roli $wieckich poprzez sprawne
funkcjonowanie duszpasterstw srodowiskowych i ciagte aktywizowania istnie-
jacych stowarzyszen religijnych, wspélnot i grup modlitewnych, ktére sg silq
napedowg tradycyjnego duszpasterstwa parafialnego. Po referacie i krotkiej
dyskusji gtos zabral dyrektor Archiwum Archidiecezjalnego w Bialymstoku
ks. dr Adam Szot, ktéry zwiezle zaprezentowal zorganizowana przez siebie
w Holu Gléwnym Centrum Pastoralno-Administracyjnego wystawe planszowa,
obrazujaca najwazniejsze wydarzenia organizacyjne i duszpasterskie w archi-
diecezji biatostockiej na przestrzeni ostatnich 15 lat. Sesjg, ktéra zgromadzita
nadspodziewana liczbe duchownych i $wieckich zaangazowanych w réznoraki
sposéb w dziatalno$¢ duszpasterska, zakoniczyt krétkim podsumowaniem
i modlitwa ks. Arcybiskup.

Realizujac wczedniejsze zatozenia zwiazane z badaniami nad miejscem
i funkcjonowaniem cztowieka, matzenistwa i rodziny we wspdlczesnym $wiecie,
Katedra Teologii Katolickiej zorganizowala w dniach 13-15 maja 2007 roku,
wespot z Wyzsza Szkola Ekonomiczng w Biatymstoku, kolejna edycje ogdlnopol-
skiej konferencji pod hastem ,,Dziecko — etyka — ekonomia”. Obrady, w ktérych
wzieto udzial 25 specjalistow, reprezentujacych dziedziny wiedzy wprost lub
poérednio obejmujace zakres problematyki okre§lonej tytutem zjazdu, odbyly
sie w sali konferencyjnej hotelu ,Wojciech” k. Augustowa. Przebiegaly one pod
patronatem Rzecznika Praw Dziecka dr Ewy Sowinskiej. We wprowadzeniu
do konferencji rektor WSE prof. dr hab. Zbigniew Ejsmont podkreslit zasad-
nos$¢ organizowania tego rodzaju zjazdow. Zauwazyl, iz ,,zmiany w liczebnosci
i funkcjonowaniu wspélczesnej rodziny wynikaja gtéwnie z wymagan ekonomii
i $wieckiej etyki oraz przyczyniaja si¢ do zmniejszenia urodzen i powstawania
enklaw ubostwa, blokujacego mozliwosci réwnego rozwoju dzieci. Historia
dowodzi, ze postep w zakresie wychowania i warunkéw materialnych zycia
dzieci osiagany jest przy stale poglebiajacych sie réznicach, nieraz o cechach
patologicznych. Stad uzasadnione jest pilne poszukiwanie drég doskonalenia
funkcjonowania najmlodszego pokolenia” W konferencji, wzorem lat ubieglych,
aktywny udzial wzieli wszyscy pracownicy naukowo-dydaktyczni Katedry.
Ich wystapienia niemal w calosci wypelnily pierwsza sesje. Bezposrednio po
otwarciu obrad referat pt. ,,Dziecko w aspekcie celu” wyglosit metropolita
biatostocki abp E. Ozorowski. Nastepnie ks. J. Zabielski zreferowat temat ,, Ak-
sjologiczny status dziecka w kontekscie wspotczesnej kultury zycia”. Pierwsza
sesje obrad zamknal ks. A. Proniewski refleksja ujeta w referat pt.,,Dziecigctwo
naturalne i nadprzyrodzone” W sesji drugiej swymi przemysleniami na temat
relacji dziecko —~ media podzieli si¢ w referacie pt. ,Dziecko wobec zagroze-
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nia plynacego z mediow” ks. A. Skreczko. Nastepnego dnia (15 maja) wyniki
swych badan zreferowat ks. T. Kasabula, ktory w referacie pt. ,,Status spoleczny
dziecka w Polsce w XVIII wieku” podjat sie proby naszkicowania kontekstu
historycznego omawianej problematyki. W toku dwudniowych obrad i dys-
kusji sformulowano wnioski oraz propozycje pod adresem rodzin, organizacji
spotecznych oraz instytucji rzadowych i samorzadowych, ukazujace szanse
réwnego rozwoju intelektualnego i materialnego dzieci w aktualnych warun-
kach ekonomicznych Polski.

»Chrzescijanskie dziedzictwo duchowe narodéw stowianskich. Wokét kultur
srédziemnomorskich. Jezyk. Literatura. Kultura. Historia” to hasto miedzyna-
rodowej konferencji naukowej zorganizowanej wspolnym wysitkiem jednostek
naukowo-dydaktycznych Wydziatu Filologicznego UwB (Zaktadu Jezykoznaw-
stwa Historycznego i Zakladu Literatury Oswiecenia i Romantyzmu) oraz
Miedzywydzialowej Katedry Teologii Katolickiej i Migdzywydzialowej Katedry
Teologii Prawostawnej w dniach 17-19 maja 2007 roku. Konferencja przebiegata
pod honorowym patronatem rektora UwB prof. dr. hab. Jerzego Nikitorowicza
i byla wkladem organizatoréw w dzieto obchodéw rocznicy 10-lecia istnienia
Uniwersytetu. Obrady odbywaly sie w hotelu ,,Bialowieski” w Biatowiezy. W kon-
ferencji wzigto udziat blisko 100 jezykoznawcow, literaturoznawcdw, etnologow,
historykéw i teologow z kilkudziesieciu osrodkéw naukowych Polski, Rosji,
Bialorusi i Ukrainy. Z racji na wyjatkowo liczna obsadg zjazdu i réznorodnosé
dyscyplin naukowych, obrady odbywaly si¢ w kilku sekcjach. Katedre Teologii
Katolickiej reprezentowali: metropolita biatostocki abp E. Ozorowski, ktory
podczas uroczystego otwarcia konferencji wprowadzil w jej tematyke i wygto-
sif w sesji plenarnej referat pt.,,Rzym i Konstantynopol jako dwa typy kultury
europejskiej’, oraz ksigza: A. Skreczko (referat pt. ,,Wychowanie w rodzinie
wedlug $w. Jana Chryzostoma”), A. Proniewski (referat pt.,,Hermeneutyka teo-
logiczna pierwszych wiekdw a tozsamos$¢ chrzescijan narodow stowianskich”)
i T. Kasabuta (referat pt.,Misje wsrdd Stowian potudniowych jako narzedzie
rywalizacji miedzy Wschodem i Zachodem™). Teksty wszystkich wygloszonych
referatow zostang wydane drukiem w obszernej publikacji, ktorej powstanie
planuje si¢ na listopad 2008 roku.

Miniony rok sprawozdawczy byl okresem prac organizacyjnych MKTK,
majacych na celu okreélenie nowej formuly i nadanie form organizacyjnych
studium ksztalcenia i doskonalenia zawodowego katechetow, ktére w przysztym
roku akademickim zainauguruje swoja dziatalnos¢ jako Podyplomowe Studia
Doskonalenia Katechetycznego. Celem Studiéw jest umozliwienie absolwen-
tom studidéw teologicznych podnoszenie kwalifikacji katechetycznych i przy-
gotowanie ich do podejmowania procedur awansu zawodowego nauczyciela.
Zalozeniem tej formy ksztalcenia katechetéw jest poszerzenie umiejetnosci
dotyczacych procesu nauczania, ze szczegélnym uwzglednieniem najnowszych
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technik nauczania religii w szkole i podczas prowadzenia katechezy przy pa-
rafii oraz pomoc w nabyciu zdolnosci diagnozowania sytuacji problemowych,
pojawiajacych si¢ w procesie nauczania i wychowania. Podyplomowe Studia
Doskonalenia Katechetycznego sg przeznaczone dla katechetéw $wieckich,
zakonnych i duchownych legitymujacych si¢ wyksztatceniem wyzszym ma-
gisterskim teologicznym lub pedagogiczno-katechetycznym. Cykl studiow
przewidziano na trzy semestry obejmujace 360 godzin zajec, w tym 190 go-
dzin wykladow, 160 godzin ¢wiczen i warsztatow oraz 10 godzin seminarium
naukowego. Absolwenci uzyskaja kompetencje wymagane przy ubieganiu sie
o awans zawodowy nauczyciela oraz otrzymaja swiadectwo ukonczenia Studiéw
po zaliczeniu wszystkich zajg¢ przewidzianych ich programem i po przedsta-
wieniu pracy dyplomowej. Troska o prawidtowy przebieg ksztatcenia spoczywa
na kierowniku Studiéw, powotanym przez Kierownika MKTK. Na stanowi-
sko to, z zadaniem uruchomienia procesu dydaktycznego, zostal mianowany
ks. A. Proniewski. Wykladowcami sa, oprécz statych pracownikdéw naukowych
UwB, osoby, ktérym zlecono zajecia i zapraszani goscie.

Pracownicy naukowi MKTK w ramach dzialalnosci dydaktycznej prowadzili
w roku akademickim 2006/2007 wyktady, konwersatoria, ¢wiczenia i seminaria
naukowe na UwB i na innych uczelniach, uczestniczyli w konferencjach, sym-
pozjach, sesjach i innych, mieszczacych si¢ w polu ich naukowych dociekan,
zjazdach naukowych, prezentujac tam wyniki badan wlasnych. Rezultatem
badawczej aktywnosci pracownikéw MKTK sg publikacje naukowe i popu-
larnonaukowe zamieszczane w formie artykuléw w czasopismach krajowych
i 0 zasiggu migdzynarodowym oraz monografie. W roku 2006 ukazala sie, jako
trzeci tom serii wydawniczej Rozprawy Migdzywydzialowej Katedry Teologii Ka-
tolickiej, ksigzka autorstwa ks. J. Zabielskiego pt. Wydobywanie dobra. Teologia
chrzescijatiskiego mitosierdzia, (Wydawnictwo UwB, Biatystok 2006, s. 201) oraz
w roku 2007 tom czwarty tejze serii - publikacja réwniez autorstwa ks. Zabiel-
skiego pt. Odpowiedzialnosé za zycie (Wydawnictwo UwB, Biatystok 2007, s. 253).
Ksiadz A. Skreczko opublikowal natomiast cykl artykutéw popularnonauko-
wych o tematyce wychowania w rodzinie pt. Wychowanie domowe (Biatystok
2007). W omawianym roku sprawozdawczym ukazal sie kolejny, piaty tom
czasopisma MKTK ,,Rocznik Teologii Katolickiej” (RTK), zawierajacy teksty
pracownikéw Katedry oraz autoréw wspotpracujacych z RTK. Recenzje tego
tomu dat bp prof. dr hab. Andrzej Dziuba.

Godnym odnotowania jest fakt, iz w roku 2007, na mocy decyzji Prezydenta
Rzeczypospolitej Polskiej Lecha Kaczynskiego, ks. dr hab. Jézef Zabielski prof.
UKSW i pracownik naukowy MKTK otrzymat tytul profesora zwyczajnego,
w zwiazku z czym Katedra zatrudnia obecnie dwie osoby na stanowisku profe-
sora zwyczajnego, jedna na stanowisku profesora nadzwyczajnego, dwie osoby
na stanowisku adiunkta i jedna osob¢ w pionie administracyjnym. Aktywno$éé
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naukowg pracownikéw MKTK zauwazajg i doceniajg wladze uczelni, czego
przejawem jest fakt, iz w roku 2006 ks. A. Skreczko otrzymal nagrode za ,,prace
naukowg i dziatalno$¢ organizacyjng” oraz Srebrny Krzyz Zastugi za ,,wzorowo
sumienne wykonywanie obowiazkéw wynikajacych z pracy zawodowej” (decy-
zja Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej z 4 grudnia 2006 roku).

Efektywnemu funkcjonowaniu MKTK sprzyjaja comiesigczne robocze
spotkania jej pracownikéw. Umozliwiaja one koordynacj¢ badan wtasnych
i statutowych Katedry oraz stuzg zglaszaniu i opracowywaniu projektéw prac
badawczych i dydaktycznych. Kazdorazowe spotkanie jest przygotowane i pro-
wadzone przez kierownika Katedry abp. E. Ozorowskiego i przebiega wedtug
ustalonego przezen porzadku.

Ks. Tadeusz Kasabuta
Uniwersytet w Biatymstoku



III MIEDZYNARODOWE SYMPOZJUM NAUKOWE
PT. ,POLITICA SENZA RELIGIONE?
LAICITA DELLO STATO, APPARTENENZE RELIGIOSE
E ORDINAMENTO GIURIDICO”
9-11.09.2007 Lugano (Szwajcaria)

Zaktad Miedzynarodowy Prawa kanonicznego i Prawa poréwnawczego
religii zorganizowal w dniach 9-11 wrzeénia 2007 roku III Miedzynarodowe
sympozjum naukowe pt.: ,,Czy polityka bez religii?” Na konferencje przybyli
prelegenci z catego $wiata, m.in. z Uniwersytetu Gregorianiskiego, z Uniwersytetu
w Bambergu, Strasburgu, Leuven, Jerozolimy, Nowego Jorku, Moskwy, Madrytu,
Monako. Program sympozjum zawierat propozycje prelekeji plenarnych, jak
tez dyskusje panelowa w grupach i drugiego dnia plenarna.

Godci przybytych na sympozjum powitat ks. prof. dr Libero Gerosa — rek-
tor Wydziatu Teologicznego w Lugano (FTL) i dyrektor Zakladu Prawa po-
réwnawczego religii (DiReCom). W swoim wystapieniu nawigzat do tematu
konferencji. Relacja polityka - religia, méwit ks. Rektor, wymaga wlasciwego
uporzadkowania w rzeczywistosci multikulturowej Europy. Tak jak polityka
ma swojg przestrzen, ktora wykorzystuje do realizacji celéw politycznych, tak
powinno uwzglednia¢ si¢ stosowne miejsce dla religii. Obie rzeczywisto$ci
w odniesieniu do podstawowych wartosci ludzkich, jak respektowanie praw
cztowieka, sprawiedliwy podzial dobr materialnych, stosowanie zasady solidar-
nosci, szacunek dla zycia, rodziny, srodowiska naturalnego, stanowig gwarancje
tadu wewnetrznego i bezpieczefistwa zewnetrznego.

Pierwszej debacie przewodniczyt prof. dr Silvio Ferrari z Uniwersytetu
w Mediolanie, ktéry dokonujac wprowadzenia do wystapieri poszczeg6lnych
prelegentéw powiedzial: ,,Polityka bez etyki lub bez kultury z pewnoécia by-
taby niemozliwa, bez religii natomiast rzeczywistoé$é wyglada inaczej. Ataki
grup terrorystycznych przyczyniaja si¢ do pierwszej reakcji, sugerujacej wrecz
wylaczenie religii z poziomu jej funkcjonowania na ptaszczyznie polityki, co
w konsekwencji by¢ moze przyczynitoby si¢ do przezywania w bardziej harmo-
nijny sposob czasu w zyciu spoteczenstw”. Ksigdz bp dr Rino Fisichella - rektor
Papieskiego Uniwersytetu Laterafiskiego w Rzymie, w swojej prelekcji, ktérej
tres¢ nawigzywata do problemu wiodacego konferencji: ,Laicko$¢ panstwa,
przynaleznosci religijne i porzadek prawny: perspektywa filozoficzno-teolo-
giczna’ podkredlil, ze bledna jest ta interpretacja relacji polityka - religia, ktéra
odnosi sie do religii chrzescijanskiej Kosciota katolickiego. Katolicyzm nie jest
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nieprzyjacielem wspélnoty demokratycznej - méwit ks. bp Fisichella. Zycie
Kosciota, ktore pozostaje w stuzbie Bogu i cztowiekowi przebiega w strukturach
konkretnych grup etnicznych i panstw. Nalezy wyr6znic¢ zakres semantyczny
pojec laickos¢ panstwa, udzial religii i porzadek prawny. W swojej tresci pojecia
te nie wykluczaja si¢, ale si¢ wyrdzniaja. Wlasciwe ich odniesienie do struktur
zycia jednostki w panstwie pozwala na komplementarne ich zastosowanie.
Dojrzala demokracja powinna uwzgledni¢ prawde religii. W demokratycznej
i pluralistycznej spolecznosci europejskiej nie powinno by¢ aktéw zwiazanych
z eliminowaniem z zycia spotecznego wartosci i symboli religijnych w imie
rzekomej wolnosci i tolerancji, co w rzeczywistosci prowadzi do dyskryminacji
ludzi wierzacych. Profesor dr Carlo Cardia - profesor Uniwersytetu z Rzymu,
zauwazyl, ze odpowiedzialna postawa za wiare w zyciu wielu chrzescijan,
pelniacych funkcje publiczne, w multikulturowej Europie, wielokrotnie jest
powodem ich zaklopotania i strachu, podczas gdy wyznawcy islamu przezy-
waja ich religijno$¢ wrecz z duma. I chociaz wystapienie profesora nie miato
charakteru roszczeniowego wzgledem innych religii i ich relacji z panstwem, to
jednak bylo pewna forma apelu, aby model przysztosciowy Europy demokra-
tycznej przyczynial sie do ozywiania troski w relacji do wyznawcow wszystkich
religii chronigcej tozsamosci indywidualnej swoich wyznawcéw. To tozsamo$¢
i pluralizm religijno-polityczny pozwoli na uksztaltowanie nowej, pokojowej
i demokratycznej Europy. Powyzsze wystapienia staly si¢ punktem odniesienia
do merytorycznych dyskusji w grupach jezykowych: dwie w jezyku wloskim,
dwie w jezyku niemieckim i jedna w jezyku angielskim. Do przewodniczenia
zostali zaproszeni: prof. dr Ottavio de Bertolis z Uniwersytetu Gregorianskie-
go w Rzymie i prof. dr Roberta Aluffi Beck-Peccoz z Uniwersytetu w Turynie;
prof. dr Rinaldo Bertolino z Uniwersytetu w Turynie i prof. dr Massimo Jassoni
z Uniwersytetu w Modenie; prof. dr Alfred Herold z Uniwersytetu w Bamber-
gu i prof. dr Jean Werckmeister z Uniwersytetu w Strasburgu; prof. dr Sabine
Demel z Uniwersytetu w Regensburgu i prof. dr Peter Kramer z Uniwersytetu
w Trier; prof. dr Rik Torfs z Uniwersytetu w Leuven i prof. dr Marco Ventura
z Uniwersytetu w Sienie.

W drugim dniu o prelekcje w sesji plenarnej zostali poproszeni: prof. dr
Giuseppe dalla Torre ~ rektor Uniwersytetu katolickiego w Rzymie, prof. dr
Yedidia Z. Stern z Uniwersytetu Bar-Ilan z Jeruzalem i prof. dr Balsam Tibi
z Uniwersytetu z Gottingen i Nowego Jorku. Prelegenci wskazali na potrzebe
uwzgledniania innosci tych trzech kategorii, ktére okreslaja temat konferencji
tj.: ,Laicko$¢ panstwa, przynaleznosci religijne i porzadek prawny”. Zdaniem
prelegentow laicko$é, ktéra pojawila sie w tradycji francuskiej, charakteryzowata
wrogo$¢ w stosunku do zjawiska religijnego. Dlatego tez zrodzila si¢ potrzeba
uwolnienia panstwa laickiego i spoteczenstwa od religii i przesunigcia calej
sfery przezywania religii w obszar prywatnosci. Tradycja spoteczenstwa amery-
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kanskiego inaczej interpretuje zagadnienie laickos$ci. Religia stanowi niezbedny
czynnik dla pluralistycznej zbiorowosci spoleczenstwa i ksztattuje tozsamo$é
zbiorowa multikulturowej spotecznosci. Niemiecki model natomiast sprowa-
dza ideg laickoéci panstwa do uwolnienia spod ingerencji Koéciota, w duchu
weimarskich zalozen. Wypada zatem, aby wolne laickie paristwo w konfrontacji
z propozycja religii zachowato otwartos¢ i zapewnito naturalny klimat w prze-
zywaniu watku religijnego poszczegdinych jednostek kierujac sie zapewnieniem
komfortu sprzyjajacego wolnemu funkcjonowaniu jednostek w pluralistycznej
spolecznosci. Powazny dialog religii i $wiata laickiego polityki wymaga zmiany
paradygmatu, ktory postulowatby nicuchronno$é zaniku $wiata religijnego.
Jakiekolwiek wydania fundamentalizmu, czy to na gruncie religii czy laicyzmu,
beda zawsze prowokacja i zrodtem konfliktu. Nastepnie odbyly sie debaty w gru-
pach, ktérym przewodniczyli: prof. dr Manuel Aeroba Conde z Uniwersytetu
Lateranskiego w Rzymie i prof. dr Alessandro Ferrari z Uniwersytetu w Como;
prof. dr Rinaldo Bertolino z Uniwersytetu w Turynie i prof. dr Romeo Astorri
z Uniwersytetu katolickiego w Mediolanie; prof. dr Alfred Herold z Uniwersytetu
w Bambergu i prof. dr Ludger Miiller z Uniwersytetu w Wiedniu; prof. dr Sabine
Demel z Uniwersytetu w Regensburgu i prof. dr Francis Messner z Uniwersytetu
w Strasburgu; prof. dr Rik Torfs z Uniwersytetu w Leuven i prof. dr Sophie van
Bijsterveld z Uniwersytetu w Tilburgu.

Sesja popotudniowa miata charakter debaty plenarnej i sprowadzata sie do
zauwazenia z jednej strony czysto laickiej kultury, ktéra religie w multikultu-
rowej Europie wypycha poza ramy zycia publicznego i dyskursu politycznego,
kwestionujac jej publiczna role, z drugiej dowolnos¢, relatywizm, indyferentyzm
jako kategorie w ogole wycofujaca z dyskursu publicznego, w imie laickosci
panstwa, poszukiwanie prawdy. Uczestnikami debaty byli: prof. dr Piero Mar-
tinoli - prezydent Uniwersytetu Szwajcarii wloskiej, dr Janne Haaland-Matlary
- profesor polityki mi¢dzynarodowej Uniwersytetu w Oslo, dr Mario Scialoja -
wiceprezydent $wiatowej organizacji muzulmanskiej, dr Rolf Bloch - prezydent
federacji wspolnoty zydowskiej w Szwajcarii i inni goscie.

W trzecim dniu obrad w sesji plenarnej wystapili: prof. dr Christoph Winze-
ler z Uniwersytetu we Fryburgu i prof. dr Vsevolod Chaplin -~ wiceprezydent
departamentu wspolpracy z zagranica Patriarchatu z Moskwy. Sesji przewod-
niczy! prof. dr Gianfranco Girlanda - rektor Uniwersytetu Gregorianskiego
w Rzymie. Dyskusje w grupach jezykowych prowadzili: prof. dr Adriano Fabris
z Uniwersytetu w Pizie i prof. dr Vincenzo Pacillo z Uniwersytetu w Modenie;
prof. dr Antonio Neri z Wydziatu Teologicznego w Lugano i prof. dr Georgio
Feliciani z Uniwersytetu katolickiego w Mediolanie; prof. dr Alfred Herold
z Uniwersytetu w Bambergu i prof. dr Arnd Uhle z Uniwersytetu w Monaco;
prof. dr Sabine Demel z Uniwersytetu w Regensburgu i prof. dr Stephen Haering
z Uniwersytetu w Monaco oraz prof. dr Rik Torfs z Uniwersytetu w Leuven
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i prof. dr Ivan Iban z Uniwersytetu w Madrycie. Podsumowania trzydniowej
konferencji dokonal prof. dr Libero Gerosa — rektor Wydziatu Teologicznego
w Lugano, stwierdzajac, ze zZrédto problemu nie powinno koncentrowac si¢ na
separacji polityki od religii, ale na wspolpracy instytucjonalnej, ktéra bedzie
zapewniata ludziom wolnos$¢ w przezywaniu przez nich tozsamos$ci osobowej.
Pluralistyczne spoleczenstwo Europy powinno stworzy<¢ przestrzen dla kazdej
jednostki, rozumiejac potrzebe jej funkcjonowania w konkretnej rzeczywistosci
materialnej, tworzonej przez strukture spoteczno-polityczno-ekonomiczng pan-
stwa, ale tez i jej realizacji w porzadku duchowym odzwierciedlajacym godnos¢
kazdej osoby: mezczyzny i kobiety. Fundamentalizmy tworzace relacje polityka
- religia zar6wno w wymiarze konfesyjnym, jak i laickim s3 niewskazane.

Ks. Andrzej Proniewski
Uniwersytet w Biatymstoku



SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWE]J
pt. ,EXODUS - DEPORTACJE I MIGRACJE
(WATEK WSCHODNI)

STAN I PERSPEKTYWY BADAN”

Juz od kilku lat we wrzesniu ulicami Bialegostoku przechodzi Marsz Zywej
Pamieci Polskiego Sybiru, bo wlaénie z pétnocno-wschodniej Polski depor-
towano najwiecej osob. Siodmego wrzeénia 2007 roku okoto 12 tysiecy osob
przeszto od Placu Katyniskiego, przy Filharmonii Biatostockiej, do kosciota pod
wezwaniem Ducha Swietego, przy ul. Piastowskiej, gdzie mieéci si¢ Pomnik -
Gréb Nieznanego Sybiraka. Tegoroczny marsz poswigcony byt pamieci tych,
ktorzy trafili na zsylke jako dzieci. Przemarsz zakonczyla celebra Mszy $w. pod
przewodnictwem metropolity bialostockiego abp. Edwarda Ozorowskiego.
Okolicznoéciowa homilie wygtosit proboszcz parafii ks. Jozef Wisniewski.

W przeddzien Marszu dnia 6 wrzesnia 2007 roku Oddziatowe Biuro Edukacji
Publicznej Instytutu Pamieci Narodowej w Biatymstoku oraz Podlaski Urzad
Wojewddzki w Bialymstoku i Podlaska Rada Wojewddzka Zwiazku Sybirakow
zorganizowaly konferencje naukowa pt.,,Exodus - deportacje i migracje (watek
wschodni). Stan i perspektywa badani”. Konferencja odbyta sie w trzech sesjach.
Pierwsze dwie czgéci odbyly sie w sali konferencyjnej Podlaskiego Urzedu Wo-
jewo6dzkiego w Biatymstoku przy ul. Mickiewicza 3, trzecia za$ w sali w dolnym
kosciele Ducha Swietego w Biatymstoku przy ul. Sybirakéw 2.

Juz od kilku lat Oddziatlowe Biuro Edukacji Publicznej IPN w Bialymstoku
realizuje projekt badawczy dotyczacy przesiedlen ludnosci w czasie II wojny
$wiatowej, a szczegolnie deportacji ludnosci zamieszkujacej Kresy II Rzeczpo-
spolitej w gtab Zwigzku Radzieckiego. Badania naukowe nie zawezajq si¢ tylko
do lat tzw. pierwszej okupacji sowieckiej (1939-1941), ale dotycza réwniez
okresu powojennego.

Zorganizowana konferencja stala si¢ pierwsza tak powazng okazja do przed-
stawienia rezultatu podjetych badan. Stata si¢ miejscem usystematyzowania
terminologii i metodologii badan. Przedstawione referaty ukazaly jednak takze
obiektywne trudnoéci w prowadzonych poszukiwaniach, jak chocby brak do-
stepu do wszystkich archiwéw radzieckich.

O godz. 9.30 przewodniczacy konferencji, prof. Cezary Kuklo, dyrektor Bia-
tostockiego Oddziatu IPN, przywitat zabranych, szczegdlnie ciepto obecnych
na konferencji wielu sybirakéw i cztonkéw ich rodzin.

Jako pierwszy glos zabral mgr Jerzy Autuchiewicz (OBEP IPN Bialystok),
ktéry wyglosit referat pt.,,Stan, perspektywy i problemy terminologiczne w ba-
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daniach dotyczacych deportacji Polakéw w glab ZSRR”. Referat wywolat duze
zaciekawienie z racji na doktadne wyszczegélnienie metod, jakimi postugiwaty
sie wladze radzieckie przy deportacji ludnosci w gtab ZSRR. Autor poruszyt
réwniez kwestie metodologiczne i terminologiczne zwiazane z literaturg
przedmiotu.

Wszyscy obecni z ogromnym zaciekawieniem oczekiwali referatu dr. Alek-
sandra Gurjanowa z Moskwy, z Osrodka ,,Memorial’, pt. ,Sowieckie represje
polityczne na ziemiach wschodnich IT Rzeczypospolitej w latach 1939-1941”.

W oparciu o zrédta, nie tylko polskie, ale przede wszystkim rosyjskie, przed-
stawit dane statystyczne dotyczace represjonowanej ludnosci polskiej w okresie
od 17 wrze$nia 1939 roku do 22 czerwca 1941 roku. Przedstawit rodzaje represji
stosowanych przez okupacyjne wladze radzieckie na zagarnigtych polskich
terenach: przymusowe przesiedlenia w gltab ZSRR, aresztowania, jak réwniez
internowanie zolnierzy Wojska Polskiego w obozach jenieckich. Liczbg oby-
wateli polskich deportowanych w gtab ZSRR oszacowal na okolo 320 tysiecy
(z ewentualnym bledem nieprzekraczajacym 10-15 tysigcy 0s6b), aresztowanych
na okolo 110 tysiecy i przetrzymywanych w obozach jenieckich okoto 45 ty-
siecy. W sumie represje sowieckie w latach 1939-1941 objely okoto 475 tysiecy
obywateli polskich (od 460 do 490 tysi¢cy). Dane te wywolaty duze zdziwienie
wirdd stuchaczy, gdyz sybiracy liczbe zestanych w glab ZSRR oceniajg na 1 min
300 tysiecy osob.

Kolejny referent dr Jerzy Milewski (OBEP IPN Biatystok) wyglosit referat
pt. »Deportacje z Biatostockiego w latach okupacji sowieckiej (1939-1941)".
Moéwit o czterech wielkich deportacjach z 10 lutego, 13 kwietnia, 29 czerwca
1940 roku i 20 czerwca 1941 roku. Wywdzki te objety ponad 50 tysiecy miesz-
kaficéw wojewbdztwa bialostockiego, ludnosé nie tylko narodowosci polskiej,
ale réwnie7 bialoruskiej, jak i zydowskiej. Deportowano cale rodziny, ktore
uznano za grozne dla wladzy sowieckiej, lub represjonowano na zasadzie od-
powiedzialnosci zbiorowej, np. gdy kto$ z rodziny byt policjantem, czy osadni-
kiem wojskowym. Autor docenit trud tych historykow, ktérzy podjeli sig badan
na mniejsza skale, np. w swych rodzinnych stronach (Z. Romaniuk - Bransk,
H. Cwikowski — Bargtéw).

Ostatni referat przed przerwa wyglosit mgr Marcin Zwolski (OBEP IPN
Bialystok) pt. ,Deportacje internowanych Polakéw w glab ZSRR 1944-1945".
Przedstawil temat dhugo skrywany przez wladze komunistyczne w PRL, a do-
tyczacy wywdzek po zakoniczonej juz I wojnie swiatowej. Dotknely one przede
wszystkim zotnierzy niepodlegloéciowego podziemia, ale rowniez Slazakow, czy
volksdeutschéw. Represji tych doswiadczylo, jak przyjelo si¢ szacowa¢, od 80 do
95 tysiecy Polakéw — 40-50 tysiecy z terenow tzw. Kresow Wschodnich i 40-45
tysiecy z powojennego terytorium kraju. Mowca wiele uwagi poSwigcit stosowane;
terminologii opowiadajac si¢ zdecydowanie za tym, iz terminologii ptynacej z do-
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kumentow sowieckich, gdzie terminy ,,internowant’, ,,aresztowani’,,,mobilizowani
do pracy” czy nawet ,jency wojenni” sg czasem stosowane — wymiennie - nie
mozna stosowac dla okredlenia tej samej grupy represjonowanych.

Druga sesj¢ konferencji rozpoczal referat mgr Agnieszki Kolasy (UMCS
Lublin) nt.,,Dobrowolnych wyjazdéw do ZSRR w 1939 r. Polakéw i Ukraincow
z terenu poludniowego Podlasia”. Autorka przedstawita rzadko komentowane
wydarzenia z historii 1939 roku, gdy niewielka czes¢ komunizujacej ludnosci
Podlasia opuszczata granice II Rzeczypospolitej. Kierowaly nimi czynniki
ideologiczne, jak i ekonomiczne. Wyjezdzata gltéwnie ludno$¢ uboga, z tere-
now wiejskich, odczuwajaca znaczne uposledzenie ekonomiczne, pozostajaca
w przekonaniu o krzywdzace] sytuacji, w jakiej znalazla si¢ za sprawa ustroju
panujacego w Polsce. Polscy i ukrainscy komunisci wyjezdzajacy do ZSRR,
nie zawsze spotykali si¢ tam z przyjgciem, jakiego naiwnie oczekiwali. Gorycz
rozczarowania zawiedzionymi nadziejami przeroslta zdecydowanie rado$c
z realizacji marzen.

Kolejna referentka dr Zofia Gronowska (ZUS Szczecin) méwita nie tyle o wy-
darzeniach historycznych, co o ich nast¢pstwach. Jej referat zostat zatytutowany:
»Nastgpstwa zdrowotne i spoleczne przebytej deportacji do ZSRR w latach
1940-1956". Po zmianach, jakie zaszty w Polsce po 1989 roku ofiary represji wo-
jennych, w tym osoby przymusowo deportowane do ZSRR w latach 1940-1956,
mogg ubiegac si¢ o $wiadczenia rentowe. W referacie przedstawiono wyniki
analizy nastepstw zdrowotnych, spolecznych i zawodowych oraz przyczyny dtu-
gotrwalej niezdolnosci do pracy pozostajacych w zwiazku z deportacja u 0s6b
przymusowo wywiezionych w glab ZSRR w latach 1940-1950 (na przykladzie
ZUS Oddzial w Szczecinie). Autorka przedstawita wyniki badan medycznych
wiréd osob deportowanych. Najczgsciej zgltaszanymi chorobami przebytymi
w czasie deportacji wérdd badanych byly awitaminozy i przewlekte niedozywie-
nie z zaburzeniami energetyczno-biatkowymi oraz choroby zakazne, choroby
ukladu oddechowego. Z choréb zakaznych najczesciej badani w obu grupach
chorowali na malarig, dur brzuszny i plamisty, oraz czerwonke. Kontuzje i zra-
nienia przebyte w czasie deportacji deklarowato az 49,5%. Wiele oséb doznato
przewleklej presji psychicznej i drastycznych represji w czasie deportacji.

Konferencje w gmachu Urzedu Wojewddzkiego zakonczyt wygloszony referat
dr Beaty Kozaczynskiej (Akademia Podlaska Siedlce) pt. ,,Wysiedlanie ludnosci
z Zamojszczyzny do dystryktu warszawskiego w latach 1942-1943 i ich losy
(w $wietle sprawozdan RGO)”.

W ramach prowadzonej przez hitlerowcéw na ZamojszczyZnie akeji wy-
siedlenczo-osadniczej przesiedlono do dystryktu warszawskiego (powiaty:
garwolinski, siedlecki i minski) ludno$¢ polska, w tym wigkszoéé stanowily
dzieci. Zostaly wczesniej poddane w obozie ,selekcji rasowej” i sitg odtaczone
od rodzicéw. Akcja opiekuniczy zajely si¢ agendy terenowe Rady Gtownej Opie-
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kuniczej. Mieszkancy Warszawy i okolicznych miejscowo$ci utworzyli tzw. , kota
opiekuncze” W oparciu o materialy archiwalne znajdujace sie w Archiwum
Akt Nowych w Warszawie (zesp6t RGO) autorka ukazala losy wysiedlencow
deportowanych do dystryktu warszawskiego.

Druga, poobiednia czg$¢ konferencji, odbyta sie w sali w dolnym kosciele pod
wezwaniem Ducha Swietego. Jako pierwszy wystapil dr Dariusz Wegrzyn (OBEP
IPN Katowice) z referatem pt.,,Prawo zwycigzcoéw. Deportacje Gérnoslazakow
do ZSRR w 1945 roku jako jedna z konsekwencji wkroczenia Armii Czerwonej
na Gorny Slask” Nawiazywat on do wczeséniejszego referatu M. Zwolskiego, ale
skoncentrowal si¢ na wywiezieniu w glab ZSRR 20 tysiecy Gérnoslazakéw, co
bylo konsekwencja traktowania przez wtadze ZSRR Gérnego Slaska jako ziemi
niemieckiej. Dos¢ szczegétowo zostaly omowione kwestie dotyczace niszczenia
miast gornoslaskich po zajeciu przez Armie Czerwong, na przyktadzie Olesna,
czy przeprowadzanych rabunkéw, gwaltéw przez Zolnierzy Armii Czerwonej,
jak réwniez kwestia wywozenia infrastruktury przemyslowej z omawianego
obszaru do ZSRR.

W sesji poobiedniej mial uczestniczy¢ mgr Przemystaw Czyzewski (OBUIAD
IPN Biatystok) i wygtosi¢ referat pt.,Sytuacja Polakéw na Grodzienszczyznie
w latach 1945-1947 w swietle raportéw WiN” Ze wzgledoéw obiektywnych nie
mogt wyglosic referatu, ale obiecal dostarczy¢ go do druku.

Doktor hab. Adam Dobronski (prof. Uniwersytetu w Bialymstoku) réwniez
nie wziat udziatu w konferencji, cho¢ nazwisko jego figurowalo na liscie pre-
legentdw. Dzialajacy w Biatymstoku Klub Wigzionych Internowanych i Repre-
sjonowanych wystosowal pismo do miejscowego oddziatu IPN oburzony tym,
ze w jego konferencji naukowej mial wzia¢ udziat prof. A. Dobronski. W maju
2007 roku, przed przedterminowymi wyborami do sejmiku wojewddztwa
podlaskiego, ztozyt on o$wiadczenie lustracyjne, w ktérym przyznal si¢ od
wspolpracy z SB. Potem tlumaczyt sie, ze cho¢ podpisal zobowiazanie, zadnych
dzialan nie podjal. Profesor mial wyglosi¢ referat pt. ,Sybir w oczach dziecka.
Z materialéw odnalezionych w Instytucie Polskim w Londynie”. Jego wyktlad,
oparty na materialach z Instytutu Polskiego w Londynie, zostal odczytany przez
M. Zwolskiego (OBEP IPN Biatystok).

Magister Janina Hera z Warszawy wyglosila referat pt. ,,Losy ekspatriantéw
z Kresow po zakonczeniu wojny”, w ktéorym moéwila o losach milionéw Pola-
kéw, ktorzy po 31 grudnia 1945 roku, po ratyfikowaniu przez Krajowa Rade
Narodowg uktadu polsko-sowieckiego z lipca 1944 roku, zmuszeni zostali do
przesiedlenia si¢. Komunistyczne wladze polskie, poprzez ostrg cenzure i dzia-
talnos¢ Ministerstwa Informacji i Propagandy, staraly sie wymazaé z pamieci
Polakéw pojecie Kreséw II Rzeczypospolitej. Przymusowe wiec wysiedlenia
polskiej ludnosci z terenéw zamieszkalych przez nig od pokolen, potaczone
z wywlaszczaniem i rabunkiem, niosgce ze sobg tysiace ofiar $miertelnych,
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nazwano ,repatriacjg’. Dokonywano réwniez czystek etnicznych eliminujac
polska ludnos¢.

Na Ziemiach Odzyskanych los przesiedlencéw nie ulegl znaczacej poprawie.
Panstwowy Urzad Repatriacyjny byt niewydolny. Pozbawieni $rodkow do zy-
cia czesto miesigcami czekali na jaki$ ,przydzial”. Groze siali pijani radzieccy
zolnierze, a takze Urzad bezpieczenstwa bezustannie §ledzacy bytych cztonkow
Armii Krajowej. Wszyscy wysiedleni z Kresow stanowili zagrozenie dla nowe;j
wiadzy. Byli bowiem naocznymi $wiadkami popelnionych zbrodni i nie byli
podatni na indoktrynacje.

Kolejny referat pt.,,Migracje Polakéw z Wilenszczyzny na powojenne teryto-
rium Polski (1945-1957)” wygtosit mgr Krzysztof Jodczyk (OBEP IPN Bialystok).
Zakonczenie dziatan wojennych w 1944 i 1945 roku zmusito mieszkanicow Kre-
séw do dramatycznych wybordéw. Bojac si¢ podzielenia losu wielu AK-owcow,
aresztowanych przez Sowietdw i wywiezionych w glab ZSRR, decydowali sie
na opuszczenie swych miejsc zamieszkania. W poczatkach 1945 roku rozpoczal
sie proces przesiedlen wszystkich tych, ktorzy zdecydowali si¢ opuscic¢ tereny
zamieszkale przez nich od pokolen. Ewakuacja do Polski, zorganizowana przez
panstwowe instytucje (PUR), trwala przez caly 1945 rok az do konca 1946 roku.
Osoby te kierowane byly przewaznie na tereny tzw. Ziem Odzyskanych.

Autor szukal rowniez odpowiedzi na pytania dotyczace metodologii jezyka.
Opisujac ruchy ludnosciowe w historiografii stosuje si¢ pojgcia ,,repatriacja’
sprzesiedlenia’, ,,ekspatriacja’, ,exodus’, czy ,migracja’. Ztozono$¢ problemu
przesiedlen wymaga od badaczy zajmujacych si¢ tg tematyka jasnego i czytel-
nego uzasadnienia.

Ostatni referat na konferencji wyglosita mgr Maria Mazur (UMCS Lublin),
pt. ,Polacy w Kazachstanie”. Scharakteryzowala sktad etniczny Kazachstanu
podkreslajac obecno$¢ w dziejach tego panstwa ludnosci polskiej. Przed rokiem
1936 na terenie Kazachstanu zamieszkato okolo 5 tysiecy Polakdw, natomiast
w wyniku deportacji w czasie II wojny $wiatowej w Kazachstanie znalazlo sie
okoto 200 tysiecy 0sdb polskiego pochodzenia. Czgs¢ Polakéw wrdcita z Ka-
zachstanu. Nadal pozostaje tam jednak okolo 60 tysigecy naszych rodakow.

Konferencja naukowa ,,Exodus — deportacje i migracje (watek wschodni).
Stan i perspektywy badan” stala si¢ doskonalg okazja do zapoznania si¢ z wy-
nikami badan nad dziejami przesiedlen i migracji ludnosci polskiej na Kre-
sach Rzeczypospolitej w okresie II wojny $wiatowej i w okresie powojennym.
Konferencja miala réwniez na celu wyznaczenie kierunkéw dalszych badan,
wskazanie watkéw spornych, dyskusje na temat dostepnych zrédet i mozliwo-
$ci ich poszerzenia. Owocem konferencji ma by¢ publikacja, w ktdrej zostana
zamieszczone wszystkie wygloszone referaty.

Ks. Adam Szot

Archiwum Archidiecezjalne w Biatymstoku

J. Piwowarczyk, Bieda jako wyzwanie duszpasterskie w swietle
nauczania Jana Pawla I1
Krakow 2007

Bieda jako moralno-duszpasterskie wyzwanie wspolczesnosci

Chrystusowe stowa:,, Albowiem ubogich zawsze macie u siebie..” (Mt 26,11)
wyrazaja prawde wszechczasow, ze ubdstwo i bieda sa stalym elementem
ziemskiej egzystencji cztowieka. Historia ukazuje rézne formy i postacie
ludzkiej biedy, rézne tez byly i sg jej nasilenia i okolicznosci wystgpowania.
Takze cztowiek doswiadczajacy biedy w rézny sposob do niej podchodzit, cho¢
prawie zawsze traktowal ja jako stan braku i ograniczenie realizacji swoich
potrzeb i celéw. Takze przez innych, biedny czlowiek czesto nie byl - nie jest
(sic!?) - postrzegany jako szczegélnie znaczacy czy wartosciowy. Bieda jawi sie
wigc jako ten stan i okoliczno$¢ ludzkiej egzystencji, ktéra poniza cztowieka,
spychajac go na dalszy plan zainteresowan $wiata oraz deprymuje we wlasnej
$wiadomosci. Inaczej natomiast biednego cztowieka traktuje Bog; jest to posta-
wa wprost odwrotna. W oczach Bozych biedny jest dowarto$ciowany, staje sie
szczegblnie umilowany i obdarowywany. Bég bowiem nie patrzy na czfowieka
~0czami $wiata’, a Jego sady nie sg sadami ludzkimi (por.] 7, 24; 8, 15). W tej
Bozej perspektywie bieda przyjmuje inny wymiar i inny sens. Trafnie ujat to ks.
Jan Twardowski: ,,Ubogim jest nie tylko ten, kto nie ma pienig¢dzy. Biedakiem
jest ten, kto ma samochéd, dolary, domek na lepsze czasy, a brak mu serca,
przyjazni, wiary. Sg biedacy, ktérym wydaje si¢, ze zycie im si¢ nie udato, a ich
praca jest bezuzyteczna. Zycie trudne i w naszych oczach zmarnowane moze
by¢ wypelnieniem Bozych planéw”.

W tej perspektywie ludzka bied¢ rozpoznaje i wyjasnia Kosciél. Czyni to
w swoim nauczaniu i praktyce Zycia religijno-moralnego, traktujac cztowieka
biednego i jego sytuacje w sposéb szczegolnie zobowiazujacy; cho¢ w historii
spotkaé mozna r6zne praktyczne tego przejawy. Ostatnie dziesieciolecia uka-
zuja jednak coraz wigksza troske Kosciota o ludzi biednych, co przejawia sig
zaréwno w oficjalnych wypowiedziach Urzgdu Nauczycielskiego Kodciota, jak
i w rozwijajacych si¢ ko$cielnych formach zaradzania ludzkiej biedzie. Tego
rodzaju postawe szczegdlnie prezentowal w swoim nauczaniu i praktycznym
zaangazowaniu papiez Jan Pawel II. Dobrze sig stalo, Ze analizg tej spuscizny
Jana Pawta II w wymiarze zycia spotecznego podjal w swej ksiazce ks. dr Jan
Piwowarczyk. Wyrazy uznania nalezg si¢ temu Autorowi, ktory w swej koncepcji
badawczej i duszpasterskich zainteresowaniach wykazuje wielka wrazliwos¢
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na najbardziej aktualne problemy wspoélczesnego cztowieka i zagrozenia jego
osobowej godnosci.

Omawiana ksiazka ks. Jana Piwowarczyka zostata wydana nakltadem Wydaw-
nictwa Naukowego Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie jako rozprawa
doktorska (Krakéw 2007). Calos¢ jej treéci liczaca 300 stronic tekstu, zostata
podzielona na pigc rozdzialow, ktére poprzedza ,,Wykaz skrotéw”, ,, Bibliografia”
i,,Wstep’, zwienczona jest ,,Zakonczeniem”

We ,,Wstepie” Autor najpierw dokonat ogélnego wprowadzenia w podej-
mowana w pracy problematyke, aby w ten sposob przyblizy¢ to zagadnienie
w rozumieniu i interpretacji nauki spolecznej papieza Jana Pawta II. Nastepnie
sformutowat problem rozprawy, uzasadniajac jego tre$¢ i cele badawcze. Wyja-
snit tez terminologie i pojecie zblizone do podejmowanych w analizie oraz te,
ktore wyrazaja jej istote. We ,, Wstepie” mamy tez omowienie dotychczasowego
pis$miennictwa na tematy zawarte w rozprawie, co pozwolifo Autorowi bardziej
sprecyzowac zagadnienie niniejszej rozprawy i jego merytoryczne uzasadnienie.
Po wskazaniu zastosowanej w rozprawie metody badawczej ukazany zostat
uktad tresci catosci prowadzonych analiz i wnioskéw.

Rozdzial pierwszy zostat zatytutowany ,Rozne oblicza biedy”. Ksiadz J. Piwo-
warczyk ukazal tu przeglad pogladéw i przejawdw biedy w perspektywie histo-
rycznej i spoteczno-politycznej. Najpierw omoéwit starozytne okreslenia biedy,
nastepnie scharakteryzowal §redniowieczng biede jako brak nalezytego dobra.
Kontynuujac ten historyczny przeglad ukazal rozwdj pojecia biedy w odrodzeniu
i oswieceniu oraz biede klasowa epoki przemystowej XIX wieku. W ostatniej cze-
Sci tego rozdziatu spotykamy charakterystyke polityczno-spotecznych aspektéw
biedy wspélczesnej. Kontynuacja tego historycznego przegladu analizowanego
problemu biedy jest rozdzial drugi. Nosi on tytut,,Nauczanie Ko$ciota na temat
biedy”. Autor koncentruje si¢ tu na mysli teologicznej i odniesieniach Kosciota
do problematyki biedy. Analizy swoje rozpoczyna od ukazania biblijnego pojecia
biedy w Starym i Nowym Testamencie oraz nauki ojcéw Kosciota ,,0 biednych
i ich potrzebach” Kontynuujac analiz¢ pogladéw i praktyk Kosciota wobec
biedy i biednych scharakteryzowat sredniowieczna i trydenckg forme pomocy
biednym oraz dyskusje tych okreséw historycznych wokét tego zagadnienia.
W kolejnym punkcie skupil si¢ na analizie biedy jako problemu spotecznego
w nauczaniu papiezy do II Soboru Watykanskiego. Zapoznanie sie z tymi
dokumentami pozwala Autorowi ukaza¢ my$l Vaticanum II w tym wzgledzie.
W ten konsekwentny sposéb dochodzi do uswiadomienia biedy wspoiczesnego
$wiata, co jest szczegdlnym przedmiotem zainteresowania papieza Jana Pawta I1.
Rozdzial ten konczy charakterystyka réznych postaci i form biedy w nauczaniu
tego papieza, co stanowi gtéwny problem omawianej rozprawy.

W rozdziale trzecim pt.,,Opcja preferencyjna na rzecz ubogich”ks. J. Piwowa-
ryczyk rozpoczyna merytoryczna analize biedy jako problemu etyczno-spotecz-
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nego. Najpierw koncentruje si¢ na ludziach biednych jako problemie etycznym
oraz ich miejscu w panoramie spoteczno-ekonomicznych probleméw wspét-
czesnego $wiata. W kolejnym punkcie swych analiz zatrzymuje si¢ na biednych
jako ,bazie spotecznej teologii wyzwolenia”. Ukazanie tej charakterystycznej
perspektywy widzenia biedy pozwala bardziej wyeksponowac rozumienie opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich przez Jana Pawla I1. Rozwijajac t¢ problematyke
wykazuje, ze opcja preferencyjna na rzecz ubogich stanowi zasadnicza idee
moralnosci spotecznej Kosciota.

Czwarty rozdzial omawianej rozprawy zostal pos§wigcony normatywnemu
wymiarowi analizowanej problematyki. Nosi on tytut,,Solidarnoé¢ z biednymi
jako zobowiazanie spoleczne wedlug Jana Pawla I1”. Uzasadniajac 6w normatyw
spoteczny, jakim jest bieda, ks. J. Piwowarczyk najpierw ukazat chrzescijanskie
rozumienie solidarno$ci oraz rolg i znaczenie katolikow w tworzeniu jednosci
wspolnoty ludzkiej. Nastepnie podkresla, ze dobra wspélne stanowia przedmiot
spolecznej solidarnoéci. Zrédtem za$ moralnego zobowiazania w tym wzgledzie
jest przykazanie milo$ci blizniego, ktére wobec biednych stanowi szczegolny
wymog spotecznej moralnoéci. Rozdziat ten konczy charakterystyka wyobrazni
milosierdzia, jaka prezentuje w swoim nauczaniu i postawie zyciowej papiez
Jan Pawel I1.

Ostatni - piaty rozdzial swej pracy ks. J. Piwowarczyk poswiecil praktycznym
formom zaradzania biedzie wspélczesnego $wiata. Zagadnienie to ujmuje w ka-
tegoriach pastoralnych, stad tytut tego rozdziatu brzmi: ,,Duszpasterstwo wobec
biednych” Analizy tego zagadnienia rozpoczyna od ogdlnej charakterystyki
pomocy charytatywnej chrzeécijan. Nastepnie koncentruje si¢ na apostolstwie
milosierdzia we wspdlnocie parafialnej oraz instytucjonalnych formach pomocy
biednym. Rozszerzajac wizje potrzeb i mozliwosci postugi w tym wzgledzie
ukazuje wezwania Kosciota do pomocy migdzynarodowej, podkreslajac, ze
mitosierdzie jest naturalng misja Kosciota.

W ,,Zakonczeniu” Autor dokonat podsumowania calosci przeprowadzonych
analiz, wskazujac charakterystyczne wnioski stad ptynace. Wskazat miejsce
i znaczenie nauczania spotecznego Jana Pawla II w zakresie calej nauki spo-
tecznej Kosciota, koncentrujac sie na podjetej w pracy problematyce biedy.
Wyeksponowat tez wklad i oryginalno$¢ tego papieza w interpretacje tej proble-
matyki oraz jego koncepcje pomocy ludziom biednym zaréwno we wspolnocie
Koéciota, jak i ogélnoludzkie;j.

Poznanie treéci pozwala oceni¢ metodologiczng i merytoryczng warto$c
rozprawy ks. J. Piwowarczyka. Podjety tu problem jest w pelni zasadny, aktu-
alny i wymagajacy poglebionej analizy teologicznej. O aktualnosci podjetego
w tej pracy zagadnienia najlepiej $wiadczy fakt, ze w roku 2006 Nagrode Nobla
Muhammad Junus otrzymat ,za walke z biedq”. Samo pytanie problemowe
omawianej rozprawy jej Autor sformutowal jasno i jednoznacznie: ,W jaki
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sposdb Kosciot pontyfikatu Jana Pawla II podjat wyzwanie jakim jest istnienie
w $wiecie wspodlczesnym wielkich obszaréw biedy?”. Podejmujac odpowiedz na
tak sformutowane pytanie ks. J. Piwowarczyk zaktada sobie konkretny cel, jakim
jest ,ukazanie problematyki biedy w $wietle nauczania spotecznego Jana Pawla
II”. Zaréwno wiec merytoryczny zakres problematyki, jak i Zrédla rozprawy sa
jednoznacznie okreslone i nie nasuwaja zadnych watpliwosci.

Metodologiczne podejscie Autora do rozwiazania tak sformutowanego zagad-
nienia charakteryzuje si¢ swoistg oryginalnoscia, co nadaje tej pracy szczegolna
warto$¢, Ksiadz J. Piwowarczyk prowadzi swe analizy przez odwotanie si¢ do
metody personalistycznej, ktérej podstawowa zasada hermeneutyczna jest oso-
ba ludzka brana w swej ontologicznej i egzystencjalnej ztozonosci. Od strony
formalnej, metoda ta pozwala uja¢ doswiadczenie osobiste jako do$wiadczenie
wspolnoty oséb (Boga i czlowieka) zarbwno w wymiarze wertykalnym, jak
i horyzontalnym. Na plaszczyznie epistemologicznej, podejscie personalistyczne
umozliwia opisanie i zidentyfikowanie przezycia biedy przy uzyciu niektorych
metod fenomenologii. Od strony analizy tresci podjetej problematyki, pozwa-
la ukaza¢ kolejne fazy myslenia naukowo-twdrczego, takie jak: weryfikacja
fenomenologicznie opisanego zjawiska i przezycia biedy, jego obiektywizacja
w $wietle danych Objawienia i nauki Kosciota oraz ustalenie praktycznych norm
aktualizacji zycia moralnego cztowieka w badanym aspekcie. Zastosowanie tej
metody pozwolilo Autorowi unikna¢ subiektywnych interpretacji i dokonad
ciekawego opracowania wzrostu cztowieka w postawie milosiernej postugi
na rzecz ludzi biednych. W ten sposdb wzbogacit on dotychczasowe metody
naukowych badan problematyki biedy w zakresie teologii.

Merytoryczna warto$¢ ocenianej monografii ks. J. Piwowarczyka wyraza sie
w poglebionej analizie teologicznej interpretacji istoty biedy w chrzescijanskim
rozumieniu oraz jej normatywnego znaczenia w zyciu Ludu Bozego. Stanowi
to tez probe nakreslenia zarysu teologii biedy i doswiadczen czlowicka w tej
kwestii w konteks$cie nauczania Kosciola oraz religijno-moralnego zycia tej
wspodlnoty. Majac na wzgledzie dane Objawienia oraz doktryng¢ Koséciota -
zwlaszcza nauczanie Jana Pawla II - Autor zaprezentowal merytoryczne i tre-
sciowe podstawy chrze$cijanskiej mysli i dzialan zwiazanych z ,obecnoscia”
biedy w $wiecie oraz praktycznych postaw wobec tego zjawiska. Tym samym
ks. J. Piwowarczyk podkresla, ze fakt i zakres oraz formy wspodtczesnej biedy
stanowia fundamentalne wezwanie skierowane do kazdego chrzescijanina oraz
wyznaczajg zasade zycia catego Ludu Bozego. Jako normatyw moralny bieda
ma swoj przedmiot i podmiot, a urzeczywistniany jest on w poszczegolnych
czynach, posiadajacych swe konkretne postacie i formy. Rozumienie i realizacja
owego normatywu winne by¢ dostosowane do sytuacji i uwarunkowan zycia
ludzi danego czasu i miejsca. Tak pojmowana normatywna postawa wobec biedy
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jawi sie jako charakterystyczna rzeczywisto$¢ religijno-moralna, stanowiaca
przedmiot poglebionej analizy teologiczne;.

Ksiadz J. Piwowarczyk, analitycznie pochylajacy si¢ nad problematyka biedy
w refleksji i zyciu Kosciota stusznie dochodzi do wniosku, Ze problem ten i jego
normatywny wymiar moga sta¢ si¢ zrozumiale dla wspélczesnego cztowieka
tylko w kontekscie refleksyjnego doswiadczenia jego wasnej egzystencji - nie-
pokojéw i zagrozen. Lektura pracy pozwala zrozumie¢, ze teologicznomoralna
i pastoralna refleksja nad ludzka bieda nie moze by¢ wylacznie wykladem
abstrakcyjnych tresci dotyczacych teorii tego fenomenu, ale ma ukazywac
analityczny obraz dziejowej rzeczywistosci Bosko-ludzkiej, wpisanej w egzy-
stencje konkretnego czlowieka. Przedmiotem tak pojmowanej teologiczne;
analizy, z jednej strony jest cztowiek z cata wewnetrzng prawda swej egzystencji,
z drugiej za$ Bog w swoim mitosierdziu, w ktérym czlowiek ~ poprzez specy-
ficzne przezycie prawdy swej egzystencji — poznaje Boga i cztowieka nie tylko
pojeciowo, ale spotyka ich w specyficznym obrazie jednosci. Takie zwrocenie
sie ku osobie ludzkiej do$wiadczajacej biedy pozwala — zdaniem Autora oma-
wianej pracy - zrozumie( jej egzystencjalng sytuacje w kontekscie najbardziej
pierwotnego zwiazku z Bogiem zywym - Ojcem mitosierdzia. W konsekwencji
prowadzi to do podjecia wysitkow na rzecz zaradzenia biedzie i pomocy potrze-
bujacym jako fundamentalnej zasadzie tworzenia wspélnoty i prawidlowych
relacji migdzyludzkich.

Przeprowadzone przez ks. J. Piwowarczyka analizy i refleksje bogatej w tresci
i wieloaspektowej problematyki biedy i zaradzania jej we wspdfczesnym $wiecie
oparte zostaly na Objawieniu, Tradycji i nauczaniu Kosciota, czyli na podstawo-
wych zrédhach teologicznych. Wykorzystana zas literatura przedmiotu pozwolita
Autorowi poszerzy¢ owa refleksje w kontekscie innych nauk oraz ludzkiego
doéwiadczenia. Takie podejécie do problemu rozprawy gwarantuje Zrédiowa
i eklezjalng wiarygodno$¢ prowadzonych analiz oraz merytoryczng wartos¢
wnioskéw. Na tle historycznego rozwoju teorii i praktyki Kosciota wobec
biedy, prezentowana przez ks. J. Piwowarczyka moralno-pastoralna koncepcja
interpretacji biedy w ujeciu Jana Pawla Il nacechowana jest personalistycznym
odniesieniem do cztowieka, z poszanowaniem jego godnosci i potrzeb. Takie
rozumienie chrzescijanskiej postugi wobec ludzi biednych oczyszcza ja z histo-
rycznych uwarunkowan, ktére wielokrotnie znieksztalcaly nature i egzysten-
cjalne znaczenie spolecznej nauki Kosciota i jego milosierdzia.

Uwazna lektura tej interesujacej rozprawy pozwala dostrzec tez pewne jej
cechy, ktore nasuwaja pytania. Charakterystyczna wydaje si¢ swego rodzaju
dysproporcja w podziale tresci. Otdz dwa pierwsze rozdzialy — cho¢ tresciwe
merytorycznie — swoiscie wykraczaja poza zakres pracy zapisany w tytule:
.. Swietle nauczania spolecznego Jana Pawta II. Wprawdzie bardzo dobrze si¢
stalo 1 w pelni zasadnym jest historyczne wprowadzenie w tematyke wyzna-
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czona w tytule, ale jakby za duzy wydaje si¢ by¢ sam ,,gatunkowy ciezar” owego
wprowadzenia, zajmujacego az dwa rozdzialy, czyli prawie jedna trzecia czes¢
catoéci pracy. Tego samego rodzaju ,,wykroczenie poza tytul” spotykac tez
mozna i w pozostalych rozdziatach, np. w rozdziale czwartym, zatytulowanym
wprost ,Solidarno$¢ z biednymi jako zobowiazanie spoleczne wedtug Jana
Pawla II” Podobng tendencje¢ ,wykroczenia” wykazuje rozdzial drugi, ktéry nosi
tytut, Nauczanie Kosciota na temat biedy”, a pierwszy punkt to:,,Biblijne pojecie
biedy w Starym i Nowym Testamencie”. W tym samym tez rozdziale, w punkcie
piatym zatytulowanym ,IT Sobér Watykanski o biedzie wspolczesnego swiata’
na kilku stronicach Autor podejmuje analize — merytorycznie bardzo rzeczowa
- posoborowych dokumentéw papieza Pawla V1. Z pewnoscia owe ,,poszerze-
nia” podejmowanej problematyki stanowia ubogacenie jej meritum, tylko moze
samo uporzadkowanie owych tresci mogloby przyja¢ inng forme. Ciekawos¢
czytelnika jest nie do konca zaspokojona uzasadnieniem moralnego normatywu,
jaki wyznacza bieda. Stan i etyczne ,nasilanie si¢” zjawiska biedy domaga sie
podania bardziej poglebionego uzasadnienia owej powinnosci od strony teo-
logicznomoralnej. Wydaje si¢, Ze chrzescijanie winni pozna¢ najglebsze zZrodta
zapisanego tam ,,zobowiazania” do solidarnosci z biednymi, a nie ograniczac
sie tylko do ,,Przykazania mitosci wobec biednych” Z calg odpowiedzialnoscia
nalezy jednak podkresli¢, ze postawione tu pytania i wyrazone watpliwosci nie
naruszaja zasadniczego ukladu pracy oraz nie umniejszaja jej podstawowych
warto$ci merytorycznych.

Strona formalna ocenianej rozprawy ks. J. Piwowarczyka budzi uznanie dla jej
Autora. Prowadzone analizy i wnioski wyrazane sa w ,jasnym” i precyzyjnym j¢-
zyku, zrozumialym nie tylko dla teologa. Lektura tej rozprawy przekonuje, ze jej
Autor stara si¢ swe mysli wyraza¢ nie tylko w sposéb ,,czytelny” dla wszystkich,
ale tez odwoluje si¢ do stownictwa i twierdzen wielu nauk humanistycznych, co
ubogaca wypowiadane tresci. Styl wypowiedzi oraz poprawnos¢ gramatyczna
nadaja caloéci tekstu warto$¢ zachecajaca do lektury. Autor odwolyje si¢ do
bogatej literatury zwiazanej z jego problemem badawczym; duzym ubogaceniem
jest tez wykorzystana w pracy literatura obcojezyczna. Wykorzystanie calosci
literatury charakteryzuje analityczne podejscie do tekstu, badawcza konsekwen-
cja i trafny dobor poszczegélnych pozycji do podejmowanych zagadnien.

Whikliwa lektura rozprawy ks. dr. ]. Piwowarczyka pozwala stwierdzi¢, ze
przedstawia ona wysokie walory metodologiczno-merytoryczne i przydatnos¢
we wspolczesnych poszukiwaniach duszpasterskich. Autor podjal w niej bardzo
wazny teologicznie i aktualny problem, oraz warto$ciowo merytorycznie go uza-
sadnil. Szczegdlna wartos¢ tej monografii stanowi zastosowanie personalistycz-
nego podejscia do zagadnienia biedy we wspodlczesnym $wiecie, co pozwolito
Autorowi ukaza¢ merytoryczna glebie tego zagadnienia i humanitarne sposoby
jego rozwigzywania. Niezwykle cenne jest tez uwyraznienie eklezjalnego i pa-
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storalnego wymiaru analizowanego problemu biedy, wobec ktérej podkreslono
diakonijna postawg catego Kosciota i kazdego chrze$cijanina. W charakterystyce
za$ realizacji owego normatywu Autor stusznie wyeksponowat warto$¢ osoby
i jej dobro, wyrazajace si¢ w trosce o aktualne potrzeby cztowieka oraz ksztat-
towanie wyobraZni mitosierdzia jako wymogu na przysztos¢. Gtéwny problem
pracy zostal dobrze usytuowany zaréwno w kontekscie historycznym, jak tez
na plaszczyznie przemian i zagrozen wspolczesnego $wiata, ukazujac chrzesci-
janska postawe milosiernej postugi jako jeden z niezwykle waznych sposobow
zaradzania biedzie. Przedstawiony przez ks. J. Piwowarczyka obraz pasterskiej
postugi Kosciota wobec biedy wspodlczesnych ludzi jawi si¢ nie tylko jako zasada
ogolno-chrzescijanska (wymiar ekumeniczny), ale tez postawa zyciowa, ktora
winna charakteryzowad wszystkich ludzi.

Wymienione tu walory omawianej ksiazki ks. Jana Piwowarczyka winny za-
checac do lektury tej interesujacej pozycji. Godna jest ona polecenia nie tylko
zajmujacym si¢ teologia i duszpasterstwem, ale tez wszystkim wrazliwym na
biede drugiego czlowieka i wykazujacym potrzebe pomocy w tym zakresie. Do
tego za$ sa wezwani i zobowiazani wszyscy ludzie, a zwlaszcza chrzescijanie, do
ktérych $w. Pawet zwraca si¢ stowami: , Jeden drugiego brzemiona noscie i tak
wypelniajcie prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2).

Ks. Jozef Zabielski
Uniwersytet w Biatymstoku



Biomedyczne problemy poczatkow Zycia

Rozwijajace sie mozliwosci techniczne oraz zwigzane z tym ludzkie dazenia
i potrzeby powoduja tez wiele znakéw zapytania i watpliwosci, a nawet jed-
noznacznych sprzeciwéw natury etyczno-moralnej. Potrzeba poszukiwania
odpowiedzi na te pytania oraz ustalanie ogdlnoludzkich zasad dalo poczatek
nowej dziedzinie naukowej, jaka jest bioetyka. Jednym z problemoéw tej stosun-
kowo ,mtodej” nauki jest poczatek ludzkiego Zycia, dokonujacy si¢ zaréwno
na plaszczyZnie dziatan naturalnych, jak i - a moze szczegdlnie - sztucznych
ingerencji cztowieka. Jest to przedmiotem zainteresowan dwoch zasadniczych
sfer naukowej refleksji: biologiczno-medycznej i filozoficzno-teologicznej. Do-
wodem tego sg powstajace coraz nowsze opracowania, bedace efektem prowa-
dzonych badan empirycznych i refleksji nauk humanistycznych. Zagadnienia
te podejmowane sa tez w ramach studidw, zwlaszcza medycyny i dziedzin
filozoficzno-teologicznych. Dokumentowana refleksja naukowo-badawcza
stanowi pomoc zainteresowanym tymi zagadnieniami zaréwno od strony
zawodowej, jak tez wszystkim innym, gdyz dotyczy to poczatkow ludzkiego
zycia. Takg cenng pomoc stanowia dwa fachowe opracowania pani dr n. med.
Magdaleny Szymanskie;j.

Pierwsza pozycja nosi tytut Etyczne aspekty rozrodu wspomaganego” (Biatystok
2003). W podtytule zapisano, ze jest to ,Monograficzny skrypt z bioetyki dla
studentéw medycyny”. Na kolejnych stronicach tekstu Autorka podejmuje sze-
reg bardzo waznych zagadnien zwigzanych z dokonywaniem wspomaganego
rozrodu. Po ,,Wstepie” wprowadzajacym w calo$¢ analiz wyjasnione zostaty
podstawowe zalozenia, cele i zadania bioetyki jako nowej nauki w kontekscie
wspotczesnych przemian kulturowych, zwlaszcza w dziedzinie nauk biolo-
giczno-medycznych. Przechodzac do analizy tytutlowego problemu, Autorka
charakteryzuje metody rozpoznawania plodnosci kobiet wedlug obserwacji
naturalnych objaw6w plodnosci i nieptodnosci kobiety (WHO). Nastepnie
opisuje metody rozrodu wspomaganego (RW), charakteryzujac poszczegolne
etapy pozaustrojowego zaptodnienia. Ta forma prokreacji czlowieka zostala
poddana analizie oceniajacej, odwotujac si¢ do Kodeksu Etyki Lekarskiej oraz
innych akt prawnych. Ta etyczno-prawna analiza prowadzi do bioetycznych
refleksji nad poczeciem czlowieka, dokonywanych w kontekscie ustalen onto-
logiczno-antropologicznych oraz dyskusji medykow na temat rozrodu wspoma-
ganego osoby ludzkiej. Zostaty tu podjete problemy rozumienia i interpretacji
eksperymentu naukowego, definicji i interpretacji stanu ciazy, postawy lekarza
wobec pacjenta, zgodnosci prokreacji z biorytmem ptodnosci i nieptodnodci,
sprzeczno$ci z etosem lekarskim, moralnej dopuszczalnosci zalecen lekarskich
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wobec ,leczenia nieplodnoscti’, przeanalizowany zostal problem podmiotowosci
zarodka i ptodu ludzkiego, poszczegélne fazy procedury pozaustrojowego za-
plodnienia, fakt i znaczenie zespotu poaborcyjnego, inne dylematy bioetyczne
towarzyszace rozrodowi wspomaganemu, w tym szczegolnie antagonizacja
plci oraz powiktania z tym zwiazane. Analize tego punktu Autorka konczy
postawieniem szeregu watpliwosci i pytan natury etycznej. W ostatniej czgsci
zatytulowanej ,Podsumowanie” M. Szymanska dokonuje zestawienia faktu
i procedury wspomaganego rozrodu z zasadami Karty Pracownikow Stuzby
Zdrowia wydanej przez Papieska Rade Duszpasterstwa Sluzby Zdrowia, jak
tez z ludzkim wymiarem aktu malzenskiego i prawami dziecka. Zestawienia te
pozwalaja wskaza¢ argumenty przeciwko eksperymentowaniu na zyciu ludzkim,
co ma miejsce w calej procedurze pozaustrojowego zaplodnienia.

Druga z omawianych tu pozycji autorstwa dr. M. Szymanskiej to Bioetyka
poczgtkéw zycia (Biatystok 2004). Po krotkiej prezentacji problematyki we
»Wstepie’, autorka przedstawia problem zatytulowany: ,,Bioetyczne aspekty
diagnostyki prenatalnej”. W ramach analiz tego zagadnienia scharakteryzo-
wata obrazowg diagnostyke prenatalna, badanie echo, amniopunkgcje, biopsje
kosmoéwki, co pozwolito dokona¢ etycznej oceny tych dzialan medycznych
w aspekcie godnosci i obiektywnego dobra osoby ludzkiej. Kolejny punkt nosi
tytuk:,,Wczesnoporonne dziatanie antykoncepcji hormonalnej”. Zostaty tu omo-
wione: fizjologia hormonalnego cyklu kobiety, mechanizm dziatania hormonow
plciowych, mechanizm dziatania hormonalnych srodkéw ,,antykoncepcyjnych’
antykoncepcja hormonalna (inne rodzaje), dziatanie uboczne hormonalne;
antykoncepcji, wezesnoporonne dziatanie srodkéw antykoncepcyjnych, prze-
ciwwskazania do stosowania antykoncepcji hormonalnej. Dzialanie te poddane
zostaty etycznej ocenie uwzgledniajacej dobro osob bioracych udzial w pocze-
ciu — matzonkdw, etyczng wartos¢ aktu plciowego oraz dobro Zycia dziecka
poczetego. Trzecie zagadnienie omawianej ksiazki to: ,Metody naturalnego
planowania rodziny”. Spotykamy tu najpierw opis metod naturalnego plano-
wania rodziny: rozpoznawanie plodnosci u kobiety (wedtug WHO). Nastepnie
przedstawione zostaly zalecenia Swiatowej Organizacji Zdrowia (WHO) do-
tyczace naturalnego planowania rodziny oraz nauczanie i poradnictwo w tym
wzgledzie z uwzglednieniem ekologicznego karmienia. W dalszej czgéci analiz
tego zagadnienia ukazana zostata historia naturalnego planowania rodziny oraz
zalety tego rodzaju metod kierowania plodnoscia.

Kontynuujac swoje analizy prokreacji cztowieka, M. Szymanska podejmuje
problem:,,Etyka wobec medycznie wspomaganej prokreacji”. Najpierw opisuje
rozr6d wspomagany i jego metody od strony medycznej. Nastgpnie zestawia to
z normami etycznymi w tym wzgledzie, uwzgledniajac nastepujace zagadnienia:
etyczny wymiar eksperymentoéw naukowych, rozumienie i interpretacja stanu
ciazy, istote i znaczenie prokreacji zgodnej z biorytmem plodnosci i nieptod-
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nosci, wptyw zaptodnienia pozaustrojowego na osobowos¢ lekarza, ptéd jako
podmiot, poszczegdlne fazy procedury pozaustrojowego zaptodnienia, prawa
dziecka, zespot poaborcyjny, inne dylematy bioetyczne zwiazane z rozrodem
wspomaganym, dobro kobiety w tym dziataniu medycznym oraz antagoni-
zacja plci i powiklania z tym zwiazane. Ostatni rozdzial omawianej ksigzki
nosi tytul:,,Aborcja w ocenie bioetycznej”. Autorka najpierw omawia zjawisko
aborcji w wymiarze ogdlnoswiatowym oraz poszczegdlne metody niszczenia
zycia dziecka przed urodzeniem, z podkresleniem psychospotecznych zaburzen
poaborcyjnych. W dalszej cz¢éci charakteryzuje badania wlasne w tym wzgle-
dzie przeprowadzone metoda wywiadu lekarskiego polaczonego z rozmowsa
psychologiczna o charakterze otwartym i zamknietym. We wnioskach z prze-
prowadzonych badan stwierdza: ,Kazda ingerencja w organizm kobiety ktéra
jest przerwanie ciazy, wczedniej czy pézniej moze przyczyni¢ sie do réznych
konsekwencji fizycznych, psychicznych i duchowych” (s. 77). Charakteryzujac
te objawy i nastepstwa wyrdznia dwa podstawowe: rozpacz [PAD] i syndrom
poaborcyjny [PAS]. Poza tymi skutkami, ktére dotycza kobiet — matek, podkre-
slono tez wplyw aborcji na: dzieci w rodzinie, na obojga rodzicéw, jak tez na
personel medyczny. W ostatniej czesci ukazane zostalo leczenie i sposoby terapii
0s6b dotknietych skutkami aborcji oraz etyczna ocena dziatari poszczegdinych
0s0b bioracych udziat w tym niszczeniu Zycia poczetego.

Przedstawione tu dwie pozycje dr M. Szymanskiej stanowia cenne opraco-
wania z dziedziny bioetyki i godne sa polecenia nie tylko zainteresowanym nie-
jako ,,zawodowo” tymi problemami. Na podkreslenie zastuguje wiele aspektéw
tych ksigzek. Juz sama aktualnos¢ podjetych tam zagadnien jest godna uwagi.
Wiadomo, ze we wspéiczesnej kulturze zycia toczy si¢ dynamiczny spér, a wha-
sciwie walka o poczatek ludzkiego zycia: istote bytu osobowego, czas poczatku
czlowieka, sposéb poczecia i ochrong zycia poczetego. Whasciwie wszystkie
te zagadnienia znajduja miejsce w omawianych ksigzkach i zostaty poddane
fachowej analizie. Te dwa opracowania, cho¢ w skrétowej formie, stanowia
swoiste kompendium wiedzy medyczno-etycznej na temat poczatkéw zycia
cztowieka. Autorka - jako lekarz ginekolog - wykorzystujac najnowsza wiedze
medyczna, poddaje analizie najbardziej podstawowe od strony medycznej, ale
tez szczegolnie newralgiczne od strony etycznej, problemy zwigzane z poczeciem
cztowieka i jego rozwojem plodowym. Mozna bez obawy przesady powiedzie¢,
ze omawiane tu pozycje stanowia kompendium wiedzy medyczno-etycznej
dotyczacej poczatkéw ludzkiego zycia.

Lektura omawianych opracowan dr M. Szymariskiej przekonuje nie tylko
o aktualnosci podjetej tu problematyki. Jeszcze wigksza wartosé stanowi mery-
toryczna dojrzalo$¢ analiz Autorki. Na pierwszym miejscu chcialbym podkresli¢
medyczny wymiar owych analiz, co jest szczegdlnie wazne wszystkim zajmu-
jacym si¢ bioetyka, a nieposiadajacym fachowego przygotowania medycznego
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czy biologicznego. W prezentowanych tu ksiazkach spotykamy bardzo cenne,
analitycznie poglebione przedstawienie praktycznie wszystkich procesow
biologiczno-medycznych zachodzacych przy poczeciu cztowieka. Ukazany
zostal zaréwno naturalny przebieg owych procesow, jak tez ich deformacje
oraz zwigzane z tym zagrozenia zdrowia czy zycia cztowieka. Na kanwie tego
zostaly przedstawione sposoby i skutki dzialania medycznego oraz stosowanych
srodkéw chemicznych, ze wskazaniem wlasciwych im konsekwencji. Z catym
naciskiem nalezy podkresli¢, ze w literaturze medycznej wlasciwie do rzadkosci
nalezy tego typu opracowanie, gdzie w sposob rzetelny od strony badawcze;j
ukazane zostaly faktyczne skutki zewngtrznej medyczno-biologicznej inter-
wencji w poczecie ludzkiego Zycia i okres jego prenatalnego rozwoju. Autorka,
w oparciu o wiedze i do§wiadczenie medyczne, oraz jako odpowiedzialny na-
uczyciel akademicki niezwykle kompetentnie ukazuje przebieg kolejnych faz
i sposobdw owej ,,pomocy” oraz medyczny efekt owego wkraczania w naturalny
proces poczatkdw ludzkiego zycia. Takie ukazanie tych niezwykle waznych, ale
tez trudnych dziatan ludzkich, daje mozliwos¢ - nawet mato znajacym proble-
matyke medyczna - zrozumienia istoty owych ,,wspomagajacych zabiegow,
a w dalszej konsekwencji wyrobienia wlasnej ich oceny.

Merytoryczno-metodologiczng warto$¢ omawianych opracowan wzmacnia
fakt, ze dr M. Szymanska w swych analizach odwoluje si¢ do bogatej literatury
polskiej i $wiatowej. Pozwala to czytelnikowi zapozna¢ si¢ z bogatym facho-
wym pi$miennictwem na dany temat, a tym samym utwierdzic si¢ w stusznosci
sposobu podejécia do omawianych zagadnien. W konsekwencji, jeszcze bardziej
przekonuje to o stusznosci wnioskéw, do jakich Autorka dochodzi. Zeby jesz-
cze bardziej uwiarygodni¢ zaréwno przeprowadzone analizy, jak i koncowe
wnioski, M. Szymariska ukazuje tez poczatki i historyczno-kulturowy kontekst
rozwoju omawianych dziatari medyczno-biologicznych. Pozwala to zrozumie¢
przyczyny i uwarunkowania powstawania i rozwijania réznych form interwencji
w proces poczatkéw ludzkiego zycia. Poznanie owych historyczno-kulturowych
okolicznoéci ,wspomagania” ludzkiego rozrodu daje mozliwo$¢ rozpoznania
faktycznych intencji badan nad poczatkami ludzkiego Zycia oraz wkraczania
w jego naturalny rozwdj. Czytelnik moze si¢ przekona¢, ze czgsto nie chodzito
tu o dobro cztowieka poczetego lub majacego by¢ poczetym (nasciturus), czy
tez dobro rodzicéw owego dziecka. Wielokrotnie tez owe badania i dziatania
medyczne tylko ubocznie wspomagaja tego, do ktérego w swym tytule ba-
dawczym sie odnosza. Inaczej méwiac, widaé tu zwykle zaktamanie zaréwno
w samych quasi-naukowych badaniach, jak tez w prezentacji ich skutkéw dla
0s6b zainteresowanych. Istote tego typu intencji i zamierzen dobrze ukazuja
prezentowane opracowania dr. M. Szymanskiej.

W omawianych pozycjach mamy tez fachowa interpretacj¢ i oceng etyczng
przedstawianych dzialan biologiczno-medycznych. Autorka prezentuje anali-



224 Sprawozdania i recenzje

tyczne podejscie do poszczegolnych zagadnien, rozwaza wszelkie ,za” i, przeciw’,
wnioski za$ popiera powaznymi opracowaniami z fachowej literatury przed-
miotu. Wida¢ w tym niezwykle odpowiedzialne podejscie do podejmowanych
problemdw, troske o mozliwie calosciowe spojrzenie na dane zagadnienie,
oraz jasne przedstawienie motywow i racjonalnych podstaw prezentowanej
oceny etycznej. Takie podejscie do trudnych i skomplikowanych problemow
zastuguje na jak najwigksze uznanie, co tez podkreslaja recenzenci. Profesor
zw. dr hab. n. med. M. Troszynski, specjalista ginekolog-potoznik, w swojej
»Przedmowie” do Bioetyki poczqtkdw Zycia stwierdza: ,, Tekst ten powinien by¢
szeroko rozpropagowany wsréd mlodziezy” (tamze, s. 5). Podzielajac opinie
pana Profesora, wyrazam zyczenie, aby te dwie omawiane pozycje doczekaly
sie¢ ponownego — moze lacznego - wydania. Z pewnoscia beda stuzy¢ pomoca,
ubogacajac wiedze i ksztaltujac odpowiedzialne postawy wobec ludzkiego
zycia nie tylko mlodziezy, ale kazdego cztowieka, ktory zainteresowany jest
prawdziwym dobrem osoby.

Ks. Jozef Zabielski
Uniwersytet w Biatymstoku

J. Gérniewicz, Teoria wychowania (wybrane problemy)
Olsztynska Szkota im. Jozefa Rusieckiego, Olsztyn 2007, s. 187

Zagadnienie wychowania jest tak stare, jak refleksja nad cztowiekiem. I jak
dtugo filozofowie, antropolodzy, pedagodzy beda snu¢ te refleksje, tak dtugo
w kontekscie ich rozwazan, pojawiac si¢ bedzie kwestia wychowania i jego roli
w zyciu czfowieka. Jednakze trzeba stwierdzi¢, iz mimo systematycznie pro-
wadzonych rozwazan teoretycznych, czasy wspolczesne charakteryzuje jednak
niepokojaca utrata §wiadomosci tej roli, ktéra czgsto rozumiana jest raczej jako
towarzyszenie, dawanie wyksztalcenia niz wychowanie sensu stricto. Tymczasem
koniecznoé¢ wychowania jest niezbedna i niepodwazalna (mimo iz niektdrzy
wbrew temu, co podpowiada sensus communis kwestionujg je), gdyz cztowiek
jest bytem niedoskonatym, a niedoskonato$¢ ta dotyka wielu obszaréw jego
egzystencji. Cztowiek jako byt ,niedokonczony” potrzebuje bycia wychowy-
wanym juz od najwczesniejszych miesiecy zycia, a proces ten nie konczy sie
bynajmniej wraz z osiagnieciem osiemnastu lat czy otrzymaniem $wiadectwa
dojrzatosci, ale trwa wiasciwie przez cale zycie czlowieka. Analizujac problema-
tyke wychowania, dotyka sie zagadnienia, ktére stanowi relewantny i delikatny
teren poszukiwan, a zarazem zyciowo niezwykle doniosly. Wychowanie przeciez
nalezy do najtrudniejszych i najwigkszych zadan ludzkiej egzystencji. Dlatego
niedociagniecia lub pomylki réznych teorii wychowawczych, czgsto niekom-
plementarnych lub jednoaspektowo wybiérczych, nie pozostajg tylko blednie
wypracowanymi koncepcjami, ale maja takze kolosalne znaczenie praktyczne.
Wychowanie, jak pokazujg to dzieje mysli ludzkiej, nie jest ani proste ani fatwe
do ostatecznego zdefiniowania. Wydaje sig, ze nie mozna nawet mowic o ja-
kiej$ catosciowej czy uniwersalnej definicji wychowania, ktérg mozna byloby
zaaplikowa¢ do wszystkich epok i spoteczenstw, poniewaz kazde spoleczenstwo,
w kazdym okresie kulturowym i historycznym, posiada wlasny ideat wychowa-
nia, i stosownie do swych potrzeb i warunkéw Zycia wypracowuje specyficzne
dziatania wychowawczo-pedagogiczne. Sama historia wychowania potwierdza
jednoznacznie, iz caly system wychowawczy jako zbidr sposobéw, metod i do-
$wiadczen zdobytych na bazie struktury spotecznej i stanu umystowego spofe-
czenistwa jest dostosowany do danego kontekstu geograficzno-historyczno-spo-
tecznego. W wychowaniu zawsze wystepuja takze zadania zmienne podyktowa-
ne przez potrzeby ludzi wspélczesnych danej epoki, ich ciagle przeobrazajace
si¢ okolicznosci zycia, ich coraz to inne sposoby przezywania rzeczywistosci.
W cztowieku, zwlaszcza miodym, dostrzega si¢ reperkusje zdarzen i przemian
zycia biezacego, w ktérym dokonuje si¢ wieloaspektowy rozwoj.
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Epoka, w ktorej zyjemy, zwana epoka postmodernistyczna, czesto skrajnie
interpretujaca fakt wychowania, szybki rozwoj cywilizacji naukowo-technicznej
i silne zakotwiczenie w niej, wzrost rozmaitych przemian, i w kolosalnym tempie
rozwijajaca si¢ dziatalno$¢ srodkéw porozumienia interpersonalnego i komu-
nikacji spotecznej, czyni zasadnym kolejne préoby zdefiniowania problematyki
wychowania, dostosowanej do nowych wyzwan wspélczesnosci. Wychowaniem
zatem zajmuja sie przedstawiciele roznych dyscyplin, gdyz proces wychowania
jest zjawiskiem tak skomplikowanym, iz nalezy nan spojrzec z punktu widzenia
jak najszerszego spektrum réznorakich nauk. Jednak najbardziej wyczerpujacej
odpowiedzi na pytanie: czym jest wychowanie w calej swej ztozonosci, udzie-
laja ci autorzy, ktorzy jako pedagodzy stricte badaja zjawisko wychowania na
gruncie teorii wychowania, bedacej autonomiczna nauka, majacg juz swoje
tradycje i metodg. Jednym z tych autoréw jest prof. Jozef Gérniewicz, prorektor
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego, autorytet we wspdlczesnej pedagogice,
ktory w swej ksiazce Teoria wychowania, precyzyjnie i wielowymiarowo wyjaénia,
czym jest wychowanie i jaki jest aktualny stan wiedzy w dziedzinie dyscypliny
akademickiej, ktéra zwie si¢ teorig wychowania, a ktéra wyktadana jest na
wszystkich uczelniach wyzszych ksztatcacych pedagogow. Ksigzka J. Gornie-
wicza jest wiec niezwykle przydatnym podrgcznikiem nie tylko dla studentéw
pedagogiki, ale dla tych wszystkich, ktérym ta problematyka jest bliska z racji
podejmowanych dzialait wychowawczych zaréwno na plaszczyznie spekulacji
teoretycznych, jak i na plaszczyznie edukacyjnej praxis.

Recenzowana praca zostala podzielona na cztery komplementarne rozdzialy.
Pierwszy z nich po$wigcony zostal podstawowym pojeciom teorii wychowania,
jak: wychowanie, socjalizacja, podmiotowos¢, partnerstwo, samorealizacja czy
tez samowychowanie. Te doprecyzowania terminologiczne sa potrzebne, aby
uswiadomic czytelnikowi, ze wychowanie to w istocie niezwykta ars artium et
scientia scientiarum, jak wychowanie okreslit $w. Grzegorz z Nazjanzu. I w istocie,
wychowanie to w rezultacie wiedza i sztuka doprowadzania cztowieka do jego
pelni, czynienia go, jak mawiali starozytni Grecy kallos kai agatos - pigknym
i dobrym. W rozdziale drugim autor skupia si¢ na ustaleniach metodologicz-
nych charakterystyki teorii wychowania, analizujac miejsce teorii wychowa-
nia w naukach pedagogicznych, ustalajac przedmiot teorii wychowania, jej
status naukowy, opisujac orientacje badawcze w teorii wychowania i funkcje
teorii wychowania. W §wietle ustalent autora teoria wychowania jawi sie jako
jedna z podstawowych dziedzin mysli pedagogicznej i centrum refleksji nad
réznymi kontekstami wychowania, i jako taka powiazana jest ona z wieloma
subdyscyplinami, ktére poglebiaja refleksj¢ nad wychowaniem, np. teleologia
wychowania, aksjologia wychowania, czy chocby antropologia filozoficzna, bez
ktérej trudno nawet wyobrazi¢ sobie rozsadna, konstruktywnag i uprawniona
metodologicznie teorie wychowania. Trzeci rozdziat autor dedykuje strukturze

T

Sprawozdania i recenzje 227

procesu wychowania, omawiajac 6w proces w aspekcie ideatu wychowania, celu
i formy wychowania, a takze metod i $rodkéw wychowania. Jozef Gérniewicz
w kontekscie tym podkresla wiec, ze na struktur¢ wychowania skfada si¢ za-
réwno warstwa aksjologiczna, ktéra mozna by tez nazwac aksjonormatywna,
jak i warstwa operacyjna, ktora okreélitabym aretologiczno-eudajmonologicz-
na. Autor omawia obie te warstwy takze w kontekscie réznorakich stanowisk,
ktdre pojawiajg sie na gruncie literatury pedagogicznej. W ostatnim rozdziale
zatytutowanym ,,Dziedziny wychowania” prof. Gérniewicz koncentruje si¢ na
omdwieniu poszczegolnych obszaréw wychowania, rozpoczynajac swa refleksje
od niewatpliwie jednego z wazniejszych aspektéw wychowania, mianowicie
wychowania moralnego. Ta dziedzina wychowania jest w istocie najwazniej-
szym elementem catosci formacji czlowieka, ktéry, bedac in statu viae, wciaz
dazy do osiagniecia maksimum bytu, do jakiego$ dojscia do ,kresu” samego
siebie, poniewaz cztowiek nie jest nigdy ,gotowy’, a jedynie przeznaczony do
rozwiniecia posiadanych zadatkéw i aktualizacji posiadanych potencjalnodci.
Autor w tymze kontekscie ukazuje rozmaite wspolczesne problemy wychowa-
nia moralnego, na ktére moga natkna¢ si¢ wychowawcy, rodzice i nauczyciele.
Rozdzial ten omawia réwniez zagadnienia wychowania estetycznego, wycho-
wania umystowego, a takze zdrowotnego i fizycznego, ktére s integralnymi
elementami calego procesu wychowawczego i bez ktérych proces ten bylby
niepehny i jednostronny. Praca uzupelniona jest bogata bibliografia omawiane;
problematyki, ktora przywotywana byla w tekscie ksiazki.

Teoria wychowania J. Gérniewicza jest pozycja, ktora rzeczowo analizuje
problematyke wychowania, wprowadzajac w zakres zasadniczych zagadnien,
z ktdrymi wychowawcy i pedagodzy stykaja si¢ na co dzien w praktyce eduka-
cyjnej. Dodatkowo walorem tej ksiazki jest nakreslenie intelektualnego dorobku,
jaki w tej materii istnieje, a ktéry moze stac si¢ punktem wyjscia do osobistych
poszukiwan i konstatacji. Wszyscy zatem zainteresowani problematyka wycho-
wania, a takze chcacy skonfrontowa¢ swe pojecia o wychowaniu z refleksjami
autorytetu w tej dziedzinie (a zainteresowanych jest niemato, na co wskazuje juz
szoste wydanie tego podrecznika), znajda w ksigzce J. Gérniewicza znakomitg
pozycje do studiéw, zblizajacych ich do pelniejszego i calosciowego ujecia tej
niezwyklej rzeczywistosci, jaka jest wychowanie cztowieka.

Zdzistawa Kobylitiska
Olsztyn



J. Szymczak, Sakrament matzenstwa drogg wzrostu Kosciota.
Urzeczywistnianie si¢ Kosciola w sakramencie malzesstwa

w nauczaniu Jana Pawla Il w latach 1978-1987
Wydawnictwo: ,,Fundacja Pomoc Rodzinie”, Lomianki 2001, s. 228

»Malzenistwo i rodzina zawsze byly przedmiotem troski Kosciota. W réznych
wiekach wszakze na co innego w nich zwracano uwage. Zmieniala sig liturgia
sakramentu malzenstwa, modyfikowano spojrzenia na akt plciowy, réznorako
okreslano cele malzenstwa. Nigdy jednak nie stracono z oczu istoty malzenstwa,
okreslonej w Pismie Swietym” (s.7) - te sfowa ze ,,Wstepu” do niniejszej ksiazki ks.
dr. Jarostawa Szymczaka, prezentuja kierunek podjetych badan. Analizujac zagad-
nienia sakramentu matzenstwa w nauczaniu Jana Pawla II, autor ukazal omawiany
problem na szerszym tle obrazu Kosciola powszechnego, a wiec wspélnoty Ludu
Bozego i Mistycznego Ciala Chrystusa. Malzenstwo sakramentalne nie tylko
konstytuuje Kosciot domowy, lecz samo przez si¢ stanowi instytucje uswigcenia
i duchowego rozwoju. Dzisiaj w czasie wzrastajacej liczby rozwodow, zwigzkow
niesakramentalnych, pornografii i innych licznych zagrozen czyhajacych na mo-
dych, potencjalnych malzonkoéw, taka publikacja wydaje si¢ by¢ waznym, jezeli
nie koniecznym, uzupetnieniem wiedzy na temat malzenstwa. Dlatego wydaje
sie stusznym zauwazenie i przedstawienie niniejszej pozycji.

Recenzowana ksiazka sktada si¢ ze ,, Wstepu’, pieciu rozdziatdw, ,Zakoncze-
nia’, ,,Spisu bibliograficznego” (podzielonego na: 1. »Zrédla” - Pismo Swiete,
Obrzedy sakramentu malzenstwa, nauczanie Magisterium Kosciola, nauczanie
Jana Pawta II: encykliki, adhortacje, listy apostolskie, oredzia, cykle audiencji,
przemoéwienia, oraz inne dokumenty koscielne; 2.,,Opracowania’; 3., Literatura
pomocnicza’), , Wykazu skrotéw” i, Spisu tresci”.

W rozdziale pierwszym: ,,Czym jest rodzina?” autor okreslit rodzine jako
ogolnoludzka, naturalng wspolnote oséb (mezczyzny i kobiety), zlaczonych
wiezig malzenstwa, pokrewienstwa lub adopcji i powinowactwa. Skupit sie
wokot rodzenia i wychowania dzieci oraz zaspokojenia elementarnych potrzeb
swoich cztonkow. Malzenstwo zas to tyle, co trwala, zobiektywizowana, otwarta
na przekazywaniu zycia wspolnota mezczyzny i kobiety, zwigzanych relacjami
wolnego, catkowitego i wzajemnego daru z siebie. Pomiedzy malzenistwem i ro-
dzina zachodzi integralny zwiazek. Twdrca malzenstwa jest Bog. Malzonkowie
s3 sakramentalnie umocnieni i konsekrowani do obowiazkéw i godnosci ich
stanu, a dzieci s3 najcenniejszym darem dla matzonkow. Tak wiec rzeczywi-
stymi podmiotami matzenskiej komunii sg nie tylko mezczyzna i kobieta, lecz
takze zawsze Bog jako jej Sprawca. Malzenska komunia oséb stanowi klucz do
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zrozumienia najglebszej tresci Objawienia, archetyp osobowe]j wiezi laczacej
ludzi z ich Stwdrca, Panem i Oblubiencem.

Natomiast w rozdziale drugim: ,,Sakramentalno$¢ historii zbawienia” autor
wskazal, iz Bog od poczatku miluje ludzi miloscia oblubiencza. Swoj zbawczy
plan realizuje w calej historii zbawienia, szczegélnie w Misterium Paschalnym
Jezusa Chrystusa, ktory jest centrum historii zbawienia i w Nim objawita si¢
najbardziej oblubiencza milos¢ Boga do ludzkosci. On tez w swoim Misterium
Paschalnym jest zaslubiony ze swym ludem. Bez tego misterium nie mozna
zrozumie¢ ani Ko$ciota, ani sakramentéw, w tym sakramentu malzenstwa.
W tych misteriach - zdaniem papieza Jana Pawta Il - Bég daje si¢ pozna¢
swojemu ludowi stopniowo wedlug zasad swojej pedagogiki. Sakramenty sa
znakiem udzielanym przez Boga, co wiaze si¢ z postannictwem Chrystusa, ktory
powotluyje do istnienia Kosciol.

Z kolei w rozdziale trzecim: ,Sakrament matzenstwa sakramentem zwigzku
Boga z czlowiekiem” autor wskazal, iz od poczatku dziela stworzenia istnieje
malzenstwo, ktdrego twdrca jest Bog. Stwarzajac mezezyzng i kobiete, zechcial,
aby tworzyli wspdlnote 0s6b, zwrdcong ku przekazywaniu zycia. Sakramental-
no$¢ historii zbawienia znajduje swojg konkretyzacje w matzenstwie i to tak,
ze porzadek stworczy faczy si¢ w nim $cisle z porzadkiem zbawczym. Bog jest
Miloécig i wzywa cztowieka do milosci. Mitos¢ Boga do ludzi podobna jest do
mitosci matzonkéw. Bég trwa w kazdym, kto pozostaje w Jego milosci. Jest to
wiez bardzo silna, prawdziwa komunia Boga z ludzmi, ktéra ostatecznie swoje
wypelnienie znajduje w Osobie Jezusa. Za$§ w komunii matzenskiej matzonko-
wie $wiadczg sobie nawzajem pomoc, a zlaczeni z Bogiem otrzymuja pomoc
od Boga oraz wsparcie, by mogli trwaé w pelnej jednosci ze soba. Matzenstwo,
jako typowo chrze$cijaniska komunia dwojga, przedstawia tajemnice Wcielenia
Chrystusa i tajemnice Jego przymierza z ludzkoscia.

W kolejnym, czwartym, rozdziale: ,Sakrament matzenstwa sakramentem
zwigzku Chrystusa z Ko§ciotem” autor wskazal, iz Jezus Chrystus podnidst
matzenstwo do godnoéci sakramentu. Matzonkowie powinni kocha¢ sie¢ taka
mitoécia, jakg Chrystus mituje Kosciol, dlatego tez matzenstwo jest znakiem,
narzedziem Bosko-ludzkiej komunii Kosciota. W matzenstwie sakramentalnym
matzonkowie trwajac we wspolnocie ze sobg patrza wzajemnie na siebie, tak
jak Koscidl patrzy na Chrystusa, swojego Oblubienca. Przez milos¢, jednos¢
i wierno$¢ matzonkéw ujawnia si¢ obecnosé Chrystusa w $wiecie i prawdziwa
natura Koéciota. Rodzina jest domowym Kosciotem, a matzonkowie, tworzac
rodzine, urzeczywistniaja na nowy sposob Kosciél. Rodzina posiada istotne
zadania we wspolnocie Koéciola i jednoczesnie nalezy do Kosciofa.

W ostatnim, pigtym, rozdziale:,,Zwiazek sakramentu malzenstwa z innymi sa-
kramentami Ko$ciota” autor podkreslit, iz nauka o urzeczywistnieniu si¢ Kosciota
w sakramencie malzenstwa nie bylaby pelna, gdyby nie zostaty uwzglednione
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zwigzki, jakie zachodzg migdzy malzenstwem chrzescijaniskim a innymi sakra-
mentami. Sakrament malzenstwa zostat zaprezentowany w zestawieniu z sakra-
mentami inicjacji chrze$cijanskiej: chrzest, bierzmowanie i Eucharystia - tzn.
wprowadzenia czlowieka do udziatu w zbawczym misterium Boga, realizujacym
sie w Kosciele. Natomiast sakrament pokuty i pojednania prowadzi matzonkdw,
a takze innych czlonkéw rodziny do odnowienia spotkania z Bogiem mifosiernym,
bogatym w mito§¢ potezniejsza niz grzech. W takiej sytuacji sakrament pokuty
odbudowuje i udoskonala przymierze malzenskie i komunie¢ rodzinna. Z kolei
sakrament chorych pomaga czlowiekowi przyjac $mier¢, a sakrament matzenstwa
pomaga przechodzié przez zycie i wypelnia¢ matzenstwo oraz rodzinne obowiaz-
ki. Zwiazkiem miedzy sakramentem malzenstwa a sakramentem $wigcen jest
Chrystus. W Koéciele spotyka si¢ ze soba i wzajemnie si¢ przenika oblubiencza
mito$¢ matzonkow i prezbiteréw. Poprzez te mito$¢ i w tej mitosci urzeczywistnia
sie Kosciol. Malzenistwo jest obrazem calego Kosciota: Glowy i Ciata Chrystusa.
Prezbiter odwzorowuje w sobie Chrystusa — Glowe, Pasterza i Oblubienca. Jego
oblubienicy jest lud, z ktdrego zostal wziety i do ktérego zostat postany, a wiec
takze wszystkie malzenstwa i rodziny.

Autor w tej publikacji zwrdcil szczegdlng uwage na sakrament malzenstwa,
ktory przedstawil w oparciu o nauczanie Jana Pawla I1, co z jednej strony wydaje
sie by¢ oryginalne i nowe, ale jednoczes$nie ma swe oparcie w dlugiej tradycji
Kosciota. Ksigzka ks. J. Szymczaka oddaje ducha i istote nauczania Jana Pawta II
o malzenstwie i rodzinie. Przedstawiona analiza zagadnienia jest spdjna i solidna.
Autor staral sie dokladnie przedstawié teologiczne podstawy tego sakramentu.
Sktaniat takze do refleksji, a ogromna zashuga jest odniesienie do Swietej Rodziny,
ktora jest przeciez wzorem dla rodzin. Na pewno waznym plusem tej pozycji jest
kopalnia wrecz odniesienn do dokumentéw, opracowan i literatury, ktore autor
wykorzystal, zacytowal i zebral w imponujacej bibliografii. Godny uwagi jest uktad
rozdzialéw. Jego mysl niejako od szerokiego ujgcia powoli stata si¢ coraz bardziej
zawezona. Najpierw skupit si¢ na Bozym planie zbawienia ludzkosci, na Bozej
miloéci do czowieka, miloéci, ktéra Pismo Swieto nazywa oblubiericza. Ksiazka
jest tym bardziej interesujaca, poniewaz przybliza nauke papieza Jana Pawta II
o malzenistwie i rodzinie. Jest napisana przystgpnym, zrozumialym, jezykiem.
Tres¢ pracy jest jasna i zrozumiala dla czytajacego, cho¢ oczywiscie siegniecie
po te pozycje wymaga juz pewnego przygotowania i dojrzalosci chrzescijanskiej
oraz emocjonalnej ze strony ,normalnego” czlowieka. Dlatego wydaje sie, ze
ksigzka moze by¢ ciekawg lektura dla samych matzonkéw, rodzicow, narzeczonych
oraz dla wszystkich ludzi, dla ktérych istotna jest i mifos¢ matzonkéw i mitos¢
Kosciota.

Ks. Jozef Stala

Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

J. Stala, E. Osewska, Fundamentalne podstawy
i obszary katechezy rodzinnej
Tarnow 2000, s. 187

»Czlowiek jest istota rodzinng. W rodzinie sie rodzi, Zyje, rozwija, wycho-
wuje i pracuje. Z kolei zaklada rodzine i w niej stuzy czlowiekowi, narodowi,
Kosciotowi. Rodzina niesie ogromne wartosci ~ mito$¢, zycie, wychowanie.
Ma wigc ogromne znaczenie dla rozwoju i wychowania czlowieka, narodu
i Kosciola, ale rodzina w dzisiejszej cywilizacji zysku, uzycia i $mierci, bywa
zagrozona. Dlatego Kosciot angazuje sie w niesienie pomocy rodzinie, w tym
zwlaszcza w katechezie... Opracowana ksiazka jest pierwszym syntetycznym,
glebokim uje¢ciem fundamentalnej problematyki katechezy rodzinnej. Sadze,
ze jest to bardzo aktualna i potrzebna dla dowarto$ciowania, upowszechniania
i rozwoju katechezy rodzinnej, tej najowocniej wychowujacej” (s. 7-8) - stowa
bp. Jozefa Gucwy ze ,,Stowa wstgpnego” wydajg sie wskazywac kierunek badan
podjetych w niniejszym opracowaniu. Dlatego wydaje si¢ stusznym zauwazenie
niniejszej publikacji.

Recenzowana ksigzka sklada sie ze ,,Spisu tresci’, ,,Stowa wstepnego’, ,, Wykazu
skrotow”, dwoch czesci (pierwsza autorstwa ks. Jozefa Stali: ,,Fundamentalne
podstawy i obszary katechezy rodzinnej w nauczaniu Magisterium Kosciota od
Soboru Watykanskiego II” i druga cz¢$¢ autorstwa Elzbiety Osewskiej: ,,Fun-
damentalne obszary katechezy rodzinnej”) oraz ,Indeksu nazwisk”. Autorzy
postuzyli si¢ bogatym zasobem literatury naukowej zwlaszcza dotyczacym
dokumentéw Kosciota na temat katechezy rodzinne;j.

W czgici pierwszej, sktadajacej sie z czterech rozdzialéw, autor skoncentrowat
sie nad ukazaniem problemu wychowania i katechezy rodzinnej w $wietle doku-
mentow Soboru Watykanskiego II i posoborowych. Wychowanie cztowieka jest
niezwykle skomplikowanym i zlozonym procesem, gdyz jego podmiotem jest
czlowiek z calym bogactwem swojej osobowosci, a poszukiwanie skutecznych
metod wychowawczych jest odwiecznym celem czlowieka i calych spoteczenstw.
Rodzina jest srodowiskiem, w ktorym ksztaltuje si¢ dojrzaly cztowiek, potrafiacy
odnalez¢ swoje miejsce w spoteczenstwie.

W pierwszym rozdziale: ,, Teologiczne podloze katechetycznych zadan rodzi-
ny” zostaly przedstawione podstawowe dokumenty Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota od Soboru Watykanskiego II prezentujace nauke bedaca teologicznym
podlozem uzasadnienia katechetycznych zadan rodziny. Jest ona podstawa
dla rodziny, ktora jest bardzo waznym podmiotem pelniacym swa postuge
katechetyczna.
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W rozdziale drugim: ,Udzial rodzicow w stwérczych dziataniach Boga”
wskazano, iz rodzice juz przez fakt zrodzenia i wychowania swych dzieci maja
udzial w stworczych dziataniach Boga. W tym rodzina chrze$cijariska jest umac-
niana nadprzyrodzonymi srodkami, jakimi sg sakramenty. To wlasnie rodzice
zastepujg dzieciom Boga na ziemi poprzez dobrod, serdecznosé, troskliwosc,
a takze poprzez wpajanie wlasciwych zasad. Istotna rzeczg jest to, aby matzon-
kowie, matki i ojcowie, staneli na wysokoséci zadania, jakie stawia przed nimi
malzenstwo. Rodzina jest rowniez adresatem zbawczej misji Chrystusa. Poprzez
rodzing powinna emanowac zywa Ewangelia.

Z kolei w trzecim rozdziale: ,Rodzina - adresat i aktywny podmiot kate-
chezy” omoéwiono trzy wymiary troski o realizowanie katechetycznych zadan
rodziny: katecheza z rodzina, katecheza w rodzinie oraz katecheza rodziny. Ich
omoéwienie zostalo poprzedzone przedstawieniem ograniczen, z ktérymi spo-
tyka si¢ katecheza rodzinna. Do tych probleméw naleza m.in. poprzestawanie
na wyuczonych regulkach, na prostych modlitwach, zapamietanych z czaséw
szkolnych, a takze niedojrzalo$¢ religijna pod katem zrozumienia pewnych
rzeczy i wlasciwego ich interpretowania.

W ostatnim, czwartym, rozdziale: ,,Funkcje rodziny jako podmiotu katechezy
rodzinnej” zostaly przyblizone najwazniejsze funkcje rodziny, jak budowanie
wzajemne]j wiezi opartej na Bogu, rozwijanie cztowieczenstwa i swiadomos¢,
iz chrzescijanska rodzina jest na stale zwiazana z transcendencja Boga. Z pew-
noscia dziecko potrzebuje domu i wlasciwego wychowania, a rodzina moze to
zapewnic.

Przedmiotem analizy pierwszej czeéci byla problematyka zwiazana z kateche-
tycznymi zadaniami rodziny realizowanymi w katechezie rodzinnej, poniewaz
ich uwypuklenie wiaze si¢ szczegdlnie z Soborem Watykanskim II i to wtasnie
on stanowil punkt odniesienia w tej pracy. W trosce duszpasterskiej Koéciota
rodzina zajmuje dzis czolowe miejsce. Ten swoisty powr6t do rodziny jest
swiadectwem naszych czasow, ktére w instynktowny czesto sposéb, pragna
w rodzinie odnalez¢ zrodla stabilizacji i nadziei na przyszto$¢ ludzkosci. Patrzac
zatem na to, co zostato przedstawione w pierwszej czesci, mozna dostrzec istnie-
jacy problem oddzialywan rodziny nawet na cale spoleczenstwo. To w rodzinie
ksztaltujg si¢ okreslone wzorce i w rodzinie miody czlowiek jest formowany.
Dlatego tez od ksztattu rodzin bedzie zalezala przysztosc.

Druga czes¢: ,Fundamentalne obszary katechezy rodzinnej” skladajaca sie
z trzech rozdzialéw, jakby uzupetnia i podaje konkretne wskazéwki dotyczace
formowania rodzin i wychowywania mlodego pokolenia. Celem katechezy jest
rozwinigcie z pomoca Bozg wiary dotad poczatkowej, doprowadzenie do petni
i codzienne zasilanie zycia chrzescijanskiego wiernych kazdego wieku. Istotng
zatem jest rzeczg, by wiare¢ odziedziczona po rodzicach ciggle umacniaé i roz-
wijac. W zwiazku z poszukiwaniem wlasciwego $rodowiska dla rozwoju wiary,
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koncentruje si¢ uwage na rodzinie, ukazujac jej godnos¢, znaczenie w zyciu czto-
wieka i Kosciota, perspektywy i ograniczenia, zadania i niebezpieczenstwa.

W pierwszym rozdziale: ,,Integracja podstawowych doswiadczen z rzeczywi-
stoécia wiary” autorka wychodzi od oméwienia spraw zwigzanych z pierwszymi
doéwiadczeniami wiary, jakie dotykajg dziecko. Istotna funkcja rodzicow jest
to, aby obraz Boga, jaki posiada dziecko i obraz Boga kreowany na sposéb ojca
lub matki, byt wasciwy. To na rodzicach spoczywa wielka odpowiedzialno$¢ za
obraz Boga u dziecka, to od rodzicéw zalezy to, jakie dziecko bedzie. Autorka
podaje szereg naukowych dowodéw i przyktadéw wiasciwego ksztattowania
postaw religijnych u dziecka. W dalszej kolejnosci zwraca uwage na werbali-
zacje doswiadczenia religijnego, aby ksztaltowac whasciwy obraz Boga, a przez
to whasciwy stosunek dziecka do Boga. W katechezie nalezy zatem postugiwac
sie jezykiem prostym, ale zrozumialym.

W kolejnym, drugim, rozdziale:,, Wprowadzenie do modlitwy” autorka zwr6-
cita uwage na wychowanie do modlitwy w poszczegélnych okresach rozwojo-
wych. Przedstawita poszczeglne etapy, przez jakie przechodzi dziecko podczas
modlitwy, co jest z pewnoscia bardzo wazne, poniewaz czesto dochodzi do
zatrzymywania sie na pewnym etapie modlitwy. Grozi to dojSciem do momentu,
kiedy modlitwa przestanie mie¢ znaczenie i jakikolwiek sens. Nie bez znaczenia
jest praktyka modlitw rodzinnych, wspélnotowych. Zostalo takze podkredlone
ksztattowanie pojec, motywacji, postaw i praktyki modlitwy. Jest to zasadniczy
element wychowania chrzeécijaniskiego i ksztaltowania postaw. Praktyka modli-
twy znana jest niemal we wszystkich religiach, rowniez, a moze przede wszyst-
kim, w chrzescijanstwie. Wiaéciwe traktowanie modlitwy i jej wartosci, zycie
chrzeécijanskie sg jakby zakorzenione w modlitwie, stad tez rzecza niezwykle
wazng jest odpowiednie ksztattowanie postaw, a przede wszystkim samej prak-
tyki modlitwy.

W ostatnim w tej czesci, trzecim, rozdziale: ,, Wychowanie liturgiczne” wska-
zano na wychowanie liturgiczne jako trzeci obszar katechezy rodzinnej. Liturgia
stanowi wazna cze$¢ zycia religijnego czlowieka, dlatego tez katecheza w rodzi-
nie nie moze ograniczy¢ sie tylko do informowania o historii liturgii, jej tresci
i znakach. Bardziej niz na nauczaniu ma skoncentrowac si¢ na wychowaniu i for-
madji liturgicznej. Dziecko wprowadzone w rzeczywistosc liturgiczna potrzebuje
uéwiadomienia, ze jest ona nieogarniona. Pozostajac tajemnica, nie moze by¢
ostatecznie wyjasniona. Moze jednak przyja¢ wobec niej postawe wrazliwosc,
ufnodci, zanurzenia w proces zbawczy i pelnego w nim uczestnictwa. Zostato
podkreslone przezywanie liturgii rodzinnej wedtug roku koscielnego. Nalezy
uéwiadamiaé ciagle dziecko o aktualnym okresie liturgicznym, jak rowniez dbac,
by zaréwno okresy liturgiczne i wszystko to, co wiaze si¢ z liturgia, byto whasci-
wie ksztaltowane. Mieszkanie rodziny chrzeécijanskiej, ktéra chce sprawowac
liturgie, powinno mie¢ specjalne miejsce poswigcone temu celowi, okreslane
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czgsto jako oltarzxk domowy czy kacik religijny. W kaciku religijnym powinno
znalez¢ si¢ Pismo Swigte, §wiece oraz symbole religijne, ktore bedg obecne przez
caty rok, np. krzyz, obraz, figura. Podczas przezywania kolejnych okreséw roku
liturgicznego beda pojawiac sie takze elementy zwiazane z tajemnica danego
czasu, np. wieniec lub $wieca adwentowa, z16bek, korona cierniowa, palma,
baranek. Zwrdcenie uwagi na te sprawy jeszcze bardziej uswiadomi dziecku
zaréwno bliskos¢ Boga, jak réwniez bliskos¢ cztowieka. W wychowaniu li-
turgicznym niemalq rol¢ odgrywa praktyka niedzielnych Mszy $w. Katecheza
w rodzinie ma dazy¢ do przywrdcenia wlasciwego charakteru niedzieli w cza-
sach wspotczesnych. Istotna role odgrywa takze wdrazanie w liturgie Kosciota
powszechnego. Wlasciwe wyjasnienie i ciagla formacja pozwoli na unikniecie
rytualizmu i angelizmu w rozumieniu liturgii. Wlasciwa rzecza jest wyjasnié,
réwnoczesnie wprowadzajac w zycie, podstawowe normy koscielne dotyczace
celebracji liturgii, aby wierni zaréwno dzieci, jak i doroéli znali podstawowe
przepisy liturgicznej i wlasciwie je rozumieli. Autorka zwrdcita takze uwage na
rzeczywistos¢ sakramentalng, w ktorej kazdy jest zanurzony. Tak wiec catos¢
liturgii daje czlowiekowi pelny obraz Boga, a rownoczesnie zbliza do Niego
poprzez sakramenty i inne formy celebracji liturgicznej.

Patrzac na calos¢ ksiazki, dostrzega si¢ ztozono$¢ probleméw dotykajacych
wspdlczesng rodzine, a takze z jakimi sprawami trzeba sie borykal. Z pewnoscig
jest wiele do zrobienia, szczegolnie teraz, w dobie nowoczesnosci, kiedy pewne
sprawy religii i wiary zdaja si¢ by¢ odsuwane na bok. Rodzice maja wiele do
zrobienia i wykonania, ale réwniez wiele do powiedzenia ma szkota i Kosciot.
Mtody cztowiek, szczegdlnie dziecko, daje mozliwos¢ wielu dziatan, aby obraz
rodziny i spoteczenstwa byl coraz lepszy. Napotykajac na trudnosci, nalezy
pamietad, iz zawsze istnieje taska Boza. ktéra wspiera i prowadzi. Od strony
normatywnej niniejsza ksigzka spetnia réwniez kryteria pozycji naukowej.
W jednej pozycji zostaly zebrane i umieszczone wiadomosci potrzebne do
wlasciwej pracy z, w i na rzecz rodziny. Ukazano bowiem kierunki, ktérymi
nalezy podaza¢ w dziedzinie wychowania mlodego pokolenia. Z cala pewnoscia
ksigzka ta znajdzie wielu czytelnikow.

Ks. Jozef Stala
Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

B. Poleé, Metodyka katechetyczna ks. Walentego Gadowskiego
Wydawnictwo: Poligrafia Redemptorystéw w Tuchowie,
Tarnéow 2002, s. 231

~Podjecie w niniejszej pracy zagadnienia metodyki katechetycznej w opra-
cowaniu ks. W. Gadowskiego wydaje si¢ uzasadnione i aktualne. Tym bardziej,
ze nie pozostawit on, tak jak inni katechetycy, podrecznika metodycznego do
nauczania lekcji religii. Réwniez dotychczasowe prace i artykuty dotyczace po-
gladéw katechetycznych ks. Gadowskiego nie zawieraja calosciowego ujecia jego
metodyki” (s. 9) - napisal we ,Wstepie” do niniejszej ksiazki, swojej rozprawy
doktorskiej (obronionej na Wydziale Teologii KUL), ks. dr Bogustaw Potec.
Stowa te wprowadzaja w kierunek badafi podjetych w recenzowanej pracy.

W obliczu pewnego sekularyzmu i ateizacji obecnych w kulturze oraz czgsto
niezbyt korzystnego wplywu mediéw, zwlaszcza telewizji, na dzieci i mtodziez,
wychowanie uczniéw w wierze, ku Chrystusowi, nastrecza niejednokrotnie
wielu trudnoéci. Wspétczesny katecheta staje czgsto przed pytaniem, jak sku-
tecznie wplywaé na wychowankéw, w celu nie tylko przekazu okreslonych
prawd wiary, ksztalcenia intelektualnego, ale rowniez ksztaltowania w uczniach
ducha wiary i modlitwy, zycia sakramentalnego i mito$ci do Boga oraz innych
ludzi. W tej sytuacji, wobec wyzwan wspétczesnej katechezy, staje przed nami
posta¢ ks. Walentego Gadowskiego, katechety i pedagoga, pasjonata uczenia
i wychowania, prawdziwego nestora polskiej katechetyki, tworcy nowej metody
nauczania nazwanej od jego nazwiska ,Gadowskische Methode”. Recenzowana
pozycja zostata po$wigcona wlasnie temu wybitnemu katechetykowi i jego roli,
znaczeniu, a takze ogromnemu wktadowi mysli, dorobkowi naukowemu wnie-
sionemu w polska, jak i europejska katechetyke. Dlatego m.in. z tych powodéw
wydaje si¢ stusznym zaprezentowanie niniejszej publikacji.

Recenzowana praca sklada si¢ z »Wykazu skrotow’, »Wstepu’, czterech roz-
dziatéw, ,,Zakonczenia” i ,Spisu bibliograficznego” (podzielonego na: 1. LZrodia”
— dokumenty Koéciota; opracowania W. Gadowskiego; 2.,,Literaturg przedmio-
tu”; 3., Literature pomocnicza’).

W rozdziale pierwszym: ,Katechetyka jako metodyka nauczania religijnego”
przedstawiono sytuacje katechetyki na przefomie XIX i XX wieku. Katecheza
i katechetyka stawiaty sobie za cel wychowanie katechizowanego w wierze,
jednak realizacja tego postannictwa podlegata zmianom w ciagu wiekow.
W okresie o§wiecenia panowata metoda memoryzacji. Kolejny etap opieral si¢
na neoscholastyce. Powstat wtedy katechizm J. Deharba, majacy charakter po-
jeciowy i racjonalistyczno-intelektualistyczny. Obowiazywata wowczas metoda



236 Sprawozdania i recenzje

analizy i objasniania tekstéw — metoda egzegetyczna. Poszukiwania najbardziej
skutecznego sposobu uczenia si¢ sprawily, ze popularnosé¢ zaczeta zdobywaé
metoda stopni formalnych Herbarta, ktéra sprzyjata rozwojowi sprawnoéci
logicznego myslenia. W XIX wieku dominowat intelektualizm pomijajacy
sfer¢ wolitywna i duchowa. Metoda stopni formalnych, ulepszona na poczatku
XX wieku, niestety, nie byta zadowalajaca. Na kongresach katechetycznych
w Monachium i Wiedniu szukano metody wiasciwej nauczaniu religijnemu,
aby przekazywac wiadomosci religijne z odniesieniem do zycia. Ruch kateche-
tyczny wykazal koniecznos¢ metody psychologicznej zwanej monachijska lub
pogladowa, w ktdrej uwzgledniano swiat dziecka. W latach miedzywojennych,
rozpowszechnita si¢ idea tzw. ,,nowej szkoly” i ,,szkoly pracy”, gdzie podkresla-
no aktywno$¢ i samodzielno$¢ dziecka, proponujac ,,uczenie przez dziatanie”
Metodg monachijska ulepszono, wprowadzajac elementy aktywizacji i przezy-
cia. Nie przyniosta ona oczekiwanych rezultatéw, a kryzys w nauczaniu religii
doprowadzit do wnioskdw, ze tre$¢ przekazywanych prawd wiary powinna
okresla¢ metode, ktéra winna by¢ tylko wazna pomoca. To wydarzenie dato
poczatek odnowie kerygmatycznej w XIX i XX wieku, a zwolennicy katechezy
biblijnej podkreslali role Pisma Swietego i liturgii jako fundamentéw katechezy.
Na tym tle wyraznie zarysowuje si¢ posta¢ ks. W. Gadowskiego i jego wkiad
w odnowe katechetyki. Uznano go za twérce nowej metody katechetycznej
i poprawiona przez niego metoda monachijska uzyskata nazwe ,,Gadowskische
Methode” Postugujac si¢ w pracy metoda egzegetyczna, doszedt do wnioskéw, ze
jest ona dla dzieci niestosowna, a katechizm Deharba nie liczy sie ze stopniem
rozwoju dziecka, ani z zasad elementarnosci. Ksiadz W. Gadowski opracowat
katechizmy z nowym sposobem przekazu wiedzy. Wprowadzil ilustracje, teksty
Pisma Swietego, opowiadania biblijne, przyklady z dziejow ojczystych i zycia
swietych. Katechizmy przemawialy wiec do catej osobowosci ucznia. Opraco-
wal i propagowat tzw. metod¢ naprowadzajaca, w ktdrej podkreslat potrzebe
psychologicznego rozwoju ucznia i prawde, ze nasze poznanie bierze poczatek
od zmystéw. Uwazal, ze na poczatku nalezy wysuwaé rzeczy tatwe i interesu-
jace, a gdy méwimy o rzeczach nowych lub zapomnianych, nalezy stosowaé
metode naprowadzajaca. Mozna i nalezy zaczyna¢ od egzegezy, gdy uczniowie
posiadaja pewien zakres wiadomosci. Ksiadz W. Gadowski eksponowat znacze-
nie samodzielnej pracy ucznia. Dostrzegal znaczenie aktywnoéci zewnetrznej
1 wewnetrznej uczniow w procesie uczenia si¢. Ksiadz W. Gadowski, opracowujac
swoja metode, podat zasady, ktére nalezy uwzgledni¢ w nauczaniu. Pierwsza
zasadg metodyczng, ktéra powinna by¢ stosowana, jest poznanie i uwzglednienie
indywidualnosci ucznia, aby méc pielegnowac jego wrodzone zdolnosci. Nalezy
tez poznac zasob wiadomosci i Srodowisko, z ktérego pochodzi. Kolejng zasada
postulowang przez ks. W. Gadowskiego, byla zasada przystepnego nauczania,
ktdra zakladata rozpoczynanie od rzeczy znanych, na bazie ktérych moina
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bylo wprowadzi¢ trudniejsze zagadnienia. Nauczanie powinno cechowac si¢
jasnosécia przekazu i odpowiednim niegérnolotnym stownictwem. Wazna rolg
w procesie dydaktycznym odgrywala zasada gruntownego nauczania. Meto-
dyka ks. W. Gadowskiego zakladata tez zasade ,,zainteresowania’, do wzrostu
ktérego przyczynia sig urozmaicenie metody przez wplatanie opowiadan z Bi-
blii, dziejéw Kosciola, piesni koscielnych, modlitwy, a takze znajomo$¢ innych
przedmiotéw przez katechete.

W drugim rozdziale: , Katecheza lekcja nauczania religii” zauwazono, iz w roz-
nych epokach katechezg realizowano wedfug rozmaitych koncepcji, przy czym
taczono ja z nauczaniem, wychowaniem, przepowiadaniem i postuga Stowa. Aby
proces nauczania-uczenia sie byl rzeczywiécie efektywny, ks. W. Gadowski dazyt
do dowartoéciowania samodzielnej pracy uczniow, uwzgledniajac ich potrzeby,
wlasciwosci psychiczne oraz do$wiadczenie ~ przede wszystkim religijne, przy
czym proces ten mial by¢ realizowany metoda stopni formalnych. Pocza,tkovs'/o
przyjal tylko cztery stopnie: przygotowanie, wyklad, poglebienie, zastosowanie.
Po kilku latach dodat do nich dwa nastepne: poglad bezposéredni i biblijny oraz
¢wiczenie. Ksiadz W. Gadowski, tworzac strukture stopni formalnych, dazyt do
tego, by lekcje tworzyly pewna catos¢. Chcial, aby stopnie uwydatnily si¢ n%e
tylko na jednej lekcji, ale w catej nauce. Nieodlacznym sktadnikiem nauczania
katechizmowego jest tres¢, ktéra stuzy nie tylko nauczaniu, lecz takze wycho-
waniu, rozwojowi osobowosci i formowaniu postaw. Rozpoczety w XIX wieku
ruch biblijny i liturgiczny przyczynil si¢ do zainicjowania dyskusji nad trescia
katechezy. Ksiadz W. Gadowski uwazal, ze nauczanie katechetyczne nalezy
oprzeé o dobrze przygotowany katechizm, ktéry powinien zawierac Zasgdy
teologiczne, fakty biblijne, obrzedy religijne, piesni, modlitwy, przyktady z zy-
wotdw $wietych i przyklady z zycia mtodziezy. Prawdy religijne winny by¢ tak
ujete, by ukazywaty warto$¢ w zyciu ucznidw, aby pomagaly w ksztattowaniu
postaw zycia w dziedzinie wiary i moralnosci. Ksiadz W. Gadowski dostosowal
uklad materiatu wedtug zasad ,,szkoly pracy”, co miato mobilizowa¢ ucznia do
wlasnej twérczej pracy, dajac mu poczucie osobistego zetknigcia z prawda‘mi
wiary. Wiazal katechizacje z zyciem liturgicznym Koéciota, poniewaz uwazal,
7e pomijanie tego elementu zubaza pojecie chrzedcijafistwa i nie oddaje w pel;
ni Bozego dzialania w Kosciele. Ksigdz W. Gadowski uzywat terminu ,,forn/la.
i ,metoda” zamiennie i rozumiat jako sposoéb nauczania system czynnosci
nauczycieli i uczniéw oraz dobieranie $rodkéw, ktére pozwalaly osiagnac za-
mierzone wyniki nauczania. Najstarsza grupe metod stanowily metody stowne,
ktére uksztaltowaly si¢ w $redniowieczu i przetrwaty do XX wieku. Polaczenie
metod stownych z ogladowymi, umozliwialo osiagniecie lepszych wynikow
ksztalcenia intelektualnego. Przy wyborze metody nalezato kierowac si¢ pod-
stawowymi funkcjami czlowieka, takimi jak: poznanie, przezywanie, poziom
intelektualny i sytuacja zyciowa. Chociaz katecheza podobnie jak inne lekcje
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realizuje cel dydaktyczny, to jednak rézni si¢ od kazdego innego nauczania pod
wzgledem tresci.

W rozdziale trzecim:,,Pogladowo$¢ w nauczaniu religii” podkreslono, iz w XX
wieku w nauczaniu nie tylko katechezy zaczeto zauwazaé znaczenie pogladowo-
Sci, ktore jest bardzo istotne, zwlaszcza przy przekazywaniu prawd religijnych.
Wiele na ten temat mowit w swych pracach takze ks. W. Gadowski. Chcac
stosowac zasady pogladowosci na katechezie, trzeba wezesniej poznaé zasady
psychologiczno-pedagogiczne, czyli poznaé swego ucznia z catym jego bagazem
zyciowym. Kolejnym, waznym, elementem przy nauczaniu jest pamie¢, dzieki
ktdrej uczen utrwala, przechowuje i odtwarza wszelkiego rodzaju wiadomosci
intelektualne i emocjonalne. Procesy poznawcze, ktére sa podstawa poglado-
wosci, zmieniajg si¢ wraz z rozwojem dziecka. Ksiadz W. Gadowski podkreglal
znaczenie zabawy, dzigki ktérej dziecko wchodzi w kontakt z rzeczywistoscia,
rozwija uwage, wzbogaca wyobraznig. Uczniéw w wieku szkolnym cechuje
umiejetnos¢ myslenia konkretno-obrazowego. Wraz z latami proces rozwojowy
dziecka postepuje coraz bardziej. Ksiadz W. Gadowski wymienit szereg rodzajow
pogladéw istotnych w nauczaniu. Poglad to systematyczny zbidr spostrzezen
przedmiotu, wyraznych, wszechstronnych i dokladnych, czyli jest to doktadne
i zamierzone obserwowanie czegos, aby ujaé jego istotne cechy. Jest poglad
bezposredni i posredni, a zalezy on od sposobu kontaktu ucznia z przedmiotem
(bezposrednio i posrednio). Przy nauczaniu pogladowym trzeba nawigza¢ do
doswiadczen zyciowych uczniéw. Poniewaz kazde poznanie zaczyna sie od
spostrzezenia i wyobrazenia, dlatego katecheta musi abstrakcyjne pojecia reli-
gijne najpierw uzmystowi¢ na podstawie obrazu materialnego lub duchowego
(obrazy, modele, poréwnania, opowiadania). Obserwacja ucznia powinna by¢
poparta celowodcia, a do jej poprawnosci wymagana jest planowosé. Wedhug
ks. W. Gadowskiego wielopogladowo$¢ ma na celu poméc usunaé z procesu
nauczania wszelki werbalizm. Sfowa powinny by¢ podporzadkowane prawom
logicznego my$lenia, a nie bezmy$lnego przyswajania idei. Gdy uczniowie moga
sobie tworzy¢ konkretne wyobrazenia o tym, czego sie ucza, uczenie staje si¢
zdynamizowane, pomaga tez uczniom tworzy¢ pojecia i uogélniaé je.

W ostatnim, czwartym, rozdziale: ,,Szczegtowe wskazania metodyczne”
podkreslono, iz prawidfowy przebieg procesu nauczania i uczenia sie jest
Scisle uzalezniony od wskazan metodycznych. Wedtug ks. W. Gadowskiego
kazde nauczanie i wychowanie musi byé metodycznie zaplanowane, aby moglo
osiagna¢ zamierzony cel. Koniecznoé¢ ustalania planéw nauczania wyrazata
wladnie troske o osiagniecie pozytywnych rezultatéw religijnego nauczania.
Plany nauczania zatwierdzone przez wtadze szkolne i koscielne sa podstawa dla
Opracowywania programow nauczania. Nauczyciel nie moze by¢ jedynie realiza-
torem planu ogdlnego, lecz musi odpowiednio dostosowywacé swoja dziatalnoéé
dydaktyczno-pedagogiczna do warunkéw i mozliwoéci ucznidéw. Poniewas

podmiotem nauczania jest uczen, dlatego program nauczania powinien brac
pod uwagg potrzeby rozwojowe ucznia. Wazne sa réwniez zewnetrzne uwarun-
kowania wplywajace na realizacj¢ zalozen programowych (sytuacja lokalowa
szkoly, czas przeznaczony na poszczegdlne przedmioty, relacje istniejace miedzy
nauczycielem a uczniami). Jako jedna z form aktywizowania uczniéw ks. W. Ga-
dowski wymieniat nalezyte stosowanie pytan i odpowiedzi podczas lekgji religii.
Uczen najwiecej korzysta z lekcji, gdy jego uwaga zostanie nakierowana przez
pytania na najwazniejsze elementy przekazu. Rozréznial pytania: dydaktyczne,
przygotowawcze, sprawdzajace, powtarzajace, naprowadzajace oraz retoryczne
i potoczne. Katecheta musi dba¢ o dostosowanie rodzajéow pytan do metody
lekcyjnej oraz wzia¢ pod uwage rozwdj intelektualny uczniéw. Pytania powinny
by¢ zawsze jasne, jednoznaczne i zrozumiale dla uczniéw. Powinna je cechowac -
takze prawidlowa forma. Wazna jest poprawno$¢ pod wzgledem gramatycznym
i stylistycznym. Ksiadz W. Gadowski wskazal na kilka zasad, ktérymi nalezy
sie kierowac przy stawianiu pytan. Pytanie powinno by¢ najpierw postawione
catej klasie, potem wymienia si¢ ucznia, ktéry ma na nie odpowiedziec. Po
postawieniu pytania trzeba zachowa¢ pewien okres czasu na zastanowienie si¢.
Zawsze nalezy przechodzi¢ od pytan latwych do trudniejszych, od prostych do
bardziej ogoélnych. Uczniom zdolniejszym katecheta powinien stawia¢ pytania
trudniejsze, stabszym latwiejsze. Zrozumiala odpowiedZ ucznia jest konse-
kwencja postawionego pytania ze strony katechety. Nieodfacznym sktadnikiem
procesu dydaktyczno-metodycznego realizowanego na lekeji religii sa $rodki
pomocnicze - przybory naukowe, ktorymi nauczyciel lub uczen postuguje sie
przy nauczaniu. Zewnetrzne $rodki pomocnicze wzbogacaja metode naucza-
nia, przyczyniaja si¢ do wzrostu efektywnosci calego procesu dydaktycznego
i utatwiajg bezposrednie i poérednie poznanie rzeczywistosci. Wedlug ks. W. Ga-
dowskiego $rodki pomocnicze spetniaja funkcje upogladowiajaca, poznawcza,
ksztalcaca i motywacyjna. Ulatwiajg uczniom proces poznania, ksztaltuja
spostrzegawczo$¢, wyobraznig, odpowiednie postawy i przygotowuja uczniow
do aktywnego zdobywania informacji w ramach realizowanego tematu lekcji.
Ksiadz W. Gadowski do §rodkéw pomocniczych zaliczal: obrazy, podreczniki
szkolne, tablice, zeszyt, mapy Palestyny, plan Jerozolimy, ksiegi liturgiczne,
ilustrowane Pismo Swiete, a w klasach wyzszych takze pisma ojcéw Koscio-
ta, stownik apologetyczny i dokumenty soborowe. Srodki pomocnicze daja
mozliwo$¢ usamodzielnienia ucznia w pracy, pobudzaja ciekawo$¢ tresciami
nauczania, wytwarzaja u uczniéw pozytywne nastawienie do nauki, wzbudzaja
zainteresowanie i pobudzajg do pracy. Katecheta powinien stosowa¢ $rodki
pomocnicze jako integralny skiadnik procesu nauczania.

Wkiad ks. W. Gadowskiego we wspdlczesng katechetyke jest ogromny. Byt
on przede wszystkim praktykiem katechezy, odwaznym pionierem, ktéry nie
bat sie szukaé nowych drég, rozwiazan w nauczaniu religii, nie rezygnujac
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z dorobku naukowego i doswiadczenia jego poprzednikéw oraz katechetykoéw.
Wiele z jego odkryg, jak np.: zastosowanie osiagnie¢ wspoétczesnej psycholo-
gii, socjologii i pedagogiki, uwzglednienie indywidualnych cech dziecka, jego
zdolnosci zainteresowan, srodowiska rodzinnego, w ktérym zyje, zastosowa-
nie pogladu, pomocy katechetycznych, konsolidacja i wspétpraca katechetow,
ich ciagle szkolenie i wiele innych wyzej przedstawionych postulatéw, ma
zastosowanie takze dzisiaj. Rowniez sama postac ks. W. Gadowskiego, mimo
iz mineto pigédziesiat lat od jego $mierci, do ktdrej §miato mozna zastosowad
przyslowie: ,,verba docent, exempla trahunt”, moze pouczy¢ zaréwno swoim
stowem, jak i przykladem gorliwosci, mitoséci, odwagi i niezwyklej inwencji
w pracy katechetycznej. Dlatego lektura niniejszej ksiazki, takze ze wzgledu
na komunikatywny jezyk, moze stac si¢ nader pozyteczng zaréwno dla oséb
katechizujacych, przygotowujacych si¢ do tej pracy, jak i zajmujacych sie na-
uczaniem i wychowywaniem. Nadto recenzowana praca jest opatrzona znaczna,
co do wielkosci, bibliografia, w wickszosci przypadkéw w jezyku polskim, co
umozliwia osobom zainteresowanym zapoznanie si¢ z materiatami zrédtowymi,
a zwlaszcza z bardzo licznymi opracowaniami ks. W. Gadowskiego.

Ks. Jozef Stala

Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie
Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie
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