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SELOWO WSTEPNE

DOM W KULTURZE WSI

Wizja domu jest do$¢ tajemnicza i magiczna cze$cia kultury ludowej. Wigze sie
z nig pewna symbolika, ktora pojawia sie niemal we wszystkich etapach jego istnie-
nia: od momentu budowy az po mieszkanie w nim. Stowo ,dom” jest jednym z naj-
starszych, oczywistych poje¢ - znanych i bliskich kazdemu cztowiekowi. W wielu
jezykach brzmi ono bardzo podobnie: stowacki dom, czeski diim, biatoruski dom,
grecki d6uog (domos) czy tacinski domus. Wszystkie kojarza sie w ludzkim rozu-
mieniu zaréwno z czynno$cig konstruowania, budowania i tworzenia, jak i z pewna
przestrzenig wydzielong i zasiedlong przez cztowieka, w ktorej jest on ,na swo-
im”, ktéra szczegdlnie chronit przed obcym $wiatem zewnetrznym [289, s.81]. Juz
stwarzajgc pierwszych ludzi, B6g powiedziat im, aby czynili sobie ziemie poddana
[225, 1,28]. Stowa te doskonale oddaja stosunek cztowieka do swojego kawatka
miejsca na ziemi, ktéry orientuje go w Swiecie i ksztattuje tozsamos¢. Budowac dom
bowiem, jak pisat ksiadz Jézef Tischner, znaczy zadomowic sie [302, s.228]*.

Poprzez dom $wiat byt postrzegany [240, s.43], tu miato takze miejsce pierw-
sze doswiadczenie swiata [212, s.4], nauka orientacji i poruszania sie w nim. Od cza-
sow pierwotnych ludzie, poznajac otaczajgcy ich rzeczywisto$¢, wyobrazenia o niej
przenosili wtasnie do swoich mieszkan, nadajac im tresci - komunikaty o znaczeniu
namacalnym, jak i symbolicznym. Takie ,wtasne terytorium” [270, s.34], o $cisle
wytyczonych granicach, stawato sie wyznacznikiem - emblematem zamieszkujacej
go grupy spotecznej, czyli rodziny [289, s.82].

Obraz domu jako obszaru zycia chtopskiego: od narodzin do $mierci, prze-
strzeni codziennej egzystencji - trosk i wesel, posiadal niejako wymiar sakralny,
nawigzujgcy do idei kreacji §wiata: Dom przedstawia (...) podstawowe zjawisko (...)
uksztattowania swiata w jego postaci najprostszej [39, s.1196]. Generalnie zreszta,
jak pisat Jakub Butat, tozsamo$¢ kultury wiejskiej wyraza sie wtasnie w kategoriach
sakralnych [48, s.27], a religia stanowi tutaj najbardziej trwatg warto$¢ zaréwno

1 Martin Heidegger w swojej rozprawie na temat zamieszkiwania poréwnuje wrecz jestestwo

do zamieszkiwania. Pisze on: By¢ cztowiekiem znaczy: by¢ na Ziemi jako smiertelny, znaczy: miesz-
kac¢ [138, 5.141]. Hanna Buczynska-Garewicz, interpretujac stowa filozofa, stwierdza: Budowanie
dokonuje sie wtedy, gdy cztowiek zamieszkuje ziemie, gdy cztowiek jest u siebie, w domu na ziemi
i gdy te ziemie uprawia, zagospodarowuje, zabudowuje. Budowanie wskazuje na wystepowanie za-
mieszkiwania, na rozumienie ziemi jako domu. Samo budowanie juz jest zamieszkiwaniem, ktére
okresla sens budowania [44, s.135]. Potwierdza to Maciej Cisto, ktéry zauwaza analogie pomiedzy
stowem ,budowac” a ,zamieszkiwac” i ,zasiedlac”, piszac: <<budowanie>> w XIV wieku wyparto
polskie <<siedlenie>> [66, 5.106].



Stowo wstepne

w wymiarze kulturowym, jak i osobowos$ciowym [245, s.169]2. Budowa, rozplano-
wanie, wyposazenie i pdZniejsze zamieszkiwanie tradycyjnie powigzane byto z sys-
temem znakow i znaczen, tych duchowych i tych zmystowych. Najbardziej ujawnia-
ly sie one podczas obchod6éw $wigt dorocznych oraz w sytuacjach obrzedowych,
ktére wyznaczaty punkty zwrotne w zyciu cztowieka, jak narodziny, wesele czy po-
grzeb, i posiadaty wtasciwg kazdemu z nich oprawe, majaca swoje konsekwencje
réwniez w urzadzaniu i organizacji obszaru zamieszkania [289, s.89].

Oprocz domu takze domowina, czyli mala ojczyzna oraz domowizna - wiek-
sza ojczyzna, byly najwazniejszymi wspolnotami w dziejach kultury chtopskiej
[256, 5.64]°. Nie bez znaczenia staropolski przekaz stowa ojczyzna oznacza wtasnie
»grunt i dom dziedziczony po ojcach” [19, s.9], ojcowizne. Jego wydZzwiek i wymowa
miaty glebokie zakotwiczenie w Zyciu oraz przejawiaty sie w codziennej gwarze,
potocznych wyobrazeniach, normach zwyczajowych, praktykach i wierzeniach.
Ojczyzna, jako zbitka pojeciowa, byta wyktadnikiem postaw spotecznych oraz
wyrazanego $wiatopogladu: relacji ludzi z przyporzadkowanym im terytorium®.

2 Pradawna historia ludéw - zauwaza Maurice Halbwachs - taka jaka zZyje w tradycjach, jest

w petni przesiqknieta ideami religijnymi [133, 5.262].

3 Urlich Schrade i Swietlana N. Tolstaja podajg, ze stowo domowizna na niekt6rych obszarach
Polski oznacza matg ojczyzne, dom rodzinny czy domowy inwentarz [256, s.64], [308, s.22].

*  Swietlana N. Tolstaja zauwaza, iz semantyczne znaczenie wyrazu ojczyzna w kulturze ludo-
wej wypetnia sie dwoma gtéwnymi watkami:

Pierwszy - ludzki to bez watpienia kult przodkoéw, tradycji, ojczyzny w sensie genetycznym
oraz duchowym [308, s.22] oraz rodziny, ktéra byta wrecz metaforg i prototypem ojczyzny. Wi-
doczne jest to w interpretacji stowianskiego stowa rodina, majacego dwa podstawowe znaczenia:
pierwsze - <<rodzina, réd>>, reprezentowane w jezykach ukrairiskim, biatoruskim, zachodniosto-
wianskim, oraz drugie - <<ojczyzna>>, wystepujqce w jezykach rosyjskim, butgarskim, czesciowo
tez w jezyku biatoruskim [308, s.20]. W jezyku serbsko-chorwackim wyraz domovina oznacza oj-
czyzne, a domoljub i domobran - patriote i obronice ojczyzny [308, s.22]. Jerzy Bartminski z kolei
pisze: Punktem wyjscia dla polskiego rozumienia ojczyzny byta taciriska patria, zwigzana z domem,
ojcem (pater) i dziedzictwem po ojcu (patrymonium) (...) [20, s.23]. <<Ojczyzna>> - potwierdza
Janusz Koronkiewicz - pochodzi od stowa <<ojciec>>. Pochodnymi od stowa <<réd>> sq <<naréd>>
i sktadajqca sie z ojca, matki i dzieci <<rodzina>>, najmniejsza komdrka spoteczna zapewniajgca
ciggtos¢ kazdego narodu. Narodu, ktory jest trwatq historycznie i uwarunkowang losowo wspélnotq
ludzi, dziedziczqcych nie tylko geny swych przodkéw, ale i ich stan majqtkowy - ziemie, terytorium
oraz catq kulture duchowg, tradycje i obyczajowos¢, Swiadomosé patriotycznq wraz z wiarq i mowq
ojczystq [164, s.40]. Stygmat ojcostwa wyraza sie takze w znaczeniu dziedzictwa, ktdre swojg ge-
neze bierze od stowa dziad ‘praojciec’, nabierajacego w wiejskim systemie warto$ci szczegdlnego
sensu, kojarzonego z tradycja przodkéw [20, s.36]. Fakt ten miat swoje odniesienia juz w Ewange-
lii, gdzie wtadnie stowo: Ojciec w ustach Chrystusa nabierato znaczenia fundamentalnego: Ojciec
méj wszystko mnie przekazat [222, 11,27]. Nauczanie Chrystusa pokazuje zatem najgtebsze pod-
toze teologicznej wizji domu i ojczyzny [347]. USwiecenie roli i znaczenia ojczyzny w mys$leniu
ludowym polegato wiec na wpisaniu jej w sakralne zalozenie tadu swiata, a takze w gre pier-
wiastkow Zernskiego i meskiego, opozycje ziemi i nieba, matki i ojca, matki i syna [19, s.12]. Oprdcz
przymiotéw typowo meskich i ojcowskich, opartych na prawosci i obowigzku, ojczyzna zawierata
w sobie rowniez tresci zenskie. Kryty sie one w symbolice ziemi, ktéra cztowiek tradycyjny utoz-
samiat wrecz z osobg matki jako jej syn - ziemianin (ojcem byto niebo). Ponadto jej macierzynska
semiotyka zwiazana byta z kultem Matki Boskiej, ktdry jeszcze bardziej potegowatl poszanowanie



Dom w kulturze wsi

Bez watpienia tyczyta sie ona takze obszaru najblizszego cztowiekowi, nazywa-
nego wrecz ,prywatng ojczyzng”. (..) pojecie ojczyzny, dziedziczy wysoce pozytyw-
ne charakterystyki <<elementdéw pierwszych>>, domu i rodziny, wsi rodzinnej i spo-
tecznosci swojakdw, krajan, ziomkéw - zauwaza Jerzy Bartminski [19, s.12]. Owa
wspbétzaleznos$¢ nie bytaby mozliwa, gdyby nie podtoze emocjonalne i stosunek
uczuciowy. W kategoriach mentalnych bowiem obszar nabiera cech ojczyzny o tyle,
o ile jednostka badz zbiorowos¢ nadajg mu istote i znaczenie, ksztattujg jego ob-
raz, a tym samym nakazuja szacunek. Stanistaw Ossowski pisat o wrecz magicznej
relacji pomiedzy osobowo$cig jednostki i jej miejscem urodzenia, ktérego grani-
ce wytworzyly sie na skutek réznych przypadkowych okolicznosci historycznych
[213, s5.45]. Dopiero takie sSwiadome do$wiadczanie najbliZej okolicy dawato mozli-
woSC¢ postrzegania siebie jako integralnego jej elementu, jako ,soli tej ziemi”.
Domowina traktowana byta dawniej jako wartos¢, w ktdérg sie wrasta, wrecz
zakorzenia. Nie mozna jej byto stworzy¢ w kazdym miejscu, ani tez przenies¢ na
dowolny obszar, poniewaz sktadat sie na nig wysitek i trud pokolen, a jej wartosci,
jak stwierdza Urlich Schrade, nalezq do réznych porzqdkéw aksjologicznych, a wiec
sq wsréd nich wartosci religijne, kulturowe, obyczajowe, cywilizacyjne i krajobrazo-
we [256, 5.73]. W tradycji ludowej wszelkie nawyki i postawy wyniesione z domu
rodzinnego, przekazywane z pokolenia na pokolenie, byty niezmiernie trwatymi
zasobami. Zaréwno zachowania etyczno-moralne, jak i czynno$ci codzienne, zwia-
zane z obejsciem, ziemia, pracg w polu, stanowity juz warto$ci kulturowe. Doswiad-
czanie domu mieS$cito w sobie zatem historie, pamie¢, relacje kulturowe i spotecz-
ne. Wszystko to miato wptyw takze na forme architektoniczna, plan wnetrza czy
wyposazenie domostwa, tworzac z niego przestrzen oswojong. Dodawanie zaimka

i czes¢. Potwierdzaja to praktyki i wierzenia ludowe oraz sposéb, w jaki ja traktowano. Catowano
ja w podziekowaniu za plony czy zegnajac sie z domem rodzinnym. Chtopi udajacy sie w daleka
podrdz, opuszczajac swoje miejsca zamieszkania, zazwyczaj zabierali ze sobg gars$¢ ziemi z oj-
czystego gospodarstwa, ktora nosili z duma na piersiach, aby w razie $mierci pochowac ich wraz
znig do grobu [21, 5.18-27]. SpoZycie ziemi podczas sktadania przysiegi, catowanie jej, ma zaswiad-
czac o gotowosci jej dotrzymania. Zaswiadcza réwniez o czci okazywanej ziemi [78, s.17]. Stanistaw
Czernik podaje ponadto, iz: Ziemi nie wolno [byto] bi¢, to znaczy uderzac¢ w niq bez powodu kijem,
gatezig, patkq. Jest to tak karygodne, jakby ktos reke podnosit na matke. Surowo potepiano igraszki
dzieci, dla zabawy uderzajqgcych kijem ziemie. (...) kto przez nieuwage lub nieswiadomos¢ kij przed
sobg popycha po ziemi, postepuje niegodnie, gdyz sprawia to ziemi bél [72, s.218-219].

Drugi watek ojczyzny odnosi sie do przyrody i kultu ziemi, ktéra: Swieta i wiecznotrwata,
ptodna i bogata, rodzi rosliny i wszelkie zycie (...) [21, s.17]. W wyobrazeniach biatoruskiego ludu
- pisza Jan Debowski i Lidia Zacharczuk - ziemia jest istotq podobng do cztowieka, a wiec weseli
sie, cierpi, a jej leki nalezy traktowa¢ jako znak ostrzegawczy. Wokét stowa<<Ziemia>> narosto tak
wiele klgtw, w ktdérych wzywa sie ziemie, aby rozstqpita sie przed przekletym albo go pozarta, po-
chtoneta [78, s.17, powotujac sie na 201, s.512]. Symbolika matki - ziemi ujawniata sie réwniez
po $mierci, bo jako miejsce ostatniego spoczynku cztowieka przyjmuje go jakby z powrotem do
swego tona [21, s.17]. Ma to swoje potwierdzenie juz podczas zaktadzin swiata, kiedy to Bag,
stwarzajac ziemie, rzekl do niej: Ziemio, (...) oswiece cie swiattem, ogrzeje storicem, abys rodzita
i Zywita, co urodzisz - lecz cokolwiek urodzisz, do ciebie powrdci¢ musi [158, s.4]. Jak zauwaza
Tolstaja, wlasnie owa antropomorfizacja ziemi, czyli kojarzenie jej z osobg matki - rodzicielki
i opiekunki, byta w kulturze wsi czynnikiem tgczacym obydwa watki znaczeniowe [308, s.22].
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»,maj”/,swébj” do jego podstawowego cztonu jeszcze bardziej wzmacniato zaleznos¢
domu i rodzinnej wspdlnoty, communitas [169, s.88], dla ktdrej byt oparciem. Moz-
na zatem, za Jerzym Bartminskim, wyrézni¢ nastepujace relacje cztowieka ze swoja
intymna ojczyzna [20, s.33]:

e dziedziczenia (w tradycji ludowej ziemia byta istotg catego systemu gospo-
darczo-spoteczno-kulturowego: chtopem jest tylko ten, kto posiada ziemie
[83, 5.9, powotujac sie na: J. Szczepanski]. Dziedziczenie po ojcach, ojcowizna
oraz wynikajacy z tego stan posiadania, zawieraty w sobie sprzezenie pomie-
dzy tym, co materialne - ekonomiczne, a tym, co duchowe, czyli pomiedzy do-
mem i ziemia a kultura);

e urodzenia i pochodzenia (miejsce state, obszar pokolen, warto$¢ constans);

e przebywania (roztgka i opuszczenie domu umacnialy swiadomos$¢ jego war-
tosci; dom byt miejscem, do ktédrego powracano myslami, ktéry wspominano,
za ktérym teskniono);

e dobrobytu (stan posiadania, warto$¢ materialna);

e dumy (,jestem dumny, Ze tu mieszkam”, ojczyzna jako patria - ojcowizna);

e przeznaczenia, powotania (dom jako Dom Bozy);

e przywiqgzania uczuciowego;

e  startu zyciowego;

e orientacji w Swiecie.

Potwierdzaja one teze, iz filarem wokot ktorego cztowiek od zawsze organizo-
wat swoj Swiat, byt jego wlasny azyl, czyli dom rodzinny [289, 5.90].

Wies jest szczegdlny|[m] obszar[em)] refleksji nad otoczeniem [297, s.59], zwtasz-
cza tym najblizszym. Poprzez cechy, takie jak: etniczne pochodzenie ludnosci z jej
tradycyjng kulturg obrzedowa, zawiera w sobie konotacje duchowego i rzeczywiste-
go doswiadczania go. Dzisiejsze zderzenie tradycji ze wspotczesnoscia, ktore coraz
cze$ciej dotyka takze obszary wiejskie, sprawia, Ze relacje cztowieka z przestrzenia,
ktoéra zasiedla, zaczynajg ulega¢ pewnym przeksztatceniom [285, s.411]. Przyczyn
zacierania sie wypracowywanych przez lata wzorcéw nalezy szukac z jednej strony
w awansie cywilizacyjnym i przemianach spoteczno-gospodarczych, ktére dopro-
wadzity do uksztaltowania sie nowego typu osobowosci cztowieka, wyznajacego
idealy wlasciwe juz spoteczenstwom uprzemystawiajacym sie i urbanizujagcym
[178, s.34], z drugiej natomiast - w sytuacji demograficznej [288, s.509]. Powoduja
one sukcesywny zanik wielu elementéw dziedzictwa materialnego oraz duchowe-
go zwigzanego z kulturg ludowa. Pierwsze widoczne sg w przestrzeni urbanistycz-
no-architektonicznej, w ktorej coraz cze$ciej w historyczna tkanke wprowadza sie
nowe formy, uwazane za wyznacznik postepu. Na polu kultury duchowej z kolei
przejawia sie to odchodzeniem w niepamie¢ pewnych idei i tresci, stanowiagcych
istote dawnego porzadku i bedacych zarazem fundamentem w budowaniu poczu-
cia identyfikacji ze swoim miejscem [285, s.412].

LAutentyczna” kultura wsi [297, s.59] nie jest niestety warto$cig niezmienng,
a przeciwnie - podlega ustawicznym zmianom i transformacjom, ktére maja cha-
rakter nieodwracalny. Moze sie zatem okaza¢, ze wobec dokonujacych sie zjawisk
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jest to ostatni moment na ocalenie dawnych tresci, powr6t do korzeni, poczucie
»oswojonej” namiastki przesztosci [285, s.414]. Istnieje zatem pilna potrzeba ana-
lizowania i badania kultury ludowej nie tylko przez etnograféw, antropologéw i so-
cjologow, ale takze przez architektow, aby zinwentaryzowac tradycyjne mieszkania,
poznac i zrekonstruowa¢ domowa obrzedowos$¢ i zbada¢, czy magia ich przestrze-
ni, tak obecna w kulturze ludowej, jest wciaz aktualna i kultywowana. Czy prawdzi-
wa i potrzebna jest wspoétczesna desakralizacja i stechnicyzowanie ich znaczenia®?
Zgtebienie problematyki zjawiska domu i zwigzanego z nim zamieszkiwania jest
w dzisiejszych czasach bardzo aktualne i mozna je potraktowac jako jeden z czynni-
kéw niezbednych do podtrzymania pamieci wsrdd tych i nastepnych pokolen oraz
jako przyczynek do zachowania ciagtosci tradycji na terenach wiejskich.

Kulturowe zaleznoSci cztowieka z przestrzenig zamieszkania (okolica, wsig,
domem) rysuja sie zupelnie inaczej w poszczegdlnych czeSciach kraju, a nawet
w poszczegolnych rejonach wojewddztw. Duzy wptyw na taki stan rzeczy miaty
procesy historyczne, jak réwniez przekazywane od wiekdw tradycyjne wzorce.

Przygranicznie potozony obszar Podlasia to ,gleba wielu kultur” [149, s.29],
na ktérej wyrosty pokolenia zréznicowanych narodowos$ciowo, etnicznie, wyzna-
niowo i jezykowo spotecznosci. Na przestrzeni lat wyksztatcity one swoisty model
etosu, przejawiajacy sie w duchowej i materialnej sferze zycia. Wszystkie te aspekty
sktadajg sie na ducha miejsca wsi pogranicza wschodniego oraz majg niepodwa-
zalne odniesienie w relacji tutejszych mieszkancéw do przestrzeni swojego domu
i domowiny:

Ta ziemia jest inna - pisata Irena Matus. - W oczy uderzajq inne barwy, powie-
trze niesie inny zapach, ludzie inaczej tu méwiq, inaczej zdobig domy i swiqtynie,
a krzyze majq inny ksztatt (...). Cywilizacja wlewa sie w te strony powoli, z oporami,
niekiedy swiadomie odpychana [197, s.58].

5 Le Corbusier okreslit dom jako ,maszyne do mieszkania”, ktéra powinna by¢ przede wszyst-

kim funkcjonalna. Filozof Mircea Eliade myslenie takie nazywa desakralizacja domu, a tym sa-
mym desakralizacjag Kosmosu, co jest wytworem spoteczenstwa industrialnego i postepu techniki
[91, s.46]. Krytyke stechnicyzowanej idei przestrzeni zamieszkania we wspoétczesnym Swiecie
przedstawia takze Marek Rembierz, ktory stwierdza, Ze dzisiejszy cztowiek - turysta traktuje dom
typowo mechanicystycznie, poniewaz kazde zajmowane przez niego (nowe) miejsce jest takie
samo, czyli réwnie dobre do zaludnienia [240, s.56].
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Ksigzka jest podsumowaniem i zwieniczeniem dziesiecioletnich badan autor-
ki nad tytutowym zagadnieniem idei domu pogranicza w kulturze wsi podlaskiej
i jego przeksztatcen na tle aspektdw przestrzennych i kulturowych. Jest ona posze-
rzong wersja dysertacji naukowej ,Dom mieszkalny w zagrodzie pogranicza etnicz-
nego jako zjawisko architektoniczno-kulturowe (na przyktadzie wsi podlaskiej)”
[277] oraz niespeina 15 publikacji z tego zakresu, do ktérych autorka odwotuje sie
w tekscie.

Rozwazania na temat przestrzeni zamieszkania dotycza zaréwno architektury
tradycyjnego domu w zagrodzie pogranicza polsko-biatoruskiego, jak i zwigzanych
z nim wierzen i obrzeddw lokalnych spotecznosci. Owe grupy etniczne, w opozycji
do nowoczesnych i silnie powiazanych z kultura miejska, do chwili obecnej w sto-
sunkowo petnej formie zachowaty modelowe atrybuty ,tradycyjnych spotecznosci
terytorialnych” [218, s.263], do ktérych nalezg miedzy innymi silna identyfikacja
ze swoimi korzeniami, lokalng ojczyzng (wsia, ziemia, ojcowizng), tradycja i wyzna-
niem [279, s.269].

Kwestig nadrzedng jest czynnik religijny i jego wptyw na organizacje prze-
strzeni zamieszkania oraz duchowe do$wiadczanie jej (tzw. ,sfera psychiczna” czy
»emocja miejsca” [177, s.113]). Dominujace prawostawie, ktére wzgledem innych
warto$ci ma na pograniczu wschodnim wrecz kluczowe znaczenie, traktuje sie za-
tem jako warto$¢ constans lub, jak nazwat ja Andrzej Sadowski, ,zmienna niezalez-
na” [246, s.131]. W obrebie miejsca zamieszkania objawia sie ono miedzy innymi
szeregiem czynnosci religijnych o charakterze zwyczajowym, ktére przekazywane
z pokolenia na pokolenie stawaty sie niejako systemem wartosci, a zarazem identy-
fikatorem grupy etnicznej.

W tym miejscu warto wyjasni¢ znaczenie stosowanych w ksigzce pojec i ter-
mindw, jak zwyczaj lub zamiennie - obyczaj i obrzed. W ujeciu czysto intuicyjnym,
jak wyjasnia Krystyna Kwasniewicz, ,obrzed” tyczy sie zachowania posiadajgcego
gtebszy symboliczny sens i majgcego zrytualizowang forme [178, s.13]. Z pojeciem
tym utozsamia sie ponadto dziatania okreslonej grupy spotecznej (zbiorowosci)
- wsi, rodziny, a nie samej tylko jednostki. W duzej mierze obrzedy byty wypad-
kowa wierzen religijnych, czyli przekonan o wystepowaniu zjawisk o charakterze
transcendentnym®. Na Podlasiu, zwtaszcza we wschodniej jego czeSci, wierzenia
miaty niejednokrotnie takze podtoze magiczne, siegajace wspoélnych dla Polakéw,
Biatorusinéw, Ukraincéw ogoélnostowianskich korzeni. Wéwczas przybieraty one

6 (..) w chrzescijanstwie, tak jak w kazdej religii, daje sie odrézni¢ obrzedy i wierzenia - pisat

Maurice Halbwachs. - Obrzedy stanowiq zbior gestéw, stéw, przedmiotéw liturgicznych utrwalo-
nych w formie materialnej. (...) Obrzed jest by¢ moze najbardziej statym elementem religii, ponie-
waz sprowadza sie do stale odtwarzanych operacji materialnych, ktérych ksiegi rytualne i zespét
duchownych zapewniajq jednolitos¢ w czasie i w przestrzeni [133, 5.318-319].
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forme przesadéw, praktyk i zabobondéw, ktérych istota byto wywotywanie poprzez
nadnaturalne silty oczekiwanych przez ludzi efektéw. Obrzed, jako zbior wierzen
i zachowan przekazywanych z dziada pradziada, obwarowany byt ponadto prze-
strzeganym w danej spotecznosci ,rytuatem spoteczno-prawnym oraz sakralnym”
[178, s.25, powotujac sie na: K. Zawistowicz-Adamska, Tresci folklorystycz-
ne we wspoétczesnej kulturze polskiej, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze, 1976,
s.169-170]. Z religia powiazany jest takze zwyczaj. Dotyczy on jednak bardziej
powszednich czynno$ci, obejmujac swym zasiegiem wiele dziedzin kultury ma-
terialnej (w rozpatrywanym przypadku - budowe domu oraz jego wyposazenie),
jak i duchowej (zachowania w okreslonych sytuacjach). Bedac kultem codziennego
Zycia, powtarzalne w oparciu o przekazywane przez pokolenia dziatania, moga do-
prowadzi¢ do sytuacji, kiedy wszystkie odstepstwa od zwyczaju traktowane sg jako
grzech [178, s.16]. Zaréwno obrzedy, jak i zwyczaje sg u§wiecone poprzez wzorzec
tradycji i odnoszga sie do dawnych form kultury.

W dazeniu do préby duchowej analizy przestrzeni domu na wschodniopod-
laskiej wsi konieczne bylo osadzenie w kontekscie historycznym i wspoétczesnym
badanych spotecznosci oraz przeanalizowanie podstawowych czynno$ci zwycza-
jowych i wykorzystywanych do nich elementéw wyposazenia domu, dotyczacych
miedzy innymi:

e zwyczajow koncentrujacych sie wokdt czynnosci dnia codziennego w obrebie
domostwa;

e zZwyczajow zwigzanych z sytuacjami istotnymi w Zyciu mieszkancéw (narodzi-
ny, wesele, pogrzeb);

e zwyczajow dorocznych, $wigt wyznaczanych przez prawostawny kalendarz
cerkiewny.

Ze wzgledu na poznawczy charakter studium przyjeta ptaszczyzna badawcza
z jednej strony nastawiona na tradycje, z drugiej - ukierunkowana jest na czasy
obecne. Ma to na celu zbadanie, w jakim stopniu mieszkancy wsi zachowali elemen-
ty domowej kultury tradycyjnej oraz w jakiej formie funkcjonujg one wspétczesnie,
a takze poznanie tych zjawisk w obrebie miejsca zamieszkania, ktére dopiero wkra-
czaja do zycia jako wyraz nowych potrzeb spotecznosci wiejskiej i sprawdzenie,
czy przybieraja one forme zachowania zwyczajowego.

Majgc na uwadze powyzsze kwestie, obszar czasowy badan wyznaczony zostat
przede wszystkim przez zakres pamieci mieszkancéw oraz dostepno$¢ materiatow
zrédtowych. Przyjeta ptaszczyzna badawcza odtwarza zatem przeobrazenia kultu-
rowe zachodzace na przetomie XIX i XX wieku, okres miedzywojenny i pierwsze
lata powojenne i obejmuje swoim zasiegiem drewniane domy mieszkalne z tego
czasu. Rozpatrujgc kontekst architektoniczny, przedstawiono specyfike budownic-
twa wschodniego pogranicza, prezentujgc na przestrzeni lat jego architekture, kon-
strukcje i detal.

Przy takich zatozeniach w analizach domu nalezato uwzgledni¢ wszystkie naj-
istotniejsze problemy obszaru pogranicza. Konieczne byto nawigzanie do historii
Podlasia, przedstawienie proceséw osadniczych, reform agrarnych i r6znorodnosci
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struktur: narodowos$ciowych, wyznaniowych i jezykowych mieszkajgcych na tym
obszarze spotecznos$ci. Zwazywszy na potozenie terenu badan w bliskim sgsiedz-
twie Biatorusi oraz fakt mieszania sie na nim kultur polskich, biatoruskich i ukra-
inskich, w opracowaniu pojawiaja sie liczne nawigzania do wspélnych dla tych
panstw stowianskich wierzen i zwyczajow. Tresci religijne i magiczne zarazem, be-
dace kwestig priorytetowa, przedstawiono poprzez analize lokalnego $wiata zna-
kéw i symboli pojawiajacych sie w obrebie przestrzeni mieszkalne;.

Z uwagi na szerokie spectrum badawcze w ksigzce postuzono sie informacjami
zgromadzonymi z opracowan naukowych autoréw z réznych dziedzin, takich jak:
historia, architektura, budownictwo, etnografia, antropologia, filozofia i socjologia.
Zebrane materiaty bibliograficzne przedtozono w dwdéch kategoriach. Pierwsza ty-
czy sie dziedziny bezposrednio zwigzanej z przedmiotem badan, tj. zjawiska domu
w realiach kultury pogranicza. S3 to z reguty opracowania opisujgce budownictwo
regionu, codzienna i od§wietna obrzedowo$¢ domowa oraz wyjasniajace specyfike
terendéw pogranicza na tle r6znorodnosci etnicznych, kulturowych i religijnych’.

7 Zrédha bibliograficzne dotyczace historii lokalnego budownictwa pojawiaja sie stosunkowo

péZno, okoto drugiej potowy XIX wieku. Gtéwnie zawieraja dzieta Zygmunta Glogera [118], [119],
[120], [121] oraz Oskara Kolberga [157], [158], [159], [160], [161], [162] i w wiekszoSci dotycza
zachodnich czesci wojewddztwa podlaskiego, rejonu Tykocina, Branska i Drohiczyna. Badaczami,
ktérzy zapoczatkowali regionalizacje budownictwa wiejskiego i podjeli probe usystematyzowania
jego form dla poszczegdlnych regionéw kraju, a zarazem jako pierwsi poruszyli w swoich publika-
cjach tematyke budownictwa wschodniej Polski, byli m.in. Jan Kartowicz, Ludwik Puszet, Gerard
Ciotek [65], Franciszek Piascik [221], Ignacy Ttoczek [304], [305], [306], [307] i Marian Pokropek
[231], [232], [233]. Fundamentalnymi dla niniejszej ksigzki opracowaniami okazaty sie publikacje
Marii Parnowskiej [214] i Jerzego Czajkowskiego [69], zamieszczone w Zeszytach Etnograficznych
Muzeum Kultury i Sztuki Ludowej w Warszawie oraz w Polskiej Sztuce Ludowej. Zaréwno jedna,
jak i druga pozycja obejmuje swoim zasiegiem formy budownictwa oraz organizacje przestrzeni
wewnetrznej domoéw z terendéw pogranicza polsko-biatoruskiego. Na badania Czajkowskiego w pra-
cach konserwatorskich powolywata sie réwniez Zofia Cybulko, ktéra opublikowata dwa istotne dla
badan artykuty: [67], [68], poruszajace kwestie form przestrzennych zagrdd, stosowanych mate-
riatéw budowlanych, rozwigzan konstrukcyjnych oraz zdobnictwa drewnianych chat pogranicza.
Geneze, motywy i inspiracje owych dekoracji, tak charakterystycznych dla potudniowo-wschodnich
krajobrazéw wiejskich, przedstawia w formie albumu ,Zdobnictwo drewnianych doméw na Bia-
tostocczyznie” [114] etnograf i dyrektor Podlaskiego Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie,
Artur Gawet. Podobng tematyke porusza tekst [293] oraz rozprawa doktorska Jarostawa Szewczyka
»Rola technik komputerowych w waloryzacji i rewitalizacji architektury regionalnej na przyktadzie
drewnianej zabudowy zagrodowej wybranych wsi wojewddztwa podlaskiego” [295], obroniona
na Wydziale Architektury Politechniki Warszawskiej w 2006 roku. Wydana pie¢ lat p6Zniej mono-
grafia tegoz autora na temat piecéw i kominéw w tradycyjnym budownictwie ludowym [294], za-
wiera z kolei prébe analizy uktadéw grzewczych oraz ich ewolucji na przestrzeni lat w podlaskich
domach.

Prawdziwa skarbnica wiedzy na temat prawostawia, bedacego trzonem dla niniejszych roz-
wazan, okazaty sie pozycje Sergiusza Bulgakowa [49], Wladimira Sotouchina [267], Paula Evdo-
kimowa [94], ktdre oprécz wyjasnienia prawd wiary, prezentujg prawostawne zwyczaje i obrzedy
zwigzane z cerkiewnym kalendarzem $wigtecznym, a takze ksigzki Jarostawa Charkiewicza na te-
mat znaczenia i symboliki ikon [59], [60]. Zagadnienie wschodniego pogranicza w perspektywie
réznorodnosci i odrebnosci, a zarazem wspoélnoty zbiorowos$ci powszechnie okres$lanych jako
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Druga swoim zasiegiem obejmuje dyscypliny pokrewne, takie jak antropolo-
gia, etnografia, teologia, filozofia i inne nauki humanistyczne, ktére dotykaja tran-
scendentnego sensu zamieszkiwania w kulturze ludowej®. Wiekszo$¢ dostepnych

prawostawne albo ruskie, byto przedmiotem badan antropologéw i socjologéw, m.in. Wtodzi-
mierza Pawluczuka [216], [217], [218], [219], Andrzeja Sadowskiego [246], [247], [248], [249],
[250], Grzegorza Babinskiego [8], [9] i Marka Barwinskiego [23], [24]. NarodowoS$ciowo-religijne
zréznicowanie tych terendéw jako wynik zachodzacych na przestrzeni lat proceséw historycznych
ma swoje odzwierciedlenie takze w osadnictwie i lokalnej zabudowie. Materiaty bibliograficzne
dotyczace Podlasia, a zwtaszcza wschodniej jego czesci, sa jednak w tej kwestii dosy¢ okrojone
i ubogie w stosunku do ilo$ci zasobéw przedstawiajacych inne obszary kraju. Najwazniejszym
zrédlem na temat dziejéw osadnictwa na Bialostocczyznie okazaly sie publikacje autorstwa Je-
rzego Wisniewskiego [321], [322], na ktére powolywali sie w swoich pracach réwniez inni bada-
cze, m.in. M. Barwinski.

Ciekawe przyktady z zakresu ukrainskiego i biatoruskiego folkloru prezentuja dzieta Henry-
ka Biegeleisena [35], [36] i Michata Fedorowskiego [95]. Po wojnie podobnga tematyka zajeli sie
Franciszek Sielicki [257] oraz lokalny twoérca i badacz kultury ukrainskiej - Jerzy Hawryluk [135],
[136], [137]. Duza warto$¢ poznawcza dla pracy posiada takze ksigzka Aleksandra Barszczewskiego
»Biatoruska obrzedowos¢ i folklor wschodniej Biatostocczyzny” [18]. Jako efekt 15-letnich badan
autora w ponad stu wsiach pogranicza jest bogatym zbiorem prawostawnej obyczajowosci, wierzen
i przesadéw. Wiele interesujacych informacji dostarczyty réwniez zrédta etnograficzne Stanistawa
Dworakowskiego [85], [86], ktory szeroko omawia zagadnienia zwigzane z budownictwem oraz
kultura agrarng co prawda wsi Podlasia zachodniego i Mazowsza, jednak mozna tam odnalez¢ takze
odwotania do wschodniej kultury prawostawia. Podobny zasieg terytorialny prezentuja opracowa-
nia Tomasza Czerwinskiego [74] i [75]. Dotykajac tylko po czesci Podlasia Ruskiego, przedstawiaja
one wiadomo$ci z zakresu wyposazenia wnetrza podlaskiej chaty, podstawowych sprzetéw, mebli
oraz domowej plastyki i obrzedowosci. Dekoracje domdw wschodniego pogranicza, a zwtaszcza ich
Swigteczne ozdoby, opisane zostaty w ksigzce Jerzego Cetery i Wojciech Kowalczuka [57]. Cennym
materiatem okazaly sie takze teksty eseistyczne oparte na wtasnych wspomnieniach z domu ro-
dzinnego Wojciecha Zateskiego [328] i Niny Androsiuk [3], zamieszczane w etnologicznych pismach
naukowych. Podobng tematyke, dawnych i wspotczesnych zwyczajéw, codziennego i odswietnego
Zycia wyznaczanego rytmem por roku i rocznym cyklem stonecznym, poruszajg ksigzki Barbary
Ogrodowskiej [210], Elzbiety Smykowskiej [266] oraz Ireny Matus [195]. Do najnowszych mono-
grafii opisujgcych kulture wsi pogranicza nalezy opracowanie autorstwa Justyny Straczuk [273],
w ktérym w oparciu o badania terenowe i zgromadzony materiat empiryczny interpretuje ona
fenomen kulturowego zréznicowania wschodniego Podlasia w aspekcie oddziatywania religii na
codzienne Zycie jego mieszkancow. Trzy lata p6Zniej, w 2009 roku, badacz kultury Podlasia Artur
Gawet stworzyt monografie ,Zwyczaje, obrzedy i wierzenia agrarne na BiatostocczyZnie od poto-
wy XIX do poczatku XXI wieku” [115], bedaca zbiorem zwyczajow, podan i przesaddw zwiazanych
z pracg na roli i w gospodarstwie, opisujacg zaréwno te kultywowane wsréd ludnosci polskiej - ka-
tolickiej, jak i ruskiej - prawostawnej. W 2012 roku autor wydat takze pozycje dotyczace swiatecz-
nej obrzedowosci na Podlasiu w réznych porach roku: [109], [108], [107].

8 Wiele tekstéw poruszajacych antropologiczne strony przestrzeni mieszkalnej w kulturze lu-
dowej poswiecono w kwartalniku Polska Sztuka Ludowa ,Konteksty”. Prezentowane tam etno-
graficzne rozwazania, m.in. Zbigniewa Dalewskiego [77], Jakuba Butata [48] i A. K. Bajburina [15],
opisuja zwyczaje i wierzenia zwigzane zaréwno z zaktadzinami, jak i symbolika organizacji prze-
strzeni mieszkalnej. Fundamentalny dla niniejszej rozprawy byt jednak wydany w 1990 roku dwu-
cze$ciowy tekst Danuty i Zbigniewa Benedyktowiczéw ,Symbolika domu w tradycji ludowej” [31],
[32] i ogtoszona drukiem w 1992 roku na ich podstawie ksigzka ,Dom w tradycji ludowej” [30],
gdzie autorzy podejmuja analize domu jako kategorii antropologicznej i prezentuja bogaty zbiér
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materiatéw piS$miennych omija jednak swoim zasiegiem Podlasie wschodnie i, jak
dotychczas, nie powstata pozycja, ktéra opisywataby zaréwno przestrzenne, jak
i duchowe (symboliczne) aspekty zamieszkiwania na terenach Biatostocczyzny,
ktdre na tej ptaszczyZnie sg prawdziwa skarbnicg kultury.

Jako ze literatura przedmiotu w gtéwnej mierze obejmuje kontekst catego
kraju, jak rowniez uwzglednia kraje sgsiednie (np. Bialoru$ i Ukraine), aby uzy-
skac¢ szerszy poglad na religijno-magiczne zjawisko zamieszkiwania, w niniejszej
rozprawie kwestie te wyjasniono w oparciu o charakterystyke poré6wnawczg za-
chowan zwyczajowych i organizacje przestrzeni mieszkalnej takze kultur wschod-
niostowianskich. Szukanie analogii w sferze obrzedowosci Biatostocczyzny oraz
terendw lezacych na Biatorusi, Litwie, Ukrainie czy w Rosji, jak zauwaza etnograf
i badacz kultury ludowej Artur Gawel, jest istotne zwtaszcza w przypadku wschod-
niego pogranicza, na ktérym wspoétzyje ludnos¢ kulturowo pokrewna [115, s.17].

Dla pethiejszego zilustrowania przedmiotu badan przeprowadzone zostaly
autorskie kwerendy terenowe oraz wywiady z mieszkaricami wsi, ktére przytoczo-
no w poszczeg6lnych rozdziatach. Zrealizowano je w latach 2009-2011 osobiscie
na obszarze 12 wsi z gmin Bielsk Podlaski, Czyze i Hajn6wka oraz z grupg stu-
dentéw w ramach praktyk inwetaryzacyjnych architektoniczno-urbanistycznych
w gminie CzyZe, organizowanych przez Wydziat Architektury Politechniki Biato-
stockiej w lipcu 2010 roku®. Wszystkie wypowiedzi opatrzone zostaty informacja:

informacji na temat wierzen, praktyk i zabobonéw stowianskich zwigzanych z jego budowa oraz
rola poszczegdblnych sprzetéw i mebli w codziennej i dorocznej egzystencji domowej. W analizach
przestrzeni mieszkalnej przytaczane sg takze inne dzieta krajowej literatury etnograficznej, m.in.
Stanistawa Vincenza [318], Jana S. Bystronia [51], [52], [53], [54], Franciszka Kotuli [167], [168],
Ireny i Krzysztofa Kubiakow [176] czy Henryka Biegeleisena [35], [36], ktore stanowig istotng baze
danych o wielosci i r6znorodnosci symboli w kulturze tradycyjnego swiata. Problematyke sensu
zamieszkiwania i relacje cztowiek - dom poruszajg réwniez wydawane przez Uniwersytet Slaski
zeszyty ,Studia etnologiczne i antropologiczne” pod redakcja Ireny Bukowskiej-Florenskiej, w tym
m.in. teksty Ireny Bukowskiej-Floreniskiej [45], Pawta Schmidta [255], Marii Smietowskiej [301]
oraz Viery Felgovej [96], a takze zbiory ,Kultura dnia codziennego i $wigtecznego w rodzinie” pod
redakcjg Leona Dyczewskiego i Dariusza Wadowskiego, w tym m.in. artykuty Marka Rembierza
[240] i Elzbiety Hatas [134], ktére dotykaja problemu egzystencjalnego, aksjologicznego i intym-
nego doswiadczania domu. Podobne rozwazania zawieraja prace XX-wiecznych filozoféw i religio-
znawcdw, jak Mircea Eliade [90], [91], [92], Gerardus van der Leeuw [315], Gaston Bachelard [10],
Otto F. Bollnow [39], Emanuel Levinas [181] czy Martin Heidegger [138], [139], [140], [141], jak
rowniez ksigzka Hanny Buczynskiej-Garewicz [44], w ktorej autorka zglebia niektére doktryny fi-
lozoficzne na temat istoty przestrzeni i jej pojmowania we wspoétczesnym $wiecie. Ogromng baza
informacji na temat semantyki obszaru zamieszkania w tradycji ludowej, w duzej mierze opartej na
poczuciu sakralno$ci $wiata oraz magii ludowej, dostarczyta pozycja Piotra Kowalskiego , Leksykon
znaki $wiata. Omen, przesad, znaczenie” [169]. Autor w sposéb analityczny zebrat i wyjasnit prze-
sady, wierzenia i zachowania, jak rowniez wptyw wyobrazen Kosmosu na Zycie cztowieka w wielu
kulturach i religiach swiata.

9 Praktyki inwentaryzacyjne dotyczace wiejskiego budownictwa na Podlasiu prowadzone sg
na Wydziale Architektury Politechniki Biatostockiej od 1983 roku. W niniejszym opracowaniu
postuzono sie takze dokumentacja fotograficzng zbioréw WAPB oraz materiatami realizowanymi
w ramach przedmiotu Osadnictwo wiejskie - studium gminy w latach 2009-2010.
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Przedmowa

[imie i nazwisko respondenta, wiek, miejscowos¢]. Liczbe przeprowadzonych roz-
mow w poszczegblnych inwentaryzowanych wsiach przedstawiono na rysunku
nr 1.10 (autorskim obszarze badan), a spis respondentéw uwzgledniono w Suple-
mencie na stronie 253. W trakcie rozmdéw zebrano najwiecej autentycznych i wiary-
godnych informacji dotykajacych zaréwno sfery architektonicznej (uktad zabudo-
wy wsi, zagospodarowanie siedliska, konstrukcja domu, uzyte materiaty budowla-
ne, dekoracje, organizacja przestrzeni wewnetrznej, sprzety, meble), jak tez kultu-
rowej (codzienne i $wigteczne zachowania zwyczajowe zwigzane z uzytkowaniem
przestrzeni mieszkalnej). Zdecydowana wiekszo$¢ respondentéw w takcie rozmow
postugiwata sie gwarg jezykowag - mieszaning jezykéw: polskiego, biatoruskiego
i ukrainskiego, okreslang przez nich jako ,swoja” lub ,tutejsza” mowa. Aby odda¢
autentyczno$¢ wypowiedzi, zostaty one spisane fonetycznie i dostownie, bez ko-
rekty gramatycznej. Nalezy takze nadmieni¢, ze wszystkie wywiady przeprowadza-
ne zostaty w domach respondentéw i spotkaly sie z bardzo zyczliwym przyjeciem
mieszkajgcych tam spoteczno$ci. Miaty one dla opracowania fundamentalne zna-
czenie, gdyz pozwolily na poréwnanie tradycyjnego postrzegania §wiata ze stanem
aktualnym. Na ich podstawie mozliwe byto takze odnotowanie wielu praktykowa-
nych zwyczajow domowych, ktore nie byty dotychczas zamieszczone w literaturze
przedmiotu.

Przedstawione w ksigZzce ujecie domu pogranicza jako zjawiska architekto-
niczno-kulturowego jest zatem proba zebrania i utrwalenia na pis$mie dawnych ry-
tuatow religijnych zwigzanych z przestrzenig zamieszkania oraz prezentacji ram
architektonicznych, w ktérych miaty one miejsce, tj. lokalnej architektury oraz or-
ganizacji wnetrza.

Majgc na uwadze fakt sukcesywnie nastepujacych przeobrazen Kkulturo-
wych, dotykajacych swoim zasiegiem takze wspoétczesng wie$ podlaska, za-
istniata potrzeba podjecia badan paralelnych nad lokalnym budownictwem,
wyposazeniem wnetrza i zwigzanych z nimi wierzen spotecznos$ci prawo-
stawnych. Mozna je potraktowac jako element niezbedny do podtrzymania
i kontinuum tradycji, umacniania wiezi ze swoim miejscem, a takze jako wyktadnik
»Spoteczno-kulturowej ekologii” [46, s.26], tak potrzebnej w rzeczywistos$ci wspét-
czesnych pojec¢ i wartosci [279, 5.270].
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ROZDZIAL 1

ZARYS TEMATYCZNY I TERYTORIALNY

1.1. DEFINICJA POGRANICZA

Zjawisko pogranicza mozna rozpatrywaé w réznych aspektach i na wiele spo-
sobow. Generalnie pojecie to definiuje obszar, strefe, terytorium, na ktérym docho-
dzi do kontaktu i styku dwoch lub wiecej grup etniczno-kulturowych [249, s.17].
Literatura przedmiotu okresla je takze terminami: ,marginal area”, ,border-line”
[249,5s.17, powotujac sie na: G., A. Theodorson, Modern Dictionary of Sociology, Apol-
lo Edition, New York 1970, s.242], przestrzen ,pétcienia” [9, s.49] lub strefa tertium,
co w dostownym ttumaczeniu znaczy - strefa ,,czego$ innego” [273, s.25, powotu-
jac sie na: Z. Staszczak, Pogranicze polsko-niemieckie jako pogranicze etnograficzne,
Poznan 1978]. Odmiennosci te mogg zachodzi¢ na szczeblu relacji panstwowych,
narodowo$ciowych, jezykowych badz kulturowych stykajacych sie ze soba obsza-
réw. Pomimo jednak silnie wytyczonych granic zewnetrznych coraz czesciej do-
chodzi do zacierania sie granic wewnetrznych obszaréw pograniczy, co wiaze sie
z nieuniknionym przenikaniem i przejmowaniem pewnych elementow (religii, je-
zykow, kultur) poprzez spotecznosci znajdujace sie ,na styku” dwoch organizmow
[279, 5.261-262]. Jako efekt spotykany na catym $wiecie pogranicza budza cie-
kawos$¢ oraz che¢ poznania tego, co skrywa ,sztucznie wyznaczony horyzont”
[58, s.13], dlatego tez stanowig czesty przedmiot analiz i dociekan naukowych roz-
nych dyscyplin badawczych.

1.2. GRANICA A POGRANICZE

Definicja pogranicza nierozerwalnie powigzana jest z granica: borderline.
Zalezno$¢ ta przejawia sie nie tylko w Zrédtostowie dwoch poje¢, ale takze i przede
wszystkim w ,empirycznej rzeczywistosci” [9, s.42]. Dawniej to natura wytyczata gra-
nice, wytwarzajac przez stulecia warunki zycia dla cztowieka, ktéry wybierat sobie
miejsce na swdj dom: Obce mu byto pojecie granicy. Kiedy jednak juz znuzony osiadt,
okopywat sie, wyznaczat [woéwczas] swoje terytorium [58, s.13], ustanawiajgc zarédw-
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no fizycznie, jak i niematerialnie swoje miejsce, najpierw jako domostwo, z czasem
siedlisko, wioske itp. Poza ich granicami zaczynat sie juz teren obcy [288, s.507].

0d niepamietnych czaséw granice ustanawiano zatem po to, aby izolowaé
i separowac to, co znajdujg sie po drugiej stronie. Istnienie pograniczy, jak pisze
socjolog Grzegorz Babinski, jest dowodem na sztucznosé i matq efektywnos¢ granic
[9, s.42], [288, s.507]. Jako obszary wytworzone wokét nich w sposéb naturalny
przejmowaly i infiltrowaty cechy $wiatéw znajdujacych sie po dwoéch stronach,
w zwigzku z czym sg Swiadectwem na to, iZ pewnych proceséw czy idei nie mozna
rozdzieli¢ catkowicie [279, 5.262]. Co wiecej, SciS§le wyznaczone terytorialne grani-
ce pomiedzy pafnstwami niejednokrotnie wytyczane byly na powstatych tam wcze-
$niej pograniczach kulturowych lub etnicznych [9, s.42].

Pogranicze jest zatem w pewnym stopniu granicg, a z calag pewnoscia jego kon-
sekwencjg [26, s.15]. Nalezy jednak pamieta¢, iz granica reprezentuje porzadek
ustanowiony: fizycznie i geograficznie, pogranicze z kolei to porzadek wyksztatco-
ny w spos6b naturalny i spontaniczny [9, s.42].

1.3. KLASYFIKACJA POGRANICZY

Podstawowej systematyki pograniczy: na stykowe (linearne) i strefowe (przej-
Sciowe) dokonat Jézef Chlebowczyk [62, s.30]. Stykowe pogranicze charakteryzuje
obszary, ktére zamieszkuja spotecznosci o wyraznej odrebnosci narodowej, etnicznej
czy jezykowej. Dotyczy ono zatem zetkniecia sie dwdch wyraZnie uksztattowanych
pod wzgledem kulturowym narodéw, czego przyktadem moze by¢ pogranicze pol-
sko-niemieckie. W przeciwienstwie do niego pogranicze strefowe tyczy sie szero-
kiego zasiegu przestrzennego zbiorowosci pokrewnych pod wzgledem jezykowo-et-
nicznym, jak na przyktad Stowianie. Po uptywie czasu dochodzi tam do stopniowego
zacierania bariery - granicy rozdzielajacej poszczeg6lne grupy, a pogranicze staje sie
niejako tgcznikiem i spoiwem obydwu. Wskutek proceséw historycznych i ruchow
migracyjnych pogranicze stykowe moze przechodzi¢ w strefowe i odwrotnie [23, 5.8].

Wszystkie te przypadki, jak réwniez zasygnalizowany przez Grzegorza Babin-
skiego typ pogranicza lokalnego, obejmujacego swoim zasiegiem spoteczno$ci
etniczne o nizszym w klasyfikacji nizZ narodowy stopniu zorganizowania [9, s.50],
mieszcza sie w kategorii pogranicza. Idac tropem socjologa, mozna zatem zagte-
bi¢ sie w temat pograniczno$ci nieco bardziej i pokusi¢ sie o jego analize, nie tylko
w konteks$cie socjologicznym, ale takze przestrzennym, historycznym, spotecznym,
kulturowym i religijnym.

Pogranicza wyodrebniano na zasadzie fizycznej - terytorialnej, jako tereny
przy granicy [250, s.14, powotujac sie na: S. Skorupska (red.), H. Auderska, Z. Lem-
picka, Warszawa 1968, s.589], dlatego istotny w analizie wydaje sie wtasnie czyn-
nik przestrzenny. O ile obszar pogranicza obejmuje geograficznie jakie$ terytorium,
o tyle zasieg jego wptywoéw kulturowych, jezykowych, narodowo$ciowych nie ma
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juz $cisle wytyczonych granic. Taki stan rzeczy jest wynikiem przemian historycz-
nych i akcji osadniczych (zmiany wlasnosci ziemi), a tym samym mieszania sie
i przeptywu ludnosci. Swiadomo$¢ miejsca, identyfikacja z nim jako swoja ziemia,
wsrod mieszkancow pogranicza jest jednak bardzo silna, na co w duzym (jak nie
najwazniejszym) stopniu wptyw majg przekazywane z pokolenia na pokolenie
wzorce osobowos$ciowe.

Omawiajgc kategorie przestrzenng, warto wspomnie¢ w tym miejscu o kresach,
ktére dosy¢ czesto mylnie utoZsamiane sg z pograniczem. Jak wyjasnia Marek Bar-
winski, kresy to obszary: potoZone poza pierwotnym terytorium panstwa, przytqczone
najczesciej na drodze podboju, sukcesji lub unii personalnej, wielokulturowe o bardzo
ztozonych stosunkach etnicznych, politycznych, spotecznych [23, s.8]. Podobnie jak
pogranicze, zjawisko to wystepuje powszechnie na wszystkich kontynentach, jed-
nak w polskiej literaturze kojarzone jest ono przede wszystkim ze wschodnimi kran-
cami Polski sprzed 1939 roku, stad tez popularne okreslenie ,Kresy Wschodnie”. Jest
to jednak terminologia tkwigca bardziej w sSwiadomoSci spotecznej anizeli katego-
ria przestrzenna w tradycyjnym tego stowa znaczeniu. Zmitologizowane Kresy, jak
zauwaza Justyna Straczuk, w istocie wytycza¢ miaty i stanowi¢ granice kulturows,
a nawet cywilizacyjna jako ,ostatni bastion polskosci i katolicyzmu” [273, s.34]%.

Jednym z podstawowych wyznacznikéw kresowosci jest ich peryferyjne po-
loZenie w relacji do gospodarczego, ekonomicznego i kulturalnego centrum. Takie
odlegte usytuowanie w przestrzeni sprawia, ze kresy jako czes¢ obszaru panstwo-
wego byty bardziej op6Znione ekonomicznie i spotecznie w stosunku do centrum
panstwa. Tam awans cywilizacyjny docierat stosunkowo wolniej. Pomimo tego,
iZ podobnie jak pogranicze, kresy lezg na styku dwdch panstw, mieszcza sie one
w granicach tylko jednego z nich, a owa przynalezno$¢ terytorialna jest wynikiem
przytaczenia i ekspansji okres$lonej grupy narodowej. Sa to tereny, ktdre pierwotnie
nie nalezaty do danego obszaru etnicznego, jednak postrzegane s3 jako czes¢ jego
historycznego terytorium narodowego [64]. Analogicznie do pogranicza stykowego
zamieszkujg je rézne grupy spoteczne - naptywowe i rodzime, zréznicowane pod
wzgledem kulturowym, jezykowym i religijnym. Przenikanie tych kultur odbywa
sie jednak na zasadzie przewazajacej dominacji (a nie wytacznosci) jednej strony.
Nie bez przyczyny nazywa sie je ,strefg cienia”, w przeciwienstwie do przygranicz-
nej strefy ,péicienia”, ktéra bardziej uwspdlnia anizeli dzieli [23, s.8]. W przypad-
ku pogranicza kazdy z sgsiadujacych narodéw pretenduje do jego terytorium jako
cze$ci swojego obszaru etnicznego. Pogranicze jest zatem obustronne, a kresy
to kategoria jednego tylko panstwa [64].

Ludnos¢, jaka osiedlata sie na terenach pogranicznych, naptywata tam z réz-
nych stron i kierunkoéw, dlatego cechuja ja odrebnosci kulturowe, religijne czy je-
zykowe w stosunku do ludnos$ci miejscowej. Owa autonomia wskazuje na kolejny

10 Wspétczesnie dawne Kresy dzieli sie na: Kresy Pétnocno-Wschodnie, obejmujace terytoria

wilenskie, nowogrodzkie, poleskie i wschodnig cze$¢ bytego wojewddztwa biatostockiego, oraz
Kresy Potudniowo-Wschodnie, w ktérych sktad wchodzg dawne wojewéddztwa wotynskie, tarno-
polskie, stanistawowskie i potozona na wscho6d od Sanu cze$¢ lwowskiego [64].

19



Rozdziat 1

wymiar w Klasyfikacji - spoteczny. Nastepstwem mieszania sie owych rozmaitych
typoéw kultur wérdd grup etnicznych jest tzw. paralelizm kulturowy, przejawiajacy
sie w powszechnej dwukulturowosci tamtejszych zbiorowosci, co Antonina Kto-
skowska okresla mianem biwalencji kulturowej [155, s.19, 163]. Polega ona na
utozsamianiu sie z narodowoS$ciami, kultura, tradycja, jezykiem dwoch lub kilku
spotecznosci. Charakterystycznym zjawiskiem jest tam na przyktad postugiwanie
sie gwara, mieszaning kilku jezykdw, czy wystepowanie tzw. dyglosji jezykowej,
czyli dwujezycznosci i zamiennego stosowania jezykéw, w zaleznosci od kontek-
stu i sytuacji. W takim przypadku warstwa jezykowa przestaje by¢ jednoznacznym
i pewnym wyznacznikiem etniczno$ci [273, s.13-14], [288, 5.507].

Badajac zjawisko pogranicza, duzy nacisk ktadzie sie wiasnie na owe réznice
kulturowe oraz procesy przenikania i zderzania sie ich na jednym obszarze. Aspekt
ten mies$ci w sobie wielo$¢ symboli, idei i wartoSci, wyrazanych w czynnosSciach zwy-
czajowych, obyczajowosci czy kulturze materialnej, np. budownictwie. Jedne z nich
ulegaja szybszym i trwalszym przemianom, inne okazuja sie mniej podatne, a jeszcze
inne - na skutek wzajemnego przemieszania tworzg ,kulture pogranicza” [273, 5.10],
[23, 5.10], ktora cechuja powszechne zapozyczenia. Uczestnikiem owej wielokulturo-
wosci jest nazywany przez socjologdw nowy typ cztowieka - tzw. cztowiek pograni-
cza, ktory jest ,kulturowo zréznicowany” [23, s.9], [288, s.507]!. Dywersyfikacja ta
tyczy sie najcze$ciej wspomnianego wyzej jezyka oraz kwestii wyznania, bedacych
znakami rozpoznawczymi i znamionami tozsamosci danej spotecznosci.

Podstawowym czynnikiem okre$lajacym przynalezno$¢ narodowa na pogra-
niczu, swojg role na jego terytorium, a co za tym idzie, takze obrone wartos$ci na-
rodowych jest Swiadomos¢ religijna [288, s.507]'2 Co ciekawe, fenomen taczenia
wyznania z identyfikacjg narodowa jest o wiele czestszy na pograniczu, gdzie do-
chodzi do kontaktu kilku grup religijnych, anizeli na obszarze, na ktérym dominuje
jedno tylko wyznanie. Na terenach, na ktérych stykaja sie przynamniej dwie religie,
niejednokrotnie dochodzi do podziatu na swoich i obcych, co jak zauwaza Grzegorz
Babinski, z jednej strony staje sie przyczyna niesnasek na gruncie narodowoscio-
wo-wyznaniowym, z drugiej jednak jest podstawg do wytworzenia sie tam lokalne-
go ,ponadgrupowego my” i umacniania poczucia jego samoswiadomosci [9, s.58].

Dwustronno$¢ pogranicza nie zawsze jest symetryczna i réwnomierna, a jego
zasieg rozktada sie w réznych proporcjach w stosunku do granic politycznych,
co sprawia, ze mozliwa jest tam samoidentyfikacja narodowa [64]. Jest to $ci$le po-
wigzane z ostatnim wyznacznikiem w klasyfikacji - aspektem historycznym. Jako
Ze pogranicza powstawaty w wyniku proceséw politycznych, wojen i podbojow -
$wiadomo$¢ historii, czyli swoich korzeni, ma tutaj niezwykle istotne znaczenie.
Moze ona bowiem zaréwno 1aczy¢, jak i dzieli¢, a takze by¢ przyczynkiem i determi-
nantg w relacjach spotecznych, politycznych, a nawet ekonomicznych.

1 0 kategorii cztowieka pogranicza pisali m.in. Andrzej Sadowski [247], [250] czy Jerzy Nikito-

rowicz [204].

12 Jak podaje Marek Barwinski, powotujac sie na stowa Andrzeja Sadowskiego, w §wiadomosci spo-
tecznej istnieja silne prze$wiadczenia i stereotypy faczace kwestie wyznawanej religii z identyfikacja
narodowsy, ktére czesto maja odbicie we wtasnej, indywidualnej przynaleznosci narodowej [23, 5.14].
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Powyzsza systematyka obszaréw pograniczy traktuje o ich odrebnosci wzgle-
dem obszardw sasiednich. Nie mozna ich jednak uznawac¢ jako nieodwotalne i wy-
taczne identyfikatory, bo jak stusznie zauwaza Justyna Straczuk, kultura pogranicza:
nie jest jedynie <<czyms>>, do czego ludzie nalezq, ani jedynie <<czyms>>, co nalezy
do ludzi, lecz jednoczesnie jednym i drugim, uaktywniajqc sie we wszystkich ludzkich
relacjach i powodujqc, Ze te relacje majq jakies okreslone znaczenie [273, s.15].

1.4. POGRANICZE ETNICZNE

Pojecie etniczno$ci w literaturze etnograficznej i socjologicznej pojawia sie
stosunkowo czesto. Wedtug Stownika Wyrazéw Obcych, stowo ‘etnos’ pochodzi od
greckiego ,lud”, ,nardd”, jest to: kazda wspdlnota etniczna (niezaleznie od wielkosci,
stopnia wewnetrznego zorganizowania lub typu etnicznej toZsamosci), ktéra wyod-
rebnia sie wsréd innych sqgsiadujqcych z niqg grup charakterystycznq kulturq uksztat-
towang w procesie rozwoju historycznego; termin czesto uzywany jako synonim gru-
py etnicznej, [czyli] grupy spotecznej majqcej odrebny jezyk, swoistq kulture, poczucie
wiezi grupowej i Swiadomos¢ odrebnosci od innych grup oraz wtasng nazwe [263].

Stowo ,etnicznos$¢” niesie za sobg wszelkie przejawy kultury, bedace podstawo-
wymi wyznacznikami poczucia odrebnos$ci danej spotecznosci. Pogranicze etniczne
lub narodowe zatem to obszar, na ktérym dochodzi do styku réznych zbiorowosci
(grup) etnicznych (o wtasciwych sobie cechach), a tym samym réznych kultur. Pod-
stawowym wyroéznikiem owych grup jest poczucie wiezi spotecznej, wspdlnoty,
»Sswoich”, tzw. primordial [9, s.28, powotujac sie na: Shils 1957]. Grupowos¢, ktérg
Grzegorz Babinski nazywa wrecz etnosem, pojmowana jest jako ,etniczny matecz-
nik”, z ktérego wyodrebnia sie spoteczno$ci narodowe czy zbiorowosci etniczne, po-
wstate w wyniku naturalnego biegu dtugotrwatych proceséw historycznych [9, s.26].

W zwigzku z powyzszym pogranicze etniczne nalezy rozpatrywacé bardziej
w kategoriach znaczenia symbolicznego anizeli fizycznie i geograficznie wyzna-
czonego obszaru. Istnieje ono przede wszystkim w $wiadomosci mentalnej oséb
nalezacych do danej grupy etnicznej, ktéra jak kazda grupa spoteczna jest katego-
rig mityczng, podlegajaca ciaglym przeobrazeniom, a nie — konkretng czy statyczna
[273,5.20, powotujgc sie na: 207, 5.692-696]: (...) przechodzenie od styku i przenika-
nia réznic kulturowych i ekonomicznych do styku toZsamosci grupowych (...) [wyzna-
czane jest]| przede wszystkim symbolicznie [273, s.19, powotujgc sie na: 8, s.21-22].

W badaniach nad etniczno$cig za najwazniejsze uznaje sie wtasnie te cechy,
ktére wyrédzniajg grupe od innych zamieszkujacych dany obszar. Okresla sie ja
wdéwczas jako grupe/kategorie - inng/obca pod wzgledem symboli i znakéw kultu-
ry, jezyka czy wyznania, poniewaz inno$¢ narodowa przejawia sie wtasnie w rézni-
cach kulturowych. Wielos¢ kultur wspoétwystepujacych na jednym terenie (wielkie
i mate ojczyzny) powoduje powstanie i uksztattowanie sie tam swoistego ,uktadu
kulturowego” lub ,multikulturalizmu” [273, s.26, powotujac sie na: W. ]. Burszta,
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Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Zysk i S-ka, Poznan 1988, s.152],
ktoéry nie jest antagonistyczny, a przeciwnie - unifikuje, ksztattuje tozsamos¢, ,pri-
mordial” i jest integralng czescig rzeczywisto$ci pogranicza [288, s.507].

Na terenie Polski pod wzgledem geograficznym mozna wyrdznic trzy pograni-
cza: potudniowe, wschodnie i zachodnie. Pozaterytorialne kryteria podziatu w li-
teraturze przedmiotu nie zostaty doktadnie sprecyzowane [248, s.26]. W zwiazku
Z pOWyZszym w niniejszym opracowaniu przedmiotem badan sa tereny pogranicza
wschodniego, ktorego zasieg r6zni autorzy okreslaja w inny sposoéb. I tak socjolog
Andrzej Sadowski do wschodnich obszaréw przygranicznych zalicza wojewddztwa:
warminsko-mazurskie, podlaskie, wschodnig cze$¢ mazowieckiego, lubelskie oraz
podkarpackie. Z kolei Andrzej Stasiak, kwalifikuje tutaj: wojewddztwo warminsko-
-mazurskie, podlaskie, lubelskie i podkarpackie ze stolica w Rzeszowie [248, s.27,
powotujac sie na: 271, s.111]. Powyzsze kategoryzacje terenéw przygranicznych
powstaty jednak wylgcznie na podstawie zasiegéw administracyjnych. Podstawa
do wydzielenia obszaru wschodniego pogranicza Polski jest przede wszystkim fakt
wzajemnego styku i przenikania pomiedzy soba oprécz kultury polskiej — wschod-
nich kultur sasiednich, tj. biatoruskiej, litewskiej i ukrainskiej, ktéry mozna ustali¢
jedynie w oparciu o badania [250, s.9], [279, 5.262].

Z pewnoscia jest to przyktad pogranicza strefowego - przejSciowego [249,s.27],
w wielorakim sensie. Wystepujg tutaj bowiem komponenty narodowe (polskie, bia-
toruskie, ukrainskie, litewskie) oraz cywilizacyjne [219, s.85] kultur miejscowych
i naptywowych (pogranicze tacinsko-bizantyjskie) [288, s.506], [287, s.64]. Ma to
swoje bezposrednie przetozenie na poszczegoélne dziedziny zycia zamieszkujacych
je grup spotecznych, jak folklor, obyczajowos¢, tradycja.

Poddajgc analizom materialne i duchowe zjawisko pogranicza, nalezy je rozu-
miec jako gros cech roznego pochodzenia, wspotwystepujacych na danym obszarze,
a nie stykajacych sie tam jedynie odrebnosci kulturowych. Dlatego tez w Kksigzce
okreslane ono bedzie terminem pogranicza etnicznego badz kulturowego!3. Warto
zauwazy¢, ze przymiotnik etniczny tyczy sie tutaj nie tylko poziomu identyfikacji
narodowej, ale réwniez lokalnej i rodzimej, czego przyktadem moze by¢ bedaca
przedmiotem rozwazan lokalna ojczyzna: wie$, okolica czy miejsce zamieszkania®*.

Dom wiejski pogranicza etnicznego, jako zjawisko architektoniczne i kultu-
rowe, jest fizycznie i duchowo swego rodzaju znakiem i symbolem, zawierajgcym
w sobie wszystkie powyzej wymienione cechy pograniczno$ci. Jak pisat Konrad Ku-
cza-Kuczynski: (..) otoczony réznymi jezykami (...) wywodzi sie z réznych przeciez
kultur. (...) Dodanie czynnika emocjonalnego do analizy architektury pogranicza jest
wiec uzasadnione lepszym zrozumieniem i rozréznieniem cech regionalnych, tozsa-
mosci obu stron pogranicza [177, s.113].

13 J6zef Maroszek zauwaza, iz fenomen Polski wschodniej polega na mozliwosci wspoétistnienia

i symbiozie na jednym obszarze kilku kultur, co okre$la mianem ,synkretycznej kultury pograni-
cza” [194,s.127].

14 Grzegorz Babinski stwierdzil: Kultury etniczne istniejq i bedq istnialy na réznych poziomach,
zaréwno jako te wielkie, jak i te mate, prywatne ojczyzny [9, s.24].
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1.5. PODLASIE JAKO POGRANICZE NARODOWOSCIOWE
I RELIGIJNE - RYS HISTORYCZNY

Potozone w potnocno-wschodniej czesci Polski wojewddztwo podlaskie obej-
muje swym zasiegiem obszar 20180 km?, co stanowi okoto 6,4% powierzchni ca-
tego kraju. W jego sktad wchodza 3 powiaty grodzkie (Biatystok, Lomza i Suwatki),
14 ziemskich i 118 gmin (13 miejskich, 23 miejsko-wiejskie, 82 wiejskie) [274].
Na péinocnym wschodzie sasiaduje z Litwa, na wschodzie z kolei z Biatorusig i wspét-
cze$nie jest jednym z najbardziej zréznicowanych pod wzgledem etnicznym regio-
néw w kraju. Oprécz dominujacej tam narodowosci polskiej szczegdlnie wschodnia
cze$¢ zamieszkata jest przez ludno$¢ biatorusks oraz wystepujace mniej liczne spo-
tecznosci Ukraincow, Litwindw, Tataréw, Cygandw, Ormian i Rosjan [24, s.1].

Jednym z podstawowych czynnikéw sprzyjajacych ksztattowaniu sie tozsamo-
$ci kulturowej i majacych wptyw na przestrzenne uksztattowanie, zasieg, osadnic-
two, wymiar spoteczny i religijny pogranicza wschodniego byta historia. Na prze-
strzeni lat, pod wptywem diugotrwatych proceséw i ruchéw politycznych, ulega-
to ono bowiem ustawicznym przemianom. Mozna tutaj wyrdzni¢ wiele okreséw,
w ktorych ziemie te wygladaly zupetnie inaczej niz obecnie i znajdowaty sie pod
zwierzchnictwem réznych panstwowosci.

Niegdys Podlasie stanowito niezamieszkaty pas laséw, ktéry oddzielat Mazow-
sze od Litwy i Rusi i znajdowat sie poza granicami panstwa Piastéw [23, 5.40, po-
wotujgc sie na: Z Gloger, Geografia historyczna ziem dawnej Polski, Krakéw 1903].
Strategiczna lokacja pomiedzy Stowianami wschodnimi a zachodnimi sprawiata,
ze przez dtugie lata nie miato ono ustabilizowanej sytuacji zaréwno osadniczej, jak
i etnicznej i wielokrotnie byto celem atakow ze strony Tataréw, Jaéwingow, Krzyza-
kow, Litwinéw i Mazowszan [279, s.262]. Fakt ten decydowat miedzy innymi o jego
réznorodnosci kulturowo-spotecznej, poniewaz na przestrzeni X-XIII wieku grani-
ca mazowiecka i ruska nie stanowita sztywnej linii, w zwiazku z czym naplywala
tutaj ludno$¢ zwigzana z osadnictwem polskim z Mazowsza, ruskim od wschodu
i jaéwieskim - od péinocy.

Jak podaje Jerzy Wisniewski, w poczatkach XI wieku wiekszo$¢ ziem pomiedzy
Bugiem i Narwig nalezata do panstwa polskiego, jednak juz okoto 1041 roku tereny
te opanowali ksigzeta ruscy, ktérzy wzniesli wérod mazowieckich osad swoje grody;,
co spowodowato osiedlanie sie tam ludnosci ruskiej, gtéwnie pochodzenia wotyn-
skiego. W XII i XIII wieku obie narodowosci (ruska i mazowiecka) zwarte etnicznie od
strony swych centréw (...) zachodzity na siebie szeroko wzdtuz catego styku [322, s.14].

Do XIV wieku znaczna cze$¢ tego obszaru znajdowata sie pod zwierzchnic-
twem Rusi'®, a nastepnie pod panowaniem Wielkiego Ksiestwa Litewskiego.

15 Nazwa Rus, jak podaje Jerzy Hawryluk, w wyniku powstania w XIV wieku metropolii halickiej,

stosowana byta w dwdch wersjach. Ziemie podporzadkowane metropolii kijowskiej nazywano
wowczas Rusig Wielka, natomiast metropolii halickiej - Rusig Mata. Z czasem nazwa Wielkiej
Rusi zaczetla by¢ utozsamiana z obszarem etnicznie rosyjskim, a Rusi Matej - z ziemiami ukrain-
skimi [137, s.9].
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Rys. 1.1. Rus$ brzesko-drohiczynska i granica z ziemiami polskimi (wg ustalen archeologéw pol-
skich); zrédto: [135, 5.9]

Wielo$¢ granic nie byta barierg dla zapoczatkowanych w tym okresie ruchéw
osadniczo-etnicznych, trwajacych mniej wiecej do XVIII wieku, ktore to odbity sie
echem na wszelkich odmienno$ciach kulturowych i religijnych mieszkajacych tam
spotecznosci, a ich konsekwencje widoczne sg do chwili obecne;j.

Tereny te zasiedlane byly wtenczas przez cztery sgsiadujace narodowosci: od
zachodu, wzdtuz Bugu, Narwi i Biebrzy - przez ludno$¢ polska, od Bugu i Polesia
- ukrainska, od Niemna i Wotkowyska - biatoruska oraz litewsko-ja¢wieskg, napty-
wajaca od Niemna [321, s.70], [279, s.262]. Ludno$¢ polska, przemieszczajaca sie
z Mazowsza, osiedlata sie gtéwnie w zachodnich czesciach regionu, na obszarach
dzisiejszego Rajgrodu, Gonigdza, Tykocina, Wysokiego Mazowieckiego, Ciechano-
wa i Sokotowa, co potwierdzaja potezne grodziska typu mazowieckiego [23, s.42,
powotujac sie na: Z. Gloger 1903 i J. Wisniewski, 1977, 1980].

W pasie potudniowym, od Drohiczyna, poprzez Bransk i Suraz, az do Tykocina
i Choroszczy, wystepowat obszar mieszany polsko-ruski. Na wschdd od niego, od Bugu,
przez Bocki, Kleszczele, Bielsk i Narew, po granice z wojewddztwem trockim od p6t-
nocy i wojewodztwami nowogrodzkim i brzeskim od wschodu, znajdowat sie obszar
zdominowany przez ludno$¢ ruska. Najbardziej ruska byta jednak strona wschodnia,
ktora zasiedlali osadnicy posuwajacy sie od Brzescia i Kamienca, do ktérego poprzez
granice z wojewddztwem nowogrodzkim docieralty wptywy biatoruskie. Kierunek p6t-
nocny, stanowita kolonizacja najbardziej mieszana pod wzgledem pochodzenia: polska,
poocnoukrainska, biatoruska, litewska oraz jacwieska [321, s.70].
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Najwcze$niej uksztattowata sie granica pomiedzy ludnos$cia polska a ukrainska
(inaczej ruska nadbuzanska), czemu sprzyjat brak jakichkolwiek przeszkdd natu-
ralnych [135, s.21]. Na wschdd od linii Drohiczyn - Bo¢ki - Samutki osiedlata sie
ludno$¢ ruska (ukrainska), ktéra zamieszkiwala takze cze$¢ terendw na zachdd od
tej granicy. Kolonizacja ukrainska na przetomie XV-XVI wieku docierata swoim za-
siegiem az poza dawne granice Rusi brzesko-drohiczynskiej: (...) ludnos¢ ukrainska,
osiadta na pétnoc od Suraza - w okolicach Choroszczy, Tykocina i Knyszyna, az po
Goniqdz, z czasem zasymilowata sie z liczniej naptywajqcq ludnosciq polskq lub bia-
toruskq [135, s.21].

W odmienny sposéb tworzyla sie granica pomiedzy osadnictwem ruskim
(ukrainskim) a biatoruskim. Za przyczyne ich naturalnego podziatu geograficzne-
go mozna podac fakt, iz w XV wieku oddzielat je pas puszcz (Puszcza Biatlowieska,
wczeSniej zwana Kamieniecka, Bielska, Wotpianiska, Grodzieniska i Gonigdzka)
[135, s.21]. Réwnoleznikowy pas graniczny, pomiedzy spoteczno$ciami biatoruski-
mi a pochodzacym spod Wotkowyska ukrainiskim osadnictwem bielskim, przebie-
gal mniej wiecej od péinocnych krancéw Puszczy Biatowieskiej, przez dziat wodny
pomiedzy rzekami Narew i Suprasl, do Puszczy Knyszynskiej [321, s.69].

Zachodzace na przestrzeni lat ruchy migracyjne miaty swoje odzwierciedlenie
i wptynety znaczaco na strukture osadnicza i spoteczna. I tak zach6d zamieszkiwata
mazowiecka ludno$¢ drobnoszlachecka, zajmujgca dobra krélewskie, szlacheckie
i ziemskie, wschdd natomiast - to ,ruskie wytacznie” [143, s.49] wsie chtopskie.

Réznorodnos$ciom natury narodowej towarzyszyty takze odmiennos$ci wyzna-
niowe. Jako Ze wiekszo$¢ Rusinéw byta obrzadku wschodniego, a Polacy wyzna-
wali wiare rzymsko-katolicka, styk osadnictwa mazowieckiego z ruskim byt zara-
zem granicg Kkatolicyzmu z prawostawiem [279, s.262-263]. Nie byta ona jednak
fizycznie wytyczona linig podziatu, ale naturalnie formowanym pasem, biegnagcym
od péinocy na potudnie, ktéry przecinata granica pomiedzy ludnoscia biatoruska
i litewska a pétnocnoukraiiska. Ow mieszany pas byt zarazem obszarem kontaktu
dwdch odmiennych struktur etnicznych, jezykowych i kulturowych, o innych oby-
czajach, tradycjach i normach. Religijnie i narodowo zostaty (...) przez to naznaczone
kierunki Swiata: wschéd kojarzy sie z prawostawiem i <<ruskosciq>>, zachdd - z ka-
tolicyzmem i polskosciq (...) [273, s.36].

W 1520 roku wtadze litewskie, pod ktérych zwierzchnictwem byly wowczas
ziemie podlaskie, utworzyty z nich odrebne wojewo6dztwo zwane Podlaszem,
do ktérego wigczono ziemie drohickie, bielskie, brzeskie, kamienieckie, mielnickie,
kobrynskie, terytoria lezace pomiedzy rzeka Lek, Biebrza i Nettg oraz cze$¢ ziemi
wiskiej i $wieckiej [321, s.26]. Nazwe ,Podlasze” zaczeto stosowac jednak stosunko-
wo pdzno. Poczatkowo pojawiata sie ona wytgcznie w dokumentach polskich jako
tacinska nazwa Podlachia, z czasem dopiero przyjeta sie w polszczyZnie codziennej
jako Podlasze. W wyniku zmian fonetycznych zachodzacych w jezyku polskim gene-
ralnie zaczeto stosowa¢ nazwe Podlasie.

Analizujac jej etymologie, warto zauwazyg¢, iz nie byta ona wynikiem skojarzen
z ziemiami potoZonymi pod lasami, bo jak zauwaza Jerzy Hawryluk, bytoby to nielo-
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giczne nie tylko z historycznego, ale i filologicznego punktu widzenia, gdyz brzmiat[a]
by on[a] wéwczas nie Podlasie, a Podlesie, podobnie jak Polesie [135, s.16]. Nazwa ta
wywodzi sie od ,Lachéw”, ktérymi okreslano wéwczas drobng szlachte mazowiec-
ka, czyli ludno$¢ narodowosci polskiej’e.
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Rys. 1.2. Wojewddztwo podlaskie w granicach z lat 1520-1566; Zrodto: [137,5.102]

Utworzenie nowego wojewddztwa podlaskiego ostabito tym samym wplywy
i wladze litewska oraz kolonizacje ruska, jak réwniez doprowadzito do istotnych
zmian w strukturze osadniczej. Dotyczyty one przede wszystkim przejecia ogrom-
nych doébr krélewskich w Wielkim Ksiestwie Litewskim przez krélowa Bone, ktéra
wykupita od kanclerza Olbrachta Gasztotda ziemie na Podlasiu wraz z Bielskiem,
Branskiem, Surazem, Narwig i Kleszczelami [321, s.33] i w latach 1558-1561 prze-
prowadzita tam wielka reforme rolng porzadkujaca i organizujaca osadnictwo,
okreslang w literaturze mianem pomiary wtécznej, ktorej kontynuatorem byt jej
syn, Zygmunt August.

16 Jerzy Hawryluk przytacza takze stowa J. Jaroszewicza sprzed 150 lat, dotyczace genezy nazwy

wojewddztwa: kraina ta w okresie przyjmowania nowej nazwy, nie nazywa sie Podlasiem, jakby pod
lasami litewskimi potoZona, bo i sama byta lesistq, ale Podlaszem tj. krajem, ktéry tylko graniczyt
z Lachami, lecz przez Lachéw pierwotnie zaludniony nie byt chociaz Lachowie dos¢ wczesnie na
mocy podbojéw pretensje do tego kraju rosci¢ zaczeli. Ten sposéb wyrazenia (Podlasze) zachowuje
sie dotqd miedzy Rusiq litewskq [Biatorusinami] w Pruzariskiem i Wotkowyskiem [135, s.16].
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Cios osadnictwu na Podlasiu zadaty wkrétce wojny, m.in. najazd szwedzki
(1655-1657), inkursja moskiewska (1658-1660) oraz przechody wojsk litewskich
i koronnych, ktére trwaty do 1662 roku [321, s.49]. Dziatania wojenne nie wpty-
nety jednak zasadniczo na zmiane catoksztattu etnicznego wojewoddztwa, ktéry
przetrwat w niezmienionym stanie do 1795 roku, czyli do momentu podpisania III
traktatu rozbiorowego pomiedzy Rosja, Prusami i Austria.

Przez pierwsze lata zwierzchnictwa austriackiego na mocy traktatu w Tylzy
utworzono Ksiestwo Warszawskie, ktére nie objeto wéwczas swoim zasiegiem
wojewoddztwa podlaskiego. W 1807 roku, jako obwdd biatostocki, w ktérego sktad
wchodzity Drohiczyn, Mielnik, Siemiatycze, Bransk, Bielsk Podlaski, Hajn6wka, Bia-
towieza i Biatystok, zostato ono przez Napoleona przekazane pod zwierzchnictwo
Rosji. W wyniku tej decyzji - jak podaje Marek Barwinski - po raz pierwszy w hi-
storii, Podlasie zostato witqczone do Cesarstwa Rosyjskiego, co w ciggu XIX w. miato
istotne konsekwencje narodowosciowe, religijne i gospodarcze [23, s.48, powotujac
sie na: Dominiczak 1997, Piskozub 1968, 1987, Slusarczyk 1993, 1995]. Niespetna
czterdziesci lat pdzniej obwdd biatostocki stat sie czeScig guberni grodzienskiej,
ktéra byta jedna z trzech guberni litewskich (wileniskiej, kowienskiej i grodzien-
skiej) wchodzacych w sktad Siewiero-zapadnogo kraja [135, s.25], czyli Kraju Pot-
nocno-Zachodniego, w 6wczesnej literaturze polskiej zwanego powszechnie Litwa.
Gubernie grodzienska, obejmujgcg swoim zasiegiem p6tnocne cze$ci dawnego Pod-
lasza, cechowat najbardziej zréznicowany sktad etniczny ze wszystkich pozosta-
tych. W poszczegoélnych jej strefach mieszkata bowiem rodzima ludno$¢ biatoruska,
ukrainska, poleska i litewska [135, s.25].

Konsekwencja wladzy rosyjskiej byto przede wszystkim rozszerzenie i wzmoc-
nienie jej wptywow na ziemiach podlaskich, co wigzato sie z naptywem tam ludnosci
ruskiej, przyjeciem za oficjalny obrzadku wschodniego i odbito sie w duzym stopniu
na calym Krajobrazie etniczno-wyznaniowym?’. Ponadto, rozpowszechniajac idee
mitycznego narodu russkiego, w ktorego sktad wchodzity trzy ,plemiona”: wielko-
ruskie, matoruskie i biatoruskie, rosyjska indoktrynacja poddawata negacji istnienie
narodu ukrainskiego i biatoruskiego [135, s.81]. Taka sytuacja trwata do 1917 roku.

Wschodnie obszary wojewddztwa podlaskiego, zamieszkate 6wcze$nie przez
Biatorusinéw, ze wzgledu na do$¢ czestg zmiane panstwowej przynaleznosci na-
zywano wéwczas w rézny sposob. Bozena Diemiajniuk wspomina o zachodnich
lub péhocno-zachodnich guberniach, guberni biatoruskiej, terenach Biatorusi,
Zachodniej Biatorusi, zachodnich ziemiach cesarstwa, Ziemiach Zabranych,
wschodnich Kresach Rzeczypospolitej czy poéinocno-wschodnich wojewddztwach
II Rzeczypospolitej [79, s.90].

Podczas | wojny Swiatowej wiekszos$¢ ludnos$ci prawostawnej tych terenow
na skutek obawy przed wojskami niemieckimi przesiedlita sie w gtab Ros;ji, gdzie
przebywata od sierpnia 1915 do 1921 roku. To uchodzZctwo, ewakuacja, exodus,

17" W nastepstwie zwierzchnictwa Rosji, w 1839 roku ko$ciét unicki, inaczej greckokatolicki (po-

wstaty w 1596 roku w wyniku unii brzeskiej), ktérego wyznawcy modlili sie w obrzadku wschodnim,
naleZacy formalnie do ko$ciota katolickiego, obowiazkowo wcielono do koSciota prawostawnego.
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w literaturze okre$lane mianem biezenstwa, bylo jednym z najtrudniejszych
okreséw w zyciu prawostawnych Bialorusinéw, podobnie zreszta jak i w historii
obu narodéw zamieszkujgcych te samg ziemie, i znacznie zawazyto na dalszych
ich losach. Przyczyny ucieczki wysiedlencéw (tzw. ludnos$ci biatoruskojezycznej
[79, s.91]) w kazdej miejscowosci byty inne. Z reguty jednak do wyjazdu przymuso-
wo naktaniaty ich wladze carskie, a nieraz i prawostawni duchowni, przekonujac,
ze wraz z nadejSciem wojsk niemieckich nastgpi kataklizm i spustoszenie. Prze-
cietna wie$ biatoruska z terenéw Bialostocczyzny (z powiatu bielskiego) stracita
wdéweczas okoto 40% spoteczenistwa [321, s.68]. Byta to wiec ogromna strata pod
wzgledem demograficznym, gospodarczym (regres w rolnictwie), jak i religijnym,
poniewaz cerkiew prawostawna wéwczas praktycznie nie funkcjonowata. Drama-
tyczne poktosie biezenistwa potwierdzaja wypowiedzi mieszkancéw:

,Batiuszki po cerkwi roznosili, zeby ucieka¢, bo Niemiec nas tu zajmie, to bedzie me-
czyt i piersi dziewczynom odcinat. Zeby ucieka¢ do Rosji, jak moga tylko, zeby uciec
od $mierci. Niektorzy to z lasu powracali sie, bo Niemce powiedzieli: <<Nikt was nie
bedzie ruszai, mozecie wracac¢>>. I powracali sie i przezywali tutaj wojne. A niektorzy,
jak pojechali pierwsi, to zajechali az na Sybir. Jak wrocili, to wiekszo$¢ domoéw tutaj byta
zniszczonych, popalonych” [Nadzieja Romaniuk, lat 87, Czyzyki, suplement, s.255, Ip.9].

Ludno$¢ zdziesigtkowana chorobami, gtodem, dziataniami wojennymi, niecata
powrdcita [321, s.68]. Cze$¢ z nich dotarta w 1918 roku, tuz po traktacie polsko-
niemieckim zawartym w Brze$ciu, reszta - dopiero w marcu 1921, po podpisaniu
traktatu ryskiego miedzy Polska a Rosjg: Migracja ludnosci biatoruskiej dokonywa-
ta sie wiec w czasie, gdy w Europie legt w gruzach dawny porzqdek. Odradzaty sie
i powstawaty nowe parnistwa (...). Nieobecni na swej ziemi Biatorusini nie mogli mie¢
wptywu na bieg wydarzen [79, s.90]. Ich powrdt na ojcowizne wigzat sie z tworze-
niem wszystkiego ,,na nowo”, jako Ze caty dobytek i dorobek pokolen zostat znisz-
czony lub rozgrabiony?.

,Jak przyjechali z biezenstwa, to nic tutaj nie byto. Szukali swoich doméw tak: ot cha-
ta byta i koto chaty kamien - aha, kamien jest, to znaczy, ze to nasze siedlisko. Kazdy

18 Irena Matus podaje: (...) ludnosé po ewakuacji w gtgb Rosji w 1915 r. po kilku latach tutaczki

wracata w rodzinne strony zdeklasowana do stanu zZebraczego, najczesciej zastajqc ruiny i zgliszcza
swych zabudowan [198, s.24]. Potwierdza to w swojej ksigzce ,Biezency” Bozena Diemjaniuk:
Powracajqcy z tutaczki do wielu wsi juz nie mieli prawa wracaé (zresztq i nie mieli po co). Tak
znikty z mapy cate parafie, sSwigtynie, kaplice. (...) Andrej zaptakat, gdy zobaczyt droge prowadzgcq
do ich wsi. Dawniej byt to gosciniec jak sie patrzy, jeZdzito sie nim wozem do Bielska. Teraz - to
wagska Sciezka zarosnieta zielskiem i mtodymi brzézkami. (...) W miejscu domu Danilukdw stat tyl-
ko sczerniaty komin. Wszystko zarosto zielskiem. Tam, gdzie dawniej byta kuchnia, panoszyty sie
teraz przeogromne pokrzywy. (...) Studnie zasypano i zawalono jakimis Smieciami. Po stajni nie
zostato nawet sladu. W rogu dawnego obejscia zostat tylko maty chlewik, w ktorym przed wojng
Danilukowie trzymali swinie. (...) Jakiz to okropny widok: w rodzinnej wiosce zostaty tylko kominy
po spalonych chatach. Ocalato kilka doméw. Zresztq rabusie powynosili z nich, co sie dato, tqcznie
z drzwiami i oknami [79, s.6, 42, 65].
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szukal swego miejsca. Gdzie moja ziemia, gdzie moja chata? Bo wszystko byto spalone.
Dwa budynki na wiosce stato tylko, a tak to wszystko spalone. To stup stat, to kamien,
to fundament, to piwnica ostata sie. To wsio zniszczone byto” [Michat Nesteruk, lat 58,
Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Odbudowanie wszystkiego, z réznym skutkiem, zajeto biezeficom prawie cate
dwudziestolecie miedzywojenne. Wigzato sie to réwniez z dylematem, czy pod no-
wym (polskim juz) zwierzchnictwem majg oni kultywowa¢ swoja tradycje, kulture
ireligie. Stosunkowo czesto bowiem dochodzito woéwczas do wykorzystywania przez
panstwo polskie stabosci politycznej i ekonomicznej Bialorusindw w procesie ich
asymilacji oraz do powstawania stereotypéw, ktore istnieja po dzi$ dzien [79, s.92]%.

Po I wojnie $§wiatowej, w mys$l postanowien kongresu wersalskiego, a nastep-
nie traktatu pokojowego w Rydze w 1921 roku, ustalono nowy podziat terytorialny
panstwa polskiego. Wedle jego zatozen, niektére obszary Podlasia, jak Biatowieza,
Hajnéwka czy cata Puszcza Biatowieska, po raz pierwszy znalazty sie w obszarze
Polski, jako Ze wcze$niej lezaty po wschodniej stronie granicy. W 1919 roku utwo-
rzono wojew0dztwo biatostockie, ktére swoim zasiegiem obejmowato cze$¢ guber-
ni grodzienskiej, suwalskiej, tomzynskiej oraz brzeskiej [321, 5.68-69].

Po wybuchu II wojny $wiatowej obszar wojewo6dztwa prawie w catosci wig-
czono do ZSRR, za wyjatkiem okregu suwalskiego. Po wojnie odaczono od niego
ziemie wschodnie, ktore przytaczono do ZSRR, powiekszono go natomiast o powiat
tomzynski. W takim ksztatcie wojewddztwo biatostockie przetrwato do 1975 roku,
kiedy to w wyniku reformy administracyjnej powstaty trzy odrebne wojewo6dztwa:
biatostockie, fomzynskie i suwalskie, ktére w 1999 roku po czesci scalono - two-
rzac wojewodztwo podlaskie.

Poréwnujac dane statystyczne z 1897 roku z powszechnym spisem ludnosci
z roku 1931, wynika, Ze pod koniec XIX wieku wyznawcy kosSciota katolickiego za-
mieszkiwali gtéwnie tereny péinocnego i srodkowego Podlasia (6wczesny powiat so-
kolski i biatostocki), prawostawni (najliczniej reprezentowani przez ludnos¢ ukrain-
ska) — powiat bielski [23, s.55]. Koniec I wojny $wiatowej i lata p6Zniejsze przyniosty
z kolei zmiany w postaci niespodziewanego przyrostu Biatorusinéw (z okoto 6 tys. do
60 tys.) i duzego ,zaniku” ludno$ci ukrainskiej (z okoto 60 tys. do 2 tys.) [23, s.111].
Fakt ten Jerzy Wisniewski ttumaczy do$¢ powszechnym woéwczas nazywaniem lud-
nosci ruskiej powiatu bielskiego Rusianami badz Ukraificami. Prawdopodobne jest,
jak pisze, ze osiedlenie sie wsrdd nich autentycznych Biatorusindw, dziatalnos¢ urzed-
nikéw i popdw biatoruskiego pochodzenia spowodowata, Ze zaczeto ich uwazac za Bia-

19 Wiodzimierz Pawluczuk zauwaza, jak dramatyczny wptyw wywarlo biezenstwo na trady-

cyjna kulture ludowa, ktéra nagle poddana zostata radykalnej i drastycznej prébie: Z chwilg gdy
tradycyjny ksztatt chtopskiego Zycia zostat zagrozony, okazato sie (...) niemoZzliwe, a w kazdym
razie bardzo utrudnione, przejscie od Swiadomosci etnicznej do Swiadomosci narodowej, ktéra mo-
gtaby nadaé zmiennosci sankcje i usprawiedliwienie. Byty to bowiem wsie prawostawne, dla ktérych
w tym czasie, w warunkach dyskryminacji wyznaniowej i narodowosciowej, przekroczenie progu
polskosci byto niemozliwe, a jednoczesnie - byty to wsie zbyt peryferyjne, by mogta na nie oddziaty-
wac idea narodu biatoruskiego [217, s.8].
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torusinéw [321, s.67]. Jerzy Hawryluk [135, s.33] z kolei uwaza, ze gtéwnych przyczyn
takiej sytuacji etnicznej nalezy doszukiwac sie przede wszystkim w nastepstwach
[ wojny $wiatowej, kiedy to pomiedzy panstwami toczyta sie walka o granice swoich
terytoriéw i nastepowata wyrazna aktywizacja biatoruskiego i ukrainskiego ruchu
narodowego. Propagowano wéwczas poszerzenie obszaru Biatorusi o czes$¢ Podlasia
oraz Polesia, co dla polskich politykéw byto cennym argumentem w kwestionowaniu
ukrainskich roszczen do tych obszaréw. Etnos biatoruski, jak pisze Marek Barwinski,
dla odradzajacej sie Rzeczypospolitej byt zdecydowanie mniej ,grozny” od ukrain-
skiego, w zwiazku z czym dazono do upowszechniania tam pojecia , biatoruskosci”
i przypisania tej narodowoSci catej podlaskiej spotecznos$ci prawostawnej, w tym tak-
ze ukrainskiej. Z uwagi na dopiero rodzaca sie w tym okresie identyfikacje narodowa
prawostawnych zbiorowosci Podlasia dziatania antyukrainskie byty w tamtym czasie
utatwione [23, s.112, powotujgc sie na: J. Hawryluk 1995, 1998, 1999]. Samos$wiado-
mos$¢ mieszkancow (w wiekszos$ci chtopéw) pozostawata w owym czasie wytgcznie
na poziomie lokalnej wspdlnoty (religijnej i etnicznej), a myslenie kategoriami naro-
dowymi byto im obce i dalekie [135, s.33]. W okresie po Il wojnie §wiatowej przyjeto
generalng zasade automatycznej klasyfikacji spotecznej wedtug kryterium religijne-
g0, co spowodowato powszechne utrwalenie sie tam stereotypu prawostawnych Bia-
torusinéw i katolickich Polakéw [23, 5.113].

Podsumowujac, wktad historii w ksztattowanie sie struktur etniczno-kulturo-
wych na terenach wschodniego pogranicza Polski byt kolosalny. W wyniku ruchéw
politycznych i ekspansji osadniczych naptywata tutaj zaréwno katolicka ludnos¢
z zachodu wojewddztwa (tzw. ,Mazurzy”), jak i ,ruska”, wyznania prawostawne-
go (do XIX wieku ukrainska, nastepnie biatoruska). Okreslenie ,ruski” czy ,rusi-
ni”, zapozyczone z rosyjskiej terminologii nazwy Matorusini, ktére dawniej tyczyto
sie wyltacznie ludno$ci ukrainskiej, nalezy zatem rozumiec¢ jako spotecznosci po-
chodzenia poétnocnoukrainskiego, powszechnie nazywane Biatorusinami, w zde-
cydowanej wiekszo$ci wyznania prawostawnego [135, s.34]%. Biatorusini, jako

20 Qkreslenie ,rusini” w stosunku do prawostawnej ludno$ci Podlasia wyja$niali r6zni badacze

tych terenéw. Jerzy Hawryluk na przyktad przytacza stowa historyka P. Batiuszkowa, ktéry opi-
sujac Podlasie, stwierdza: Oba (...) plemiona, wtozywszy znaczny wysitek w zasiedlenie tej krainy,
dawno juz zetknety sie w swym ruchu - Biatorusini z pétnocy, Matorusini z potudnia, i do tej pory
tworzq w niej zwarte, rdzenne osadnictwo, tak, Ze od bardzo dawnych czaséw Ziemia Podlaska sta-
ta sie ruskq kraing. Przybywali tu, przy wyniszczeniu Jaéwingdw, takze Polacy - Mazowszanie. (...)
Lecz ruski duch byt tu zawsze tak silny, ze osiadajqgcy tu Mazurzy w znacznym stopniu ruszczyli sie,
osobliwie ci z nich, ktorzy zawedrowali daleko na wschéd, na przyktad w okolice Bielska [137,s.113,
powotujac sie na P. Batiuszkow, Chotmskaja Rus, s.3,4]. Andrzej Sadowski z kolei pisze, iz przed
I wojna $wiatowa narodowo$¢ identyfikowano z przynalezno$cig panstwowa. Poniewaz przez
dtugi czas obszar Podlasia znajdowat sie pod zaborem rosyjskim, ,my ruskie” oznaczato bycie pod
zwierzchnictwem Rosji [249, s.69]. Tomasz Czerwinski podaje, ze prawostawnych mieszkancéw
teren6w Podlasia od dawna okreslano ,ruskimi”, jako potomkéw dawnych osadnikéw ruskich
[74, s.4]. Zygmunt Gloger pisze, Ze spotecznos$ci pogranicza wschodniego, zwtaszcza przedpola
Puszczy Biatowieskiej, nie nazywano biatoruskq ani czarnoruskq, matoruskq, albo czerwonoruskg,
najprzéd dla tego, ze ludnos¢ puszczy zZadnej z powyzszych nazw przymiotnikowych nie zna i okre-
Slajqc siebie nie uzywa ich nigdy. (...) I majq stusznosé, bo wtasciwie i nazwa ,,Rusini” nie jest pier-
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kategoria przynaleznoSci panstwowej, ktéra pojawita sie w latach dwudziestych
XX wieku, jak podaje Andrzej Sadowski, w wyniku braku nosnikéw kultury biato-
ruskiej nie miata szans na przetrwanie i zaczeta stopniowo zamiera¢ [249, s.69]%.
Stad tez zachowany w powszechnym uzyciu (zamienny) termin ,ruscy”.
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Rys. 1.3. Wspétczesne granice wojewo6dztwa podlaskiego; rys. autor na podstawie mapy Polski
wg podziatu administracyjnego

wotnie stowiariska, ale narzucona ludowi stowiariskiemu przez Waregdw, Przybyléw zamorskich.
Lud ten zresztq na przestrzeni dawnej Rzeczypospolitej jest dzis ptodem catkowicie pomieszanej
krwi: lechickiej, litewskiej, dawnych Kryniczan, Dregowiczan, Drewlan, Dulebow itd. [118,s.12-13].
21 W okresie powojennym ludnoé¢ biatoruska postrzegana byta przez Polakéw jako przychyl-
na prorosyjskim przekonaniom. Jednak dla polskich wtadz komunistycznych, ktére propagowaty
postulaty jednorodnego panstwa polskiego bez mniejszosci etnicznych, Biatorusini stawali sie
,niewygodni”. W obawie przed przymusowymi wysiedleniami do ZSRR zaprzestali oni roszczen
narodowych, co w konsekwencji doprowadzito do zaprzestania traktowania ich jako mniejszos$¢
narodowg, zniesiono biatoruskie szkolnictwo i zawieszono wszelkie formy ich dziatalnosci kul-
turalnej [246, s.93-97]. (...) To bytowanie w formie chtopskiej spotecznosci pozbawionej wtasnej
elity intelektualnej - pisze Jerzy Hawryluk - przesqdzito o tym, iz w ciggu minionego juz stulecia
stalismy sie tatwym obiektem manipulacji ze strony aparatéw paristwowych i politycznych elit na-
rodow, ktére zmagaty sie o panowanie nad naszq podlaskq Matq ojczyzng. Nie tylko wykreslaty one
odpowiadajqce ich interesom, ambicjom i sile zdobywczej granice polityczne i administracyjne, ale
tez narzucaty nam schematy myslenia o wtasnej przynaleznosci narodowej, historii, jezyku i kul-
turze. (..) <<Jesli grupa mniejszosciowa nie potrafi zdefiniowac¢ wtasnego wizerunku, zostanie jej
narzucony wizerunek tworzony przez wiekszos¢>>[135, s.33]. Dopiero przemiany ustrojowe, jakie
miaty miejsce w latach 90, doprowadzity do odradzania sie dziatalno$ci mniejszosci biatoruskiej
i ukrainskiej w Polsce.
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1.6. IDENTYFIKACJA NARODOWOSCIOWA I WYZNANIOWA
NA PODLASKICH WSIACH POGRANICZA ETNICZNEGO
- ASPEKT WSPOLCZESNY

Obszar Podlasia jest jednym z niewielu w kraju, na ktérym znaczacym wyzna-
niem jest prawostawie [288, s.507]. WyraZzng granice pomiedzy spotecznosciami
dwoch obrzadkéw (wschodniego i zachodniego) stanowi na zachodzie linia po-
wiatow Bielsk Podlaski i Wysokie Mazowieckie (doktadniej rzeki Narew i Nurzec),
na potnocy rzeka Biebrza, na potudniu - Bug [23, s.75]. Jakkolwiek katolicyzm od
zawsze kojarzony byt z polskoscig, o tyle prawostawie nie miato tak jasno sprecyzo-
wanych odniesien co do konkretnej narodowosci, zwtaszcza ze kryteria panstwowe
na przestrzeni lat ulegaty nieustannym przemianom i byty dosy¢ ptynne. Jednak, jak
zauwaza Andrzej Sadowski, religie te na terenach pogranicza polsko-biatoruskiego
nalezy taczy¢ witasnie z panruskq tradycjq kulturowq [249, s.68], [279, 5.263].

Oszacowanie ilo$ciowe spoteczenistwa precyzyjnie deklarujgcego swoja przy-
nalezno$¢ narodowa jest tam dosy¢ trudne. Mozna stwierdzié, iz grupy etniczne
na wschodnim Podlasiu ksztattowaty sie niejako na zasadzie autonomii religijnej
[246, s.31-32]. Poczucie przynaleznosci wyznaniowej stanowi tam zatem czynnik
priorytetowy, a jako podstawowa kategoria Swiadomos$ciowa tamtejszych zbio-
rowosci jest zarazem wyznacznikiem okreslajagcym ich identyfikacje narodowa.
Co ciekawe, brak wyraznie okreslonej przynalezno$ci panstwowej doprowadzit
do powstania i utrwalenia sie, zwtaszcza w potudniowo-wschodniej czeSci woje-
waddztwa podlaskiego, stereotypu tzw. ,tutejszych” lub nazywanych zamiennie:
»Sswoich”, ,prawostawnych”, ,ruskich” czy ,biatoruskich” [135, s.80, powotujac sie
na: W. Pawluczuk, Swiatopoglqd jednostki w warunkach rozpadu spotecznosci trady-
cyjnej, PWN, Warszawa, s.131]. Potwierdza to Zygmunt Gloger, ktory opisujac kul-
ture przedpola Puszczy Biatowieskiej, przywotuje powiedzenie tamtejszego ludu:
JesteSmy z dziada pradziada tutejsi [118, s.12], [288, s.507]. Tak wiec przynalezno$¢
biatoruska ma tutaj znaczenie raczej relatywne i nalezy ja traktowac jako jedynie
LSwiadomo$¢ nazwy” [135, .80, powotujac sie na: W. Pawluczuk, op. cit.]*.

Owa ,tutejszos$¢” lub ,swojskos$¢” zakorzeniona jest przede wszystkim w men-
talno$ci grupy etnicznej (a takze grup sasiednich) i nalezy ja rozpatrywaé bar-
dziej w kategoriach zbiorowosci lokalnej (wsi, okolicy), ktdra jest przy tym dosy¢
zamknieta. Cechuje jg wyrazna opozycja wobec cech obcych, przy pozytywnym
warto$ciowaniu cech swoich: kultury, jezyka czy zwyczajow [9, s.61]. Ten typ spo-
tecznosci, identyfikujacy sie ze swoja lokalng ojczyzng, wyksztatcit takze wlasny
model kultury, bedgcy kompozytem elementéw kultur stykajacych sie?. Tam, gdzie
mieszka ludno$¢ pokrewna kulturowo lub niemajaca sprecyzowanej przynalezno-

22 Potwierdza to Sokrat Janowicz, ktéry pisze: Jesli chodzi o polsko-biatoruskq koegzystencje

na poziomie najnizszym, wiejsko-matomiasteczkowym, to do dzis nosi ona charakter tutejszosci,
autochtonicznosci [146, s.229].
2 Swiadomosé narodowa - jak zauwaza Janowicz - to kategoria kultury [146, 5.226].
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$ci narodowej, poczucie lokalnej autonomii, czyli ,tutejszosci”, jak pisze Marek Bar-
winski - zastepuje Swiadomos$¢ narodowa [24, s.2, powotujac sie na: J. Tomaszew-
ski, Mniejszosci narodowe w Polsce w XX wieku, Warszawa 1991]. , Tutejszos¢” jest
zatem zjawiskiem typowym dla pograniczy etnicznych?*.

Powotujgc sie na badania socjologa, mozna poda¢, iz na przetomie XX i XXI
wieku az 20-30% respondentéw z obszaru Podlasia okreslito sie wtasnie mianem
Jtutejszych”, podczas gdy pozostata czes¢, okoto 21-25%, deklarowato sie jako
Biatorusini (gminy: Bielsk Podlaski, Orla, Dubicze Cerkiewne, Hajndwka, Czyze)
[23, s.108]. Tendencja do niewigzania sie z Zzadng narodowoscia nasilita sie po
Il wojnie $wiatowej, kiedy to dwczesny Zwigzek Radziecki na szeroka skale prze-
prowadzat akcje antyreligijne. Spowodowato to, zwtaszcza wsrdd spotecznosci
wiejskich, dla ktérych ptaszczyzna religijna byta jedng z najtrwalszych wartoSci
zyciowych, odwrocenie sie od spraw narodowych?. Religijno$¢ ludowa stawata sie
woéwczas sprawg kultu lokalnego, zwigzanego z najblizszg prywatna ojczyzna, kul-
tywowana indywidualnie lub zbiorowo, ale zawsze wsrod ,,swoich”.

Wspotczesnie wsrdd prawostawnych mieszkancéw wsi, unikajacych naro-
dowego samookre$lenia sie, ,tutejszo$¢” jest powszechnym znakiem identyfika-
cyjnym. Ze wzgledu jednak na postepujaca globalizacje i sytuacje demograficzng
(czestsza migracje do miast) na pograniczu polsko-bialoruskim niejednokrotnie
zdarzajg sie takze sytuacje ,podwojnosci” [273, s.8] lub ,,przejSciowosci”, w ktérych
w obrebie jednej rodziny deklarowanych jest kilka przynaleznoSci. I tak mieszka-
jacy na wsi rodzice okres$laja sie jako ,tutejsi”, natomiast ich dzieci sg juz Polakami
[24, s.5, powotujac sie na: M. Koter, Ludnos¢ pogranicza - préba klasyfikacji gene-
tycznej, [w:] Acta Universitatis Lodziensis, Folia Geographica, nr 20, 1995].

Gtéwne czynniki sprawcze ,tutejszosci” na wschodnim pograniczu etnicznym,
wedtug Marka Barwinskiego [23, s.108], to przede wszystkim:
¢ nieche¢ do jednoznacznego samookreslenia narodowego na obszarze zrdzni-

cowanym etnicznie, jednak zdominowanym w wiekszosci przez narodowos¢

polska;

¢ niewielkie poczucie $wiadomo$ci odrebnosci etnicznej, w duzej mierze wsrod
ludno$ci prawostawnej;

¢ niski na ogét poziom wyksztatcenia ludnosci wiejskiej (niepetne podstawowe

i podstawowe);
¢ niewielki poziom antagonizméw wsrdd ludnosci, ktora aby unikna¢ konfliktow,

niejednokrotnie ,wypiera” elementy swojej kultury na rzecz kultury polskie;.

Spotecznosci ,tutejsze” sg przede wszystkim spotecznos$ciami sakralny-
mi, ktére podstawowe wartosci zycia i kultury rozpatrujg przez pryzmat religii.

24 Poza Podlasiem, gdzie ,tutejszo$¢” wystepuje na szeroky skale, zjawisko to spotyka sie row-

niez na §lqsku, Orawie, Kaszubach, Warmii i Mazurach [24, s.3, powotujac sie m.in. na: M. Koter,
Ludnos¢ pogranicza - préoba klasyfikacji genetycznej, [w:] Acta Universitatis Lodziensis, Folia Geo-
graphica, nr 20, 1995].

25 W ksigzce ,Jutro spadng gromy”, Bartosz Jastrzebski, Jedrzej Morawiecki i Maciej Skawiriski
zauwazyli, ze religia jest dla nich przede wszystkim zachowaniem tradycji, daje im spokdj sumienia
[149, s.47].
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Tak wiec zamiennie stosowane oKkreslenia ,tutejszosci”, ,ruskosci” czy ,biatoru-
skos$ci”, charakterystyczne dla tej grupy etnicznej, nie majg z reguly nic wspolne-
go z (biatoruska) przynaleznos$cig narodowa. Niezmienna i silnie zakorzeniona
pozostaje jedynie Swiadomos$¢ ,swojej” grupy etnicznej, dziedziczona przyna-
lezno$¢ do ziemi, kultury, a nade wszystko wyznania, ktore jest jej fundamentem
[288, s.507]. W zwigzku z tym zaréwno wyznanie, jak i identyfikacja ze swojg lo-
kalna ojczyzna (najblizsza okolicg) stanowia wartoéci sakralne: Swieta jest nie tylko
wiara, ale takze i ojczyzna [9, s.121]. Ponadto przynaleznosc¢ religijna jest podsta-
wowa wytyczng w podziale na: swoich i obcych, tj. na tych, ktérzy postepuja wedtug
tych samych zasad i wzorcow dyktowanych przez wiare prawostawng (,my ruskaj
wiery” [265, 5.380]), i Polakéw - katolikow?e.

1.7. OBSZAR BADAWCZY

Bedace przedmiotem badan wiejskie tereny pogranicza polsko-biatoruskiego,
jako obszary wspoétzycia kilku grup narodowych, miedzy innymi Polakéw, Biato-
rusinéw i Ukraincow, cechuje zréznicowanie pod wzgledem etnicznym, wyznanio-
wym (styk chrze$cijanstwa zachodniego i wschodniego), jezykowym oraz kulturo-
wym, co wptyneto na wytworzenie sie tam swoistego modelu kultury, ktéry przeja-
wia sie tak w materialnej, jak i duchowej sferze zycia?’. Co ciekawe, 6w konglomerat

26 Wsro6d spotecznoéci etnicznych wschodniego pogranicza, poza Polakami, Bialorusinami, ,tutej-

szymi” (zamiennie prawostawnymi, ,prostymi”, ,ruskimi”) i Ukrainncami, mozna wyodrebni¢ jeszcze
kilka innych podgrup, ktérych typologie wedtug badan przeprowadzonych w latach 1971-73 opra-
cowat Andrzej Sadowski [246, s.103-106]. Nalezg do nich m.in.:

Polacy - prawostawni - to grupa, ktéra charakteryzuje silne poczucie przynaleznos$ci pan-
stwowej, przy wyraznie drugoplanowej roli §wiadomos$ci narodowej (nardd jest integralng cze-
$cig panstwa). W ich rozumieniu Polakiem jest ten, kto mieszka w Polsce, za$ Biatorusinem ten,
kto zamieszkuje Biatorus. Z reguty wyemigrowali oni ze wsi do miast, a stopien ich religijno$ci nie
jest zbyt wysoki i zwigzany jest raczej z miejscem urodzenia - wsig rodzinng anizeli z miastem,
gdzie zyja. Grupa ta opowiada sie za odrebnoscia i asymilacja, jednak przy zachowaniu wspélnoty
religijnej i etniczne;j.

Polacy pochodzenia biatoruskiego - wykazujg silne zwiazki z Polska i jej kulturg (jezykiem,
religia, obyczajowo$cig), przy czym otwarcie podkreslaja swoja biatorusko$¢. Uwazaja oni,
ze w zroznicowanym kulturowo panstwie polskim przejawy kultury biatoruskiej nalezy zacho-
wac bardziej na zasadzie ochrony etnograficznej anizeli etnicznego kontinuum.

Polscy Biatorusini - na co dzien staraja sie by¢ Polakami, jednak jako przynalezno$¢ naro-
dowa deklaruja biatoruska, co traktuja za przejaw honoru i godnosci. Uwazajg, ze narodowo$¢
jest wartoScig constans i nie mozna jej zmieni¢, przy czym zwigzani sa oni zaréwno z obszarem
kulturowym ziemi ruskiej, jak i z kultura polska.

Biatorusini w Polsce - to grupa swiadoma biatoruskiej narodowosci oraz swojej historii, w wy-
niku ktérej na skutek politycznych ustalen granic panstwowych znalezli sie oni w panstwie polskim.
27 Ustawa z dnia 6.01.2005 r. o mniejszo$ciach narodowych i etnicznych oraz o jezyku regionalnym
[312] definiuje mniejszos$¢ narodowa jako grupe polskich obywateli spetniajaca nastepujace warunki:
1) jest mniej liczebna od pozostatych czesci ludnosci Rzeczypospolitej Polskiej;
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etniczny wykazuje charakter przejSciowy i nie sposéb przeprowadzi¢ tam sztywnej
granicy pomiedzy poszczegdélnymi narodowosciami, ktore ,zachodzac” na siebie,
wzajemnie sie przenikajg. Mozna jedynie wyodrebni¢ spos$rdd nich, tzw. ,autono-
miczne cato$ci kulturowe” [250, s.10], ktore swoja tozsamos$¢ ksztattowaty miedzy
innymi w oparciu o wielowiekowg tradycje i wyznanie [288, s.507]:

Scistej granicy etnograficznej przeprowadzié tu niepodobna - potwierdza Adam
ZakrzewsKi - w szeregu wiekéw pomiedzy jednq a drugq narodowosciq wytwarza([t]
sie kolejny pas graniczny przejsciowy, ktérego ani do jednej, ani do drugiej wiqczy¢
nie mozna. Juz nie wsiami nawet, ale chyba chatami potrzebaby granice prowadzi¢
[327,5.309].

Strategiczne potozenie tych terendw w strefie pomiedzy Polskga, Litwa i Rusig od
wiekéw czynito z nich pogranicze narodowos$ciowe dla tych wtasnie panstw. Osad-
nictwo na podlaskich ziemiach rozwijato sie zatem na skutek licznych perturbacji na-
tury politycznej oraz ekonomiczno-gospodarczej. Najwiekszy wplyw na obecny stan
przestrzenny wywarty, m.in. przeprowadzona przez Krélowa Bone pomiara wtéczna
zlat 1558-1561, ktora na state zmienita osadnictwo i gospodarke rolng tego obszaru,
czy pbzniejsze obce zwierzchnictwa w okresie zaboréw. Przyczynit sie do tego takze
proces uwtaszczenia chtopéw z 1861 roku oraz przemiany pouwtaszczeniowe, ko-
masacja gruntéw z okresu miedzy- oraz powojennego, lata biezenistwa, czyli emigra-
cji ludnosci w gtab Rosji oraz péZniejsze unowocze$nienie budownictwa.

Wszystkie wymienione uwarunkowania historyczno-przestrzenne, jak row-
niez fakt peryferyjnej lokalizacji wojewddztwa podlaskiego tuz przy granicy ad-
ministracyjnej z Biatorusia, a co za tym idzie, mieszanie sie etnoséw i kultur: pol-
skiej, biatoruskiej i ukrainskiej, staty sie determinantami dla charakterystycznego
na tych obszarach braku ciggto$ci: kulturowej, ekonomicznej i gospodarczej, a tym
samym izolacji od reszty kraju.

Owg autonomiczno$¢ i separacje podkresla ponadto wspoétczesnie uzywana
w odniesieniu do Podlasia terminologia ,$ciany wschodniej” lub wcze$niej stosowane
okreslenie Polski B. Pojecia te tyczg sie wschodnich terenéw, oddzielajacych Polske
od bytego ZSRR i stanowigcych niejako rodzaj $ciany, czy linii, zaré6wno w kontekscie
geograficznym, jak i symbolicznym. Znamienng ich cechg jest ogélne opdznienie cy-
wilizacyjne oraz o wiele nizszy poziom rozwoju spoteczno-kulturowego w stosunku
do pozostatych rejonéw oraz centréow politycznych i kulturalnych kraju?.

2) w sposob istotny odréznia sie od pozostatych obywateli jezykiem, kulturq lub tradycjg;

3) dqzy do zachowania swojego jezyka, kultury lub tradycji;

4) ma swiadomos¢ wtasnej historycznej wspolnoty narodowej i jest ukierunkowana na jej wyraza-
nie i ochrone;

5) jej przodkowie zamieszkiwali obecne terytorium Rzeczypospolitej Polskiej od co najmniej 100 lat;

6) utozsamia sie z narodem zorganizowanym we wtasnym panstwie.

Za mniejszo$¢ narodowa w Polsce uwaza sie nastepujace mniejszo$ci: biatoruska, ukrainska, li-

tewska, rosyjska, czeska, niemiecka, ormianska, stowacka i zydowska, z czego okoto 5 zamieszku-

je tereny wojewddztwa podlaskiego.

28 Oprécz Podlasia z osrodkiem centralnym w Biatymstoku do obszaréw ,Sciany Wschodniej”

zalicza sie takze okolice Rzeszowa i Lublina [186, 5.10].

35



Rozdziat 1

Z przeprowadzonych przez Mariana Malikowskiego i Kazimierza Z. Sowe ana-

liz zjawiska $ciany wschodniej wynika, Ze obszary te sg takze w najwiekszym stop-
niu zréznicowane pod wzgledem etnicznym, kulturowym oraz religijnym, co sta-
nowi tam niekiedy Zrédto konfliktéw. Do pozostatych cech i wyréznikoéw ,$ciany”
zaliczyli oni m.in.:

stabsze zaludnienie i rozproszong, rozdrobniong strukture osadnicza;

typ struktury metropolitalnej, w ktérej dominuje jedno miasto [tutaj Biaty-
stok], a pozostate sg wielokrotnie mniejsze;

niski poziom urbanizacji oraz stabg infrastrukture techniczng i spoteczng;
niski poziom kultury rolnej;

migracje ludnosci wiejskiej do miast;

starzenie sie ludno$ci wiejskiej oraz postepujacy regres rolnictwa [186, s.11].
Wszystkie te problemy wystepuja w wojewodztwie podlaskim, a zwtaszcza

w bedacej obszarem badan jego potudniowo-wschodniej cze$ci.

LITWA

WOJ. WARMINSKO-
MAZURSKIE

BIALORUS

-

WOJ.
MAZOWIECKIE

LT LL Ll Y

LEGENDA

- granice panstwa
m——— granice wojewodziwa
podlaskiego

- autorski obszar badan

Rys. 1.4. Potozenie obszaru badan w obrebie wspotczesnych granic wojewddztwa podlaskiego;
rys. autor
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W wiekszo$ci jest to teren rolniczy z zabudowa wiejska lub matomiasteczkows,
o relatywnie niskim poziomie gospodarczym, w poréwnaniu z obszarami lezacymi
na przyktad przy granicy z Mazowszem [248, s.32]%°. W wyniku stosunkowo powol-
nego wkraczania na te tereny postepu ekonomicznego gospodarka rolna w postaci
szachownicy gruntéw i tréjpoléwki przetrwata tam bez wiekszych zmian prawie
do potowy XX wieku. Fakt ten miat niemate znaczenie dla zachowania sie bogatej
obrzedowosci, czerpigcej wiele z rodzimego folkloru (takze biatoruskiego, ukrain-
skiego i rosyjskiego), a przede wszystkim z przenikajgcej wszystkie obszary wiej-
skiego zycia religii, przez co sg one prawdziwg skarbnicg kultury duchowej, w kté-
rej dostrzec mozna takze wiele archaicznych i przedchrze$cijanskich elementow
[279, s.263]. Dominujace tam prawostawie, oprdécz aspektu teologicznego, repre-
zentuje bowiem pewien model stylu Zycia oraz mentalno$ci ,tutejszej” spoteczno-
$ci, co ma swoje przetozenie na jej warstwe kulturowo-obyczajowg®’. Mozna zatem,
za badaczem kultury pogranicza Wtodzimierzem Pawluczukiem przyja¢, iz religia
ta stanowi niejako typ kultury [288, s.508]:

Jak mozna rozréznic religie i kulture? - pyta Pawluczuk. - Méwiqc najkrdcej,
religia sq to wierzenia i zwiqzane z wierzeniami zachowania, dotyczqce nadprzyro-
dzonego, a zorientowane na zbawienie wieczne. Kulture z kolei mozna okreslic jako
przekonania ludzkie i zachowania ludzkie, zorientowane na wartosci doczesne, war-
tosci humanistyczne: piekno, sztuka, prawda filozoficzna. (...) jeZeli przejdziemy teraz
do prawostawia, to mozemy wyréznic¢ pewien korpus poglgdow i zachowan, ktdre sq
poglgdami i zachowaniami stricte religijnymi [216, s.41].

Odrebnos¢ religijna, jako ptaszczyzna przynaleznosci narodowej (albo bedaca
nawet ponad nig) lub bardziej wtasciwie - identyfikowana z pewna , paranarodo-
wosciowa grupa ruskich”, staje sie tutaj najwazniejszym symbolem grupy etnicznej
[218, s5.265]. Ten ,spoteczno-kulturowy fenomen” [246, s.23] zalezno$ci prawo-
stawia i biatoruskosci historycznie i wspotcze$nie wywierat kolosalny wplyw na
catoksztatt zycia mieszkancow [288, s.508]. Religia, zar6wno wymiarze jednost-
kowym (religia zycia), jak i wspélnotowym (wiara ludu) [Wprowadzenie do: 227,
s.13], byta i jest najmocniej odczuwalng determinantg réznic spotecznych: podziat
na prawostawnych i katolikow albo swoich i obcych. Kwestie wyznania i kultywo-
wania wiary na poziomie lokalnym umacniaja ponadto tak licznie wystepujace na
terenach potudniowo-wschodniego Podlasia obiekty sakralne - cerkwie.

29 Sokrat Janowicz pisze: Biatorusini utrzymujq sie na enklawach gleb nadajqcych sie pod rolnic-

two, na pewno w tréjkqcie: Bielsk Podlaski, Hajnéwka, Narew oraz na drobnym archipelagu uro-
dzajniejszych okolic przybuzarskich Milejczyc do Grédka u Zrédet Suprasli; gdzieniegdzie po obu
wschodnich obrzezach Puszczy Knyszynskiej, do polan Sokotdy i przedpoli Sokétki [146, s.211].

30 Zauwaza to Michat Sajewicz, ktéry w ,Studiach Biatorutenistycznych” pisze: Miejscowa lud-
nos¢ prawostawna uwaza, Ze mozna zachowa¢ swojq odrebnosé, wspélnotowosc, skupiajgcq sie
wokdét innych elementéw swojskosci, zwtaszcza obyczajowosci zbudowanej na religii prawostawnej
[254, 5.358].
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WOJ. WARMINSKO -
- MAZURSKIE

WOJ. MAZOWIECKIE
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—granice woj. podlaskiego
— e granice panstwa
= granice obszaru badar

25 50 T
‘ % ludnosci prawostawne]

Rys. 1.5. Ludno$¢ prawostawna w wojewddztwie podlaskim; rys. autor na podstawie: [24, s.12,
powotujac sie na: A. Sadowski, 1995]

»Ruskie” i prawostawne wzorce w zasadzie pokrywajg sie tutaj z podziatem
jezykowym. Poddane badaniom wiejskie spotecznos$ci ,tutejsze” postuguja sie
okre$lanym podobnie, jako ,swo6j” lub ,prosty”, jezykiem, czyli gwarg wschodnio-
stowianskg, bedacg mieszaning jezykow: polskiego, biatoruskiego i ukrainskiego3.

31 Ludzie (...) rozmawiajq [tu] <<po swojemu>>. Ta mowa jest oczywiscie swoistym zlepkiem: nikt

tu nie mowi czystym literackim jezykiem biatoruskim bqdz ukrairiskim. (...) jesteSmy autochtonami.
Nie przybyliSmy tu podczas zabordw, na fali rusyfikacji, nie przylecielisSmy z Marsa - byliSmy tu od
zawsze, tu jesteSmy u siebie [149, s.48)]. Biatorusin to prawostawny, biatoruszczyzna to jezyk domo-
wy - pisze z kolei Sokrat Janowicz. (...) Biatorusinem jest sie wskutek pewnego obcowania z kulturq
ojczystq; nie myli¢ z folklorem [146, 5.201,202]. Warto$¢ tutejszej mowy (poréwnywalng nawet do
kategorii sakralnej) autor doskonale oddaje w wierszu ,Modlitwa” (przetozyt Jan Czopik):

Stowo biatoruskie, ojczyzno moja!

MGdj snie przy oknie

u pachngcych lip w pszczeli poranek. (...)

Stowo matczyne, stowo - tzo! (...)

Stowo rodzinne, mqdry smutku! (...)

Tobie tylko, stowo biatoruskie, ktaniam sie i wierze.

Boze mdj!

Religio moja! [146, 5.73].
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Rys. 1.6. Obszar badan na tle polsko-ruskiego pogranicza jezykowego; rys. na podstawie:
[24, s.11, powotujac sie na: Atlas gwar wschodniostowiariskich biatostocczyzny, t. I, 1980 oraz
W. Makarski, 1996]

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, iz poszczegoélne rejony Podlasia reprezentu-
ja inne dialekty jezykowe. Przyczyne takich odmienno$ci Zygmunt Gloger upatruje
w historycznych zalezno$ciach z ludem rusinskim: (...) wszystko to wsigkneto w tak
zwany lud Rusiriski i méwi dzis jego narzeczami [118, s.12-13] - biatoruskim i ukra-
inskim. I tak wschodnia cze$¢ wojewddztwa jest przewaznie dwujezyczna i w wielu
wsiach gwara polska wspoétistnieje z biatoruska badz ukrainiska. W pasie zachod-
nim z kolei, przy granicy z Mazowszem, niemal wylacznie wystepuja gwary polskie.
Andrzej Sadowski [249, s.31], precyzujac granice ich zasiegu, podaje, Ze typowo
biatoruski dialekt spotykany jest na wschéd i péinoc od szosy Biatystok - Hajnéwka
- Biatowieza, podczas gdy na terenach potudniowo-wschodnich (powiaty: Bielsk,
Hajnéwka i czeSciowo Siemiatycze) spotecznosci postuguja sie gwarg poétnocno-
ukrainska??.

32 Granice zasiegu poszczegdlnych narzeczy wyznacza ,Atlas gwar wschodniostowianskich Bia-

tostocczyzny”, podajac, iz péinoc bytego woj. biatostockiego, zdominowana jest gwarg biatoruska,
potudnie - ukrainska, a w pasie pomiedzy nimi dominuje gwara przej$ciowa, biatorusko-ukrain-
ska [6, s.7]. Zygmunt Gloger podaje jeszcze doktadniejszy podziat jezykowy: (...) ukrairniskie roz-
dziela sie jeszcze na dialekt matoruski, czyli wtasciwy ukrainiski i czerwono-ruski. Zas pomiedzy
biatoruskim i czerwiensko-ukrairiskim zamieszkuje lud mowiqcy dialektem podlasko- poleskim réz-
nigcym sie od mowy biatoruskiej, ukrairiskiej i czerwonoruskiej. W tym to pasie ciggnqcym sie z za-
chodu od nadbuznego Podlasia na wschéd ku Polesiowi i przez Polesie, a obejmujqcym cate dawne
wojewddztwo brzesko-litewskie lezy (...) puszcza Biatowieska, ktérej ludnos¢ nalezatoby nazwaé
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Autorskie badania terenowe potwierdzajg fakt, iz w kazdej z inwentaryzowa-
nych wsi wschodniego pogranicza istnieje duze zréznicowanie i dywersyfikacja
jezykowa. Okazuje sie, Ze jest to zjawisko powszechne i oczywiste wsréd miesz-
kancow, co potwierdzono w powiedzeniu: ,co wie$ to inna pie$n”. Nie mozna zatem
zdecydowanie stwierdzi¢, ktory z jezykéw wschodniostowianskich wywart naj-
wiekszy wptyw na ksztattowanie sie mowy na danym obszarze [2, s.39].

»Tutaj starszej wioski jak Mochnate nie ma w poblizu. Okoto 500 lat ma wioska. Wsie
naokoto s3 mtodsze. U nas to jest tak: zalezy kto skad przyjechat. Przyjechat z Ukrainy -
ukrainska nacja, z Biatorusi - biatoruska. W jednej wiosce rozmawiajg tak, a w drugiej
catkowicie inaczej. Z innych stron przyjechali i trzymaja sie swojej mowy. My to to Bia-
torusiny w wiekszos$ci. My méwimy po swojemu: i biatoruski, i ukrainski, i polski - taka
mieszana mowa” [Michatl Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

,My prawostawni, Biatorusiny. Kiedys$ to wsio byty prawostawne. A teraz to domy popre-
dawali, to ludzie pokupowali i tez katolicy tu sa. My méwimy po naszemu, po rusku. Mie-
dzy soba to po swojemu mdowimy, a nasze wnuki to wszystko juz po polsku: <<kanapy>>,
<<foteli>>" [Zofia Dabrowska lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

»,My to Biatorusiny - zza wschodniej granicy. U nas rozmowa ni to biatoruska, ni ukrain-
ska, ni ruska. Po prostu taka gwara. W kazdej wiosce inaczej méwia. Tutaj mowig: <<De
idzesz?>>, a tam blizej Rajska: <<Dzie idziesz?>>" [Maria Rybko Maria, lat 76, Deniski,
suplement, s.253, Ip.1].

»,U nas panstwa nie ma. Teraz to prawostawie juz rozpowszechnione. My méwimy po
swojemu: <<De chodzita? Szto robita?>>. Moja cérka mieszka u mieScie i wnuczka jak
pryjedzie, to méwi: <<U naszej babci jest sobaka>>, a nie pies. Poczuje, jak to u nas jest.
A jak wnuczek przyjedzie, to ja mowie: <<Mariuszek, gdzie twoje baszmaczki?>>. To on
potem sie $mieje, Ze ta babcia berezowska méwita na kapcie boszmaczki” [Anastazja
Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

,My Biatorusiny, nie Polaki. My to réznie méwimy, nie po polsku. Ale to nie wszyst-
kie réwno moéwig. Kilka kilometréw dalej, to méwia: <<Dzie chodzila? Dzie byla?>>, tak
dziekaju” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

,U nas prawostawne wszystkie, chociaz teraz to i troche katolikow jest we wsi. Kupuja
tu domy i dziatki. Mieszkaja w Warszawie, w Biatymstoku, a na lato przyjezdzaja. My
sie uwazamy za prawostawnych. W takiej wierze sie urodzili, tak Zyjemy i tak bedziemy
umiera¢” [Michatl Grygoruk, lat 89, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

najwtasciwiej podlasko-poleskq. Mieszkata bowiem na granicy Lachéw t.j. na Podlaszu (stqd poszta
nazwa Podlasia) i po rozlegtych btotnych lasach (skqd poszta nazwa Polesia). Tak zwane <<dzia-
kanie>> ktorym lud okresla dialekt biatoruski, zaczynato sie na pétnoc od puszczy Biatowieskiej.
Na potudniu zas ziem podlasko-poleskich, czyli dawnego wojewddztwa brzesko-litewskiego, Chet-
mszczyzna i Wotyn czarnoziemy nalezq juz pod wzgledem mowy ludu do dialektu czerwonoruskiego
[118,5s.12-13].
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,Ludzie umieraja, domy sprzedaja, to spod Warszawy kupuja, przewaznie co bogate, co
maja pienigdze. U nas juz prawie mieszanka: Biatorusy i Polacy, prawostawne i katolicy.
I Zyjem tak jak dobre ludzie, zgodnie. My wnuczke oddali za katolika, a wzieli $lub u cer-
kwi. On sie na to zgodzit i tak zyja razem: ona przy swojej wiarze, on przy swojej. Jedna
niedziele do ko$ciota idg, druga do cerkwi. Ja nie mam nic naprzeciw” [Jan Onopiuk, lat
81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,U nas to cala wie§ prawostawna. Katolikow nie ma, tylko jedna katoliczka jest,
co kupita tu dom. We wsi teraz to tylko trzech gospodarzy jest, a dawniej byto
ze sto dwadziescia. Prawie potowa mieszkan stoi pusta. My méwimy nasza gwara, my
bardziej dziekajem. My Biatorusiny, my prawostawni” [Nina Maciuka, Kojty, suplement,
s.254, 1p.7].

Kwestig priorytetowa przy delimitacji obszaru badan, oprécz czynnikéw zwig-
zanych z kulturg duchowa, byta takze specyfika tutejszego krajobrazu kulturowego,
przejawiajaca sie w zachowanym po dzi$ dzien XVI-wiecznym uktadzie osadniczym,
stanowigcym osobliwo$¢ na skale polska, a nawet europejska, czy w unikatowosci
architektury o swoistych lokalnych cechach, uksztattowanych przez setki lat w na-
stepstwie czynnikéw historycznych, kulturowych i w zgodzie tradycjg. Niepowta-
rzalne formy budowlane w postaci motywéw zdobniczych, rozwigzan konstrukcyj-
nych sg typowe tylko dla tych terenéw i nie wystepuja nigdzie indziej na obszarze
kraju.

Obszar badan obejmuje zatem wsie prawostawne lezgce w potudniowo-
-wschodniej czesci wojewddztwa podlaskiego, w przedpolu Puszczy Biatowieskiej,
znajdujace sie w administracyjnych granicach gmin: Bielsk Podlaski, CzyZe i Haj-
noéwka, powiatéw bielskiego i hajnowskiego. Prace przeprowadzone na Podlasiu
przez socjologa Marka Barwinskiego potwierdzajg, Ze zamieszkujg je w wiekszo-
$ci potomkowie osadnikéw ruskich, wyznawcy prawostawia, deklarujacy sie jako
Biatorusini lub ,tutejsi”, postugujacy sie przewaznie gwarg jezykowa o charakte-
rze péinocnoukrainskim?®. Wedtug informacji zebranych przez Krzysztofa Gossa,
udziat ludnosci prawostawnej w stosunku do ogétu mieszkancéw (na przetomie
1998/1999 roku) w powiecie Bielsk Podlaski to 40%, a w powiecie hajnowskim -
70% [351].

33 Wiodzimierz Chlebcewicz ze wsi Klejniki w gminie Czyze pisze: Jezyk, jakby biatoruski, prze-

sigkt jakimis pozostatosciami cerkiewno-stowiariskiego, a nieznacznie - polskiego [61, s.143, thum.
J. Szewczyk].
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Rys. 1.7. Struktura jezykowa respondentéw na badanym obszarze wg badan M. Barwinskiego;
rys. autor na podstawie: [23,5.130], [24, 5.10]
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Rys. 1.8. Struktura etniczna respondentéw na badanym obszarze wg badan M. Barwinskiego;
rys. autor na podstawie: [23, 5.103], [24, s.4]
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Rys. 1.9. Struktura religijna respondentéw na badanym obszarze wg badan M. Barwinskiego;
rys. autor na podstawie: [23,s.121], [24, s.3]

Majgc na uwadze deskrypcje architektoniczno-kulturowg pogranicza etniczne-
go w oparciu o osadzenie jej w ramach tradycji wschodniego chrze$cijanstwa, jest
to obszar dajacy sie wyznaczy¢ zaréwno terytorialnie (geograficznie), jak i histo-
rycznie. W literaturze przyjeto nazywac go Podlasiem ruskim, jako ziemie zwigzane
z tradycja Rusi Kijowskiej (Rosja, Ukraing, Biatorusig) lub pograniczem polsko-bia-
toruskim [279, 5.263]:

Kto jadqc od Piriska np. do Biategostoku (...) przejedzie juz Puszcze Biatowieskq,
a w kierunku od Narewki ku Narwi wynurzy sie z ciemnych laséw (...) niechaj wie, ze
wjechat w Podlasie Ruskie. (..) Za prawdziwq stolice uwaza¢ [tu] mozZna Bielsk (...),
[ktory] jest jego punktem srodkowym [228, 5.109-110].

Silne powiazanie i koncentracje cech zza wschodniej granicy zauwazyt tam juz
w 1962 roku Jozef Gajek, ktéry badajac etnograficzno-kulturowe zréznicowanie
wojewodztwa podlaskiego, analizowane tereny sklasyfikowat do tzw. wschodnio-
podlaskiej ,prowincji kulturowej”, do ktdrej zaliczyt tereny powiatu sokoélskiego,
biatostockiego, bielskiego i hajnowskiego. Pozostate wydzielone prowincje Pod-
lasia to obszar wschodniopruski, nacechowany wptywami niemieckimi (powiaty:
mazurski, suwalski, sejnenski i zachodnia cze$¢ augustowskiego) oraz obszar kur-
piowsko-podlaski, o silnych wptywach niemieckich z Prus wschodnich [184, 5.193,
194, powotujac sie na: ]. Gajek, Studia nad etnograficznq regionalizacjq Polski, ,Lud”
XLVI], 1962, s.165-209]. Wyznaczone przez niego ,prowincje” zbiezne s z tak po-
wszechnie stosowanym w literaturze oraz w mowie potocznej podziale Podlasia na:
zachodnie, a wiec tereny przy granicy z wojewo6dztwem mazowieckim, pétnocne -
Suwalszczyzne i wschodnie, graniczace z Biatorusia.
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WIES POGRANICZA

Znamienng cechg polskiej kultury ludowej jest terytorialna réznorodno$¢ wie-
lu jej sktadowych. Homogeniczne i jednorodne obszary, ktére w swojej wewnetrz-
nej strukturze charakteryzuja sie podobnymi cechami, w literaturze przyjely na-
zwe regiondéw. ,Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych” pod redakcja
Wiadystawa Kopalinskiego interpretuje tacinskie stowo ‘regio’ jako ,okolice, okreg,
dzielnice, strefe, rejon” [264], z kolei ,Stownik wspédtczesnego jezyka polskiego” ob-
jasnia je, jako odznaczajqcy sie swoistymi cechami obszar, wyrézniajqcy sie zespotem
cech krajobrazowych, naturalnych lub wynikajqcych z dziatalnosci ludzkiej (...) [262].
Zaréwno jedno, jak i drugie znaczenie nieodzownie powigzane s3 ze zjawiskiem
lokalnoSci i lokalizmu oraz z podziatem na ,swoje” i ,obce” (tak w spotecznym, jak
i przestrzennym rozumieniu). Region bowiem, jak zauwazajg Miriam Wisniewska
i Anna Grabowska, (..) powstaje wéwczas, gdy istnieje zwiqgzek pomiedzy swiatem
wartosci i znaczen danej grupy a jej terytorium fizycznym [319, s.5, powotujac sie na:
»Architektura” 1-2 (435-436) styczen-kwiecienn 1987, Krakowska Karta Architek-
tury Regionalnej]. Mozna zatem przyja¢, ze jako wydzielona jednostka terytorialna
wykazuje on pewne wspdlne, wyrdzniajace go cechy (geograficzne, historyczne,
administracyjne, kulturowe itp.), ktére sa determinantami w umacnianiu swiado-
mosci miejsca u zamieszkujgcych go spotecznosci, na zasadzie kontry przestrzeni
wtasnej do obce;j.

W kulturze ludowej zagadnienie regionalizmu po dzi$ dzien jest obecne i zywe
na polach wielu dziedzin badawczych: etnografii, socjologii czy architektury (zajmo-
wali sie nim m.in. Jan Kartowicz, Ludwik Puszet, Gerard Ciotek, Franciszek Piascik,
Ignacy Ttoczek czy Marian Pokropek)?**. Wszak odnosi sie ono tak do cech kulturo-

3% Wigkszo$¢ badaczy zajmujacych sie tematyka regionalizacji budownictwa pojecie regionu ar-

chitektonicznego laczyto z wydzielonym pod wzgledem geograficznym, etnograficznym, gwaro-
wym czy administracyjno-historycznym terytorium, w obrebie ktdrego dostrzegali oni pewne od-
rebnosci budowlane w stosunku do innych obszaréw. Gerard Ciotek w swojej ksigzce ,Regionalizm
w budownictwie wiejskim w Polsce” [65] wyrdznit na terenie kraju 10 obszaréw z przewazajacymi
na nich typami wsi, w ktérych Podlasie charakteryzowaty tzw. ulicowki. Na podstawie podobien-
stwa cech konstrukcyjnych, rozwigzan funkcjonalnych wnetrza, materiatu $cian, uktadu i pokrycia
dachu oraz form zdobniczych stworzyl on takze typologie regionalnych form architektonicznych
chatupy chtopskiej, wyznaczajac w Polsce 11 regionéw budownictwa ludowego oraz 36 typéw cha-
tup, a zasieg ich wystepowania zobrazowat kartograficznie. Autorem metody regionalizacji w opar-
ciu o przyporzadkowywanie elementéw budowlanych obszarom etnograficznym, uwzgledniajac
przy tym ich potozenie geograficzne, historyczne podzialy administracyjne i kulture, byt Ignacy
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wo-spotecznych: folkloru, jezyka, religii, ktére na r6znych terenach nie sg jednakie,
jak rowniez do przestrzennych elementéw krajobrazu kulturowego, na przyktad
budownictwa. W tym przypadku raz wprowadzone i uksztattowane w toku natural-
nego rozwoju rozwigzania architektoniczne, konstrukcyjne, funkcjonalne czy zdob-
nicze, wlasciwe réznym epokom, utrzymywaty sie stosunkowo dtugo [126, s.279].
Stato sie to podstawa do stworzenia poje¢, takich jak ,budownictwo regionalne” czy
Jregion architektoniczny”.

Jednoznaczne i definitywne przeprowadzenie analizy regionalnej catego kraju
wraz z uwzglednieniem petnego obrazu cech budowlanych zwigzanych z okreslo-
nym obszarem jest bardzo trudne albo wrecz niemozliwe, poniewaz zesp6t przy-
miotéw sktadajgcych sie na odrebnosci regionalne nie jest zjawiskiem statym,
a ulega ciagtym przeksztatceniom (lub niekiedy zanikowi) w miare zmiany czyn-
nikéw materialnych i niematerialnych (jak np. uwarunkowania atmosferyczne, go-
spodarcze, przeksztatcenia agrarne) [126, s.279]. Co wiecej, zasiegi wystepowania
poszczegoblnych form architektonicznych nie zawsze pokrywaja sie z regionami wy-
znaczonymi terytorialnie - geograficznie albo okazuja sie wspolne dla wielu z nich.
Przyczyna takiego stanu rzeczy sg miedzy innymi zbliZone warunki klimatyczne
panujace na obszarze kraju, ktére wptywaja na powszechne stosowanie podobnych
materiatéw budowlanych, jak drewno czy stoma, powtarzajace sie uktady wnetrz
czy rozwigzania konstrukcyjne. Doktadne sprecyzowanie regionalnej architektury
wiejskiej, jak zauwaza Joanna Plit, utrudnia ponadto rozmyty typ granic i przemie-
szanie terytorialne poszczegdlnych typoéw krajobrazéw wiejskich, ale przede wszyst-
kim (...) nasilajqcy sie proces ujednolicenia krajobrazu [228, s.48].

W zwiagzku z powyZszym w niniejszym opracowaniu ograniczono sie do wska-
zania grupy badz pojedynczych cech, ktére wyraznie powtarzaja sie i odrézniajg ba-
dany obszar od reszty kraju, nie klasyfikujac ich w odmianach regionéw architekto-
nicznych. Poddajgc analizie przestrzennej potudniowo-wschodnie Podlasie, nalezy
zwroci¢ uwage przede wszystkim na jego szczegélne potoZenie geograficzne, a tym
samym na silne wptywy kulturowe, zwtaszcza ze wschodu granicy. Fakt przygra-
nicznego potozenia powiatdéw bielsko-hajnowskich, zamieszkatych przez ludnos¢

Ttoczek. Wyodrebnit on w kraju 6 regionéw architektonicznych i 24 typy chatup, w tym region Pod-
lasia z chatupg podlaska. W ksigzce ,Chatupy polskie” [304] stwierdzil on, iz podobienstwo form
budowlanych wiasciwych danemu terytorium (przewazajace na nim) ma swoja geneze w wielo-
letnich procesach historycznych, politycznych, administracyjnych, a co za tym idzie, i kulturowych
(kultury materialnej i duchowej), jak réwniez powstato przy udziale uwarunkowan miejscowych,
do ktorych zaliczyt typ klimatu czy rodzaj gleby. Poszerzona problematyka architektury regionalnej
zostata zawarta w opracowaniu pt. ,Regionalna architektura budynkéw wiejskich” autorstwa Fran-
ciszka Piascika, Jerzego Wisniewskiego i Wiestawa Wieczorkiewicza [221], wydana przez Instytut
Architektury i Planowania Wsi Politechniki Warszawskiej w 1976 roku. W oparciu o historyczne,
etnograficzne, geograficzne i ekonomiczne kryteria podzielili oni Polske na 7 architektonicznych
regionéw, wyodrebniajac w tym takze tzw. region podlasko-lubelski. Zestawieniem i synteza do-
tychczasowych badan nad regionalizacja jest ksigzka Mariana Pokropka z 1976 roku ,,Budownic-
two ludowe w Polsce” [232] oraz wydany dwa lata p6zniej ,Atlas Sztuki Ludowe;j i Folkloru” [231].
Prowadzac badania z zakresu sztuki budowlanej, w kregu jego zainteresowan byta jednak bardziej
centralna i zachodnia cze$¢ wojewddztwa podlaskiego.
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mieszang, w wiekszosci pochodzenia ruskiego, procesy historyczne, przeksztatce-
nia agrarne i wiasnosciowe czy czynniki kulturowo-spoteczne, jakie miaty miejsce
na tych terenach od XVI do XX wieku, przyczynity sie do powstawania w sferze kul-
turowo-przestrzennej wsi pogranicza pewnych znamiennych form osadniczych.
Z drugiej strony jednak 6w bogaty i przesigkniety wpltywami wschodu inwentarz
kulturowy sprawia, Ze waloryzacja i typologia cech regionalnych badanego obszaru
nie moze by¢ jednoznacznie zdefiniowana. Poza tym, jak stusznie zauwaza Justyna
Straczuk, cytujac stowa Ryszarda Kantora: Kultura nie moze by¢ przedstawiana jako
suma wybranych zjawisk, jest to struktura funkcjonalnie powiqzanych elementdéw. (...)
Stwierdzenie odrebnosci kulturowej jakiegos terenu jeszcze nie stanowi okreslenia go
pod wzgledem etnicznym [273, s.15, powotujac sie na: R. Kantor, Kultura pograni-
cza jako problem etnograficzny, [w:] Zderzenia i przenikanie kultur na pograniczach,
red. Z. Jasinski, J. Korbel, Opole 1989, s.225].

Analizujac wsie pogranicza wschodniego, nalezy zatem odrézni¢ kulture lokal-
na od regionalnej. Wéréd wiejskich spotecznos$ci prawostawnych stosunkowo rzad-
ko funkcjonuje dzi$ pojecie regionu. Zamiennie stosuje sie tutaj okreslenie okolicy,
ktére w gwarze miejscowej brzmi: ,akolica”, ,nasz kut”, ,nasz kutok”, ,rodny kut”,
Jrodny kutok”, ,swaja ziamla”, ,swaja starana”, ,swaja staronka”, a swoim zasiegiem
obejmuje teren gminy lub jednej badz kilku parafii [253, s.138-139]%.

Trzescianka
QRvboly e
Wojszki

Waski « Kapitanszczyzna Siemiandwka
Ll
Kizywiec . ..Stare Lewkowo

Ochrymy .
rodzisko Bernadzki Most ©/CROWka
% N rewka

Dubicze Cerkiewne

Rys. 2.1. Granice obszaru badan w obrebie gmin Bielsk Podlaski, Czyze i Hajnéwka; rys. autor
na podstawie: [135, 5.73]

35 Jak podaje Michat Sajewicz, miejsce urodzenia, ziemia dziedziczona po ojcu, kraj lat dziecin-

nych oraz rodziny w ogéle (rodzicéw, dziadkéw), okreslane jest przez mieszkancéw tych terenow
takze jako ,bac¢kauszczyna”. Ziemia dziedziczona po matce to ,maciarynszczyna”, a ta, ktéra nabyt
niegdy$ dziadek -, dzidouszczyna” [253, 5.138].
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2.1. ANALIZA STRUKTURY PRZESTRZENNE] WSI
WSCHODNIEGO POGRANICZA
NA TLE PRZEKSZTALCEN AGRARNYCH

Struktura osadnicza potudniowo-wschodnich ziem Podlasia ksztattowata sie
pod wplywem wielostronnych czynnikéw, majacych podtoze historyczne, ekono-
miczne, kulturowe i spoteczne®®. Do potowy XVI wieku tereny te charakteryzowa-
to samorzutne osadnictwo, bez uregulowanego uktadu gruntéw, ktére rozproszo-
ne byty pomiedzy pastwiskami i lasami [279, s5.263]. W zabudowie dominowaty
pojedyncze jednodworcze osady nieposiadajace statych nazw. Wedtug typologii
sporzadzonej przez Bogdana Zaborskiego noszg one nazwe wsi samotniczych
[325, 5.78]. Brak okreslonego kierunku w planowaniu i rozmieszczaniu zabudowy
oraz prowadzenie dwupolowego systemu uprawy opartego na nieregularnej sza-
chownicy gruntéw utrudniaty wéwczas prowadzenie racjonalnej gospodarki rolnej
[279, 5.263].

Aby uporzadkowac stosunki agrarne i wtasnosciowe, w latach 1558-1561 kré-
lowa Bona zapoczatkowata tam wielka reforme gospodarczg - pomiare wtéczna.
Mozna powiedziec, jak stwierdza J6zef Maroszek, zZe krajobraz osadniczy Podlasia
jest jednym z osiqgnieé renesansu polskiego [194, s.134]. Przeprowadzona na sze-
roka skale akcja osadnicza polegata przede wszystkim na wymierzeniu i skoma-
sowaniu gruntéw rolnych, ktére w wyniku dawnych proceséw powiekszania ich
na obszarach le$nych porozrzucane byty w réznych miejscach [279, s.263]. Oprécz
tego rozdzielono przemieszane do tej pory dobra i wiasnosci prywatne, ko$ciel-
ne i skarbowe oraz wprowadzono nowe zasady i wytyczne w zabudowywaniu wsi
i zagrod. Rozproszony uktad osadniczy skomasowano w zwarte i $cisle wytyczone
wsie chlopskie, tzw. szeregdéwki, w ktérych domy mieszkalne staty po jednej lub
po dwoch stronach drogi. Dalej, wzdtuz dziatki sytuowano budynki inwentarskie
oraz zamykajgce cate siedlisko stodoty [279, s.263]. Z poczatku reforma dotyczyta
wytacznie dobr krélewskich, ale z czasem objeta swoim zasiegiem takze nalezace
do nich ziemie chtopskie, duchowienstwa i szlachty®’.

36
37

Zagadnienie struktury przestrzennej wsi pogranicza zostato opisane w artykule autorki [279].
Tak opisuja reforme pomiary wtécznej Marian i Wojciech Pokropkowie: Jedng z wazniejszych
ustaw stata sie ustawa <<na widki czynszowe>> wydana w 1549 r. Na mocy tej ustawy zostaty po-
mierzone wszystkie niemal ziemie naleZgce do Krélowej Bony, w ktérych zaprowadzono gospodar-
stwa wtékowe optacajqce czynsze. (...) Wtasciwa ustawa <<wotocznej pomiery>> wydana zostata
w 1557 r. przez Zygmunta II Augusta. (...) Autorstwo ostatecznej redakcji ustawy pomiary wticz-
nej przypisuje sie Piotrowi Chwalczewskiemu, bezposredniemu doradcy i dziataczowi agrarnemu
na dworze Bony i Zygmunta II. O ogromnych rozmiarach catej tej akcji sSwiadczq liczby pomierzo-
nych wték na Podlasiu, w Litwie, na Zmudzi i na Biatorusi. Do 1566-67 pomierzono 57636 widk,
tzn. 1231 tys. ha [233, 5.104].
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Dotychczasowe jednostki pomiaru ziemi, ktére nie posiadaty doktadnie sprecy-
zowanej powierzchni - stuzby i Zerbia zastapiono nowa - tzw. wiéka [232, 5.103]2.
Na Podlasiu postugiwano sie wiékg chetminskg, rowng okoto 30 morgéw, czyli oko-
o 21,3 ha*. Kazda wie$ wytyczona zostata w okres$lonych granicach, a kazde gospo-
darstwo dostato w przydziale 1 wtéke ziemi (jedynie woéjt i duchowny otrzymywali
po dwie lub trzy wtdki). Pozostate ziemie przeznaczano na tworzenie folwarkéw,
ktére byty 10- lub 20- wtékowe, albo na wspdlny uzytek wsi. Dane Dokumentacji
historyczno-przestrzennej wsi Nowoberezowo z gminy Hajnéwka zawierajg infor-
macje, ze w poczatkach XVII wieku wie$ ta liczyta okoto 20 zagréd chtopskich, ple-
banska oraz sottysig, a jej obszar obejmowat 25 i p6t wiéki [81, s.28].

Pomiara wtéczna wprowadzita takze nowatorski tréjpolowy system gospodarki
rolnej, ktory polegat na podziale areatu wsi na trzy niwy, w gwarze miejscowej ,try
paletki”?, z ktérych kazdy mial inng nazwe, uwarunkowang zasiewanym na nim ro-
dzajem zb6z [279, 5.263]. Pierwsze, okreslane jaryng, stuzyto do sadzenia ziemniakéw,
0wsa, jeczmienia, prosa, Inu i grochu, drugie, tzw. ozimine zasiewano zytem i pszenica,
trzecie z kolei, zwane paraning, stanowito ugdr i stuzyto do wypasu zwierzat.

pole ozime

Rys. 2.2. Schemat podziatu wsi w systemie tréjpolowym; rys. na podstawie: [7, s.27, powotujac
sie na: M. Kietczewska-Zaleska, Geografia osadnictwa: zarys problematyki, PWN, Warszawa 1972]

38 Zygmunt Gloger w ,Encyklopedii staropolskiej” podaje: (...) wtéka oznaczata wieksze pole, kto-

re po zaoraniu lub posiewie potrzeba byto widczy¢ czyli bronowac takze caty dzien. Do widki chet-
minskiej i polskiej przywiqzano nastepnie znaczenie przestrzeni 30-morgowej czyli, jak jg matema-
tycznie okreslano, dtugiej 300 a szerokiej 30 pretow, liczqc pret po tokci warszawskich 7 i pot [122].
39 Marian i Wojciech Pokropkowie szacuja jej wielko$¢ od 21 do 22 ha, Bogdan Zaborski pisze
0 30-36 morgach.

40 Jak podaje Elzbieta Smutkowa, w gwarach wschodniego Podlasia wyraz ,niwa” nie jest
na ogo6t uzywany, a w wiekszosci nie jest nawet rozumiany: W biatoruskim jezyku literackim tak,
jak w rosyjskim i w ukrairiskim wyraz niwa wystepuje w znaczeniu ogélnym <<pole uprawne>>
i w znaczeniu przenosnym. W gwarach wschodniostowiariskich spotykamy jednak szereg zblizo-
nych, a takze dos¢ odlegtych od siebie znaczen szczegétowych. (...) najczesciej spotykane: 1. <<pole
uprawne>>, 2. <<czes¢ pola uprawnego>>, 3. <<wgski dziat ziemi w gospodarstwie indywidualnym
- potoska>>, 4. <<pasmo pola miedzy tgkami>>, 5. <<okreslona ilos¢ ziemi>> (...), 6. <<cze$¢ pola
od kilku lat nie uprawiana, pokryta zarosSlami>, 7. <<polanka w lesie>>, 8. <<nowe pole uprawne
po wykarczowaniu czesci lasu>>, 9. <<nieduzy kawatek ziemi ornej lub tgki otoczony ptotem>> (...),
10.<<drobny, mtody lasek>> (...), 11. <<tgka>> (...), 12. <<trawa nadajqca sie do koszenia>> (...),
13. <<todygi zbéz, stoma>> (...), 14. <<zakoriczenie zniw>>, <<zakoriczenie mtocki>> (...), <<zakon-
czenie kazdej pracy>> [265, s.189].
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Teren przeznaczony pod zabudowe wyznaczata tzw. niwa siedzibna, wytyczo-
na pomiedzy pierwszym i drugim lub drugim i trzecim polem, o ksztatcie wydtu-
zonego prostokata. Kazdy gospodarz otrzymywat po jednym zagonie uprawnym
(tzw. ptosce) w kazdym z trzech p6l (w przypadku, gdy ziemia byta ztej jakosci,
mogt posiada¢ wiecej ptosek) oraz jeden pod budowe siedliska. W ten sposéb po-
wstawaty dziatki o przecietnych proporcjach wahajacych sie srednio od 12-25 m
szerokosSci az do 200 metrow dtugosci [110, s.40]*.. Waskie wymiary dziatek de-
terminowaly niejako usytuowanie na nich domdéw, ktére lokowano w jednakowej
odlegtosci od siebie, szczytem do drogi, bedacej jednoczesnie osig catej wsi.

Zapoczatkowany w XVI wieku uktad przestrzenny przetrwat na ziemiach po-
wiatéw bielskiego i hajnowskiego w niezmiennym stanie prawie do poczatku wie-
ku XX, a w niektorych przypadkach takze do dnia dzisiejszego. Wszelkie p6Zniejsze
przeksztatcenia siedlisk oraz gruntéw nie wptynety znaczgco na jego rozplanowa-
nie [279, 5.264].

Kolejne modyfikacje w strukturze osadniczej nastgpity po 1861 roku, czyli po
uwtaszczeniu chtopéw na tym terenie, ktorego wynikiem byto miedzy innymi od-
danie im ziemi na wtasnos$¢ oraz zdecydowane polepszenie warunkéw bytowych*2,
Nadal jednak obowigzywat tréjpolowy system uprawy. Jak podaje Artur Gawel, uzy-
skanie prawa wtasnosci do uprawianych gruntéw stato sie przyczyna jeszcze wiek-
szego rozdrobnienia pdl uprawnych [115, s.41].

W okresie przed I wojnag swiatowa oraz w latach dwudziestych XX wieku
na skutek dziatéw rodzinnych powstato na terenie Bialostocczyzny szereg dtugich
i waskich dziatek, zwanych ryzkami lub rezkami, ktére porozrzucane byty po catej
okolicy. W wyniku dzielenia wzdtuz synowie i cérki dostawali po réwno lichych pia-
skéw, podmoktych nieuzytkéw i ziem urodzajnych [195, s.34]. Rozdrobnienie byto
tak duze, ze dziatki osiagaly znacznie wydtuzone proporcje i przy niewielkiej sze-
rokosci ich dtugos¢ dochodzita nawet do kilku kilometréw*3. Znane sg przyktady,
gdzie jeden gospodarz miat pola rozrzucone w kilku, kilkunastu lub nawet kilku-
dziesieciu kawatkach. Tak uksztattowany uktad p6l byt bardzo ucigzliwy w ich upra-
wie. Do$¢ duze odlegtosci nastreczaty wielu problemdéw przy przemieszczaniu sie

41 Zofia Cybulko podaje, ze wymiary dziatki siedliskowej wahaty sie od 20-30 m do 180-250 m

[68, s.8].

2 Jak pisze Wincenty Krzysztofik, wyrazato sie [to] w lepszem urzqdzaniu budynkéw gospodar-
czych, a w szczegdlnosci chat mieszkalnych; kurne chatupy, bez poditég, o matych okienkach zanikty,
ustepujgc miejsca widnym i czystym mieszkaniom [174,s.79].

3 Panujgce wowczas na Podlasiu stosunki wlasno$ciowe wspomina Pawet Siemieniuk z po-
wiatu hajnowskiego: Dziadek miat trzech synéw, jednemu synowi kupit ziemie (...), a swojq ziemie
podzielit miedzy dwéch synéw. Po powrocie z biezenistwa ojciec Pawta zabrat ziemie jednemu bez-
dzietnemu gospodarzowi, ktory nie wrécit z Rosji. Ojciec przed wyjazdem pomagat mu w gospodar-
ce. (...) I tak ojciec stat sie szesciohektarowym wtascicielem. Grunta dzielono pomiedzy synéw oraz
dawano w posagu dla cérek. Rozdrobnienie gospodarstw byto duze, zagony byty wagskie, stosowano
tréjpoléwke [269, s.154].
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i pokonywaniu odlegtosci z jednego miejsca na drugie oraz podczas zw6zki zboza.
Nieraz nietatwo byto odszuka¢ swoje czesci oraz nie pomylic¢ ich z ziemia sasiada**.

Rys. 2.3. Przyktad rozdrobnienia pél w wyniku dziatéw rodzinnych; grunty jednego wtasciciela
oznaczono kolorem czarnym; zrédto: [320, s.33, powotujac sie na: M. Sikorska, Zarys historii osad-
nictwa wiejskiego, Poradnik architekta, Warszawa 1955]

Operacja komasacji gruntéw, ktdra przeprowadzono w okresie miedzywo-
jennym miata za zadanie poprawi¢ i usprawni¢ dotychczasowa sytuacje agrarng
na Podlasiu. Polegata ona na scaleniu ziemi jednego gospodarza, ktérag w terminolo-
gii bielsko-hajnowskiej okresla sie jako ,kalonija”, ,,okolonija” lub ,futar”. Nazewnic-
two to tyczyto rowniez zabudowan jednego gospodarza, ktory przeniost sie na swo-
je grunta poza obszar wsi [265, s.191]. Jak podajg Zrédta, reforma miata dwojakie
skutki. Z jednej strony wniosta w dotychczasowe wiejskie zycie postep i nowocze-
sno$¢. W obrebie zagrody zlikwidowata do$¢ ciasng i zwarta zabudowe, ktéra byta

4 Pisza o tym Irena Matus i Artur Gawet: Wspéing (...) tgke dzielono co roku pomiedzy poszcze-

golnych gospodarzy. Byt to swoisty rytuat. Za podstawowy przyrzqd mierniczy stuzyta bardzo dtuga,
12-14 metrowa tyka. Co roku dokonywano podziatu w identyczny sposéb. Przydziaty tgki zalezaty od
ilosci ziemi, posiadanej przez kazdego z gospodarzy. Wies Kaniuki [w sasiadujacej gm. Zabtudéw]
miata 42 ‘uczastki’ (réwne nadziaty ziemi przyznane chfopom ukazem uwtaszczeniowym). Byta to
umowna miara powierzchni, zblizona wielkosciq, ale rézna dla kazdej wsi. (...) Pod wzgledem wielko-
Sci gospodarstw chtopi dzielili sie na tych, ktorzy posiadali ‘uczastok’ ziemi (najbogatsi), pét ‘uczastka,
trzecig czes¢ (byli to tak zwani ‘tretiak’i’) i z tych najbiedniejszych, uzytkujqcych zaledwie czwartq
czes¢ - ‘czetwertinu, zwangq takze ‘czetwert’uchoju’ Analogiczna sytuacja wtasnosciowa wystepowata
w kazdej wsi [195, s.92]. A. Gawel, powotujac sie na wspomnienia mieszkanca wsi Krzywiec z po-
wiatu hajnowskiego, dodaje: Kazdy z gospodarzy pilnie sprawdzat wielkos¢ swojej dziatki - ptoski,
mierzqc jej szerokos$¢ stopami, nastepnie szerokosciq dtoni, a w koricu i palcami. Przed rozpoczeciem
orki trzeba byto doktadnie zaznaczy¢ przebieg granicy oddzielanej wtasnq dziatke od sgsiednich. Nie
byto to tatwe, poniewaz zdarzato sie, iz dtugosc takiej ptoski siegata nawet 2-3 kilometréw, a niekie-
dy jeszcze wiecej. Wzdtuz catej granicy wbijano tyczki, na ktorych wieszano na przyktad czapke, aby
z daleka byty lepiej widoczne. Nastepnie gospodarz idgc boso od tyczki do tyczki, sladami stép znaczyt
doktadny przebieg granicy, przy czym slad prawej nogi lezat na ziemi sqsiada, a lewej na wtasnej lub
odwrotnie. Czynnos¢ te zwano brodzeniem [115, s.41-42].
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przyczyna czestych w owych czasach pozaréw. W obrebie pola zniosta z kolei nie-
dogodna szachownice gruntéw, uniezalezniajgc w ten sposob chtopdéw w kwestii
upraw od rozpoczynania prac polowych w tym samym czasie oraz data mozliwo$¢
przeprowadzenia innowacji w rolnictwie (mowa tu chociazby o nowych maszy-
nach rolniczych) [279, s.266]*. Z drugiej jednak strony dla ludno$ci powracajacej
z biezefistwa w 1922 roku, ktdra zastawata najczeSciej ruiny swoich zabudowan
i musiata odbudowywac¢ na nowo caty dobytek, komasacja byta dodatkowym ob-
cigzeniem. Problem stanowita réwniez sprawa ziemi - ojcowizny, przekazywanej
przez wieki z pokolenia na pokolenia, ktérg po komasacji nierzadko wymieniano
na inng, potozona w znacznej odlegtosci [115, s.42, powotujac sie na: M. Biernacka,
Wsie drobnoszlacheckie na Mazowszu i Polesiu. Tradycje historyczne a wspdtczesne
przemiany, Wroctaw - Warszawa - Krakow 1966, s.179-180]. Dodatkowo refor-
ma naruszata tradycyjna kulture ludowa, zwyczaje i wiejska obrzedowos¢, dawniej
podtrzymywang poprzez wspolne prace polowe czy wypasy zwierzat, ktére po ko-
masacji odeszty w zapomnienie [195, 5.37], [279, 5.266]:

Na zawsze zniknely z wiejskiego pejzazu tabuny zwierzgt na pastwiskach — pisze
Irena Matus. - Umilkty gtoshe nawotywania pastuchéw. Nie ma juz krélujgcych niegdys
nad okolicq grusz - dziczek, ktdre w czasach szachownicy stuzyty za najtrwalsze ozna-
kowanie pdl i miedz. (...) Powoli zaczely réwniez odchodzi¢ w niepamie¢ lokalne nazwy
pol - nie byto juz potrzeby nazywania scalonych po komasacji poletek [195, s.37].

,Kiedys jak byta dawna tr6jpoléwka, to zasiewali zyto, troche ugoru byto - tam $wi-
nie sie pasty, owce, krowy. Pani sobie nie wyobraza, jak mozna byto na takiej dtugosci
pasc¢ zwierzeta. Wtedy, jak $wieto byto, to stawiali krzyze na pastwisku i batiuszka przy-
chodzit i przeganiali te krowy i Swinie z catej wsi i je $wiecili. Po polach chodzili i tez
je Swiecili. W Plutyczach szachownica zanikta jako$ w 54 roku, wtedy zrobili kolonie.
Za niemieckiej okupacji pasli jeszcze Swinie, a jak zrobili kolonie, to juz nie pasli. Teraz
to w ogole jest inaczej jak byto za sanacji” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement,
s.253, Ip.4].

Zniesienie szachownicy i przeprowadzenie reformy komasacyjnej, na zacho-
dzie wojewddztwa podlaskiego przeprowadzono do poczatku Il wojny $wiatowe;.
Wschod Podlasia, w tym objete badaniami gminy Bielsk Podlaski, Czyze i Hajnéw-
ka, dokonaty tego dopiero w latach sze$¢dziesiatych i siedemdziesiatych XX wieku,
co stanowito przezytek i byto przyczyna zachowania sie tam najdtuzej zwyczajow
zwigzanych z ziemig i rolg, a co za tym idzie, takze i z domostwem [279, s.266]*.
Dtugotrwatemu utrzymywaniu sie tréjpolowego systemu upraw poczgtkowo sprzy-

% Do I wojny $wiatowej na obszarach, na ktérych istniata tréjpoléwka, uzywano gtéwnie drew-

nianych bron, sierp6w, czy kos, czesto wykonywanych samodzielnie, podczas gdy w okresie mie-
dzywojennym wprowadzono juz na szeroka skale narzedzia metalowe, jak ptugi oraz pierwsze
maszyny rolne, m.in. kosiarki i sieczkarnie [115, 5.45-46].

% Artur Gawet pisze: (...) w czesci wschodniej pozostat szeroki pas ziem, od Dgbrowy Biatostockiej
poczqwszy, przez Sokétke i Hajnéwke, na Siemiatyczach skoriczywszy, gdzie nadal grunty rolne po-
zostaty rozdrobnione [115, s.42].
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jata sytuacja ekonomiczna i produkcja znacznych nadwyzek, ktére eksportowano
do Europy Zachodniej. Z czasem jednak ciggty brak zmian w sposobie uprawy ziemi
i nieprzeprowadzanie reform doprowadzity do znacznego regresu rolnictwa i tzw.
zapdznienia czy zacofania gospodarczego tych terenéw. Przyczyny takiego stanu
rzeczy A. Gawet upatruje miedzy innymi w kwestii 6wczesnego zwierzchnictwa Ro-
sji nad obszarami wschodniego Podlasia, ktére przynalezaly wtenczas do guberni
grodzienskiej. Swoje przypuszczenia badacz ttumaczy poréwnaniem z sgsiadujaca
ziemia tomzynska oraz Suwalszczyzng, ktdre - nieobjete wptywami rosyjskimi -
zrealizowaty zmiany w gospodarce rolnej [115, s.37, 50].

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, Ze na strukture przestrzenng wsi potu-
dniowo-wschodniego Podlasia wptyw miaty przede wszystkim podziaty wtasno-
Sciowe i ukazy rolne, ktére przeprowadzano tam od XVI wieku: pomiara wiéczna,
uwtaszczenie chtopéw w 1861 roku i komasacja gruntéw w latach miedzywojen-
nych. P6zniejsze reformy, jak miedzy innymi powojenna akcja scaleniowa, nie za-
wazyly w znacznym stopniu na sieci osadnicze;j.

2.2. UKELAD PRZESTRZENNY DZIALEK ZAGRODOWYCH

Zagroda, jako najmniejsza jednostka przestrzenna w uktadzie osadniczym wsi,
tradycyjnie petnita wiele funkcji. Z jednej strony ta grupa zabudowan stanowita
powtarzalny element przestrzenny i plastyczny krajobrazu kulturowego, z dru-
giej natomiast, bedgc miejscem Zycia, pracy i Swietowania, miata silne powigzania
z wymiarem spoteczno-gospodarczym oraz duchowym. Jej usytuowanie, ksztatt
i rozmieszczenie poszczegdlnych budynkéw implikowato bardzo wiele czynnikéw,
poczawszy od warunkéw geograficznych i klimatycznych, wydarzen historycznych,
sytuacji administracyjnej (reformy rolne) i dziatéw rodzinnych. Doprowadzity one
na przestrzeni lat do wyksztatcenia sie wyraznych typéw w rozplanowaniu zagréd
w pasie bielsko-hajnowskim, do ktérych naleza:

e zagroda z okresu pomiary wtécznej z XVI wieku,

 XIX-wieczna zagroda pouwtaszczeniowa (zagroda wydtuzona typu bielsko-
-hajnowskiego lub inaczej hajnowsko-bielskopodlaskiego),

e zagroda z okresu miedzywojennego,

» zagroda pokomasacyjna (z lat trzydziestych-pieédziesiatych i wspotczesnych).

Wszystkie powyzej wymienione uktady rozwinety sie na historycznym szkiele-
cie wsi z okresu reformy wiécznej oraz w wyniku pézniejszych przeksztatcen, ktd-
re jednak dla wsi lezacych na linii Bielsk Podlaski - CzyZe — Hajnéwka okazaty sie
mato znaczace. Rozplanowanie XX-wiecznych zagréd niewiele odstepuje od daw-
nych zagréd szeregowych [68, s.11]*.

*7 W Dokumentacji historyczno-przestrzennej wsi Czyze stwierdza sie: Rozplanowanie zagréd

oraz ksztatt dziatek siedliskowych - typowe dla ulicéwek i wsi szeregowych - nie ulegto zmianie
od XVI w. [80, s.29-30]. Dokumentacja przestrzenna wsi Nowoberezowo z kolei podaje: Obecnie
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Bedace przedmiotem badan wsie pogranicza, powiatéw bielskiego i hajnow-
skiego (Deniski, Plutycze Hacki, Parcewo (dawniej Piotrowo), Nowoberezowo, Sta-
re Berezowo, Mochnate, Czyzyki, Czyze, Klejniki, Kojty i Zbucz), powstate pomiedzy
1529 a 1616 rokiem, sa zatozeniami opartymi na tradycyjnych XVI-wiecznych wzor-
cach, dajacych sie zauwazy¢ tak w strukturze przestrzennej, jak tez w wydtuzonych
proporcjach dziatek siedliskowych oraz ich organizacji. S3 one typowe dla tzw. ru-
skiego osadnictwa ludnosci w znacznej wiekszoSci wyznania prawostawnego i zdecy-
dowanie rozne od uktadéw wystepujacych na zachodzie wojewddztwa: przysiotkow
drobnoszlacheckich czy zagrod okélnych*. Wsie szeregowe sg typowe dla wschod-
nich rubiezy Polski oraz terenoéw Bialorusi, ciaggnac sie zwartym pasem wzdtuz linii:
Wtodawa - Parczew - Bialystok - Grodno [68, s.7], [81, 5.27], [279, s.264]*.

Wie$ Deniski w gminie Bielsk Podlaski powstata w XVI wieku. PoloZone nie-
opodal Plutycze pochodzg z tego samego okresu. Po przeprowadzeniu tam pomiary
wtdcznej staty sie one centrum wéjtostwa, zajmujac wéwczas obszar 64 widk. Hi-
potezy co do pochodzenia nazwy wsi sg dwojakie. Pierwsza méwi, ze zostata ona
nadana na cze$¢ wojskowego, plutonowego, ktéry zawitat niegdy$ do wsi i zdobyt
sympatie mieszkancow. Druga z kolei odnosi sie do nazwy ,,pluta”, oznaczajacej oso-
be nadmiernie gadatliwg, co moze odwotywac sie do otwarto$ci mieszkancow.

Pierwsze $lady osadnictwa w Hackach datuje sie juz na wczesne $redniowie-
cze, okoto VI-VII wieku n. e, kiedy to wie$§ stanowita gtéwny gréd Ziemi Bielskiej,
po ktérym pozostatoscia jest kemowe wzgdrze, znajdujgce sie poza obszarem wsi.

dtugos¢ wsi wynosi okoto 1,5 km. Osada rozbudowuje sie (lub Scislej: rozbudowywata sie) w kierun-
ku pétnocnym i potudniowym. (...) obecny obszar zabudowy przekroczyt w obu kierunkach granice
okreslone wyzej, zachowujqc jednak dawny szeregowy charakter [81, s.28].

*8  Analizg zagréd typowych dla zachodniego Podlasia zajmowali sie m.in. Jerzy Cetera i Mat-
gorzata Drozdz-Szczybura. Cetera podaje, ze uktad zabudowy przysiétkdw nie byt przypadkowy
i odpowiadat pewnym regutom. Ogélng ich zasada byto wyodrebnienie budynku mieszkalnego
od zabudowy gospodarczej i skupienie z dwdch lub trzech stron wszystkich budynkéw gospodar-
czych wokét podwoérza - gumna. Zagrody nie zajmowaty catego nawsia, a pomiedzy budynkami
wytwarzaly sie wolne place, ktore przeznaczano na ogrodki, sady czy pastwiska. Dom sytuowano
szczytem lub kalenica do ulicy, jednak zawsze na strone nastoneczniong. Wielko$¢ zagrody, jak
rowniez liczbe budynkdow, ktére zawierata, zalezaty od zamoznosci gospodarzy, ale stosunkowo
rzadko spotykato sie zagrody ubogie. Bardzo czesto byly to tzw. ,trojaki”, sktadajace sie z sie-
ni, izby, alkierza i komory, oraz tzw. chatupy ,podwoéjne” lub ,,dwuwgledne”, przybierajace forme
dworkéw z gankami. Cecha charakterystyczng przysiotkéw drobnoszlacheckich byly ich nazwy,
sktadajace sie z dwdch cztondw (np. Perki - Mazowsze, Roszki Lesne), gdzie pierwszy czton ozna-
cza nazwisko wtasciciela, natomiast drugi - potozenie wsi [55, s.12]. Nazwa zagrod okélnych,
inaczej okotéw czy okolnic, jak podaje M. Drozdz-Szczybura, przyjeta sie od zamknietego w czwo-
robok usytuowania budynkéw, ktére wytwarzaty w ten sposéb wewnetrzne podwdrze zwane
,0kdlnym gumnem”. Jest to typ dosy¢ stary, powstaty jeszcze przed uwtaszczeniem i zapozyczony
z sgsiednich zachodnich i potudniowo-zachodnich terenéw. Wspétczesnie na terenach objetych
opracowaniem zagrody tego typu nie sg spotykane [84, s.60].

% Marian i Wojciech Pokropkowie potwierdzaja, iz uktady wsi szeregowych o kilkuwiekowe;j
tradycji zachowatly sie do dnia dzisiejszego w pétnocno-wschodniej Polsce, przy granicy z Biato-
rusia, w szczegélnosci w okolicach Bielska Podlaskiego, Hajnéwki, Dagbrowy Biatostockiej i Soko6t-
ki [233,5.107].
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Jej nazwa najprawdopodobniej pochodzi od rodowej nazwy Hacko (cho¢ w Zré-
dtach wystepuje takze pod nazwa Haczko), a pierwsze wzmianki o wsi pochodza
z 1536 roku.

Fot. 2.1. Mapa satelitarna fragmentu wsi Hacki, skala 1:12000; zrédto: [340]

Wiadomosci o Parcewie, zwanym wcze$niej Piotrowem, pochodza z Lustracji
Wojewddztwa Podlaskiego z 1576 roku. Nowoberezowo w gminie Hajnéwka po-
wstato pomiedzy 1573 a 1616 rokiem. Zatozyli jg mieszkancy Starego Berezowa
po pozarze, ktory spalit ich wie$. Do tego czasu nosita ona nazwe Nowy Berezdéw.
Lustracja Wojewddztwa Podlaskiego z 1664 roku méwi, ze w tym czasie wie$ po-
siadata 22 wtéki ziemi.

Wsie Stare Berezowo i Mochnate zostaty zatozone przed 1570 rokiem i zasie-
dlone przez mieszkancow wsi bielskich i drohickich.

Fot. 2.2. Mapa satelitarna fragmentu wsi Stare Berezowo, skala 1:12000; zrédto: [340]

Niewielka wie$ Czyzyki pochodzi z [ potowy XVII wieku, kiedy to zamieszkiwa-
na byta w duzej mierze przez osocznikéw - ludno$¢ stuzebng, wykonujaca prace
w lasach w zamian za nadanie im ziemi.

Pierwsze wzmianki o wsi gminnej Czyze datuje sie na rok 1529. Wystepowata
ona wowczas pod nazwg Czyzewicze. Byta to wie$ krélewska, ktora zamieszkiwali
strzelcy uczestniczacy w polowaniach i wojennych wyprawach, za co zwolnieni byli
z panszczyzny. W XVIII wieku w Czyzach mieszkali takze osocznicy.
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Klejniki, poczatkowo nazywane Zygmuntowem, powstaty przed 1540 rokiem,
a potozone w tej samej gminie Kojly w roku 1576. Wie$ zamieszkiwali osocznicy
oraz bartnicy, ktérzy pobierali miéd z wyztobionych w drzewach barci dla pszczot.

Nazwa Zbucz najprawdopodobniej pochodzi od nazwiska Zbucki - jednego
z trzech gospodarzy zamieszkujgcych te tereny. Inna hipoteza odwotuje sie do okre-
$lenia ,bucz” i wystepujacych w okolicach wsi duzych potaci buczyny. Slady osadnic-
twa datuje sie tam juz na okres $redniowiecza, okoto IX wieku n. e., 0 czym $wiadczy
znajdujgce sie nieopodal wsi grodzisko, zwane potocznie ,,Okopami”. Wedtug pierw-
szego spisu wsi z 1556 roku, Zbucz stanowit centrum wéjtostwa i obejmowat swoim
zasiegiem cztery miejscowosci: Zbucz, Berezowo, Morze i Mochnate®.

Rys. 2.4. Uktad dziatek zagrodowych fragmentu wsi gminnej Czyze; wedtug inwentaryzacji spo-
rzadzonej przez WAPB podczas praktyki wakacyjnej w lipcu 2010

50 Wiadomosci o wsiach pochodza z [81], [339], [342], [352] oraz [349] - na podstawie opraco-

wania Leszka Zugaja, Historia gminy Bielsk Podlaski, Lublin 2008.
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Rys. 2.5. Przyktady zabudowy wsi szeregowych: 1. Czyze, gm. Czyze, 2. Mochnate, gm. Hajnowka,

3. Plutycze, gm. Bielsk Podlaski,

4. Stare Berezowo, gm. Hajnéwka, 5. Nowoberezowo, gm. Haj-

néwka 6. Parcewo, gm. Bielsk Podlaski, 7. Hacki, gm. Bielsk Podlaski, 8. Kojty, gm. Czyze; rys. autor

na podstawie map topograficznych
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Fot. 2.5. Uktad zabudowy wsi Parcewo w gminie Bielsk Podlaski; fot. autor
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Fot. 2.7. Uktad zabudowy wsi Czyzyki i Nowoberezowo w gminie Hajnéwka; fot. autor
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Fot. 2.8. Uktad zabudowy wsi Deniski w gminie Bielsk Podlaski; fot. autor

2.2.1. ZAGRODA Z OKRESU POMIARY WLOCZNE] Z XVI WIEKU

Charakterystyczna cecha XVI-wiecznych zagrdd byty ich wydtuzone proporcje,
siegajace 150-200 metréw dtugosci. Dziatki wytyczano tutaj prostopadle do ulicy
gtéwnej, na ktérg wychodzity okna ustawionych szczytem do niej domostw. Z tytu
zabudowan wystepowata droga gospodarcza, tzw. zagumienie (zahumienie), ktéra
oddzielata je od pdl uprawnych, a dtuzsze boki siedliska stanowity linie graniczne
dziatek sgsiednich®..

Powotujgc sie na dane Dokumentacji historyczno-konserwatorskiej wsi Czyze,
mozna stwierdzi¢, ze obszar takiego siedliska w okoto 2/3 przeznaczony byt pod
zabudowe, natomiast w 1/3 pod wygon z pastwiskiem [80, s.29-30]. Wedlug
Mariana i Wojciecha Pokropkéw, w sktad historycznej zagrody z okresu pomiary
wtbécznej wchodzit usytuowany szczytowo do drogi gtéwnej dom mieszkalny (cho-
ciaz wymiary dziatki pozwalaty réwniez na sytuowanie go kalenicowo), do ktérego
dostawiona byta cze$¢ gospodarcza z budynkami dla zwierzat, w kolejnosci: stajnia,
oborg i chlewami, do ktérych wiodty osobne drzwi. Autorzy powotuja sie réwniez
na instrukcje z 1562 roku, ktéra sankcjonowata uktady takich zagréd, méwiaca, ze
przy domach majq by¢ zabudowania dla bydta, obory na wzor podlaski [233, s.106].
Wejscie do czeSci mieszkalnej oraz chlewéw w miare mozliwo$ci umieszczano od
podworza, tzn. w dtuzszej $cianie budynku, przewaznie od strony dobrze o$wietlo-
nej, co uzaleznione byto takze od lokalizacji wsi wzgledem stron §wiata. W Nowo-
berezowie na przyktad, gdzie zagrody zorientowane byty na osi wschéd - zachéd,
wejscie do domu mieszkalnego sytuowano od potudnia [68, s.15].

51 Dane na temat zabudowy wsi Nowoberezowo méwia: Osiq symetrii [wsi] jest gtéwna droga,

biegnqgca prawie idealnie prosto, w zasadzie prawie w kierunku poétnoc - potudnie z niewielkim na-
chyleniem w kierunku pétnocny-wschod - potudniowy-zachdd. Po jej obu stronach w uktadzie pro-
stopadtym zlokalizowane sq prostokqtne dziatki siedliskowe. (...) Obszar zabudowar od wschodu
i od zachodu ograniczony jest parq drég zagumiennych, réwnolegtych do drogi gtéwnej [81, s.27].
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Tuz za czeScig gospodarczg roztaczat sie ogréod warzywny lub sad, siegaja-
cy nawet do 100 metrow dtugosci [233, s.106]. Cate siedlisko zamykata stodo-
1a, ze wzgledéw pozarowych znacznie oddalona od domu mieszkalnego i usta-
wiona przewaznie w poprzek siedliska, za ktérg przebiegata droga zastodolna®
[287, s.64]. Niektdérzy autorzy podajag w watpliwo$¢ obecno$¢ stodét, utrzymujac,
ze ich funkcje w XVI wieku mogty petnic¢ brogi lub szopy [68, s.15, powotujac sie
m.in. na: G. Ciotek, Regionalizm w budownictwie wiejskim w Polsce, t.1, Krakow
1984, s.89]. Nie ma takze jasnoSci co do powszechno$ci wystepowania spichlerzy
i pomieszczen do przechowywania ziarna. Mozna wnioskowa, iz trzymano je w ko-
morach [68, 5.27].

Siedliska z okresu pomiary wtdcznej tworzyty w swoim planie dwa podwé-
rza: pierwsze - przydomowe ze studnia i drugie - gospodarcze, tzw. gumno. Cato$¢
otoczona byta ptotem tynowym, ktéry pleciono z wierzbowych gatezi, a stuzyt on
ponadto do wygradzania ogrédkéw i sadow [68, s.12].

W przypadku, gdy budynkéw inwentarskich nie dostawiano do chatupy, staty
one osobno wzdtuz siedliska, tak Ze wraz ze stodotg tworzyty uktad w ksztatcie
litery L. Jerzy Cetera i Artur Gawet podaja takze mozliwo$¢ lokalizowania domu
wraz zabudowaniami gospodarczymi po jednej stronie drogi, natomiast stodoty
i spichrza - po drugiej [56]%. Siedliska mogty by¢ sytuowane réwniez naprzemien-
nie, czyli ,na krzyz”, o czym wspominaja Marian i Wojciech Pokropkowie. W takiej
sytuacji dziatki lezgce po jednej stronie drogi poprzedzielane byty pustymi rezami,
ktére zabudowywano po stronie przeciwnej [233, s.106]. W kazdym z tych przy-
padkéw chaty stawiano zawsze szczytem do drogi.

2.2.2. ZAGRODA POUWLASZCZENIOWA
(WYDLUZONA TYPU BIELSKO-HAJNOWSKIEGO)

Typ zagrody wydtuzonej wyksztatcit sie na Podlasiu potudniowo-wschodnim
okoto XIX wieku. Jej ksztatt, oparty na pierwowzorze dziatki z okresu pomiary
wldcznej, ostatecznie uformowat sie jednak po uwtaszczeniu chtopéw. W owym
czasie, na skutek podziatéw rodzinnych, nastepowato stopniowe rozdrabnianie go-
spodarstw, co w konsekwencji spowodowato, iz zagrody zaczety przybierac jeszcze
bardziej wydtuzone niz wcze$niej proporcje: stawaty sie coraz wezsze, pozostajac
przy tej samej dtugo$ci.

Z uwagi na waski ksztatt dziatek, przy stosunkowo niewielkiej szerokosci, za-
budowania gospodarcze zaczeto wéwczas dostawia¢ do domu mieszkalnego lub
istniejgcych juz zabudowan w jednej linii [279, s.264]. Owe zmiany w organizacji

52 (...) stodoty na siano i zboze stawiano z dala od zabudowy mieszkalnej, w odlegtosci ok. 3 me-

trow od drogi zagumiennej [220, s.7, thum. ]. Szewczyk].
5 Przyktadem takiego rozwigzania jest wie$ Podrzeczany w gminie Czyze. Chaty obowigzkowo
stawiano tam szczytem do ulicy, oknami na wschéd [104, s.9].
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zagrody, w tym zwiekszenie liczby budynkéw gospodarczych, Jan Chwaszczewski
ttumaczy krétkotrwata poprawa sytuacji gospodarczej, bedaca wynikiem wpro-
wadzenia tréjpoléwki uprawowej, objawiajgca sie wzrostem plonéw ziemniakéw
i tubinu. Zyzne gleby, na ktérych gospodarstwa rozwijaty sie bardziej intensywnie,
wymuszaly powiekszanie zabudowy, a istniejgce wymiary dziatek wymuszaty nie-
jako ich rozwo6j w glab siedliska. Stad tez, jak pisze, zaczety pojawia¢ sie zagrody,
okres$lane mianem zagrody wydtuzonej typu bielsko-hajnowskiego [63].

Po raz pierwszy terminu tego uzyt jednak w 1961 roku w swojej pracy ,Zagro-
da wydtuzona typu bielsko-hajnowskiego” Jerzy Czajkowski [69]. Inna jej nazwa to
zagroda typu hajnowsko-bielskopodlaskiego lub pouwtaszczeniowa. Budynki go-
spodarcze, ktore okreslano wspo6lnag nazwa chlewéw, dostawiano do domu miesz-
kalnego i przykrywano jednym dachem, przy czym mogty one mie¢ niekiedy nizej
opuszczony dach oraz wezszy trakt w stosunku do chaty mieszkalnej. Jako ze domy
sytuowano szczytem, w niewielkiej odlegtosci od drogi, nie spotykato sie tam w tym
czasie tradycji wystepowania ogrodkéw przydomowych [69, s.157]. Analogicznie
do zagrdd z XVI wieku stodote ustawiano kalenicowo - prostopadle do pozostatych
zabudowan, w znacznej odlegto$ci od domu mieszkalnego [279, s.264]. W przy-
padku bardzo waskich dziatek zdarzato sie takze lokowanie jej szczytowo, na prze-
dtuzeniu osi budynku mieszkalnego, co stanowito odstepstwo od uktadu z okresu
pomiary widcznej®*.

Dtugos¢ dziatek pouwtaszczeniowych analizowanych wsi pogranicza nie prze-
kraczata 250 metrow. Szeroko$¢ wahata sie od 30 nawet do 8 metrow, podczas gdy
proporcje rzutu budynkéw na dziatce wynosity od 25-30 do 5-8 metréw [81, s.27],
[69, s.157], [279, s.264]. Owa wydtuzona forma zagrody w Polsce wystepuje wy-
tacznie w potudniowo-wschodniej czeSci wojewodztwa podlaskiego, w szczegoél-
nos$ci w powiatach Bielsk Podlaski i Hajnéwka (m. in. wsie Nowoberezowo, Pluty-
cze, Augustowo, Hotody, Ogrodniki, Husaki), a jej zasieg pokrywa sie z zasiegiem
wystepowania wsi szeregowych. Z analiz terenowych przeprowadzonych przez
J. Czajkowskiego wynika, Zze podobny wydtuzony typ mozna spotkac takze na
wschodzie Biatostocczyzny, wzdtuz granicy z Biatorusia (Buksztele w powiecie bia-
tostockim, Nowy Dwér w powiecie Dabrowa, Bogusza w powiecie sokdlskim), jak
réwniez na LubelszczyZnie. Jednak jest on tam raczej wynikiem biedy i ub6stwa,
a nie jak w przypadku zagrody bielsko-hajnowskiej - oryginalnym wytworem sztu-
ki budowlanej [69, s.154]°°. Na przewazajacej czesci obszaru kraju chatupa byta

5% 0 takim sytuowaniu stodét w zagrodach bielsko-hajnowskich wspomina Dokumentacja prze-

strzenna wsi Nowoberezowo [81, s.33].

5 Wydtuzony typ zagrody w powiecie sokélskim opisat Wincenty Krzysztofik. Wyréznit on
w niej dwa zasadnicze podtypy: 1) gdzie wszystkie zabudowania umiejscowione sa po jednej
strony drogi i 2) w ktéorym dom i pomieszczenie dla zwierzat ulokowane s3 z jednej strony, nato-
miast stodota lub spichlerz po przeciwnej stronie ulicy. Usytuowanie domu na dzialce jest takze
dwojakie. Moze on sta¢ szczytem do ulicy i dalej, jako jego przedtuzenie, na dziatce ustawione sg
kolejno budynki inwentarskie (stajnia, obora, szopa, chlew) oraz prostopadta do domu, oddalona
od niego okoto 60-70 metréw stodota, zamykajaca siedlisko. Drugi sposéb powtarza odlegte usy-
tuowanie stodoty. R6zni sie jednak od pierwszego kalenicowym ustawieniem domu, obok ktére-
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budynkiem wolno stojacym, niejednokrotnie znacznie odsunietym od budynkéw
magazynowo-inwentarskich.

W wojewddztwie podlaskim granice zasiegu zagréd wydtuzonych zarysowuja
od péinocy i potudnia rzeki Narew i Nurzec, natomiast wschodniej linii, jak pisze
Czajkowski, nie mozna ustali¢ jednoznacznie, podkreslajac zarazem, ze obszary na
linii Bielsk Podlaski - Hajndwka stanowig fragment wiekszego terytorium, siega-
jacego Biatorusi i Ukrainy. W zwiazku z powyzszym wysuwa on hipoteze, iz przy-
puszczalnie nalezy je traktowac jako odmiane podlaskiego budownictwa, ktorej od-
biciem moze by¢ zagroda znad prypeckiego Polesia [69, s.165], [279, s.264]. Podo-
bienstwa z zabudowg ze wschodu (powstala takze pod koniec XIX wieku) upatruje
sie przede wszystkim w podobnym nazewnictwie budynkdéw i przestrzeni w obre-
bie zagrody. I tak stodota w miejscowej gwarze, podobnie jak w jezyku ukrainskim,
nazywana jest ktuniq, miejsce do przechowywania zboza w stodole - tokiem, prze-
strzen przed stodota - peretoczem. Chlewami okre$la sie wszystkie pomieszcze-
nia dla zwierzat, a izbe mieszkalng, zar6wno na terenie potudniowo-wschodniego
Podlasia, jak i na Biatorusi i Polesiu zwie sie chatg. Analogie stowotworcze to tylko
jedne z wielu potwierdzonych zbieznosci kultury wschodniego Podlasia z kultura
biatoruska i ukrainska. Kolejng moze by¢ na przyktad wytacznie szczytowe sytu-
owanie budynkéw mieszkalnych na dziatce siedliskowej [69, s.164].

Zabudowania po obu stronach granicy dalekie s3a jednak od identycznosci.
Do podstawowych réznic zaliczy¢ tutaj nalezy kolejno$¢ sytuowania poszczegdl-
nych pomieszczen na dziatce. Na Polesiu na przyktad dom mieszkalny lokowano
zawsze od strony ulicy gtéwnej, podczas gdy na linii Bielsk Podlaski - Hajnéwka
nie byto to reguta. Zabudowania gospodarcze za wschodnig granicg cechuje takze
nierowny bieg $cian oraz osobne dachy nakrywajace kazdy z budynkéw. W przy-
padku typu bielsko-hajnowskiego budynki przekryte byly wspoélnym przekryciem
[69,5.165].

»len region etnograficzny to zabudowania typu bielsko-hajnowskiego. Charakteryzuja
sie one tym, Ze s3 to dtugie domy i zawsze stoja szczytem do drogi. Wynikato to z dzia-
ek i z lokowania tych wsi. Do XVI w. ludno$¢ zyta tak jak w czasach prastowianskich
- rozproszona, a kazdy stawial dom tam, gdzie chcial. Krélowa Bona zrobita pomiare
wtdczna i wie$ z poczatku zorganizowana byta w ten sposéb, Ze po jednej stronie drogi
staty domy, a po drugiej zabudowania gospodarcze. Z czasem, poprzez przepisywanie
sobie ziemi, dziedziczenie itd., budynki mieszkalne stawiano juz po obu stronach dro-
gi, a za nimi zabudowania gospodarcze - chliwy: krowi, $winski, konski. I wszystko to
byto pod jednym dachem. Stodota, jezeli szeroko$¢ dziatki na to pozwalata, stata dalej
w poprzek, jesli nie - wzdtuz dziatki. W chacie byly duze drzwi na wylot, bo z drugiej
strony byt jeszcze ogrod warzywnik. A za chatg byt sad. Miejsce przed domem nazywa
sie bubon - jak beben tyse” [Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury Drewnianej Ludno$ci
Ruskiej Podlasia w Biatowiezy, suplement, s.256].

go pod katem prostym stawiano stajnie oraz obore réwnolegta do budynku domostwa. Wszystko
tworzyto otwarty z jednej strony czworobok tworzacy podwdérze miedzy budynkami [174,s.177].
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sJak byto trzech braci i pozenili sie, to podzielili ziemie na trzy czesci. A to tak zwane
uczastki byty. Jak byt podzial, to kazdy dostawat uczastek i u kazdego jednakowa byta
szeroko$¢ siedliska, jednakowo pola byto. Od poczatku, gdzie sa grunta az do konca. To
wszystko to dzialy rodzinne” [Michatl Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

,Kiedys, jak na jednym podwoérku dwéch czy trzech mieszkato, to waziutko byto. Dwéch
braci zostaje i jeden buduje sie, i drugi - i dlatego tak wychodzi wasko. U nas te dziatki
to dtugie i waskie. U nas w poprzek stodota stoi, a jeszcze za stodotg sie ciagnie i dopiero
droga jest dalej za stodota. Od ptotu do ptotu to u mnie 11 metréw, a ciggnie sie to dtugo,
dtugo” [Olga Sidoruk, Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

,Jak jeden brat i drugi brat, to postawili na jednym placu dwa budynki z chliewami. Teraz
to juz ni u koho nie ma dotknionych doméw. Teraz to te chliewy to juz stoja dalej, osobno:
jest chata, a potem chliewy” [Zofia Dgbrowska, lat 78, Ha¢ki, suplement, s.253, Ip.2].

,Kiedys to byto tutaj bardzo duzo ludzi, to dlatego tak wasko byto. Teraz to mtodzi po-
szli do miasta i stare tylko zostali. Bo kiedy$ to byto nawet po dwa domy na jednym
podworkuy, ale to kiedys, kiedys... Jak trzech braci bedzie, pozenia sie i musza na tej
dziatce pobudowac sie. Jak dziatka waska, to nie ma gdzie stawia¢ budynkéw, dlatego
staty polaczone. Na szerokiej to inaczej, a na waskiej to inaczej. Musi tak by¢, ze jeden
za drugim stoi. Na innych wsiach, na przyktad w Rajsku, jak byt Niemiec, to spalili tam
wszystko, 149 os6b pobili, porozwozili, to teraz tam to juz szerokie dziatki i domy mu-
rowane. U nas dziatka dtuga i waska, to i stodota stoi szczytem do drogi. Bez mieszkania
to wszystkie budynki maja 32 metry” [Michat Grygoruk, lat 89, Plutycze, suplement,
s.253, 1p.4].

,Kiedys tu we wsi to nie byto zadnego takiego domu jak teraz. Tylko byli starsze domki,
stoma kryte i nieduze. Potem jak sie popalito, to stawiali troche inne, a teraz od okoto
1954 roku stawiali wieksze domy. Ja juz w tej wsi 56 lat zyje. Jak ja tu przyszta zy¢, to
stodota byta po drugiej stronie ulicy, a sgsiadéw stodota po naszej. Kiedy$ stawiali sie-
dliska takie, ze jak jest na przyktad 22 metry dziaiki, to jednemu synowi potowa wzdtuz
i drugiemu wzdtuz. U nas to byty tam takie ogrody, ze ogérki tam sadzili” [Maria Rybko,
lat 76, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»,Dawniej to blisko byto wszystko, bardzo wasko. Dziatki byly takie waskie, nawet po
3 metry, a ciagneta sie moze na 3 kilometry, ale drogi jg przecinali. Domy szczytem do
drogi staty, bo takie dziatki byty. W 1932 roku tu byt pozar duzy, to po pozarze postawili
dwa domy inaczej. Tu prawie p6t wsi sie spalito, teraz to takich starych domdéw nie ma
w ogoéle” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,Dziatka na dtugo$¢ u nas ma 220 metry. My poszerzyli te dziatke, bo tu wczesniej byty
trzy domy, to teraz dziatka jest szeroka. U nas teraz dom i letnia kuchnia - jadalnia jest.
Wszystkie budynki stoja osobno, bo dosy¢ szeroka jest dziatka. Kiedy$ za domem byty
dotaczone chliewy i trzymali tam zwierzeta, a teraz to u nas budynki gospodarcze”
[Jan Onopiuk, lat 81, Nina Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].
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,Dawniej to chaty byly potaczone z chliewami i trzymali tam i $winie, i krowy, i konie.
Toz tam roje much byty... Teraz to juz nie ma takich domdw. Jak u kogo byto, to z chliewa
zrobit pokéj albo letnig kuchnie” [Szymon Korniluk, lat 65, Stare Berezowo, suplement,
s.256,1p.12].

Nielicznie zachowane do dzi$ dnia na pograniczu wschodnim zagrody wydtuzo-
ne z poczatku XX wieku s3 niezamieszkate i opuszczone. Wiekszo$¢ z nich zostata
przeksztatcona i zmodernizowana w okresie miedzy- oraz powojennym [279, 5.265].

m 13 115 nr 119 {Fil

Rys. 2.6. Zmodernizowana zagroda wydtuzona we wsi Czyze nr 113: usytuowanie na dziatce oraz
w pierzei; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyjnej
w lipcu 2010 roku
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nr 150

1. dom

2. szopa
3. chlow
4. chlww
5. chlew
6. szopa

Rys. 2.7. Zmodernizowana zagroda wydtuzona we wsi Czyze nr 150: usytuowanie na dziatce oraz
w pierzei; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB w lipcu 2010 roku i w ramach
przedmiotu: Osadnictwo wiejskie (st. M. Stowikowska)

2.2.3. ZMODERNIZOWANA ZAGRODA
Z OKRESU MIEDZYWOJENNEGO

Na poczatku XX wieku sytuacja przestrzenna wsi potudniowo-wschodniego Pod-
lasia ulegta znacznej przemianie. Do$¢ duze znaczenie przypisuje sie to biezenstwu
w latach 1915-1922. Podczas przymusowej emigracji prawostawnej ludnosci tych
terenéw w glab Rosji wiekszo$¢ domoéw ulegta catkowitemu zniszczeniu badz przeje-
li je inni wtasciciele. Ci, nie stosujac sie do wcze$niejszych zasad i dziatéw rodzinnych
(dziedziczonej ojcowizny), poszerzali siedliska o sgsiednie dziatki, przez co zmianie
ulegly dotychczasowe ich proporcje. Wieksza szeroko$¢ dziatek umozliwiata wow-
czas stawianie nowych zabudowan nie tylko szczytowo, ale takze réwnolegle do ulicy
[287, 5.64], [279, 5.265]. Z czasem zaczety pojawiac¢ sie domy wolno stojace, do kté-
rych zaprzestano dostawia¢ zabudowania gospodarcze. Budowane na poczatku lat
trzydziestych domostwa pehity juz wylacznie funkcje mieszkalna (nie jak to miato
miejsce wcze$niej, mieszkalno-gospodarcza), z rozbudowanym uktadem funkcjonal-
nym. W dwudziestoleciu miedzywojennym zaczynaja pojawiaé sie dekoracyjne ele-
menty na elewacjach chat, a takze ganki wejsciowe [295, 5.94], [68, 5.22].
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2.2.4. ZAGRODA POKOMASACYJNA

Dziatania w obrebie siedliska wiejskiego z okresu miedzywojennego, czyli po-
szerzenie go i oddzielenie domu mieszkalnego od czesci inwentarskiej, przyczynity
sie do powstania nowego typu zagrody - tzw. zagrody pokomasacyjnej, w ktorej
mozna wyodrebni¢ trzy podtypy, w zaleznos$ci od zasiegu czasowego [81, s.32],
[279,5.265]:

a) zagrode z lat trzydziestych (kolonijna),
b) zagrode z lat czterdziestych i pie¢dziesiatych,
¢) zagrode wspoétczesna.

Przeprowadzenie reformy komasacyjnej umozliwito przeniesienie gospodarstw
takze poza obszar wsi szeregowej - w postaci kolonii [68, s.22]. Siedliska zachowa-
ty swoj prostokatny plan, jednak nie miaty juz tak bardzo wydtuzonych proporcji,
w wyniku czego zanikt réwniez dawny podziat na dwa podwérza (przydomowe
i gumno). Uktad zagréd z lat trzydziestych i p6zniejszych prezentowat zabudowania
ustawiane wzdtuz dziatki badz tworzace czworobok - z jednym tylko podwdérzem,
z ktorych kazdy budynek, petnit juz $cisle okreslong funkcje. Na dziatce znajdowaty
sie usytuowane na przedtuzeniu osi domu, ale w pewnej od niego odlegtosci jeden
lub dwa chlewy oraz zawsze poprzecznie ustawiona stodota. Z czasem zaczely poja-
wiac sie takze kolejne budynki do magazynowania ziarna, jak spichlerze lub $§wiron-
ki®¢. Innowacjg, jak na owe czasy, byto zdecydowane oddzielenie i oddalenie budyn-
ku mieszkalnego od czesci inwentarskiej. Zdarzato sie takze, jak pisze Zofia Cybulko,
ze na jednej dziatce wystepowato po kilka typow zagrod [68, s.22]%.

Zagroda pokomasacyjna, oprocz réznic w lokowaniu budynkéw, wprowadzita
takze zmiany w ich konstrukcji, materiale budowlanym, ksztatcie i pokryciu dachu,
ktéry od tego czasu przyjmuje juz forme dwuspadowg (w przeciwienistwie do XIX-
-wiecznych dachéw przyczétkowych lub czterospadowych) i pokryty jest dachéw-
ka, a nie, jak to miato miejsce wczesniej - stoma [279, 5.265].

»Kiedys, jak dzielili grunty i jak dwéch braci byto na jednym podworkuy, to ciasnota, ktot-
nie byly, bo jeden drugiemu co$ nie dogodzit, co§ powiedziat. To byta taka ustawa, taka
zacheta, zeby na kolonie poszli. I jak na przyktad ja p6jde na kolonie, to dostane dwa
hektary wiecej ziemi. Dlatego powstaty kolonie. Brat bratu odstapit po prostu i od nowa
zaczat sie tam budowac. U nas to wszedzie kolonie. Kiedy$ kazde poletko miato swoja
nazwe. Kiedy$ w Czyzykach zyto 98 oso6b, a teraz to moze z 68-69” [Grzegorz Karpiuk,
lat 66, Nina Karpiuk, lat 63, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

56 Drewniane $wironki w odmianie zaréwno wasko-, jak i szerokofrontowej z dwuspadowymi

daszkami krytymi dranicami wystepowaty m.in. w Nowoberezowie w gminie Hajnéwka [81, 5.34].

57 Zofia Cybulko opisuje przypadek wsi Ryboty w gminie Zabludéw sasiadujacej z terenem badan,
gdzie na jednej dziatce wystepuja trzy zagrody powstate w réznym okresie. Pierwsza, od strony ulicy
sktada sie z budynku mieszkalnego, obory i stodoty krytych wspdlnym dachem. Druga, znajdujgca sie
w czesci Srodkowej siedliska, pod jednym dachem posiada dom i obore, natomiast stodota znajduje
sie od strony drogi zagumiennej. Zagroda trzecia (powstata najp6zniej, po komasacji w latach czter-
dziestych), usytuowana jest w gtebi siedliska, w ktérej wszystkie budynki sg wolno stojace [68, 5.22].
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JJak potworzyli kolonie, to jeden dostal tu, drugi dostat tam, a trzeci jeszcze
gdzie indziej. To juz nie ma takiego porzadku. Kolonie wprowadzili w 1951 roku.
Na kolonie poszli, jak kotchozy zrobili. Jak powstat kotchoz w 1950 roku, to wte-
dy kotchoz zabrat naprzeciwko wioski, a kto nie byt u kotchozie, to ze trzy kilome-
try dalej miat. Taki byt porzadek” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement,
s.255, 1p.10].

oW tej wsi to dziatki bardzo dtugie, ale niekoniecznie waskie. Moja mama mdwita, ze
w 1938 roku kolonie tu zaczeli robi¢. U kazdego ohorody do jednego hektara majg mniej
wiecej. A jak byta szachownica, to byto wezej. A kto juz na kolonie odchodzit, to dosta-
wal wiecej ziemi” [Maria Ostapczuk, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

Rys. 2.8. Przyktady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy budynkéw z lat 30., 40. 1 50. we wsi Klejni-
ki w gminie CzyzZe; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB i w ramach przedmiotu:
Osadnictwo wiejskie (st. P. Stosio)
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,Wioska nasza duza, to pole jest daleko. U nas kolonia jest, to 3 kilometry mamy do pa-
stwiska. Ale teraz my juz nie gospodarzymy, tylko nasz syn. Pola s3 az pod Zbuczem. Bo
kiedys to byty takie ploski, pare szachdw, ale to bardzo Zle, jak ta szachownica byta, bo
to orac trzeba byto taki waski kawatek. A tera to duzy kawal, to juz lepiej posia¢ szto czy
zebrad. A jak zrobili kotchozy, to lepsze ziemie pozabierali do kotchozu, a na gorszych
poodprawiali tych, komu zabrali ziemie. Ale kotchozy rozleciaty sie, to znéw wrocity
wszystkie na swoje” [Jakub Ostapczuk, lat 83, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

1w 1\ Fl 23

Rys. 2.9. Przyktady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy budynkoéw z lat 40. i 50. we wsi gminnej
Czyze; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyjnej w lipcu
2010 roku
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Rys. 2.10. Pierzeja ulicy budynkéw z lat 30. i 40. we wsi gminnej Czyze; na podstawie inwentary-
zacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyjnej w lipcu 2010 roku
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Rys. 2.11. Przyklady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy budynkdéw z lat 30., 40. i 50. we wsi
gminnej CzyZe; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyj-
nej w lipcu 2010 roku

Rys. 2.12. Przyktady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy we wsi gminnej Czyze; na podstawie
inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyjnej w lipcu 2010 roku
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Rys. 2.13. Przyktady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy budynkdéw z lat 30., 40. i 50. we wsi
gminnej CzyZe; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyj-
nej w lipcu 2010 roku

Rys. 2.14. Przyklady usytuowania zagréd i pierzeje ulicy budynkéw z lat 30., 40. i 50. we wsi
gminnej Czyze; na podstawie inwentaryzacji wykonanej przez WAPB podczas praktyki wakacyj-
nej w lipcu 2010 roku
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ROZDZIAL 3

DOM POGRANICZA

Specyficzne warunki o podtozu historycznym, spoteczno-kulturowym, ekono-
micznym oraz klimatycznym, jakie panowaty w péinocno-wschodniej Polsce, staty
sie przyczyna wyksztatcenia sie tam pewnych odrebnosci w wygladzie plastycznym,
rozwiazaniach konstrukcyjnych czy rozplanowaniu wnetrz domostw w stosunku
do innych obszaréw kraju [279, 5.266]%¢. Co wiecej, wplynety one takze na odmien-
ne ksztattowanie przestrzeni mieszkalnych wschodnich terenéw wojewddztwa
i szlacheckich doméw z pogranicza podlasko-mazowieckiego. Chtopskie chatupy
wschodniopodlaskie prezentujg przede wszystkim uktady jedno- lub péttoratrak-
towe, podczas gdy zachodnie cechuje wielotraktowos¢, co swoje odzwierciedlenie
przejawia w proporcjach bryty budynku. Kolejne réznice tyczg sie niejednakowego
sytuowania systemoéw grzewczych, co w konsekwencji doprowadzito do innej orga-
nizacji przestrzeni wewnetrznej. Nalezy jednak zauwazy¢, iz pewne cechy wiasciwe
zachodnim obszarom wojewddztwa z uptywem lat (zwtaszcza po 1920 roku) ule-
gaty stopniowemu rozprzestrzenianiu sie na tereny wschodniopodlaskie.

Na obszarze Podlasia wyksztatcily sie trzy podstawowe typy budynku miesz-
kalnego*. Jednym z nich jest chatupa szerokofrontowa, w odmianie zaréwno sy-

58
59

Zagadnienie wnetrza wschodniopodlaskich doméw zostato opisane w artykule autorki [279].
Polska klasyfikacje wnetrz chatup w budownictwie ludowym w oparciu o rozplanowanie po-
mieszczen, ich liczbe czy lokalizacje wejscia gtéwnego, przeprowadzito na przetomie XIX i XX wie-
ku wielu badaczy, m. in. Jan Kartowicz, Zygmunt Gloger, Kazimierz Moszynski, Marian Pokropek,
Ignacy Ttoczek. Typologie zapoczatkowal w 1884 r. J. Kartowicz, ktéry wyodrebnit wéwczas dwa
typy: najczestszy, do ktérego zaliczyt chatupy dwuizbowe z wejSciem w $cianie frontowej, z cen-
tralnie potoZzona sienig, dzielaca dom na dwie izby: biatg i czarna z paleniskiem, oraz rzadszy - cha-
tupy jednoizbowe, jednotraktowe z nastepujacymi po sobie: sienig, izbg i komora oraz wejsciem
w $cianie szczytowej. Przez nastepne lata systematyka ta ulegata jedynie nieznacznym uszczeg6-
towieniom i modyfikacjom. Z. Gloger na przyktad pisat o typie jedno- i dwuizbowym, a K. Moszyn-
ski, wydzielit typ wasko- i szerokofronowy. Przy czym domy waskofrontowe posiadaty wejscie
w Scianie szczytowej i z reguly tréjdzielny podziatl na sien, izbe i komore, z kolei szerokofrontowe
- wejscie w $cianie wzdtuznej. Z uwagi na usytuowanie drzwi wej$ciowych klasyfikacje te wzboga-
cono o podziat na uktad symetryczny i asymetryczny. Nowy etap w typologii wprowadzity badania
przeprowadzone przez architektow Franciszka Piascika i Ignacego Ttoczka, ktérzy wyréznili czte-
ry podstawowe typy ksztattowania domdéw wiejskich: jednotraktowe (z wejSciem w Scianie szczy-
towej lub wzdluznej, minimum dwoma pomieszczeniami ustawionymi jeden za drugim na cata
szeroko$¢ domu), péttora- i dwutraktowe, z rozktadem pomieszczen zaréwno wzdtuz, jak i wszerz
traktu, oraz dosrodkowe, sktadajace sie z izby, alkierza, sieni oraz usytuowanej za nig komory,
w ktorym wszystkie pomieszczenia stykaly sie ze sobg naroznikowo [232, s.54-66].
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metrycznej, jak i asymetrycznej. Wariant pierwszy, typowy dla obszaréw podlasko-
-mazowieckich, to w wiekszosci tzw. dwojaki lub inaczej dwojki, czyli dwutraktowe
domy przeznaczone dla dwdch rodzin, sktadajace sie z dwdch izb i dwdch alkierzy
lub komér, rozmieszczonych symetrycznie po obu stronach sieni i sionki, peinigcej
zarazem funkcje pomieszczenia gospodarczego, z wejSciem posrodku $ciany fron-
towej. Urzadzenia ogniowe lokowano w nich centralnie w budynku, pomiedzy izba
a sienig lub zajmujac catg szeroko$¢ sieni pomiedzy obiema izbami [232, s.124]. Ty-
powy plan wnetrza chatup asymetrycznych, wystepujacych w zdecydowanej wiek-
szo$ci na obszarach potudniowo-wschodniego Podlasia, to sien z wejsciem gtow-
nym w $cianie wzdluznej, izba albo kuchnia oraz komora usytuowane w ukladzie
amfiladowym. System piecowy ulokowany jest tutaj tuz przy wejsciu do izby, przy
Scianie dzielacej jg od sieni [232, 5.123]. Poprzez dodanie p6t badz traktu, zajmowa-
nego przez alkierz i komore po drugiej stronie sieni, powstawat typ domu dosrod-
kowego. W terminologii architektonicznej przyjmuje on takze nazwe trojaka z uwa-
gi na fakt wystepowania trzech pomieszczen mieszkalnych (izby, alkierza, komory
lub izdebki) oraz sieni. W wyniku podziatu przecinajacych sie $cian wewnetrznych
na ich skrzyzowaniu sytuowano urzadzenia ogniowe, co pozwalato na optymalna
koncentracje ciepta i ogrzanie wszystkich pomieszczen. Uktady dosrodkowe sg cha-
rakterystyczne dla chatup zaréwno z obszaréw srodkowej, jak i wschodniej Polski,
gtownie dla Mazowsza i Podlasia®.

W objetych badaniami wsiach pogranicza etnicznego najstarsze z wystepujg-
cych budynkéw pochodzity z konca XIX wieku i reprezentowaly typ lokalny o ukta-
dzie jednotraktowym, przypominajacy wydtuzony prostokat, badZz péttoratrak-
towym (gdy jedno ze skrajnych pomieszczen zostato podzielone $ciang), o jednej
izbie ogrzewanej przysciennym tzw. ruskim piecem, pokryte wspolnym dachem
z budynkami inwentarskimi lub wolno stojgce. Te budowane w latach miedzy- i po-
wojennych s3g juz przewaznie dwutraktowe asymetryczne, z naokotokominowym
uktadem pomieszczen o charakterze ogélnopolskim [279, 5.266-267].

W budownictwie wiejskim systemy grzewcze i wentylacyjne odgrywaty istotng
role w rozplanowaniu przestrzeni mieszkalnej i ulegaty najczestszym ewolucjom ze
wszystkich elementéw architektonicznych, totez miaty wptyw na uktad funkcjonal-
ny domostwa.

60 Stosunkowo surowy klimat tego obszaru, jak zauwaza Maria Gtadyszowa, wymuszat stosowa-

nie skomplikowanych systeméw ogrzewania: Zaréwno chatupy pariszczyzniane, jak i dworki drobnej
szlachty, rézniqce sie miedzy sobg gtéwnie programem budowlanym, majq wspélne cechy, tj. czysto
mieszkalny charakter chatupy oraz dqznos¢ do skupiania pomieszczen wokét komina [126, 5.315].
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3.1. UKLAD FUNKCJONALNO-PRZESTRZENNY

Powotlujac sie na typologie sporzadzong przez Jarostawa Szewczyka [295, 5.95-
96], mozna wyréznic trzy typy domoéw wystepujace w pasie bielsko-hajnowskim.

3.1.1. WYDLUZONA CHATA JEDNO- LUB POETORATRAKTOWA
Z PRZYSCIENNYM USTAWIENIEM PIECA

Ten typ chaty wystepowat w dwdch wariantach:

1) powstaty przed 1915 rokiem znacznie wydtuzony budynek mieszkalny pota-
czony z czescia gospodarcza (z przy$ciennym ustawieniem pieca) wystepujacy

w zagrodach wydtuzonych typu bielsko-hajnowskiego;

2) budynek wolno stojacy sprzed 1930 roku, poczatkowo z przy$ciennym, a na-
stepnie ze zmienionym uktadem grzewczym.

Wydtuzony budynek mieszkalno-gospodarczy typowy byt dla powstatych
w wyniku akcji osadniczej - pomiary wldcznej wsi szeregowych, zamieszkatych
w wiekszos$ci przez ruska ludnos$é wyznania prawostawnego [279, s.266]. Dom
mieszkalny, usytuowany na prostokatnej dziatce szczytem do ulicy, sktadat sie
z ustawionych jedno za drugim pomieszczen i przylegajacych do nich zabudowan
gospodarczych. Budowano je w uktadzie jedno- badZ péttoratraktowym wraz z bu-
dynkami gospodarczymi i przekrywano wspélnym dachem. W literaturze przed-
miotu przyjeto sie nazywac je wydtuzonym typem bielsko-hajnowskim [69], biel-
skopodlasko-hajnowskim [232, s.32], a z czasem, jak podaje Jerzy Cetera, ten spo-
s6b zabudowy zaczeto okresla¢ takze podlaskim [56].

W sktad wnetrza domostwa wchodzity: komora, sien oraz izba, w ktérej sytu-
owano masywny gliniany piec®'. Dostawione do cze$ci mieszkalnej pomieszczenia
inwentarskie, sytuowano w gtebi siedliska i okre$lano wspélng nazwa - chlewéw.
Ich liczba, réwnoznaczna ze stanem sztuk bydla, stanowita wyznacznik stopnia
zamozno$ci gospodarzy i jak podaje Jerzy Czajkowski, byto [woéwczas] podobno
zasadgq, aby kazda krowa miata wtasny <<chlew>> [69, s.157]. Przekrycie jednym
dachem sprawiato, ze budynki te, w zalezno$ci od liczby pomieszczen, posiadaty
wymiary wahajace sie od okoto 5-8 metréw szerokosci do nawet 40 metréw dtu-
gosci [279, 5.267]°%

61 Jan Chwaszczewski, opisujgc zagrode we wsi Morze w gminie Czyze, podaje: W srodku znajdo-

wata sie sien, z ktérej mozna byto dostac sie zaréwno do izby mieszkalnej, jak i do pomieszczen go-
spodarskich. Izba byta zblizona do kwadratu, z oknami po obu stronach. Zwykle w kqcie, przy Scianie
oddzielajqcej sien, stat duzy gliniany piec, wokét ktorego koncentrowato sie zZycie domownikéw [63].
62 Jerzy Czajkowski w trakcie swoich badan w latach sze$édziesiatych natknat sie na zagrode
Zofii Kuc¢ko z Nowoberezowa w gminie Hajnéwka, ktdra miata 26,8 metréw, a dawniej byta jesz-
cze dtuzsza o kilka chlewéw, zatem miata przypuszczalnie ok. 35 metréw. Rekord dtugo$¢ z kolei
bije zagroda Jana Iwaniuka w Plutyczach, mierzaca 42 metry dtugosci [69, s.157].
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Chaty Rusinéw podobnymze sposobem, jak na stronie polskiej sq budowane (...),
z tq jednak réznicq, ze u zamozniejszych z chatq w nieprzerwanym ciqgu tqczy sie
7 jednej strony zimna komora i spichlerz, z drugiej stajenka, a Ze i sieni bywajq dosy¢
obszerne, dom zatem nad proporcje wydaje sie dtugi i wgski [148, s.103-104].

. sien |
I izba komora stajnia obora \ chlew ‘ chlew ‘ szopa \

Rys. 3.1. Elewacja i plan wydtuzonego budynku typu bielsko-hajnowskiego (wie$ Plutycze,
gm. Bielsk Podlaski); na podstawie: [214, 5.168]

Istniaty hipotezy co do przyczyn dostawiania do siebie zabudowan w jednym
ciaggu, méwiace o czynniku ekonomicznym i oszczednosci na drewnie. Jednak, jak
zauwaza J. Czajkowski, w owych czasach wschodnie tereny Podlasia nie nalezaty
do obszaréw szczegoélnie ubogich [69, s.154]. Przyczyny powstania tak wydtuzo-
nych wymiaréw nalezy upatrywac przede wszystkim w dziatach rodzinnych, kiedy
to stosujac sie do proporcji dziatek i zasady, aby okna domostw wychodzity na ulice
- ziemie dzielono prostopadle do drogi gtéwnej, a zabudowania sytuowano wzdtuz
siedliska. Badania tegoz autora wykazaty ponadto, ze w Polsce wydtuzone chaty
typowe s3 wytgcznie dla Podlasia wschodniego, a doktadniej — dla wsi powiatow
Bielsk Podlaski i Hajndwka. Najstarsze z nielicznie zachowanych do dnia dzisiej-
szego datowane sg na drugg potowe XIX wieku (np. zagroda z 1865 r. w Nowobe-
rezowie w gminie Hajnéwka), cho¢ Zrédta mdéwig o ich powszechnosci za czaséow
panszczyzny.

W uktadzie funkcjonalnym budynkdéw bielsko-hajnowskich daje sie wyodreb-
ni¢ kilka wariantéw w zalezno$ci od wystepujacych w nim pomieszczen [69, s.154]:
1) budynek, w ktérym cze$¢ gospodarcza znajduje sie po jednej stronie domu

mieszkalnego;

2) budynek, w ktérym po obu stronach czesci mieszkalnej wystepuja rézne po-
mieszczenia o funkcji niemieszkalnej;
3) budynek z przybudéwka, tzw. pristienkiem.

Wariant pierwszy powstal najprawdopodobniej z potaczenia ,trojaka” lub
»czworaka” z jednotraktowa zagroda wydtuzong albo w wyniku rozwoju pierwot-
nego budynku o jednej izbie. Byt on charakterystyczny dla wsi potozonych po za-
chodniej stronie analizowanego obszaru, sgsiadujacych z terenami szlacheckimi,
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na ktérych trojak byt powszechnym typem budowlanym. Gtéwnga zasada byto tutaj
lokalizowanie od ulicy obszernej izby (chaty), sieni i komory w uktadzie jednotrak-
towym i dalej budynkéw inwentarskich lub gdy w izbie wydzielono dodatkowe po-
mieszczenie mieszkalne, tzw. watkierz (alkierz), a w czes$ci sieni komore — w syste-
mie pottoratraktowym [69, s.155].
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Fot. 3.1. Budynek wydluzony z czescig gospodarcza po jednej stronie we wsi Nowoberezowo
w gminie Hajnéwka; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.2. Budynek wydtuzony z czeScig gospodarcza po jednej stronie: 1-3) wie$ Czyze, 4, 5) wie$
Klejniki, gm. Czyze; fot. archiwum WAPB

Istotnym elementem organizujacym niejako przestrzen mieszkalng stanowit
system kuchenno-grzewczy. Cechg charakterystyczna wszystkich zagréd wydtu-
zonych byto bowiem narozno-przyscienne lokalizowanie piecéw w izbach, a do-
ktadniej - sytuowanie ich w izbie od strony p6tnocnej, przy $cianie oddzielajacej ja
od sieni, w poblizu drzwi [279, 5.267]. Owa lokalizacje, typowa dla przewazajacej
czesci péinocnej Stowianszczyzny, Kazimierz Moszynski thumaczy wzgledem prak-
tycznym oraz utatwianiem oddymiania wnetrza [200, s.525].
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Fot. 3.3. Budynek wydtuzony z cze$cig gospodarcza po jednej stronie: wie$ Plutycze i Parcewo,
gm. Bielsk Podlaski; fot. autor

Fot. 3.4. Budynek wydtuzony z czes$cig gospodarcza po jednej stronie: wie$ Plutycze, gm. Bielsk
Podlaski; fot. autor i archiwum WAPB

W terminologii budowlanej nazywa sie je piecami ruskimi, przy czym przy-
miotnika ,ruski” nie nalezy laczy¢ ze znaczeniem ,rosyjski”, a raczej z dawnymi
okre$leniami obszaréw Podlasia wschodniego - jako Rus$ czy Ziemie Ruskie Rze-
czypospolitej [233, 5.110], [279, 5.267]. Marian Pokropek zauwaza ponadto, ze na
ziemiach tych najdtuzej zachowato sie uzytkowanie tego typu piekarskich piecow
[232,5.127].
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Dosy¢ masywne proporcje ruskiego pieca sprawialy, iZ we wnetrzu zajmowat
on okoto czwarta cze$¢ powierzchni izby [233, s.110], a poprzez narozne usytu-
owanie dzielit jg na dwie odmienne funkcjonalnie i symbolicznie strefy: codzienng -
robocza i od$wietna - ze $wietym katem. Diagonalna lokalizacja, charakterystyczna
dla wnetrz mieszkalnych wschodnich Stowian, spotykana byta takze poza granicami
kraju, a konkretniej na terenach Biatorusi, Ukrainy i Rosji, i w zwigzku z tym uznana
zostata przez badaczy za ,typ biatorusko-ukrainski” [294, s.37, powotujac sie na:
A. Lokotko, Belorusskoe narodnoe zodcestvo: seredina XIX-XX w., Navuka i Techni-
ka, Minsk 1991, s.147]. Wchodzqc z sieni do chaty, widziato sie w prawym kqcie tuz
przy wejsciu wielki, bity z gliny <<ruski>> piec chlebowy, zwrécony ku oknu zewami
i zastonkq. Okno robiono zawsze tak, by oswietli¢ piec [220, s.8, ttum. ]. Szewczyk].

Fot. 3.5. Piec w Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach, Podlaskim Muzeum Kultury Ludo-
wej w Wasilkowie, Skansenie Architektury Drewnianej Ludnosci Ruskiej Podlasia w Biatowiezy,
fot. autor

Uzywano ich przewaznie do wypieku chleba. Otwér wsadowy, o rozmiarach
25 x 40 cm, oraz pétcylindryczne wnetrze, ktorego wymiary posadzki wynosity
okoto 80-100 x 150-180 cm, pozwalatly pomiesci¢ nawet do 8 bochenkéw naraz
[179, 5.87-88]. Czelus$¢ pieca zamykano wowczas szczelnie drzwiczkami. Oprocz
pieczenia gotowano i podgrzewano na nim réwniez potrawy®?. Piec taki doskonale
akumulowat ciepto, dlatego tez zostawione na nim jedzenie przez dtugi czas pozo-
stawato w goracej temperaturze.

6 Jak podaje Tomasz Czerwinski, nie wymagato to budowy trzonu kuchennego, ktérego funk-

cje petnit w razie potrzeby wystep poprzedzajqcy czelusé pieca, stuzqcy do wygarniania popiotu
z paleniska. Mozna byto tu gotowa¢ i smazy¢ potrawy na tréjnogu ustawionym na odkrytym ogniu.
Na Podlasiu wschodnim, jak pisze autor, garnki wstawiano do pieca za pomoca specjalnych widet
osadzonych na dlugim drewnianym trzonku, czasami wyposazonym w drewniane badZ meta-
lowe kdtka w celu wygodnego przesuwania ich po dnie pieca. Innym narzedziem popularnym
na obrzezach Puszczy Biatowieskiej byta tzw. czepiota, czyli metalowe kleszcze osadzone na trzo-
nie, ktérymi wyjmowano z pieca gorace naczynia [73, s.74], [75, s.64].
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Sposo6b budowy ruskich piecow u wiekszosci Stowian byt podobny: stawiano
je na drewnianej platformie z belek, ktérg nastepnie pokrywano gling®4. Owa plat-
forma prostopadto$ciennego ksztattu mogta spoczywac bezposrednio na gruncie
badz leze¢ na czterech stupach wbitych w ziemie na wysokos$¢ okoto 60-80 cm.
Powstatg w wyniku jej podniesienia pustg wneke, tzw. podpiecek, wykorzystywano
jako schowek i przechowywano w nim warzywa, kuchenne sprzety, drewno, a na-
wet rodzinne pamigtki i kosztownosci. W przypadku gdy pozwalaly na to wymiary
pieca, w okresie zimowym trzymano tam domowe zwierzeta - kurczeta albo kréli-
ki. Sktadowe przeznaczenie podpiecka znane byto ré6wniez poza wschodnig granica
Polski. Na Biatorusi na przyktad w zrebie platformy wycinano otwory, tzw. cacka,
ktdére précz pelnienia roli wentylacyjnej umozliwialy magazynowanie rzeczy pod
piecem [294, s.41, powotujac sie na: A. Lokotko, Belorusskoe narodne zodCestvo:
seredina XIX-XX w. Navuka i Technika, Minsk 1991 i S. A. Sergacov, Belorusskoe
narodne zodcestvo, UradZaj, Minsk 1992].

Kolejna integralng czescig ruskiego pieca byt tzw. przypiecek, ktérego uzywa-
no miedzy innymi do suszenia odziezy, grzybow lub stuzyt jako miejsce ogrzania sie
domownikéw®. Stanowita go wysunieta z boku pieca bryta, ktérg konstruowano
z gliny i umieszczano na gtéwnej platformie na wysoko$ci nalepy badZ wykonywa-
no z drewnianych desek mocowanych na wysunietych ze zrebu gtéwnej platformy
belkach, ktore otaczaty piec z jednej badZ z dwdch stron. Na terenach Podlasia potu-
dniowo-wschodniego przypiecek przetrwat (cho¢ w zmienionej formie) do czaséw
wspbéiczesnych jako czes¢ pieca kaflowego w postaci tzw. lezajki [294, s.53]. Uprzy-
wilejowane miejsce do snu mieszkancéw tworzyt z kolei zapiecek, inaczej zapiczak,
powstaly w wyniku przekrycia platforma z desek (tzw. patatow) wneki pomiedzy
piecem a $ciang wzdluzng®®.

W narozu pieca od strony izby, we wnece w platformie paleniskowej stawiano
takze tuczywo, ktére doswietlato jej przestrzen. Jak podaje J. Czajkowski, w starych
domach z obszaru gminy Bielsk Podlaski (m.in. we wsi Plutycze), oprdcz gtéwne-
go pieca, w rogu przy drzwiach spotykano takze osobng nalepe z kapa. Byt to tzw.

% Nie uzywano wtedy ani kafli, ani cegly - pisze Krystyna Kosciewicz. - Jak byt taki piec wyko-

nywany? Otéz trzeba byto nakopa¢ gliny, zeby wyschta, bo trzeba <<bié¢ piec>>. Ta glina schta i wie-
trzata zarazem, wtedy robione byty szalunki i takq suchq gline wsypywano do szalunkéw. Dwéch
mezczyzn specjalnymi ttukami ttukto gline do tego stopnia, az stawata sie jak kauczuk. MoZemy so-
bie wyobrazié, ile trzeba byto tego ttuczenia, aZeby taki piec mégt powstaé. Dwéch meZczyzn robito
to przez 3-4 tygodnie po kilkanascie godzin dziennie [166].

5 Jeszcze w trzecim éwieréwieczu XX stulecia we wsiach potozonych na obrzezach Puszczy Biato-
wieskiej, w okolicach Hajnéwki i Bielska Podlaskiego byty domy, w ktérych zimgq starsi ludzie, nawet
w ciggu dnia chroniqc sie przed zimnem, przesiadywali na piecu [75, s.47].

66 0 roli zapiecka w domu wiejskim wspomina Nestor Pierewoj: Na piecu zawsze byto ciepto. Na
0got zimq spaty tu dzieci albo najstarsza babcia lub dziadek. (...) Miedzy piecem chlebowym az do
Sciany pryscienka znajdowat sie zapiczak - czyli kilka desek opartych na prypiecku z jednej strony,
a na tawie stojgcej wzdtuz sciany pryscienka. Na zapiczku sypiat gospodarz i gospodyni, czasami
takze niemowle (...). Catq posciel stanowit szeroki siennik wypchany nie sianem, lecz stomgq, dtuga
na metr poduszka i szerokie radno albo roscilka. W ciggu dnia sktadano [posciel] w jedno miejsce,
przykrywajqc najtadniejszq ptachtq [220, s.8, ttum. ]. SzewczyK].
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LSwietnik”, ktory oprocz o$wietlania petnit role kuchenng i stuzyt do odgrzewania
uprzednio ugotowanych positkéw. ,Swietnik” nie byt potaczony z kominem, nawet
jesli takowy w domu istniat. Dym poprzez kape przedostawat sie do sieni, a na-
stepnie na strych. Czajkowski poréwnuje jego role z wystepujacym powszechnie na
obszarach Biatorusi, Litwy i Polesia ,$wiecakiem”, posiadajacym zamiast kapy pté-
cienng rure, oblepiong gling, gdzie na Zelaznej kracie ptoneto tuczywo [69, s.162].

W wyniku niedostawiania pieca do samych drzwi prowadzacych z sieni
do izby powstawata przestrzen, ktdra wykorzystywano jako miejsce do zmywa-
nia naczyn oraz przechowywano tam miski, garnki lub wiadra. W zwigzku z tym,
iZ miejsce to utozsamiano ze strefg typowo kobieca, na terenach bielsko-hajnow-
skich przyjeto sie nazywac¢ je babim katem (,babin kutok”) lub mycielnikiem
[294,5.37], [235, s.155].

Wielofunkcyjnos¢ urzadzenia, jakim byt ruski piec, dawata zatem nieograni-
czone mozliwos$ci w codziennym Zyciu domostwa, poczawszy od pieczenia, gotowa-
nia, ogrzewania, spania, suszenia, magazynowania, az po o$§wietlanie.

Rys. 3.3. Ruski piec w wiejskiej chacie: a - kapa, b - palenisko, c - podpiecek, d - przypiecek,
e - zapiecek; zrédto: [69, s.157]

Wariant drugi domu bielsko-hajnowskiego wyksztatcit sie na skutek dobudo-
wywania kolejnych pomieszczen po obu stronach czes$ci mieszkalnej. I tak od ulicy
sytuowano komore i siefi, natomiast za chatg dostawiano chlewy, kurniki, obory,
czyli budynki gospodarcze. Jerzy Czajkowski podaje, Ze byt to uktad wystepujacy
zwlaszcza u wiejskiej biedoty. W Nowoberezowie na przyktad budynki z chlewami
po obu stronach miaty domy pastucha i ko$cielnego [69, s.155].
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Fot. 3.6. Dom wydtuzony z cze$cig gospodarcza po dwoch stronach chaty: wie$ Czyzyki, gm. Haj-
noéwka; fot. autor

»Kiedys budowali tak, ze od ulicy bedzie chlew czy komora, Zeby ciepto byto. Tam okien
nie byto” [Maria Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

,Jak ja tutaj przysztam, to dom juz stat. Takie gospodarstwo byto, to taka moda wtedy, ze
faczyli budynki. Przed chatg to byta taka komérka, zeby zimno nie byto. Komora, chata,
a potem chliewy staty” [Maria Koziak, Parcewo, suplement, s.253, Ip.3].

,Kiedys byta szachownica i kazdy miat ogréd, a pdzniej podzielili sie, jak byto braci kil-
ku. Rozdrobnione to byto bardzo. Jak byto dwéch braci: méj ojciec i ojca brat, to ojciec
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mieszkat tam, a brat obok, a péZniej jego syn przeszedt do Denisek i ja kupit te jego
cze$¢, zeby tego nie rozdzielac i tak to stoi wsio razem. To wszedzie tak byli budynki
budowane, ze stat gospodarczy najpierw, Zeby cieplej byto w zimie. Teraz to nie stawiaja
tak, zeby jakis budynek byt z przodu chaty. Kiedy$ to $niegu byto duzo, uuu, a jak stat
budynek gospodarczy z przodu, to cieplej byto. Kiedys$ tez domy oktadali stoma, zeby
byto cieplej” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,U nas teraz tu dom, obok kuchnia letnia (a tak tera robig, ze niby letnia), a za nig juz
wnukom zrobili$my pokoje i ikony powiesili. Kiedys to czterech kréw tutaj stato, cztery
jatowniaki, kozy w chlewie, a teraz nie mamy zwierzat. Dawniej to od ulicy jeszcze chle-
wek stawiali czy co$ takiego, a dopiero potem mieszkanie. Kiedys byto tak, ze do miesz-
kania nie byto sieni, ano prosto na mieszkanie sie wchodzito. Ale to kiedys, kiedys. Teraz
to my mamy sien, ktadéwke, przedpokoéj, kuchnie, pokdj, spalnie i tazienke” [Nadzieja
Grygoruk, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

Wariant trzeci, w odréznieniu od poprzednich, miat dostawiony do chaty tzw.
pristienek, czyli pomieszczenie magazynowe. Ukrainska nazwa ,pristienek” w do-
stownym ttumaczeniu oznacza pomieszczenie ,przy Scianie”, poniewaz dostawiano
go do $ciany chaty od strony ulicy. Jako Ze pristienki nie posiadaty okien i prowadzi-
ty do nich osobne drzwi, traktowano je jako swego rodzaju sktad, w ktérym prze-
trzymywano produkty zywno$ciowe albo zwierzeta, co stanowito zarazem funkcje
ostonowg domu od zimna i wiatru®.

Aby doswietli¢ chate dodatkowym oknem od strony ulicy, pristienki byty nie-
jednokrotnie wezsze od szerokosci $ciany szczytowej. Sposréd pozostatych zabu-
dowan zagrody wyrdézniaty sie réwniez nizsza wysoko$cia i przekryciem osobnym
dachem pulpitowym, w przeciwienstwie do wystepujacych pod wsp6lnym dachem
wszystkich pomieszczen w poprzednich wariantach. Pomieszczenia o takiej nazwie
spotyka sie takze na obszarach p6inocno-wschodniej Lubelszczyzny. Petnig tam
one jednak wytacznie funkcje wyodrebnionej w bryle komory o planie péttoratrak-
towym a nie, jak ma to miejsce w pasmie bielsko-hajnowskim, odrebnego pomiesz-
czenia dostawionego do $ciany [69, s.155]. Przyczyna i geneza ich powstania do
dzi$ nie jest doktadnie stwierdzona i wyjasniona. Zaprzestano je budowac¢ w okre-
sie miedzywojennym, zwtaszcza po powrotach z biezenstwa, kiedy to zaczeto sta-
wiac juz domy wolno stojace nadal w uktadzie jedno- lub péttoratraktowym.

7 0 budowie pristienkéw wspominajq takze inne Zrédta etnograficzne. Jan Chwaszczewski, opi-

sujac zagrode we wsi Morze w gminie Czyze, podaje: Od strony ulicy nie byto okien, izbe oddzielata
albo komora, albo tzw. prystinok z oddzielnym zewnetrznym wejsciem, w ktérym trzymano drobny
inwentarz, bqdz przechowywano zimq ptody rolne [63]. Miedzy gtéwnq izbq i chlewem potgczonym
z chatq znajdowat sie pryscienak - pisze Jan Mataszewski ze wsi Dubicze Osoczne w gminie Hajnéw-
ka. - Przechowywano tam ziemniaki i przygotowywano karme dla swin. Od strony chaty trzymano
krowy, a dalej swinie. Para koni i owieczki staly w osobnym chlewie [189, s.69, ttum. ]. Szewczyk].
Nestor Pierewoj z kolei podaje, ze we wsi Knorozy w gminie Bielsk Podlaski trzymano w nim 5-10
owiec, aby go ogrzewaty. (..) Na przedwiosniu w pryscienku gesi niosty sie i wysiadywaty piskleta.
Stawiano tam garnki z kwaszong kapustq, burakami i czasem ogdérkami. Gdy ktos miat licznq rodzine,
wtedy stawiano w pryscienku t6zko; nocowata tam przewaznie mtodziez [220, s.8, thum. ]. Szewczyk].
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Rzuty budynkdéw z pristienkiem; na podstawie: [69, s.160]
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Rys. 3.6. Rzuty budynkéw z pristienkiem gospodarzy zamoznych; na podstawie: [69, s.160]

,Gtowne pomieszczenie w domu nazywato sie chatg, a dalej byt alkierz, ktéry na tere-
nach bielsko-hajnowskich nosi nazwe walkier i prystienok - czyli <<przy $cianie>>. Nie
jest to dostowna dobuddwka, tylko pomieszczenie przy Scianie, ktére nie posiadato okien,
bo stuzyto do przechowywania kozuchéw albo staty w nim jagnieta, zeby nie pomarz-
ty zima w chlewach. Pristienok stuzyt takze ogrzaniu chaty. Byto to pomieszczenie bez
okien, a jesli staty tam zima zwierzeta, to grzaty dom swoim ciatem” [Jerzy Misiejuk, Skan-
sen Architektury Drewnianej Ludno$ci Ruskiej Podlasia w Bialowiezy, suplement, s.256].

»Ja pamietam jeszcze, jak stare budynki stawiali. Kiedy$ to od ulicy byt chliew, potem
mieszkanie i dalej znowu chliew. Kiedy$ to budynki byty stoma kryte, wszystko w szczyt
i przed chata taka jeszcze tawa byla, zeby tam posiedzie¢. Wszystko blisko ulicy byli
postawione. Byt tez pristienek szto do sktadowania. Uktad byta taki: chliew - chata -
korytarz - pristienek. I to wszystko w jednym ciggu. Jak chliewy po obu stronach, to
ciepto i jak ztodzieje idg, to stychaé. A okna byli mate i jeszcze zagrodzone mietieszniki.
Przed I wojng $wiatowa byli takie malerikie okienka, Zeby ztodziej nie mégt wejs¢ do
mieszkania przez okno. Bo kiedys to przyjezdzali, napadali, rabowali i dlatego tak byto.
On moze i wepchnie sie przez to okno, ale gospodarz juz styszy i moze po tbie da¢ i nie
pusci¢” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].
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»,U nas to taki uktad: chliew od ulicy na konia, pristienek na kartofle, chata, sieni, ko-
morka, chliewy na §winie. Jak dom potaczony, to zawsze cieplej” [Nadzieja Kicel, lat 81,
Czyzyki, suplement, s.255, Ip.9].

,Kiedys koto chaty chliwy byty i pristienek. U mego dziadka to kon koto chaty w chliwie
stojal. W pristienku to tam kartofle czy buraki trzymali - tam nic nie marzto, bo tam
nie byto zadnego ogrzewania ani okna” [Grzegorz Karpiuk, lat 66 i Nina Karpiuk, lat 63,
Czyzyki, suplement, s.255, Ip.9].

W odréznieniu od wydtuzonych budynkéw mieszkalno-gospodarczych chaty
wolno stojace sprzed 1930 roku nie posiadaty dobudowanych chlewéw oraz pri-
stienkéw. Lokalizowano je podobnie jak typ bielsko-hajnowski szczytem do drogi,
a ich wnetrza sktadaty sie kolejno z komory, sieni zajmujacej catg szerokos$¢ budyn-
ku i izby ogrzewanej usytuowanym naroznie masywnym ruskim piecem®. Z cza-
sem zaréwno pierwszy, jak i drugi typ ulegat stopniowym przeksztatceniom, pole-
gajacym na usprawnieniu systeméw grzewczych, a tym samym na zmianie uktadu
pomieszczen.
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Rys. 3.7. Rzuty wolno stojacych doméw wschodniopodlaskich z przy$ciennym usytuowaniem
pieca; na podstawie: [214, 5.162-163]
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8 Jan Mataszewski ze wsi Dubicze Osoczne wspomina swoje domostwo, piszac: Nasza chata

zbudowana w okresie miedzywojennym byta niska i kryta stomgq. (...) Dom stat w ten sposéb: od uli-
¢y Slepa sSciana i strzecha, za niq znajdowata sie komora i sien; trzy okna wychodzity na podwdrze
[189, 5.68, thum. ]. Szewczyk].
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3.1.2. DOM POLTORA- LUB DWUTRAKTOWY Z CENTRALNIE
USYTUOWANYM PIECEM Z LAT TRZYDZIESTYCH

Domostwa budowane po [ wojnie swiatowej charakteryzowaty sie zdecydo-
wanie wiekszymi proporcjami bryty niz budynki pochodzgce z XIX wieku. W ukta-
dzie funkcjonalnym, oprécz tradycyjnie wystepujacej sieni i komory, posiadaty one
wyodrebniona kuchnie oraz jeden lub dwa pokoje (alkierze). Jak podaja Zrédta
konserwatorskie, izby wystepowaty juz przewaznie w uktadzie dwutraktowym,
a pomieszczenia pozostate (kuchnia, siefi i komora) - w jednotraktowym [81, s.34].
Daje sie wsrod nich wyrdzni¢ odmiane jedno- i dwuwej$ciowa. Przy czym ta ostat-
nia cechowata gospodarstwa bardziej zamozne, zaktadane na duzych (szerszych)
dziatkach, co dawato mozliwos¢ stawiania ich kalenicowo. Wieksze, dwutraktowe
domy posiadaty dwa wejscia, a co za tym idzie, takze i dwie sienie. Drzwi wejSciowe,
uzytkowane na co dzien, sytuowano od podwdrza gospodarczego. Od drogi gtéwnej
natomiast lokowano drugie - od$wietne, paradne wejscie ,dla batiuszki”, akcento-
wane ozdobng weranda. W przeciwienstwie do XIX-wiecznej zabudowy, ktéra usy-
tuowana byta tuz przy ulicy, domy z lat 30 trzydziestych, odsuwano nieco w gitgb
dziatki, co przyczynito sie do upowszechnienia w tym okresie ogrodkéw przydomo-
wych, zaktadanych na $cianie frontowej chaty.

Zaréwno jedno-, jak i dwuwejsciowa odmiane cechuje juz naokotokominowa
organizacja pomieszczen mieszkalnych, typowa dla doméw z zachodu wojewédz-
twa. W odréznieniu od wielofunkcyjnych ruskich piecéw - nowe, murowane w $cia-
nach dziatowych piece ceglane peinity wytacznie role grzewczo-kuchenne. Poprzez
innowacyjny system dymowych kanatéw, powigzanych z urzadzeniami kominowy-
mi, taczyty one, a zarazem ogrzewaty wszystkie pomieszczenia mieszkalne (piece
chlebowe w wiekszosci funkcjonowaty bez kominéw).

< STOLm I % m LOZKO STOL I
— RUFER | . Kuchnm = AKERZ o 3
KOMORA ' ALKIERZ z g5
STAFA ! POLKI PIEC | 5eozko
p—
KREDENS < = I [eozKO
: = 5] ]
_TABORET? KRZE$LOI 2 2 KRZEStA
L -] . ; !
SIEN IZBA SIEN IZBA SaTer-

- KRZESEO EAWA i .- -.
-~ > STOLIK
LAWA J - KOMODA. 9
STOL "
—

Rys. 3.8. Rzuty domdéw wschodniopodlaskich z naokotokominowym usytuowaniem pomiesz-
czen; na podstawie: [214, s.164]
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3.1.3. DOM Z ROZBUDOWANYM SYSTEMEM URZADZEN
GRZEWCZYCH Z LAT CZTERDZIESTYCH I POZNIEJSZY

Po 1940 roku zachodniopodlaska szkota budowy doméw zaczeta masowo roz-
przestrzeniac sie rOwniez na tereny wschodnie. Domostwa wznoszone w tym okre-
sie cechuje przede wszystkim powiekszenie uktadu funkcjonalnego pomieszczen,
a takze usprawnienie i rozbudowanie systemu grzewczego. Z uptywem czasu pie-
ce ceglane udoskonalono poprzez zastosowanie kafli - powstawaty piece kaflowe
z zeliwnymi drzwiczkami. Ich lokalizacja we wnetrzu odpowiadata wcze$niejsze-
mu sytuowaniu piecéw ceglanych, czyli w miejscu przeciecia sie Scian dziatowych.
Sktadaty sie one z kuchni z ptyta do gotowania, piekarnika, pieca ogrzewczego, tzw.
$cianéwki lub grubki, okapu, ktére potaczone poprzez uktad kanatéw odprowadza-
ty dym do wspoélnego komina. Obecnie piece kaflowe wystepujg w wiekszosci do-
moéw wschodniopodlaskich wsi, a swojg forma, wielko$cia, rozplanowaniem oraz
efektem wizualnym wyrézniajg Podlasie sposréd innych obszaréw Polski i okresla
sie je wspdlng nazwa piecow podlaskich [294, 5.93]%.

Cecha charakterystyczna XX-wiecznego domu z pogranicza polsko-biatoru-
skiego byty takze zmiany w organizacji wnetrza mieszkalnego, w ktérym pomiesz-
czenia wydzielone zostaty za sprawg poszczegélnych elementéw sktadowych pieca.
I tak piec wiasciwy z ptyta do gotowania znajdowat sie w kuchni, natomiast do-
datkowe prostopadtoscienne piece ogrzewcze, tzw. grubki (hrubki) lub Scianéwki,
usytuowane byty dalej. Grubki, czyli stupki o wymiarach okoto 60 x 70 cm podsta-
wy i 200 cm wysokoSci, lokalizowano w dowolnych miejscach w mieszkaniu. Zde-
cydowanie wezsze, ale i dtuzsze Sciandwki sytuowano réwnolegle do wzdtuznej osi
domu w $cianach, oddzielajac tym samym alkierz od kuchni oraz wydzielajac inne
pomieszczenia [294, 5.150, 153]7°.

Z piecem kuchennym potgczone byty one za pomoca tzw. lezakéw podsufito-
wych, czyli murowanych kanatéw dymowych o przekroju 12 x 14 cm, natomiast
z kominem - lezakéw znajdujacych sie nad stropem (na strychu). Sciana dziatowa,
jak ja okreslit Ignacy Ttoczek, petnita w tym przypadku funkcje ,kaloryfera” o duzej
zdolnosci akumulacyjnej, a caty system grzewczy cechowata niezwykta sprawno$¢
energetyczna [306, s.84]7'. W zwigzku z tym, Ze rozbudowane systemy piecowe
stawaly sie nieodzownym elementem przestrzeni mieszkalnej, zdecydowanie zmo-
dyfikowaty jej uktad. Zanikt dawny podziat chaty na cze$¢ codzienng i odswietna,
a w jej wnetrzu wydzielone zostaty dodatkowo trzy lub cztery pokoje, kuchnia, po-

% Pierwsze piece kaflowe na polskiej wsi zaczynaja pojawia¢ sie juz w wieku XVIII, na Podlasiu

natomiast zdunska tradycja ich budowy dociera dopiero w potowie wieku XX, gdzie szczegélnie
rozkwitta we wschodniej cze$ci wojewddztwa [294, 5.99].

70 Owa lokacja na wzdtuznej osi domu, jak stwierdza Jarostaw Szewczyk, byta wspélng cechg
uktadéw grzewczych wystepujacych na Podlasiu. Odpowiadata ona mniej wiecej podziatowi
na trakty, czyli przebiegata w potowie badz 1/3 szerokosci chaty [294, s.111].

71 Ignacy Ttoczek twierdzit, ze systemy urzadzen ogniskowych w podlaskich domach staty sie
wrecz osobliwoscia techniczng, niespotykana w innych cze$ciach kraju [306, s.183-184].
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mniejszona sien oraz komora, ktéra petita role tzw. ,ktadéwki” [81, s.34]. Ponadto,
jak zauwaza Jarostaw Szewczyk, w poréwnaniu z piecami ruskimi, ktére bardziej
jednoczyty mieszkancow, nowe piece - kaflowe spowodowaly wiekszg izolacje
od domowego ogniska, bedacego niejako symbolem tradycyjnej kultury wiejskiej
[294, 5.91].

Fot. 3.7. Przyktady $ciandwek we wnetrzach: 1) wie$ Deniski, gm. Bielsk Podlaski; fot. archiwum
WAPB, 2-3) wie$ Czyze, gm. Czyze; fot. archiwum WAPB i autor

3.2. KONSTRUKC(CJA

Budynki mieszkalne na Podlasiu wschodnim stawiano wylgcznie z drewna,
jako ze byt to materiat stosunkowo tatwy do pozyskania na tym obszarze. Po-
wszechnie wierzono, Ze drewno pochodzace z Puszczy Bialowieskiej jest gwaran-
tem solidnej konstrukcji’2. Zabudowania gospodarcze z kolei wznoszono z drewna
pochodzacego z pobliskich laséw. Drewno jako budulec stwarzato jednak pewne
ograniczenia co do wielkoSci i gabarytéw budynkéw. Szkota ciesielska doméw biel-
sko-hajnowskich zdecydowanie réznita od praktykowanej na Podlasiu zachodnim,
a o odmienno$ciach $wiadczyto réwniez stosowane nazewnictwo.

Na terenach objetych badaniami zreby doméw dawniej stawiano bezposrednio
na gruncie. Z czasem zaczeto je uktada¢ na kamieniach, narzutowych gtazach, po-
miedzy ktore uktadano mniejsze, zmieszane z ziemia, pelnigce tym samym role fun-
damentu oraz izolujace drewniany zrab od gruntu. Pierwszy wieniec, tzw. podwali-
na (zwana na tych terenach podrubg), byt stosunkowo masywny, o grubosci siega-
jacej okoto 30-40 cm. Od wewnatrz przykrywano go gling, czyli klepiskiem, bitkiem
lub ziemia [232, s.113], ktéra stanowita zarazem podtoge domostwa’3. Drewniane

2 Jan Chwaszczewski stwierdza: Ze wzgledu na blisko$¢ Puszczy Biatowieskiej, domy budowano

z solidnego sosnowego budulca, ktéry mégt z powodzeniem przetrwac ponad sto lat [63].
73 Nestor Pierewoj pisze: We wszystkich chatach podtoga byta z gliny. Co jakis czas posypywano
ja czystym zéttym piaskiem [220, s.9, thum. ]. Szewczyk].
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podtogi zaczety sie tutaj pojawiac¢ dopiero w pierwszej potowie XX wieku, zwtasz-
cza po powrocie z biezenstwa. Jak podaje Zofia Cybulo poczatkowo wystepowaty
one w pomieszczeniach, w ktérych przechowano zywnos¢, np. w komorach. Z cza-
sem jednak deski zaczeto uktadac takze w izbach, a najpdZniej - w sieniach, w kté-
rych do dzi$§ mozna spotka¢ glinobitke [67, s.200]74

Podwalina, jak i belki catego zrebu byty sosnowe. Najcze$ciej wigzano je na
tzw. ,palec”, taczono ,na naktadke” lub tzw. tebly, czyli kotki. W nowszych domach
stosowano juz potgczenie ,na zamek” [67, s.196]. Podczas wznoszenia podwalin
(tzw. zaktadczyn) w kulturze bielsko-hajnowskiej obowigzywat szereg zwyczajow
i rytuatéw, jak wktadanie pod nie $wieconego ziela, pieniedzy czy poswiecenie ich
przez diaka, o ktérych szerzej mowa bedzie w kolejnym rozdziale.

Budynki wznoszono w konstrukcji zrebowej (wieicowej) oraz sumikowo-tgt-
kowej, stosujac je zaréwno osobno, jak i w zestawieniu, czego przyktadem moze
by¢ potaczenie zabudowan gospodarczych z cze$ciag mieszkalng [67, s.196-197].
Uktadane kolejno na sobie belki, inaczej ,dele”, ktérych grubo$¢ wahata sie od 4 do
6 cali, przy wysokosci dochodzacej do 15 cali, 1aczono w narozach, czyli wegtach.
Miejsca pomiedzy delami zatykano mchem, co stanowito funkcje ochronng domo-
stwa przed wiatrem. Aby zabezpieczy¢ je przed wyginaniem, podobnie jak w przy-
padku konstrukcji podwaliny, wbijano w nie teble, ktére usztywniaty i wzmacnia-
ly zrab. Jeszcze na poczatku XIX wieku nieociosane dele lub okraglaki faczono na
tzw. obtap, ale juz w wieku XX powszechnie stosowano wigzanie na tzw. ,jaskotczy
ogon”, inaczej ,rybi ogon” lub na , rybi ogon z zamkiem”, zwany wegtem francuskim.
Konstrukcja na obtap od dawna nie jest juz spotykana na Podlasiu, przy czym, jak
zauwaza Jerzy Czajkowski, jest ona popularna na terenach potudniowo-zachodniej
Biatorusi oraz na GrodzienszczyZznie, co stanowi kolejne potwierdzenie dla analogii
budownictwa bielsko-hajnowskiego z tym zza wschodniej granicy [69, s.157-159].

W przypadku dostawiania budynkéw niemieszkalnych do domu kornce pozio-
mych belek (sumikéw) wpuszczano w pionowe wyztobienia stupéw naroznych
oraz tatek (stupéw posrednich). Dostawiajgc kolejne tatki i wypetiajac przesta
sumikami - przedtuzano Sciany. Poniewaz dlugo$¢ $cian nie byta uzalezniona od
dtugosci bali, metoda ta pozwalata na osiaggniecie wydtuzonego rzutu budynku.
XIX-wieczne domy byly stosunkowo niskie, o wysokos$ci zrebu nieprzekraczajacej
3 metréw [67,5.193], co potwierdzajg Marian i Wojciech Pokropkowie: Starzy ciesle
opowiadali, Ze z ciggtych bali stawiano dawniej catq Sciane do wysokosci 6-7 belek,
a nastepnie od géry wycinali w nich otwory okienne. Caty zrqgb chatupy posiadat za-
tem 9 belek, czyli podwaline, trzy belki ciggte do okna, trzy belki wpasowane miedzy
okna, belke ciggtq nadokiennq i belke szczytowq, a w scianach wzdtuznych belke oca-
powgq [233,5.108].

7% Potwierdzaja ta badania Jerzego Czajkowskiego z lat 60. na terenach Podlasia wschodniego, kt6-

ry zauwazyt powszednio$¢ wystepowania polepy we wszystkich izbach w tym okresie [69, s.157].
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»,Dom generalnie nie posiadat fundamentéw - stat na kamieniach. Nasi przodkowie Sto-
wianie ktadli zreby, tutaj nazywa sie to <<pudruba>> - najczesciej debowg, bo najlepiej
znosita ona kontakt z podtozem, ale w pewnym momencie zaczeto budowac¢ na podwa-
linie kamiennej. Najczes$ciej byty to glazy granitowe, Zeby mozna byto je ruszyé. Liczba
wiencéw w zrebie miata takze swoje znaczenie. Musiato ich by¢ osiem czy dziewie¢. Z cza-
sem dom rdst, w miare mozliwo$ci. Stare domy na wsi byty dawniej nizsze niz w miastach.
W zrebie miaty one pie¢ do dziewieciu dyli plus bahur, czyli ostatni dyl miedzy belkami.
Pewne elementy domu majg tutaj swoje nazwy: podwalina, bahur, oczepy, murtaty na bel-
ki. Inna jest konstrukcja dachu bielsko-hajnowskiego niz domu z zachodniego Podlasia.
Tam ostatni wieniec wyciaga sie ponad belke na jeden czy dwa dyle, w ktére wpuszcza sie
krokwie. W domach bielsko-hajnowskich (i tak byto od zawsze, nie byto odstepstwa, bo
taka byta szkota ciesielska) krokwie siedza na murtatach, ktére sg osadzone na belkach”
[Doroteusz Fionik, Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach, suplement, s.254].

Wewnatrz domu Sciany wznoszono w konstrukcji szkieletowej, zwanej row-
niezZ ramowa, stosujgc do tego gline wymieszang ze stoma. Nie byly one szalowa-
ne, a niekiedy bielone. Stosunkowo rzadko z kolei spotyka sie wsr6d doméw na
pograniczu polsko-biatoruskim bielone $ciany zewnetrzne. Motywem uzywanym
dos¢ powszechnie w XIX i XX wieku byto ich dekoracyjne szalowanie, zwtaszcza
od strony ulicy gtéwnej. Do linii okien stosowano poziomy uktad desek, natomiast
powyzej nich - pionowy, nie szalujgc podwalin oraz narozy [67, s.196]. Stanowito
to zarazem warstwe zabezpieczajgca drewno przez czynnikami atmosferycznymi.
Niekiedy, aby dociepli¢ chate, wznoszono przyzbe, wbijajagc w ziemie drewniane
stupy, pomiedzy ktére zaktadano Zerdzie, gdzie wtykano stome, liscie czy sosnowe
igliwie’®, lub tez przy pomieszczeniach mieszkalnych uktadano drugi rzad kamieni,
na ktérych do wysoko$ci okien ustawiano tzw. zahate [63].

Podczas zaktadania domu istotne byto takze usytuowanie go wzgledem stron
Swiata. Jako Ze dawniej okna miaty niewielkie rozmiary, starano sie lokalizowac je
na strone potudniowa. Wigzato sie to z utrzymaniem ciepta w chacie, ktéra dawniej
ogrzewana byta tylko jednym piecem. Z uwagi jednak na rézng orientacje wiosek
taka lokalizacja nie byta reguta. Dwa okna wystepowaly w $cianie szczytowej, wy-
chodzacej na droge gtéwna, a kolejne jedno lub dwa znajdowaty sie w Scianie fron-
towej. Wewnatrz naroznej izby wytwarzat sie wéwczas w rogu pomiedzy oknami
pokut, czyli swiety katek, w ktédrym wieszano religijne obrazy, usytuowany diago-
nalnie w stosunku do pieca. Okna petity zatem nie tylko funkcje doswietleniowa,
ale réwniez organizowaty niejako podziat przestrzeni wewnetrznej. Otwory okien-
ne wycinano w zrebie na wysokosci trzeciej belki od podruby, u géry natomiast
zamykaty je dwie dele, z ktérych ostatnia, powigzana byta z konstrukcja catego da-

75 Jan Baginski wspomina: Na zime tata ocieplat caly dom pryZboju i zatykat wejscie pod podto-

ge. Pryzba wypetniona byta przewaznie sosnowym igliwiem, zwanym szekutom. Siegata od ziemi
do okien, a nieraz i pod samgq strzeche. Tak zabezpieczona chata byta ciepta i sucha. Aby konstrukcja
pryzby byta stabilna, po rogach domu wkopywato sie w odpowiednich odstepach cztery stupy i przy-
wigzywato do nich zerdzie. Pomiedzy Zerdzie a $ciane domu upychato sie szekut. Dopiero gdzies
w marcu pomatu wyjmowato sie to igliwie. Palito sie nim w piecu kuchennym [12].
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chu. Najstarsze czteroszybowe okna o wymiarach 40 x 40 cm przewaznie nie byty
otwierane. Z biegiem lat szyby mocowano za pomoca drewnianych ram, zwanych
kocikami [220, s.7, ttum. ]. Szewczyk]. W okresie przed I wojng $wiatowa zacze-
ty pojawia¢ sie okna sze$ciokwaterowe o wymiarach 60 x 40 cm lub 65 x 50 cm
[69, s.159], w latach miedzywojennych - oScieznicowe z podziatem tréjszybowym
orazzramawKksztatcielitery T, ktore wliteraturze nosza nazwe weneckich, natomiast
po Il wojnie §wiatowej powszechnie wstawiano tzw. okna polskie, dwuskrzydtowe
[67, 5.206]. Pomieszczenia niemieszkalne, jak sien czy komora, doswietlano, wyci-
najac w zrebie niewielkie $wietliki w ksztalcie rombé6w, natomiast budynki gospo-
darcze otworkami o ksztattach prostokatéw lub tréjkatow.

Fot. 3.8. Doswietlenie pomieszczen niemieszkalnych: 1) $wietlik w sieni, wie$ Plutycze, gm. Bielsk
Podlaski; fot. autor, 2) do$wietlenie budynku gospodarczego, wie§ Nowoberezowo, gm. Hajnow-
ka, 3) wie$ Parcewo, gm. Bielsk Podlaski; fot. archiwum WAPB

Do czesci mieszkalnej oraz budynkéw gospodarczych prowadzity osobne drew-
niane drzwi. Hierarchie waznosci wejs¢ podkreslano ich wymiarami: drzwi wej-
$ciowe chaty byly wieksze od tych prowadzacych do chlewédw. Najwieksze drzwi,
tzw. wierzeje, zaktadano w oddalonych na dziatkach stodotach. W starych domo-
stwach ich wewnetrzna wysoko$¢ nie przekraczata 150 cm, przy szerokosci okoto
85-95 cm [69, s.159]. Niektore Zrddta etnograficzne, tak niska wysokos$¢ otworu
wejsciowego ttumacza konieczno$cia pochylania sie przy przekraczaniu progu,
a tym samym symbolicznego poktonu w kierunku poczesnego kata z ikong’®.

Na terenach wschodniego Podlasia stosowano przewaznie drzwi jednoskrzy-
dtowe, sponowe (inaczej spagowe), zbijane z dwdch badz trzech drewnianych spa-
géw i poprzybijanych do nich pionowych desek. Mocowano je w wegarach, czyli
pionowych stupach zwanych ,uszakami”, wpuszczanych w podwaline i gérng belke
pozioma [67, s.204]. W konstrukcji sumikowo-tatkowej drzwi mocowane byty bez-
posrednio w tatkach. Drzwi nie posiadaty motywoéw dekoracyjnych, w przeciwien-
stwie do zelaznych zamkéw czy zapadek, ktére przybieraty niekiedy zdobnicze

76 Nestor Pierewoj podaje: Do chaty wchodzono wejsciem tak niskim, ze trzeba byto schyli¢ gtowe,

aby nie nabic sobie guza [220, s.9, ttum. ]. Szewczyk].
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formy. Wewnatrz czesci mieszkalnej nie stosowano drzwi, a jedynie same otwory
wejsciowe, ktore prowadzity do osobnych pomieszczen.

Drewniany putap, inaczej potap lub powata, w XIX-wiecznych domach wyste-
powat w kazdym pomieszczeniu, za wyjatkiem sieni. Podtrzymywaty go, utozone
w poprzek budynku i wpuszczone pomiedzy przedostatnia i najwyzsza belke zrebu,
ktdra na tych terenach nosi nazwe oszwy, drewniane tragarze, w liczbie trzech. In-
nym charakterystycznym elementem wnetrza byta obecnos$¢ tramy, czyli poteznej
belki biegnacej przez catg dtugos¢ chaty tuz pod putapem, ktéra oprécz elementu
konstrukcyjnego peita takze role dekoracyjng [67, s.201] (umieszczano tam napi-
sy, date powstania domu, przechowywano na niej dokumenty) oraz magiczno-sym-
boliczng, co szerzej opisane zostato w kolejnym rozdziale. Z uwagi na wrastanie
w ziemie kamieni podwalinowych i stopniowe obnizanie sie pulapéw tramy zacze-
to sukcesywnie usuwac z domostw [69, s.161]. Obecnie na analizowanych terenach
wystepujg one w bardzo znikomej formie (np. we wsi Widowo w gminie Bielsk
Podlaski) lub nie ma ich w ogéle. Cze$ciej w domach spotka¢ mozna podbitg pod
sufitem deske, tzw. police lub policie.

Najstarsze domostwa byty chatami kurnymi, nie miaty przewodéw komino-
wych lub posiadaly je w zredukowanej formie. Dym z paleniska dymit, czyli kurzyt
wprost na izbe [200, s.525] lub wydostawat sie przez otwor znajdujacy sie w puta-
pie na poddasze”’. W razie potrzeby otwdr taki zatykano szmatami, zwanymi ,babg”,
sonuczka” [69, s.161] lub ,zatkato”. Stad by¢ moze, jak podaje Nestor Pierewoj, gdy
ktéry$ z domownikéw zastanial okno lub Swiatto lampy, méwiono: ,0dsun sie,
ty zatkato!” [220, s.8, ttum. ]. SzewczyK].

Kolejnym ulepszeniem byly okapy, inaczej zwane kapeluszami czy kapami,
umieszczane nad paleniskiem, przez ktére dym odprowadzany byt do sieni i nastep-
nie na strych. Kominy zaczely pojawiac sie w XIX wieku na skutek wprowadzonego
rozporzadzenia w sprawie zabezpieczenia drewnianych budynkéw przed pozara-
mi, jakie byly wynikiem stosowania otwartych palenisk. Na Podlasiu wprowadzenie
komina wigzato sie z rozdzieleniem funkcji poszczegdlnych urzadzen ogniowych
(kuchnia z blatem do gotowania, piec piekarski, piec grzewczy, kapy, kanaty), tworzac
system ogrzewajacy zarazem wszystkie pomieszczenia, ktéry przez swojg innowacyj-
no$¢ zostat przejety przez budownictwo murowane [232,5.130], [67, 5.208].

Na terenach bielsko-hajnowskich budowano w wiekszo$ci kominy sztagowe,
ktorych konstrukcje stanowit drewniany szkielet ztozony z czterech stupkéw, pota-
czonych zmieszana z chrustem gling, sytuowanych nad kapg pieca’®. Z czasem, w la-

77 Rzadko kiedy znajdzie sie komin, ktéry nad dach wychodzi; dym sie rozchodzi po catej izbie,

pada na Sciany, ktére oczernia, i wydobywa sie na zewnqtrz przez szpary okien, drzwi, lub tez przez
otwdr, ktdry ku temu jest zrobionym w posowie [230, s.246]. Oskar Kolberg pisze, iZ wychodzacy
przez otwory w chacie dym stanowit zabezpieczenie przed komarami, cho¢ ,kopeé zostawia[ta]
swoje slady na scianach i na twarzach mieszkaricéw [157, s.69].

78 Jak podaje Jerzy Czajkowski, jeden z takich kominéw znajdowat sie w zagrodzie wydtuzonej
Nikifora Iwaniuka we wsi Plutycze w gminie Bielsk Podlaski [69, s.162]. Ich konstrukcja, sktadata
sie z 4 drqgow piramidalnie zwezajqcych sie ku gérze, potqczonych ze sobq plecionkq z wikliny lub
stomy i oblepionych grubg warstwq gliny [232, s.131].

93



Rozdziat 3

tach trzydziestych, rozpowszechnity sie tam takze kominy murowane, o konstruk-
cji i formie zbliZonej do poprzednikdw. W literaturze przedmiotu przyjeto okreslac
je typem wschodniopodlaskim, jako Ze do czaséw wspotczesnych przetrwaty tam
one w niezmienionym stanie. Ciekawym zjawiskiem wydaje sie ich lokalizacja, po-
niewaz wznoszono je od poziomu podtogi strychu, a wiec na drewnianych belkach
stropowych. Nalezy podkresli¢, iZ waga takiego komina siegata nawet do 800 kg,
a przekrdj zewnetrzny miat wymiar 52 x 52 cm. Budowano je na pomoscie z czte-
rech réwnolegle utozonych desek, ktére ktadziono na belkach stropu. Dochodzace
nawet do 5 metréw lezaki — poziome i nieco pochylone kanaty dymowe - zbiera-
ty dym z kilku piecéw znajdujacych sie w domu i wyprowadzaty go na zewnatrz
[294, 5.204]. Owe lezaki na terenach wschodnich znajdowaty sie na strychu, w od-
réznieniu od Podlasia zachodniego, gdzie biegly one pod stropem, przez co widocz-
ne byty w przestrzeni mieszkalnej. Tradycja tgczenia systemdédw grzewczych za ich
pomoca jest dosy¢ stara i jak hipotetycznie zaktada Jarostaw Szewczyk, zwigzana
jest by¢ moze z dymnym podatkiem, ktéry wymogt scalenie kilku piecow w jeden
komin [294, 5.208-210]"°.

Uktad kominowy nierozerwalnie powigzany byt z uksztattowaniem bryty da-
chu. W przypadku starszych chat kurnych byty to dachy dymnikowe, powstate po-
przez niewielkie obnizenie bocznych potaci dla uzyskania tréjkatnych otworéow -
przeswitow pod zakoniczeniem kalenicy, ktérymi to ulatniat sie dym na zewnatrz
budynku. Na pograniczu polsko-biatoruskim w XIX wieku miaty one najczesciej for-
me czterospadowgq lub péiszczytows i byty stosunkowo wysokie dla umozliwienia
szybkiego odptywu wody deszczowej. Stosunek ich wysokosci do wysokosci zrebu
wynosit okoto 1,5:1 lub 2:1 [69, 5.162] (przyktadowo dach mial okoto 4,5 m, nato-
miast wysoko$¢ catego domu wynosita 8 metréw). Jednak juz pod koniec XIX wie-
ku, gdy na terenach wiejskich zaczety pojawia¢ sie dachy dwuspadowe, widoczna
jest tendencja do stopniowego ich obnizania.

Konstrukcja przysadzistych i masywnych dachéw w zagrodach wydtuzonych
polegata na systemie krokwi, ktére za pomocg skosnych zacie¢, tzw. gniazd, oparte
byty w oszwie petnigcej role ptatwi. Wysuniete poza oszwe konice krokwi tworzyty
gteboki okap. U géry taczono je na naktadke, ,palec” lub na czopy, a cato$¢ dodatko-
wo wzmacniano kotkami - teblami. Na poczatku XX wieku zaczeto stosowa¢ mur-
late, ktorg uktadano na wypuszczonych koncach tragarzy [69, s.162],[67, s.200]%°.

79 Powotluje sie on na stowa Sebastiana Sierkowskiego z 1812 ., ktéry pisze: W kraju naszym

podatek podymnego wprowadzit industrie, Zeby dla ochronienia ztotych kilkunastu dym w pokojach
i niebezpieczenstwo ognia zyskac przez ztqczenie kilku [kominéw] w jeden [294, s.210, powotujac
sie na: Sierakowski S., Architektura obejmujgca wszelki gatunek murowania i budowania, Druk
Akad. R. Krakéw 1812].

80 Jerzy Czajkowski przywotuje wypowiedZ miejscowego ciesli obrazujgcg, w jaki sposéb we
wsiach bielsko-hajnowskich obliczano odpowiednie dane do wzniesienia dachu: stawiajqc kro-
kwie na domu szerokim 10 arszynow, odrzucamy 1/4 z szerokosci domu; dtugosc¢ krokwi wyniesie
wiec 7,5 arsz; to pod pokrycie stomiane. Jesli kryjemy blachg, wowczas odrzucamy 1/3 szerokosci,
dtugos¢ krokwi wyniesie wiec 6,7 arsz.; gdy zas pokrywamy dachéwkq, wtedy dodajemy do ostatnie-
go ok. 1/2 arsz. wiecej, gdyz dachéwka nasigka wodq [69, s.162].
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Proporcje oraz kat nachylenia potaci miaty istotny wptyw na zastosowany do
pokrycia material. Dachy czterospadowe przekrywano stoma, poprzez rozciera-
nie, czyli dekowanie. Stome naktadano grubymi warstwami na taty, przyciskajac je
z wierzchu zerdzig (tyczka), ktéra przywiazywano do tat drutem, wikling lub sto-
ma3. Kolejne warstwy naktadane byty na pierwsza w ten sposéb, aby stoma z gérnej
warstwy zakrywata Zerdzie przyciskajacg warstwe dolng [232, 5.108]. Do pokrywa-
nia dachéw uzywano takze drewna w formie gontu i dranic, ale stosowali je z reguty
zamozniejsi gospodarze. Krycie dachéwka zostato tam rozpowszechnione w okre-
sie pokomasacyjnym, w pojawiajacych sie wowczas na szeroka skale dachach
dwuspadowych. Nadal stosowano wéwczas dawna konstrukcje wiezby dachowej,
w ktorej krokwie opierano na ptatwi wysunietej przed lico zrebu [81, s.35]. Okres
powojenny i lata wspétczesne przyniosty stosowanie innych materiatéw przekry-
cia, jak eternit czy blacha, co przyczynito sie do ogdlnego zeszpecenia ich wygladu.

3.3. DETAL ARCHITEKTONICZNY

Znamienng cecha architektury pasu bielsko-hajnowskiego jest niespotykane
nigdzie indziej na terenie Polski zdobnictwo, ktére przybiera tam wyjatkowo deko-
racyjne, snycerskie wrecz formy. Tyczy sie ono doméw mieszkalnych, prawostaw-
nych $wiatyn, przydroznych kapliczek, a nawet matej architektury [281, s.576].
W literaturze przedmiotu i mowie potocznej przyjeto sie okresla¢ je zdobnictwem
laubzegowym (laubzegowe pity uzywane byly do wycinania w drewnie), biatoru-
skim lub rosyjskim [293, s.136]. Zjawisko to masowo zaczeto sie tam pojawiac¢ do-
piero po I wojnie §wiatowej i trwato do okoto 1960 roku. Wczesniejsze, XIX-wieczne
domy o masywnych proporcjach, przekryte czterospadowymi dachami, zasadni-
czo nie byly zdobione. Mozna byto na nich spotka¢ jedynie pobielong biatg glinka,
wyrézniona od strony ulicy cze$¢ mieszkalng czy profilowane deski podokienne
[69, s.163], [281, s.576]. Okoto 1920 roku dekorowano juz niemal wszystkie ele-
menty architektoniczne budynku, zaréwno w $cianie szczytowej, jak i wejSciowe;j,
miedzy innymi okna, okiennice, naroza, okapy, szczyty, ganki i werandy, a charakte-
rystyczng cecha byta ich symetrycznos¢ wzgledem siebie®!.

Wszystkie ornamenty wykonywano, postugujac sie szablonami, tworzonymi
na podstawie rysunkéw z ksigzek lub wykonywanymi wedlug wtasnej inwencji
majstra®?. Dekoracje okien stanowig rzezbione z reguty motywem gatazek roslin-
nych nad- i podokienniki, nadokienne daszki oraz kolorowe dwuskrzydtowe okien-
nice [281, s.578].

81

Dekoracje doméw pogranicza, a w szczeg6lnosci symbolika motywéw zdobigcych strefe
okienna, zostaty szerzej opisane w artykule autorki [281].

82 Aleksy Ryzynski ze wsi Wojszki w gminie Juchnowiec Ko$cielny, sgsiadujacej z terenem ba-
dan, ktéry wykonuje motywy dekoracyjne domdw, opisuje sposdb ich tworzenia: By zrobic rzez-
be, tak trzeba: deske wyciq¢ z kloca. Wysuszy¢, deska musi by¢ sucha. Oheblowaé z dwéch stron.
Hebluje heblarkq i rozpisuje wzdr. Wzordw jest u mnie duzo, rysuje wtasnorecznie [339].
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,Przed I wojng $wiatowa w tych wsiach zdobniczych motywo6w byto niewiele, poniewaz
domy miaty dachy czterospadowe z malenkim tylko tréjkatem w szczycie i byty kryte
strzechg. Sama bryta zatem nie wymagata zdobien, chyba Ze pod oknem czy w naroz-
nikach. Jesli takowe wystepowaty, to tylko u bogatych gospodarzy, bo byto ich na to
staé. W II potowie XIX wieku bogate zdobnictwo zaczeto sie na nowo wznoszonych bu-
dynkach uzyteczno$ci publicznej - szkotach, plebaniach, budynkach urzedéw. Z czasem
bogatsi gospodarze, na ich wzér, budowali swe domy. Powszechniejsze zmiany w archi-
tekturze doméw zaczety pojawiac sie po I wojnie. Wowczas zaczeto budowac szczyty
ptaskie i ludzie pamietali, co przed wojna widzieli w miastach, a z drugiej strony zoba-
czyli piekne zdobienia, jak byli na biezenstwie w Rosji. I zaczeli robi¢ to potem u siebie.
I wyszta z tego taka kompilacja tych tradycyjnych wzoréw z tym, co zobaczyli w Rosji,
z ich wyobrazeniem $wiata. Jak bedziemy nad Narwig, to wzory beda troche inne. Inne
beda w Hac¢kach czy Hajnéwce - dalej od rzeki, bo tam byt troche inny $wiat zoomor-
ficzny. Na zdobieniach bowiem byto pokazywane to, co ludzi otacza” [Doroteusz Fionik,
Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach, suplement, s.254].

,Zdobili domy, bo to fadnie wyglada. Ja zdobienia robitem z deseczek, z pil$ni. Wzory... Nie
miat co robi¢, to siedziat i wymyslat” [Jan Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

»Zdobienia na domach to po biezenistwie zaczeli robic¢ i to na kazdym domu byto. Okien-
nice to przewaznie u kazdego jednakowo zrobione, a inne rzezby, to jak kto chciat”
[Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Fot. 3.9. Zdobnictwo okien: 1-3) wies$ Czyze, 4) wies Kojty, 5-6) wie$ Klejniki, gm. Czyze; fot. autor i ar-
chiwum WAPB
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Fot. 3.11. Zdobnictwo okien: 1-2) wie$ Czyzyki, 3-4) wie$§ Mochnate, gm. Hajnéwka; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.12. Zdobnictwo okien: 1-2) wie$ Plutycze, gm. Bielsk Podlaski, 3) wie$ Kojty, gm. Czyze;
fot. autor i archiwum WAPB

Listwy narozne z jednej strony petnig funkcje zabezpieczajace drewno przed
czynnikami atmosferycznymi, z drugiej natomiast, poprzez zastosowanie motywu
geometryczno-ros$linnych wycinanek, nadaja chacie niezmiernie finezyjny charak-
ter. Oprécz efektu wizualnego maja one takze wydzwiek symbolicznego przekazu.
Stosowanie wzoréw roslinnych, na przyktad ktoséw zbéz, lisci lub gatazek, miato
zapewni¢ rolnikom urodzaj w polu, a umieszczane w naroznych listwach litery, pi-
sane alfabetem tacinskim lub cyrylica, jak zauwaza Jarostaw Szewczyk, byly naj-
prawdopodobniej inicjatami gospodarza domu [295, 5.124].

Fot. 3.13. Zdobnictwo narozy: 1-2) wie$ Parcewo, gm. Bielsk Podlaski, 3-8) wie$ Plutycze, gm.
Bielsk Podlaski; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.14. Zdobnictwo narozy: 1) wie$ Klejniki, gm. Czyze, 2) wie$ Zbucz, gm. Czyze, 3-11) wie$
Czyze, gm. Czyze; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.16. Zdobnictwo narozy: 1) wie$ Czyzyki, gm. Hajnéwka, 2) Nowoberezowo, gm. Hajnéwka;
fot. archiwum WAPB

Obicie $cian zewnetrznych doméw tworza deski uktadane w réznorodne kom-
pozycje (pionowo, poziomo, uko$nie, w jodetke, w romby), ktére dodatkowo, dla
wzmocnienia efektu plastycznego uko$nie $cinano, czyli fazowano®. Podobnie
szalowano szczyty dachowe, ale tylko te zwrécone w strone drogi gléwnej prze-
chodzacej przez wies. Szczyty widoczne od podwoérka szalowano juz w prosty spo-
s6b. Bardzo powszechnym motywem byt rowniez promienisty, tzw. stoneczny lub
solarny uktad desek. Znany wsréd Stowian juz od czaséw przedchrzescijanskich
symbol stonica (tzw. ,gromowy znak” [114, s.94]) swoja geneze ma w zjawiskach

83 Szalowanie $cian zewnetrznych doméw wystepuje w kazdej z analizowanych wsi. Przyktado-

wy sposéb szalunku we wsi Czyze przedstawia Marian Pokropek: Deski szalunku zwykle profilo-
wane na krawedziach, utozone sq w trzech odmianach: poziomo, pionowo oraz do wysokosci okien
pionowo, dalej poziomo. Przewaza odmiana trzecia. (...) Sciany zwiericzone sq zwykle gzymsem po-
dokapowym, skrzynkowym, ostaniajqgcym wystajqce korice belek stropowych oraz ptatew. Gzyms jest
najczesciej dekorowany dwiema réwnolegtymi listwami, ktérych krawedzie sq powycinane w proste
bqdz potkoliste zgbki oraz w kéteczka. Stosuje sie najczesciej motyw przemienny: np. zgbek - kotecz-
ko, zgbek - kéteczko itd. Poszczegdlne warstwy szalunku Scian (podwalina, szalunek pionowy i po-
ziomy) rozdzielone sq czesto wgskim, deskowym gzymsem dziatowym, pod oknami przechodzgcym
w szerszy, profilowany, odcinkowy gzyms podokienny [80, 5.29-30].

100



Dom pogranicza

kosmicznych, z ktérych okna biorg swoje istnienie. (...) ludowy kult storica, wyjasnia
Kazimierz Moszynski, miesza sie u Stowian w tak znacznym stopniu i tak gteboko
z kultem chrzescijariskiego Boga, jak Zaden inny z kultéw kontynuujgcych religie po-
ganskaq. (...) Sprzyjato temu wszystko: i wielkie znaczenie nieba w symbolice chrze-
Scijanskiej, i to, Zze B6g <<mieszkajqcy w niebiosach>> z natury rzeczy musiat (...) po-
zostawacé w najblizszej stycznosci ze storicem, i to, Ze (...) jasna ta gwiazda stata sie
wyrazistym symbolem <<Prawdy Bozej>> [201, s.440, 437]. W kulturze wsi motyw
ten przedstawiat zatem podtoze symboliczne i wedtug wierzen chroni¢ miat domo-
stwo od zta i zamkng¢ 6w dom w stanie szczescia [31, s.56]. Drewniana szal6wka
chat znana byta takze poza péinocno-wschodnig Polska, a konkretniej na terenach
zachodniej Biatorusi.

Nad matym okienkiem w polu frontowym tréjkatnych szczytéw z reguty
umieszczano niewielki drewniany krzyzyk jako apotropeion chronigcy od nie-
szcze$¢, motywy fitomorficzne (roslinne) lub date powstania domu (te zaréwno
nad, jak i pod okienkiem) [114, s.103], [281, s.577-578] .

Fot. 3.17. Zdobnictwo szczytdw: wie§ Czyze, gm. Czyze; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.18. Zdobnictwo szczytéw: 1-2) wie$ Plutycze, 3) wie$ Deniski, gm. Bielsk Podlaski;
fot. archiwum WAPB

Dwuspadowe dachy wzdtuz dolnej krawedzi zabezpieczano deskami - wia-
trownicami, ktére ozdabiano rzezbionymi motywami serc lub tréjkatéw. Ich dolne
zakonczenia wycinano w ksztalcie geometrycznym (np. rombu) lub zoomorficz-
nym. Gérne z kolei tworzyly typowe dla dachéw dymnikowych lub przycz6tkowych
tzw. rogowniki ($parogi, szparogi), ktore zaczety zanika¢ na przetomie XIX i XX wie-
ku [114, 5.82,92].

Fot. 3.19. Przyktad zdobienia wiatrownic: wie§ Nowoberezowo, gm. Hajnéwka; fot. archiwum
WAPB

W miejscu ztgczenia wiatrownic przybijano takze profilowang deske, na obsza-
rze wschodniej biatostocczyzny zwang wilczkiem lub pazdurem, ktéra podobnie
jak rogownik posiadata niegdys znaczenie magiczno-ochronne®. Dla poréwnania
- na terenach Biatorusi charakterystycznym motywem zdobniczym zakonczenia
dachu byta dekoracja w postaci konskiej gtowy. Wowczas: Na szczeline, tworzong

84 Artur Gawel pisze, ze zar6wno pazdury, jak i rogowniki znano jeszcze w czasach przedchrze-

$cijanskich. W szczytach budynkéw umieszczano wéwczas czaszki zwierzat domowych, co miato
chroni¢ domostwo od ztych mocy. Z czasem zamieniono je na odpowiednio profilowane deski,
imitujace rogi [114, 5.92-94].
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przez schodzqce sie u gory dwa spady, naktadano z géry grube bierwiono z kancia-
stym wyztobieniem u dotu. Swoim ciezarem zaciskat on korice dachu i nie pozwalat,
aby wiatr je znosit. Przedniq czes¢ tego bierwiona, nazywanego ochtupniem, przy-
krywajgcego od fasady styk dachu, czesto ociosywano, nadajqc jej ksztatt konia lub
ptaka... [15, s.67, powotujac sie na: E. E. Btomkwist, Krestjanskie postrojki russkich,
ukraincew i biatorussow, ,Wostocznostawjanskij etnograficzeskij sbornik” TIE,
Nowaja serija, t. XXXI, Moskwa 1956, s.106]. Znaczenie takiego motywu taczy¢
mozna z dawnym zwyczajem ofiary budowlanej sktadanej podczas zaktadzin do-
mostwa, kiedy to dom budowano , pod gtowe” jakiego$ zwierzecia, nierzadko konia.
Wyrastajgca z zakopanej w ziemi konskiej gtowy chata zyskiwata takze zwiencze-
nie w postaci wyciosanej konskiej gtowy i w ogélnym planie architektoniczno-sym-
bolicznym nabierata obrazu tego zwierzecia. Warto tutaj wspomnie¢, iz w tradycyj-
nej kulturze ludowej kon oraz zwigzane z nim przedmioty, jak podkowa, posiadaty
cechy semantyczne - przynosity szcze$cie i pomyslno$¢, co doktadniej wyjasnione
zostanie w kolejnym rozdziale.

Motywem dekoracyjnym drzwi, tak sponowych na Zelaznych zawiasach, jak
i p6Zniejszych ptycinowych, byty deski i listwy, ktére przybijano, uktadajac je w réz-
norodne, najczesciej geometryczne kompozycje. Jak podaje Artur Gawet, dawniej
deski te przybijano gwozdZmi w ten sposéb, aby tworzyty rysunek krzyza. Etnograf
ttumaczy to ludowym wierzeniem w oczyszczajace wlasciwosci zelaza. Otéz wie-
rzono, pisze, zZe (...) posiada [ono] wtasciwosci apotropaiczne, czyli odstraszajqce zte
moce, ktére mogly przeniknqc do wnetrza domu przez wszystkie otwory w Scianach,
zwlaszcza przez drzwi [114, 5.176]%.

Zastosowanie barw nadawato ostateczny efekt wizualny catemu domowi. Dla
wyeksponowania drobnych form jasno malowanego detalu wykorzystywano prze-
ciwne do nich tta elewacji [281, s.576]. Niezwyklg kolorystyka odznaczaty sie takze
ganki wejsciowe, ktére w okresie miedzywojennym zabudowywano w postaci duzej
ilo$ci matych szybek uktadanych w réznorodne wzory, tworzac wielobarwne weran-
dy. Wrazenie wzmacniato stosowanie dekoracyjnego wyciecia w listwach obramiaja-
cych pola frontonéw werand i szalunku desek bedacych ich wypelnieniem. Niejedno-
krotnie dekoracje gankdw i werand byty pokrewne z ornamentyka catej chaty.

85 Znaczenie symboliki zelaza jako $rodka ochronnego w kulturze ludowej wyjasnia Piotr Ko-

walski: Poczqtek Wieku Zelaza doprowadzit do tego, ze cztowiek musiat opusci¢ Rajski Ogréd Bez-
czasowej Jednosci: narzedzia pracy stuzqce przeksztatcaniu Natury sq wyktadnikiem pojawienia sie
Kultury, oddzielenia swiata cztowieka od niezréznicowanego, przedczasowego i statycznego Swiata
mitu. (...) Zelazo jest wiec operatorem zmiany w momentach mitycznego przejscia. (...) Jesli wiec
(-..) jest odpowiedzialne za przejscie miedzy porzgdkiem mitu a czasem cztowieka (miedzy Naturg
a Kulturq), to w kazdej sytuacji, kiedy nalezy przeprowadzi¢ zmiane bqdZ trzeba jej przeciwdziatac,
postugiwanie sie zelaznymi przedmiotami musi by¢ precyzyjnie kontrolowane [169, 5.646].
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Fot. 3.20. Ganek i weranda we wsi Nowoberezowo, gm. Hajndwka; fot. archiwum WAPB
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Fot. 3.21. Werandy: 1) wie$ Zbucz, 2-6) wie$ Czyze, gm. Czyze; fot. archiwum WAPB
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Lata miedzywojenne daty zatem poczatek zmiany wizerunku architektonicz-
nego wsi pogranicza. Po dzi$ dzien jednak pochodzenie dekoracji domdw nie jest
doktadnie zbadane i wyjasnione [281, s.577]. Probe szczeg6towej analizy tego zja-
wiska podjal w artykule , Geneza zdobnictwa doméw mieszkalnych we wsiach po-
tudniowej i wschodniej Biatostocczyzny” [293] architekt i badacz architektury pod-
laskiej Jarostaw Szewczyk, ktéry przyczyne rozpowszechniania sie go na terenach
potudniowo-wschodniego Podlasia upatruje w kilku czynnikach. Istotne znaczenie,
jak stwierdza, miato tutaj miedzy innymi upowszechnienie sie nowych narzedzi
budowlanych, a w szczeg6lnosci pit laubzegowych, dzieki ktérym drewno tatwo
poddawato sie ksztattowaniu i obrébce. Wazna determinanta byty ponadto aspek-
ty gospodarcze i ekonomiczne. Dawniej bowiem dekoracje na domach byty dosy¢
kosztowne i $wiadczyty o zamoznosci i bogactwie gospodarzy, odrézniajac ich od
wiejskiej biedoty®®. Sytuacja zmienita sie dopiero po uwtaszczeniu, a zwtaszcza na
poczatku XX wieku, kiedy to poprawa warunkéw bytowych chtopéw doprowadzita
do stopniowego upowszechnienia sie tego zjawiska.

Kolejna hipotetyczna przyczyna (potwierdzong takze podczas autorskich ba-
dan terenowych) mogto by¢ biezenstwo, czyli emigracja prawostawnej ludnos$ci
tych terenéw w gtab Rosji w latach 1915-1922. Spotykane tam przyktady drew-
nianej ciesiotki o r6znym podtozu kulturowym: biatoruskim, ukrainskim, rosyj-
skim zaczeto stosowac i przeksztatca¢ wedtug indywidualnych wzorcéw na swo-
ich domach po powrocie do kraju [293, s.124], [279, s.267-268]. Jest to zatoZenie
o tyle zasadne, iz data repatriacji zbiega sie w czasie z pojawianiem sie motywow
dekoracyjnych [281, s.577]%. Stawiane woéwczas domostwa, w odrdéznieniu od XIX-
-wiecznych zagréd wydtuzonych, w ktorych chata potgczona byta z zabudowaniami
gospodarczymi i niekiedy bezokiennym pristienkiem, byty budynkami o wiekszych
gabarytach i sytuowanymi juz osobno. Zanik pristienka, dostawianego dawniej do
frontu domu od strony ulicy, umozliwit sytuowanie tam okien, ktore z czasem przy-
braty dekoracyjng oprawe. Wegty domostwa, wcze$niej ostaniane przez $ciany pri-
stienka i chronigce je przed czynnikami atmosferycznymi, zaczeto wéwczas zdob-
niczo kozuchowac, nawet malowac. Zmienity sie ponadto proporcje catego budyn-
ku mieszkalnego oraz ksztatt dachu: z czterospadowego na dwuspadowy, w ktérym
pole frontowe szczytu stato sie doskonata powierzchnig zdobnicza [69, s.163].

Oprécz wzorcoéw zapozyczonych z terendw rosyjskich zrédtem inspiracji ze-
wnetrznej ornamentyki dla miejscowych budowniczych byta przede wszystkim
otaczajaca przyroda. Jako ze dawniej rytm zycia cztowieka podporzadkowany byt

86 Wykonanie nadokiennika i podokiennika dla jednego okna byto réwnowazne cenie 100 kg zyta

[293,5.110, powotujac sie na: A. Gawet, Zdobnictwo architektoniczne w drewnianym budownictwie
na terenie gminy Dubicze Cerkiewne, [w:] Dziedzictwo kulturowe regionu Puszczy Biatowieskiej
- wybrane zagadnienia: wyniki polsko-biatoruskich warsztatéw inwentaryzacyjnych, lipiec 2002,
red. H. Lapinska, M. Stepaniuk, Biatystok 2003, s.119].

87 Przyczyne motywéw zdobniczych w biezenistwie upatruje takze Jan Chwaszczewski, ktéry
opisujac zagrode we wsi Morze w gminie Czyze, pisze, iz w chatach wydtuzonych: Zdobnictwo na
zewnqtrz budynku nie byto tak bogate, jak to, ktére pojawito sie po przybyciu miejscowej ludnosci
z biezeristwa, ktéra przewaznie wywozona byta w gtqb Rosji [63].
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catkowicie prawom natury, takze i pojawiajace sie na domach motywy w postaci ga-
1azek, ptakdw, serc, storic - swoje podloze maja wtasnie w §wiecie fauny, flory oraz
struktury religijno-kosmicznej [279, s.268]. Do$¢ istotny jest tutaj fakt zamieszki-
wania tych terenéw przez ludno$¢ wyznania prawostawnego, ktéra owe elementy
asocjuje z okreslong duchowa symbolika i taktuje jako swego rodzaju metafizyczny
przekaz, bedacym niczym innym, jak potrzeba wyrazenia pragnien oraz zapewnie-
nia sobie i swemu domostwu szcze$cia i pomyslnosci [281, s.577]. | tak na przyktad
pojawiajgce sie na okiennicach golebie, okreslane przez wiejskich majstréw jako
haluby, symbolizowaty mito$¢, koniczyna - zycie, romby — urodzaj, a motyw wscho-
dzacego stonica - szczescie [281, s.578]. Kazdy element zdobniczy miat zatem inne,
niekiedy nie do korica racjonalne znaczenie, podkreslajace silng zalezno$¢ miejsca
cztowieka na ziemi od sit transcendentnych®. Potwierdza to ponizszy opis budowy
domu:

Juz na poczqtku budowy, gdy Jakub szukat miejsca pod chate, stworzyt ideo-
gram (...) zasianego pola. Bardziej wydtuzone elementy zawarte w prostokqtach
to zZdZbta zbozowe, symbol chleba. Fronton - gérna tréjkqtna czes¢ budynku, czyli
szczyt, niewqtpliwie musiat by¢ chociaz troche przyozdobiony, chocby tylko wzorem
szaléwki. Podziat zas domu odpowiadat podziatowi wszechswiata, dlatego zdobienia
odpowiadajq juz to ziemnej, juz to niebianskiej rzeczywistosci. Fronton byt odbiciem
niebosktonu, po ktérym przetacza sie storice. Nie zobaczymy wprawdzie na frontonie
stonecznego kregu, ale widzimy promienie, symbolizowane przez szaléwke utozongq
<<w jodetke>>, biorqce poczqtek od matego okienka [190, s.5-6, ttum. ]. Szewczyk].

Wplyw wyznania na zdobnictwo domostw mozna potwierdzi¢ licznymi ana-
logiami do architektury cerkiewnej, ktéra swojg ornamentyka i kolorem wyrdéznia
sie dobitnie w krajobrazie wiejskim Podlasia wschodniego. Interesujaca wydaje sie
takze teoria taczaca motywy dekoracyjne z koronkowym haftem umieszczanym na
wotywnych tkaninach, zwlaszcza na tak charakterystycznych w domach prawo-
stawnych recznikach. Paralelizm pléciennych recznikéw, opasajacych ikony, oraz
drewnianych listew, stanowigcych pionowe ramy okien na zewnatrz, nie jest przy-
padkowy. Juz sama ich nazwa - ,pototience”, jak wyjasnia J. Szewczyk, wzieta sie
wtlasnie od ptdétna [293, s.126]. W teologii chrzescijanskiego Wschodu znaczenie
ikon, jako $wietych obraz6w, posiada duchowy i transcendentny przekaz. Poprzez
Swoja ,przezroczysto$¢” [27] pozwalaja one bowiem na mediacje z boskg rzeczywi-
sto$cia - z tym, co po drugiej stronie, ze Swiatem sacrum. Sg zatem metafora okna,
ktére podobnie jak one stanowi granice pomiedzy wnetrzem domu a tym, co na
zewnatrz. Ten wspoélny symboliczno-religijny konglomerat okien i ikon wyjasnia
podobienistwo w zakresie organizacji przestrzeni wokoét swietych obrazéw i deko-
racji okien na elewacjach chat [281, s.579]%.

8  Zewnetrzne zdobienia, pisze Iwona Marcinowicz, miaty odzwierciedlaé¢ budowe $wiata. Chtopi

byli Swiadomi owych starodawnych wierzen o zwiqgzkach domu z wszechswiatem i wprawdzie na
poczgtku lat 20-tych XX wieku nie hotdowali im, to jednak uznawali symbolike zawartq w zdobie-
niach [190, s.4, thum. J. Szewczyk].

89 Jarostaw Szewczyk podobienstwo to upatruje takze w rzezbionej desce nadokiennej ,udaja-
cej”, jak pisze, kwiecisty wianek, czesto umieszczany nad ikong w domu [293, 5.126-127].
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Unikatowe zdobnictwo, ktére we wsiach pogranicza polsko-biatoruskiego
zachowato sie do chwili obecnej, jest istotnym wyznacznikiem lokalnej kultury,
dlatego nalezy je rozpatrywaé w kategoriach powigzanych z ,tutejszym” $wiato-
pogladem, opartym na fundamencie prawostawia [281, 5.580]. Co ciekawe, niektd-
re formy zdobnicze typowe sg wytacznie dla pewnych obszaréw i pojawiajg sie na
przyktad w obrebie jednej tylko wsi®®. Mozna to ttumaczy¢ wystepowaniem innych
$Swiatéw zoomorficznych na réznych terenach (dekoracje wsi nadrzecznych réznia
sie od tych potozonych w przedpolu Puszczy Bialowieskiej), jak rowniez swego
rodzaju rywalizacjg pomiedzy gospodarzami o tadniejsze domostwo. Generalnie
ornamenty dekoracyjne wystepujace na Podlasiu podzieli¢ mozna na cztery kate-
gorie: geometryczne, roslinne, zoomorficzne oraz spotykane najrzadziej - antro-
pomorficzne [114, 5.19-20]. W pasie bielsko-hajnowskim zdecydowang wiekszos$¢
stanowig wzory geometryczno-roslinne oraz czeSciowo zoomorficzne (przewaznie

motywy gotebi).

Fot. 3.22. Przyktad szczytu domu z ukltadem antropomorficznym, wie§ Zbucz, gm. Czyze;
fot. autor

Domostwa stawiane od potowy XX wieku z reguty nie kontynuuja juz dawnych
zwyczajow zdobniczych. Wyjatek stanowig nieliczne wsie, jak na przyktad Czyze
czy Plutycze, gdzie zyjacy tam cies$le (Michat Grygoruk, Jan Onopiuk) s3 ostatnim
pokoleniem podtrzymujacym tradycyjne wzorce.

% Przyktadem moze by¢ tutaj wies Czyze, gdzie, jak podaje Marian Pokropek, w niektérych do-

mach budowanych przez miejscowego ciesle Jakuba Ostapczuka (zmartego w 1958 r.) spotkac
mozna charakterystyczne tylko dla tej miejscowosci motywy dekoracyjne, np. tréjkaty tgczace
wiatrownice w zwienczeniu szczytéw, ktérych dolne krawedzie zdobiono poprzez wycinanie,
a ich w polach pojawia sie motyw roslinnej wici. Podobny organiczny wzér dekoracyjny wystepu-
je takze na listwach nadokiennikach [80, s.29-30].
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CHARAKTERYSTYKA
PRZESTRZENI DOMOWE]

4.1. MISTYKA I SYMBOLIZM PRAWOSEAWIA

Prawostawie jako wschodnie chrzescijanstwo powstato w wyniku jego roz-
tamu na grecka ortodoxie i rzymski katholikos. Ko$ciét zachodni stat sie wéwczas
katolickim, czyli powszechnym, natomiast wschodni, prawostawnym - ortodok-
syjnym. Na ziemiach polskich wyznanie to pojawito sie za sprawg $wietych braci
pochodzenia greckiego Cyryla i Metodego®!. W zwigzku z przyjeciem chrztu przez
Mieszka I z rak biskup6w zachodnich, religia katolicka stata sie przewodnia, jednak
przez kolejne stulecia wraz ze zmieniajacymi sie granicami terytorialnymi, granice
zasiegu chrzescijanistwa wschodniego i zachodniego nie byty sztywne. Wedtug ma-
teriatéw Zrédtowych poczatki prawostawia w Polsce datuje sie na wiek XIV, kiedy
to w wyniku dziatan politycznych w obrebie panstwa polskiego znalazia sie czes¢
ziem Rusi Halicko-Wtodzimierskiej, na ktérych kosciét prawostawny preznie sie
rozwijal. Zaraz potem, w wyniku unii polsko-litewskiej w 1385 roku, wyznawcy
obrzadku wschodniego lub, jak ich wowczas okreslano wiary greckiej, stali sie do-
minujgca na tym obszarze spoteczno$cig® Religia ta w Polsce stanowi zatem dzie-
dzictwo cyrylo-metodianskie oraz bizantyjsko-ruskie (zwigzane z Rusig Kijowsk3),
ktore przejeto bogatg spuscizne kultury greckiej [266, s.5].

W Polsce najwiecej wyznawcéw wschodniego chrzescijanstwa mieszka
na Biatostocczyznie. Ko$ciét prawostawny ma na tych terenach wielowiekowa
tradycje, siegajaca XI wieku, kiedy to ziemie nad Narwig i Bugiem znalazty sie
pod panowaniem Kksigzat ruskich. Wtedy tez powstaty tu pierwsze prawostawne
$wigtynie. Po dzi$ dzien kopuly gérujacych nad wiejska zabudowa cerkiewek sa
integralnym elementem pejzazu Podlasia wschodniego. Wiekszo$¢ wsi lezacych
na linii Bielsk Podlaski - CzyZe - Hajnéwka moze poszczyci¢ sie obiektami sakral-

91 Wyznawcami prawostawia na terenie stowianskiej Europy byli takze Morawianie, Chorwaci-

-Wislanie, Butgarzy, Serbowie, Rusini [28, 5.63].
92 Jak podaje Elzbieta Smykowska, zamieszkiwali oni ziemie: przemyska, sanocks, chelmska,
Iwowska, halicka, cze$¢ Polesia i Wotynia [266, s.5].
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nymi, pochodzacymi gtéwnie z drugiej potowy XIX i XX wieku, ktore okre$lajg cha-
rakter krajobrazu pogranicza®.

Nazwa prawostawie w staro-cerkiewno-stowianskim rozumieniu pojecia orto-
doksja oznacza prawowiernos¢, czyli prawdziwg wiare i nauke [266, s.5], [300]. Jako
chrzescijanstwo wschodnie w duzej mierze opiera sie ono na symbolu, w zwigzku
z czym cechuje je zmystowe oraz intuicyjne poznawanie Boga [281, s.577]°*. W po-
réwnaniu z koSciotem zachodnim jest ono bardziej mistyczne i jak stwierdza Ser-
giusz Butgakow - nie z tego swiata [49, s.168]. O ile wiec katolicyzm, nastawiony jest
naracjonalne i rozumowe do$wiadczanie boskiej natury, wierni prawostawni w du-
zej mierze kierujg sie uczuciem i sercem [280, s.176]. By¢ moze dlatego, jak pisze
Wtodzimierz Pawluczuk, sg oni bardziej ,sktonni do radosci” [216, 5.46]. Przyczyne
takiego, a nie innego pojmowania Stworcy i relacji miedzy Nim a cztowiekiem socjo-
log upatruje przede wszystkim w dysonansie pomiedzy teologig zachodnia - rzym-
ska, ktdrej bliska jest idea transcendencji, gtoszonej przez sw. Tomasza z Akwinu,
oraz wschodnig - grecka, opierajgcg sie na tzw. teologii apofatycznej®®, sformutowa-
nej przez teologa z V wieku, $w. Dionizego Areopagite.

Pierwsza formutowata préby racjonalnego rozumienia Boga i kultu prawdy. Dru-
ga z kolei gtosi, iZ poznawanie Jego tajemnicy przekracza wszelkie granice mozliwo$ci
ludzkiego rozumu i nie jest mozliwe poprzez jakiekolwiek wysitki poznawcze. Neguje
ona zatem wszelkie pojecia abstrakcyjne, jako niezgodne co do opisu natury Stwércy,
a prébuje jg przyblizy¢ za pomocg formul przeczacych, méwiacych, jaki Bog nie jest
[346]. (...) Boga wypowiedziec¢ jest rzeczq niemozliwg, ale rozumem Go pojqc jeszcze
bardziej niemozliwg - pisat $w. Grzegorz z Nazjanzu [88]. Wszelkie pojmowanie i ro-
zumienie Jego tajemnicy bytoby jakim$ rodzajem ograniczenia, a Bog jest nieogra-
niczony [88]. Skoro wiec nie mozna Go rozumnie i racjonalnie poja¢ ani wyobrazic,
mozna Go odczu¢ zmystowo - sercem, co bliskie jest wta$nie prawostawiu.

Jak zauwaza Andrzej Sadowski, cechg charakterystyczng religii prawostaw-
nej jest ponadto relatywnie mniejsze przywiqzanie wagi do kodyfikowania zasad
wiary [246, s.133]. Powotujac sie na stowa rosyjskiego teologa Paula Evdokimo-
va, pisze on, Ze prawostawie przejawia najmniej normatywng forme chrzescijan-
stwa i w najmniejszym stopniu daje sie wyrazi¢ w pojeciach [246, s.133, powotu-
jac sie na: 93]. Jego istota jest przede wszystkim kult duchowosci i mistycyzmu.
Tyczy sie to tak duchowego, jak i Swieckiego zycia, na ktore religia wywiera
ogromny wplyw. Daje sie to zauwazy¢ przede wszystkim w spoteczno$ciach wiej-
skich, ktérych $wiatopoglad zamyka sie [niejednokrotnie] w kregu niezobiektywi-

9 Swigtynie prawostawne buduje sie wedtug $ciéle okre$lonych kanonéw, a ich architektura

przesycona jest wieloznaczng symbolika. Pojedyncza koputa wienczaca cerkiew symbolizuje
Boga Ojca, trzy kopuly - Tréjce Swietg, pie¢ - Jezusa Chrystusa i czterech ewangelistéw. Istotny
jest takze ich kolor: te pod wezwaniem Matki Boskiej lub Archaniota Michata s3g koloru niebie-
skiego, zielony symbolizuje Ducha Swietego, a brazowy poswiecony jest meczennikom.

9% Bartosz Jastrzebski, Jedrzej Morawiecki i Maciej Skawinski w Kksigzce ,Jutro spadng gromy”
pisza: Prawostawnq stuzbe sie prawi. Nie odprawia. Bo to jest liturgia boska. (...) Uczestniczysz
w czyms nieziemskim. Otrzymujesz malutkq czgsteczke nieba na ziemi [149, s.27].

9 Tzw. przeczaca nauka o Bogu.
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zowanego, petnego wewnetrznych sprzecznosci i niekonsekwencji ludowego mitu
[246, s.133, powotujac sie na: op. cit., s.49]. Kosciél wschodni, ktory jest bardziej
kontemplacyjny [49, s.168] niz zachodni, od zawsze otwarty byt na zjawisko re-
ligijnoSci ludowej, nie ingerujac w symboliczng i rytualng potrzebe poznawania
Boga u swoich wyznawcéw. Religia na wsi bardzo czesto byta zatem kompilacja
swoiscie pojmowanych dogmatéw kosSciola, norm i tradycji przekazywanych od
pokolen oraz wierzen i przesadéw, niejednokrotnie majacych podtoze magiczne
[281, s.577]. Ich praktyka, dawniej bardzo rozpowszechniona u ludu wiejskiego,
rozwinieta jeszcze w czasach poganskich, opierata sie miedzy innymi na magii
wegetacyjnej oraz animistycznych wierzeniach, powstatych z mysla o mozliwosci
wptywu cztowieka za pomocg magicznych formut na sity przyrody w celu pozyska-
nia sobie ich przychylnoSci badzZ zneutralizowania ich wrogich mocy [257, s.13],
[281, 5.577], [280, s.176]°.

Wzorce religijne na wsi, traktowane poniekad jako zwyczajowe kanony zacho-
wan, w potgczeniu z pobudkami niereligijnymi poszerzaja swoéj zasieg daleko poza
obszar potrzeb religijnych [273, s.90, powotujac sie na: R. Tomicki, Religijnos¢ lu-
dowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, t.2, Wroctaw 1981, s.56].
Jest to wiec Swiat, ktory nie zna dualizmu ducha i materii — wszystkie duchy i sity
magiczne nalezq do realnej, bardzo konkretnej rzeczywistosci [218, s.258]. Moz-
na tutaj zatem moéwic¢ o ,inkulturacji religii” i poszanowaniu lokalnych tradycji
[273, .89, powotujac sie na: R. Tomicki, op. cit., s.56].

Na tym miedzy innymi polega réznica pomiedzy koSciotem prawostawnym
a katolickim, ktory pewne ludowe zachowania uwaza za gusta i zabobony, a nie
- za element wiary”’. Ten, jak go okre$la Justyna Straczuk, ,prawostawny model
poboznosci” podtrzymuje i umacnia wiare tutejszych spotecznosci [273, s.79].
Co ciekawe, owe dwie warstwy kultury: religia i magia do dzi$ wzajemnie sie przeni-
kaja i uzupeiniajg codzienne zycie wsi, tak indywidualne, jak i grupowe. Religijno$¢
ludowa zachowata tutaj zatem ,$lady proceséw akomodacyjno-asymilacyjnych”
[273, .78, powotujac sie na: R. Tomicki, op. cit., s.56].

Wsie pogranicza polsko-biatoruskiego sg obszarami, gdzie prawostawie jest
podstawowa3 i najbardziej statg kategorig $wiadomos$ciowg, w ktérej zawiera sie
wiekszo$¢ sfer zycia, zaréwno codziennego, jak i $wigtecznego. Kazda z nich nazna-
czona byta (i jest) ,sankcja $wietosci” [218, s.44]. Swietymi byly tradycyjne zwy-
czaje zwigzane z dorocznymi $wietami rozpisanymi przez prawostawny kalendarz
cerkiewny, sposéb uprawy ziemi (i kult ziemi) oraz zwyczaje zwigzane z momen-
tami przetomowymi w zyciu czlowieka (narodziny, wesele, pogrzeb) [280, s.176].
Konotacji religijnych mozna dopatrze¢ sie takze w obrebie przestrzeni najblizszej
emocjonalnie cztowiekowi - domu.

9% Anima, z jezyka tacinskiego oznacza: tchnienie, dusze; animizm to wiara w duchowo$¢ $wiata

roslin i zwierzat oraz prze$wiadczenie, ze maja one istotny wptyw na zycie ludzi. Pojecie to roz-
winat w latach 70. XIX wieku brytyjski antropolog, Edward B. Tylor.

97 Poréwnujac katolicyzm i prawostawie, Bartosz Jastrzebski, Jedrzej Morawiecki i Maciej Ska-
winski pisza: Mistycyzm jest obecny tak wyraznie w prawostawiu, poniewaz siega ono chetnie
do pierwotnych struktur umystu ludzkiego, czego w katolicyzmie nie ma [149, s.148].
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4.2. MIEJSCA 1 ETAPY BUDOWY DOMU

Kultura ludowa pogranicza warto$ciowata i hierarchizowata przestrzen
sjakosciowo” [54, s.221], przeciwstawiajac sobie dwa odmienne i skrajne co do zna-
czenia pojecia, nazywane przez etnologa i antropologa kultury, Ludwika Stomme,
orbis interior (do wewngqtrz - bliskie — Zycie) i orbis exterior (na zewnqtrz - dale-
kie - Smier¢) [272, s.179], czyli znane i nieznane, dobre i zte, sacrum i profanum
[287, s.65]%. Ten swoisty podziat $wiata na cze$¢ swojg i zewnetrzng - obcg w du-
zZym stopniu opierat sie na wierzeniach, ktére w tradycji wiejskiej przenikaty za-
chowania cztowieka, determinujac caty jego Swiatopoglad, i miat swoje przetozenie
rowniez na obszar zamieszkania [47]. Nastepstwem takiego odniesienia do prze-
strzeni byly liczne czynno$ci, zabiegi i ofiary ukierunkowane na sfere sacrum, ma-
jace zapewnic szczescie i pomys$lno$¢é domostwu i jego mieszkanicom. Juz podczas
zaktadzin domu, ktére na terenach bielsko-hajnowskich nosza nazwe zaktadczyn,
odstaniaja sie kolejne warstwy jego religijnej symboliki.

Folklorysta i badacz kultury ludowej Stefan Czarnowski pisal, iz przestrzen
w religii odbierana jest jako ,ciag nastepujacych po sobie obszaréw”, ktére wydzie-
lone granicami, zorientowane sg kierunkowo. Sktada sie zatem ze $rodka (centrum),
granicy i przestrzeni miedzy nimi, przy czym w centrum obserwuje sie najsilniejsze
objawienie swietosci [71, s.226, 231]. Podobne wnioski wyptywaja z prac Mircei
Eliadego, ktory analizujac problem duchowego doswiadczania domu, stwierdzit,
iz cztowiek religijny od zawsze pragnat by¢ ,jak najblizej bogéw”, to znaczy zy¢
w obszarze uswieconym - centralnym [91, s.92]. ,Antropocentryczne postrzeganie
$wiata” byto jednym z pierwszych i podstawowych doswiadczen cztowieka, ktére-
go percepcja dokonywata sie zawsze od centrum [169, s.45], [287, s.65]. Dlatego
tez w kazdym miejscu na Swiecie ludzie uwazali, ze znajdujg sie w $rodku, a ich
rodzinne strony/dom sg najwazniejszym miejscem na ziemi - centrum $§wiata [324,
s.189]°°. W symbolice architektonicznej srodek stanowil zatem miejsce najsilniej
natadowane znaczeniowo. Przede wszystkim kojarzono go ze Stworcg, a wiec ze
Zrédtem wszelkich dziatan. Wigzato sie to niejako z poczuciem wtadzy, sity i pote-
gi, a zarazem warto$ciowato zycie danej spotecznosci [145, s.136-137]. Jako punkt

%8 Potwierdza to Mircea Eliade, ktéry pisze: Dla cztowieka religijnego przestrzen nie jest homo-

geniczna - wykazuje zerwania i szczeliny; zawiera czesci jakosciowo rézne od innych. (...) Istnieje
wiec przestrzen swieta, to znaczy <<natadowana energiq>>, brzemienna w znaczenia, istniejq tez
inne obszary przestrzeni, ktdre nie sq Swiete, a w rezultacie nie majq struktury i trwatosci, obszary
<<amorficzne>>[91, s.15].

9 (...) cztowiek religijny chciat zy¢ tak blisko centrum $wiata, jak to tylko mozliwe. Zdawat on sobie
sprawe z tego, Ze jego kraj lezy w centrum ziemi, wiedziat tez, Ze jego miasto tworzy pepek swiata (...
ponadto jednak pragngt, aby on i jego dom znajdowat sie w centrum i stanowit imago mundi. (...) dom,
w ktorym mieszkat, naprawde lezat w centrum swiata i byt mikrokosmicznym obrazem uniwersum.
Innymi stowy: (...) mdgt [on] zy¢ tylko w takiej przestrzeni, ktéra byta <<otwarta>> ku gérze, w ktérej
zagwarantowane byto zerwanie ptaszczyzn, a dzieki temu moZzliwe byto nawiqzanie kontaktu z innym
Swiatem - Swiatem ponadziemskim [91, s.35].
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orientacji, centrum stanowito ponadto statg o$ (axis mundi'®®), wokét ktérej wszyst-
ko sie rozgrywalo. Jak podaje Piotr Kowalski, istnieje nieskorniczona ilo$¢ lokalnych
Srodkéw Swiata, jednak centrycznos¢ najtatwiej jest dostrzec wtasnie w siedzibie
ludzkiej - domu, wokoét ktérego oscylowato i organizowato sie zycie domownikow
[169, s.47], [282, s.68]1.

Intymno$¢ miejsca zamieszkania niosta zatem ze sobg pewne konotacje prze-
ciwstawne temu, co nie swoje, publiczne -, dla wszystkich”, zaréwno w znaczeniu
formalnym, jak i ekonomicznym [134, s.32]. Najbardziej oddalona od naznaczonego
Swietos$cig centrum, nie tyle w sensie geometrycznym, ale réwniez semantycznym,
w $wiadomosci ludowej byta granica [169, s.149]. Nie bez znaczenia literatura et-
nograficzna nazywa jg miejscem peryferyjnym, stabym punktem lub punktem kry-
tycznym, jako Ze znajdujac sie na styku Swiatoéw sacrum i profanum, przerywata
ona ciggtos¢ przestrzeni. Granica, jak pisat Stefan Czarnowski - nie bedgc nawet
w teorii linig idealnego oddzielenia - jest obszarem o specyficznych wtasciwosciach
prawnych i religijnych. (...) Granica to przestrzerni odmiennej natury niz przylegajqce
do niej tereny [71, s.227]. Konsekwencjg takiego podziatu przestrzeni w kulturze
wsi byt szereg zabiegéw magiczno-religijnych, ofiar i zabobonéw, majgcych na celu
zabezpieczenie swojego obszaru przed negatywnymi wplywami Swiata znajduja-
cego sie poza jego granicami. Ochrona rodziny i swojej przestrzeni przed tym, co
»Na zewnatrz”, stanowita zatem najpierwotniejsza ludzka funkcje [134, s.36]. Dlate-
go tez wybierajac sobie miejsce na swoje terytorium, cztowiek uwaznie upatrywat
i tropit znaki objawiajace mu moc sacrum. Dopiero gdy ustanowit 6w ,staty punkt”,
zaktadat tam domostwo [91, s.16].

Do dzi$ w kulturze wsi potudniowo-wschodniego Podlasia wiara w tzw. ,zte”
miejsca jest do$¢ zywotna i warunkuje w pewnym stopniu zachowania spoteczne
[289, 5.83]'°% Aby odczarowac niekorzystne wtasciwosci obszaru przeznaczonego
pod budowe domu, podczas zaktadczyn starano sie przestrzega¢ wielu nakazow
i zakazow!%. Powszechnie wierzono, iz miejsce takie nie powinno by¢ nieokreslo-
ne. Ze stanem nieokreslono$ci wigzata sie bowiem obecnos$¢ sit tajemnych i de-
monicznych, kojarzonych z obcym, innym $wiatem. Zaliczano do nich na przyktad

100 Axis mundi to wedtug wyobrazen kosmologicznych obraz systemu $wiata: o$, wokét ktérej
zorganizowany jest $wiat, bedaca punktem orientacji cztowieka oraz tacznikiem - podpora po-
miedzy trzema poziomami rzeczywistosci: $wiatem podziemnym, ziemia i géra (niebem), sta-
nowigca zarazem objawienie $wieto$ci. W zwigzku z tym, w zaleznoSci od kultury, przybiera
ona rézne formy, np. drzewa (drzewo $wiata), drabiny (drabina Jakubowa) czy stupa/kolumny
(kolumna niebios, ztoty filar) [90], [91], [92].

101 Mircea Eliade pisat: (...) domostwo stanowi imago mundi [i] jest ono symbolicznie przenoszone
do <<centrum swiata>> [91, s.47]. Ksiadz ]6zef Tischner z kolei twierdzit, iz: Wszystkie drogi czto-
wieka przez swiat mierzq sie odlegtosciq od domu [303, s.62].

102 Jak pisat Jan Stanistaw Bystron: Kto przeszedt przez zte miejsce, popadat w chorobe (..
[51,s.273].

193 Dom zawsze kojarzono z miejscem narodzin i poznania $wiata, w ktérym dziedziczono po
przodkach mqdrosé, pracowitosé i talent. Dom byt tez miejscem, w ktérym zaczynata sie ostatnia
droga. Dlatego aby zbudowac dom, nalezato pamietac o wszystkim, co kiedykolwiek moze rozegrac
sie w jego Scianach [190, s.4, thum. ]J. SzewczyK].
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pustkowie, las, tereny, gdzie dawniej sptywata woda, czy rozstaje drog!®*. Wszystkie
te przypadki, jako obszary graniczne, a zarazem niczyje, w $wiadomosci spotecz-
nej naznaczone byly niepewnoscia, tajemnicg oraz tzw. ,czasowa dezorganizacja”
[169, 5.48]. Podobne ograniczenia obowigzywaty w miejscach razonych przez pio-
run lub w ktérych poprzednia chata sptoneta od uderzenia pioruna. Dom, ktéry
stawiano w miejscu innego, musiat by¢ wéwczas posadowiony idealnie na starym
zatozeniu, nigdy zas na krzyz. Stanistaw Dworakowski pisze takze o zakazie budo-
wy domu na tzw. ,kukrzysku”, czyli na resztkach pieca i komina po rozebranej lub
spalonej chacie, ttumaczac, ze lepi na cudze kukrzysko nie natazi¢ [85, s.211].
Niejednokrotnie podczas poszukiwania wlasciwej lokalizacji opierano sie na
zachowaniach zwierzat. Powszechnie wierzono na przyktad, zZe miejsce, w ktorym
ktadzie sie bydio, nadaje sie na postawienie tam domostwa. O wierzeniach tych
wspomina Stanistaw Vincenz: Juz (...) o samym miejscu zdatnym, dobrym, btogosta-
wionym i na budowe przeznaczonym, zwierzeta domowe, kréwki i gazdy - karzetki,
mréwki pierwsze wiadomosci majq. Wiec trzeba pilnie patrzeé, w ktorych miejscach
bydto lubi odpoczywad, lub gdzie sie gniezdzq mrowiska, bo tam jest dobre miejsce na
chate [318, s.56]'%. Potwierdzajg to praktyki i wierzenia ludowe, ktére opierajgc

104 W kulturze ludowej szczegdlng role przypisywano obszarom granicznym, rozdzielajgcym
sacrum od $wieckiego chaosu. Tyczylo sie to tak przestrzeni zamieszkania, jak rowniez calej
okolicy, zagrody i wsi. Do takich nieokreslonych miejsc nalezaty m.in. rozstajne drogi oraz skrzy-
zowania drég, ktére w swiadomosci spotecznej nie miaty przydzielonego statusu, byly niczyje.
Oproécz tego rozdzielaly dwa $wiaty: ,swojej” wsi od tego, co poza nig. W celu ich zabezpiecze-
nia stawiano na tam krzyze i kapliczki, ktérych zadaniem byto oddemonizowanie przestrzeni
[151, s.93]. Zte wlasciwosci miejsc granicznych nie pozwalaly na budowe na nich chaty. Na
Biatorusi na przyktad uwazano, ze po drodze chodzq czarty i <znaki>, slady swe pozostawiajq
[157, s.432]. Inne obszary o negatywnej energii, ktorych starano sie unika¢ podczas zaktadzin,
opisuje Franciszek Kotula: Jeszcze przed potozeniem przyciesi (podwalin) miarkowano, czy na pla-
cu wystepujq podtuzne wody, to znaczy miejsca, w ktorych jednym ciggiem sptywa deszczowa woda.
Skrupulatnie przestrzegano, aby dtuzszq przycies potozy¢ wtasnie na podtuznych wodach. Ale niech
Bdg broni potozy¢ dtuzszq podwaline na bruzdzie (obnizeniu miedzy zagonami czy grzedami)! (...)
Nie wolno byto stawiaé nowej chatupy na krzyzowych wodach, gdzie sptywajqgca z pochytosci woda,
odwilzona czy deszczowa, jakby strumyczkami w pewnym miejscu sie zlewata i znowu rozdzielata;
na korzeniach plac musiat by¢ gruntownie oczyszczony; na $ciezkach i przechodach, ktérymi cho-
dzili ludzie, mieszkaricow domu mogtyby chwycic¢ <<chody>> i wciqz by gdzies chodzili czyli w domu
bytyby <<wtéki>> (tak nazywano ludzi, ktérych goni w swiat). Te same zasady obowiqzywaty przy
budowie obor i stajni. Nie wolno byto budowac¢ na Zrddle, na Zzrédtowych pregach, a wiec w miejscu,
w ktorym z ziemi sqczyty sie wody, gdyz w postawiony tam dom bityby pioruny [167,s.71-72].

105 Zwyczaje takie potwierdza Mircea Eliade. W ksigzce ,Sacrum i profanum” pisze on, iz wybiera-
jac sobie miejsce na siedzibe, cztowiek musiat zorientowac sie w przestrzeni, wyznaczy¢ kierunki
i ustanowic staty, uswiecony punkt. Jednakze kazda przestrzen u swoich poczatkéw uznawana jest
za obcg, wroga i niebezpieczna. Dopiero kiedy weZmie sie ja w posiadanie, czyli oswoi, przemienia
sie ja tym samym symbolicznie w Kosmos. To, czym ma sie sta¢ <<nasz swiat>>, musi przedtem zo-
staé <<stworzone>>, wszelkie zas stworzenie ma za pierwowzor pewien model przyktadowy - stwo-
rzenie Uniwersum przez bogow [91, s.24]. Cztowiek nieustannie poszukiwatl zatem mocy obszaru
nasyconego $wieto$cia, uwaznie wypatrywat znakéw objawiajacych mu te moc badz wywotywat
je poprzez dziatania magiczne. Jako przyktad Eliade przywotuje tzw. evocatio przy pomocy zwie-
rzat, ktére wskazywaty miejsca wiasciwe pod budowe przysztego domostwa albo ofiare krwawa
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sie na gtebokim poczuciu sakralnosci §wiata, odstaniajg kosmologiczng symbolike
domu jako imago mundi [91, s.47], [289, s.84]°.

»Teren wybrany pod budowe domu nie mégt by¢ skazony, na przyktad trafiony przez
piorun; szukano tez znakéw w przyrodzie. Jezeli znaleziono odpowiednie miejsce,
gospodarz spat tam kilka nocy. Kiedy przysnit mu sie dobry sen, uwazano to za znak
wzgledem sytuowania na nim domostwa. Istniat takze przesad, Ze trzeba zatozy¢ chate
pod czyjas gtowe, np. psa. Jak juz dom powstal, Zeby zazegna¢ wszelkie zto, najpierw
wpuszczano do wnetrza zwierze - kure lub psa, nigdy nie mégt pierwszy wejs¢ czto-
wiek” [Matgorzata Kondradzka, Podlaskie Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie, su-
plement, s.256].

,Wybdr miejsca pod budowe domu byl bardzo istotny. Ludzie nie szukali rézdzkarzy, ale
mieli wiedze o tym, Ze w danym miejscu jest ciek wodny albo czy jest ono niewskazane
pod budowe. Wazna byta takze orientacja domu. Z jednej strony narzucaty to place: jesli
byty waskie, woéwczas domy sytuowano szczytem do ulicy. W tej sytuacji dobrze byto,
jesli ulica wiejska biegta ze wschodu na zachéd. Wéwczas domy na waskich placach
mialy szczyty zwr6cone w kierunku poétnoc-potudnie. Jest to korzystniejsze dla dachu
i ogolnie dla domu. Dach byl bowiem o$wietlany rownomiernie przez caty dzien. Jesli
bytoby odwrotnie, wéwczas p6tnoc bedzie caty czas zacieniona, a na stomie czy goncie
bedzie rosng¢ mech i bedzie szybciej gni¢. Ludzie wtedy wiedzieli o takich rzeczach”
[Doroteusz Fionik, Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach, suplement, s.254].

Kolejnym etapem zaktadczyn byto oswojenie terenu, czyli wytyczenie symbo-
licznych granic, konturéw i ram bezpieczenistwa poprzez otoczenie go sznurem,
ktory ,opasywat i bronit” [51, s.274], okrazenie przez woly lub opasanie go'’.
Kierunek otaczania zawsze zgodny byt z kierunkiem ruchu stonica, czyli ,za ston-
cem”, ,po stonicu” lub ,w poston” [201, 5.447]'%8. Jak wyjasnia Kazimierz MoszynskKi,

lub symboliczng [91, s.42], ktéra sktadano przy jego budowie [289, s.84]: Cztowiek (...) Sciga wiec
dzikie zwierze i zaktada Swiety przybytek w miejscu, gdzie go dopadnie; albo wypuszcza na wolnos¢
oswojone zwierze - na przyktad byka - po uptywie kilku dni udaje sie na poszukiwanie i sktada ofiare
tam, gdzie go znajduje. Potem zas buduje w tym miejscu ottarz, a wokét ottarza zaktada osiedle. We
wszystkich tych wypadkach to zwierzeta objawiajq Swietos¢ miejsca, co oznacza, Ze ludzie nie wybiera-
Jg go podtug swego widzimisie, lecz tylko go poszukujq i mogq je znalez¢ za pomocq tajemnych znakéw
[91,5.21-22].

106 0 praktykach zaktadzinowych na Biatorusi wspomina Oskar Kolberg: Powiadajq, [ze] gdy
chcq wiedzie¢, czy szczesliwie bedzie w nowym domie [!], w ziemi kopiq dot i wlewajq kilka tyzek
wody. Ma by¢ szczesliwym obrane miejsce, kiedy woda za noc przybedzie, a nieszczesnym - kiedy
ubedzie [157, s.443].

107 Jak podaje Janusz Koronkiewicz, dawne ludy uwazaly, (...) ze gdy zamykajq jakqgs przestrzen
w kole, to pomiedzy nich zstepujq bogowie i duchy przodkéw, a Zadne zte moce z zewngqtrz nie bedq
miaty do nich dostepu. (...) Przed morowym powietrzem, oprécz krzyzy karawakowych o dwéch pozio-
mych ramionach, opasywano catq wies nicig konopnq uprzedzong w ciggu jednej nocy, a dla odpedze-
nia ztych duchdéw cate posesje domowo-gospodarcze obsiewano dookota konopiami [164, s.148-149].
108 Symbolike te, odwotujac sie do prastarych wierzen, opisuje Janusz Koronkiewicz. Juz pierw-
sze (...) chaty zaczeto budowac na planie kota, podobnie jak ottarze w swietych gajach, gdzie skta-
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w kulturze pierwotnej stonice kojarzono z Bogiem i wierzono, ze podobnie jak Bég -
<<jest [ono] dobre>> i - jak On - wywiera réznorakie dobroczynne wptywy na Ziemie
oraz na ludzi [201, s.447]'%. Do dzisiejszego dnia na niektérych podlaskich wsiach
odmawiana jest modlitwa ukazujgca symbolike otaczania i opasywania: ,Wychodze
w las, biore Najswietszej Marii Panny pas i tym pasem sie opase, wszystkie nieszcze-
cia od siebie odstrasze”. Thumaczy to fakt, iz czynno$ciom zwigzanym z ruchem
obrotowym przypisywano sens magiczno-religijny, zwigzany z odczarowywaniem,
przepedzaniem ztych mocy, a tym samym ustanawianiem, przyporzadkowaniem
i modelowaniem sobie miejsca, tzw. uniwersalnego punktu odniesienia [77, s.22],
gdzie mozliwa byla orientacja cztowieka w catym systemie przestrzenno-czaso-
wym [286, s.82-83]11°,

Przy budowie i powstawaniu chaty bardzo istotny byt réwniez wybér odpo-
wiedniego majstra, ktéry to musiat stosowac sie do pewnych rygordéw i przepiséw.
Pierwszy dzien pracy (z reguty byta to sobota) rozpoczynat on bowiem wraz ze
wschodem stonca, ubrany w od$wietny stroj, czym podkreslat szacunek dla domu.

»,Nasz dom budowat sie w czasie Il wojny swiatowej. U nas wtedy byta niemiecka kuch-
niairaz, jak Niemiec usiadt, to do ojca méwi: <<U was good>>. Cata $ciana p6inocna jest
zbita z jednego kamienia, a fundament to moze wiecej kosztowat jak sam dom. Dawniej,
jak juz drzewo przyszykowali na budowe, to musieli stawia¢ dom bardzo szybko, bo
u kogo lezato drzewo na dom, to nikt nie pytal, przyjezdzali noca i zabierali - na mo-
sty przewaznie, bo mosty robili z drzewa. A jak kto$ rozpoczat juz budowe, to wtedy
nie mieli prawa wzigé. Mdéj ojciec ze Swietej pamieci dziadkiem wynajeli majstra i on
w jednym roku pedzit trzy domy, aby nie zabrali drzewa na mosty. Majster rozpoczynat

dano ofiary béstwu ognia. Whijano w ziemie tyczki i drqgi, ktore u gory tqczono, a catos¢ obsta-
wiano gateziami i pokrywano trawg, lisémi bqdz darniq, a wewnqtrz skérami. Tak powstat szatas,
indianiskie tipi, syberyjskie czamy i $niegowo-lodowe igla. Te prymitywne budowle daty poczgtek
przysztym domom budowanym tez na planie kota, w srodku ktérego ptoneto ognisko. Dym uchodzit
dziurg w dachu, a stozkowo pochylone do srodka $ciany odbijaty ciepto. Wokét ogniska skupiato sie
cate zycie ludzkie. Pono¢ w domach tych poruszano sie, nasladujqc okrezny ruch storica i gwiazd po
niebie zawsze w prawo, aby nie urazi¢ ich boskosci [164, s.148-149].

109 Na Matorusi, jak podaje Kazimierz Moszynski, wierzono, iz storice jest ,twarza Boga”
[201, s.445]. Wyjasnia to zachowywania zwyczajowe mieszkancéw biatoruskich wsi: zdejmowali
[oni] czapki, Zegnali sie i ktaniali, wypowiadajqc nastepujgce stowa: <<dziakuju Bohu, szto daczkau
soniejka>> (dziekuje Bogu, Zem doczekat stoneczka). Odmawiali takze pacierze - chrzescijariskie
i specjalne modlitwy adresowane do storica” [78, s.97].

110 Ty znaczenie ruchu obrotowego, pisze Zbigniew Dalewski, odsyta nas do kosmogonii, do punk-
tu, w ktérym zaczeta sie historia, zaczeto sie <<dzianie>>. Usytuowanie na nowym obszarze, za-
kreslenie jego granic oznacza wyrwanie tego obszaru bezczasowemu chaosowi i wprowadzenie go
w dynamike kosmosu [77, s.21]. Zygmunt Gloger z kolei przywotuje prastary zwyczaj obchodzenia
obszaru dla oddania mu szacunku miejsca $wietego: Trzykrotne lub siedmiokrotne obchodzenie
do kota ottarzy i Swigtyn jest przedwiecznym symbolem swiecenia i czci oddawanej. W starozytnych
tradycjach Arabow, Bog rozkazat aniotom swigtynie swojq (Koabe) wybudowanq w niebie na 2000
lat przed stworzeniem $wiata obchodzi¢ siedem razy do kota. Ta processyja zwata sie ‘tuaf’. Gdy po
potopie Koabe odbudowat Abraham, chodzit Izmael szuka¢ wegielnego kamienia, ktéryby oznaczyt
Swiety kqt, od jakiego ‘tuaf’ miat sie zaczynac [123, s.249-250].
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budowe domu od wschodu storica. Stofice wschodzi i wtedy dopiero. Zeby kazda robote,
ktora zaczynasz, zawsze zaczyna¢ od wschodu stonica. Majster, jak rozpoczyna budowe,
musi byt umyty, ogolony i tadnie ubrany” [Bazyli Simoniuk, lat 56, CzyZe, suplement,
s.254,1p.5].

Wedtug wiary ludu nieszcze$cie wrézyto uzywanie do budowy powalone-
go przez wichure lub uschnietego drzewa'!l. Na pograniczu polsko-biatoruskim,
z uwagi na blisko$¢ Puszczy Biatowieskiej, do budowy doméw uzywano tradycyj-
nego drzewa, przewaznie sosnowego, ktore byto gwarantem solidno$ci, natomiast
budynki gospodarcze, stodoty stawiano z drewna z pobliskiego lasu*2.

Wazne byto takze, aby podczas pracy nie spogladac na przestrzat, co stanowito
symboliczng ochrone i zabezpieczenie przysztego domostwa przed wszelkim ztem.
Jak pisat Mircea Eliade, kazda budowa jako dziatalno$¢ tworcza opierata sie na
wzorcu kosmogonicznym [91, s.36], czyli nawiazywata do aktu pierwszego stwo-
rzenia. Symbolicznym odniesieniem do sytuacji poczatku i Domu Bozego byto roz-
poczecie pracy od kilkuminutowej modlitwy w ciszy na belkach wienca, co miato
zapewnic taske i opieke przy wznoszeniu swojego miejsca zamieszkania'3,

W wiejskiej tradycji zaktadzinowej wyodrebni¢ mozna trzy podstawowe ope-
racje, ktére nadaja budowie sens religijno-magiczny. Nalezg do nich: ofiara bu-
dowlana, potozenie pierwszego wienica i pokrycie domu dachem. Wytyczaja one
zarazem poczatek, srodek i koniec pracy oraz dajg sie odnies$¢ do troistosci Trojcy
Swietej, bez ktérej domu sie nie buduje [15, 5.62], [289, 5.85].

Pierwszy etap sktadania ofiary praktykowany byt juz w spotecznosciach pier-
wotnych. W kulturze wsi odnosi sie on do zestawu trzech symboli ofiarnych: weiny,
zboza i pieniedzy, ktére to mozna potraktowac jako przenosnie i zamiennie trzech
Swiatéw: zwierzecego, roslinnego i ludzkiego [15, s.62]. Zbiegal sie on w czasie
z potozeniem pierwszego wienca. Obrzed ten miat gteboka wymowe symboliczng,

11 Na miejscu spalonej brzozy nie wolno takze budowaé domu [78, s.46, powotujac sie na:

L. Winogradowa, W. Usaczowa, Bierioza, [w:] Stawianskaja mifotogija, Enciktopediczny stowar,
Moskwa 1995, s.43]. Przekonanie to obecne w kulturze ludowej potwierdza Franciszek Kotula,
piszac: Z upatrzonym i ugodzonym juz cieslg udawano sie do lasu w celu wybrania drzewa; zeby nie
byto krete, ale przede wszystkim - aby ani w jednym nie byto swicy (byt to jakby drugi blizniaczy
wierzchotek sosny lub jodty, strzelajqcy pionowo w gdre, chociaz mniej dorodny). Uzycie takiego
drzewa oznaczato pewny i rychty pozar. (...) Niech Bég broni, aby potozy¢ drzewo na woz czy sa-
nie wierzchotkiem do przodu. Musiato by¢ utozone odziomkiem, bo inaczej nieszczescie byto pew-
ne [167, s.70]. Podobne zwyczaje obowigzywaty na Biatorusi: Drzewa zwalonego przez burze nie
godzi sie ktas¢ w Sciane; wedle mniemania chtopa zamie¢ i burza pochodzq od czarta, a zwalone
przez wicher drzewo mogto ciezarem swym przycisng¢ czarta i naby¢ czy przenikngc sie jego sitq,
a potozone potem w Scianie moze sie w izbie stac przytutkiem samego czarta [157, s.432].

12 W budownictwie wykorzystywano takze lipe. U Bialorusinéw byta ona symbolem duchowo-
$ci. (...) drewno lipowe wykorzystuje sie szeroko w gospodarce ze wzgledu na jego lekkos¢, miekkos¢
i inne korzystne wtasciwosci. Stqd tez z drzewa lipowego ludowi budowniczowie sporzqdzali gonty
dachowe, kotyski [78, s.52]. Ponadto, jak podaje Jacek Grabczewski, wyroby z lipy ludno$¢ wiejska
uznawatla za jedne z najskuteczniejszych srodkéw antydemonicznych [129, s.159].

113 Robote rozpoczynano, zegnajgc sie naboznie i maczajgc palce w stojgcym obok naczyniu
ze Swiecong wodq [167,5.73-74].
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poniewaz ustanawiat poczatek istnienia chaty i wydzielat zarazem przestrzen we-
wnetrzng - swoja od tego, co na zewnatrz [289, s.85]. Posiada to takze analogie
do kosmologicznej idei $rodka wszech$wiata — axis mundi, symbolizujgcego tad
i harmonie, w ktéorym stawiano krzyz badz drzewo!'!*. Podobnie w ludowej tra-
dycji budowlanej - pierwsze wience chaty uktadano z reguty wokét przedmiotu
wyznaczajacego owo centrum. Ten ceremoniat symbolicznego zamykania, jak za-
uwaza A. K. Bajburin, thumaczy stowo ,wieniec” w znaczeniu terminu budowlanego
[15, s.64]:

Gdy przy rgbaniu zaczqtkowego wierica pierwsza trzaska poleci do wewnqtrz
czworokqta, to wszelki przybytek przychodzi do domu, a nie odchodzi od niego;
..wszystkie trzaski, jakie powstaty przy rgbaniu pierwszego wierica, trzeba zebrac na
Srodek czworokqta, aby to, co sie dzieje poza domem, byto wiadome w domu, ale by to,
co sie dzieje w domu, nie byto wiadome na ulicy [15, s.63].

Przedni skrajny wieniec, jako element granicy, wymagat zatem szczegolnej tro-
ski i zabezpieczenia w postaci przedmiotéw ofiarnych wktadanych pod podwaline,
ktoérg na terenach pogranicza wschodniego nazywa sie podrubg''®. Powszechnie
spotykang ofiarg budowlana, jaka cie$le wktadali pod podrube, byty pienigdze (z re-
guty monety), majace zapewnic¢ bogactwo i dostatek domownikom. Wetne zastepo-
wano niejednokrotnie piérami domowego ptactwa, a zboze - maka!'® lub chlebem
poswieconym uprzednio w Swiatyni''’. Nawet po postawieniu fundamentéw go-
spodarz sypat w rogi chaty troche zyta, aby go nigdy nie zabrakto w gospodarstwie.

,Kiedy$ domy to byli takie malutkie. W 1932 roku byt pozar w Rajsku i spalita sie cata
wioska, bo to wszystko to byto stomg kryte. I wtedy zaczeli budowa¢ nowe domy. Ja
najpierw uczytem sie od majstra budowag, a potem juz sam domy stawiatem. Pobudo-
watem w Plutyczach 13 doméw, a w ogoéle to 28. Chlopaki ze mng robili; z tego kiedy$
zyt. Jak Rajsk byt spalony, to my tam wszystkie domy i cerkiew wybudowali. [ pamietam,
jak podruby chaty zaktadali, to ktadli tam troszke forsy, a bo tak, ze jak ludzie zy¢ beda,
zeby zawsze mieli forse” [Michat Grygoruk, lat 89, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

14 (..) kiedy ciesle zbudowali zrqgb domu, gospodarz stawiat w kqcie zielonq gatqZz brzozy, jako
symbol zdrowia domownikéw (78, s.44, powotujac sie na: A. N. Afanasjew, Poeticzeskije wozzrenija
Stawian na prirodu, Moskwa 1997, s.332].

15 pyodmurok byt jakby pomostem i poczqtkiem budowy; ktadziono nan podwaline (podruba, pu-
odwalina) z zamkiem bez ostatkéw (...) [190, s.4, ttum. ]. Szewczyk].

16 (..) pod przedni wegiet ktadli monety, skrzydto jarzqbka bqdZ kaczki, pod inny - gniazdo os lub
ktak wetny, pod prég - gars¢ magki [15, s.62].

17 W kulturze polskiej wsi, jak podajg Irena i Krzysztof Kubiakowie: Przy budowie doméw prze-
sqdni zaktadajq chleb, rézne poswiecone przedmioty, aby im nigdy chleba nie zabrakto i aby zte nie
miato do domu przystepu [176, s.142]. Rusini (...) w nocy ktadg w te same miejsca [w rogi chaty]
catuszki, tj. pierwszy skrawek chleba, obok naczynie z wodq. Jezeli chleb i woda nienaruszone, dobry
znak, jezeli naruszone, to znaczy, Zze w chacie diabli harcowa¢ bedq [36, s.97]. Na Biatorusi z kolei:
Przy zaktadaniu chaty, kiedy zatozq podwaliny, gospodarz na wszystkich weglach ktadzie po kesku
chleba; gdy na drugi dzien chleb na ktorymkolwiek z wegtéw nie ukazat sie, miejsce to poczytujq za
nieszczesliwe, a podwaline te natychmiast sie wywaza i zastepuje inng; wtoscianin, cate swe szcze-
Scie osnuwajqc na chlebie, sqdzi z zaguby chleba na podwalinie, zZe bedzie cierpie¢ ciggly niedosta-
tek, a to zycie mu skréci [157, s.432].
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»Jak my budowali chate, to tez utozyli pienigzki. A ja wiem dlaczego? Stare, nasze dziad-
ki i pradziadki tak robili, to i my tak. No, zeby bogatym by¢!” [Zofia Dgbrowska, lat 78,
Maria Dgbrowska, lat 90 lat, Haéki, suplement, s.253, 1p.2].

,Razem z Michatem Grygorukiem stawiatem w Plutyczach domy. Skonczytem bu-
dowa¢ w 1984 roku. [..] Jak ktadzie sie podwaliny i jak pierwsze weglo, to z pét-
nocnego wschodu zawsze. Na podrube ktadzie sie to pie¢, to dwa ztotych - na we-
glto, zeby by¢ przy groszu. Stare ludzie zawsze moéwili, ze jak wilozysz pienigdze
pod podwaliny, to cate zycie bedziesz mie¢ pieniadze! Kiedy$ ztoto byto, to gospo-
darz stat, dopdki my nie zabijemy, bo majstry mogg ukras¢ to zloto. Drzwi zawsze
od potudnia stawiali. P6zniej przychodzi batiuszka i swieci” [Jan Onopiuk, lat 81, Pluty-
cze, suplement, s.253, Ip. 4].

»Zaktada sie podwalina i wykreca sie Swidrem taka dziurka i wktada sie tam pienigdze,
zeby szczescie byto, zeby pieniedzy duzo byli. Batiuszka przyjedzie i idzie gospodarz,
idzie batiuszka i w kazdym wegle domu swieci. Potem juz obiad” [Bazyl Rybko, lat 80
lat, Deniski, suplement, s.253, Ip. 1].

»Jak zaktadczyna budowy byta, to w podwalinie §widrem dziurke krecili na tybel, bo
to takie tyble drewniane byty i tam czerwornce wktadali i potem tybla zabije i buduje
dom. [ to zawsze jest w wegle, to na szczesScie” [Aleksy Gacuta, lat 80, Stare Berezowo,
suplement, s.256, Ip. 12].

»Jak zaktadanie podruby, to jak kto zamozniejszy, to wktada ztoto. Czerwoncy byli kiedy$
za cara - to najdrozsze byto ztoto” [Bazyli Simoniuk, lat 56, Czyze, suplement, s.254, Ip. 5].

»Ja to widziata, jak nasz dom budowali. Ktadzie sie podruby i robi sie dziurke w podru-
bie $wierdziotkom - wierttem i wtedy pienigzki sie wktada, czy wiekszy, czy mniejszy.
My to chyba piec¢ ztotych, rybak taki - kiedy$ byly pienigdze takie” [Maria Ostapczuk,
Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

,Moj brat byt stolarzem, dom nasz budowat i byt wierzacy. To on, jak juz rozpoczynat
budowe, to przezegnat sie i pod pierwsza podrube potozyt pieniazek - zeby dom byt
bogaty” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

,Kiedys jak sie budowato, to sie pieniazki pod podruby wktadato, zeby ten pieniadz sie
wiédt, zeby dom bogaty byt. Bale sie zlaczato na tyble drewniane i tam dziure sie wier-
cito na pieniazki. Jak kto$ kupit dom, to od razu szukat w podwalinie ztota. [...] Jak juz
dom wykonczony, to batiuszka §wiecilt” [Grzegorz Karpiuk, lat 66, Nina Karpiuk, lat 63,
Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

,Jak sie dom budowato, to tez sie Swiecito na cztery strony Swiata cztery wegty. I krzyz
sie rysowato i §wieconymi olejami smarowato. Teraz tez tak jest, jak nowy dom sta-
wiaja, to sie go wyswieca. [...] Jak my rozwalali$my stary dom, to rzeczywisScie byty tam
potozone taty pienigzki w podwalinie” [m. Antonina Troc-Sosna, Muzeum Kultury Ma-
terialnej w Rybotach, suplement, s.256].
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Z informacji mieszkancéw wiadomo, iz na wegtach budujgcej sie chaty umiesz-
czano takze poSwiecone w cerkwi krzyze oraz Biblie, ktére mialy chroni¢ dobytek
przed wszelkim ztem i piorunami!'®, Niejednokrotnie wycinano w nich takze krzyz,
na ktéry zaktadano $wiecone wianki (z reguty z macierzanki), ktére to z uwagi na
swoj okragly ksztatt symbolizowaty obfito$¢ i dobrostan [77, s.19], lub ziota, aby
zawistny cztowiek nie rzucit czaréw [167, 5.73-74].

,U nas, jak budowali, pod fundament poswiecone ziele wktadali. Te, co sie §wieci na Jana
Chrzciciela, a pod kamien - chleb $wiecony. [...] Na Wielkanoc piekli artos - pasche, taki
postny chleb. On lezy na anatoju caty jasny tydzien i na Niedziele Wielkanocng daje sie
go kazdemu. I ten artos tez pod fundament ktadli” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk
Podlaski, suplement, s.254].

»Zaktada sie podwaliny, potem zamierzym te podwaliny. I juz ogrodzim te wegty i wte-
dy dtutkiem robim taka dziureczke z boku i zaktadasz tam pienigzki i jeszcze kawatek
$wieconego ziota, co na Zielone Swiatki sie $wieci i jeszcze $wiecong wode tam wlejesz
i wtedy naktadasz podrube” [Nina Maciuka, Kojty, suplement, s.254, Ip.7].

Przy zaktadaniu podwalin, na znak poczatku budowy, gospodarze urzadzali
syty poczestunek. Na odwréconej do géry dnem i zastanej obrusem dziezy chleb-
nej badZ bezposrednio na fundamentach wystawiano wéwczas jadto oraz wédke
[85, 5.212]'19. Zrédta etnograficzne pisza réwniez o ludowym zwyczaju zbierania ze
wsi dzieci, ktore bito rézgami, po czym hojnie czestowano, aby zapamietaty czas zato-
zenia chatupy [32, s.4, powotujac sie na: Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej,
t. 111, s.24]. Jako Ze tradycja zaktadzinowa we wsiach pogranicza polsko-biatoruskiego
ma wiele ryséw wspdlnych z kulturg Stowian, niektérzy badacze zdaja sie traktowac
$lady dawnej kultury materialnej i duchowej jako powszechne i ogélnostowianskie,
cho¢ pewne zachowania praktykowane w innych rejonach kraju nie sg tutaj znane'?°.

Budowa domu stanowita niewatpliwie rytuat religijny, co potwierdza tak-
ze zwyczaj obchodzenia zabudowan ze §wietymi obrazami i kropienia ich woda
$Swiecona. Czynno$¢ ta posiada konotacje ze Startym Testamentem i demiurgicz-
nym gestem Boga stwarzajgcego $wiat [31, s.53], [289, s.86]'?.. Takie obchodzenie
z poSwieceniem, symbolizujace oswojenie, byto jednym ze sposobéw sakralizacji

118 podobny zwyczaj obowigzywat na Ukrainie, gdzie (...) zaktadajq we wegly ewangelie dla obro-
ny przeciw ztym duchom i piorunom [36, s.97].

119 Wspomina o tym takze Franciszek Kotula: Na podwalinach ktadziono chleb i ustawiano miske
z twarogiem (serem urobionym z mlekiem lub mastem i cebulq). Byta tez i wédka, ale w matych
ilosciach [167, s.73-74].

120 Jako przyktad mozna poda¢ znany w kulturze ludowej, a niepraktykowany na Podlasiu
wschodnim zwyczaj smarowania wegtéw chaty miodem lub cukrem, stanowigcych ofiare dla du-
choéw [167,5.73-74].

121 Aby méc zyé w $wiecie, trzeba go ustanowié - pisat Mircea Eliade. (...) Kazdy akt wznoszenia
nowego domostwa, kazdy akt poswiecenia domu w pewnym sensie jest rownoznaczny z poczqtkiem,
z chwilg tchniecia nowego zycia. Kazdy poczqtek powtarza zas chwile Prapoczqtku, chwile, w ktdrej
uniwersum po raz pierwszy ujrzato Swiatto dzienne” [91, .16, 46-47].
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przestrzeni mieszkalnej. Na terenach bielsko-hajnowskich $wiecenie domostwa
odbywato sie zasadniczo podczas trzech momentow: potozenia pierwszego wegta,
zasiedlin oraz koledy ($wiecenia dorocznego)'??. Czynno$¢ ta miata zawsze oprawe
sakralng i odbywata sie w obecnosci duchownego (batiuszki).

Zupelnie inny zespdt zachowan obrzedowych zwigzany byt z potozeniem bel-
ki stropowej, ktorej role nalezy rozpatrywac nie tylko jako podpory - konstrukcji
domu, ale réwniez w kontekscie symbolicznym [289, s.86]. Dawniej wierzono, Ze na
znak Tréjcy Swietej takze i belek w powale powinno byé trzy [85, 5.217]. Inni écisle
przestrzegali nakazu, aby ich liczba byta zawsze nieparzysta: w mniejszych izbach
trzy, w wiekszych pie¢ [167, s.74].

Charakterystycznym elementem domoéw bielsko-hajnowskich bylo wyste-
powanie masywnej belki biegngcej pod powatg na catg dtugos¢ chaty, tzw. tramy.
W tradycji ludowej taczyty sie z nig niemalze rodzinne wyobrazenia. Traktowana
jak matka, czyli podpora domostwa, w przestrzeni mieszkalnej stanowita warto$¢
fundamentalng'?3. Wigzaty sie z nig rézne powiedzenia: Chuda matka - niebezpie-
czenstwo dla catego domu [15, s.66] lub: Gdyby tram wyrznq¢ i usunqc z izby, wkrétce
wymarliby wszyscy domownicy [85, s.217]. Nie bez przyczyny, podczas zaktadania
tramy domownicy owijali ja chustami i recznikami, przywigzywali do niej bochen
chleba i sél, aby zapewni¢ chacie ciepto i dostatni zywot, czy ,,obsiewali” jg ziarnem,
co w znaczeniu semantycznym miato by¢ gwarantem urodzaju. Ciekawe zwyczaje
z terendw guberni rosyjskich, zwiazane z zaktadaniem belki stropowej, przywotuje
A. Bajburin. Na Biatorusi na przyktad cie$la obchodzit dookota najwyzej utozone
bierwiono, czyli wieniec - czerep, rozsiewajac przy tym na wszystkie strony chaty
ziarna zbéz oraz chmiel. ,Siewca - kaptan” wstepowat nastepnie na belke stropo-
wa, do ktérej tykiem przywiazany byt kozuch, w ktérego kieszeniach znajdowaty
sie chleb, sél, kawatek smazonego miesa, kaczan kapusty i wino w szklanym na-
czyniu. Lyko przergbywano toporem, kozuch brano na rece, zas jego zawarto$¢
spozywano na znak, aby w chacie zawsze byt dostatek [15, s.66, powotujac sie na:
S. W. Maksimow, Neczistaja, newedomaja i krestnaja sita..., s.192]. Na Ukrainie z ko-
lei, gdy strop byt juz na swoim miejscu, gospodarz zwotywat ciesli na goscine, po
czym obdarowywat ich obwinietymi uprzednio chustami i recznikami. Je$li tego nie
zrobit, ci przy wciaganiu belki przewiazywali ja swoimi recznikami i kozuchami,
co wrozyto chacie chtdd, Ze ile by w niej nie napalié, to i tak duszy w niej nie nagrze-
jesz [15, s.66, powotujac sie na: P. [(wanow), Narodnye obyczai, powerja, primety,
postowicy i zagadki, otnosjaszcziesja k mato russkoj chate, ,,Char’kowskij sbornik”,
wyd.3, Char’kow 1889, s.39].

122 W kulturze ludowej: Niektdrzy poswiecali dom nawet po zaciggnieciu podwalin, a wtedy ksigdz
ktadt chleb, stawiat Swiece we wszystkich czterech kqtach chaty na podwalinach, w sSrodku zas sta-
wiat dzieze nakrytq obrusikiem, a na niej bochenek chleba [176, s.144, cytat za: ]. St. Bystron].
1230 nazywaniu belki stropowej matka pisze takze Mariusz Wilk w swojej ksigzce ,Dom nad
Oniego”: (...) wiejski dom jest izbiangq liturgiq - taka matka na przyktad, czyli bela stropowa, jawi-
ta (...) sie jako Mleczna Droga na ciemnym niebosktonie powaty, do matki przywiqzywano zybke,
po naszemu kotyske, i w niej niemowle zybano [97].
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,Kiedys$ pod belkami, pod samym putapem, to taka szeroka deska byta - trama. I tam
ktadli chleb, patelnie, miski. To taka p6tka jakby, zamiast kredensu. A to siedlisko much
byto straszne” [Szymon Korniluk, lat 65, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

Ostatnim etapem budowy domu bylto potozenie dachu jako goérnej ptasz-
czyzny, a zarazem granicy symbolizujgcej bariere przed $wiatem zewnetrznym
[289, s.87]'?*: Otula[t] [on] chate jak suknia, jak ciezka manta lub gugla weselna, naj-
bardziej podobny zbroi pancernej, bo jakby z tusek sktadal(t] sie z deszczutek z drzewa
wydartych, dranicami zwanych, ztotych, gdy nowe, srebrnych, gdy postojq [318, s.60].
Krokiew przystrajano wéwczas wiechg - gatazka badz pekiem kwiatéw przyozdo-
bionych kolorowymi wstazkami. Byt to symboliczny akt zapewniania dobrego Zycia
temu domowi [85, s.215], a takze zewnetrzny wyraz ludowego przeswiadczenia
o istnieniu duszy drewnianej chaty!*. We wsiach pogranicza polsko-biatoruskiego
zakonczenie budowy nosito nazwe ,,winkowego”, jako ze obowigzkiem gospodarza
byto wowczas wyprawienie hucznego Swietowania powstatej chaty'?®.

,Pierwsza krokwia postawiona, to na niej wianek stawiaja. A potem postawig wddki
i popijanie jest. I dobrze sie ponapiwali, jak postawi gospodarz wodki. A to musowo
postawi¢, jak juz te krokwie zedute” [Zofia Dabrowska, lat 78, Maria Dabrowska, lat 90
lat, Ha¢ki, suplement, s.253, 1p.2].

»Jak sie ktadzie dach, to na pierwszej krokwi robili wianek. A jest takie przyzwyczajenie,
zeby na drugiej i trzeciej krokwi go zrobi¢, bo wtedy dwa lub trzy litry woédki gospodarz
musi postawi¢” [Jan Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

»Jak dom pobudowany, to juz na ostatnig krokiew kwiatek — wianok przyczepiali i urza-
dzali hostine i popijanie byto, aby dom jak najdtuzej stal” [Michat Nesteruk, lat 58, Mo-
chante, suplement, s.255, 1p.10].

»~Winkowe bylo zawsze jak sie stawiato kazdy budynek, czy to dom, czy to stodote. [...]
Kiedys$ byta taka tradycja, Ze jak majster odmierzy bela czy deske, to nie wolno tego ru-
szy¢. Jak my z sasiadem budowali dom, to akurat trafita krokwia na kominie. I ja twardo,
zeby przerobi¢, a on nie pozwolit. I to juz przeszto 20 lat temu byto. I dopiero w tamtym
roku, w Krasng Sobote mi powiedziat: <<Kak majster potozyt to nielzia joho ruszyt. Ja ci

124 W innych regionach Polski znane byly jeszcze posrednie zwyczaje zaktadzinowe, jak oczepiny
(od stowa ,,ocap”, czyli belki znajdujgcej sie miedzy drzwiami a otworem doswietleniowym, przez
ktory do sieni wpadato $wiatto) oraz poptatne (od stowa ,ptatew”, czyli ostatniej belki, ktadzio-
nej na samym wierzchu zrebu) [167, s.74]. Nie byly one jednak znane i praktykowane we wsiach
bielsko-hajnowskich.

125 Kazimierz Moszynski pisat, ze (...) Stowianie wierzq w istnienie <<duszy drzewnej>> (...)
<<I kazdy dom takze ma swego sjena, geniusza-obrorice...>> [201, s.526-527].

126 W polskiej kulturze ludowej okreélenie zakoniczenia budowy funkcjonuje takze pod nazwa
,wiechowe”, ,wiankowe” lub ,wierzbowe”, a na terenach biatoruskich, jak podaje A. K. Bajburin,
jako ,zamoczenie” dachu lub urzadzanie ,satamatnika” (od ,satamaty” - kisielu lub rzadkiej kaszy
z maki z dodatkiem ttuszczu), czyli gosciny dla rodziny i sgsiadéw [15, s.67].
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wczesniej nie powiedzial, bo to nie mozna. A teraz tobie méwie>>" [Bazyli Simoniuk, lat
56, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

Sama przeprowadzka do nowego domostwa miata rowniez charakter rytual-
ny, rzutowata bowiem na cate pdzniejsze zycie domownikéw. Wymagata konsekra-
cji przestrzeni mieszkalnej, dlatego tez czesto pierwszemu wejsciu towarzyszyty
przedmioty o znaczeniu sakralnym. Jako pierwsze wnoszono zatem st6t, Swiete ob-
razy, chleb i s61'%’, ktére jako przedmioty/elementy o wymowie Kreacyjnej strzec
miaty domownikéw przed wszelkim ztem?28,

Na Podlasiu, podobnie jak na wschodnim Mazowszu, gospodyni podczas prze-
prowadzki przemycata w fartuchu odrobine $mieci spod komina, ktére chowata na-
stepnie w chacie, aby nigdy nie zabrakto w niej ciepta domowego ogniska [75, s.50],
[85, s.222]. Zachowanie to doskonale wyjasnia ludowe powiedzenie, iz ,najlepiej
na swoich $mieciach”, czyli we wtasnym domu, w ktérym wszystko jest znane, swoj-
skie, bezpieczne i nic nie moze cztowieka zaskoczy¢ [289, s.88]. Na Biatorusi z kolei,
przenoszac sie do nowej chaty, zabierano ze soba zZywy ogien z opuszczanego domu.
Jak podaje Kazimierz Moszynski, gospodarz ktadt wéwczas zar do garnka i ni6st go
przodem przed wszystkimi domownikami: Wszedtszy pod dach nowej siedziby, (...)
obnosit zar wzdtuz wewnetrznych Scian izby, stawiat naczynie na nalepe i sam wtasno-
recznie rozniecat z przyniesionego Zaru pierwsze ognisko [201, s.504].

Nastepnie przynoszono do domu miotte, ktéra jak wierzono - miata wymie$¢
z nowego miejsca wszystkie zte duchy. W obawy przed nimi przestrzegano zakazu,
aby pod Zadnym pozorem do domu pierwszy nie wchodzit cztowiek, a zawsze zwie-
rze: kura, kogut lub Kkot, aby nari spadta furia ztego [167, 5.76]'*. Zwyczaj wpuszczania
do domu pierwszego zwierzecia ttumaczy sie takze odczynianiem czardw ciesli, ktory
wedtug prastarych wierzen stawiat chate ,na czyjas gtowe”. Podczas budowy mégt on
bowiem zatozy¢ dom na co$ lub kogo$, kogo zobaczyt w chwili zacinania pierwszego
wegla, co wrdzyto owej osobie rychtg $mier¢. W obawie przed tym niejednokrotnie
podsuwano ciesli gtowe na przyktad psa lub kury, na ktérg czynit on owo zatozenie!*.

127 Wedtug wierzen ludu sél petnita role operatora zmiany w sytuacjach przejécia [169, s.528].
128 W podobnie uroczysty spos6b wprowadziny do nowej chaty odbywaty sie na Ukrainie, gdzie
obrzed ten nosit nazwe ,obchiszczyn” [176, s.142, cytat za: |. S. Bystron].

129 Najlepszym do tego celu - podaje Franciszek Kotula - byt czarny kot, ktéry w dodatku jeszcze
przynosit szczescie. Dobrze byto jako pierwszq wpusci¢ Swinie, mozna tez byto psa, krélika, koguta
[167, s.76]. Po wschodniej stronie granicy: Do nowo zabudowanego domu (...) wnoszq koguta, na
ktorego ma sptywaé wszystko zte, gniezdzqce sie w tym miejscu, i dach zostawiajq przez caty rok nie
dokoriczony, z otworami, réwnie w tej wierze, Ze przez te otwory wynijdzie wszystko zte (...) [157,
s.69]. (...) jesli wpuszczony do izby kogut zapieje — dobry znak, jesli nie - zty. Kogut wedle mnie-
mania chtopa, nie przypomniatby swej godziny, gdyby do izby nie zajrzat czart, ktdry przestraszyt
koguta i do milczenia zmusit. Czarta wyganiajg we dwoje lub we troje, potem poswiecajq <<wodgq
Swiecong>> [157, 5.433].

130 Jezeli przy zaktadaniu domu mieszkalnego ciesla niezyczliwy majgcym w nim mieszka¢ ludziom
podtozy pod wegiet trupiq gtowe, to gospodarz i czeladZ muszq tam umrzec. Za dostrzezeniem tego
postepu ciesli jest u nas zwyczaj pierwsze bierwiono, czyli podwaline odwréci¢ na drugq strone,
a $mier¢ wéwczas kosi gtowe nie gospodarzowi, lecz podstepnemu ciesli [157, s.444].
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Nalezato takze zadba¢ o przychylno$¢ domowego opiekuna, zwanego we
wschodniej cze$ci Biatostocczyzny domownikiem, damownikiem lub dziedusz-
kiem domowym [16, s.319-320]"%!, natomiast w pasie wsi bielsko-hajnowskich do-
mowojem [258, s.57]. Postacie te, byty charakterystyczne dla demonologii starych
wierzen biatoruskich, cho¢ ich historia siega jeszcze czaséw przedchrzescijanskich.
Gdy o nie dbano, odwdzieczaty sie pomnazajac gospodarzowi dobytek w zbozu
i w pienigdzach albo przeciwnie - mscily sie, gdy o nich zapominano!32. Przybie-
raly one postacie m.in. malenkich ludzikéw, a jako ze cechowaty sie pracowitoscia
i dbaniem o domostwo - nieodtgcznym ich atrybutem byta miotta. Niejednokrotnie
wyobrazano sobie je takze jako wcielenia zoomorficzne: koty'** lub weze'?*, gniez-
dzace sie z reguty za piecem, na strychu, na dachu, w komorze lub w obejsciu.

131 W kulturze wsi takie domowe demony wystepowaty pod ré6znymi nazwami: chobotdy, latan-

ce, skrzaty, chowarnice czy planki. W kulturze Stowian do XV wieku funkcjonowato takze okresle-
nie ,uboze”, w znaczeniu ,ubogi”, ,biedny”. Czes¢ badaczy uwaza, Ze stowo uboze powstato dopiero
w dobie chrzescijanistwa i Ze nazwa ta miata uwypukli¢ marnosé umiejetnosci domowych demonéw.
XV-wieczne kazanie mowito, ze <<sq tacy, co zostawiajq umysinie resztki na miskach, po obiedzie ja-
koby dla nakarmienia dusz, czy to pewnego demona, co sie zowie uboze, ale to Smiechu warte, ponie-
waz czesto myslg gtupcy i lekkomysini, Ze to co zostawili zjada wymienione uboze, ktére pielegnujg,
bo jakoby przynosi szczescie, ale wtedy przychodzi pies, i jak nie widzgq, zjada te resztki>>. Niektorzy
Jjednak, powotujqc sie na rozumienie samego stowa bég jako <<szafarz dobra>>, ttumaczq imie ubo-
zecia jako istoty zapewniajqcej dostatek [261]. Przekonanie o duchowym patronie domu mozna
powigzac takze ze znanym u nadwotzanskich Finéw przeswiadczeniem, iz chata, podobnie jak
cate obejscie, ma dusze, ktdra stanowi o jej pomyslnoSci, radosci i szcze$ciu [201, 5.667].

132 Kazimierz Moszynski w ,Kulturze Ludowej Stowian” tak opisuje owe istoty: Przewaznie (...)
jest on (demon domowy) niewidzialny i niepostrzezenie dla domownikéw przebywa bgdZ u pieca,
bqdZ na strychu...; chodzi tez po zagrodzie, stajniach, oborach itd. Opiekuje sie bydtem (...). Wieczo-
rem nie wylewajq wiesniacy brudnej wody na dworze przy chacie, by go czasem nie oblaé. Wierzy sie
ogdlnie, Ze sporzy w chacie, przyczem dopuszcza sie nawet kradziezy w cudzych zagrodach. Jesli sie
z nim dobrze obchodzi¢ i karmié¢ go jak nalezy, tedy w ogdle jak najscislej wspétzyje z domownikami:
pracuje dla nich, cieszy sie ich szczesciem, smuci ich smutkiem, ostrzega przed wszelkiem niebezpie-
czenistwem [201, s.668-669]. Mieszkanka wsi w powiecie hajnowskim wspomina: Domyje to takie
krasnoludki co mieszkajq w domu po kqtach. Jak jest u kogo, to on bedzie bogaty, bo domowoj jemu
pomoze. Kiedys jak kto byt bogaty, to méwili, Ze jemu one pomagajq. Teraz to ja juz nie styszata o nich
[258, 5.58]. W kulturze Stowian domowika wyobrazano sobie takze jako niewielkiej postury starca
w bardzo zniszczonym ubraniu, ktérego charakterystyczng cechg byta gesta, siwa broda, ktéra byta
tak dtuga, iZ mogt on nig zamiata¢ podtoge. Niekiedy miat on [domowik] Zeniska towarzyszke, zwa-
na ,domowichg” lub ,domacha”, ktéra to pomagata kobietom z reguty przy przedzeniu czy hafto-
waniu i wedlug wierzen stanowita przyjazny odpowiednik nieprzychylnej mieszkancom ,kikimo-
ry” [261]. Swq ztosliwosé istoty te mogly przejawiac w ttuczeniu naczyn, tamaniu mebli, bqdZz nawet
powodowaniu przykrych domowych wypadkow. Zaniedbany opiekun domostwa mogt tez swiadomie
narazi¢ domownikéw na wptyw ztych demondw, gtéwnie zmér, wampiréw i strzyg [261].

133 Niejednokrotnie w podaniach ludowych domowy demon mégt przybiera¢ takze posta¢ czar-
nego rogatego zwierzecia, pojawiajacego sie w chacie z reguly po zmroku i pomagajacego do-
mownikom. Wierzono na przyktad, ze domowy pod postacia kota moze przekras¢ sie do sasiaddw,
aby ukra$¢ ich dobra i przynies¢ je swoim gospodarzom. Nie bez kozery po dzi$ dzien obecne jest
przeswiadczenie o sprycie i zaradnosci kotéw [261].

134 Joanna i Ryszard Tomiccy podajg, iz ludno$¢ wiejska upatrywata w wezach znajomosé sztuki
leczenia, mowy ptakéw, zwierzqt i ludzi oraz mqdrosé¢ wtasciwg wielu istotom chtonicznym (zwig-
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Powszechnie uwazano za szcze$liwy dom, w ktérym pod $cianami znajdowat
sie domowoj, dlatego przy pomocy magicznych zabiegéw zapraszano go do nowo
wybudowanej chaty, poniewaz pozostawiony w starej, mégt przysporzy¢ domowni-
kom klopotow?*. Za domowych opiekunéw ludnos$¢ uznawata tez zmartych miesz-
kancéw domu, o ktérych w prawostawiu pamietano kilka razy w roku'®¢. Z ich kul-
tem wigzat sie takze zwyczaj tzw. ,karmienia domowego” oraz pozostawiania dla
nich przez gospodynie w mieszkaniu pozywienia i alkoholu lub strzgsania kropel
wadki pozostatych w kieliszku na podtoge!®” [235, s.158]. Na Biatorusi wspdlna
wieczerza z domowym opatrzona byta wrecz powaga i szacunkiem: droge od ko-
mory (gdzie wedtug wierzen przebywat) do stotu zascietano biatym ptétnem i cze-
stowano go jak najlepszym jedzeniem [201, s.670].

Najlepszym dniem dla przeprowadzki, podobnie jak dla rozpoczecia budowy,
byta sobota'*®. Gospodarze wyprawiali wéwczas huczng zabawe, spraszali sgsia-
dow i urzadzali im hojny poczestunek potaczony z biesiada. Dobra wrézba dla dtu-
gowiecznosSci domu byto wypicie wodki: Zeby sie nie zawalit [296, s.43]. Dawniej,
gdy w chatach nie byto jeszcze podtog, tance odbywaty sie na klepisku, zrobionym
z gliny wymieszanej z plewami, co stanowito zarazem dobre ubicie i udeptanie wil-
gotnej jeszcze ziemi.

zanym z ziemiq), objawiajgcq sie w wieszczeniu przysztosci [309, s.32].

135 0 zapraszaniu domowego opiekuna do gospodarstwa pisze w swoich ,Wspomnieniach” Jan
Baginski: Po wybudowaniu nowej obory, niektorzy gospodarze opricz jej wyswiecenia dokonywali
pewnego ciekawego obrzedu. Wieczorem w nowym chlewie zapalano swieczke, stawiano miske z je-
dzeniem (jajka, kietbase, chleb, sél). Gospodarz zas szedt do starej obory i zapraszat <<domowego>>
opiekuna zwierzqgt, by szedt z nim <<na nowoje Zytio, nowoje bytio>>, do nowej obory. Opowiadali
starzy ludzie, Ze jak nie zaprosisz <<domowego>>, to padnie inwentarz. Niektorzy ludzie widzieli
nawet, jak <<domownik>>, przybrawszy postac gospodarza, pilnowat, karmit i poit inwentarz, gdy
gospodarz byt poza domem [14, s.34].

136 przeswiadczenie o wplywie zmartych mieszkaricéw na dom i domownikéw potwierdza Stani-
staw Dworakowski, powotujac sie na stowa historyka literatury i kultury polskiej Aleksandra Briick-
nera: <<Zycie nie koriczyto sie ziemig, jego dalszy ciqg odbywat sie w zaswiecie...>>, wiec o duchach na-
lezato <<pamietad, przebtagac ich gniew, ogrzac je, napoié¢ i nakarmic, aby nie szkodzity zywym, dbaty
o0 ich pomysinosé>> [85, s.16, powotujgc sie na: A. Briickner, Dzieje kultury polskiej, wyd. 111, War-
szawa 1957, t. |, s.168]. Janusz Koronkiewicz wspomina: (...) w réznych szparach i zakamarkach
(...) domu nadal goscity dusze dawnych jego mieszkaricow. (...) Najchetniej przebywaty w kuchni,
gromadzqc sie najliczniej pod okapem sufitu, tuz nad plitq pieca i garnkami, gdyZz para unoszqca
sie nad nimi przy gotowaniu strawy stanowita jedyny ich pokarm. (...) Te niewidzialne istoty trakto-
wano przyjaznie, jak cztonkéw rodziny, nazywajqc tez czasem <<dobrymi duchami familijnymi>>.
Czasem ukazywaty sie one jako zwidy - mgliste postacie, przypominjgce swéj wyglqd za zycia. Kiedy
indziej znowu jako cienie bqdz ztudne odbicie w lustrze. Niekiedy byto stycha¢ ich skrobanie i sze-
leszczenie w chrusci przy piecu, bqdZz odgtosy zawodzen i stgpan na strychu. Widywano je czesto
w snach, odczuwano takze ich obecno$¢ zwtaszcza nocq, zwracajqc sie czesto o pomocnq rade, od-
nalezienie czegos zgubionego, bgdz w innych sprawach [164, s.108].

137 W Rosji zanotowano zwyczaj ,karmienia domowego” podczas wprowadzin do nowego domu,
ktory polegat na oblewaniu jego Scian wodka [235, 5.158].

138 Franciszek Kotula podaje takze, ze w kulturze wsi: Najlepszym dla wprowadzin byt dzieri petni
ksiezyca, aby w domu wszystkiego byto petno. Wprowadziny najlepiej byto urzqdzi¢ w sobote lub
w ostateczno$¢ w srode [167,5.76].
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Po wprowadzinach nastepowat akt poswiecenia domostwa przez duchownego
(popa) oraz wniesienie don licznych sakramentaliéw i ikon, ktére zawieszano w ka-
tach pomieszczen. Miaty one zabezpieczy¢ i uchroni¢ przestrzenn domowa przed in-
gerencja sit nieczystych oraz zapewnic szczescie i taske bozg wszystkim domowni-
kom. Wkroétce potem niejeden gospodarz przybijat do drzwi badz progu (najlepiej
znaleziona) konska podkowe, aby mu sie dobrze chowaty zwierzeta [167, s.76].

,Wazng czescig budowy domu byto jego wyswiecenie. Przychodzit diak i robit napi-
sy. Najczesciej byly to 4 jewanhelije w jezyku starocerkiewnostowianskim: od Luki,
od Jana, od Marka i od Matwieja napisane cyrylicg oraz data Swiecenia. Przewaznie
domy takie budowato sie w dwa lata” [Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury Drewnianej
Ludnosci Ruskiej Podlasia w Biatowiezy, suplement, s.256].

»Jak juz wykonczone wszystko, jak weszli juz do mieszkania i mozna zy¢, to wtedy po-
Swiaszczajetsa. Jak my dom kupili, to tez zaprosili batiuszke i on chodzit i §wiecit dom
i ziemie. Dla batiuszki specjalnie budowali ganok, taki oddzielny wchéd. Bo jak wcho-
dzit od podworka - to na kuchnie, a tam nie tak przybrane. A od ulicy jak zachodzi, to
od razu do pokoju, do ikony, zeby byto czysto. Wszyscy wchodzili innym wejsciem, co-
dziennie to tedy nikt nie chodzit. A batiuszka to chodzit pered §wiatom: pered Paschoj,
pered Rozdwom i chate poswiaszczajet” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement,
s.255,1p.10].

»U nas to taka religia, ze wycinali na $cianie krzyzyk i czteri ewangelie: od Jana, od Ma-
twieja, od Marka i Luki i rok i batiuszka to czytat. Wszystko byto wybite, wydrapane na
$cianie” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

,Jak przyszta mojej mamy kuma pierwszy raz do tej chaty, to gars$¢ pieniedzy na podtoge
rzucita. | méwita, ze to tak trzeba, ze to na szczescie. To tak, az za serce $cisneto... I jak
dom wykoniczony, czy jak chrzciny w domu, czy goscina jaka, to wtedy trzeba powie-
dzie¢ dla batiuszki, ze chcg wyswieci¢ dom. I on musi przywies¢ ksigzku takoju, szto tam
pisze na wy$wiecenie domu i on modli sie i $wieczki tam zapala i po$wieci dom. I wtedy
trzeba wypic¢ dobrze i wsio. Kiedy$ u nas jak byt stary dom, to my jak go rozebrali (a on
byl wytapetowany) i jak tapete darli, to nad stotem byto na belkach wydtubane, kiedy
dom pobudowali, i ewangelie byli” [Maria Ostapczuk, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

Najbardziej korzystna orientacja domu wzgledem stron $wiata, zapewniaja-
cg rownomierne o$wietlanie dachu, byto usytuowanie go z p6tnocy na potudnie,
azeby stonce zagladato do domu. Wiagzato sie to takze z utrzymaniem w chacie,
w ktérej tylko jedno pomieszczenie ogrzewane byto piecem - ciepta. Odwrotne
umiejscowienie stanowitoby z kolei przyczyne zacienienia, a tym samym niszczenia
domu poprzez gnicie'®. Wtasciwie, jak podaje A. K. Bajburin, zwigzek okno - storice
okreslit caty mechanizm ustawienia domu [15, s.65].

139 Okienna $ciana powinna byta kierowa¢ sie ku wschodowi lub na potudnie, nigdy w strone

pétnocng ani na zachéd” [190, s.4, ttum. ]. Szewczyk].
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Z zagadnieniem odpowiedniego posadowienia czterech $cian wigzato sie po-
nadto symboliczne wiaczenie ich (a zarazem catej przestrzeni domowej) w wielo-
znaczeniowy mechanizm przestrzeni, czasu oraz liczb [77, s.21]. W prawostawiu,
podobnie jak w calej religii chrzescijanskiej, alegoryczne znaczenie przypisuje sie
cyfrze cztery. Petnita ona symboliczna role tak w strukturze miejsca zamieszkania
(cztery wegly, cztery Sciany, cztery kierunki), jak i w opowiesci o stworzeniu i or-
ganizacji Swiata (cztery strony $wiata, cztery pory roku). Cyfra cztery, w odniesie-
niu do czteroelementowego planu domostwa, wprowadzata zatem tad i harmonie,
umozliwiata orientacje w jego przestrzeni oraz warto$ciowanie miejsc i elementow
rzeczywistosci, w zaleznosci od ich potozenia wzgledem stron domu [286, 5.83]*°.
Etnografowie zauwazaja ponadto, iZ owej poczwdrnej strukturze obszaru zamiesz-
kania w planie horyzontalnym odpowiadata tréjelementarna - kosmiczna struk-
tura, w ptaszczyznie wertykalnej: dét - sSrodek - géra. Miejscem nacechowanym
szczegblng moca byt punkt przeciecia sie dwdch osi - Srodek, ktory posiadat media-
cyjne znaczenie tgcznika pomiedzy gora - Bogiem a dotem. Wytyczenie centrum juz
podczas wyboru miejsca pod budowe chaty czy w czasie jej wznoszenia wyptywato
przede wszystkim z potrzeb egzystencjalnych cztowieka - wprowadzenia porzad-
ku i tadu, czyli checi ,zadomowienia sie”!*!. Bycie w centrum umozliwiato zatem
tacznos¢ pomiedzy poszczegdlnymi poziomami rzeczywistos$ci: tej ziemskiej i tej
metafizycznej [77, s.22].

Istotna byta réwniez obsada drzew oraz roslinnosci na dziatce, ktére jak wie-
rzono, przenosity na chate swoja biologiczng site [287, 5.67]'*2 Jako Zze w kulturze
wsi rytm zycia cztowieka nieodzownie powigzany byt z prawami przyrody i kultem
ziemi, takze i ro$liny uwazano za tgcznikéw i posrednikéw pomiedzy ludZmi a mat-
ka - ziemig - rodzicielka - zywicielkg - opiekunka i nazywano je wrecz ,,nerwami
ziemi” [78, s.37, powotlujac sie na: A. Szaglowska, Elementy kultu i symboli ziemi
w polskiej obrzedowosci ludowej, ,Literatura Ludowa” 2001, nr 4-5, s.36]. Wsrod
prawostawnych mieszkancéw Podlasia wschodniego dawniej powszechne byto po-
nadto przeSwiadczenie o powigzaniu $wiata przyrody z domeng transcendentnag
i wiara w animizm. Dlatego wiekszo$¢ sadzonych przy domach roslin to gatunki,

149 przyniesione z czterech stron swiata kamienie tqczyty przyszty dom z przestrzeniq, z otocze-
niem, orientowaty go [190, s.4, ttum. J. Szewczyk].

141 potwierdza to Hanna Buczynska-Garewicz, ktdra pisze: Miejsca szczesliwe sq wolne od rozpro-
szenia, sq przejrzyste. Majq Srodek i sq wokét niego skoncentrowane, odcinajqc sie od wszystkiego
innego [44, s.227].

142 JTanusz Koronkiewicz zauwaza, Ze im bardziej zblizano sie do przyrody, tym wyrazniej odczu-
wano obecno$¢ transcendencji i sit boskich wokét siebie. Potwierdzaja to (...) wierzenia naszych
przodkow, ktérzy uwazali, Ze kazde zyjgce drzewo mozZe by¢ chwilowym miejscem przebywania
opiekuriczego ducha zmartego przodka, bqdZ duszy chwilowo oczekujqcej na ponowne wcielenie
przy narodzinach nowego potomka. Dlatego drzewa wycinano bardzo niechetnie, a jezeli juz za-
chodzita taka koniecznos¢, to odmawiano przy tym szereg modlitw, proszqc mieszkajgcego w nich
ducha, aby wybaczyt oraz przenidst sie do tej rzeczy, ktérqg wykonano ze Scietego drzewa. Drzewa
byty otaczane szczegdlng opiekq i troskq [164, s.104].
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ktérym przypisywano takze magiczne i ponadrozumowe znaczenie: apotropeiczne,
ochraniajace, neutralizujgce zte moce czy dajgce ludziom pozytek [287, s.65]3.

Sadzono je z reguty w tzw. przedogrodkach, czyli w strefie pomiedzy domem
a droga wiodaca przez wie$, ktére na wiejskich terenach pogranicza polsko-bia-
toruskiego zaczety pojawia¢ sie w latach trzydziestych XX wieku (wcze$niejsze
XIX-wieczne domy ustawione szczytem w bliskiej odlegtosci od drogi nie posiada-
ty przedogrédkow). Ich kompozycja sktadata sie przede wszystkim z rabat wypet-
nionych kwiatami i ziotami, takimi jak: bylica piotun, mieta, kolendra, koper, ruta
zwyczajna, rumianek, szatwia, melisa lekarska, lawenda czy rozmaryn [287, s.64].

Przestrzen przedogrédkéw, oprocz pieknej oprawy Sciany frontowej chaty,
przesigknieta byta takze rozlegta warstwg znaczeniowa. Jako obszary bedace po
cze$ciprzynalezne do orbis interior domu posiadaty, znamie swojskosci” [153,5.28].
Z drugiej jednak strony przedogrédek znajdowat sie w obszarze pomiedzy chatg
a niczyja, obca i amorficzng drogg. Aby odczyni¢ negatywne wiasciwosci kontaktu
z miejscem granicznym, w ich strefie gospodarze stawiali krzyze i kapliczki, ktérych
rolg byto oswojenie i sakralizacja przestrzeni buforowej. Niejednokrotnie byty one
takze wyrazem podziekowania lub pro$ba o boza opieke i wstawiennictwo, stajac
sie na przestrzeni lat jednym z najbardziej widocznych i rozpoznawalnych przeja-
woéw religijno$ci w kulturze podlaskiej wsi. Wierzono takze, ze symbolicznie strze-
gty one wejscia do chaty, dlatego tez przestrzen wokét niej szczegélnie pielegnowa-
no i szanowano, ozdabiajac swiezymi kwiatami [287, s.66].

W strukturze siedliska wiejskiego rzeczywistym i materialnym znakiem roz-
dziatu przestrzeni prywatnej od publicznej byt ptot. Dawniej stanowity go drew-
niane sztachety badZ przeplatane pomiedzy kotkami gatezie, zwane ptotami ty-
nowymi. Powtykane w ziemie galezie po pewnym czasie wypuszczaty Korzenie,
z ktérych wyrastaty drzewa, w zwiazku z czym byty one doskonatym rozwigza-
niem, poniewaz ich naprawy nie wymagaty jezdZenia do lasu po kolejne gatezie.
Wystarczyto jedynie oberwa¢ kilka odnég, aby mie¢ materiat na zatatanie dziu-
ry [337]*%. O ogrodzenia ludno$¢ na wsi dbata z nienaganng pieczotowito$cia.
Wierzono bowiem, ze zte licho moze wtargna¢ przez nieszczelny ptot lub dziure.
Jak podaja Zrédta etnograficzne, w kulturze ludowej mozna wrecz méwié o wytwo-
rzeniu sie swego rodzaju ,ptotowej” magii ochronnej [142, s.35]. Objawiata sie ona
przestrzeganiem pewnych zachowan, jak na przyktad niewylewanie za ptot wody
lub niewyjmowanie z niego patykéw i drzazg, co mogtoby grozi¢ pomniejszeniem

143 Symbolika drzew i ro$lin sadzonych przy domu szerzej opisana zostata w artykule autorki [287].
144 Dzi§ ogrodzenie tynowe zobaczy¢ mozna w wiosce Budy w skansenie Sioto Budy, prowa-
dzonym przez Sergiusza i Marie Niczyporuk. Jak podaje Ewa Zwierzynska, wzmianki o tego typu
ptotach wystepuja w ,Starej basni” J6zefa Ignacego Kraszewskiego, gdzie przywotuje on opis sie-
dziby kmiecia, ktéra ,tynem byta okolona”. Pojawiaja sie one takze w biatoruskich pie$niach ludo-
wych $§piewanych podczas uroczystosci chrzcielnej, kiedy to goscie otaczali wkoto matke i dziec-
ko niczym ogrodzeniem. Pojawiajace sie tam stowa: ,zahorodymo, zatynujemo”, czyli ,ogrodzimy,
otynujemy”, oznaczaja symboliczne wziecie ich w opieke i oswojenie [337].
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dobytku!#>, Bacznie pilnowano, aby dzieci sie przy nim nie bawity i pod nim nie
przechodzity'*6. Przestrzegano takze zakazu, zeby nie straszy¢ i nie przepedzaé
z nich jaskétek, poniewaz upatrywano w nich oredownikéw wiosny, wierzac ze sa
to ptaki niosgce radosng nowine i szczescie [142, s.315-316]*".

Czestokro¢, dla spotegowania magicznych wiasciwosci ptotu, w strefie we-
wnetrznej ogréodka sadzono przy nim przyjazne krzewy i drzewa niosace pozytyw-
ng energie!*®. Ludno$¢ wsi pogranicza wierzyta ponadto w zwigzek drzew ze $wia-
tem sacrum. Poprzez pionowe uksztattowanie ustanawiaty one bowiem symbolicz-
ny porzadek i organizacje Wszechs$wiata, aczac jego trzy czesSci: podziemie, ziemie
i niebo [169, s.94]'*. Dlatego tez traktowano je jako opiekundéw zagrody oraz jej
mieszkancow'*’. Prze$wiadczenie to potwierdza zwyczaj sadzenia mtodego drze-
wa zaraz po urodzeniu dziecka, ktore rosto wraz nim i towarzyszyto mu przez cate
zycie [287, s.66-67]: Kotyska dla nowo narodzonego dziecka - toze dla ostatecznie
zawsze swietych zaslubin oraz trumna dla zmartego — wszystkie trzy wykonane sq
z drewna (...) i nalezq do symboliki Wiecznej Macierzy [78, s.21, powotujac sie na:
M. Luker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, ttum. R. Wojnakowski,
Krakow 1994, s.220].

Za wyjatkiem sosny przy domach generalnie nie sadzono gatunkdéw iglastych,
ktére zarezerwowane byty dla miejsc naznaczonych cechami grozy i niebezpie-
czenstwa, jak na przyklad cmentarze. Drzewami przyjaznymi i ochraniajacymi
zagrode od uderzenia pioruna czy rozprzestrzeniania sie ognia byly jesiony's!

145 Ogrodzenia wykorzystywano takze w ludowej magii leczniczej. Bél i chorobe przepedzano
okadzaniem wyjetymi z ptotu patykami i drzazgami, a przecigganie nad nim pomagato przy nad-
miernym wychudzeniu [142, s.315-316].

146 Réwnie niebezpieczne byto podawanie dziecka gérg, nad ptotem, bo mogto to uczynic z niego
podstepnego ztodziejaszka [142, s.315].

147 Gniezdzenie sie w zabudowaniach lub norach jaskoétek, zaskronicéw czy gotebi byto znakiem,
Ze ptot prawidtowo spetnia swojg ochronng role [142, 5.316].

148 7aliczano do nich na przyktad leszczyne czy drzewo jaworowe. Unikano natomiast krzaku czar-
nego bzu, poniewaz jak wierzono, zwabiat on diabty i wiedzmy [142, s.316].

1#9 Jak podaje Piotr Kowalski, drzewo (...) samo jest (...) Wszechswiatem, i w dodatku miejscem epifa-
nicznym nacechowanym sakralnosciq. MoZe by¢ takze <<posrednikiem>>, ktéry umozliwia <<dotknie-
cie>> sacrum i nabycie jego niezwyktych wiasciwosci [169, .97, powotujac sie na: ]. Auboyer, Zycie
codzienne w dawnych Indiach (wiek Il p.n.e - ok. VII p. n.e.), Warszawa 1986].

150 Stosunek do drzew obchodzi mnie od dziecifistwa - wspomina Sokrat Janowicz. - U wrét
na przystodolu warowaty potezne grusze-dziczki, obok studni - niebosiezna brzoza, a za wygonem
rozsiadta sie lipa. Méwiono o nich z powazaniem i nie trafit sie taki, co by wyrzqdzit im szkode. Spito-
wanie dorodnej jodty na budulec wymagato wygtoszenia przeprosin, niczym przed rozumngq istotq,
a takoz wyttumaczenia sie wobec niej. Nie mogta nie pobudzi¢ ona do rozmyslan, do refleksji nad
nieSmiertelnosciq i Zyciem pozagrobowym, nad obumieraniem przed mrozami i wiosennym budze-
niem sie [146, s.43].

151 Jesion: Wystepuje w mitach wielu starozytnych ludéw, a wszedzie jest albo samym bogiem, albo
petnomocnikiem boga, obdarzonym boskimi prawami i magiczng mocgq, albo tworzywem, z ktérego
bég wykonuje, co tylko chce [332, 5.120].
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i lipy'®?, ktére zapewnialy pokdj i sprawiedliwosé, dostatek i zdrowie. (...) [i byly]
traktowane jako <<drzewa swiata, Zycia i wiedzy>> - stanowiqc oS kosmosu i prze-
strzeni sakralnej (...) uosabiajqce site witalng, regeneracje, cyklicznos¢ przyrody,
ptodnosc¢ i nieSmiertelnos¢ [329, s.144, powotujac sie na: A. Michatowski, Drzewa
w krajobrazie kulturowym, ,Krajobrazy” 1, Warszawa 1991]. Nie bez znaczenia
w podaniach ludowych na lipie wlasnie ukazujg sie/mieszkajg postacie boskie, jak
$wieci czy Matka Boska, opiekunka matek i macierzynstwa. Na posesjach sadzo-
no takze brzozy'*3, wigzy, klony i sosny, ktére pomagaty w sferze mitosnej - uczug,
powodzenia i ptodno$ci. Unikano z kolei tych o negatywnej energii, czyli debéw?*>*,
topoli, osik'>® i Swierkow [287, s.67].

Pomiedzy cztowiekiem a przyroda, ktorej byt integralng czescia, dawniej ist-
niata symboliczna, a zarazem nierozerwalna ni¢ wzajemnych wptywow. Przyro-
da dostarczata mu pozywienie, ostrzegata i chronita przed niebezpieczenstwem,
dawata sity do zycia, byta znakiem ptodnosci, urodzaju, odradzania sie i trwania.

152 Ty i owdzie w rdzennej Polsce (...) méwi nawet lud, ze lipa dlatego jest drzewem <<$wietem>>,
bo w niej Matka Boska mieszka! (...) W lipe tez, jak twierdzi w niektdrych krajach lud stowianski,
nigdy nie bije piorun (podobnie jak w kaline, leszczyne, etc..) [201, s.533].

153 W tradycji ludowej brzozie przypisywano przede wszystkim wtaéciwoéci ptodne. Nie bez
przyczyny kojarzono ja z wiosng i budzeniem sie do zycia, jako ze stowianska nazwa miesigca
marzec - to wlasnie brzezien (miesiac brzéz), [261]. Na Biatorusi wierzono, Ze sadzqc brzoze na
podwdrku domostwa obroni sie domownikdéw przed chorobami. Brzoza ma bowiem przynosié¢ lu-
dziom szczescie, dodawac sit witalnych i Zyciowego optymizmu [78, s.44, powotujac sie na: Priroda
isczeliajuszczaja, Minsk 1994, s.73]. Wierzqcy w zyciodajnq moc brzozy, przez to drzewo oblewali
chorych chtodng wodg, a pod progiem nowej stajni dla koni zakopywali brzozowe polana - aby
Zrebity sie konie [78, s.44, powotujac sie na: A. N. Afanasjew, Poeticzeskaja wozzrenija Stawian na
prirodu, Moskwa 1997, s.332].

154 (..) dgb na calym obszarze Stowiariszczyzny liczy sie do drzew bqd# <<dobrych>> czy <<czy-
stych>>, bqdz <<swietych>> tzn. godnych Boga i swietych Parniskich); czestokro¢ listowiu jego przy-
pisuje sie wtasnosci apotropeiczne, jemu zas samemu moc leczniczq. (...) [jednak] w deby pioruny
bijq czesciej, niz w wiele innych drzew [201, s.531-532]. Od najdawniejszych czaséw dgb byt drze-
wem $wietym. Zrédto tej swietosci i przyczyne kultu, jakim otaczano deby, upatruje sie nie tylko
w imponujqcych rozmiarach czy sitach zywotnych tego drzewa, lecz takze - a moze nawet przede
wszystkim - w jego mocy przyciggania piorunéw i dawania ognia [332, s.65]. Dgb ma gromadzi¢
w sobie energie i moce, ktore mogq przejsé na cztowieka. Uwaza sie, ze po pierwszym wiosennym
wytadowaniu atmosferycznym dqb jest naelektryzowanym rezerwuarem energii. Wystarczy do-
tknqc¢ sie jego pnia plecami, a poczuje sie, jak ta energia przechodzi [78, s.47]. Dgb zajmuje rowniez
poczesne miejsce w ludowej magii drzew, ktorych osobliwa rola polega na tym, zZe uwaza sie je za
ogniwa posrednie miedzy swiatem (makrokosmosem) i cztowiekiem (mikrokosmosem), miejscem
przeciecia sie tych dwdch rzeczywistosci [78, s.47, powotujac sie na: A. N. Afanajew, Poeticzeskaja
wozzrenija Stawian na prirodu, t.2, s.294].

155 Znane w kulturze ludowej powiedzenie ,drzy jak osika” etnografowie thumacza wstydem za
nieudzielenie przez nig schronienia Swietej Rodzinie podczas ucieczki do Egiptu, przypomnie-
niem drzenia Chrystusa na Gérze Oliwnej, a takze drzeniem za kare, jako ze gdy umierat Chry-
stus, wszystkie drzewa zamilkty, tylko nie osika [311, s.106, powotujac sie na: 103, s.16]. Inne
zrodia podaja, Ze jej negatywna energia ma zwigzek z wierzeniem, iz powiesit sie na niej Judasz
[129, s.159, powotujac sie na: S. Ulanowska, Niektdre materiaty etnograficzne we wsi tukéwcu
(Mazowsze), [w:] Zbidr Wiadomosci do Antropologii Krajowej, 1884, t.8, s.292].
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Ludzie z kolei musieli jg szanowac i respektowac jej prawa, wierzac w jej nadnatu-
ralng, kosmiczng moc. Relacja ta ttumaczy nieprzypadkowy doboér gatunkow, ktére
sadzono wokot swojego miejsca zamieszkania.

Zwyczaje zaktadzinowe w kulturze wsi pogranicza stanowity bardzo ztoZony
i wielowgtkowy proces, silnie powiazany z wiara i magia. Kazdy czton chaty to po-
step jej mysli - zauwaza Stanistaw Vincenz. - (...) Od podwalin wznies¢ sie do da-
chu, to mysl przewodnia budowy (...), [a] sktadana chata rosnie jak skrzynia [318,
s.58,60]. Czynno$ci wykonywane podczas kolejnych etapow jej stawiania odbywaty
sie wedtug Scisle okres$lonych zasad ,Nieba i Zwyczaju” [215, s.334], pokazujac, jak
cztowiek, nawigzujac do odtworzenia mitycznej przesztosci, sytuacji prapoczat-
ku, wydzielat z chaosu swiata zewnetrznego przestrzen wytacznie swoja, intymna
i pewng - stwarzat swoj $wiat [289, s.87]: A gdy mozolicie sie nad budowq chat dZzwi-
gajqc tramy potezne (...) i kiedy gtowy suszyliscie nad ich zagospodarowaniem - doli
nie kinijcie: (...) robotnicy BoZy przed pierwowiekiem to wam ukazali. W tym miejscu
trud wasz spaja sie z ich trudem [318, s.64].

Dom w kazdym momencie ,bycia”, w miare nadawania mu warto$ci, znaczen
i symboli, stawat sie zdefiniowanym i okreslonym, konkretnym miejscem, zaréow-
no w wymiarze wizualnym, jak i emocjonalnym. Jak zauwazaja Danuta i Zbigniew
Bendyktowiczowie, juz podstawowe elementy, jak wegty, belka stropowa czy dach,
tworzyty z niego wizerunek jako catosci. Widac¢ to zwtaszcza podczas ceremoniatu
budowy, kiedy nie byt jeszcze fizycznie postawiony, a juz istnial w znaczeniu spo-
tecznym, religijnym i kulturowym [31, s.56].

156 Sakralna symbolika domu wystepuje we wszystkich kulturach $wiata, (...) poniewaz stanowi
[ona] odzwierciedlenie swiata [91, s.43]. W religii indonezyjskiej na przyktad domostwo podzielo-
ne jest na dwie cze$ci: meska i Zeniska, co jest nawigzaniem do kosmogonicznego mitu, méwia-
cego, ze Swiat zrodzit sie z dwoch przeciwienstw - najwyzszego bostwa (Mahatali) i weza wod
pierwotnych. Uwazano, Ze pierwsze domy wznoszono na grzbiecie wodnego weza. Ich dach sym-
bolizuje gore, na ktdrej tronuje Mahatala, a parasol jest przedstawieniem drzewa zycia. Wsréd
plemion Indian amerykanskich panuje z kolei przekonanie, iz $wiete miejsce, w ktérym dokonuje
sie obrzedo6w i inicjacji, symbolizuje Wszech$wiat: dach jest sklepieniem nieba, podtoga - ziemig,
a $ciany - czterema kierunkami $wiata. Rytualnym konstruowaniem przestrzeni swietej rzqdzi tro-
jaka symbolika: czworo drzwi, czworo okien i cztery kolory oznaczajqce cztery gtéwne kierunki.
Struktura Swietego odosobnienia odtwarza zatem kosmogonie, gdyz wyobraza swiat. W chinskiej
symbolice kosmicznej dach domostwa - jurty mongolskiej podobnie utozsamiano z niebem,
a podpierajaca go belke z filarem $wiata - axis mundi. Otwér w dachu nazywano ,okiem nie-
bios”, co oznacza takze po chinsku ,komin”, przez ktéry kontakt z sacrum byt staly i nieprzerwany
[90, 5.32-33].
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ROZDZIAL 5

WNETRZE DOMU

Wnetrze domu, jako zréznicowany przestrzennie konglomerat funkcjonalnie
powigzanych ze sobg sktadowych, stanowito odbicie ideologii jego uzytkownikéw
[41, s.27]. Dom wraz z calym wyposazeniem uczestniczyl bowiem we wszystkich
etapach zycia (od narodzin do $mierci), ksztattujac tym samym tozsamos¢ czlowie-
ka. Realizowaty sie tutaj rézne formy zycia, zaréwno indywidualnego, jak i spotecz-
nego. Zwigzek cztowieka z przestrzenig, ktéra zasiedlat, byt zatem splotem zjawisk
architektonicznych (organizacja, wyposazenie i estetyka) oraz kulturowych (trady-
cja, religia) wpltywajacych na zachowania w obrebie jego przestrzeni. W domu prze-
bywata przeszto$¢ (pamiec¢ przodkéw), terazniejszo$¢ i przysztosc [44, s.224-225],
[278]. Ponadto jego wnetrze byto odzwierciedleniem wszelkich przemian kulturo-
wych i gospodarczych dokonujgcych sie na wsi na przestrzeni lat, a takze wyznacz-
nikiem pozycji spotecznej i materialnej jego wtascicieli [75, 5.20].

Poddajac analizie przestrzen zamieszkania domu pogranicza, uwzgledniono
rozréznienie na tzw. elementy state, jak okno, drzwi, prég i piec, oraz ruchome, czyli
sprzety, meble i dekoracje, okreslajace jej codzienny i §wiateczny wystro6j [310, s.329].

5.1. WYPOSAZENIE I DEKORACJA

Jeszcze w XIX wieku domy w pasie bielsko-hajnowskim sktadaty sie gtéwnie
z trzech pomieszczen: sieni, izby i komory [113, s.46]. Dalszy ich rozwdj przestrzen-
ny polegat na wyodrebnianiu sie w bryle kolejnych pomieszczen mieszkalnych, jak
druga izba (tzw. reprezentacyjna, go$cinna), alkierz (watkierz), okreslany na tych
terenach wankierem, czy spizarka. Dokonywato sie to poprzez zastapienie pomiesz-
czen gospodarskich pokojami lub stawianie wiekszych, wolno stojacych doméw
0 bogatszym programie uzytkowym (lata 30. XX wieku) i rozbudowanym systemie
grzewczym. W miare powiekszania domostwa nastepowata zarazem zmiana orga-
nizacji funkcjonalnej jego przestrzeni.

Zrédta piémienne dotyczace wyposazenia chatup sprzed XIX wieku s dosyé
ubogie i prezentuja jedynie wykaz mebli i sprzetéw. Doktadniejszy opis oraz roz-
planowanie przedstawia dopiero literatura z okresu popanszczyznianego, tj. z Il
potowy wieku XIX. W owych czasach role pomieszczenia sktadowo-magazynowe-
go w chatupie wiejskiej pelnity sien i komora. Trzymano tam zazwyczaj narzedzia
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i sprzety stuzace pracom gospodarczym. W komorze z reguty przechowywano zyw-
nos$¢, przetwory, naczynia i ubrania'®’, natomiast w sieni - narzedzia gospodarcze,
jak sierpy, zarna do mielenia zboza czy stepy do wyrabiania kaszy!®8,

»,Dawniej budynki byty dosy¢ niskie. Z jednej strony dlatego, ze ludzie byli nizsi, a z dru-
giej z przyczyn ogrzewczych. Cze$¢ mieszkalng stawiano od strony potudniowej, Zzeby
ekonomicznie rozplanowac¢ swiatto. Od strony péinocnej trzymano zwierzeta i byta to
strefa buforowa. Podwdéjne drzwi do chaty miaty zabezpieczy¢ przed zimnem i $nie-
giem. Przez brukowang siefi mozna byto dostaé sie zaré6wno do pomieszczenia inwen-
tarskiego, jak i do dwo6ch komoér: komory gospodarza i gospodyni. Z sieni mozna byto
wej$¢ bezposrednio do izby, ktérej wysokos$¢ dochodzita do 2.10 metréw” [Matgorzata
Kondradzka, Podlaskie Muzeum Kultury Ludowej w Wasilkowie, suplement, s.256].

»Jak wchodzito sie do wiejskiej chaty, to byly poustawiane zarna, stepy. Zawsze w kuch-
ni wisiaty ziota - nasze babci leczyty ziotami” [m. Antonina Troc-Sosna, Muzeum Kultu-
ry Materialnej w Rybotach, suplement, s.256].

oW sieni stala stupa, czyli narzedzie do ptaszczenia zboza. Do mielenia byty zarna.
Na niektérych wsiach zachowaly sie one do czasé6w wprowadzenia elektrycznosci, na-
wet do lat 50-tych XX wieku” [Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury Drewnianej Ludno-
$ci Ruskiej Podlasia w Biatowiezy, suplement, s.256].

Pomimo stopniowego powiekszania przestrzeni domu wiejskiego na pozio-
mie funkcjonalnym i symbolicznym jej wnetrzem wtasciwym byta izba, zwana
na tych terenach ,chatg”, ,wielka chatg” lub ,wielka izbg”. Tam teZ koncentrowa-
o sie catoroczne Zycie rodzinne: (..) izba jest jedynem mieszkaniem Podlasianina
[230, s.247]. Nalezy wspomnie¢, iz w tamtych czasach w jednym domu mieszka-
ta kilkupokoleniowa rodzina, liczaca okoto 10-14 oséb. Stanowita ona zatem po-
mieszczenie o charakterze wielofunkcyjnym. Petnila bowiem role kuchni, gdzie
przygotowywano i spozywano positki, miejsca snu, kultu - tam wieszano obrazy
o charakterze religijnym, modlono sie, wykonywano czynno$ci higieniczne, orga-

157 Iwona Marcinovic pisze: (...) komora (...) mogta tez peti¢ role swietlicy: byt to typ komory
do sktadowania odziezy, sukna, ptétna, ziarna, mqki, sprzetéw domowych i niektérych narzedzi
[190, s.4, thtum. ]J. Szewczyk]. Potwierdza to Tomasz Czerwinski, podajac, iz dawniej w ko-
morze trzymano gtéwnie naczynia wykonane z wydtubanych pni drzewnych, tzw. kadtubki,
produkty zywno$ciowe (m.in. jajka, nabial, wedzone i solone mieso, beczki z kapustg i ogérkami,
plecione ze stomy beczki z ziarnami, maka i kasza itp.), a gdy pozwalaty na to jej wymiary - tak-
ze 1 zapasy przedzy, zimowe ubrania, sprzety gospodarstwa domowego, np. dzieze chlebng oraz
- ze wzgleddw bezpieczenistwa - cenniejsza uprzaz na konie [74, s.13].

158 W kqcie [sieni] staly zarna do mielenia mqki, a obok drewniana stupa [stepa] i jedno- lub dwu-
reczny taukacz [ttuczek]. W stupie ttuczono ziarno na kasze. Przy Scianie stat stomiany kubet z ziar-
nem dla kur, cernica do wyrobu wtdkna ze Inu i konopi, kotowrotek i inne narzedzia. Czasami stat
ceber dla Swin. Na tawach stawiano worki z ziarnem. Stata tez drabina prowadzqca na strych,
gdzie suszono bielizne [220, s.9, ttum. ]. Szewczyk]. Potwierdza to Jan Baginski, ktéry pisze:
W sieni staly Zarna, beczka z kapustq, beczka ze zbozem, osypka dla swin, cebryk do przyrzqdzania
pokarmu dla swin i kur, korytko, jaka lezanka i drobne narzedzia [12].
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nizowano spotkania towarzyskie'*. Niejednokrotnie stanowita nawet czeS¢ warsz-
tatu produkcyjnego i byla przestrzenig, gdzie wykonywano prace gospodarcze,
ktérych nasilenie przychodzito szczegélnie na okres jesienno-zimowy [74, s.13].
W izbach przy oknach ustawiano tkacki warsztat, na ktérym tkano ubrania czy
kapy na t6zka. Tam tez wykonywano czynnos$ci zwigzane z naprawa narzedzi, prze-
tworstwem zywnosci, produkcja maki i kaszy, kiszeniem kapusty, wyrobem wedlin
czy przerobem mleka. W miare postepu gospodarczego i zaniku niektérych zajec
badZ zastepowania starych ulepszonymi narzedziami, dawne sprzety odstawiano
najczesciej do spichlerza aby nie zajmowaty miejsca w chatupie [75, s.24-25].

W chatach Rusinéw podlaskich obserwuje sie wystepowanie diagonalne-
go uktadu organizacji przestrzeni izby'®’. Byt on typowym rozwigzaniem domoéw
jednoizbowych, cho¢ wystepowat takze w mieszkaniach dwuizbowych. Jego cecha
charakterystyczng byto sytuowanie po prawej stronie od wej$cia do chaty urza-
dzen ogniowych. Po przekatnej z kolei urzadzano honorowy, Swiety kat z ikona
ozdobiong Inianym recznikiem, tzw. pokut, w ktérym stat st6t otoczony tawami
[279, s.267]'1. W tym przypadku gtéwng zasada bylo grupowanie obok siebie
wszystkich sprzetéw o podobnym przeznaczeniu funkcjonalnym, ustawianie taw
przy $cianach i pozostawianie wolnego $rodka, dzieki czemu uzyskiwano miejsce
na wykonywanie wszelkich prac gospodarskich [286, s.84]. Tego typu rozplanowa-
nie wnetrza bylo charakterystyczne dla XIX-wiecznych doméw we wsiach szere-
gowych potudniowo-wschodniego Podlasia, jak i doméw z obszaru wschodniego
Mazowsza [75, s.32].

,Dawniej chate urzadzano w ten sposob, ze tawy staty pod $cianami. Pod ikonami stat stét.
Srodek z reguly byt pusty, cho¢ przewaznie ustawiano tam warsztat tkacki, kotowrotek.
Ludzie spali na tawach i na piecu, a latem w stodotach na sianie. W domu spaty tylko
kobiety, a zima musieli juz wszyscy. Cata trzypokoleniowa rodzina musiata sie zmiesci¢
i zy¢ w takim pomieszczeniu” [Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury Drewnianej Ludno$ci
Ruskiej Podlasia w Biatowiezy, suplement, s.256].

159 Jan Mataszewski ze wsi Dubicze Osoczne w gminie Hajnéwka tak opisuje izbe w swojej
chacie: Pokéj byt duzy, 7 na 7 metréw i tam koncentrowato sie zycie rodziny. Sieri i komora takze byty
przestronne, gdyz wykonywano w nich prace gospodarskie i przechowywano ptody rolne i narzedzia.
W pokoju stat duzy gliniany piec, w ktérym codziennie gotowano positki. SpaliSmy w bocznej komér-
ce na piecu i przypiecku. (...) Na gtéwnej Scianie w pokoju wisiato szes¢ duzych papierowych ikon,
wsunietych miedzy dwie deski; mama trzymata tam pienigdze. Obok wisiato szeS¢ mniejszych ikon
[189, 5.68, ttum. ]. SzewczyK].

160 Drugim uktadem wnetrza, wystepujagcym w domostwach wiejskich w kilku odmianach, byt
typ réwnolegty. Polegat on na usytuowaniu t6zek w obu rogach izby na wprost wejscia. W przy-
padku, gdy byly one ustawione przyczétkami w kierunku drzwi, pod oknem pomiedzy nimi loko-
wano stét. Kiedy natomiast t6zka staty wzdtuz $ciany naprzeciw wejscia - stét wysuwano wow-
czas na Srodek izby i otaczano krzestami. Rzad lub dwa rzedy obrazéw rozmieszczano na $cianie
na wprost wejscia badz na $cianie nad t6zkami [75, s.32, 34].

161 W organizacji chaty bardzo istotny byt kierunek oraz strony $wiata. Wspomina o tym Natalia
Gierasimiuk: Przestrzegano zasady, ze po wejsciu do izby piec byt zawsze po prawej stronie. Po lewej
stronie, przy oknie stat stét, przy ktérym rodzina jadta wszystkie positki. W rogu wisiata ikona [117].
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Rys. 5.1. Rozmieszczenie sprzetdw w izbie, typowe dla znacznych obszaréw péinocnej Stowian-
szczyzny; na podstawie: [200, s.590]

Wszystkie elementy wyposazenia, przedmioty codziennego uzytku, a takze
meble, gospodarze wykonywali we wiasnym zakresie [113, 5.46]. Przyktadowo t6z-
ko jako mebel pojawia sie w podlaskiej chacie dopiero na przetomie XIX i XX wieku,
czyli w okresie, w ktéorym widoczna jest istotna zmiana w ksztattowaniu wnetrz.
Woczesniej do spania stuzyty tzw. szlabany, czyli drewniane tawy z oparciem, ktére
po wysunieciu wewnetrznej ruchomej szuflady stanowily miejsce do snu. Najpry-
mitywniejszg forma t6zka w chatupach Rusinéw podlaskich byty specjalne pomosty.
Ich konstrukcja sktadata sie z drewnianych desek szerokich na okoto 180-200 cm,
mocowanych na wysoko$¢ 60 cm na nézkach wkopanych w ziemie, przytwier-
dzanych od pieca do przeciwlegtej $ciany. Wchodzono na nie po przystawionych
stotkach lub pniakach. Noca spata tam wieloosobowa rodzina, podczas gdy za
dnia sprzatano zen posciel, ktdra przechowywano w rogu chaty, przykryta ptachta
[74,s.12],[75, s.203]. Na terenach powiatéw Bielsk Podlaski i Hajn6wka drewniane
pomosty spotykato sie takze po Il wojnie Swiatowej, co Swiadczy o zapdéznionym
postepie ekonomiczno-gospodarczym tych terenow.

Do czasu miedzywojnia bardzo lubianym miejscem snu byt takze piec chle-
bowy. Na tzw. zapiecku lub zapiczku, czyli drewnianych patatach roztozonych po-
miedzy piecem a p6inocng $ciang domu, nakrywano derke, kozuchy badz siennik
i lokowano tam od dwoch do trzech oséb [294, 5.58]. Przede wszystkim byt on miej-
scem snu dzieci oraz najstarszych mieszkancéw?!62, Tam tez, u powaty od strony
zapiecka, zawieszano Kotyske, aby matka mogta doglada¢ niemowle podczas snu'®.
W ubogich domach powszechne byto takze spanie na podtodze, na ktérej wieczo-
rem rozktadano wypchane stomg sienniki.

162 piec stuzyt (...) do spania, przede wszystkim dla dzieci. Przebywaty one zimq niemal caly czas na
piecu dlatego, ze byto tam najcieplej. Obok pieca znajdowat sie przypiecek, a za nim wzdtuz Sciany
zapiecek, gdzie spali starsi i gdzie sktadowano posciel [104, s.9].

163 Matka (...) nowo narodzone [dziecko] owija w kawatki starej bielizny, kotysze je w koparice
lub tez przywiqzuje kotyske sznurkiem do sufitu [230, s.247]. Latem podczas upatéw kotyske zdej-
mowano z haka i wynoszono do sieni. Tam byto chtodniej i ciemniej (w sieni nie byto okna), a pot-
mrok chronit dziecko od natretnych much. W izbie w tym samym celu ostaniano kotyske podczas
snu dziecka starq, mocno sfatygowang, parcianq ptachtq. Niemowle spato na Inianym sienniczku,
wypetnionym owsiang stomq lub sianem. W najubozszych rodzinach zdarzato sie, ze dziecko lezato
na rozrzuconej stomie [195, s.55].
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,Kiedys to t6zka byly drewniane, a na t6zku byta stoma i przescieradta swojej roboty,
zascielali i sie spato. Jak $cielesz t6zko i dajesz przesScieradto biate, to do niego robito sie
breszki, koronki - hafty po polsku. Ja i teraz tak robie, zeby tadnie wygladato. To wszyst-
ko, co mam, to swojej roboty. [..] W domach kiedy$ mieszkato po dwie, trzy rodziny.
Na piecu sie spato. Ktadli deski, siennik na piecu, poduszke i tak sie spato” [Jan Onopiuk,
lat 81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

»Jak byty mate domy, jak spali, to byl zapiecz. Tam takie deski potozym i szmatéw za-
$cielim, potozym poduszke i sie spato. A 16zko, to byto sienianka napchana stoma. A my
tam... szto my tam nie robim, na stomie... Cieszym sie tak..” [Maria Kotbasiuk, lat 82,
Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

,Dawniej w domach nic nie byto, glinkg byly malowane. Spato sie na sienniku napchanym
stoma. Ile takich t6zek kiedys byto, bo to byli i tescie, i my w chacie, toz to kazdy musiat
na czyms$ spac. A pachnie to wszystko t3 stoma... I na piecu tez spali. Za piecem byt taki
prypieczok” [Bazyli Simoniuk, lat 56, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

,Kiedys to chata taka malutka byta, to syn w 1963 roku zaczat robi¢ ten dom. [...] Kiedy$
to wesoto byto. Jedna izba i dwdch synéw i Zonate byli, i wszyscy razem mieszkali. Byt
taki piec, ze palili w nim i na nim spali, a tera to tylko plita jest. Na t6zku to zawsze po-
duszki lezali, bo jak na wierzchu lezg, to sie wietrzy i zdrowo; i zascielali zawsze tadnie”
[Maria Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

W miare powiekszania powierzchni mieszkalnej przybywato takze miejsca
do snu. [ tak w izbie - chacie sypiali gospodarze oraz dzieci, a w pozostatych poko-
jach dziadkowie i doroste dzieci. W okresie letnim najbardziej wyczekiwane miej-
sce snu mtodziezy, w szczegd6lnosci chtopcéw, stanowita stodota, gdzie byto chtod-
niej, luzniej i mniej much [75, s.22].

,U naszej chatce, to osiem sztuk nas byto. W takiej malutkiej chatce wszyscy mieszka-
li. I jedne na piecu, jedne na stotkach, Zona z mezem na 16zku, a my na sianie spali, oj
byto wesoto! A teraz to smutno... Kiedys, to jak siano wysuszysz, to do stodoty biegniesz
i $pisz tam az do samej zimy” [Zofia Dgbrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

Niezbednym sprzetem kazdej chaty, stuzacym do sktadowania i przechowywa-
nia stotowych naczyn, talerzy i misek, byty police - pétki przybijane do stropowych
belek lub zawieszane na Scianie. Niektére zaopatrzone byty w listwy ze specjalnymi
wycieciami do wktadania tyzek, tzw. tyzniki [74, s.11]. Na terenach bielsko-hajnow-
skich pé1tki na naczynia lokowano takze w tzw. babim kutoku, czyli w strefie pomie-
dzy drzwiami do izby a piecem!®4.

Wszelkie czynnosci zwigzane z utrzymaniem higieny osobistej wykonywano row-
niez w izbie. Tam, w rogu, ustawiano wiadro lub blaszang miednice z czerpakiem oraz

164 Obok drzwi po lewej stronie pieca znajdowat sie kqcik gospodyni, tzw. babin kut albo myciel-
nik. Stata tam kadz z wodgq, na tawie wiadra (...) i inne przedmioty. Pod powatq znajdowaty sie
przybite koteczki — wieszaki na garnki i wszelkie sztucce [191, s.23, thum. ]. Szewczyk].
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klepkowy szaflik. Byly to naczynia, ktére oprécz zabiegéw higienicznych, wykorzysty-
wano réwniez do innych celéw, jak zmywanie naczyn czy zbieranie pomyj [74, s.11].
Przybory toaletowe przechowywano w pétce przybitej do $ciany lub w szufladzie sto-
tu. Pranie i prasowanie ubran, bielizny i tkanin wykonywano w chacie za pomocg ta-
rek, balii czy potaczek, ktore na co dzien trzymano w komorze lub w najchtodniejszym
pomieszczeniu, tak aby zabezpieczy¢ je przed rozsychaniem [75, s.24-25].

Jeszcze w XIX wieku mieszkancy Podlasia wschodniego ubrania wieszali na mo-
cowanych do belek stropowych zerdziach badZ przechowywali je w wyplatanych ze
stomy beczkach lub tzw. kubtach, ktére w nastepnym stuleciu zastgpiono skrzyniami
i kuframi (tzw. sundukami)®®. W nich tez chowano zapasy ptétna i wazne dokumenty.
Przy oknie pod sufitem mocowano deske, na ktérej zawieszano codzienne wierzchnie
okrycia. Kiedy natomiast w domu pojawialo sie mate dziecko, w miejscu tym (lub przy
piecu) zawieszano kotyske [104, s.9]. Funkcje pétki, na ktorej gospodarze ktadli chleb,
cenne przedmioty, dokumenty, modlitewnik, a niejednokrotnie takze i naczynia stoto-
we, pelnita w domu bielsko-hajnowskim umieszczona pod putapem deska - trama®®®,

Positki spozywano na dtugich tawach, przy ktérych siadano na stotkach
(na zachodzie wojewddztwa zwanych zydlami), ktére wyparte zostaty przez krze-
sta dopiero w XX wieku'®’. Blaty najstarszych stotéw opieraty sie na krzyzakach
lub dwoch szerokich nogach potaczonych listwg!®®, W szufladzie umieszczonej pod
blatem przechowano resztki chleba zgarniete ze stotu [74, s.11-12].

W okresie miedzywojennym wnetrze domowe zaczeto ulega¢ coraz wiekszym
przemianom, tak pod wzgledem powierzchni, jak i wyposazenia oraz estetyki. Stop-
niowo do przestrzeni mieszkalnej wkraczaty wczesniej niespotykane tam szafy
i krzesta, ktore wykonywali lokalni stolarze oraz malowane w motywy roslinne,
kolorowe kufry [113, s.46]%.

165 Jakub rozmyslat, spoglgdajqc na kufer - ktdry przejechat z nim droge biezeristwa i gdyby potra-
fit méwié, to opowiedziatby wiele przezy¢. (...) Kufer to posag Anastazji (przyjechat ze wsi Natogi),
okuty metalem; okazat sie pierwszym meblem, ktdry Jakub postawit w kqt miedzy drzwiami a oknem
chaty. (...) W Polsce i na Biatorusi kufry (...) najbardziej rozpowszechnity sie w okresie XIX - pot. XX w.
() Ksztattem kufer nawigzuje do epoki sredniowiecza, kiedy to meble wyrézniata masywnos¢, suro-
wos¢ formy i skromne, lecz artystyczne ozdoby; na ptaskim wieku mozna usigs¢ lub nawet sie potozy¢.
Skrzynia Anastazji byta z sosnowych desek (czesto kufry robiono ze swierczyny lub debiny) i niemalo-
wana [191, s.24-25, ttum. ]. SzewczyKk].

166 (..) do belki byta przymocowana drewniana deska (,trama’), na ktérej przychodzgcy goscie zosta-
wiali czapki, rekawice i szaliki. Czasami tez gospodarze stawiali tam potrawy lub pierogi [104, s.9].
167 Niekiedy nazwga ,zydel” okreélano tez dtugie tawy z oparciem, tzw. zapleckiem. Jak podaje
Tomasz Czerwinski, spotykane byty tez zydle z przerzucanymi oparciami. Wéwczas, gdy tawa
stata przy stole, siedzacy na niej twarza do stotu oraz do izby mieli oparcie dla plecéw [74, s.12].
168 Wspomina o tym takze Iwona Marcinovic: Debowy stét miat drewniane ttoczone nogi i szufladke
zdobiong metalowym koéteczkiem. Blat wykonano z trzech debowych desek. (...) Wyglqd stotu Swiad-
czyt o zamoznosci rodziny (...), gdyz stoty przewaznie miewaty proste nogi, co najwyzej lekko zwe-
zajqce sie ku dotowi [191, s.25-26, thum. J. SzewczyK].

169 Po wojnie w Hajnéwce produkowano kufry koloru zielonego i jasnobrgzowego, ktére zdobio-
no ornamentami roslinnymi w postaci jasnych kwiatéw i lisci w ksztatcie serca, ktére wydrapy-
wano w mokrej jeszcze farbie [75, s.255].

138



Wnetrze domu

Dekoracja domoéw bielsko-hajnowskich zdecydowanie odréznia je od domoéw
wystepujacych na zachodzie wojewddztwa. Bogactwo koloru i detal widoczne na
zewnatrz (kolorowe elewacje pokryte elementami zdobniczymi) maja swoja kon-
tynuacje takze we wnetrzu, w ktdrym przede wszystkim uderza wielo$¢ obrazéw
religijnych - ikon, wiszacych w rogach pomieszczen [279, s.268]. Przyozdobione
kwietnymi koronami, firaneczkami, inaczej fartuszkami, wycinankami czy reczni-
kami, pozwalaty poczué¢ obecnos$¢ Boga w chacie i stworzy¢ z niej namiastke miej-
sca Swietego.

Po [ wojnie $wiatowej ikony przystrajano papierowymi wycinankami w formie
zastonek, zwanych bozniczkami. Technika ich tworzenia, jak podajg Jerzy Cetera
i Wojciech Kowalczuk, polegata na wycinaniu nozem lub nozyczkami wcze$niej na-
rysowanych wzorow w ztozonych arkuszach papieru lub bibuty. Najprostsze z boz-
niczek stanowity papierowa rame do obrazu. Do zdobienia duzych ikon stosowano
z kolei tzw. uholniki, ktére wycinano z catego arkusza papieru utozonego pionowo
[57, s.14]. Zrédtem inspiracji dekoracji zastonek byta przyroda i otaczajacy $wiat.
Prezentowaty one bowiem przewaznie kompozycje zoomorficzne i ro$linne wymy-
$lane przez wycinankarki badZ podpatrywane u innych. Z reguty w domach trudni-
ty sie tym kobiety lub mtode dziewczeta, dla ktérych wycinankowe wzory stanowi-
ly niejednokrotnie element sgsiedzkiej rywalizacji'”®.

Wycinane z papieru dekoracje zdobity takze $ciany oraz okna wschodniopod-
laskich chatup. Poczatkowo byty to jednokolorowe, koliste kompozycje, ztozone
z geometrycznych wzoréw (wycinanych dziurek), ktére przyklejano do $cian kle-
jem z maki badz chlebem. Z czasem zaczeto je naktada¢ na drewniane ramy, a ich
tradycja utrzymata sie do okresu miedzywojennego [57, s.11]'"%. Firanki jeszcze
w latach dwudziestych XX wieku wykonywano réwniez w postaci dtugich paskéw
papieru, ktére ozdabiano naklejanymi przy pomocy chleba kwiatami z bibuty.
Po tym okresie rozpowszechnity sie (zwtaszcza w powiecie hajnowskim) firanki

1700 dekoracji ikon pisze takze Irena Matus: <<Poczqtkowo zawieszane na obrazy papierowe
firanki zdobiono jedynie wycietymi u dotu zgbkami. Po bokach przymocowywano kolorowe kwiaty
z bibuty. Z czasem zastqpit je wyciety w firance wzér kwiatowy>>.(...) Papier i bibute kupowano
w miescie zawczasu. Wzory wybijano na roztozonej na desce bibule specjalnym nozem. Czesto uma-
wiato sie po kilka dziewczqt i robity to wspélnie. Najsprytniejsza i majgca doswiadczenie wybijata
kwiatowe wzory na pliku ztozonej bibuty. Takim oto sposobem nawet w kilku domach wisiaty iden-
tyczne firanki [195, 5.170].

171 Sposéb wykonywania wycinanek na obszarze Podlasia wschodniego doktadnie opisujg
Jerzy Cetera i Wojciech Kowalczuk: W fuce po powrocie z biezeristwa jedynie starsi dekorowali izby
wycinankami, wycinajqgc je w dwdch formatach. Naklejano je na kwadratowe podktady z papieru,
umieszczajqc w centralnym miejscu duzq, azurowq wycinanke kolistq, a wolne miejsca w rogach uzu-
petniano matymi aZzurowymi, wycinankami w ksztatcie kota. Wazna byta kolorystyka wycinanek i ze-
stawienia preferowanych barw. W tuce tqgczono kolor niebieski z zielonym, czerwony z niebieskim oraz
zielony z czerwonym. Wazne byto wykorzystanie kazdego skrawka papieru. Z resztek papieru wycina-
no azurowe listki o ksztatcie zblizonym do wycinka kota, z ktorych tworzono wielobarwne kompozycje.
(...) Zdarzaty sie tez kogutki i ksiezyce, naklejane wraz z azurowymi gwiazdkami i prostokqtami w rze-
dach liczqcych do 30 wycinanek skomponowanych czasem z osmiu koloréw [57, s.11].
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malowane lub azurowe wycinane od szablonu [185, s.120]'72. W ten sposéb niskie
i ciemne wnetrza otrzymywaty jasng oprawe okien i $wietych obrazéw, uzyskiwang
tanim kosztem'”3.

»W naszym domu zawsze ikon byto duzo: pie¢, szes¢. I jak $wieto, to trzeba byto kwiatki
robic. I tak jak kwitnie groszek: to potéwka jedna biata, druga brazowa; potem to na pa-
pier, zakrecamy druciki i te listeczki i r6zyczki robimy. I fartuszki jeszcze robili na okna:
papier kladzie sie na desku, ile okien - tyle tych arkuszy. Poprzypinac pinezki do desek,
a jak kto nie ma pinezek, to gwozdziki takie malutkie. I teraz wzdr narysowac. Taki no-
zyk cieniutki i wycinaé trzeba wszystko. [ potem odpina sie to i na pie¢ czy sze$¢ okien
wieszali te firanki” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, 1p.11].

W bogatszych domach ikony dekorowano Inianymi recznikami tkanymi w ko-
lorowe wzory. Jeszcze w XIX wieku zdobity je hafty, tzw. perebory, koloru rézowego.
W okresie miedzywojennym stosowano splot krzyzykowy w kolorze czerwonym
i czarnym lub granatowym oraz bardziej ozdobne sploty: szachownicowy badz jo-
detkowy, potocznie zwany warkoczowym lub czynowatym [196]. W ornamentyce
recznikéw wystepowaty z reguty kompozycje kwiatowe, scenki rodzajowe, a nie-
kiedy takze motywy siegajgce jeszcze czaséw poganskich, czego przyktadem moze
by¢ wezel bez konca jako symbol zycia [117]. Po okresie biezenstwa pojawity sie na
nich wptywy kultury rosyjskiej, w postaci niezwykle kolorowych wzoréw roslin-
nych z elementami $§wiata zoomorficznego, wyszywanych technika attaskowg, tzw.
htadiooju, zakonczonych u dotu koronka [196].

Role dekoracyjng w domach petnity takze tkaniny, w szczegélnosci obrusy,
serwety, chodniki (tzw. pasiaki) czy wtasnorecznie wyszywane przez gospodynie
kapy i nakrycia przykrywajace 16zka, stoty i tawy [279, 5.268]. Niekiedy zawiesza-
no je na $cianach lub rozktadano na podtogach. Ich ozdobny charakter uzyskiwano
poprzez zastosowanie réznorodnych splotéw: rzgdkowych, dajacych efekt dekora-
cyjnych prazkéw i jodetki oraz mozliwos¢ uzyskiwania wzoréw geometrycznych
i kwiatowych lub dwuosnowowych, dzieki ktérym powstawaty dywany podwojne
[242]. Wsréd tresci zdobniczych polsko-biatoruskiej ornamentyki mozna odnalezé
odwotania do wielu symboli religijnych, a takze przedchrzescijanskich [279, 5.268],
dowodem czego jest motyw stonca, ognia i wody. Kape z wzorem nawigzujgcym
do krzyzujacych sie fal wodnych nazywa sie na tych terenach ,radiuszky” [117].
Jak zauwaza Natalia Gierasimiuk, wiele z umieszczanych na tkaninach motywoéw
byto swego rodzaju kodem i wyrazeniem marzen cztowieka o szczesciu i rajskim
zyciu, czego przyktadem jest temat kolorowego pawia [117], a sam splot w jodetke
stanowi odwotanie do natury cztowieka lub drzewa zycia [102], [279, 5.268].

Do dnia dzisiejszego na terenach gmin Bielsk Podlaski, Czyze i Hajnéwka wi-
doczna jest tradycja uktadania na t6zkach wypchanych pierzem, haftowanych po-

172 0srodkiem produkgji takich firanek jest obecnie wie§ Makéwka w powiecie hajnowskim
[185,5.120].

173 Jak podaja ]. Cetera i W. Kowalczuk, koszt takiej bozniczki wynosit od 3 do 5 ztotych w zalez-
nosci od jej wielkosci [57, s.15].
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duch, ktére eksponuje sie przewaznie w pokojach go$cinnych. Jest to stary zwyczaj,
przejety jeszcze z czasoéw, kiedy w domach nie byto 16zek z pojemnikami na posciel.
Wystawione poduszki z jednej strony wietrzaty i nie nasigkaty wilgocig, z drugiej
natomiast stanowily dekoracje pokoju oraz przyszty posag panny mtode;.

W okresie miedzywojennym pomieszczenia w domach zaczeto dekorowac
makatkami. Byly to prostokatne lub kwadratowe Iniane ptétna ozdobione haftem
lub malowanymi farbg wzorami. Najstarsze, jak podaje Tomasz Czerwinski, hafto-
wane byly na czarnej tkaninie cienka, btyszczaca, kolorowa tasiemka, tzw. laseta
[75, s.303]. Wystepowaty na nich motywy roslinne lub scenki z postaciami ludzkimi
i zwierzetami, opatrzone z reguty ludowa rymowang sentencja, dotyczacg atmos-
fery domostwa: Dobra gospodyni dom wesotym czyni albo Nie méw nikomu, co sie
dzieje w domu. Obecnie makatki takie mozna spotka¢ w kazdej wiejskiej kuchni te-
renow bielsko-hajnowskich.

LITIIITHI TN ISP I LIRS

TIH:[L‘I:”'I'I]]‘IHHEIm

Fot. 5.1. Ozdobne makatki: 1) wie$ Plutycze gm. Bielsk Podlaski; fot. archiwum WAPB, 2) wie$
Czyzyki gm. Hajnéwka, 3) wie$ Kojty gm. Czyze; fot. autor

ok

Fot. 5.2. Ozdobne tkaniny: 1, 2) wie$ Kojty, gm. Czyze, 3) wie$ Stare Berezowo, gm. Hajnéwka;
fot. autor

,Moje to takie duze poduchy na 16zku. Kiedy$ gesi trzymata. Cé6rkom data, a one przy-
wo0z3 z powrotem, zeby im przerobi¢ iz tej poduchy zrobi¢ trzech nieduzych” [Anastazja
Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].
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,Ustawione na 16zku poduchy - taka kiedys$niejsza moda byta, teraz juz mtodzi tak nie
robia. Kiedy$ stawiato sie duza poduche, a na nig malutka - jasiek. Kiedy$ to wersalek nie
byto. I dlatego na 16zku posciel wystawiali. [...] Panna mtoda jak szta za maz, to patrzyta,
zeby czym wieksza ta poducha byta. A teraz moje wnuczki to nie chcg spa¢ na takich du-
zych” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko, lat 80 lat, Deniski, suplement, s.253, 1p.1].

Fot. 5.3. Ozdobne poduszki: 1) wie§ Parcewo, gm. Bielsk Podlaski, 2) wie$ Plutycze, gm. Bielsk
Podlaski, 3-6) wies$ Czyze, gm. Czyze. fot. autor i archiwum WAPB, 7-8) wie$ Kojly, gm. Czyze,
9) wie$ Stare Berezowo, gm. Hajnéwka, 10) wie$§ Czyzyki, gm. Hajn6wka; fot. autor

Tutaj tez upowszechnita sie lokalna tradycja strojenia piecow kaflowych firanka-
mi i zastonkami, ktérymi dekorowano kape, zapiecek (nad schowkami zapieckowymi),
podpiecek oraz przestrzen pod sufitem nad $§cianéwkami. Niejednokrotnie owe tkani-
ny gospodynie kolorystycznie dopasowywaty do makatek, kap czy chodnikéw roztozo-
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nych na podtodze, aby jak podaje Jarostaw Szewczyk, jak najzreczniej dopasowac este-
tyke pieca do estetyki wnetrza domu [294, 5.159]. Dekoracja wnetrza mieszkalnego byta
zatem zawsze zastugg kobiet, ktére umiaty przyozdobic chate na co dzien i od $wieta.

Fot. 5.4. Przyktady dekoracji piecéw: 1-2) wie$ Stare Berezowo, 3-4) wie$ Czyzyki, gm. Hajndw-
ka; fot. autor

Fot. 5.5. Przyktady dekoracji piecow: 1-3) wie$ Deniski, 4) wie$ Parcewo, gm. Bielsk Podlaski;
fot. autor

Fot. 5.6. Przyktady dekoracji piecow we wsi Plutycze, gm. Bielsk Podlaski; fot. autor i archiwum
WAPB
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Fot. 5.7. Przyktady dekoracji piecow: 1-8) wie$ Czyze, 9-12) wie$ Kojly, gm. Czyze; fot. autor
i archiwum WAPB

Tendencja zdobienia $cian wewnatrz domu na wiejskich terenach pogranicz-
nych nie byta powszechnie stosowana. Bielono je z reguty biatg lub szarg glinka,
do ktérej w okresie miedzywojennym zaczeto dodawac sinki, co powodowato efekt
niebieskiego zabarwienia.

»Generalnie drzwi i okna malowano na niebiesko. Z jednej strony méwiono, Ze byt to ko-
lor sakralny, a z drugiej, Ze muchy baty sie niebieskiego, czyli ze wzgledu praktycznego”
[Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury Drewnianej Ludnosci Ruskiej Podlasia w Biato-
wiezy, suplement, s.256].
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Dopiero po Il wojnie swiatowej w domach zaczely pojawia¢ sie pierwsze pa-
pierowe, kwieciste tapety. W tym okresie rozpoczat takze swa twdrcza dziatalnos¢
ludowy malarz Itarion Daniluk, potocznie zwany Zenkiem'!* Jego realizacje malar-
skie odnaleZ¢ mozna w okoto sze$¢dziesieciu drewnianych domach zlokalizowa-
nych w pasie bielsko-hajnowskim, a takze w blokach mieszkalnych w Hajnéwce!’>.
Dekorowal on pokoje, kuchnie, a nawet lazienki, kompleksowo malujgc niemal
na wszystkich elementach wnetrza: $cianach, sufitach i podtogach, tgcznie z jego
wyposazeniem'’®.

Rozkwit pracy Zenka i zainteresowanie ludzi jego twodrczo$cia przypada
nalata 70.180. XX wieku, czyli w momencie, gdy materiaty wykonczeniowe domow
nie byly tatwo dostepne, a sytuacja gospodarcza kraju byta dosy¢ trudna. W do-
mach dominowaty woéwczas gtéwnie fototapety i laminaty, w zwigzku z czym, aby
uczyni¢ je bardziej kolorowymi i zdecydowanie innymi od otaczajacej szarej rze-
czywistos$ci, gospodarze ttumnie wynajmowali go do ozdabiania swoich wnetrz.
Co wiecej, malarz-samouk posiadat dodatkowa umiejetno$¢ wykonywania imitacji
réznych struktur i materiatow, stad czesto w mieszkaniach pojawiaty sie malowidta
przedstawiajace kafle na $cianach kuchni, drewno, kamien, a nawet dywan lezacy
na podtodze!”’.

174 Trarion Daniluk urodzit sie w 1939 roku we wsi Kamien jako syn bogatego chtopa Aleksandra
Daniluka. Jego ojciec, jak podaje Marcel A. Velez, (...) byt przed wojng wyznawcq stynnego proro-
ka llii z Grzybowszczyzny i razem z nim budowat Nowe Jeruzalem - wies Wierszalin. Prorok Ilia
ochrzcit Itariona. Juz jako dziecko przejawiat on zainteresowanie sztuka. Byt jednak samoukiem
i malowat gtéwnie na ptotach miejscowych zagréd czy na domowych obrusach. Jego edukacja nie
trwata dtugo - ukoriczyt on jedynie szkote podstawowa, po czym zaczat prace w PGR-ze, a pod
koniec lat 50. zatrudnit sie jako ratownik w kopalni na Slasku. Tam tez, z uwagi na ,Zle” brzmiace
biatoruskie imie, otrzymat pseudonim Zenek. Jednak po nieszczesliwym wypadku (ktéry odbit
sie takze na wygladzie jego twarzy) zakonczyt prace w podziemiach i przeniost sie z powrotem
na Podlasie. Niepotwierdzone informacje méwia, ze w trakcie swojego zycia na potudniu Polski
Zenek podjat nauke w szkole plastycznej w Katowicach, ktérg po roku porzucit i zajmowat sie
pracami konserwatorskim na Wawelu. Zmart w 2000 roku [317].

175 Itarion Daniluk ozdobit swoimi malowidtami m.in. fasady blokéw na Osiedlu Millenium
w Hajnoéwce.

176 Oto po tazienkowym bojlerze ptywajq dwa tabedzie, na sptuczce do toalety kwitng tulipany,
grzejnik przybrat barwy teczy (...) [236]. W trakcie malowania mieszkania (...) gospodyni chciata
wyrzucié¢ stary, zdezelowany tapczan. Zenek to zauwazyt i powiedziat do niej, Zze on go zreperu-
je i tak pomaluje, Ze ona go juz nigdy nie wyrzuci, wiec gospodyni sie zgodzita. Zenek wewnqtrz
tapczanu namalowat cos w rodzaju jeziorka, w ktérym ptywajq kolorowe kwiaty jakby nenufary.
I rzeczywiscie, kilkanascie nastepnych lat tapczan pozostat w mieszkaniu [132].

177 (...) Zenek malujgc podtoge nadawat jej range perskiego dywanu czy weneckiej mozaiki, Drzwi
i meble przemalowywat na drewniane, cho¢ byty drewniane [131]. Jak naszkicowat otéwkiem, to
obraz bardzo mi sie podobat - méwi Maria Filipiuk [wtascicielka domu, w ktérym tworzyt Zenek].
- Potem, na olejno to juz nie. Teraz bym sie nie zgodzita na takq dekoracje, ale wtedy modne byty
fototapety. Zenek powiedziat: <<po co tam klei, ja namaluje>>. Tak zostata pamigtka. Ikone tez na-
malowat, w 1985 roku, podpisat nawet <<tarion>>. (...) Kwiaty, to on mégtby dzien i noc malowa¢
- dodaje Mirostaw Filipiuk. Bardzo starannie, kazdy kwiatuszek oddzielnym pedzelkiem. Zaczynat ro-
bi¢ od rogu, cos szerszego, jakas tam girlanda i koriczyt delikatnym akcentem, wtasnie kwiatuszkiem.
Z drugiego wegta znowu taka girlanda. Wszystko recznie. Nie stosowat Zadnych szablonéw. Musiato
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Kolor i dbato$¢ o detal w tworczosci Zenka zajmowaty miejsce pierwszorzed-
ne. Najcze$ciej spotykanymi motywami malarskimi byty kompozycje pejzazowe
obejmujgce niekiedy cata Sciane pokojow goscinnych, elementy przyrody - wodne
kaskady, jelenie na leSnych polanach, tabedzie, przedstawienia otaczajacego Swiata,
jak architektura, zaglowki, mosty oraz wszechobecne motywy kwiatowe [330, s.3],
czyli obrazy odwzorowujgce idylliczne wyobrazenia éwczesnych ludzi o lepszym
i szczesliwszym zyciu.

Jedna z pierwszych realizacji malarza, jak podaje Marcel A. Velez, byta deko-
racja domu Grykéw w Hajnéwce. Zastosowane tam rozlegte kompozycje kwiatowe
spowodowaty, iz gospodarze musieli dopasowywac do nich pozostate elementy wy-
posazenia, jak zyrandol, narzuty czy zastony. W domu sasiadéw z kolei catg $ciane
artysta ozdobit alpejskim pejzazem, a w kolejnym domu, Mazurkéw: (...) w sypialni
nad tézkiem wielki Chrystus w Ogrojcu. Tylko po kwiatach mozna pozna¢ na tym obra-
zie reke Zenka. Za to w pokoju goscinnym - na catq Sciane romantyczna scena wprost
z niemieckiego sztambucha. Na rumaku mtodzian, na schodach przed patacem dama
w bufiastej sukni. Ogrdd francuski, obok ogrdd angielski. Fontanna i kaskada. I biato-
wieskie jelenie [317]. Jedne z najpiekniejszych jego malowidet zachowaty sie jednak
w drewnianym domu panstwa Wawrzeniukéw w Kojtach w gminie Czyze (fot. 5.8).

Kazda z przestrzeni, w ktérych tworzyt, byta inna od poprzednich. Jak zauwaza
Jan Gryka: Kiedy sie wchodzi do domdw, ktére zostaty pomalowane juz ponad trzy-
dziesci lat temu, a liczba przedmiotéw i dekoracji w istotny sposob sie zwiekszyta,
to w dalszym ciggu ma sie wrazenie, iz wszystko tam do siebie pasuje. Zaden nowy
element nie powoduje jakiegos stylistycznego dysonansu, pomimo Ze np. pojawit sie
regat zastaniajqcy trzy czwarte $ciany, elementy malatury jedynie wystajq na obrze-
zach, zas malowane dywany podtogowe zakryto dywanami tekstylnymi (niekiedy uto-
Zonymi w trzy warstwy). Mozna miec nieodparte wrazenie, Ze ten stan ciggtego Zycia
wnetrz dopiero ukazuje istote realizacji Zenka — Ze poziom jego intuicji miat swoje
zakorzenienie w kulturowej prawdzie otoczenia (...). Po kilkudziesieciu latach oka-
zuje sie, ze nieomylnie trafiat w cos, co dopiero nastqpi jako doswiadczenie kolejnych
pokolen zamieszkujqcych <<domy Zenka>> [131].

Jego przedstawienia nie posiadty perspektywy ani linii zbiegu, w zwigzku
z czym niektorzy krytycy zaliczaja je do tzw. sztuki naiwnej, nazywajac go nawet
hajnowskim Nikiforem'’8, Osoba Zenka, jako ludowego twoércy, jest wcigz zywa
posrod starszych mieszkancéw gmin Czyze i Hajnéwka, cho¢ w latach najwiekszej

by¢ tysigce pociggnie¢ pedzlem, aby w efekcie zobaczy¢ siers¢ konia. Albo tych listeczkéw tyle, roz.
Jesli chodzi o postaci ludzkie, to zawsze miat problem. Do malowania, przewaznie brat nowy dom.
Okoto roku w nim siedziat i tworzyt (...) Lubit duze przestrzenie. Nie szkicowat w zeszycie, ale miat
mase pocztowek, jakichs widokéwek, ktdre sobie powiekszat na $cianie. (...) Wtedy cisza musiata by¢.
Wyganiat wszystkich majstréw, ktdérzy pracowali, aby nic nie stukneto, gdy on robi [331].

178 Badacze tworczo$ci malarza-samouka twierdzg, iz sztuka naiwna tworzona jest przez osoby,
ktore nie ksztalcity sie malarsko, Zenek natomiast uczeszczatl przez krotki okres do szkoty pla-
stycznej. Jego dbatos¢ o szczegdty, jak rowniez o strone techniczng swoich realizacji nie pozwala
takze na stwierdzenie, Ze byt on amatorem, a raczej pasjonatem pracy, zdecydowanie wiernym
swoim wyobrazeniom o sztuce [237].
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aktywnosci zawodowej méwiono o nim raczej jako o pokojowym malarzu [131].
Po dzi$ dzien jego malarskie kompozycje zdobigce wiejskie chaty sa niezmiernie
istotne dla kultury pogranicza, poniewaz widoczna jest w nich silna inspiracja ludo-
wa sztukg tych terendw, a takze biatoruskim folklorem. Owe, jak stusznie stwierdza
Marcel A. Venez, cytaty z jego otoczenia [317] daje sie zauwazy¢ chociazby w sto-
sowaniu jaskrawej kolorystyki, centralnych i symetrycznych kompozycjach oraz
wigzkach kolorowych linii, bedgcych nawigzaniem do tradycyjnie tu wystepujacych
tkanin - kap, chodnikéw i dywanéw, nazwanych pasiakami. Wszystko to sprawia,
ze domy, w ktérych zachowaly sie jego dekoracje, sa doskonatym socjologicznym
obrazem mieszkancow terendw bielsko-hajnowskich, tamtejszego $wiatopogladu,
kultury i folkloru.

Fot. 5.8. Zdobienia $cian domu w Kojtach w gminie Czyze wykonane przez ludowego twoérce Zen-
ka; fot. autor

Przez dziesieciolecia, na skutek postepu cywilizacyjnego oraz pod wptywem
wzorcéw miejskich, wyposazenie wiejskich wnetrz mieszkalnych ulegato stopnio-
wym modyfikacjom. Zmiany dotyczyly tak rozmieszczenia i iloSci pomieszczen,
co réwnoznaczne byto z zanikiem diagonalnego podziatu izby, jak réwniez uspraw-
nienia systeméw ogniowych, pojawienia sie urzadzen pomocniczych zwigzanych
z elektryfikacja wsi, zaopatrzenia w biezaca wode, unowocze$nienia mebli oraz in-
nych sprzetéw ruchomych.
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5.2. SYMBOLIKA MIEJSC, SPRZETOW I MEBLI

W kulturze wsi pogranicza polsko-biatoruskiego przestrzen mieszkalna nie
byta jednorodna i homogeniczna [91, s.11], [289, 5.82]. Kosmos domu, jak twierdzit
Jakub Butat, to obszar swiety - bqdz jako catosé, bqdz jako zbior, czy system sakral-
nych miejsc; dynamizm tej przestrzeni uwarunkowany jest opozycjq sacrum pozy-
tywnego i negatywnego [48, s.27]. Geradus van der Leeuw z kolei zauwazyt, iZ moc
przestrzeni mieszkalnej podzielona jest na wiele czesci, z ktérych kazda zna swq
wiasng swietosé¢ [315, s.350]. Poszczegdlne jej odcinki, pisat Jan S. Bystron, majq
okreslonq wartosé, sq pozytywne czy negatywne, dobre lub zte, niosq pomysinos¢ lub
tez grozq nieszczesciem [54, s.221]. Zamieszkiwanie i doSwiadczanie przestrzeni od
zawsze odbywato sie zatem na zasadzie jej podziatu na punkty rézniace sie znaczaco
od innych, ktére wywotywaly specyficzne rodzaje zachowan spotecznych. Owa
niejednorodnos¢ nie wynikata wytacznie z réznorodnosci funkcjonalnej domu,
ale takze - i przede wszystkim - z gleboko zakorzenionej wiary w istnienie ob-
szaréw ,charyzmatycznie naznaczonych” [145, s.140]. Religia byta zatem pewnym
»pryzmatem” [239], ktéry wytwarzat takie, a nie inne postrzeganie i do§wiadczanie
Swiata [282, s.68]. Jak stusznie zauwaza Irena Bukowska-Floreniska: niemate zna-
czenie w ksztattowaniu obrazu kultury w przestrzeni, w odniesieniu do konkretnej
grupy spotecznej [takze religijnej], majq miejsca znaczqce i wartosci symboliczne
tych miejsc bqdz zjawisk kultury czy zwiqzanych z nimi przedmiotéw wystepujqcych
w przestrzeni [Wstep do: 45, s.7].

Taka ,internalizacja” [41, s.27] i waloryzacja domu mialy swoje konsekwencje
w podziale jego wnetrza na dwie odrebne strefy, gdzie Boh wtadalt] jedng potowg
domu, a Czort drugq [48, s.27, powotujac sie na: B. Kunicka, Organizacja przestrzeni
domowej wedtug tradycyjnych wyobrazen ludowych, Etnografia Polska, t.23, 1979],
co wiazato sie z rozktadem i hierarchig sprzetéw i mebli. Wiele z nich, oprécz zna-
czenia stricte praktycznego, posiadato gteboka, symboliczng wymowe, a ich uzytko-
wanie wyznaczaty stosowne praktyki [289, s.87].

I tak piec, drzwi i tawy stojace przy drzwiach, korzystanie z ktérych wigzato
sie z codzienng, roboczg (brudng) strong zycia, pozostawaty w kontrze do strefy
czystej i odSwietnej, ze $wietym katem, stotem i oknem [281, s.578].

W organizacji wnetrza prawostawnego domu mozna ponadto doszukaé sie
symbolicznego nawigzania do trzech najwazniejszych etapéw ludzkiego egzysto-
wania: narodzin, zycia i $mierci. Wyznaczaty je trzy belki umieszczone pod sufi-
tem. Pierwsza okreslata codzienng przestrzen domowego Zycia, druga - byta miej-
scem snu i odpoczynku; tam tez zawieszano kotyske dla dziecka. Ostatnia - z iko-
ng umieszczong w $wietym kacie miata znamiona obszaru, w ktérym mozliwy byt
kontakt z Bogiem. Byto to réwniez miejsce ostatniego pozegnania z chatg, poniewaz
ustawiano tam trumne, gdy umart ktérys z mieszkancéw [117], [89].
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Rys. 5.2. Diagonalny uktad izby z wydzieleniem strefy sakralnej i $wieckiej; na podstawie: [48, 5.29]

Miejscem nacechowanym $wieto$cig byta bez watpienia strefa okienna'”. Z re-
guly sytuowano po dwa okna w $cianie szczytowej i trzy od podwdrka, pozostawia-
jac Sciane tylng bezokienna, co chronito dom od wiatru i przeciggéw, a takze, jak
wyjasnia Natalia Gierasimiuk, Zeby w razie niebezpieczeristwa mie¢ sciane, przy kté-
rej mozna stanq¢ plecami [117], [281, s.577]. Cze$¢ chaty, ktorej okna wychodzity
na wschdd badz potudnie, nosita nazwe ,czystej” lub ,paradnej” i uwazana byta za
najbardziej oswojony obszar domu, co podkreslano, wieszajac tam $wiete obrazy
[15, s.64].

Jako Ze z oknem wigzata sie tajemnica przenikania i kontaktu ze swiatem ze-
wnetrznym, ktéry odczuwany byt jako obcy i nieznany, wiara ludowa wytgczata je
ze strefy powszednio$ci i codzienno$ci. Ponadto stanowito ono tgcznik, przez ktory
odbywat sie przeptyw energii na réznych poziomach Kosmosu [169, s.150]. Okna
bowiem, jak pisze A. K. Bajburin, jednoczyty dom nie tylko z pozostatym swiatem,
lecz [takze] ze Swiatem zjawisk i procesow kosmicznych, takich jak storice (ksiezyc),
strony swiata, krajobraz, nastepowanie po sobie Swiatta i ciemnosci, dnia i nocy, zimy
ilata [15,s.65], [281, 5.579]. Kosmiczng symbolike tego elementu potwierdza takze
Marta Roginska, piszac, iz: W prawostawnym modelu swiata okno zachowuje swojq
archaicznq symbolike przejscia w inng rzeczywistos¢ (...) [243, s.38]. Naznaczone
obecnoscig transcendencji i metafizyki, wymagato zatem szczegdélnego traktowa-
nia, z ktérym wigzat sie szereg nakazow i zakazéw. Oknem nie nalezato na przyktad
wchodzi¢ do domu ani przez nie wychodzi¢ [85, s.217]. Do tego stuzyty drzwi, ktére
w tym konteks$cie uzyskiwaty status przejscia wtasciwego w porzqdku codziennym
[48, s.34]. W odro6znieniu od okien drzwi zabezpieczone byty dodatkowo poprzez
tzw. strefe posrednia w postaci sieni, stanowigca bariere przed bezposrednim sty-
kiem z orbis exterior. Przechodzenie przez okno, ktére nie posiadato owego pasa
ochronnego, odbywato sie jedynie w odmiennych okolicznosciach i zwigzane byto
z symbolicznym przekraczaniem granicy dwoch Swiatéw: zywych i zaswiatow
[169, s.381].

179 Symbolika strefy okiennej zostata szerzej opisana w artykutach autorki [281] oraz [286].
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Analizujac jego warstwe znaczeniowa w kulturze ludowej, Piotr Kowalski za-
uwaza ponadto, iz juz sama czynno$¢ otwierania badZ zamykania okna podejmo-
wana byta w szczegélnie waznych momentach cyklu rocznego, podczas ktérych
ksztattowata sie nowa sekwencja czasu [169, s.381], tj. podczas $wiat dorocznych,
narodzin, wesela czy $mierci [281, s.579]. Jako element przerwania ciggtosci grani-
cy dwodch Swiatéw byto ono miejscem przenikania mocy zewnetrznych do srodka
domu na zaproszenie lub wbrew woli domownikéw. Powszechnie bowiem wierzo-
no, ze gdy przez drzwi w dom wchodzili ludzie, to oknami wychodzity duchy [190,
s.4, ttum. ]. Szewczyk], a przeSwiadczenie o obecnos$ci i wptywie dusz zmartych
domownikéw (pokojnikéw) byto wsréd wiejskiej ludnosci prawostawnej dos¢ zy-
wotne [281, 5.579]. Wierzono takze, Ze na oknie przebywaja $wiete istoty, w zwigz-
ku z czym nie wolno byto stawia¢ tam Zadnych nieczystosci, bo przez okno Matka
Boska do chaty wchodzi [95, s.247]. Nakazy te doskonale odzwierciedla przystowie:
Przez okno poda¢ - tyle co Bogu podac [15, s.65]. Przywilej przechodzenia przez nie
przypisany byt jedynie istotom pozadomowym, a kazdy obcy reprezentowat Tam-
ten $wiat - sacrum.

,Nie mozna wylewa¢ brudnej wody za okno, bo stoi w nim aniol” [Respondent, lat 71,
Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

Juz podczas budowy domu majstrowie pilnie przestrzegali, aby nie przecho-
dzi¢ przez otwory okienne, bo: Jak sie tak przetazi, to szczescie przewiedzie i w cha-
tupie go nie bedzie [168, s.130].

,Batiuszka moéwit, zeby przez okno nie przechodzi¢, bo przez okna zagladaja do domu
$wieci, ale jak ja remontowat dom, to co - naokoto biega¢?” [Respondent, lat 88, Moch-
nate, suplement, s.255, Ip.10].

Przed wprowadzinami do nowej chaty gospodarze, chcac ,oszukac” zte moce
i zapewni¢ sobie szcze$liwe Zycie, wpuszczali don najpierw przez okno zwierze,
najczesciej mtodego koguta, kure lub kota, po czym sami wchodzili do domu.
To symboliczne ,0szukanie” zaswiatow, ktore ,Leksykon Znakéw Swiata” ttuma-
czy jako regressus ad originem, co znaczy sprowadzenie do stanu poczatkowego
i uwolnienie sie od zaswiatowego porzadku [169, s.383, powotujac sie na: 32, s.35],
praktykowano takze w przypadkach negatywnego i ostabiajgcego aure domow-
nikéw wpltywu zmartych matzonkéw, rodzicéw czy dzieci. Nalezato sie wowczas
od nich symbolicznie odgrodzi¢/odwréci¢. Gdy w domu umieraty dzieci, po ce-
remonii chrztu nastepne wnoszono do chaty przez okno. Jakub Butat pisze takze
o stowianskim zwyczaju wynoszenia przez okno zwtok dzieci z domu, w ktérym
byto duzo zgonéw. Otwarcie w tym momencie drzwi mogtoby spowodowac po-
wtorng $mier¢ [48, 5.35]. Stad by¢ moze powiedzenie: Pan Bég pcha dzieci kominem,
a zabiera oknem [176, s.174]. Gdy gospodarzowi umieraty kolejne Zony, kazda na-
stepna wchodzita do chaty przez okno odwrdécona tytem. Z tych samych powodéw,
gdy Slub brata wdowa lub wdowiec, do izby mieszkalnej dostawali sie oni przez
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okno, aby nie péjs¢ drogq zmartego lub zmartej [36, s.50]. Na niektérych wsiach
bielsko-hajnowskich takze po ceremonii za$lubin panstwo mtodzi wchodzili do
domu oknem, odwréceni tytem, co miato zmyli¢ zte moce i zapewni¢ im szcze$cie
w dalszym zyciu. W kontekscie symbolicznym, jak ttumaczy Piotr Kowalski, rytuat
ten oznaczat mniej wiecej cofniecie sie do fazy inicjalnej [i] znalezienie sie w prze-
strzeni wewnetrznej i bezpiecznej [169, s.383].

,U nas w wiosce to jeden sie ozenit i ta Zzona zmarta. Wziat drugg i druga zmarta. I co
robic¢? Ozenit sie jeszcze raz, no to oknem puszczaja, zeby ona juz byta. Kiedys$ wszystko
tak byto, tak ludzie wierzyli, a teraz juz nic nie ma” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowobere-
zZowo, suplement, s.256, Ip.11].

,Kiedys, jak u kogo$ dzieci mate umieraty, to mdwili, zeby do chrztu oknem wnosic.
I jak wyjdzie sie na ulice i kogo sie spotka, tego na kume trzeba wzig¢ - wtedy beda sie
dobrze chowad. Bo jak jedno umrze, drugie umrze, to szukajg, co to wymysli¢: to oknem
wnosz3, to prosza rodzenstwo - brat z siostrg na kumy” [Maria Ostapczuk, Nina Maciu-
ka, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

»Przez okno nie mozna podawac dzieci ani przechodzi¢, bo méwig, Ze nie uro$nie. Kie-
dys, kiedy$ mojej mamy dwa stryjeczne braty byly mate, bo przez okno przechodzili”
[Maria Rybko, lat 76, Deniski, suplement, s.253, 1p.1].

W tradycji wiejskiej czynnos$¢ otwierania wigzata sie takze z usuwaniem wszel-
kich blokad i barier. Wierzenia te mozna odnie$¢ do znanej w kulturze ludowej ma-
gii Alkmeny, w ktérej otwieranie otworéw réwnoznaczne byto z uruchamianiem
procesu przeksztatcen, natomiast ich zamykanie - blokowato mozliwos¢ transfor-
macji [281, s.579]'%. Ttumaczy to zwyczaj otwierania okien w celu zaproszenia za-
$wiatéw do domu oraz zamykania - uniemozliwiajgc im tym samym powrét.

Dla ochrony granicy dzielgcej przestrzen swojg od swiata zewnetrznego uzy-
wano wielu Srodkéw apotropeicznych. Dawniej powszechnie wierzono w zte inten-
cje niektoérych kobiet, zwanych czarownicami. Aby ustrzec sie przed ich negatyw-
nym dziataniem, w okna wtykano po$wiecone w cerkwiach ziota'®!. Bardzo czesto
smarowano je czosnkiem, a podczas burzy wtykano w nie po$wiecone wianki, aby
chronity domostwo przed piorunami. Zerwana przez okno stoma ze strzechy domu

180 Wywodzaca sie jeszcze z czaséw starozytnych magia Alkmeny, znana jest wéréd wielu kultur
$wiata. Jej nazwa, pochodzi od imienia tebanskiej ksiezniczki, ktérej kochankiem byt Zeus - maz
Hery, bogini porodéw. Przyrzekt on Alkmenie, iz urodzone przez nig przed zapadnieciem zmroku
dziecko bedzie wielkim krélem. Zazdrosna Hera, aby opdZni¢ narodziny (a w ten sposéb dopro-
wadzi¢ do utraty przywilejow krélewskich), skrzyzowata wéwczas nogi, splotta palce i zawiagzata
wezly. Gdy jedna ze stuzacych Alkmeny pomylita sie i wykrzykneta, Ze jej pani urodzita syna, Hera
ze zdziwienia odruchowo rozprostowata nogi i palce. Wéwczas na $wiat przyszedt Herakles [208].
181 Kazimierz Moszyniski podaje, ze zwyczaj ten powszechny byt wéréd wiekszosci Stowian, kt6-
rzy w oknach i w drzwiach umieszczali gatazki tarniny lub dzikiej r6zy. Zatkniete w okno szydto
chronito od nawiedzin zmory [201, s.307, 310].
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wraz z poSwieconymi podczas nabozenstwa ziotami miata réwniez moc lecznicza
i uzdrawiajaca.

Lokalizacja stotu w bezposrednim kontakcie z oknem naturalnie jednoczyta
te dwa elementy przestrzeni i przypisywata je do strefy pozazmystowej oraz ma-
gicznej [286, s.85]. Wiaczony on byt do zespotu sprzetéw stuzacych do spozywania
positkéw dopiero od XIX wieku. Okres ten jest bardzo istotny - rozpoczyna bowiem
etap dalszych ewolucji i przemian w urzgdzaniu wnetrz mieszkalnych [310, s.333].
Wocze$niej uznawano stét za mebel Swiety, a jego sakralny charakter przejawiat
sie niemal we wszystkich etapach egzystencji domu. Ustawiany w przeciwlegtym
do drzwi i pieca honorowym rogu izby, skupiat Zycie rodzinne podczas uroczysto-
$ci obrzedowych. W spos6b naturalny kojarzy sie ze spozywaniem: ,stotowac sie”
[48, s.28], a jego symbolika nieodzownie powigzana jest z chlebem jako ciatem
Chrystusa [286, s.85-86]. By¢ moze, jak zauwaza Jakub Butat, to wiasnie chleb,
ktory jest elementem kreacyjnym oraz $rodkiem komunikacji ze $wiatem sacrum,
nadawatl stotowi range reprezentanta domostwa w metafizycznych kontaktach
z Tamtym $wiatem i przypominat, Ze dom stworzony zostat na sladach Jezusowych
[318, s.56], [48, s.28]. Poza tym byt on swego rodzaju korelatem ziemi, pola i go-
spodarstwa, jako Ze ktadziono na nim pozywienie. Zastany biatym obrusem, na kté4-
rym czesto ustawiano krzyz, w kulturze wsi byt wrecz nazywany tronem i ottarzem
Boga (,,prystot Bozyj”) [200, s.584]: (...) wiesniak szacunek dla stotu ttumaczyt tym,
iz jest on <<przypominkiem Stotu Panskiego>> [85, s.223], [286, s.86]. Majac to na
uwadze, zachowanie przy stole, jako domowym ottarzu, miato podtrzymywac reli-
gijng atmosfere domowej wspoélnoty, ktorej przestrzegano nie tylko podczas swiat
czy w sytuacjach obrzedowych, ale takze w codziennych gestach. Na stole nie moz-
na byto zatem siada¢, ktas¢ czapki czy butéw, aby nie zbezczesci¢ ktadzionego na
nim pozywienia'®? Wiara ludowa przedmioty te uznawata ponadto za nieczyste,
kojarzyty sie bowiem z zabijaniem zwierzat oraz z drogg, czyli z obszarem granicz-
nym, amorficznym i zaswiatowym, ,bez wtasciwosci”.

,Na stole nie mozna ktas¢ czapki. Ja na swoje dzieci krzycze, kiedy ktada czapke na stét.
Bo na stole lezy chleb, a chleb jest swiety. Jak kto$ przyjechat, to sie go chlebem witato.
I malenkiego dziecka nie mozna byto ktas¢ na stole. Dziecko - to na t6zko, bo moze na-
sika¢, a na stole przeciez jest chleb. A chleb jest najwazniejszy. Nie ma chleba, to nie ma
nic” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

Potozenie chleba na stole odwrotng (wypukta) strong wrézyto niepowodze-
nie, bo: Jak chleb przewrécony, znaczy, ze gospodarstwo sie przewraca, idzie na opak
[31, s.58, powotujac sie na Dzieta Wszystkie Oskara Kolberga, s.42]. Podobnie rozsy-
pana na nim sél (jako czynnik zmiany stanu) mogta doprowadzi¢ do rozbicia domo-
wej wspélnoty oraz kiétni [169, s.533], [290]1%.

182 podobne zakazy obowigzywaly tez w innych regionach kraju: Czapki na stole ktas¢ nie mozna, aby
krety kopcow nie sypaty na tqce. (...) nie ktadz czapki na stole, bo nie wyjdziesz z dtugéw [176, s.169].

183 Na fresku Leonarda da Vinci Ostatnia Wieczerza Judasz tokciem przewraca solniczke. Cho¢
w tym momencie wszyscy sq jeszcze z Mistrzem, juz rozpoczqt sie rozpad ich wspdlnoty, tadu i har-
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W domu, na stole zawsze lezat chleb w poszanowaniu, pod obruseczkiem. Jak spadnie
kruszyna na podtoge, to sie ja podnosito i zegnato, bo chleb byt bardzo cenny. Jak przy-
jechali po I wojnie i nic nie byto, tylko gtéd, to ja pamietam, jak kromka spadta, to babcia
brata ten chleb do ust i Zegnata sie. Nawet jak byt troche sple$niaty, to ja pamietam, jak
mowili: <<jak bedziesz szanowa¢ chleb, to sie nie bedziesz piorunéw ba¢>>" [m. Antonina
Troc-Sosna, Muzeum Kultury Materialnej w Rybotach, suplement, s.256].

Dodatkowe mozliwosci postugiwania sie stotem w dziataniach rytualnych da-
wata jego mobilno$¢: mozna go byto wysunaé na Srodek izby czy wynie$¢ z domu
[286, 5.87]. Istniat nawet przesad, iz podczas pozaru w pierwszej kolejno$ci wyno-
szono z domu konsekrowany przedmiot. Ratowano wéwczas st6t lub lezacy na nim
chleb, ktére jak wierzono, nie dopuszcza przystepu ognia [169, s.533] i pomoga
odwrdcic kleske. Gdy zas kto$ nie przestrzegt tego nakazu, to ratunek zwykle niemo-
Zebny i ogien spali wszystko [176, s.143, cytat za: ]. S. Bystron].

Nic wiec dziwnego, Ze miejsce, w ktérym stat stot, nazywano swietym katem,
katem obrazowym, poczesnym lub pokuciem (z ros. krasnyj ugot [266, s.25], pie-
rednij ugot, swjatoj ugof)'®*. Byla to przestrzen nasycona szczeg6lng swietos$cia,
miejsce domowego kultu, domowy ikonostas. Tutaj, w rogu nad stotem wieszano
ikone lub kilka ikon ozdobionych bozniczkami, firankami lub haftowanymi reczni-
kami, ktérych korice zwisaty nisko, co ma zwiqgzek z pojawieniem sie pierwszej ikony
[266, s.25]. Nieraz wykorzystywano do tego takze biate ptétno, ktére gospodarze
dostawali podczas Slubu lub przy molebnach [290].

Kat w domu prawostawnym byt miejscem najwazniejszym, wyeksponowanym
i najpiekniejszym, a jego symbolika w przestrzeni izby pozwala odrézni¢ Rusina od
nie - Rusina [76, s.124, powotujac sie na: K. W. Woéjcicki, Podréz po Podlasiu. Wyimek
z dziennika podrézy 1825 i 1826], [290]. Na obszarze Biatorusi na przyktad tylko
w kurnych chatach nie wieszano ikon w rogu izby - a w sieni, spichrzu lub w stodo-
le. Swiadczy to o duzym szacunku dla $wietego katku, ktéry starano sie umiejsco-
wi¢ mozliwie najdalej od nieczystego kurnego pieca [294, s.186, powotujac sie na:
E. Romanov (red.), Materialy po etnografii Grodnen’skoj gubernii, Izdanié Upravlenic
Vilenskogo Ucebnogo Okruga, Vil'na 1911, s.19]:

U Biatorusinéw kqt w wielkiem powazaniu, u Litwinéw nie ma szczegdlnego
wzgledu na kqty, u nich prég czyli wnijscie do chaty ma osobliwsze uszanowanie. (...)
U Rusi kqt, gdzie wprzdd stawiano bogi (...), a potem ikony, w najwiekszym jest posza-
nowaniu; pod opiekg béstwa spoczywata tu dzieza chlebowa biatym pokryta reczni-
kiem [119,s.122, 125]8,

monii [169, s.533, powotujac sie na: J. S. Wasilewski, Tabu a paradygmaty etnologii, Warszawa
1989, 5.124].

184 Symbolika $wietego kata w domu wyznawcoéw prawostawia zostala szerzej opisana w arty-
kule autorki [290].

185 Swiety kat w przestrzeni mieszkalnej znany byt takze posréd dawnej Stowianszczyzny. Ho-
norowe miejsce w domach Ugréw znajdowato sie w chatach zrebowych w prawym kacie $ciany
znajdujacej sie naprzeciw drzwi wejsciowych. Miejsce to, jak podaje Kazimierz Moszynski, ucho-
dzito za tak swiete, Ze kobieta nie Smiata pod niem ani lec, ani usiq$¢, ani nawet stanq¢ [201, s.667].
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Kat obrazowy tradycyjnie kierowano na wschdéd lub potudniowy wschod, jako
ze w prawostawiu wschod kojarzony jest ze wschodzacym Storicem oraz Chrystu-
sem - Stonicem Prawdy [266, s.24], [290]. Kierunek lokalizacji ikon w przestrzeni
chaty nierozerwalnie powigzany byt z religia i ukierunkowaniem modlitwy wtas$nie
na wschod'®: Gospodarz robit [tam] prostq, niekiedy zdobionq tréjkgtna péteczke.
Powinna byta by¢ to pierwsza czynnos¢ przy wprowadzinach do nowej chaty. Naj-
pierw wznoszono obraz, potem stot [328, s.25]'%.

W prawostawnym domu $wiete ikony sg zawsze w rogu. Nie s3 rozwieszone na $cia-
nach, ale skupione wtasnie w kacie, zwanym pokutiem lub czerwonym katem. Niena-
ruszang zasada byto to, ze $wiety kat byt zazwyczaj po przekatnej pieca chlebowego.
Przewaznie kat z ikonami lokowano od strony wschodniej, bo Jezus Chrystus, nasz Zba-
wiciel, przyszedt ze wschodu” [Doroteusz Fionik, Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwo-
dach, suplement, s.254].

,Jak wchodzit do chaty gos¢, to pierwsza rzeczga, jaka powinien zobaczy¢, byty ikony.
Zegnat sie do ikon i dopiero p6zniej witat sie z gospodarzem domu. Na wsi nie nazywa-
no tego miejsca swiety kut. Okres$lenie to w pewnym momencie pojawia sie w nomen-
klaturze, ale na tych terenach méwito sie: <<pod ikonami>>" [Jerzy Misiejuk, Skansen
Architektury Drewnianej Ludnos$ci Ruskiej Podlasia w Biatowiezy, suplement, s.256].

,0d ulicy zawsze wieszali ikony na peredniej chacie. Bo jak batiuszka po wsi chodzi,
to ikony zawsze s3 od tej strony” [Katarzyna Siemieniuk, lat 80, Mochnate, suplement,
s.255,1p.10].

,Swiety kat byt w gtéwnym pokoju, ktéry nazywali <<wielka chata>>, ale ikony byly
w kazdym pomieszczeniu: czy w sypialce, czy w kuchni, nawet w stodole sie wieszato.
0d pioruna, od wszystkiego chronily. Swiety kat to po naszemu krasny uhotok. Po pol-
sku odpowiednik to czerwony kqtek, ale nie powinno sie tego tak ttumaczy¢. Rodzina
zbierala sie tutaj i modlita. Po [ wojnie Swiatowej ikony zaczeli ozdabia¢ wyszywanymi
w czerwone i czarne krzyzyki recznikami. Jak sie siadato do stotu, na $niadanie czy na
obiad, to zawsze sie mowito modlitwe. A jak szlo sie spa¢, to dziadek czy babcia wo-

186 paul Evdokimow, interpretujac ten zwyczaj, odwotuje sie do prawostawnej $wiatyni (gdzie
ottarz skierowany jest na wschéd), ktéra podobnie jak Arka Noego jest statkiem puszczonym na
szerokie przestrzenie i kierujgcym sie ku wschodowi. Powotujac sie na Didaskalia Apostotéw oraz
Psalm 68, a takze Ewangelie sw. Mateusza (Mt 24,27), pisze on: <<Bdg wstepuje na niebo Wscho-
du>>, <<Jak btyskawica zabtysnie na wschodzie (...) tak bedzie z przyjsciem Syna Cztowieczego>>
[94, 5.134].

187 U starowiercéw na przyktad ikony ustawiano na pétce w tzw. kiotach, czyli przeszklonych
gablotach, chroniagcych przed kurzem czy zniszczeniem. Wigze sie to z przestrzeganiem zakazu
przybijania ich gwozdZmi do $cian, przez szacunek i pamie¢ ukrzyzowanego Chrystusa. Jak poda-
je Aleksandra Sulikowska, w kiotach staty ikony, krzyze, jak rowniez inne przedmioty, jak kadziel-
nica, lestowka, wielkanocne jaja. Przechowywano tam takze pienigdze, dokumenty i rodzinne pa-
miatki. Na specjalnej péteczce przystrojonej biatg bibutg, przed ikonami ustawiono $wiece, tzw.
lampady, wykonane naturalng metoda z pszczelego wosku [276, s.44].
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fali i wszyscy stawali na kolanach i powtarzali za nimi stowa modlitwy przy ikonie”
[m. Antonina Troc-Sosna, Muzeum Kultury Materialnej w Rybotach, suplement, s.256].

,Kiedys to ikon byto nie po jednej, ale po pie¢ w katku. Jedna w rogu, a dalej caty rzad.
Cztery pokoje u nas i u kazdym jest ikonka, i na kuchni tez. Ikony u nas na potudnie, ale
to zalezy jak wioska ustawiona. U nas wioska stoi p6inoc - potudnie. Postawi¢ patyka, to
jak prosto cien, to dwunasta godzina. U nas to sie méwi <<kutok>> tam, gdzie ikony wi-
sz3. W Rosyji to <<krasny ugot>>. Ale krasny to nie znaczy czerwony, to znaczy poczotny,
uwazajny, krasiwy - od ikony. Jak jedna ikona u kutoczku wisi, to krasny ugot, a jak tri
czy piac, to ikonostas. Tak jak w cerkwi. U nas w domu pod ikonami taka tombeczka jest.
Batiuszka, jak przychodzi i daje takie mate obrazki, to ja ich wsio tam ustawiam, taki ot-
tarzyk. Tam ksigzka lezy, Biblia. Przed ikonami to zawsze z poklonem i z boza mitoscia.
Kiedy$ to za ikony dokumenty chowali, wodke, leki stawiali, Zzeby nikt nie ukradziot.
Byt taki czas, ze Stalin rozstrelatby, u kogo ikony u chaty byty” [Michat Nesteruk, lat 58,
Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

Wojciech Zateski, interpretujac znaczenie wyrazu ,pokuc¢”, odwotuje sie do ku-
tii — tradycyjnej potrawy wigilijnej, robionej z maku, miodu i pszenicy, jak réwniez
postaci ,kutnego boga” - w mitologii stowianiskiej uznawanego za opiekuna domo-
wego ogniska, dawce szczescia i dobrobytu [328, s.25-26]. Narracja prawostaw-
na, jak wczesniej pisano, zwtaszcza w $wiadomosci ludowej, czesto przywotywata
postacie domowych opiekundéw, ktérych upatrywano miedzy innymi w zmartych
mieszkancach. To im wtasnie podczas Wigilii albo wprowadzin do nowego domo-
stwa gospodarz pozostawiat na pokuciu jedzenie, aby zapewnic sobie ich przychyl-
nos¢. Geneza kutii, ktora jako potrawa zaduszna nierozerwalnie powigzana jest ze
wspominaniem zmartych, jest do$¢ stara. Jej nazwa pochodzi od dodawanego do
niej pierwotnie bobu (cerk. kucija, nowogrec. kukki - béb, starogr. kokkos - pestka,
ziarno) [85, s.24], ktéry na obszarach péinocnej i potudniowej Stowianszczyzny po-
$wiecony byt wiasnie duchom zmartych [200, 5.209]'%8, Ko$cidt prawostawny przy-
swoit starozytny zwyczaj dzielenia sie nig podczas zaduszek i wigilijnej wieczerzy
[273,5.230], [290]. Ponizsze ttumaczenie ,Stownika cerkiewnostowiansko-polskie-
go” wyrazu ,kutia” potwierdza jej zwiazki ze §wiatem zmartych:

[Kutia] jest przynoszona podczas pogrzebu, wzglednie podczas nabozeristwa Za-
tobnego do cerkwi lub na gréb zmartego. Ziarna pszenicy i miéd majq znaczenie ale-
goryczne, stosownie do stéw Apostota; ciato zmartego jest podobne do ziarna, ktdre
prochnieje w ziemi dla nowego zycia; miéd zas znamionuje stodycz zycia wiekuistego.
Po zakoriczeniu nabozenstwa zZatobnego kaptan poswieca przygotowanq pszenice,

188 Jak pisze Kazimierz Moszyniski: (...) b6b albo groch (rzadziej soczewica) sq spozywane jako
najwazniejsza albo jedna z najwazniejszych potraw podczas wieczerzy wigilijnej. Jest to tem bar-
dziej zajmujqce, Ze ta wieczerza rozwineta sie niemal na pewno z uczty zadusznej, a wtasnie dotych-
czas nie tylko na potudniu, lecz gdzie niegdzie i na pétnocy (np. w Spreewaldzie) bob jest zwyczajo-
wq potrawq dawangq podczas obrzedow pogrzebowych, wzglednie zadusznych, podobnie jak nig byt
u starozytnych Grekow. (...) Warto tez zwrdcié¢ uwage na szeroko tu i wdzie (np. Sréd Matorusinéw
etc.) praktykowany zwyczaj podktadania grochowin lub grochu pod gtowe 0séb, ciezko konajqcych,
dla przyspieszenia §mierci, oraz na uzywanie bobu do wrézb [200, s.209].
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nastepnie, wg zwyczaju, kutjq czestuje sie stugi koscielne oraz obecnych na nabozen-
stwie domownikdw i przyjaciét zmartego [333,s.151-152].

Cztowiek religijny w swoim sakralnym modelu $wiata chciat czu¢ sie bezpiecz-
nie, dlatego tez czesto korzystat z pomocy duchowych przewodnikow, przez co 13-
czyt dynamike ze statykq domu [243, s.42]. Z jednej strony taka préba nawigzania
kontaktu z Tamtym $wiatem, zapraszanie dusz zmartych do wnetrza izby, miata na
celu zapewnienie sobie opieki i przychylnosci z ich strony, co wida¢ cho¢by w wi-
gilijnym zwyczaju nawotywania ich przez gospodarza'®’, z drugiej za§ w rytuale
Swigtecznego smarowania kutig $cian mieszkania lub obrzucania nig sufitu na uro-
dzaj zobaczy¢ mozna ludzka potrzebe zapewnienia sobie szcze$cia i dobrostanu
[31, s.56]. W tradycji wiejskiej kutia scalata zatem fizyczng i metafizyczng jednos¢
domowg, taczyta powszednio$¢ ze Swigtecznoscig. Zaréwno zaduszna jej rola, jak
i opiekunicza - ,kutnego boga” nakres$lajg sakralno-magiczng symbolike przestrzeni
Swietego katku [290]. W tym miejscu warto jeszcze nadmieni¢ o wspomnianych
przez Zygmunta Dalewskiego dalekich korelacjach nazwy ,kat” z okresleniem po-
ganskich $wigtyn Szczecina - ,contine”, co pozwala dostrzec w symbolice wschod-
niego kata nawigzania do wartosciowania i hierarchizacji poszczegdlnych fragmen-
tow przestrzeni w kulturze dawnych Stowian [77, s.18, powotujac sie na: Herbordi
Dialogus de vita s. Ottonis episcopi babenbergensis, MPH s. n., V111, 3, 11 32].

W polskiej tradycji ludowej praktykowang forma sakralizacji domu byto wia-
czenie w jego przestrzen poswieconego przedmiotu. W przypadku terenéw wschod-
niopodlaskich wnetrza mieszkalne u$wiecano licznymi obrazami - ikonami, ktére
zawieszano wysoko na pokuciu tak, aby wzrok kierowac: ku gérze, ku Najwyzszemu
i ku temu, co jako jedyne jest potrzebne [94, s.153]. Zgodnie z przekonaniem, iz dom
bez ikony jest domem martwym, bez duszy [266, s.24], znajdowalo sie tam nawet
po kilka $wietych obrazéw, tworzac tym samym domowy ikonostas [290]'%°. O za-
sadach umiejscowienia ikon w przestrzeni mieszkalnej, jak roéwniez o zachowaniu
w ich obrebie méwit juz podrecznik zycia rodzinnego z XVI wieku:

189 Stowa zapraszania w noc wigilijng dusz zmartych do domu przywotuje Stanistaw Vincenz:
Ojcowie albo nieojcowie, bracia albo niebracia, pobranymi, albo rozbratami, przybywajcie, leécie tu
do Swiatta, do chat, bgdZcie taskawi, odpocznijcie, pokrzepcie sie, ucieszcie sie. My wam radzi dla
was rzucamy miéd z pszenicq i z makiem [318, 5.126].

199 W prawostawnej $wigtyni ikony umieszczone sg w ikonostasie, czyli w $cianie zbudowane;
z ikon, oddzielajacej prezbiterium od nawy gtéwnej. Poprzez znajdujace sie w niej drzwi (w licz-
bie 3) do czesci ottarzowej przejs¢ moze jedynie duchowny (Srodkowe drzwi to tzw. ,brama swie-
ta” lub ,krélewska”, otwierajgca sie na ottarz oraz - boczne, tzw. ,pétnocne” i ,potudniowe”). Uto-
zenie ikon w ikonostasie jest $ci$le okreslone: po obu stronach bramy znajduja sie: Ikona Chry-
stusa i Theotokos, nad brama natomiast ikona Eucharystii. Drugi ich rzad prezentuje centralnie
ulokowang ikone Deesis (ktéra symbolizuje btaganie i oredownictwo), trzeci - to ikony $wiat,
czwarty - prorokow, a piaty - patriarchéow [94, s.135]. Ikonostas dzieli wiec cerkiew na dwie
czeéci: sacrum i profanum - miejsce wiernych. Sciana z ikon, poprzez swoja ,przezroczysto$é”,
czyni z niej jednak przestrzen odczuwalng i widoczna. Ikonostas, jak pisze Aleksander Bednarski,
pelni wiec funkcje paradoksalna: zakrywa, a zakrywajqc jednoczesnie odstania. Aby niewidzialne
uobecniato sie w jakis sposéb w swiecie widzialnym, potrzebna jest zastona, ktéra poprzez samo
swoje istnienie sugeruje istnienie jakiejs rzeczywistosci poza sobq [27].
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Kazdy chrzescijanin ma w swoim domu umiesci¢ w kazdej izbie, na Scianach,
Swiete i godne czci ikony, namalowane zgodnie z kanonem. Przygotuje dla nich miej-
sce i odpowiednio je ozdobi oraz postawi tam swieczniki, w ktérych swiece bedq sie
pality na wszelkq chwate Bozg, i dopiero po odprawieniu naboZeristwa zostanq zga-
szone. Zakryje sie ikony zastonq, z uwagi na zachowanie czystosci i przed kurzem oraz
Swiattem. Powinno sie je odkurzaé czystq miotetkq i wyciera¢ miekkq ggbkq, i caty
ten ottarzyk utrzymywac zawsze w czystosci. A zbliza¢ sie do swietych ikon nalezy
w stanie godnym, z czystym sumieniem. Podczas oddawania chwaty Bogu, swietych
Spiewdw i modlitw trzeba zapali¢ Swiece i okadzaé wonnym kadzidtem, a swiete ob-
razy majq by¢ umieszczone na pierwszym miejscu, wedle rangi i wedle znaczenia dla
nas Swietego. Modlitwami i czuwaniami, i poktonami, ku wszelkiej chwale BozZej, za-
wsze je czci¢ nalezy ze tzami i ze szlochaniem, i ze skruchq w sercu wyznawac swoje
grzechy, proszqc o ich wybaczenie [59, s.61-62, powotujac sie na: Domostroj, rozdz.
8, cyt za: T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, Krakéw 1996, 5.289].

Wyraz ,ikona”, w jezyku greckim - eikon, oznacza ,,obraz”, ,portret”, ,podobien-
stwo”, ,wizerunek”*!. Jednak ludno$¢ prawostawna nie traktowata ikon jako obra-
z6w o charakterze historycznym czy estetycznym, stuzacym dekoracji i wystrojo-
wi wnetrza. Uwazano je za przedstawienia liturgiczne oraz przedmioty kultu wy-
Iacznie o warto$ci duchowej®? [59, s.16], [60, s.7]. Jak stwierdza Paul Evdokimov,
ikona ukierunkowuje caty dom na promieniowanie nadprzyrodzonego wymiaru. (...)
Tak samo wszystkich tych, ktérzy przekraczajq prég swiqgtyni prawostawnej, uderza
silne wrazZenie nieustannego zycia [94, s.153]. Jest to zatem fizyczny przedmiot,
taczacy w sobie transcendencje, z ,ludzka sztukgy” [276, s.43, powotujac sie na:
P. Evodkimov, 1964, 5.248-250]. Ikony stanowity rodzaj medium - {gcznika pomie-
dzy Bogiem a mieszkancami domu, towarzyszac im od narodzin az do Smierci'®:.
Wierni otrzymywali je podczas przetomowych momentéw swego zycia, z chwila
chrztu, $§lubu czy podczas pogrzebu. Byty to tzw. ikony rodowe, rodzicielskie, kté-
rych zadaniem byta ochrona wiernych oraz ich rodzin [290]. Przekazywany dziecku
podczas chrztu krzyzyk, ktéry jest obrazem wszelkiego obrazowania, ikonq ikony
[59, 5.63, powotujac sie na: S. Butgakow, Ikona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, Byd-
goszcz 2002, 5.98], stanowit symboliczng ochrone przez cate jego zycie. Po btogo-
stawienstwie narzeczonych ikonami Jezusa i Matki Boskiej z Dziecigtkiem zajmo-

191 Paul Evdokimov, ttumaczac symboliczng zalezno$¢ obrazu i przekazu ikon, pisat: W Biblii sto-
wo i obraz prowadzq ze sobq dialog, wzajemnie sie przyzywajq, wyrazajq uzupetniajqce sie aspek-
ty tego samego, jedynego Objawienia. (...) Stowo dqzy do <<wykazania>>, obraz do ukazania. (...)
Jezus uzdrawiat gtuchych, otwierat takze oczy Slepcom. Niewidzialne objawia sie w widzialnym:
<<Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca>>. Od tej pory obraz stanowi czes¢ istoty chrzescijan-
stwa, tak samo jak stowo [94, s.35-36].

192 Dawniej: Ikona nie stanowita (...) ozdoby komnaty czy pokoju, czy niemal czesci umeblowa-
nia (...), lecz byta Zywq duszq domu, duchowym jej osrodkiem, jego uchwytng myslowo osiq, wokét
ktorej koncentrowat sie caty dom [59, s.62, powotujgc sie na: P. Florenski, Ikonostas i inne szkice,
Biatystok 1997, s.80].

193 Los ikon, jak podaje Aleksandra Sulikowska, wydaje sie tqczy¢ z losem ludzi. Stqd w stosunku
do nich, obok gtebokiego szacunku i rzeczywistej czci (...), pojawiajq sie mitos¢ i czutos¢ [276, s.44].
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waty one honorowe miejsce na pokuciu w domu mtodych. Podobnie po $mierci,
ikone patronalng, na znak gtebokiej wiary, wktadano w dionie zmartego [59, s.64].
Mieszkancy wsi nie tylko w domostwach, zawieszali je takze w budynkach gospo-
darczych, azeby kazda prace, jakg wykonywali, powierzy¢ Bogu.

,U nas trzy pokoje, to u trzech pokojach w rohu ikona. A ja wiem czemu? Kiedys$ ojce
wieszali, to i my wieszamy. A kiedy$ jeszcze i w stodotach wiesili nad tokiem, to po
polsku klepisko, tam gdzie mt6cg. U mnie u domu to byto ze cztery ikondw i kwiatuszki
koto kazdego i takie byty papierowe wycinanki i na kazdy obraz sobie powiesza” [Zofia
Dabrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, 1p.2].

,Nie moze by¢ pokdj bez ikony. U nas tak trzeba. I w stodole wieszaja. To od ognia, od zta
chroni. Kiedy$ kazda praca od modlitwy sie zaczynata. Jeszcze teraz jest troche ludzi, co
tak robia, a mtode to tego nie rozumieja” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254 Ip.5].

W stodole zawsze byto co$ Swieconego. I obrazek w stodole wisiat; w chlewku to nie,
ale w stodole tak, bo tam sie wszystko zbierato” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Pod-
laski, suplement, s.254].

,Kiedys to i w chlewie byly ikony. Teraz chlew pusty, nie ma ni krowy, ni $winki, nic nie
ma” [Maria Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

,Nawet jak gospodarz mtdcit, to przychodzit do stodoty, zdejmowat czapke, przezegnat
sie do ikony i zaczynat prace. Kazda praca zaczynata sie od modlitwy. Zawsze z Panem
Bogiem, zeby Pan Bég dopomoégt” [m. Antonina Troc-Sosna, Muzeum Kultury Material-
nej w Rybotach, suplement, s.256].

Ko$ci6t prawostawny w stosunku do ikon uzywa okreslenia ,teologia w kolo-
rach’, jako ze za pomoca barwy i linii obrazuja one wiernym to, co Pismo Swiete
gtosi stowami: §wiat sacrum, do ktérego nalezy dazy¢ przez cate zycie [60, 5.16].
Co istotne, owo religijne przestanie powinno by¢ stworzone wedtug $cisle okre-
$lonych i wypracowywanych przez wieki teologicznych regut, tzw. kanonu iko-
nograficznego, bedacego niejako podtozem i rdzeniem, dzieki ktéremu artyzm
ikony jest tak samo wazny, jak aspekt ideologiczny [59, s.65, powotujac sie na:
I. Jazykowa, Swiat ikony, MIC, Warszawa 1998, s.20]. Juz sam proces powstawia-
nia ikon jest bardzo czasochtonny. Pisze sie je (a nie maluje) farbami wykonany-
mi wytacznie z naturalnych barwnikéw, uzyskanych z zéttka jaja lub zywicy, na
drewnianych deskach, tzw. podobraziu. Gruntowanie deski ikonopisarz wykonuje
z gruntu kredowo-klejowego, po czym postugujac sie okres§lonymi przez tradycje
wzornikami, sporzadza szkic. Wizerunek Swietego na obrazie nie jest jego por-
terem, nie posiada takze cielesnych ani naturalistycznych rys. Powinien on jed-
nak zachowywac istote, prawde oraz pewng zgodnos$¢ z pierwowzorem, bo jak
stwierdza Sergiusz Butgakow, (...) oblicze wystawionego (...) Swietego nie [jest]
takim, jakim byt on na ziemi, ale w jego wystawionej niebiariskiej jasnosci [59, s.68,
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powotujgc sie na: S. Butgakow, Ikona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, Bydgoszcz
2002, s.89].

Ikona, podobnie jak cate prawostawie, w duzym stopniu opiera sie na symbo-
lice, o ktdrej w istotnej mierze stanowig kolory, proporcje oraz atrybuty przedsta-
wionych postaci [322]. Jednym z najwazniejszych elementéw, bedacych zarazem jej
gtownym tematem, jest Swiatto. Jako Ze (...) nikt nie oswietla storica [94, s.162], nigdy
nie ma tam przedstawionego jego zZrodta. Ikona nie potrzebuje zewnetrznego oswie-
tlenia, bo sama jest swiattem - ttumaczy Jarostaw Charkiewicz [59, s.73]. W Swie-
cie ikony, podobnie jak w Krélewskie Bozym, stonice nigdy nie zachodzi, w zwigzku
z czym przedstawiane na wizerunkach postacie nie rzucaja cieni. Pozbawione sg
one takze $wiattocienia, gtebi i tréjwymiaru. Blask Swiatta okalajgcy glowy swie-
tych pisze sie za pomoca ztotych promieni - kresek, zwanych ,asystka”, oraz ztotych
nimbdw, uosabiajgcych Boga i $wiatto Niebios. W przedstawieniu twarzy postaci nie
chodzi o pokazanie ich piekna portretowego, ale wewnetrznego, w zwigzku z czym
ich oblicza (skierowane zawsze en face), pozbawione sg emocji - wyrazenia radosci,
smutku czy cierpienia, oddajgc wytacznie rzeczywistos¢ duchowa [59, s.79]. Wzrok
Swietych z reguly nie kieruje sie takze w spojrzenie odbiorcy, bedac raczej ponad,
co jeszcze bardzie poteguje mistyczng relacje z Tamtym Swiatem. Ich postacie sg
ascetyczne, smukte i wydtuzone, trwajac w nieustannej modlitwie [59, s.81]. Kolej-
ne warstwy symbolu odstaniajg sie w stosowanych na obrazach kolorach, ktére sg
przewaznie zywe i radosne, a kazda barwa posiada odmienne, glebokie znaczenie.
Ztoto na przyktad symbolizuje kolor Najwyzszego i wieczno$¢; biel to kolor czysto-
$ci; btekit — nieba; kolor bzu to smutek; z6tty, w zaleznosci od odcienia, symbolizu-
je prawde lub przeciwnie - pyche i zdrade; czerwien to mito$¢ i piekno, ale takze
krew i ofiara; purpura oznacza wtadze; pomarancz to symbol Bozej taski; braz - to
kolor ziemi, a zieleni - harmonii, réwnowagi i spokoju [59, 5.88-91]. Najrzadziej
uzywanym na ikonach kolorem jest czern, poniewaz jak podaje J. Charkiewicz: Sym-
bolizuje on nicos$¢ i Smier¢, trwoge i chaos, pustke i otchtan, a zarazem i maksymalne
oddalenie od Boga, bedqcego Zrédtem $wiattosci [59, s.91]. Charakterystyczny dla
ikonografii jest takze brak oddania perspektywy, a raczej stosowanie tu ,perspek-
tywy odwrdéconej” [59, s.94, powotujac sie na: P. Florenski, Ikonostas i inne szkice,
Biatystok 1997, s.212-230]. Polega ona na ukazaniu wrazenia otwierania sie na
patrzacego. Paul Evodkimov okre$la to tzw. widzeniem okiem serca zamiast patrze-
niem przez dwoje cielesnych oczu, zgodnie z <<punktem zbiequ>> przestrzeni upa-
dtej, kiedy to wszystko ginie w oddali (...) [94, s.190]. Daje sie to zauwazy¢ przede
wszystkim w przedstawieniach $wiata otaczajgcego: architekturze czy pejzazu,
ktérych proporcje nie zawsze sa zgodne z rzeczywistymi wymiarami. Wszystkie te
elementy stanowig jednak drugi plan ikony, jej tto, jako Ze najwazniejsza na obra-
zie jest posta¢ Swietego. Pokazane sceny nie s3 przedstawione chronologicznie, nie
ma tutaj takze jednoSci miejsca, co potwierdza stwierdzenie, iz ikona jest oknem
na $wiat pozaziemski, duchowy, a nie na rzeczywistg nature [59, s.100].

Posiadanie ikony w domu byto zatem postawg stricte religijna, wyrazem poczu-
cia bliskosci Boga [334, s.33]. Poprzez swéj symboliczny jezyk znaczen wypeiniaty
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one przestrzen domowg Swiattem nowego i nieprzemijajqcego [323]. W prawostaw-
nym wnetrzu byty niejako materialnym posrednikiem pomiedzy domownikami -
uczestnikami tego $wiata a $§wiatem sacrum, uswiecajac tym samym przestrzen
mieszkalng i czyniac z niej domowy kos$ciot, mata cerkiew!®*. Potrzeba posiadania
ikony, zauwaza Sergiusz Butgakow, wyptywa z konkretnosci uczucia religijnego, kto-
remu nie wystarcza sama tylko kontemplacja duchowa, ale poszukuje bezposredniej,
namacalnej obecnosci, co jest naturalne dla cztowieka - istoty ztoZonej z duszy i ciata
[49, 5.156-157].

Do najbardziej czczonych nalezaty tzw. cudowne ikony, zwigzane z miejscami
kultu, w ktérych zostaly znalezione przez prostych ludzi, np. w lesie, na gérze czy
w starym opuszczonym domostwie [266, s.24].

Istnieje wiele tematéw ikonograficznych: przedstawiano epizody biblijne za-
réwno ze Starego, jak i z Nowego Testamentu, postacie apostotéw i swietych. Jak
podaje Wtadimir Sotouchin - temat jest jeden, ale obrazy sg rézne i nie ma na $wie-
cie dwéch jednakowych ikon [267, s.266]. Obowigzkowe ikony w domach prawo-
stawnych to: ikona Matki Bozej, ikona Mikotaja Cudotworcy (inaczej Nikotaja), ikona
Zbawiciela (Spasa) czy ikona $w. Paraskiewy Wielkiej Meczennicy [266, s.25], [290].

»U nas ikon duzo: Boza Matier, Nikotaj, Ilja jak na bialym koniu jedzie, obraz Tajna Wie-
czera. Czasem w domu to po sze$¢ ikon wisi” [Grzegorz Karpiuk, lat 66, Nina Karpiuk,
lat 63, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

Z kultem ikon wigzato sie wiele zwyczajéw ludowych przekazywanych
z dziada pradziada, z pokolenia na pokolenie. Jesli wierny modlacy sie na przyktad
do $w. Nikolaja, ktéry byt opiekunem i posrednikiem pomiedzy Bogiem a ludZzmi,
nie otrzymat tego, o co prosil, nastepowato tzw. karanie ikony, czyli obracanie jej
wizerunkiem do $ciany [266, s.36], [290]. Ikone $w. Meczennicy Paraskiewy, jako
patronki domu i pola, przyozdabiano ziotami i kwiatami, ktére uprzednio poswie-
cone w cerkwi miaty ochrania¢ domowe ognisko, strzec domownikéw przed cho-
robami, a niekiedy tez pomd6c pannom na wydaniu w znalezieniu dobrego meza.
0d ognia domu strzegta z kolei ikona Bozijej Matieri , Nieopalimaja Kupina”, w cen-
trum ktoérej znajduje sie Matka Boska z Jezusem i z drabinkg, symbolizujaca wzno-
szenie ludzkos$ci do Nieba. Wokot Postaci rozposciera sie oSmiopromienna, ufor-
mowana z dwodch prostokatéw gwiazda. Jeden z nich, koloru czerwonego, sym-
bolizuje ptomienie, drugi, zielonego - krzew, ktéry nie dopuszcza do siebie ognia.
Za ochronnym dziataniem ikony przemawiaja opowie$ci mieszkancoéw, bedacych
$Swiadkami zdarzen, w czasie ktérych wyniesiona przed ptongcy dom badz wies$ -
zatrzymywata ogien i ratowata dobytek.

194 potwierdza to Paul Evdokimov, ktéry pisze: Przez swojq funkcje liturgiczng, symbioze sensu
i obecnosci, ikona uswieca czas i miejsce, z neutralnego mieszkania czyni <<kosciét domowy>>, z zy-
cia wiernego - zycie modlitewne (...) [94, s.153].
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»1kona Matki Boskiej - Nieopalimaja Kupina to jest najwazniejsza ikona na $wiecie. M6j
dziadek Swietej pamieci opowiadat, ze jak byt w wiosce pozar, to musiata kobietanago z ta
ikong obej$¢ ogien i pozar zgast”. [Bazyli Simoniuk, lat 56, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

W domu mam duzo ikon: obraz Bogurodzicy, bardzo stary - Serce Bogurodzicy, Nie-
opalimaja Kupina. To jak jest pozar, to z tym obrazem sie obchodzi dom. Kiedys, jak
u nas stodota byla, to i w stodole byt obraz”. [Maria Parfieniuk, lat 86, Plutycze, suple-
ment, s.253, Ip.4].

»Jest taka ikona, to jak jest pozar, to z nig dom obchodza. Pod wiatr - tak, na jakie bu-
dynki wieje (na wschéd, czy na zachéd), w ta strone obchodza. [...] U takiego pana byt
pozar w domu i wszystko sie spalito, a wizerunek Matki Boskiej na ikonie zostat..” [Olga
Poptawska, Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

»1kony u nas wszedzie, tak powinno by¢. No a jakze? Ikony to w gltéwnych katach, w we-
gtach sa. Kiedys to ikony ubierali, a teraz to nie ma komu. U kazdego w domu s3 reczniki,
ale pochowane. Kiedys$ to na $cianie byt ikon caly rzad, kazda za co$ odpowiada. Matier
Boza przynosi pomoc chacie, Niepaliomaja Kupina to jak pozar blisko, to ochrania i po-
zar pojdzie w druga strone. [...] Palma wetknieta za ikone czy liScie klonu za ikong chro-
nig przed btyskawicg” [Maria Ostapczuk, Nina Maciuka, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

,0d pozaru to ikone zdymajut i §wieczku i jak hrymit, to obchodziat z ikong i $wieczka
w czyste pole, Zeby ohonl dobytek uchronit” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suple-
ment, s.255, 1p.10].

,U nas to ikona i prawostawna, i katolicka, bo u nas w domu to mieszanka. W kuzdym
pokoju jest ikona: tu Nikotaj, tu Wniebowstapienie. Jak my jechali do Poczajewa, to sie
modlili do Nikotaja, zeby tam nam nic zabrali. Wszystko to Nikotaj: modlisz sie i on daje
szczescie, zeby nikt nie zaczepiat. Ikona Nieopalimaja Kupina, to jak byta wojna, jak
Niemcy byli, to nasza babcia chodzita trzy razy naokoto wioski z ikong, zeby wojna nie
zniszczyta wioski. Tak trzeba. Ona ochraniata wszystko, od pozaru, od gromu. [...] My
mamy tez niemiecka ikone i podpisana jest po niemiecku, ale my nie znajem. I jej nie
wyrzucamy. To jak byli Niemcy i byt ruski nalot, to nasz dom zostat sie. My méwimy, ze
to ta ikona. Niech wisi, nie trzeba wyrzucac. Jak one sie bardzo zniszczg, to spalimy je. [...]
Ikony u nas w kuzdym pokoju. Bo jak my Spimy, to w kuzdym pokoju $pi inny. Tu jeden,
tu drugi, tam trzeci, no to trzeba przezegnac sie. Musowo! Mama, jak idziem do kolacji
wieczorem, to nie da je$¢, jak modlitwy nie ma” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo,
suplement, s.256, Ip.11].

Jak podaje Magdalena Zowczak, na terenach wiejskich bardzo istotna byta réw-

niez wiez i relacja domownika z jego §wietym patronem. Dlatego tez duzg wage przy-
wigzywano wiasnie do obecnosci jego wizerunku w przestrzeni mieszkalnej: (...)
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panuje (...) zwyczaj wktadania takiego obrazu do trumny <<imiennika>>. Nie dotyczy
to przedstawien Matki Boskiej, ktorych nie wolno grzebac z umartymi [335, s.40]'*".

Powszechnie panowat zakaz wyrzucania starych ikon, co poczytywano za wiel-
ki grzech'®. Nalezalo je zakopa¢ na cmentarzu, koto domu lub na skrzyzowaniu
drég. Innymi stowy, zanie$¢ w miejsce, w ktéorym nie bedg one narazone na zbez-
czeszczenie. Niekiedy, po odprawieniu uroczystego nabozenstwa, ikony takie palo-
no samemu lub w cerkiewnym piecu. Gdy ikona sptoneta w ptongcym domu, mé-
wiono, Ze wzniosta sie do nieba lub odeszta [266, s.25], przypisujac jej tym samym
cudowne wtasciwosci, lub nazywano jg z czuto$cig mordeczka Jej sie troche przypa-
lita [276, s.44]. Jak podaje W. Sotouchin, do ikony, ktérg wyratowano z ognia, wierni
mieli specjalny stosunek: Jq chronig, jq czczq. Matka nakazuje cérce nie wyrzucac tej
ikony. Corka, gdy sie zestarzeje, przekazuje jg swojej cérce [267, s.193], [290].

,Mnie batiuszka moéwit, ze stare ikony mozna pali¢, ale ja to sie boje, zeby Pan Bog sie
nie gniewat” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

,Trzeba mie¢ odwage, zeby spali¢ ikone. Niektorzy pala, ale ja wiem...” [Olga Poptawska,
Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

,Kazdy jeden ikony u nas ma. W kazdym pokoju jest ikona. Tu babci, tu prababci, tu
dziadka, to co ja bede pali¢? Toz to grzech” [Jan Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement,
s.253, 1p.4].

,Ja wiem, czy to prawda, czy nie? Jak ikony palisz, to grzech i p6zniej w Zyciu sie nie
wiedzie i rézne choroby przychodza. U nas to nie wolno ikon wyrzuca¢ ani pali¢, do-
poki zyjemy. Ja to wierze tylko w Boga. [...] Ikony od pozaréw chronia. Jak byt pozar, to
naokoto dom obchodzili. Strzechy kiedys$ to byly ze stomy, to tatwo byto o pozar. Moja
babka opowiadata, ze jak kiedys we wsi byt pozar i palita sie cata wioska, to dziewczyna
gota szta przez catg wies z ta ikong [...]. Kiedys$ to ozdabiali ikony, teraz to juz nie” [Olga
Sidoruk, Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

195 Jarostaw Charkiewicz pisze o XV-wiecznym prawostawnym zwyczaju w rosyjskim ko$cie-
le zamawiania przez rodzicéw nowo narodzonego dziecka ikony jego patrona - $wietego, nie-
bianskiego opiekuna, ktérego imie nadano dziecku. Poczatkowo zwyczaj praktykowany w domu
carskim, z czasem rozszerzyt sie takze na inne wyzsze i nizsze warstwy spoteczne. Ikona taka
wykonywana byta do dnia chrztu dziecka. Jej rosyjska nazwa to miernaja ikona, czyli ,miara uro-
dzinowa”, poniewaz miata ona wymiary odpowiadajgce wzrostowi dziecka przy narodzinach
i przedstawiata Swietego w pelnej postaci. Po rewolucji w 1917 r,, z powodu antyreligijnej poli-
tyki wiadzy radzieckiej, praktykowanie tego zwyczaju, jak podaje autor, zostato na pewien czas
zapomniane, jednak odrodzito sie z powrotem pod koniec XX wieku, rozszerzajac sie takze na
starsze dzieci i dorostych - jako ikony patronalne, a takze w dowdd szczegédlnego szacunku wobec
dokonanych przez nich od dnia narodzin dobrych uczynkéw [59, s.63-64].

196 U starowiercéw réwniez panuje zakaz niszczenia starych wizerunkéw. Jak podaje Aleksandra
Sulikowska, za bardzo starq uznaje sie <<ikone dwustuletniq>>, zty stan zachowania moze nawet
podkreslac¢ jej wiek. Wiele wizerunkow posiada defekty, popekane lub sprochniate deski podobrazia,
ubytki warstwy malarskiej i fragmenty przypalone. Slad ptomienia traktowany jest tutaj niemal jak
rana obrazu [276, s.44-45].
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Fot. 5.9. Przestrzen $wietego kata: 1-2) wie$ Deniski, 3) wie$ Parcewo, gm. Bielsk Podlaski;
fot. archiwum WAPB i autor

.. BLLE B

Fot. 5.10. Przestrzen Swietego kata: wie$ Plutycze, gm. Bielsk Podlaski; fot. archiwum WAPB
i autor

Przejawami kultu ikony w prawostawiu, oprécz umieszczania jej w Swietym
kacie i palenia przed nig $wiecy czy lampki, byto takze calowanie obrazu i noszenie
go w procesji. Istniato réwniez przekonanie o ich cudownym pochodzeniu, obja-
wieniu sie w koronie drzewa, lub Ze obraz przyptyngt z wodgq i zostat po wytowieniu
umieszczony w centrum kultu [163, s.52]. Mozna to powigza¢ z faktem, iz w tradycji
prawostawnej stare i zniszczone ikony ,puszczane” byty na wode z umieszczong na
ich odwrdconej powierzchni $wiecg [163, s.52], [290]'%".

Swiete obrazy za pomoca jezyka symboli objawialy $wiat nadprzyrodzony
[266, s.23], a wierni odczytywali je jako swego rodzaju nawotywanie do poddania
sie ogarniajgcej Bozej tasce. Wiara w ich moc, chronigcg domowy $wiat przed cha-
osem z zewnatrz, wynikata takze z naturalnej ludzkiej potrzeby szczescia, bezpie-

197 Zwyczaj ,puszczania” ikony z wodg wspomina Wtadimir Sotouchin: Dawniej zawsze puszczali
[ikone] z wodgq. Pali¢ - grzech, wyrzucic - tez grzech. Na strychu w kurzu - tez jej tam nie stodko.
Ikona lubi, Zeby jq olejem przecierac, zeby przed niq swiatetko sie Zarzyto. A na strychu kurz, pajqki,
myszy (...). Chodzilismy [nad rzeke] gdy byta duza woda, wezbrana. Przezegnam jq biednq i potoze
na wode. Zakotysze sie i poptynie boskim obliczem do géry. Dookota brzézki stojq, ani drgng, sto-
neczko swieci, pszczétki boze latajq, wiec rzecz byta godnie zatatwiona [267, s.235].
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czenstwa, spokoju i bliskos$ci $wiata Niebios. Dlatego w $wietym katku, pod ikonami
skupiato sie zycie calej rodziny, tworzyta sie wspdlnota. To tutaj kontakt z sacrum
ujawniat sie najmocniej [290].

Podczas wchodzenia lub wychodzenia z domu zawsze okazywano im szacunek,
ktaniajac sie lub Zegnajac: Kiedys zresztq panowat zwyczaj, Ze gos¢ najpierw ktaniat
sie i zegnat przed ikong, a dopiero potem witat sie z gospodarzem. (...) W ruskiej tra-
dycji ludowej ikony nazywano <<bogami>>, W obecnosci ikon zawsze nalezato zdjqé
czapke, nie wolno byto palic, a jesli juz, to tak, Zeby dym nie szedt w strone <<pieknego
kqcika>>, uzywacé wulgarnych wyrazoéw, siada¢ do niej tytem; zabraniano tez dzie-
ciom bawic sie w ich poblizu [266, s.25], [290]. Juz samo przebywanie pod ikonami
obwarowane byto zakazami, pokorg i szacunkiem:

,Kiedy$ prég byt wysoki, a otwér drzwiowy maty, po to, by wchodzac do domu odda¢
ikonie cze$¢” [Respondent, lat 81, Zbucz, suplement, s.255, 1p.8].

,To nie przesady, to prawda. W domu gwizdzesz, to diabta wzywasz. W domu s3 ikony,
nie mozna tam gwizda¢. Czasem moim chtopcom méwie: <<WyjdZ na dwdr, to sobie po-
gwizdzesz, bo w chacie jest krzyz>>" [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suple-
ment, s.254].

Fot. 5.11. Przestrzen $wietego kata: wie$ Czyze, gm. Czyze; fot. autor i archiwum WAPB
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Za ikony czesto chowano cenne przedmioty, pienigdze lub dokumenty!%.
W okolicach Bielska, Czyzy i Hajnowki gospodynie szczegdlnie dbaty o ich wyglad,
dekorujac je firankami, fartuszkami, koronami uplecionym z kwiatéw lub haftowa-
nymi recznikami [290]'%. Na pytanie, po co stroi sie ikony, domownicy odpowiadali:
»Zeby byto tadnie”. Oto jak Jan Baginski i Wtadimir Sotouchin opisujg ich dekoracje:

Ikona byta (...) udekorowana szerokim, pieknie haftowanym, biatym recznikiem.
Oplatat jq od gory do dotu niczym chusta twarz wiejskiej kobiety. U dotu recznik tad-
nie sie rozszerzat, ukazujqc pieknie wyszywane czerwono-zétte kwiaty, nizej - ozdob-
ne hafty zakoriczone fredzlami [12]. (...) Srebrne i miedziane sukienki, wyczyszczone
do potysku tu i tam. Kwiatki Zywe i woskowe. Haftowany recznik. Porcelanowy gotq-
bek przed potyskujgcymiikonamii (...) lampka. Caty poczesny kqt od podtogi do sufitu
byt zastawiony i zawieszony ikonami [267, s.223].

W kulturze biatoruskiej wiszacy na ikonie recznik posiadat réwniez znaczenie
szczegoblne, towarzyszyt bowiem cztowiekowi przez cate jego zycie: od narodzin,
przez wesele, az po ostatnig droge. Wyszywane na nim hafty i wzory stanowity
swojego rodzaju szyfr zawierajacy Zyczenia dobrego i szczesSliwego zycia. W domu
prawostawnym pethit on zatem funkcje kultowo-symboliczne, ochronne oraz
estetyczne [196]%%. Jak podaje Natalia Gierasimiuk, byt symbolem granicy stanéw,
ktéra przekracza sie trzy razy w zyciu, po raz pierwszy podczas narodzin. Przy-
wigzywano go wdweczas pod belka stropowg, aby rodzaca kobieta, zwana na tych
terenach porodzichg, mogta pochwyci¢ jego konce i ulzy¢ swoim cierpieniom. Byt to
Iniany recznik, tzw. ,,naboznik”, ktory uprzednio $wiecono w $wiatyni razem z zawi-
nietym w nim paschalnym ciastem - korowajem?°!. Symbolicznym gestem przyjecia
dziecka na $wiat byto owiniecie go wtasnie w recznik. Stanowit on takze popularna
forme prezentu. Dawano go miedzy innymi matce oraz babce, ktéra odbierata po-
rdéd. Kolejng miedza w zyciu cztowieka byt $lub, czyli przejscie ze stanu samotnosci
do wspélnoty rodziny. Podczas ceremonii zaslubin uzywano kilku recznikéw o réz-
nym przeznaczeniu. W naboznik owijano ikone, w inny zawijano chleb, ktéry ofia-
rowywali rodzice dziewczyny. Recznik $cielono réwniez pod nogami nowozencéw,
co miato chroni¢ ich przyszte wspdlne zycie [117].

198 Tam, gdzie schodzily sie tawy, stat stét; na $cianie tuz pod powatq wisiato nieraz nawet z dzie-
sie¢ obrazdw religijnych. Za obrazy chowano drobiazgi: modlitewnik (...), i wszystko, co chowano od
dzieci [220, 5.8, thum. ]. Szewczyk].

199 Podobny zwyczaj spotka¢ mozna w domach staroobrzedowcéw, gdzie gospodynie ozdabiaty
je naturalnymi i papierowymi kolorowymi kwiatami, wykonanymi wtasnorecznie oraz biatg tka-
ning - firanka, petniagca rodzaj symbolicznej ochrony ikony przed grzechami popetnianymi przez
domownikoéw czy spojrzeniem obcych i innowiercéw [276, s.44].

200 Trena Matus podaje, ze pierwsze wzmianki o recznikach datuje sie na okres Rusi Kijowskiej.
Potwierdza to znalezisko archeologiczne z 1876 roku - 120 srebrnych monet z czaséw staro-
ruskich owinietych w Iniany recznik i zakopanych w obliczu zagrozenia tatarskiego. Z kolei in-
formacje o biatoruskim reczniku pojawiajg sie w dokumentach sagdowych z Minska, Mohylewa,
Brzescia, Grodna, Wilna, Stonima i Witebska z XVI i XVII wieku [196].

201 Matka, Anastazja, wyszywata specjalny recznik - nie jakis tam, ale naboznik, ktérym z powagq
udekoruje ikony — najbardziej powazane miejsce w izbie [191, s.24, ttum. ]. SzewczyK].
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»U nas to w kazdym pokoju jest ikonka, nawet na goérze i w stodole. No a jak. Trzeba tak.
Zeby szczescie byto, zeby piorun nie bit. Od réznych nieszczes$é chroni. W kazdym po-
koju w wegle stawiajg ikony. Kiedy$ na ikonie wisial recznik haftowany. Kiedys jak $slub
bralj, to stali na reczniku” [Bazyl Rybko, lat 80, Deniski, suplement, s.253, 1p.1].

Dawniej, gdy umierat cztowiek, zawijano go w tzw. sawan, symbolizujacy ostat-
nig droge - przejscie w Tamten $wiat. Na specjalnie utkanych na te okoliczno$¢
recznikach wynoszono takze z domu trumne i opuszczano ja do mogity. Umiesz-
czane na nich wzory i hafty niejednokrotnie stanowity swego rodzaju kod z zawar-
ta prosba o opieke i wstawiennictwo. Byly to reczniki ofiarne, tzw. ,abrocznyje”,
ktére zostawiano w miejscach szczegdlnego kontaktu z Bogiem - na przydroznych
lub cmentarnych krzyzach. Wedtug wiary ludu, inny specjalny rodzaj recznika, tzw.
»obudiennik”, utkany przez niezamezne panny, chronit od nieszczes¢, choréb i pio-
runéw [117]%%2,

,Haftowany recznik ma funkcje obrzedowg, wrecz sakralna. Jest takim atrybutem, kté-
ry wystepuje w roznych obrzedach. Na przyktad podczas wesela bedzie to przepasa-
nie marszatka recznikiem. W obrzedzie pogrzebu matego dziecka trumne niesie sie na
reczniku. Wspomnie¢ mozemy takze przepasywanie krzyzy przydroznych recznikami.
Dawanie recznika jako amulet dla syna, ktéry wybiera sie w droge, czy dawanie go jako
prezent. Podczas wesela mtoda przekazuje recznik dla tesciéw czy dla chrzestnych.
I miaty to by¢ wtasnorecznie wyszyte i utkane reczniki. Podobnie na ikonach recznik
jest symbolem. Jest wierzenie, ze w recznikach zyja dusze przodkéw. Czyli jest to takie
przeniesienie w ten drugi swiat - do Boga, $wietych, Bogurodzicy i przodkéw” [Dorote-
usz Fionik, Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach, suplement, s.254].

»Recznik w prawostawiu oznacza czystos¢, jest czym$ sakralnym. Jego zdobienie pod-
kresla uroczysty charakter miejsca. Jak byt §lub, to mtodzi stawali na reczniku, symboli-
zowat on tez przejscie - z jednego stanu w drugi” [Jerzy Misiejuk, Skansen Architektury
Drewnianej Ludnosci Ruskiej Podlasia w Bialowiezy, suplement, s.256].

,1kony ubrane s3 w fartuszki, reczniki. W poszanowaniu takim i dla nich taka juz stawa.
I u cerkwi tez tak poubierane. Jak ja bylam mtoda, to robitam z bibuty takie kwiaty na
ikonki” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

,Swiety kat jest u nas we wsi w kazdym domu, ale nie w kazdym jednakowy, w kazdym
jest inaczej. Ikony sa ozdobione recznikiem. Ten recznik, to jak byta synowa w Grodnie,
za granicg i przywiozla, to my powiesili. U nas w kazdym pokoju s3 ikony. Tutaj w go-
$cinnym stoi st6t pod ikonkg” [Nadzieja Grygoruk, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

202 Natalia Gierasimiuk pisze, Ze z obudiennikiem obchodzono catg wie$, po czym rozpalano za
nia ognisko, przez ktore przechodzili wszyscy mieszkancy na znak symbolicznego oczyszczenia
i pozostawienia w nim wszelkiego zta. Pod recznikiem przenoszono niemowleta i przeprowadza-
no starszych, po czym ,peten wszelkiego zta” palono w ogniu [117].
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»Reczniki wyszywane wieszali na §ciany, na lustro, u katkach. Kiedys to jak szta za maz,
to musiata mie¢ recznik, bo jak nie miata, to jakzesz to, jak dziewczyna za maz szta
i recznika nie miata? Trzeba byto mieé!” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement,
s.253,1p.4].

Zawieszony w domu na ikonie, oprécz petnienia funkcji dekoracyjnej, wzma-
gat i intensyfikowat moc $wietego katka. Wchodzac do izby, czlowiek zawsze miat
przed oczami miejsce z obrazami: w centrum zazwyczaj Zbawiciel z najpiekniejszym
recznikiem, z boku slubna ikona Bogarodzicy i ikony patronalne domownikéw [101].
Swiety kat stanowit niejako domowe sanktuarium, a obecne w nim ikony z jednej
strony byty codziennym elementem przestrzeni mieszkalnej, z drugiej za$ otwiera-
1y sie na rzeczywisto$¢ Tamtego $wiata, sacrum. Nie byt to jednak $wiat obcy, wzbu-
dzajacy strach i groze, a swoja, bezpieczna, duchowa sfera, ktéra poprzez modlitwe
i kontemplacje taczyta mieszkancéw z Bogiem.

W kazdym pokoju u nas ikona. W kazdym pokoju ktos zyje. Modli sie raz w jednym, raz
w drugim pokoju. A jak duza rodzina, to tak: w jednym pokoju $pig, w drugim pokoju
$pia. Teraz to po jednemu, po dwdch w domach zostaje. Jak czasem kto$ przyjedzie, to
jakzesz to, zeby w pokoju ikony nie byto? Kiedy$ byto po kilka ikonéw: osiem, dziesie¢
byto. Taka rama zrobiona i tam ikony. A teraz to przewaznie po jednemu” [Anastazja
Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

,U kazdej chacie jest ikona. Musi by¢, no a jak! Trzeba pomodli¢ sie wieczorem. Stét pod
ikong stoi i krzyz, i obrus, i kwiatek. Jak batiuszka chodzi ze $wiecong woda, to kazdy
pokoj poswieci. Dom to miejsce $wiete. Obrazy musowo, zeby byty” [Maria Pryzowicz,
lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

Fot. 5.12. Przestrzen $wietego kata: wies$ Kojly, gm. Czyze; fot. autor

Z punktu widzenia symbolicznej struktury domu pokut nadawat mu znamiona
miejsca Swietego; umozliwiat wprowadzenie porzadku $wiata sacrum w codzienny
obszar domownikéw oraz dziatat ochraniajgco: przeciwstawial Kosmos Chaosowi
[31, 5.58]. Pojawiajace sie dodatkowo w jego obszarze $wiete obrazy, krzyz czy leza-
cy na stole chleb - to nic innego, jak elementy kreacyjne, przypominajace o momen-
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cie stwarzania $wiata i o sytuacji poczatku [286, 5.86]. Swiety kat wraz ze stotem
spetnial zatem wazna role w organizowaniu, a takze warto$ciowaniu przestrzeni
domu wiejskiego. Tutaj bowiem w czasie $wiat i uroczystosci rodzinnych zasiadat
najstarszy domownik oraz honorowi goscie [290].

Fot. 5.13. Przestrzen Swietego kata: 1-3) wie$ Nowoberezowo, 4) wie$ Stare Berezowo, 5) wie$
Czyzyki, 6-7) wies Stare Berezowo, gm. Hajnowka, 8-10) wie$ Kojty, gm. CzyzZe; fot. autor i archi-
wum WAPB

Po przeciwnej stronie $wietego kata w izbie znajdowata sie strefa codzienna
- robocza, w ktdrej stat piec. Powszednio$¢ i praktyczno$c tego elementu w mi-
krokosmosie wiejskiego domu nie funkcjonowata jednak autonomicznie wzgledem
catej warstwy znaczeniowej. Ognisko skupiato bowiem doswiadczenia cztowieka
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i byto istotg domostwa (na piecu zawsze ktadziono podarki dla domu, tam sadzano
przybytego goscia), ale jednocze$nie kryto ono pewna tajemnice i otwierato przed
ludZmi perspektywe kosmiczng. Poprzez swoj osiowy charakter i zakonczenie ko-
minem petnito role ,windy” [176, s.127] i tacznika trzech $wiatéw: ziemskiego -
na ziemi, boskiego - na goérze i diabelskiego - na dole [286, s.88]. Przekonanie to
mozna odnie$¢ do wschodniostowianskich wierzen, w ktorych stup piecowy byt
centralnym punktem domu i tak jak drzewo kosmiczne podtrzymujace sklepienie
niebieskie, podtrzymywat on dach domostwa [77, s.18]. W chatach podlaskich Ru-
sin6bw, podobnie jak na Biatorusi czy Polesiu, aksjomatem srodka byt pionowy stu-
pek piecowy, zwany dziadkiem lub koniem. Stanowil on konstrukcje dawnego ma-
sywnego ruskiego pieca, zajmujgcego % powierzchni izby. Przytrzymywat réwniez
dwie krzyzujace sie pod sufitem deski (na obszarze pogranicza polsko-biatoruskie-
go zwane ,policg”, ,policig” oraz ,hradka” albo ,zygradka” [294, s.54]), a takze dzielit
funkcjonalnie wnetrze jednoizbowej chaty. Wyznaczat w niej bowiem cztery réwne
co do wielkoSci, a przeciwstawne co do znaczenia funkcjonalne strefy: robocza -
przypiecows, sakralng - $wietego katka, sypialng i wejSciowa (codzienng). Wigzata
sie z nim takze szeroka sfera symboliki i wyobrazen, jako ze lud leczyt przy nim
choroby lub byt on wykorzystywany w trakcie ceremonii weselnych [77, s.18]2%.

Na terenach pogranicza wschodniego éw stupek zanikt wraz z zanikiem ru-
skich piecédw, czyli juz na przetomie XIX i XX wieku. Do niedawna reliktowe for-
my piecéw z konskim stupem, cho¢ juz inaczej usytuowane, mozna byto zobaczy¢
w wiejskich domach na Ukrainie i Biatorusi. Jak podaje Jarostaw Szewczyk, istnieje
réwniez hipoteza co do roli stupa konskiego jako gtéwnej podpory domu, podtrzy-
mujgcej trame (no$ng belke stropu) w Srodku jej rozpietosSci. Poniewaz do naszych
czasOw nie zachowaly sie jednak tego typu chatupy, pozostaje ona nie wyjasniona,
cho¢ oparta jest na licznych przestankach: Logika konstrukcyjna, pisze Szewczyk,
wskazywataby (..), iz 6w dziadek, czyli stupek piecowy, w zamierzchlych czasach
mdgt by¢ usytuowany precyzyjnie w srodku izby, to jest na przecieciu osi symetrii, pod
tramem (...). Przy takim usytuowaniu piec musiatbhy zajmowac nie wiecej ani mniej,
lecz doktadnie ¥ powierzchni (...) domu. Stawat sie zatem centralnym, gtéwnym miej-
scem domu, Srodkiem izby, co zresztq ttumaczy, dlaczego przydawano mu tak duze
znaczenie obrzedowo-magiczne [294, s.54-55].

203 Zygmunt Dalewski nazywanie stupa koniem odnosi do kultury indoeuropejskiej i wystepujace-
go tam stupa ofiarnego - asva yiipa, okreslanego witasnie stupem konskim lub stupem swiata. Petnit
on bardzo istotng role podczas ceremoniatu zaktadzin domu i sktadania ofiary réwniez na gruncie
stowianskim (zaktadanie domu pod czyjas gtowe, np. konia). Obrzedy te dokonywaty sie wtasnie
przy stupie ofiarnym, punkcie centralnym - drzewie kosmicznym i jak pisze autor, ,reintegrowaty
kosmos” [77, s.18-19, powotujac sie na: V. V. Ivanov, O posledovatel’nosti Zivotnych v obrjadovych
fol’klornych tekstach, [w:] Problemy slavjanskoj etnografii, Leningrad 1979, s.151]. Poza tym, we-
dtug wierzen, w kulturze ludowej kon posiadat powigzania ze Swiatem sacrum: (...) potrafi[t]
przepowiada¢ przysztosé, posredniczy[t] miedzy zywymi i zmartymi, tym i tamtym swiatem, miedzy
terazniejszosciq a przysztosciq (...) umozliwiajgc domowi wypetnienie jego funkcji mediatora mie-
dzy wszystkimi strefami kosmosu [77, s.21].
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Rys. 5.3. Centralny stup piecowy ,konski” w chatupie koto Witebska na Biatorusi: 1 - rzut izby,
2 - przekrdj przez izbe z widokiem na piec; na podstawie: [294, s.55 powotujac sie na: N. Nikifo-
rowski, 1895, 5.232, 238]

Ognisko w $§wiadomosci ludowej od zawsze zwigzane byto z kultem domowym,
a ogien uznawano za epifanie $wietoSci, opiekuniczego ducha domu i nazywano
go imionami: ,$w. Ogin”, ,$w. Jachim” [85, 5.220], [289, s.88]. Na Biatorusi i Ukra-
inie tytutowano go z kolei bogaczem (biatoruski baha¢, ukrainski boha¢, bahatt’a)
[201, 5.499], co kojarzy¢ mozna z symbolem szczeScia, bogactwa czy dobrej doli.
Majac na uwadze powyzsze, ogien chroniony byt przez odpowiednie zakazy. Nie
mozna byto na przyktad wen plué, odwracaé sie do niego plecami, ktas¢ na blasze
pieca ostrych przedmiotéw (np. siekiery) i wrzuca¢ nieczystosci, co wedtug wie-
rzen obrazato ogien, a jego kazdorazowe rozpalenie i wzniecenie opatrzone byto
znakiem krzyza [176, s.170]. Méwiono woéwczas: ,Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus” albo, jak podaje Kazimierz Moszynski, zwracano sie do niego wprost sto-
wami: ,Niech bedzie pochwalone $wiatto” lub ,$§wiety ogienr”. UtoZzsamianie ognia
z Chrystusem badacz ttumaczy symbolika koScielng i analogia ognia do $wiatta
Chrystusa [201, 5.498-499]2%,

204 prze$wiadczenie o powigzaniu ognia z domeng sacrum potwierdza biatoruski obrzed wie-
czornego rozpalania go, ktére zawsze opatrzone byto znakiem krzyza: <<(...) w miare zapadania
i zgeszczania sie zmierzchu zakrada sie zwykle do duszy pewna, nie pozwalajgca na zdanie sobie
z niej sprawy, posepnos¢, ktéra zaczyna sie rozprasza¢ dopiero wtedy, gdy btysnie pierwsze swiatto...
Kto pod te pore bywat w chacie, ten mégt zauwazyc, Ze wraz ze zmierzchem zamilkajq rozmowy
rodzinne, przerywa sie dziecinne zabawy czy hatasy i chate zalega niekiedy martwa cisza, o ile sie
nie odzywa jaki gryzon lub swierszcz. Nikt jednakze o tej porze nie Spi, nawet nie drzemie; kazdy
po prostu trwa w potozeniu, w jakim go zaskoczyt zmierzch. Dziwny, szczegdlny spokdj! Nie jest to
zas spokdj jednej jakiejs rodziny ani tez jednego siota, lecz ogdlny wiejski... I znowuz rzecz niepoje-
ta: przerywa sie go jak gdyby wedtug poprzedniego porozumienia; po 5-10 minutach w catej wsi
btyskajq drobne swiatta>>. Odbywa sie zas to w kazdej chacie w sposéb mn. w. nastepujqgcy: Gospo-
darz lub tez na jego rozkaz - co jednak rzadziej zachodzi - inna osoba dorosta nalezgca do rodziny
(zwykle - mezczyzna; nigdy - kobieta w stanie nieczystym, t. zn. w okresie perjodu lub w ciggu 40
dni po porodzie, ani tez w ogéle osoba skalana wystepkiem), zbliza sie do ukrytego na ognisku pod
popiotem zZaru i przystepuje do rozdmuchiwania ognia. Naprzéd wygarnia z Zaru dwa wegielki,
przyktada do nich przygotowane zawczasu trzaski i przezegnawszy to wszystko, mowi: BoZe, bty-
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Juz po przyjeciu chrzescijanstwa piece stawiano wtasnie w ksztatcie krzyza,
w pomieszczeniu nazywanym Swiatotka, w ktorym koncentrowato sie zycie rodzin-
ne. Jak wyjasnia Janusz Koronkiewicz, nazwa ta pochodzita od blasku palgcego sie
w nim ognia oraz tzw. $wieczka, czyli podstawki, ktora zatykato sie ptonace tuczy-
wo [164, s.149]. Po dzi$ dzien symbolika pieca prezentuje szerokg sfere skojarzen
w kulturze tradycyjnej. Wciaz zZywe jest przekonanie, Ze moc przestrzeni mieszkal-
nej skupia sie wtasnie przy piecu - miejscu jednoczenia sie domowej wspolnoty
oraz symbolu stabilnosci i trwato$ci?®®.

Na Biatorusi w okresie jesiennym, czyli w czasie, gdy zmrok zapadat wcze$niej
i nie mozna byto obej$¢ sie bez $wiatta, w izbie odprawiano zwyczaj tzw. ,Zenie-
nia $§wiecaka”, na ktéorym w chacie ptoneto tuczywo. Gospodyni bielita go wowczas
i przystrajata kwiatami lub borowing. Podczas rozpalania na ogieni uroczyscie sypa-
ta nastepnie pestki dyni, orzechy czy grudki masta, aby weselej gorzat [201, s.502].
Zachowanie to ttumaczy¢ nalezy stowianskim wierzeniem w mediacyjna role pieca
z zaswiatami i prosbg o ich opieke i wstawiennictwo?°6. W kulturze ludowej sytu-
acje przemiany (dzien - noc, lato - jesien) sprawiaty, Ze Swiat cztowieka nabierat
cech obszaru sacrum. Nalezato wéwczas ,zaczg¢ wszystko od poczatku”, rozpalajac
ogien na nowo [169, s.378]?".

Nawigzania do sytuacji poczgtku mozna takze dostrzec w ceremoniale zakta-
dzin, kiedy to wprowadzinom do nowej chaty towarzyszyto rytualne przyniesienie
ognia?®, Gdy rozbierano stary dom, podmuréwke pieca nalezato pozostawic¢ w nie-

stavi (t. zn. <<BoZe, pobtogostaw>>); nastepnie dmucha, starajqc sie nie wskrzesi¢ ognia wczesniej,
jak dopiero za trzecim dmuchnieciem. Gdy wreszcie ptomyk sie pokaZe i dobrze obejmie trzaski,
wtedy rozniecajqcy zegna sie znakiem krzyza, i wraz z nim zegnajq sie wszyscy obecni, dotychczas
milczqco wpatrzeni w to, co sie dziato [201, s.497, powotujac sie na stowa Nikiforovskiego].

205 Jeszcze dzis lud stusznie czuje, ze moc domu gromadzi sie w kuchni, przy ognisku: <<biata izba>>
zwykle stoi pusta - pisze [315, s.351].

206 prze$wiadczenie o zwigzku pieca z Tamtym $wiatem potwierdza Piotr Kowalski, ktéry powo-
tujac sie na stowa Henryka Biegieleisena, przywotuje stare stowianskie wierzenie, iz piszczenie
mokrego drewna podczas rozpalania pieca jest gtlosem pokutujacej duszy, za ktdrg trzeba sie mo-
dli¢, badz zwiastunem $mierci ktérego$ z domownikéw [169, s.375, powotujac sie na: H. Biegele-
isen, Wesele, Lwow 1928, 5.400].

207 podobny zwyczaj wystepowat na terenach Butgarii. Tam ptongcy w chacie ogien nazywano
,bozym ogniem” i odnawiano go co roku, bo: Kiedy pali sie w chacie, nie majq (do niej) dostepu
wampir, czart ani karakondzut; nie Smie tez wejs¢ Zadna choroba [201, s.504-505, powotujac sie
na: SbNU, t. 14, 1897, dz. 3, 5.185].

208 (..) mama méwita, wspomina Janusz Koronkiewicz, <<Ogieri jest symbolem Chrystusa, ktéry
jak iskra wykrzesana z kamienia powstaje z zamknietego grobu wykutego w skale do nowego, prze-
mienionego zycia>>. Od ptomieni tego ognia zapala sie paschat, potem wszystkie lampy i Swiece
w kosciele. Poswiecony ogieni zanosi sie réwniez do doméw, aby przynosit btogostawieristwo i odda-
lat nieszczescia>> [164, s.148, powotujac sie na: D. Foster, Swiat symboliki chrzescijariskiej, s.75].
Gdy zbudowano nowq chatupe bgdz nowozerncy zaktadali nowe gospodarstwo, wtedy ojciec rodu
z ogniska domowego przenosit w glinianym naczyniu ogient do nowego pieca. Opodal pieca przy
drzwiach wejsciowych stawiano cebrzyk z wodgq, jako pokrewny zywiot niezbedny ludziom do co-
dziennego zycia, ale tez po to, aby w razie potrzeby ogieri mogt sie <<ochtodzi¢>>, <<obmyc¢>>, by
nie spowodowat pozaru [164, s.149].
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naruszonym stanie, a kiedy go przebudowywano, cegly wyrzucato sie na droge,
czyli obszar niczyj, powiazany z orbis exterior.

Ktadziono przy piecu nowo narodzone dziecko, aby pokaza¢, ze jego miejsce
jest w tym domu. Tam tez, pod belkg u powaty zawieszano na kotkach debowg ko-
tyske, a zapiecek byt miejscem snu dzieci i starszych rodu. Wida¢ wiec, ze stanowit
on nie tylko transfer w zaswiaty, ale i odwrotnie - nowym cztonkom rodziny (dzie-
ciom) otwierat droge w przestrzen mieszkalna. W tym $wietle, jak podaja Irena
i Krzysztof Kubiakowie, fakt sypiania na piecu dzieci i starcéw nabierat semantycz-
nego zabarwienia. Jako Ze byli oni najblizej pozaziemskiej strefy, traktowano ich
jako posrednikéw pomiedzy domownikami i §wiatem demonicznym. Dlatego tez
tym kategoriom ludzi kontakt z Tamtym $wiatem nie mégt zaszkodzi¢ [176, s.174].

W tradycji ludowej piec, z uwagi na zachodzace w nim procesy, utozsamiany
byt z ptodnoscig i rodzeniem, a wiec z zeniska zasada bytu, w przeciwienstwie do
meskiego, zaptadniajgcego ognia. Poza tym kojarzono z nim postacie oraz stany
nieziemskie, jak bieda czy Smier¢, a bieda - istota ptci zenskiej (...) jej ulubione miej-
sce [jest] na piecu [32, s.13, powotujac sie na: Zbiér Wiadomosci do Antropologii Kra-
jowej, 1.9, s.52]%%°. By¢ moze wiasnie dlatego przestrzen obok nazywana byta babin
kutokiem. Z drugiej jednak strony, z uwagi na mozliwo$¢ transformacji i przeksztat-
cania jednej formy w drugg - zmieniat on zarazem ich stan oraz porzadek. [ w tym
przypadku spelnia sie kreacyjna rola kolejnego elementu przestrzeni mieszkalnej,
gdzie nieopanowane, nieczyste, surowe zmienia sie w opanowane, czyste (...)[77,s.18,
powotujac sie na: V. V. Ivanov, V. N. Toporov, Slavjanskie jazykovye modelirujuscie
semioticeskie sistemy. Drevnij period, Moskva 1965, 5.168], [286, 5.88].

,Piec stal w takim miejscu, ze kawatek na pétnoc, kawatek na wschod. Tak chata byta
postawiona. Dawniej koto pieca to tylko kobieta sie krecita, bo chtop musiat zrobi¢ ob-
rzadek, a kobieta musi ugotowac, zeby rodzine nakarmi¢. Mezczyzna, wybierajac sobie
kobiete na zone, z reguty nie patrzyt, zeby byta tadna, bo i tak koto pieca sie zetrze”
[Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

209 Janusz Koronkiewicz w swoich ,Opowieéciach...” przytacza taka przypowieé¢: Kiedys spyta-
tem (...), dlaczego smier¢ sktadata sie tylko z samych kosci. On bez namystu, wskazujqc rekq na piec,
powiedziat: - To przez ten komin! (...) Bo kiedys, jak jeszcze nie byto w chatach komindw a ludzie,
zamykawszy drzwi i okna, do domu nie chcieli jej wpuscié, to ona, cho¢ byta bardzo gruba od licz-
nych zgondw, bez zadnego trudu wchodzita przez dziure w dachu, ktérq dym uchodzit z domowego
ogniska. Ale kiedys staneta przed domem z kominem, w ktorym sie dziad z babq ktdcili, kto pierwszy
umrze: dziad mowit, Ze on, baba zas twierdzita, ze to ona. Styszqc te gtosy, aby spér rozwiqzac, przy-
szta §mier¢ i do drzwi zastukata. Wtedy sie okazato, ze nikt umierac nie chce. Dziad schowat sie pod
tawe i wystat babe, aby Smierci drzwi otworzyta. Baba zas, skrywszy sie na piecu, do drzwi wystata
dziada. Smieré, stojqc pod drzwiami zbyt dtugo, zaczeta strasznie biadolié: <<Dlaczego jestem taka
gruba i przez komin wejs¢ nie moge?>> Ustyszawszy to Bieda, nie wiadomo skqd jak spod ziemi
nagle wyskoczyta i niczym pijawka do szyi Smierci sie przypita, wysysajqc z niej krew do ostatniej
kropli. PéZniej pozarta nie tylko jej cate ciato, ale nawet skore razem z wtosami. (...) skoro zostaty ze
Smierci juz tylko same kosci, to bez trudu dostata sie przez komin do chaty i uSmiercita razem dziada
i babe, aby byto sprawiedliwie. (...) Smier¢ jest jedynq istotq pozaziemskq, ktérej ptomien ognia nie
tylko nie odstrasza i sie nie ima, a wrecz przeciwnie - przycigga do siebie [164, s.151].
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Zmiana stanu nierozerwalnie powigzana byta z wypiekiem chleba, ktéremu
to przypisywano znaczenie niemalZe magiczne, oparte na catej warstwie religij-
no-obrzedowej, jako Ze przemiana ciasta w chleb mozliwa byta jedynie przy obec-
nosci sit boskich [286, s.88]. Istotny byt tutaj nawet kierunek ucierania ciasta: za-
wsze z lewej na prawg strone, poniewaz byt to kierunek ku gérze, a zatem ku zyciu.
Odwrotny - ku $mierci, kojarzy? sie z kolei z zanikiem [169, s.443, powotujac sie
na: Kultura Iudowa S$lgskiej ludnosci rodzimej, Wroctaw 1993, s.180]. Kazda kolej-
na czynno$¢, poczawszy od rozczyniania ciasta, po wtozenie i wyjecie go z pieca,
opatrzona byta znakiem krzyza. Byt to symbol oswojenia i symbolicznego odciecia
drogi ztym mocom ulokowanym w dolnej cze$ci Kosmosu.

,Jak zaczynasz chleb rozczynaé, to zawsze robisz krzyzyk. I jak do pieca wktadasz, to tez
krzyzyk i przezegnajusz. Jak palisz piec, to mocno, mocno, Zeby byto az czerwono na wierz-
chu. A potem tg kociubg odgarniasz wegiel, a ten az czerwony i potem hus... hus... wktadasz
na topate chleb” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

»Jak sie wsadzato chleb do pieca, to trzeba byto sie przezegnac. Bo lepiej jak Pan B6g da,
zeby sie udat’ [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

Zanim chleb wyjeto z pieca, narazony on byt na dziatanie sit nieczystych, dla-
tego tez przestrzegano zasady, aby podczas wsadzania don ciasta drzwi izby byty
zawsze szczelnie zamkniete. Domownikéw proszono wéwczas, by zaczekali na ze-
wnatrz, bo zte oczy mogtyby rzucic¢ urok na pieczywo [36, s.146]. Nalezato tez do-
ktadnie zamkng¢ otwér pieca, tzw. ,zastanke”, aby, jak méwiono, duch nie wchodzit
[112, 5.67]. Gdy w czasie wkladania chleba do pieca spadt on z chlebowej topaty,
zapowiadato to nieszczeScie dla domu. Ztg wrdzbg byto takze wejscie kogos do izby
podczas wyjmowania bochna z pieca?®®.

»Jak wsadzato sie chleb do pieca, to sie dzieciom méwito, Ze nie wolno wchodzi¢ do izby,
bo mama chleb wsadza. I zawsze sie robito znak krzyza na chlebie” [m. Antonina Troc-
Sosna, Muzeum Kultury Materialnej w Rybotach, suplement, s.256].

,Jak ja robie chleb, napalita w piecu i bede juz wsadza¢, to mdéwie: <<Nie otwieraj
drzwi!>>, 7eby chleb nie popekat. Kiedys to chleb na topacie wktadali. I ktadli taki listek
z kapusty albo na babce i na ten listek ktadto sie chleb i wrzucato do pieca. A teraz to
blacha, to wygodniej. Ale kiedys$ to smaczniejszy byt chleb” [Maria Rybko, lat 76 lat,
DenisKi, suplement, s.253, Ip.1].

,Bo nie trzeba rypac sie chaty. Jak wsadza sie chleb do pieca, to nie mozna do chaty
wejs¢, bo on sie popeka. Kiedys to na lisciu z kapusty i z chrzanu i na topacie wsadzali
chleb do pieca” [Zofia Dgbrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

210 0 innych stowianskich zwyczajach zwigzanych z wypiekiem wspomina Franciszek Kotula:
Przed wsadzeniem chleba gospodyni réwniez patrzyta, czy ktos nie Spi na wierzchu pieca. Jesli tak,
spedzata, nawet chorego dziadka. Byta to wielka przeszkoda, chleb by sie odsiedziat [167, 5.159].
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»Jak sie piecze chleb, to nie mozna zostawia¢ otwartych drzwi, bo chleb nie uda sie. W nie-
dzielu nie mozna tez piec chleba” [Nina Karpiuk, lat 63, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

W domach bielsko-hajnowskich wypiek chleba wiazat sie z szeregiem prze-
sagdéw, mdéwiacych miedzy innymi, aby nie stawaé¢ tytem do pieca, zwtaszcza
gdy jest w nim chleb, bo sie nie uda i ,nie wydarzy” [169, s.374]2'". Smiech pod-
czas zagladania do pieca grozil popekaniem chleba, a podziwianie wypieku mo-
glto go zauroczy¢. W miejscu, gdzie stata dzieza z chlebowym ciastem, gospo-
dyni nakazywata swym dzieciom skaka¢ do goéry, aby rosty tak szybko jak chleb
[269, 5.295], po czym, po wsadzeniu do pieca ostatniego bochenka, podskakiwata
sama, co miato sprawic, ze chleb uro$nie [36, s.146]%'%

,My to zawsze mowim, Ze nasze dziady, pradziady to nie zyli tak jak my teraz. Bo kiedys$
babka chleba napiecze i on juz taki az zaswitnie, zielony sie zrobi. A mama moéwi: <<jesz
dzieciatko, jesz, to ne budesz hromu bojati sie>>, a on juz z dwoch tygodni miat [Nina
Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

Zaréwno chleb, jak i przedmioty potrzebne do jego wypieku otaczano wielkim
szacunkiem??. Naznaczone byly one szczeg6lna mocg sprawcza, posiadaty bowiem
wtlasciwosci antydiaboliczne. Dzieze na przyktad, ktéra stuzyta do rozczyniania cia-
sta, traktowano jako element ozywiony, petnoprawnego cztonka domowej wspdlno-
ty. Méwiono, ze dzieza ,boi sie cudzych progéw”, dlatego tez nie wolno jej byto pozy-
czac ani udostepnia¢, poniewaz mogtoby wyj$¢ z nig z domu szczescie [120, s.4]*'

211 Wedtug przekonan najstarszych mieszkanek biatostocczyzny, pisze Aleksander Barszczew-
ski, odwracanie sie tytlem stanowito obraze ognia, ktéry w <<odwecie>> mégt nie nagrzac pieca do
pozarnej temperatury [18, s.86-87].

212 Interpretujac zwyczaj podskakiwania przy wsadzaniu chleba do pieca, Kazimierz Moszyriski
podaje jeszcze inne praktyki stuzace ,0zywieniu” i wzrostowi: podskakiwanie (...) dla spowodo-
wania, by np. pieczywo (obrzedowe) dobrze wyrosto, ruch wszelkiego rodzaju (...) dla sprawienia,
by ruszyta roslinnosé czy w ogdle cata zmartwiata przyroda (...), stymulacja porodu i wskrzeszenie
magiczne, majqce (...) ten sam cel (...) [201, 5.292].

213 pamietam, wspomina Franciszek Kotula, (...) gdy jeszcze przed pierwszq wojnq $wiatowq wiéczy-
to sie mnéstwo zebrakow. Wszedtszy do izby, tuz za progiem taki klekat i pétgtosem odmawiat pacierz;
na zakoriczenie - <<Wieczne odpoczywanie>> za zmartych i juz gtosno prosit o btogostawieristwo
Boze dla tego domu. Po tym czesto prosit o tyZke cieptej strawy albo kromeczke chlebusia. Wymawiano
ten wyraz czule, pieszczotliwie. (...) Chtop catowat pierwszy snop zboza, jaki z wozu zostat zrzucony
na boisko, zebrak catowat gospodynie w reke za kromeczke chleba. Za wyraznq zbrodnie uwazano
Swiadome rzucanie chlebem w ztosci. Za to spodziewano sie wrecz kary Bozej [167,s.154-155].

24 (..) przedmiot pomysinego i obfitego wydarzenia chleba moze by¢ tatwo przez ztos¢ ludzkq poza
progiem domowym zepsuty, a wiec dziezy nie nalezy pozycza¢ z domu za prég wtasny. Utrzymujq, iz
dzieza <<psuje sie>>: od gorqca, od powgchania jej przez swinie, psa lub kota i od wzroku takiego czto-
wieka, ktory mimowolnie moze miec spojrzenie szkodliwe. (...) Dzieze, ktéra <<Zle wykisa>>, czyli jest
<<zepsuta>>, gospodynie <<naprawiajg>> przez wykadzenie ziotami, mianowicie wiankami poswieco-
nemi podczas ostatnich nieszporow (...) Zeby sie chleb <<wydarzyt>> i nie pekat, palgc w piecu na chleb
wrzucajq w ogien stary chodak, inne wziqwszy cebulg, sél, szczypte kaszy jeczmiennej i zmieszawszy to
trzema patyczkami ze starej miotty na denku pod odwrdconq dziezq, podkadzajq wegielkami [120, s.4].
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Gospodyni nigdy jej nie myta, tylko skrobata tyzka, po czym kreslita na jej dnie znak
krzyza i wynosita do suchego pomieszczenia, odwracajgc do gory dnem, Zeby za-
wsze byta czysta [85, 5.228].

,Zeby chleb nie opad}, robili takie kopcenie dziezy. A na wyzetym polu, na kole wycie-
tym w zbozu, stawiali snop siana i ktadli na nim bochen chleba - dla myszy, Zeby ich
w domu nie byto” [Respondent, lat 75, Klejniki, suplement, s.254, 1p.6].

Lopaty chlebowej, na ktérg wktadano ciasto do pieca, uzywano jako apotro-
peion chronigcy przed uderzeniem pioruna i gradobiciem, dlatego zawsze znajdo-
wata sie ona w poblizu drzwi, np. w sieni. W razie nieszcze$cia wystawiano jg przed
dom tak, aby strona, na ktorej lezat chleb, odwrdcona byta w kierunku chmury. Wie-
rzono, ze woéwczas piorun nie odwazy sie wen uderzy¢ [169, s.445, powotujgc sie na:
»Etnografia Polska” 26/1, s.278]. W swiadomosci ludowej istniat takze przesad za-
braniajacy przechodzenia pod topata podczas wktadania jej do pieca. Ttumaczono
to faktem powigzania przestrzeni ,pod” z diabtem i ,nad” z aniotem, ktérzy czekaja
na efekt wypieku [176, 5.129].

Mozliwos¢ transformacji i zmiany stanu nie dotyczyta jednak wytacznie wy-
pieku chleba. Piec stuzyt bowiem takze do rytualnych oczyszczen. Przedmioty
przyniesione do domu z zewnatrz, zwlaszcza znalezione na drodze, cmentarzu czy
pustkowiu, czyli zwigzane ze Swiatem obcym, orbis exterior, nalezato trzy razy prze-
puscié¢ przez ogien [169, s.378, 458, powotujgc sie na: H. Biegeleisen, Wesele, Lwow
1928, s.410]. Wrzucano je zatem do pieca, gdzie podlegaty symbolicznej przemia-
nie i oczyszczeniu. Stuzyt on takze jako miejsce, przy ktérym leczono dolegliwosci
i choroby?!>. Mozna go zatem traktowac jako alegorie narodzin i nowego Zycia, kt6-
re zawsze wymagato rytualnej Smierci.

Znaczenie i funkcja pieca w przestrzeni domowej nie wynikata zatem jedynie
z jego praktycznosci i przydatnosci, ale takze z dokonujacych sie w jego wnetrzu
procesOw: przejscia z chaosu w tad i porzadek. Powigzane z nim elementy, jak to-
pata czy dzieza, to nic innego, jak ogniwa umozliwiajgce obcowanie ze Innym $wia-
tem. Symboliczne przekroczenie granicy sacrum - profanum, mozliwe byto dzieki
jego otwarciu ku gérze i przedtuzeniu w postaci otworu kominowego, ktére peini-
o role wertykalnego mediatora pomiedzy niebem a ziemig?!®. PrzejScie to jednak
mogto by¢ obustronne, wigzato sie bowiem z mozliwo$cig znalezienia sie w za-
$wiatach badz przeciwnie - przybycia Tamtego Swiata do obszaru $miertelnikéw
[169, s.234]. W kulturze wsi powszechne bylo wierzenie, iz w kominie mieszkaja
duchy i demony, ktére wlatuja do wnetrza w postaci iskier. Dlatego miejsce, przez
ktore do domu mogty przenikna¢ réwniez i zte moce, nalezato stale zabezpieczac,
blokujac im tym samym droge dostepu.

215 0 sposobach leczenia z wykorzystaniem pieca pisze Mariusz Wilk w swojej ksigzce ,Dom nad
Oniego”: (...) bywato, Ze dorosty chtop wtazit do pieczki, by sie wykurowa¢ z réznych przypadtosci.
Podobno poete Dzierzawina leczono zapiekajqc go w ciescie; czy to prawda, nie wiem [97].

216 Mircea Eliade pisat: (...) dom (...) utrzymuje otwarty ku gdrze kontakt z innqg ptaszczyznq:
ptaszczyzng pozaswiatowq [91, s.145].
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W strefie przypiecowej babiego kata stawiano z reguty brzozowa miotte,
zwang dawniej drapaczem. Z jednej strony stanowila ona przedmiot codziennego
uzytku, z drugiej jednak, poprzez swoj kontakt z obszarem granicznym (progiem
i drzwiami, za ktére wyrzucano $mieci), naznaczona byta cechami obcosci. Juz sa-
mej czynnosSci wymiatania $mieci z izby przypisywano znaczenie magiczne: przy-
wracania porzadku i fadu utraconego na skutek zetkniecia z sacrum [169, s.316].
Wierzono na przyktad, ze Smieci nie wolno wyrzuca¢ po zachodzie storica, gdyz
przez pomytke mozna wynie$¢ z mieszkania domowego opiekuna, ktérego trakto-
wano jako dawce szczescia i dobrobytu [289, s.88]. Stad by¢ moze zwyczaj przeno-
szenia $mieci do nowej chaty i sypania ich w kacie izby?!’”. Zamiatanie odbywato sie
takze w okreslonym kierunku: od centrum, do przestrzeni dla nich wtasciwej, czyli
na zewnatrz - ku sferze §mierci [169, s.316]?'8. Poza tym zamiata¢ nalezato zawsze
od strony wschodniej, a nie zachodniej, bo wielki ottarz zwrdcony jest w te strone [48,
s.27, powotujac sie na: Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej, .10, 1886, s.17].

Istnialy takze sytuacje, podczas ktérych postugiwanie sie miottg byto zabro-
nione. Sprzatania zakazywano na przyklad w czasie, gdy ktéry$ z domownikow
siedziat przy stole w Swietym katku lub spozywatl positek. Nie byt to wytacznie
gest szacunku i etykiety, ale réwnieZz sposob na zapobieZenie zmiany charakteru
czasoprzestrzeni mieszkalnej i wymieszania dwdéch porzadkéw: swiata cztowieka
z nieludzkimi zaswiatami [169, s.317]. Sytuacja taka zniszczytaby bowiem natural-
ng wspolnote wytworzong przy stole i wedtug wierzen bytaby zapowiedzig rychtej
$mierci jednego z biesiadujacych przy stole. Z tego samego powodu wymiatanie
$mieci zaraz po wyjsciu z domu gosci lub gospodarza mogtoby spowodowac, ze juz
wiecej tu nie wréca [169, s.317].

Jako Ze miotta miata kontakt z dwoma obszarami sacrum i profanum, moz-
na jej byto uzywac takze jako przedmiotu apotropeicznego. Dwie skrzyzowane ze
sobg i ustawione przed progiem chronity domostwo przed piorunami, rozpraszaty
chmury i odpedzaly burze [36, s.357]. Ustawiane przy drzwiach zewnetrznych lub
wewnetrznych chat, odwrécone do géry mietliskiem, strzec miaty mate dzieci od
przystepu zta. Niekiedy wktadano je rowniez pod kotyski albo pod t6zka, jako tali-
zman ochraniajacy dorostych.

Przestrzen domowa, jak pisat Florian Znaniecki, jej kazdy zakatek jest zawsze
.CZyj$” [45, s.66, powotujac sie na: F. Znaniecki, Social Relations and Social Roles, San
Francisco 1965, s.50]. Wspotzaleznos$¢ tego, co w $rodku i poza jej granicami, ist-
niata od zawsze w Swiadomosci spotecznej. Dawniej wierzono, ze wszystko co obce
i nieznane pochodzi z zewnatrz. Orbis exterior byt dla cztowieka wierzacego Swia-
tem tajemnym i nieodgadnionym, w przeciwienstwie do obszaru znanego — domu.

217 Lud ruski utrzymywat, ze dusza cztowieka chodzi po Zdziebetku walajgcym sie w chacie, po
Smieciu na ziemi. Inni powiadajq, Zze <<ukrywa sie w miotle, ktérq zamiata sie chate>> i dlatego
<<ktadq miotte koto progu (miejsca tradycjq uswieconego)>> [36, s.354].

218 Tomasz Czerwinski podaje, Ze przed zamiataniem glinianej polepy najlepiej byto skropi¢ ja
wodg - w ten sposéb unikano rozprzestrzeniania sie kurzu po chacie, a zaraz po zamieceniu nale-
zato posypac ja jasnym piaskiem. Autor czynno$¢ réwnomiernego rozrzucania przez gospodynie
kilku garsci piasku po podtodze izby poréwnuje do roli siewcy siejacego zboze na polu [75, s.142].
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Miejscami styku dwdch $wiatéw, a tym samym punktami granicznymi i wyznaczni-
kami nieciagto$ci przestrzeni mieszkalnej byty drzwi i prog [286, s.88]. Prog, jak pi-
sat Maciej Cisto, , 0d - pieral” ataki Swiata zewnetrznego na wnetrze domu, a drzwi
sie ,za - pierato” [66, s.105]. W spos6b naturalny kojarza sie one z ideg wejscia
i wyjscia, a takze poczatku i konca przebywania w domu, z ktérg wigzat sie wyso-
ki poziom semiotycznosci [15, s.64], [286, 5.88]. Wedlug wierzen, przejscie przez
drzwi wyznaczato kolejne etapy zycia — od narodzin az do $Smierci: Wejs¢ i wyjs¢ -
oto skrot losu cztowieczego [318, s.58]%%°.
W obszarze domowym drzwi nie stanowity zatem jedynie fizycznego otworu
- przej$cia wlasciwego, ale takze (i przede wszystkim) wigzaty sie z przemieszcza-
niem na réznych poziomach Kosmosu (np. z zaswiatami): (...) chroniq i stanowiq
[one] przejscie z terenu swieckiego na teren swiety [315, s.350]. Uwazano je za ,nie-
bezpieczne” wiasnie z uwagi na zderzenie dwoch $wiatéw, ktére w kulturze ludowej
mogto by¢ wywotywane celowo, jak i niepozgdane. Przechodzenie do $rodka i na ze-
wnatrz chaty wigzato sie zarazem ze zmiang statusu 0s6b przekraczajacych granice
i wymagato odpowiedniego zachowania. Piotr Kowalski okre$la to mianem pozbycia
sie wtasciwosci opuszczanego miejsca i nabycia cech nowej krainy [169, s.103].
Osoby z zewnatrz, zaliczane do kategorii obcych, nie mialy prawa bez przy-
zwolenia domownikéw przekroczy¢ okresSlonej strefy izby, zarysowanej wtasnie
przez drzwi i prog [286, s.87]. Relacja ta zawarta jest chociazby w stwierdzeniu
»Czu¢ sie jak u siebie w domu”, ktére odwotuje sie do najwyzszego stopnia intym-
nosci. Dostep do domu dla outsideréw - obcych, jak pisze Elzbieta Hatas, byt przy-
wilejem, zawsze obwarowanym zgoda badz zaproszeniem [134, s.36], po ktérym,
po przekroczeniu progu, zajmowali oni wyznaczone przez domownikéw miejsca.
Obcy, przybywajacy z orbis exterior, wchodzac do wnetrza domu, wnosili ze sobg to,
co znajduje sie poza jego $cianami. Powszechnie stosowane do dzi$ powiedzenie:
,Gos¢ w dom, B6g w dom” ttumaczy relacje swoéj - obcy w kategoriach przestrzeni
mieszkalnej [33, s.189]. Zgodnie z obyczajem ludowym na kazdego przybysza z ze-
wnatrz w chacie zawsze czekatl poczestunek w postaci chleba, ktéry jako element —
operator przejécia [169, s.441] stanowit symboliczny tacznik ze Swiatem sacrum?#.
Granica mediacji dwoch obszaréw byta réwniez dobrym miejscem dla wyko-
nywania wszelkich zabiegéw magicznych, ktére mialy na celu pozbycie sie choréb
i nieczysto$ci oraz wyrzucenie ich na zewnatrz. Leczono w ten spos6b na przyktad
brodawki, na ktérych uprzednio wigzano supet z nitki, po czym wktadano je pod
bieguny drzwi stodoty i odchodzono stamtad, nie ogladajac sie za siebie [169,5.103,
powotujac sie na: H. Biegeleisen, Lecznictwo ludu polskiego, Krakéw 1929, s.123].
Wszelkie miejsca styku, nalezato wzmacniaé i zabezpiecza¢, chronigc tym sa-
mym przestrzen mieszkalng przed przystepem ztych mocy. Do tego celu uzywa-

29 Droga i przejscie, jak wyjasnia Mircea Eliade, mogq otrzymac waloryzacje religijng, albowiem
kazda droga moze symbolizowaé <<droge zZycia>>, kazde przejscie moze sta¢ sie symbolem <<piel-
grzymki>>, wedréwki do centrum swiata [91, s.151].

220 7oodnie z polska tradycjg u kazdego wiesniaka lezy na stole sél i chleb, biatym obrusem przy-
stoniety, gotowy poczestunek dla podréznego, ktéry w progi domu wstepuje [176,s.119].

177



Rozdziat 5

no czosnku, ktéry wedtug dawnych wierzen odpedzatl zte duchy??'. Innym spo-
sobem odstraszenia nieproszonych gosci, zmory czy pecha byto zawieszanie na
drzwiach Kkrzyza zrobionego na przyktad z palmy wielkanocnej czy wystawienie
przed nie dwoch skrzyZzowanych elementéw. Charakterystycznym zwyczajem
na terenach bielsko-hajnowskich byto umieszczanie na drzwiach narysowanych
Swiecong kredg lub wypalanych krzyzy oraz Zelaznych przedmiotéw, ktére uwa-
zano za operatory zmiany, posiadajace wtasciwosci ochronne??? Przestrzegano
jednak zasady, aby zaden z nich nie znalazt sie przypadkowo w obszarze $wie-
tosci, zwtaszcza w sytuacjach obrzedowych, ktérych celem byto odtwarzanie sy-
tuacji poczatku. Wierzono bowiem, Ze Zelazo profanuje obszar sacrum i rozbija
jego jednorodno$¢, wprowadzajagc wen porzadek $miertelnikow [169, s.647]?%.
Do grupy talizman6éw zawieszanych ochronnie na drzwiach domdéw nalezata
podkowa. Jej magiczne wtasciwosci wynikaty przede wszystkim z trwatosci i od-
pornos$ci materiatu, z ktérego jest wykonana, oraz z ksiezycowatego ksztattu, kté-
ry miat zdolno$¢ blokownia i zamykania dostepu do tego, co wewnatrz. Nalezato
ja zatem przybic¢ tak, aby jej konce skierowane byty ku dotowi, co jak interpretuje
»Leksykon znakéw $wiata”, symbolicznie wytyczato linie graniczng, chronigc przed
ztymi mocami i skutkami ich dziatan [169, s.457]. W kulturze wsi poza tym silnie
wierzono w pomys$lng moc konia, a konskie kopyta stuzyty do rozmaitych zabiegéw
magicznych, majacych na celu sprowadzenie szcze$cia?**. Przybijano ja nie tylko
na drzwiach domostw, ale takze budynkéw gospodarczych (na stajniach), w progach,
jak rowniez ktadziono w wegly nowo budowanej chaty, aby zapewni¢ jej szcze$cie
przez diugie lata. Podobno niegdy$ wystepowaty one gtéwnie na domach ciesli, ko-
wali i stolarzy, co miato by¢ gwarantem doptywu pieniedzy i pomys$lnos$ci w interesie.
Juz znalezienie podkowy uznawano za przychylnos¢ losu. Do dnia dzisiejsze-
go istnieje wiara w apotropeiczne jej wlasciwosci oraz moc odwracania wszelkich
nieszcze$¢. Czesto spotykano domostwa z przybitymi kilkoma podkowami. Z kolei
jesli kto$ nie miat szcze$cia znaleZ¢ konskiej podkowy, przybijat wowczas na progu
podkéwke od meskiego buta, ktdrg, jak podaje Franciszek Kotula, dawniej przybi-
jano do obcasa dla oszczednosci [167, s.99]. Do magicznej ochrony swego domu
uzywano takze innych zelaznych przedmiotéw, jak gwozdzie czy ktédki®?.

221 Wierzenie to potwierdzajg Jan Debowski i Lidia Zacharczuk, piszac: (...) W Polsce i na Biato-
rusi szczegdlng moc odpedzania czarta przypisuje sie czosnkowi; trzeba wiec nosi¢ go przy sobie
i w razie potrzeby naciera¢ nim ciato, okna, prég, drzwi [78, s.36, powotujac sie na: J. N. Rafinski,
Rosliny czarodziejskie, s.144].

222 Krzyz w kulturze wsi, oprécz znaczenia czysto religijnego, spetniat takze role ochronno-zabez-
pieczajaca przed atakami natretnych dusz zmartych czy demonéw. Wstrzymywat zatem i blokowat
wszelkie ,dzianie sie”. Wynikato to z mniemania, ze skrzyzowanie ze sobg dwéch przedmiotéw
jest gestem zamykania, a zatem odpierania zta [169, 5.263]. Jak podaje Janusz Bohdanowicz, nie-
jednokrotnie w obawie przed upiorami zabezpieczano miejsca otwar¢ przestrzeni mieszkalnej,
zawieszajac na nich np. krzyz utworzony z matewki do mleka i drewnianej tyzki [38, s.51].

223 Patrz takze: znaczenie zelaza w kulturze ludowej, przypis 85.

224 Patrz takze: symbolika pieca, stupek kofiski, przypis 203.

225 Wity w prég gwdzdz sprowadzi¢ miat czarownice i zmuszat do zdjecia rzuconego uroku
[169, 5.649, powotujac sie na: ,Etnografia Polska” 26/1, 5.282].
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Podobnie jak drzwi, takze i prég stanowit silnie zarysowang linie graniczng po-
miedzy dwoma $wiatami. Po dzi$§ dzieni na wielu podlaskich wsiach jest on obecny
w powiedzeniach: ,Zapraszam w moje niskie/ skromne progi”, ,Opu$¢ moje pro-
gi”, ,Za wysokie progi na moje nogi”, okreslajgcych relacje swéj - obcy. Jak zauwa-
zaja Irena i Krzysztof Kubiakowie, juz rozmowa z kim$ zza progu, niezaproszenie
do $rodka sytuowaty te osobe nie tylko w kategorii spotecznej, ale i przestrzennej
[176, s.134]. Przekroczenie granicy prywatnosci poprzez wkupienie sie w taski go-
spodarzy (wddka, chlebem czy pozdrowieniem: ,Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus”) i przejscie dalej do wnetrza réwnoznaczne byto z oswojeniem osoby
i zaproszeniem jej do swojego Swiata [286, s.89].

Prég byt niejako linig demarkacyjng [169, s.480], zaré6wno w codziennej czyn-
nosci przekraczania go podczas wchodzenia i wychodzenia z domu, jak réwniez
w kontekscie symbolicznym - przemieszczania sie pomiedzy ré6znymi stanami i sta-
tusami oséb (np. natura/kultura, dziecinstwo/dojrzato$¢/$mier¢; panna/mezatka).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze w kulturze chtopskiej przechodzenie przez prég (po-
dobnie jak okno, komin, drzwi) réwnoznaczne byto wzgledem sytuacji transforma-
cji jednej sekwencji w drugg i odwrotnie. Mozliwe byto zatem zaréwno przejscie ze
Swiata Smiertelnikéw do zaswiatdw, ale i osoby Stamtad mogty wtargna¢ do domu.

Prég domu, jak pisze Piotr Kowalski, byt w takim samym stopniu swiety, jak i nieczy-
sty [169, s.480], nie mozna go byto zatem jednoznacznie przydzieli¢ do Zadnej z prze-
strzeni. W wierzeniach ludowych nalezat do najbardziej niepewnego i nieokre$lonego
obszaru domu. Tutaj mieszaly sie bowiem witasciwosci dwoch miejsc, istniata mediacja
i wymiana energii na réznych poziomach egzystencji rzeczywistej i zaswiatowej. Dlatego
przekraczanie go wymagalo przestrzegania okre$lonych Srodkéw ostroznosci, zaréwno
fizycznych, jak i duchowych. Wyjscie i wej$cie do domu naznaczone byto znakiem krzyza
i modlitwa, co szczegélnie praktykowano przed wejSciem do obcego domu?%.

Do najbardziej znanych zabobonéw nalezata wiara w sprowadzenie nieszcze-
Scia i pecha na osobe, ktora potknie sie o prog, wychodzac z domu. Istniat takze
przesad zabraniajacy spogladania do domu czy witania sie przez proég, ktéry roz-
dzielat witajgcych i mdégt ich podzieli¢ takze w zyciu [289, s.89].

,Przez poroh nie mozna sie wita¢. Bo jak przez poroh sie witajesz, to bedziesz swaryty
sie” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, Ip.12].

Na progu nie mozna byto wykonywa¢ wszelkich prac??’. Wiedzieli o tym cie-
$le i majstrowie, ktérzy podczas stawiania domostwa przestrzegali zakazu rabania

226 Swiatitiel Ignacy Brianczaninow radzi, aby wychodzqc z domu ocieni¢ sie znakiem krzyza
(przezegnac sie) i odmdéwic modlitwe: <<Otricajusia tiebie, satano, hordyni twojeja i stuzeniju tiebie
i soczetajusia Tiebie, Christie, wo imia Otca i Syna i Swiataho Ducha. Amin>> [341].

227 Gerardus van der Leeuw pisze: Prdg jest granicq sakralng, ktérej przystuguje szczegélna moc. (...)
Na progu nie siada sie, nie pracuje itd [315, s.350]. Mircea Eliade z kolei dodaje: (...) cztowiek schyla
przed nim glowe lub rzuca sie na ziemie, naboznie dotyka go rekq itp. Prég ma swych <<straznikéw>>,
bogow i duchy broniqce dostepu przed wrogami z krwi i kosci, jak tez przed demonicznymi mocami spro-
wadzajqcymi choroby. Na progu sktada sie ofiary czuwajgcym béstwom. W niektorych starozytnych kul-
turach orientalnych (Babilon, Egipt, Izrael) panowat zwyczaj odprawiania sqdéw na progu [91, s.19].
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i przycinania w tym miejscu, bo mozna ucigc nogi biedzie i ta pozostataby w chatupie
na zawsze [167, s.73-74].

Dawniej wierzono takze, Ze pod progiem spoczywaja dusze zmartych [36, s.133].
Przekonanie to mozna zinterpretowac¢, odwotujac sie do czaséw poganskich, kiedy
to popi6t ze spalonych zwtok sypano pod prég domu w nadziei, Zze dusza zmartego
bedzie chroni¢ chate, a wszelkie zlo zatrzyma sie na nim. Stad by¢ moze utrzymywany
do dnia dzisiejszego zakaz przekazywania przedmiotéw przez prog: Podobnie [jak]
nie przekazuje sie przez mogite i trumne, bo sq to swoiste miedze, przez ktdre nie wolno
niczego przekazac tak samo, jak nieboszczykowi nie wolno przejs¢ do swiata zywych ani
przekazywa¢ zadnych informacji [117]. Ttumaczy to sytuacje grzebania pod progiem
martwo urodzonych dzieci, ktére w swiadomosci ludowej pozbawione byty wtasci-
wosci i nie mialy okres$lonego statusu (podobnie jak prég).

Jako ,staba linia” byt on szczeg6lnie narazony na dziatanie ztych mocy, a wszel-
kie nieszczes$cia i czary rzucane przez obcych najtatwiej dostawaty sie poprzez owa
nieszczelng granice domostwa. Na progu domu, stajni czy obory ktadziono zatem
przedmioty posiadajace magiczng moc - apotropeiony w postaci siekiery (zela-
z0), poswieconych gatgzek, jaj wielkanocnych - czy rozsypywano pod nim mak?%,
Powszechng formga ochrony przystepu do tego, co znajdowato sie w przestrzeni
mieszkalnej, byto jej obchodzenie z gromniczng $swiecg, klekanie na progach po-
mieszczen i wykonywanie znaku krzyza. Z kolei aby rzuci¢ na kogo$ urok lub spro-
wadzi¢ na niego chorobe, nalezato pod progiem chaty zakopac¢ ,,martwy” przedmiot
lub pozostawi¢ na nim owiniety gatganek z nieczysto$cig chorej osoby. Mogty to
by¢ kosci, deska od trumny, ziemia z grobu lub wtosy??. Traktowano prog takze
jako miejsce, w ktérym neutralizowano stany i dziatania przedmiotéw niepewnego
pochodzenia, a jego graniczne usytuowanie pomagato wydali¢ chorobe poza ob-
szar ludzkiej ekumeny i doprowadzi¢ do sytuacji oczyszczajaco-uzdrawiajacych
[169, s.484]%%.

228 Zwyczaj ten potwierdza Henryk Biegeleisen, piszac: Aby utrudnié¢ czarownicom wstep do by-
dta, rozsypujq pod progiem gtéwke swieconego maku [36, s.138].

229 0 zwyczaju tym wspomina Piotr Kowalski, ktéry powotujac sie na stowa Henryka Biegeleise-
na, pisze: Guslarze pod progiem domu lub obory zakopywali takie martwe przedmioty, jak kopyta
konskie, nogi cielgt, psa, zdechtego kota, szmaty, gdy chcieli przenies¢ choroby na cztowieka lub
zwierze. (Aby sie przed tym ustrzec, pod prég wystarczyto podtozy¢ swieconq krede) [169, s.484,
powotujac sie na: H. Biegeleisen, Lecznictwo ludu polskiego, Krakéw 1929, s.11].

230 Literatura etnograficzna podaje, ze zakopujgc pod progiem nitke z supetkami lub wbijajgc
wen ndz, pozbywano sie brodawek; stojgc na progu na jednej nodze, podawano lekarstwo na za-
palenie migdatkdw, co miato wzmocni¢ jego skuteczno$¢. Dziecko, ktére w nocy ptakato, nalezato
wynie$¢ na zewnatrz, po czym z powrotem wnie$¢ je do domu, podajgc kolejno z rgk do rqk przez
trzy progi [272, 5.156].
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ROZDZIAL 6

PRZESTRZEN DOMOWA
W OBCHODACH SWIATECZNYCH

6.1. PRZESTRZEN DOMOWA
W OBCHODACH SWIAT DOROCZNYCH

Codzienne domowe egzystowanie na podlaskiej wsi byto okresowo przery-
wane wkraczaniem Innego, transcendentnego $wiata sacrum do tu i teraz Swiata
Smiertelnikéw [183, s.78]. Mowa tu o dorocznych $§wietach wyznaczanych przez
prawostawny kalendarz, a takze o momentach przetomowych w zyciu domowni-
kéw, jak narodziny, zaslubiny i pogrzeb. Obrzedy tej kategorii w etnologii okreslane
sg jako les rites passage, co w dokladnym ttumaczeniu znaczy ceremonialy przej-
$cia. Odgrywaty one bardzo istotng role w kulturze ludowej, wigzaty sie bowiem
z radykalnq zmiangq statusu ontologicznego i spotecznego [91, s.152] uczestnikow
- 0s6b inicjowanych. Wtedy to wtasnie religijny charakter przestrzeni mieszkal-
nej ujawniat sie najbardziej. Stawala sie ona miejscem przemiany i transformacji,
w ktérej wszystko musiato by¢ zaplanowane, zorganizowane oraz przebiega¢ we-
dtug ustalanego od pokolen scenariusza [280, s.177]%%

Kazdorazowe $wiateczne przekraczanie granic dla mieszkanicéw wschodnie-
go Podlasia byto okresem szczegélnym i niezwyktym, ktéry odmieniat codziennos¢
domowg, zaré6wno pod wzgledem estetyki, oprawy i dekoracji, jak réwniez statusu
wszystkiego i wszystkich znajdujacych sie w obrebie jej przestrzeni [280, s.185].
W takich momentach naruszenia codziennych zasad jej organizacji potegowato sie
rowniez dziatanie sit nadprzyrodzonych, ,nie z tego $wiata”, dlatego przedmioty
i rekwizyty stanowigce $wigteczny wystréj wnetrza nacechowane byty ,innymi”
tre$ciami oraz ,symboliczng sprawczoscig” [183, s.82], [290].

Najbardziej znanymi akcesoriami wystepujacymi w izbach podczas Swiat Bo-
zego Narodzenia (prawostawne Rozdzestwo Christowo?*?) byly snopy zboza, sto-

231 Symbolika przestrzeni domu wiejskiego podczas obchodéw $wiat dorocznych w powigzaniu
z obrzedowo$cia muzyczng zostata opisana w artykule autorki [280].

232 Wedtug kalendarza julianskiego, okres Swiagt Bozego Narodzenia rozpoczyna sie 13 dni p6z-
niej niz w Kosciele rzymskokatolickim.
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ma, siano i ziarno, z ktérymi to wigzano liczne zabiegi rytualno-magiczne, majace
zapewni¢ domostwu urodzaj i dostatek na zblizajacy sie nowy rok.

Snopy zb6z, takich jak pszenica, owies, jeczmien czy zyto, zwigzywano po-
wrostem (w jednym lub trzech miejscach) i wnoszono do domu jeszcze przed wie-
czerza wigilijng (prawostawng Koladg) w bardzo uroczysty sposéb. Ustawiano je
z reguty naprzeciw drzwi do izby z lewej strony, w miejscu honorowym - na po-
kuciu badz po kilka mniejszych w kazdym katku chaty. Taka lokalizacja ma swoja
geneze jeszcze w czasach kultury poganskiej Stowian wschodnich i odwotuje sie
do postaci bozka Pokucia, sprawujacego opieke nad domostwem. Animistyczna
symbolika snopka jako ducha zboza, urodzaju i wegetacji zachowata sie do czaséow
wspétczesnych [115, s.81]. Ponadto wykonany ze zboza snop podkreslat silng za-
leznos¢ cztowieka z ziemig - Zywicielka, ktérej plony stawiano na stole. Dlatego za-
wsze starano sie, aby byt on jak najgrubszy, co wrézyto dobrobyt w gospodarstwie,
a oproécz tego zgode w rodzinie i szybkie zamazpo6j$cie pannom na wydaniu.

W kulturze wsi snopek taki miat rézne okreslania, ktére podkreslaty jego istot-
nga role w przestrzeni mieszkalnej?*. Traktowano go zatem jako domowego opie-
kuna i nazywano ,haspadarem” (gospodarzem) lub ,hoscikiem” (gosciem), ktory
zjawiat sie w domu w szczeg6lnym momencie i zajmowat najbardziej uprzywile-
jowane miejsce pod ikonami. Inne okre$lenia to: ,kolada”, ,snopik” i ,died”: Dieda
stawit na koledu [115, 5.78]. Jak podaje Artur Gawet, gospodarz, wnoszac dziada do
izby, wypowiadat stowa: (...) Pozdrawlaju was dietki z koledoju, daj Boze wam zda-
rowie i w zdrowiu i szczastju doczekali druhogo Rozdzestwa [109, s.17].

,Boze Narodzenie to po naszemu Rozdzestwo. W domu zawsze byl snopek siana.
Jak byt koniec zniw - dozynki i zbierali z pdl zboze, to brali gar$¢ ktosow. Przynosili to
do doméw i trzymali do Swiat Bozego Narodzenia i na Koladu te ktoski zyta przynosili
do goscinnego pokoju i stawiali u kutoku. Ten snopek to po naszemu kolada, tak jak
Wigilia. Tam stato to az do Trzech Kroli” [Grzegorz Karpiuk, lat 66, Nina Karpiuk, lat 63,
Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

»,Na Boze Narodzenie przynosito sie gars¢ zboza. Jak zzynaja Zyto, to robig perepelice.
[ wtedy bierze sie gars$¢ zboza i robi sie taki domek, i sie wigze to, i potozy sie tam ka-
watek chleba, bo perepelica pryjdzie zjesS¢. A gore - te ktosy, zryzut se i przynosi sie do
domu i wtedy sie zwigzuje i trzyma w katku” [Maria Ostapczuk, Nina Maciuka, Kojty,
suplement, s.254, Ip.7].

233 Franciszek Kotula podaje, ze ustawianie snopka w przestrzeni domu znane byto takze po$réd
mieszkancow potudniowych obszaréw Polski, gdzie przyjmowat on nazwy dziada lub podtazni-
ka: Jeszcze przed wieczerzq gospodarz, a w przypadku jego braku gospodyni, odprawiali wazny
obrzed. Przynoszono do izby - niezaleznie od wiqzki stomy, ktérq ciskano na podtoge - snop zboZza.
Byt to dziad, albo podtaznik (podtazZnikami nazywano réwniez <<swiaty>> zrobione z orzechéw);
ubierano je w stare odzienie i stawiano w kqcie, od strony potudniowego wschodu. Bardzo czesto
w przeciwlegtym kqcie ustawiano babe - wigzke ziela, mniejszq od dziada, dlatego na podwyzszeniu
[167,5.117]. Wsréd ludnosci katolickiej Podlasia snop taki nazywano ,koledg”, ,kolednikiem” lub
Lkrolem”.
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,U nas Wigilia to Kolada, przed Rozdwom. W kutkowie stat snopek zyta i stajat tam do
Trzech Kro6léw. A jak ja maty byl, to chciat pud stotom tak w kutkowi spati na sienie”
[Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

,Na Swieta to dziedka sie robi - wigze sie pszenice i zyto na cala wysoko$¢ tego zboza
i stawia sie w katku” [Maria Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, Ip.3].

,Na Wigilie to kolada byta. To taka zwigzana gars$¢ ktoskéw. Stawiato sie to w katku
i jodty kawateczek dawali i ono byto dwa tygodnie w chacie, do Trzech Krélow. A jak
na Trzech Kréléw wode $wiecili w cerkwi, to przychodzili wtedy, kolade zdejmowali
i w szklanke wody nalewali i chodzili i $wiecili tymi ktoskami po chlewach, §wiecili do-
bytek. I potem te kolade oddawali kréwkom” [Lidia Ostapczuk, lat 78, Jakub Ostapczuk,
lat 83, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

Najdorodniejsze snopy zbdz przyozdabiano niekiedy ciasteczkami domowego
wypieku, jabtkami lub wycinankami. Staty one w chatach od Bozego Narodzenia do
prawostawnego $wieta Jordanu (Kreszczenije Hospodnie), podczas ktérego utwo-
rzonym z ich ktoséw kropidtem swiecono domowy dobytek. Jak moéwit zwyczaj, pe-
cha przynosito zamiatanie izby, w ktdrej staty snopki. Rdwniez w wigilijny wieczoér
rozwigzang zen stoma obwigzywano drzewa owocowe w sadzie, symbolicznie ,za-
wigzujac” w ten sposéb diabta i przekazujgc im moc Zycia, aby podobnie jak zboze,
ktérym je okrecano, byly ptodne i obfite?**. Wypowiadano przy tym stowa: Dierewo,
obudzisie, bo Pan Jezus narodziiisie. Poszta stawa po tisiom swiécli, tréba tobie owoc
miéci [85, s.39], po czym obsypywano je ziarnem albo grochem w celu symbolicz-
nego zaklecia w nich sit ptodnych [109, s.23]2%.

,Na Wigilie wieczorem obwigzuje sie stomg jabtonki, §liwy, Zzeby rodzity. Ktéra grusza
czy $liwa nie rodzi, to trzeba zaj$¢ i powiedzie¢: <<Procznis probudzis Isus Chrystos na-
rodzit se>>. Trzy razy trzeba tak powiedzie¢ i na drugi rok nie przebrac sliwek” [Bazyli
Simoniuk, lat 56, Nina Simoniuk, CzyzZe, suplement, s.254, Ip.5].

Niektore Zrodta etnograficzne w dawnym zwyczaju wigzania drzew powrosta-
mi z dieda widza analogie do wspominkéw zmartych i prébe nawigzania kontak-
tu ze Swiatem pozaziemskim [115, s.78, powotujgc sie m.in. na: S. Poniatowski,
Etnografia Polski, [w] Wiedza o Polsce, t. 111, oprac. . Bystron, s.305]. Rozwigzywa-

234 Zygmunt Gloger pisat: (...) Lud wiejski, po uczcie wigilijnej, ze stomy tych snopkéw kreci mate po-
wrdsta i wybiegtszy do sadu owigzuje niemi drzewa owocowe w przekonaniu, ze bedq lepiej rodzity ...
[122, 5.437]. O podobnym zwyczaju wystepujgcym na potudniu Polski wspomina Franciszek Ko-
tula: W niektdrych okolicach juz po wieczerzy gospodarz w towarzystwie starszych synéw i zieciéw
szedt do sadu, biorgc z sobq pewngq ilos¢ obrzedowej stomy. Podchodzit do drzewa, nastepnie po kolei
do wszystkich drzew i wotat: - Nie rodzisz, zetne cie! I symbolicznie uderzat lekko w pien drzewa,
nie ostrzem, ale obuchem. Towarzyszqcy mu gtosno protestowali, tez krzyczgc: - Nie $cinaj, bedzie
rodzié¢! (...) Po takim przyrzeczeniu gospodarz garsciq stomy obwiqzywat drzewa [167,5.120].

235 Jak podaje Artur Gawet, w zalezno$ci od wsi wypowiadane formuty brzmialy inaczej: Wstar
drewo, probudisia, bo Chrystos naroditsia (Kruszewo, gm. Czyze) czy , Prieswiataja diewa syna po-
rodita i ty jabtonko rodi owoszczi, bo Chrystos naroditsia” (gmina Bielsk Podlaski) [109, s.23].
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nie powrosta nastepowato dopiero podczas Niedzieli Wielkanocnej, jako ze diabet
po zmartwychwstaniu Chrystusa juz nieszkodliwy, uciekat do piekta [167, s.123],
[287,5.67]. Ziarna zyta z wigilijnego snopa dosypywano takze do zboza przeznaczo-
nego do jesiennego siewu, co jak wierzono, zapewni¢ miato jego wzrost i urodzaj.

Przed wieczerza wigilijng gospodarz przynosit do chaty ,réwnianke” siana,
ktoéra takze kladziono na stot pod obrus, na dzieze czy tawy oraz rozsypywano
je po podtodze. Duza ilo$¢ siana w domu zapowiadata dobrobyt, dlatego wiesza-
no je pod powatg, wtykano w katy izby oraz za trame. Po zakonczeniu wieczerzy
pod Zadnym pozorem nie mozna byto wyrzuci¢ go z domu. Pozostawato na stole
przez caty okres Swiat, po czym dawano je krowom i owcom, jako ze zwierzeta
te byty Swiadkami Narodzenia Panskiego [269, s.290]. Pomys$lno$¢ w nastepnym
roku zapewniato takze zawiniecie go w obrus, na ktérym ktadziono bochen chleba
[115, s.75]. Siano, z uwagi na jego magiczne wtasciwosci, podczas Kolady - a wiec
czasu zmiany i przejScia miedzy starym a nowym rokiem - taktowano jako niezbed-
ny element wyposazenia kazdej chaty.

»,Na Boze Narodzenie to siano na stotki i na stét ktadli, a nas duzo matych byto w domu,
to my tym sianem... A tam cukierkéw byto duzo i musisz szuka¢ ich” [Maria Dgbrowska,
lat 90, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

»Tak moja babka kiedys robita, co mnie wychowata, bo ja mamy nie miatam: ja na $wiat,
a mama ze $wiata. Jak juz siadali do kolacji, to babka juz pod obrus siana naktadnie, tak
cieniutko, bo jak grubo, to i talerz nie stanie. No i my juz jemy kolacje na sianie. A jeszcze
ktadli siano na krzesto i na nim siadali. A jeszcze w zapas byto krzesto z sianem — a moze
kto$ przyjdzie, to trzeba przygotowad. O tak byto kiedys. I teraz i ja tak robie. Czasem
mowie: <<0j stary nie chce sie, bo to siano, to i natruszy sie>>. A dzieci moje i wnuki
moéwia: <<Aj mamo, to tradycja, to niech bedzie, jak nawet nasypie sie>>. To tez ktadne
siano i stawie taboretki, a dzieci i wnuki krzycza: <<Da¢ siana, Zeby na sianie>>. 1 tak ob-
chodzimy Wigilie. A p6zZniej zbierajem to siano i niesiem do chlewka i dajem dla owiec.
A teraz to my rencisty i nie ma czemu dac to siano, kurom tylko. Jedna §winie mamy:. [...]
Mamy i choinke, tylko sztuczng, nieduzg” [Nina Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement,
s.253, 1p.4].

,(...) gospodarz przynosi do chaty gars¢ siana i na stot pod obrus i na krzesta po troszku
sie ktadzie. Teraz to juz gorzej z tym sianem, ja to w torebeczki biore, bo u mnie wnukéw
siedmioro i troje dzieci, to duzy stét. | na pierwszy dzien, jak sie je $Sniadanie uroczyste,
to sianko caty czas pod obrusem lezy” [Maria Ostapczuk, Nina Maciuka, Kojty, suple-
ment, s.254, Ip.7].

»,Na Wigilie przynosi sie siano i na kazde krzesto, zeby usias¢ i pod obrusek potozyc.
A rano to siano z krzeset daje sie dla wszystkiej zwierzyny po troszku, zeby szychowato.
A jak zjedza kolacje, to sianko ciggna spod obrusa. I kto wyciagnie duze, a kto mate - to
moéwia, Ze tyle bedzie zyt. Ludzie starzy, to wszystko kiedys wiedzieli” [Bazyli Simoniuk,
lat 56, Nina Simoniuk, Czyze, suplement, s.255, Ip.5].
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Na obrusie rozsypywano takze ziarna zb4z, maki groch (jako symbole poczatku
zycia), na ktorych stawiano nastepnie potrawy wigilijne. Przyklejone do dna miski
wskazywaty, na jakie zboza w nadchodzgcym roku bedzie urodzaj. Jak podajg Artur
Gawet i Jan Adamowski, w niektérych miejscowosciach (zwtaszcza w obszarze
gminy Hajnéwka) na $wigtecznym stole ktadziono siano, ktére przewigzywano na
krzyz dwoma powrdstami ze stomy badz uktadano je w ksztatcie krzyza [115, 5.80],
[1, s.23]. Stomiane krzyze wykonane ze Zdzbet wyciaggnietych z dieda prawostawni
mieszkancy umieszczali takze w oknach swoich doméw, ktére po zakonczeniu dwu-
tygodniowego okresu Swiat, czyli po $wiecie Jordanu, palono w piecu [115, 5.83].

Obecny do dnia dzisiejszego zwyczaj stawania wigilijnego snopa w kacie po-
mieszczenia i rozscietania siana w izbie etnografowie ttumacza na rézne sposoby.
Przede wszystkim ma on swojej odzwierciedlenie w religii, jako Ze Chrystus urodzit
sie wlasnie na sianku: Stary zwyczaj w tym majq chrzescijarnskie domy Na Boze Na-
rodzenie po izbach staé stomy, ze w stajni Swieta Panna lezata potogiem [210, 5.17,
cytat za W. Potockim]. Z drugiej jednak strony mozna sie tutaj znowu doszukaé na-
leciatosci z kultury przedchrzes$cijanskiej, gdzie trawa na mogitach, na ktérej lud
spozywat przyniesione podczas zaduszek pokarmy, byta odpowiednikiem dzisiejsze-
go siana na stole [85, s.35]. Badacz kultury ludowej Podlasia, Artur Gawet, przytacza
jeszcze jedng interpretacje tego zwyczaju, majacg odwotanie do indoeuropejskiej
obrzedowoSci narodzin i $mierci, w ktorej Zycie zaczynato sie i koriczyto na stomie
[115, s.73, powotujac sie na: N. L. Tolstoj, Religioznye verovanija dervnich slavjan,
[w:] Ocerki istorii kultury slavjan, Moskva 1996, s.154], oraz analogiczny w Polsce
obyczaj ktadzenia umartego na stomie, aby utatwi¢ mu zgon.

Dawniej wierzono takze w silny wptyw natury i kosmosu na zycie cztowieka.
Siano i stome, by¢ moze ze wzgledu na ich ztoty kolor symbolizujacy dobrostan
i obfitos¢, traktowano jako $rodki apotropeiczne, majgce zapewni¢ urodzaj, zdro-
wie i pomy$lnos¢ w nadchodzacym roku. Dlatego tez po powrocie z cerkwi zwtasz-
cza dzieci chciaty spa¢ na sianie roztoZonym pod stotem, Zeby by¢ zdrowym i rosng¢
szybko, tak jak Pan Jezus [115, s.74].

,U kutoczku stawiali koladu, siano pod obrus, kazdemu pod krzesto i pod stét jeszcze.
U nas byto trzy siostry i brat. To brat zawsze na Koladu spat pod stotem, na tym sianie.
Taki zwyczaj byt. On taki jeszcze maty, a $pi juz pod stotem” [Anastazja Janowska, lat 80,
Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

Istniat takze zwyczaj wrdzenia przysztorocznych zbioréw z wykorzystaniem
siana i ziaren zb6z. Wyciggano je wéwczas spod obrusa i sprawdzano ich dtugosé:
im byly dtuzsze, tym wiekszy miat by¢ urodzaj Inu latem [115, s.75]?3¢. Klosy wysu-
wano takze ze §wiatecznego dzieda. Wykruszano zen ziarenka, po czym je liczono:
parzysta ich liczba oznaczata rychte matzenstwo, nieparzysta - odwrotnie. Stome

236 Zyemunt Gloger powotujac sie na stowa tukasza Giotebiowskiego pisze o wrézbie matzeniskiej
zwigzanej z bozonarodzeniowym sianem: (...) w koricu wieczerzy panny i chtopcy wyciqgali z pod ob-
rusa Zdzbto siana: jeZeli zielone, to w zapusty dziewica przywdzieje wieniec slubny, a oZeni sie mtodzian,
gdy zwiedte, rok minie naprézno, gdy Zétte to dozgonne bezzeristwo [123, s.55, powotujac sie na: 128].
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po wieczerzy podrzucano do géry tak, aby jak najwiecej przeczepito sie jej do pu-
tapu i tragarza, co réwniez miato spowodowac bujny wzrost zboza. Stukajac w stot,
zagladano pod obrus, sprawdzajac, jakie ziarna sie tam znajdzie i co przyniesie na-
stepny rok w polu®¥’. Dawniej po wieczerzy wigilijnej gospodarz przynosit do domu
jeszcze jedng wigzke stomy, ktéra dzielil na jak najwiecej snopkdéw. Rozwieszat je
nastepnie na $cianach izby, aby w przysztym roku zebrac¢ tyle kop zboza, ile powie-
sit snopkow?38,

Nieodzownym elementem $wigtecznego wyposazenia wnetrza byly tez Zela-
zne narzedzia rolnicze, jak ptugi, siekiery, kosy. Ktadziono je na pomys$lno$¢ urodza-
jéw zawsze pod stotem wigilijnym, ktérego nogi opasywano zelaznym tanicuchem,
azeby go sie chleb trzymat [159, s.53-54].

W domach bielsko-hajnowskich powszechng $wigteczng ozdobe stanowit tak-
ze stomiany pajak, z ukraifniska zwany czasem pawukiem [266, s.44], przytwier-
dzony u powaty w centralnym miejscu chaty lub w jej rogu. Cechowata go lekko$¢
i azurowos¢ konstrukeji, a zarazem bogata dekoracyjnos¢, bo oprécz stomy pajagki
ozdabiano kolorowa bibula, koralami i ni¢mi, tworzacymi wspdlnie réznorodne
formy zwisajgce lub rozchodzgce sie po suficie. W zwigzku z tym ozywiaty one ni-
skie i ciemne wiejskie izby. Pajgki $wiecznikowe (inaczej zyrandolowe) sktadaly sie
z wielu paskéw materiatu i mocowano je na drucianych obreczach. Dodatkowe ich
ozdoby stanowity kokardy ze wstazek i zwisajace festony. Kuliste - wykonywano
z rowno przycietej stomy i ktoséw z nawleczonymi na koncach piérami czy kotecz-
kami z bibuty, ktére wbijano w kawatek surowego ziemniaka lub w bryte ciasta, for-
mujgc ksztatt kuli. Stomki nawleczone na nitki w ksztatcie ostrostup6w, potagczone
na rogach i ozdobione fredzlami z bibuty, tworzyty rodzaj pajakdéw krystalicznych.
Pozostate ich odmiany to pajgki promieniste i tarczowe [266, s.44]%%.

Z czasem pajgk zostat zastgpiony przez drzewko - choinke?®. Niemiecki zwyczaj
stawiania jej w domach, ktéry w Polsce upowszechnit sie na przetomie XVIII i XIX

237 Stanistaw Dworakowski, opisujgc kulture Podlasia zachodniego, podaje: (...) jakie ziarko go-
spodarz znajdzie w wilije, do takiego bedzie miat dole, <<... to sie mu urodzi>>. Niektorzy juz przed
wieczerzq ktadli pod siano chleb, <<zeby chleb but>> lub pienigdze w przekonaniu, Ze gdy je potem
znajdq, <<bogate bedo>>, <<scescie do piniendzy bedo mieli>> [85, s.38].

238 Jak podaje Franciszek Kotula: W czasie $wigt nie wolno byto niczym innym rozpala¢ ogniw pod
dynarkiem czy blachg, tylko tymi wiechciami [167, 5.119].

239 Elzbieta Smykowska, omawiajgc rodzaje pajgkéw, przywotuje wypowiedZ wspdtczesnej
twoérczyni tego typu ozddéb, Marii Abramiuk: Brato sie szes¢ patyczkéw zwigzanych na krzyz po-
Srodku nitkq, ktorqg owijato sie patyczki od srodka do brzegu patyczkéw, jak pajqk pajeczyne. Z kon-
ca patyczkéw zwieszaty sie nici z nawleczonymi na nie kéteczkami z bibutki i kilkucentymetrowq
pocietq stomq. Nitki te byly zakoriczone pocietq bibutkq, owinietqg kolorowym papierem na ksztatt
lejka. Do duzego pajgka doczepiane byly mniejsze, a potem jeszcze mniejsze. Srodek pajgka zdobit
ptak zrobiony z gesiego jaja i kolorowego papieru. Podobne pajgki robiono réwniez na kétku dru-
cianym, uzytym zamiast patyczkow z pajeczyng [266, s.44, cyt. za: Kultura ludowa potudniowego
Podlasia, Muzeum Okregowe w Biatej Podlaskiej, 1990].

240 Igliwie choinek dawniej posiadato funkcje apotropeiczne. Janusz Koronkiewicz podaje, ze ga-
tazkami choinek ludno$¢ wiejska wyktadata drogi do swoich chat, co wedtug wierzen chronito je
przed dostepem ztych mocy [164, 5.98].
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wieku [266, s.12], we wsiach podlaskich natomiast przyjat sie stosunkowo pézno,
bo na poczatku wieku XX. Ustawiano ja z reguty na stole, a zatem w honorowym miej-
scu przestrzeni izby. Taka lokalizacja podkre$lata niezwyktosé czasu (Swiat) i prze-
strzeni, w jakiej stoi. Wszystko to sktadato sie na symboliczny charakter okresu zmian
i byto zapowiedzia rozpoczecia nowego etapu zycia - nowego roku?*.,

»,Na Boze Narodzenie dom byt specjalnie strojony. Tato i dziadek chodzili z wodg swie-
cona i w stodole i w chlewku pokropit, i z kréwkami pogadat. Chate zdobit pajak — ale on
byt piekny... Chaty byty niskie, ale pajak wisial, Zeby chata byta jako$ ubrana” [Nadzieja
Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

,Pajaki kolorowe z papieru i bibuty sie wieszato: od belka do belka na suficie. Ladnie
to wygladato. Niektdrzy robig tylko jeden pajgk nad stotem, niektérzy kilka” [Nadzieja
Romaniuk, lat 87, Czyzyki, suplement, s.255 Ip.9].

,Na Boze Narodzenie szykuje sie wsio. Kiedy$ to ja zawsze robita pajgka, co posrodku
u pokoju wisial. Po naszemu to pawuk zwali go. I firanki wycinatam z papieru wsiaki
wzory” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

,Kiedys to sie duzo ozdéb robito do domu i do cerkwi. Ja taka, ze umiem duzo robi¢:
i kwiatki, i wszystko. To u nas w chacie zbierali sie kobiety, papier kupowali i robili
kwiatki z papieru, bukietéw narobili i pajaki na suficie z papieru - takie tadne” [Maria
Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

»Pajaki robili z bibuty, taka byta karbowana, kolory rézne, takie $liczne. I tak zwijali:
jeden kolor taki i taki, i potem to zawieszali i do Wielkanocy to wisiato” [Maria Golonko,
Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

,Kiedys to chodniki byly szmaciane. I na niedziele zawsze sie je wyktadato, a pod wie-
czér wszystkie zwijali i chowali. Na Swieta byt specjalnie strojony dom. Na t6zku podu-
cha na poduszce i na gérze jeszcze jasieczek haftowany. Fartuszki do ikony w kwiatki,
w listoczki, $liczne byty. I potem, jak juz poszli koledowac, to patrzym sie jak u kogo, ja-
kie kwiatki tadniejsze. | méwim: <<Ty daj jednego, Zeby moda byta>>.1do cerkwi robili.

241 Prawostawng wigilie na Podlasiu wschodnim doskonale przedstawia wiersz Wiktora Szweda:
Uroczysty swiety wieczér

Rozpoczyna zapach z pieca.

W izbie kqt pod ikonami

Przystrojony recznikami.

W kqcie ktoséw gars¢ zytniowych,

By sie zyto dobrze, zdrowo.

Tradycyjnie tez by¢ musi

Zapach siana pod obrusem.

Wszyscy siedzq juz na tawach.

Dymigq sie na stole strawy (...)

Po kolacji, sutej wielce,

Jadq modli¢ sie w cerkiewce [298, s.38].
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A zbierali sie wieczorem, to tak: dzisiaj u nas w chacie, a jutro u drugiej, trzeciej, tak po
kolei kuzdy dzien u innej - i chtopcy i dziewczyniata. No i $piewali my, bajki opowiadali.
A chlopcy pomahajut nam druciki kruci¢ do kwiatkéw i listeczkéw. A my juz rézyczki
robim i kwiatki” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, 1p.11].

Podczas kolacji wigilijnej nie wolno byto domownikom odchodzi¢ od stoty,
jako Ze nakryty biatym obrusem, pod ktérym lezato sianko, stawat sie na ten czas
symbolicznym ottarzem, a wszystko, co sie na nim znajdowato, nabierato wydzwie-
ku sakralnego. Istotna byta takze ilo§¢ pokarmoéw ktadzionych na stole oraz licz-
ba o0séb zasiadajacych do wieczerzy. Tych pierwszych byto z reguty siedem (liczba
nieparzysta), aby szcze$cie w roku nastepnym nie opuszczato domostwa, drugich
natomiast musiato by¢ do pary?*%

,Na Wigilie to 12 potraw, siena pod obrus, zoroczka pierwsza, bo przed pierwsza zor-
ka, toze nichto nie siada za stotem” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement,
s.255, 1p.10].

»Na stole to sie ktadzie i Sledzie, ryba jakas i Kisiel z owsa. A moje dzieci méwia: <<Mamo
smerdzqcy on>>, ale on dobry taki i Zzurek, barszcz grzybowy, pierogi z kapusta i grzyba-
mi i placki z makiem, jak to moi chtopcy méwia <<szarpane paluszki>>" [Maria Ostap-
czuk, Nina Maciuka, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

Charakterystycznymi pokarmami §wigtecznymi byty: prosfora, czyli btogosta-
wiony chleb przyniesiony do domu z cerkwi jako symbol Zycia i ciata Chrystusa,
s6l - symbol obfitosci i przemiany, groch - pomys$lnosci oraz kutia, potrawa z psze-
nicy, miodu i maku - symbol powodzenia. Od tej ostatniej pochodzi okreslenie
prawostawnej Wigilii, jako nawieczerie lub soczelnik (od socziwa, czyli gotowanej
pszenicy polewanej miodem, ktéra byta poprzednikiem podawanej obecnej kutii)
[290]. Dawniej dzielono sie wtas$nie kutig, czyli socziwem, podczas gdy wspotcze-
$nie zastgpiono jg prosfora. Wywodzi sie ona z liturgii cerkiewnej i zwigzana jest
zwlaszcza z obrzedowoscig zaduszkowa. Jej pochodzenie jest jednak znacznie star-
sze, a istota wielosymboliczna [273, s.230]. Jak wspominano podczas omawiania
przestrzeni Swietego kata, by¢ moze od kutii wtasnie (i kutnego boga), pochodzi
prawostawne okreslenie - poku¢. Poza tym ko$ciét wschodni, skierowany ku trady-
cji starozytnej, dawniej i obecnie przestrzegatl gteboko zaduszkowego sensu wigi-
lijnej wieczerzy [290]. Wida¢ to chociazby w zwyczaju obchodzenia przez gospoda-
rza z kutiag domostwa oraz podrzucania jej do putapu po zakonczeniu kolacji. [lo$¢
ziaren, ktore przylepity sie do sufitu, byta zapowiedzia ilos$ci zbioré6w w nastepnym

242 Semiotyke parzystosci i nieparzysto$ci w kulturze wiejskiej badal m.in. etnolog i antropolog
kultury, Ludwik Stomma. W , Antropologii kultury wsi polskiej” powotuje sie on na prace radziec-
kich uczonych, W. Iwanowa i Wt. Toporowa. Analizujac ludowe bajki, zauwazyli oni powtarzajacy
sie tam schemat: n+1, gdzie n to postacie i obiekty parzyste, majgce charakter statyczny i ,za-
mkniety”. Bohater suplementarny (+1) - prezentuje z kolei ,,otwarto$¢” i podlega¢ bedzie prze-
mianom i transformacjom [272, s.174].
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roku?®, Przy zwigzanych tancuchem lub powréstem nogach stotu, perspektywa
dotu - przestrzeni ,nieszczescia” - zostawata wéwczas unieruchomiania, a podrzu-
cana do géry kutia uwalniata szczescie: Tylko ku lepszemu i szczesliwszemu moze sie
wiec zmieniac na ten nowy rok! [272,s.174].

Oprécz kutii do putapu podrzucano takze groch, ktéry jako rodzaj symbolicz-
nej ofiary sktadanej duszom zmartych byt zwiastunem obfito$ci***. Zachowania te
Artur Gawet thumaczy tzw. ,magig translacyjng”, czyli magicznymi zabiegami, wpty-
wajgcymi na pomys$lnos¢ i urodzaj [115, s.87]. Narracja prawostawna w obchody
Swiat wlaczata bowiem ziemie oraz cate gospodarstwo wraz z inwentarzem, z kté-
rym gospodarz dzielit sie okruchami pozostatymi po wieczerzy. Resztki z wigilij-
nego stolu panny na wydaniu wynosity wraz z obrusem przed dom, a imie, jakie
ustyszaty od przypadkowego przechodnia, miat nosi¢ ich przyszty maz.

Wsréd mieszkancéw wsi istniato takze przekonanie, iz w Wigilie Bozego Na-
rodzenia dusze zmartych opuszczaja zaswiaty i krzataja sie po domu. To dla nich
wtlasnie pozostawiano jedno wolne miejsce przy stole, wierzac, Ze niespodziewany
przybysz (obcy - reprezentant $wiata sacrum) moze odwiedzi¢ domostwo. Dlate-
go tez, gdy kto$ chciat zaja¢ puste krzesto, musiat najpierw dmuchnag, (...) méwigc
przy tym, <<posun sie, duszyczko>> [210, s.15]. Po skoniczonej wieczerzy gospody-
nie czesto stawiaty dla nich mise z kutig na pokuciu lub na stole i uchylaty drzwi
do sieni, wierzac, ze zmarli mogg przyjs$¢ Stamtad z koleda [290].

,Jak na Wigilie kolacje jedzg, to trzeba na stole zostawiC tez pokojnikowi, Zeby jego
czes$¢ stata na stole, bo moze on przyjs¢ na kolacje” [Maria Golonko, Czyze, suplement,
s.254, Ip.5].

»Zawsze wolne miejsce przy stole sie zostawia dla wedrowca czy dla zmartych. U nas
mama jak zmarta, to byl pierwszy gos$¢ przy stole” [Maria Ostapczuk, Nina Maciuka,
Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

Metafizyczny kontakt przestrzeni mieszkalnej z Tamtym wymiarem ujawniat
sie rdwniez w zwyczaju oczekiwania na pierwszego gos$cia, jako zwiastuna szcze-
$cia. Gospodarz otwierat wowczas drzwi domu na o$ciez, wychodzit na prég czy na
rozstajne drogi i zapraszat na $wiateczng wieczerze przypadkowo napotkana oso-
be (obcego) lub symbolicznie przywotywat zmartego cztonka rodziny (domowe-
go opiekuna) [280, s.178]%*>. Czynno$¢ otwierania okien czy pozostawiania uchy-
lonych drzwi podczas wieczoru wigilijnego wigzata sie takze zaproszeniem dusz
z zaswiatéw, a tam samym - z zapewnieniem sobie ich przychylno$ci oraz z sym-

243 Zwyczaj ten interpretuje Zygmunt Gloger, ktéry pisze, ze we wrézbach tych przechowat sie (...)
starozytny zwyczaj, robienia daru bogom z pierwszej tyzki wieczerzy, co i przy Dziadach ma miejsce
dla umartych [123, s.55].

244 Artur Gawet przywotuje wypowiadane przez gospodarza podczas rozrzucania grochu formu-
ty: <<W kazdym kqtku po dziesigtku dla urodzaju>>, <<Swiety Rochu, daj urodzaj grochu>>, <<Daj
Boze urodzaj>> [115, s.87] albo Rzucajqc groch wypowiadat zyczenie, azeby tak wysoko brykaty
konie i caty pozostaty inwentarz [108, s.9].

245 Ppatrz: przypis 189.
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bolicznym wypedzeniem pecha z ekumeny domowej**¢. Po dzi$ dzien aktualne jest
prze$wiadczenie, iz Swiety Mikotaj, przybywajac z workiem prezentéw, wchodzi
do domu wtasnie przez uchylone drzwi, okno lub komin [48, s.31].

Do chwili obecnej zywe jest takze przekonanie, iZ to, co wydarzy sie w dniu
Kolady lub podczas Swiat, rzutuje na caty nadchodzacy rok, w mysl zasady, ze co
rozpocznie sie pomyslnie, bedzie miec¢ szcze$liwe zakonczenie [115, s.70]. Dlatego
tez pilnie przestrzegano odpowiedniego zachowania w domu i bacznie obserwowa-
no znaki majgce zapowiedzie¢ przysztos¢ [280, s.178]. Palgce sie w czasie wiecze-
rzy $wiece ustawiano w ten sposéb, aby kazdy z domownikéw miat na Scianie swdj
cien. Jesli smuzka dymu ulatniata sie w kierunku drzwi - byta to przepowiednia
$mierci w tym domu [167,s.117].

Pierwszy dzien Swiatrozpoczynat czas tzw. §wietych wieczoréw (swiatyje wie-
czera), ktore trwaty od Bozego Narodzenia do prawostawnego $wieta Kreszczeni-
je. Zaraz po przyjSciu z cerkwi gospodarz obchodzit uroczyscie domostwo i zabu-
dowania gospodarcze, Swiecac je woda $wiecong, co wedtug wierzen chronito je
od uderzen pioruna. Kropiono takze budynki gospodarcze: stodote, spichlerz,
ule, a takze zwierzeta w celach apotropeicznych, po czym odmawiano modlitwe
z pro$ba o Boza opieke [108, s.11]. W tym dniu obowiazywal zakaz wykonywa-
nia wszelkich prac domowych i gospodarskich poza niezbednymi czynnos$ciami.
W domu istotne byto zachowanie nastroju powagi i szacunku dla narodzonego
Chrystusa.

Wszelkie zabawy i wrézby zaréwno w kregu domowym, jak i w obrebie catej
wsi odbywaty sie dopiero nazajutrz. Do najbardziej znanych zwyczajow $wiatecz-
nych, funkcjonujacych do dnia dzisiejszego we wsiach pogranicza, nalezato koledo-
wanie, a wiec chodzenie po domach z gwiazda kolednicza i Zzyczeniami, tzw. win-
szowaniem?*. Interpretujac znaczenie tego obrzedu w kulturze ludowej, Iryna Kty-
menko odwotuje sie do tradycji zaduszkowej oraz wyobrazenia przybycia duchéw
przodkéw i ich rytualnego nakarmienia — <<udobruchania>> [156]. Z drugiej jednak
strony, jak zauwaza Janina Szymanska, pojawigjacy sie w tekstach $§piewanych ko-
led Bog, ktérego zapraszano do domow, byt synonimem sprawiedliwego i dobrego
gospodarza - dawcy urodzaju i najwiekszego szczeScia, w zwigzku z czym wygla-

246 Na Biatorusi wierzono, ze gdy w dziefh Wigilii do chaty przyjdzie obcy, przyniesie on domowi
i gospodarstwu szczescie. Dlatego, gdy prég chaty przestepowat gos¢, gospodynie méwity: pry-
siadzze u nas, sqsiedzie, kab pszczétki sadzili sia [85, s.33].

247 Stowo ,koleda” (Yac. calendae - dar, upominek) byto uzywane dopiero od VII wieku jako okre-
$lenie obrzedowo-magicznych pie$ni §piewanych podczas bozonarodzeniowego zwyczaju odwie-
dzania sie w domach, sktadania zyczen i winszowania na nowy rok. Geneza tej nazwy (calendae
- w kalendarzu rzymskim - ,pierwszy dzien miesigca”) odwotuje do postaci Juliusza Cezara, ktéry
w45 r. p. n.e. date 1 stycznia ogtosit poczatkiem roku administracyjnego. Rzymianie terminem tym
okreslali radosne pies$ni styczniowe, o charakterze powitalnym i zyczeniowym, ktére $piewano
podczas odwiedzin. Na przetomie VI i VII wieku zwyczaj ich $§piewania dotart takze na Stowian-
szczyzne, gdzie rozpowszechnita sie tradycja odwiedzania domdéw ,po koledzie” i winszowania
gospodarzom w formie pies$ni obrzedowej. Koleda w znaczeniu pie$ni religijnej o narodzinach
Chrystusa wyksztatcita sie w XVI wieku w srodowiskach koscielnych [205], [280, s.178].
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szane i wySpiewywane winszowania stanowity Zyczenia zdrowia, task i dobrobytu
sktadane wszystkim domownikom:

S’ieju, w'ieju, pos’iwaju,

Nowym Hodom pozdrawlaju,

budte zdorowy z Wasylowoj materoju [299,s.144], [280, s.179].

W kulturze prawostawnej w koledowaniu dawniej uczestniczyli wszyscy
mieszkancy wsi: zaréwno dzieci jak i starsi, ktérzy za otrzymane datki - tzw. szczo-
draki wyprawiali wspdlng zabawe. Szczodraki, bo tak ich okreslano, zachodzili
do domu z powitaniem:

Nynie Chrystos radzitsia,

Wies mir razwiesielitsia.

My zetajem Chrysta stawic,

Wasz dom razwiesiali¢ [40], [266, s.29],
po czym obsypywali gospodarza ziarnem, jako symbolem Zzyciodajnych mocy,
co mialo mu zapewni¢ pomys$lne zbiory [266, s.29], [280, s.179]*8. Zwyczaj ten,
w ktérym po raz kolejny potwierdza sie paralelizm domu, ziemi i gospodarstwa,
poswiadcza tukasz Gotebiowski, piszac: Koleda bywata czasem znacznej wielko-
Sci. (...) chtopcy wiejskie majqc przewieszone torby, w ktérych wszelkie zboZe razem
zmieszane, obiegali (...) mieszkania wszelkie, a stanqwszy w drzwiach otworzonych,
po trzykroc rzucali gars¢ zboZa z tem skromnem, a tak stosownem Zyczeniem:

RodZ Boze pszenice

I ziarno wszelkie.

Za takq btogq wrézbe odbierali podarek do moznosci stosowny [78, s.29, powotujac
sie na: 128, s.316].

Kolednicy z reguty poprzebierani byli za Cyganédw i dziadéw, noszac ze soba
kukty zwierzat: konia, kozy czy bociana. W latach pézniejszych koledowanie stato
sie domeng wytgcznie dzieci, przewaznie matych chtopcéw, a ich nieodzownym ele-
mentem byta bozonarodzeniowa szopka i kolednicza gwiazda [280, s.179]. Szopka
w ksztatcie domku z dwuspadowym dachem posiadata figurki przedstawiajace He-
roda, pasterzy czy $mier¢, a jej szczyt zdobita kolorowa migoczaca gwiazda, z ktéra
kolednicy chodzili ,ze storicem” [57, s.17, powotuj3c sie na stowa Piotra Martyniu-
ka z Plosek, gm. Bielsk Podlaski]. Rodowdd podlaskiej gwiazdy siega XIX wieku.

248 W kulturze ludowej zwyczaj obsypywania ziarnem byt czesto stosowang praktyka magiczna.
Jak zauwaza Kazimierz MoszynsKi, interpretowano go jako rodzaj ofiary dla demonéw lub ge-
neralnie ztych mocy w celu uzyskania ich przychylnosci. Poniewaz, pisze badacz, (...) koncepcja
ptaka - duszy jest niestychanie pospolita, prastara i przytem odgrywa wielkg role w wierzeniach
oraz obrzedach, a zas - z drugiej strony - ziarno jest przeciez zwyktym pokarmem ptactwa, przeto
moznaby tez myslec, Ze, rozrzucajqc ziarna w trakcie obrzedéw, miat wiesniak gtéwnie na mysli
dusze zmartych; ale oczywiscie i niektére demony wystepujg w postaci ptakéw, a poza tem ziarno
moze by¢ przeciez przeznaczone nie tylko dla ptakoksztattnych istot mitycznych [201, s.278]. Artur
Gawel dodaje, ze obsypywanie ziarnem powigzane bylo z zapewnieniem ptodnosci i urodzaju.
Owies wedtug wierzen utozsamiano bowiem z meska zasada bytu, natomiast zyto - z zenska,
a czynno$¢ ,rozsiewania” ziarna miata by¢ symbolicznym zaczeciem nowego Zycia i przekaza-
niem sit ptodnosci [109, s.26].
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Jej konstrukcja sktadata sie z cze$ci centralnej zwanej miesigcem - ksiezycem oraz
ramion, ktére zdobiono podobng technika, co azurowe wycinanki, firanki czy boz-
niczki we wnetrzach mieszkalnych?¥. Z reguty wykonywata je mtodziez, ktéra wraz
z rozpoczeciem postu Filipowego (adwentowego) licznie zbierata sie w tym celu
w domach, lub tworzyli je specjalnie do celu szkoleni wycinankarze.

»leraz to gwiazdy uuu..., bo papiery tadne i bibuta jest, a kiedy$ to tego nie byto. Wy-
cinamy rogi wszystkie, naklejamy i chtopcy nam pomagaja jeszcze. Jak nakleisz to
taka bibutka i na n6z nakrecasz, zeby takie ‘kudziany’ i przylepi¢ to trzeba na brzeg,
zeby tadnie byto. I potem, zeby mama data oleju kieliszek. Kazda przynosi po kieliszku
oleju i wymazacé trzeba tuj papier, zeby wszystko Swiecito sie. No i poszli koledowa¢,
mama daje swojego kozucha..” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement,
s.256,1p.11].

Na kolednikéw we wsiach méwiono: ,Cary” lub ,Herody”, jako ze taki tytut
nosito przedstawienie, z ktdrym chodzili po domach [266, s.56]. Cata insceniza-
cja przypominata niejako widowisko artystyczne, w ktorym: Misterium walki do-
bra ze ztem, chociaz znane na pamieé przez oglgdajqgcych, byto co roku od nowa tak
samo przezywane. Wodzona po koledzie koza byta upostaciowieniem zwyciestwa nad
Smierciq [299, s.72]. Po zakonczeniu koledy gwiazde koledniczg niszczono badz zo-
stawiano w ostatnim z odwiedzanych domdw, powierzajac ja opiece gospodarzowi
przez nastepny rok [57,5.18], [280, s.179].

Charakterystyczng datag w kalendarzu julianskim byt takze Nowy Rok, ktéry
u wyznawcow prawostawia przypada 14 stycznia i nosi nazwe Szczodry weczer,
Bohaty weczer lub Awsien?’. Wieczér przed Nowym Rokiem na Podlasiu wschod-
nim, nazywany h’ohoty lub hohot'ucha, byt okresem radosci, zabawy i psot wyko-
nywanych takze w przestrzeni chaty, ktérej sprawcami byli z reguty mtodzi kawa-
lerowie?!. Domy odwiedzali wtenczas kolednicy oraz przebrany za biedng babe,

249 Tak podajg Jerzy Cetera i Wojciech Kowalczuk, do poczatku XX wieku spotykano gwiazdy jedno-
rzedowe (tzw. jednoraki), szeScio- i oSmioramienne, a w okresie miedzywojennym - dwurzedowe
(dwuraki). Te drugie stanowily kompozycje z dwéch gwiazd umocowanych jedna za druga, ktdre
krecity sie na wspoélnej osi w przeciwnych kierunkach. Bardziej rozbudowane formy gwiazdy uzy-
skuja po Il wojnie $wiatowej. Do ich dekoracji oprécz wycinanek stosowano wéwczas lampy, tzw.
fanary; powstawaty takze gwiazdy pietrowe (np. we wsi Deniski w gm. Bielsk Podlaski) oraz gwiaz-
dy pozbawione azuréw [57, s.18-21]. Autorzy przedstawiajg doktadny opis ich tworzenia, podczas
ktoérego szkielet gwiazdy oklejano kolorowa bibutg lub papierem, uzywajac do tego kleju z zytniej
maki. Na zakonczeniach ramion mocowano pompony, tzw. kutasy, zrobione z bibuly badz ze $cin-
kow papieru. Lico gwiazdy, ktére wérdd ludnosci wiejskiej przybierato rézne okreslenia: miesiaca,
czyli ksiezyca, liczka, hrudi (piersi), czota lub nieba, ozdabiano kolista wycinanka wykonana z pa-
pieru. Cato$¢ podswietlano $wieca mocowang w Srodku tubu, a dla uzyskania jeszcze lepszego efek-
tu przepuszczalnosci Swiatta przez papier - smarowano go ttuszczem [57, s.19].

250 Awsien lub Owsien (z rus. ,obsiewa¢”) jest odwotaniem do poganskiego boga Stofica, ktéry
uosabiat urodzaj i wiosne [266, 5.39], [280, s.179].

251 Nina Androsiuk, wyja$niajac pochodzenie nazwy hoho'ty, pisze: Etymologia (...) nazwy: Ho-
hot’ucha znanej i powszechnie uzywanej jeszcze teraz w okolicy Hajnéwki, Czeremchy, Kleszczel,
a takze we wsi Wilanowo k. Mielnika (niestety, nie bedqcej juz w czynnym uzyciu) zawiera Ssie
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nazywang wtasnie hohotuchg, chtopiec, ktérzy rozsypujac zboze po podtodze izby,
sktadali domownikom Zyczenia, w zamian za co hojnie obdarowywano ich stodycza-
mi i jedzeniem [280, s.180]. Ciekawy przyktad ich noworocznego winszowania z ru-
skich wsi potozonych w gminie Bielsk Podlaski przytacza Stanistaw Dworakowski:

Wasilowa mati puoszta hohotati — hohotuszka!

A Wasil za jeju biezy¢ z hotowniéju - hohotuszka!

Ni kazy nam doiiho stojati - hohotuszka!

Koto twojej chaty sniégu toptati - hohotuszka!

Bo my hoty, bo my bosy - hohotuszka!

Idut naszy htosy puod niebiosy — hohotuszka! [85. s.57-58].
Pod oknami doméw z kolei dzieci wykrzykiwaty: Hu-hu-hu dawaj-te toje szto na
rohu, kotbaski z taski, kiszki z miski [99].

,Na Hohotuchu to chodzili od domu do domu i méwili: <<Dajcie to, co u was na rogu na
stole>>. Bo tam zawsze kietbaska czy szynka na stole dla goscia lezata. Tak samo moéwili,
jak koledowali” [Nadzieja Romaniuk, lat 87, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

»,Na Nowy Rok po podiodze sie rozsypywato zboze i méwito sie: <<Sieju, sieju podsypaju,
Zeby tobie wszystko rodzito>>" [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement,
s.256,1p.12].

Jest to kolejny przyktad Swiagtecznego zwyczaju, podczas ktérego splatajg sie
niemal wszystkie symboliczne watki przestrzeni mieszkalnej. Z jednej strony jawita
sie ona jako miejsce swoje, intymne, zastrzezone tylko dla domownikow. Wtargnie-
cie w jej obszar mtodych chtopcéw - reprezentantéw swiata zewnetrznego (ob-
cych) wigzato sie z konieczno$cig wkupienia sie w taski domownikéw (winszowa-
niem i Zyczeniami) oraz ich ,oswojenia” (w tym przypadku goscing). Jak zauwaza
Janina Szymanska, idea zapustnych zabaw w tradycyjnej kulturze wiejskiej polega-
fa takze na tzw. kreowaniu ,$wiata na opak” [299, s.148]. Potwierdzeniem tego s3
zarty i figle wykonywane w tym dniu takZe w obrebie catej wsi. Na dachy zabudo-
wan wciggano zatem ptugi, bramy, a niekiedy i wozy rolnicze. Do domdéw, w ktérych
mieszkaty panny na wydaniu, wrzucano garnki z popiotem, a takze zatykano komi-
ny, aby gospodynie nie mogty rozpali¢ pieca. Okna doméw malowano wapnem lub
gling, co miato stanowi¢ swojego rodzaju aluzje i sugestie dla gospodarzy o pokorze
i przebaczeniu, a na ptotach i drzwiach domostw oraz zabudowan gospodarczych
dziewczat, ktérym nie spieszyto sie do zamazpdjscia, bialg farbg nanoszono humo-
rystyczne, a czasem i ztosliwe sceny i malunki [280, s.180]2%2.

w czasownikach: brus. gagatac, ukr. gogotati, gogotiti, ros. gogotat, pol. gegac, gegota¢ <<wyda-
wac dzwieki nasladujqgce gesi gegot>>. Czesciowo tez nazwy: H'ohoty, Hohot'ucha objasnia zwyczaj
polegajqcy na tym, Ze mtodziez wychodzita za wies i krzyczata na cztery strony $wiata: ho-ho-ho!,
a starsi pogadywali: hoh’oczut, Hohot'ucha naczat’as <<wotajq ho-ho-ho! Hohotucha sie zaczeta>>
[5,s.77-78], [280, 5.180].

252 Zabawy w okresie $wigtecznym byty bardzo powszechne w polskiej kulturze ludowej. Przy-
ktadami zwyczaju, w ktédrym swéj udziat miato domostwo, mogg by¢ tzw. ,,potatniki”, ,cyganie” lub
L,$miecie”, w zaleznosci od regionu kraju. Smieciarzami nazywano chtopcéw, ktérzy chodzili po do-
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W Nowy Rok, na Hohotuchu, odczynia sie pod oknami figle - mozna komus$ zamalowa¢
okna czy ubrudzi¢ jajami” [Respondent, lat 80, Klejniki, suplement, s.254, 1p.6].

»,Na Hohotuchu wozy zelazne na ktunie, na dach postawig” [Michal Nesteruk, lat 58,
Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

»(---) przed Nowym Rokiem, po polsku to Sylwester, to wyciggna na ulice i kury i kaczki
w jakiej$ skrzynce i ubikacje wyciagna. Ludzie cala noc nie spali, Zzeby pilnowa¢. Taka
byta tradycja. Kiedy$ to weselej byto, chodzili, Spiewali. A teraz juz tego nie ma, bo nie ma
mtodych” [Jan Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

Dawniej byt to takze czas wr6zb matzenskich. W tym dniu ze stomy i siana
z rozebranej uprzednio przyzby uktadano tzw. ,$ciezki” tgczace domy zakocha-
nych. W chatach dziewczeta ustawiaty kolejno buty od $ciany naprzeciwko drzwi
az do progu. Ktorej but pierwszy dojdzie do mety - ta w nastepnym roku wyjdzie
za maz?>3, Przynosity tez do domu kure. Otoczywszy jg dookota, sypaty tyle kupek
ziarna zbo6z, ile byto panien na wydaniu. Z kupki ktérej dziewczyny kura zaczynata
jes¢ - tej wrozono szybkie zamazpdjscie. Zabrane z szopy polanka przynosity do
domoéw i liczyty. Jesli ich liczba byta parzysta — zapowiadato to rychte wesele, jesli
nieparzysta - staropanienstwo [195, s.149]. Ugotowana rzadka lemieszke?* dziew-
czeta zatykaty w dziurki od kt6dek domoéw wybranych chtopcoéw, co miato podtekst
mitosny [299, 5.148], lub wynosity przed chate na drewnianej tyzce, aby stuchac
powiewu wiatru i szczekania pséw: Jesli psy szczekajq z dwdch stron, to z obydwdch
przybedq swaty, jezeli od strony cmentarza lub kosciota, to przepowiednia smierci
w ciggu nadchodzgcego roku [123, s.56]. Powszechnym zwyczajem byto tez liczenie
kotkéw w ptocie zagrody, méwiac przy tym: ,to wdowiec, to motodec”. Ostatni ko-
tek, przepowiadat dziewczynie przysztego meza: wdowca lub kawalera®*.

mach wcze$niej upatrzonych sobie dziewczat, aby znaleZ¢é nieposprzatang jeszcze po $wietach izbe.
A jako Ze porzadki w Boze Narodzenie byty zabronione, dziewczeta z samego rana zamiataty chate,
aby nie dopusci¢ chtopcéw do wnetrza. Ci, majgc przygotowane ,zastepcze” $miecie, ktore trzymali
w kieszeniach, wrzucali je do doméw, po czym chwytali za miotly i rozpoczynali zamiatanie. Jesli
ktorys przypadt do gustu pannie i jej rodzicom, zapraszano go wéwczas w goscine. Jesli nie - starat
sie zabraé buty dziewczynie, co réwnoznaczne byto z symbolicznym ,uwiezieniem” jej w domu i po-
trzeba wykupienia zdobyczy, np. wodka [167, s.122-123].

253 podobny zwyczaj z wykorzystaniem butéw odnotowano po wschodniej stronie granicy.
Na Rusi na przyktad panna rzucala je przez dach domostwa. (...) jezeli upadnie koricem zwrécony
ku domowi, oznacza to, ze wyjdzie za mqz (narzeczony przybedzie do domu), jezeli zas zwrécony
jest od domu, znak to, Ze zostanie jeszcze dziewczyng [36, s.38].

254 Lemieszka to tradycyjna potrawa, przygotowana z pszennej maki gotowanej na wodzie i po-
lana tluszczem wieprzowym, zwigzana z noworocznymi wrézbami o zamazpéjsciu oraz dawna
potrawa zaduszkowa [85, s.57, 59].

255 W ten spos6b wrézono takze podczas listopadowego $wieta $w. Andrzeja. Respondentka Luba
Turyk, ze wsi Stare Berezowo gm. Hajnéwka, wspomina: , Na Andreja to sie siato zboze po podtodze
i sie méwito: <<Andreju, Andreju, ja tak na tobie lon sieju, daj mnie znaé, z kim jak bedu chorowat-
siet>>"[Luba Turyk, lat 60, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].
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»Poduszki kradli chtopcy dziewczynom. Kiedy$ do mnie przyszta sgsiadka i zabrata po-
duszke i do mego meza zaniosta. I potem ozenili sie. Ostre koty liczyli, to sztachety po
polsku. Do konca musi policzy¢ - lubi, nie lubi i jak to wyjdzie” [Zofia Dgbrowska, lat 78,
Hacki, suplement, s.253, 1p.2].

»Kiedys to wrozyli, ze jak ktéry chtopak do dziewczyny chodzi, to $ciezki wysypywali
takie od domu jednego do drugiego, ze stomy, z burakéw. To pézniej biegaja tylko i szu-
kaja, u kogo wysypana $ciezka, to ten juz kocha te dziewczyne” [Nadzieja Romaniuk, lat
87, Czyzyki, suplement, s.255, Ip.9].

,Obejmowali ptoty, ile obejmie i liczy sie: czy parna, czy nie parna. Albo méwig, zeby na
rogu stotu nie siada¢, bo bedzie sie starg panng. Wychodzili przed dom i z ktérej strony
zaszczeka pies - to stamtad bedzie kawaler. Jak chtopak kochat sie w pannie, to farbe,
popidt albo stome od jego do jej domu usypia” [Maria Rybko, lat 76, Bazyli Rybko, lat 80
lat, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

,Kiedys to panny przynosity kure do domu. No i posypie sie pszeniczki: ile kolezanok,
tyle kupek pszeniczki, po kilka ziaren. I przynosza kure i ktérej pierwsza skubnie, ta
pierwsza wyjdzie za maz. Ja sama tak robita. Nas byto dziewie¢ kolezanek. To tak: zebra-
li sie w jednym mieszkaniu, przyniesie ktéra taka kopaneczku i my wsie grzebienie w to
kopaneczku powrzucali i potrzasali tym. Ktéry grzebien pierwszy spadnie na podtogu,
ta pierwsza za maz wyjdzie” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement,
s.256,1p.12].

»Jak przed Nowym Rokiem, to za ptot rzucaja buty dziewczynom. W ktérg strone poleci,
to tam wyjdzie za maz. Teraz to tego nie ma, mtodziezy juz nie ma w wiosce” [Maria
Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, Ip.3].

Sam dzient Nowego Roku tradycja ludowa obchodzita nader uroczyscie. Istnia-
to przekonanie, iz wszelkie zachowania majace miejsce w tym czasie sg zapowie-
dzia tego, co wydarzy sie w nadchodzacym roku. Dlatego tez pilnie przestrzegano
wykonywania czynnos$ci wrézgcych pomyslnos¢ i dobrobyt [280, s.180]. Podob-
nie jak podczas Kolady rozsypywano wtenczas po podtodze domu groch i ziarno
(na urodzaj), na stole ktadziono chleb (aby go nigdy nie zabrakto), a w katy izby
wtykano czosnek, ktory jako srodek apotropeiczny, miat zapobiega¢ chorobom do-
mownikoéw. Kobiety, ktore chodzity od domu do domu z noworocznymi Zyczeniami,
przestepujac prog izby, sypaty na podtoge gar$é zboza, méwiac: Pozdrawlaju was
z nowym godom [115, s.99], [280, s.180]%¢, Istniat takze zakaz wyrzucania w tym
dniu $mieci poza obszar mieszkania, bo razem z nimi wysztob z chaty szczascio
[95,5.288].

256 podobny zwyczaj odnotowano na Ukrainie, gdzie (...) w ziemi rolnikéw, w dzieri nowego roku
przedewszystkiem zyczq sobie urodzaju i obfitosci na rok przyszty. Od samego rana po wsi biegajq
chtopcy od chaty do chaty, posiewajqc u progu i obsypujqc gospodarza roznego rodzaju ziarnem
zbozowem (...) [206, 5.96].
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Ostatni tydzien przed wielkim postem w prawostawiu nazywano maslenicg lub
maslany?*’. Stanowil on niejako punkt graniczny w cyklu rocznym [169, s.155] i byt
czasem $piewdw, zabawy i rozrywki, ktére dawniej organizowano w domostwach.
W chacie, w ktdrej miata sie odby¢ zabawa, zbieratly sie dziewczeta i piekly z ciasta
tzw. ,kozy”, czyli ré6znego rodzaju figurki zwierzat, po czym dekorowaty nimi stoty
na wspdlne biesiadowanie [209], [280, s.181]%%,

,Jak ja bytem jeszcze kawalerem, to panny chodzity przed wielkim postem, nazywali to
maslana: to przychodzili do domu, zapraszali, wodke stawiali” [Bazyli Iwaniuk, lat 85,
Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

W przeddzien $wieta Epifanii, czyli Objawienia Panskiego, we wsiach prawo-
stawnych do dnia dzisiejszego obchodzi sie postng wieczerze. Kreszczenska kolada
Bohojawlenije, swym charakterem i atrybutami (siano, snop czy kutia) przypomi-
najaca Wigilie, konczyta sie uroczystym kropieniem przez gospodarzy swoich za-
budowan woda $wiecona. Jak pisze Artur Gawet: (...) zamykata [ona] boZonarodze-
niowy okres Swiqteczny zwiqgzany z wiarq w przebywanie wsréd ludzi dusz zmartych
przodkow [115, s.115] i przygotowywata zarazem domownikéw do $wieta Obja-
wienia Panskiego, zwanego $wietem Jordanu lub Kreszczenije Hospodnie, ktére
u wyznawcoéw prawostawia przypada 19 stycznia. Warto tutaj nadmieni¢ o prakty-
kowanym w tym dniu na obszarze Biatorusi zwyczaju ,,wyganiania koledy” lub tzw.
,wyganianiu kutii”, znanym posréd Rusinéw, czyli symbolicznym zegnaniu Swiat.
Ten ostatni polegat na wspélnym rodzinnym wychodzeniu przed domy, krzycze-
niu i uderzaniu o ptoty, co jak zauwaza Stanistaw Dworakowski, mozna powigza¢
z przezytkiem dawnego przepedzania zmartych, ktorych zastqgpity Swieta, upostacio-
wane w kutji [85, 5.62]%%.

W dzien Objawienia, po nabozenstwie w cerkwi, wierni udawali sie uroczy-
stg procesja nad najblizszy akwen wodny, gdzie dokonywano obrzedu poswiece-
nia wody (obecnie $wiecenia dokonuje sie przy cerkwi). Jesli woda byta zamar-
znieta, robiono w niej przerebel w ksztatcie krzyza, ktéry na znak szacunku dla

257 Nazwa ,maslany” pochodzi od drewnianej kukty wyobrazajgcej starg kobiete, ktérg wozono
saniami po wsi, po czym wrzucano do wody i palono. Zwyczaj ten praktykowany na terenach
Biatorusi i Ukrainy przypomina magiczne praktyki zwigzane z poZegnaniem zimy oraz topieniem
marzanny [266, s.35].

258 Stanistaw Dworakowski wspomina takze o znanym na GrodziefiszczyZnie podczas karnawatu
zwyczaju robienia przez mieszkancow kuktly ze szmat i stomy, tzw. ,dzieda Watosa”, wyobrazaja-
cej zmartego cztonka rodziny, ktéra sadzano i hustano na hustawce przyczepionej u powaty chaty.
Jak wyjasnia etnograf, zwyczaj ten kojarzy¢ mozna z Welesem - w mitologii stowianskiej bogiem
ziemi i §wiata zmartych lub z litewskim ,wele”, czyli dusza zmartych, co ttumaczy¢ nalezy znacza-
cym wptywem Battéw na kulture pogranicza [85, s.69].

259 Jak podaje Iryna Ktymenko, w rejonach Ukrainy i Pifiszczyzny istniat podobny zwyczaj tzw.
,wyganiania zimy”: (...) stukano kijkami o ptot, wyrzucano co niepotrzebne (derkacze, zdeptane
tapcie) do rzeki zeby poptyneto z wodg, hukano i Spiewano: <<Idz Zimo pod piec! A ty, Wiosno,
w Swiety kqt!>> [pod piecem zazwyczaj znajdowat sie kosz na smieci, a Swiety kqt — miejsce pod
ikonami wiszqcymi w chacie] [156], [280, s.181].

196



Przestrzen domowa w obchodach $wigtecznych

Swieto$ci miejsca przystrajano Swierkowymi gatazkami [109, s.54]. Wedtug podan
mieszkancow, po stowach kaptana: Uczyn jg [wode] Zrddtem niesmiertelnosci, da-
rem uswiecenia, uwolnieniem z wiezéw grzechu; na uzdrowienie choréb, na zgube
wszystkich demondw, niedostepng dla mocy wrogich, petng mocy Anielskiej. Niech
wszystkim czerpiqcym i korzystajgcym postuzy skutecznie ku oczyszczeniu dusz
i cial, przywrdceniu zdrowia, od namietnosci, ku uswieceniu domostw, i ku wszel-
kiej innej potrzebie [348] woda zawracata i przez chwile ptyneta w drugg strone.
Wierni zabierali ja nastepnie w butelkach do swoich doméw i $wiecili nig trzy-
krotnie wszystkie zabudowania, obejs$cie oraz wnetrze mieszkania (w szczegélno-
$ci piec i komin), uzywajac do tego 3 ZdZbel stomy z boZonarodzeniowego dieda
[115,s.113]. Niektore Zrédta etnograficzne podaja, Ze jako kropidta uzywano swier-
kowych gatgzek z uroczysto$ci Objawienia Panskiego, ktére potem gospodarze
wktadali za ikony lub za krokwie budynkéw zagrody, co miato uchroni¢ przed do-
stepem ognia i nieszczeSciem. Pisza teZ o zwyczaju rozsypywania w tym dniu przez
gospodarza grochu po podtodze chaty — na szczescie [109, s.57]. Woda kropiono
takze drzewa w sadzie, aby w przysztosci obrodzity: Wchodzqc do sadu, gospodarz
zegnat sie mowiqc: <<Wstan derewcze, obudysia. Chrystos naroditsia, a ty czom ne
rodysz?>> (Zbucz, gm. Czyze) [109, s.58]. Poswiecona wode jordanska mieszkan-
cy trzymali potem w domach przez caty nastepny rok (na wypadek choroby), po
czym wylewali jg wraz z kropidtem do pieca albo do studni [115, s.113]. Podobnie
jak w katolickiej tradycji zwigzanej ze Swietem Trzech Krdli, podczas ktérej wierni
po powrocie ze $wiatyni kre$la na drzwiach swych mieszkan poswiecong kreda li-
tery K+M+B, wyznawcy prawostawni nad wszystkimi drzwiami i oknami (zar6wno
domu, jak i budynkéw gospodarczych) rysuja potréjny znak krzyza w celu ich za-
bezpieczenia i ochrony.

Jak zauwaza A. Gawel, interesujgca wydaje sie tutaj powtarzajgca sie przy wie-
lu obrzedach zwigzanych z domem i zagroda symbolika cyfry trzy. Z jednej strony
nalezy ja taczyc¢ z chrzes$cijanskim Swietem Trzech Kroli, z drugiej natomiast genezy
doszukiwac sie mozna jeszcze w tradycji przedchrzescijanskiej. Tam tez posiadata
ona wydZwiek magiczny: trzykrotne powtorzenie jakiej$ czynnosci byto bowiem
gwarantem jej powodzenia oraz skutecznosci [115, s.114]. Stad by¢ moze trzykrot-
ne obchodzenie domu (podczas jego zaktadzin, $wigt dorocznych czy w sytuacjach
zagrozenia, np. burzy), trzy ktosy z wigilijnego snopka stuzace za kropidto (prze-
wigzywane takze w trzech miejscach) czy rysowany lub wypalany na drzwiach do-
mow po trzykro¢ znak krzyza Swietego.

»Na Trzech Kroli to taka glinka byta, to zawsze tato w chacie i w chlewie kryzyk postawit
na uszaku” [Zofia Dabrowska, lat 78, Katarzyna Dabrowska, lat 78, Maria Dabrowska,
lat 90, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

,Na Trzy Kroli chodzili i pisali na drzwiach krzyzyki i potem jak siali ziarka (owies, zyto,

kasza), to po pokojach tym sypali. Chyba to na szcze$cie. Tak moje rodzice, tak stare
robili. Kiedy$ jak wode $wiecali, no to w buteleczku te wode i szedt gospodarz i tam
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gdzie ikonki w domu, ta wodg $wiecit” [Maria Rybko, lat 76 lat, Bazyl Rybko, lat 80 lat,
Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»Na Trzech Kroli to batiuszka wode swieci. Gospodarz bierze w kubek te wode do domu
i koladg (tymi ktosami) Swieci mieszkanie i wszystkie zabudowania. I $piewa Traparion
caty przy tym. [ wtedy rysuje sie kryzyk na drzwiach” [Nina Maciuka, Kojty, suplement,
s.254, 1p.7].

,Na Trzech Kroli to chodzi sie ze $wiecong woda i Swieci zabudowania i krzyzyk trzeba
narysowac na domu i na stodole, na kazdym budynku. Na kazdych drzwiach: do chaty,
komory, chliew6w sa krzyzyki. A co Pani mysli, to taki zwyczaj i tak jest!” [Maria Pryzo-
wicz, lat 87, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

Po $wiecie Chrztu Panskiego nastepowat okres wyciszenia. W tym czasie ka-
ptani, nawigzujac do gtoszenia Chrystusa posréd wiernych, chodzili z koleda po
domach, ktére musiaty by¢ odpowiednio przygotowane na ich przybycie. Duchow-
nych przyjmowano przewaznie w $wietym katku (obecnie w pokoju go$cinnym
pod ikonami). Swiecili oni wéwczas wszystkie pomieszczenia woda $wiecong oraz
modlili sie za domostwo i jego mieszkancow, aby taska Najwyzszego zachowata
ich od nieszcze$¢. W przypadku niemoznosci zaproszenia duchownych mieszkan-
cy sami mogli skropi¢ wszystkie okna, drzwi i $ciany, odmawiajgc wtenczas tropar
»Wo Jordanie kreszczajuszczusia Tiebie Hospodi, Trojczeskoje jawisia poktonieni-
je..”. Na stole na pokuciu, przykrytym bialym obrusem, obowigzkowo ustawiano
jordaniska wode, chleb jako symbol chleba eucharystycznego, sol, ktéra ze wzgledu
na swoje wlasciwo$ci konsekrujgce byta wyobrazeniem sit duchowych, oraz $wiece
[266,5.29], [280, s.181].

»Jak batiuszka z koleda chodzi, to trzeba na stole postawi¢ bukiet, obrus zasta¢, no i iko-
na musi sta¢. Ikonka musi by¢ w kazdym pokoju, bo bez ikony..” [Maria Pryzowicz, lat
87, Parcewo, suplement, s.253, Ip.3].

,Stét na kolede obowigzkowo musi by¢ nakryty obrusem, na nim $wieczka, obrazek
Swiety, woda $wiecona, chleb i ksigzeczka z wypominkami o zdrowie dla cztonkéw ro-
dziny, tych Zyjacych i niezyjacych; niektérzy jeszcze stawiaja sol. Batiuszka Swieci naj-
pierw cata chate, a po wypominkach $wieci chleb, ktéry jemy nastepnego dnia na $nia-
danie” [Maria Koziak, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

»(--) kwiatek tadny postawi sie na stole, no i obrus, i bochenek chleba, i woda $wieco-
na, i $wieczka. Batiuszka ma kropidto i wszystkie pokoje poswieca. Wszystko wtedy
jest wysprzatane, ma by¢ tadnie” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement,
s.256, 1p.11].

W religii prawostawnej szczeg6lna moc przypisuje sie Swiecom. Przy ich $wie-

tle w poczesnym katku zanoszono prosby do Boga, przy nich odprawiano wspdlne
modlitwy. Domostwa strzegty tzw. Swiece sretenskie, ktore od 1596 roku (od czasu
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Unii Brzeskiej), zwano takze gromnicami [266, s.56]. Swiecito sie je podczas cer-
kiewnej liturgii w dzien Spotkania Panskiego (Sretienije Hospodnie), inaczej Mat-
ki Boskiej Gromnicznej (Hromnicy) 15 lutego, zwanego takze przez wyznawcow
Swietem Ofiarowania na pamiatke przyniesienia Jezusa do $wigtyni. Dawniej dzien
ten kojarzono z odchodzeniem zimowych sit przyrody i zapowiedzig nadchodzacej
wiosny, stad tez wywodzi sie powiedzenie: Na Hromnici - potowina zimici [338, s.7].
Sreteniska $wieca w prawostawiu jest wyobrazeniem Chrystusa bedacego Swiatto-
$cig $wiata [266, s.56]. Wedtug wiernych chronita ona dom od wszelkich nieszczes$¢,
piorunéw i kataklizméw. Jako element sakralizujacy przestrzen przechowywano ja
w mieszkaniach za ikonami zaraz po przyniesieniu ze $wigtyni. Zapalong wypala-
no wéwczas znak krzyza na gtéwnej belce podtrzymujacej strop oraz na futrynie
drzwi wejsciowych domoéw i budynkéw gospodarczych, aby diabet nie wchodzit
do chaty [115, s.116]. Podczas burzy ustawiano jg zapalong w oknie najblizszym
Swietego katka, co miato uchroni¢ dom przed uderzeniem pioruna, lub obchodzono
z nig zabudowania, azeby piorun ominat dobytek.

sJak sie szto z cerkwi do domu na Hromnicu, to nie mozna byto zgasi¢ swieczki. I wtedy
obchodzito sie dom. To od burzy i od gromu chronito. Tg $wiecg wypalali krzyzyk na bal-
kowi u chatu i wtedy z kreda szto sie do chlewéw i do stodoty i sie krzyzyk sie tam malo-
wato” [Luba Turyk, lat 60, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

»A na Gromnice to trzeba na balku zrobi¢ kryzyk. Tato przyjdzie z cerkwi, to kazdemu
wtosek podpali $wieczka, a potem w chacie kryzyk zrobi i pokopci po pokojach” [Zofia
Dabrowska, lat 78, Katarzyna Dabrowska, lat 78, Maria Dabrowska, lat 90, Hacki, suple-
ment, s.253, Ip.2].

»Jak sie z cerkwi wracato z gromnicg, to u chaty sie wypala kryzyk na belce. Jak hrymit,
to zapalit gromniczng $wieczku w okno, zeby pioruny nie wzieli chatu. Od pozaru to iko-
ne zdejmajut i Swieczku i jak hrymit, to obchodzit z ikong i §wieczkg w czyste pole, zeby
ohon dobytek uchronit” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Lek przed burza, piorunami i ogniem byt na wsi, na ktérej zwarta, drewniana
zabudowa ze stomianym pokryciem byta tatwopalna, bardzo silny. Jak podaje Irena
Matus, nie pomagat tutaj egzekwowany przez panstwo obowiazek posiadania sprze-
tu do gaszenia ognia: bosaka, brzozowej miotly owinietej szmatg, wiadra, czy skrzyni
z piaskiem?®. Za zjawiska wytadowan atmosferycznych obwiniano dawniej Peruna
- poganskiego bozka, ktory jak wierzono, skrywat sie w chmurach i rozrzucat z nich
btyskawice. Pézniej burze i pioruny interpretowano w oparciu juz o religie chrze-
$cijanska i ttumaczono je gniewem Bozym, ktérego wyrazicielem byt swiety Eliasz
[195, 5.59]. DZwieki gromu utozsamiano z odgtosami két zaprzegu Eliasza, natomiast
btysk pioruna symbolizowat jego walke ze smokiem, z czym zwigzany byt zwyczaj
wystawiania w oknach swiec. Wierzono, Ze majg one moc zamykania przystepu pio-

260 Dopiero po Il wojnie $wiatowej, po upowszechnieniu piorunochronéw, zmniejszyto sie
na wsiach zagrozenie pozarowe [195, 5.60].
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runa do chaty. Dla Eliasza takze, w dawnej Rusi gospodarze zostawiali na progu domu
miske z ziarnami zyta lub owsa, proszac w ten sposéb o deszcz [266, s.15].

0d niebezpieczenistwa pozaréw przyjete byto modli¢ sie do Matki Bozej przed
ikona Bogarodzicy ,Nieopalimaja Kupina” (Gorejacy Krzew). Zamykano wowczas
wszystkie drzwi i okna, a cata rodzina kleczata w $wietym katku pod ikonami
i modlita sie, aby Niebiosa wstrzymaty linie ognia. Wedtug ludu pomagato tez trzy-
krotne obejécie zabudowan, trzymajac w reku ikone?®!. Od pozaru chronily takze
poswiecone w cerkwiach na Jana Chrzciciela ziota, ktore zawieszano tuz nad wej-
$ciem do domu, albo wianki i palmy wetkniete za belki na strychu?2 Powszechnym
zwyczajem byto swiecenie wody, chleba, soli i ziaren zb6z, ktore nastepnie cho-
wano skrzetnie w domowych zakamarkach jako srodki ochronne. Na dachach do-
mostw trzymano takze niedopalki $wiec ze Swietego miejsca, na przyktad z cerkwi.
Niektore zrodta méwig o wynoszeniu przed dom Zelaznych sprzetéw, jak siekiera
czy topata stuzaca do wyjmowania z pieca chleba. Ustawiano jg woéwczas trzonkiem
do gory, aby w razie potrzeby rozerwac na pét zblizajgcq sie chmure [195, s.62]2%.

»Jak juz bardzo btyska i grzmi, to sie gromnice zapala, te, co sie do domu przynosi z cer-
kwi. I nie tylko w oknie, ale i na stole stawiajg. Teraz to juz nie ma takich grzmotoéw, ale
ja to gromnice zawsze zapalam, w szklanke i postawie na st6t” [Nina Onopiuk, lat 78,
Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,Ja pamietam, jak pioruny bity, jak u nas babka kiedy$ podpalata gromnice i calty dom
obchodzita, i znak krzyza robita w kazde okno i na kazda strone domu” [Olga Sidoruk,
Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

,Jak grom bije, to obchodzisz dom naokoto trzy razy ze swieca. Moja babcia tak méwita
i tak my robim” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

261 7Zwyczaj obchodzenia domu i budynkéw gospodarczych podczas burzy znany byt powszech-
nie wérod Stowian. Dawniej ogien nazywano Byciem, co jak podaje Stanistaw Czernik, jest re-
liktem jeszcze kultury poganskiej: W czasie pozaru chatupy pojedynczej, jak i wtedy gdy sie wiele
chatup we wsi lub cata wies pali, chtopi obchodzqc ogieri na prawq strone i Zegnajqc sie méwiq
<<W imie Ojca, i Syna, i Ducha swietego, h-amen. Byciu, nie wojuj wiecej!>> a ptomienie obrécq
sie zaraz przeciwko [w przeciwng strone] wsi na pole razem z wiatrem. Bycio jest nazwq ognia
Swietego [72, s.209-210, powotujac sie na: O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t.34, s.159]. Jak podaje
Franciszek Kotula, domu zapalonego przez piorun nie wolno byto gasi¢ - powinien sptong¢ na
oczach ludzi [167, s.71].

262 potwierdza to Irena Matus, piszac: Od piorunéw i wywotujgcych je pozaréw chtopi zabezpie-
czali swoje domostwa na przerézne sposoby. Nie mogto zabrakng¢ poswieconych w cerkwi wianusz-
kéw grzmotnika, splecionych z rosnqcego na odtogach ziela. Zawieszano je na gwoZzdziach, jakich
wiele byto wbitych w Sciane domu od strony wejsciowej, umieszczano tez na krokwiach chatupy
i stodoty, Zeby chronity budynek i zbiory [195, s.62].

263 O tym, ze zelaza uzywano jako $rodka odpedzajgcego chmury, pisal takze Henryk Biegeleisen:
Aby grad ustal, trzeba wyrzuci¢ siekiere na dwdér; zeby odwrdcic¢ groznq chmure, nalezy brone od-
wrdéci¢ zebami do gory [36, s.84].
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»Jak burza idzie, to zapalam gromnice. Jak cztowiek boi sie, to chociaz §wiece zapali
i na stole postawi. Od ognia trzymajg tez ikone Matki Boskiej z Jezusem i drabinkg albo
Matke Boska w plomieniach namalowana. Jak Niemcy palili wioski, to taka starsza pani
wyszla na pole z tg ikong i ogien przeszedt. Od pozaru chronity tez ziétka swiecone
na Jana Chrzciciela. Taki wianuszek wieszato sie przy domu, tuz nad wejsciem. Palmy
$Swiecone wpychano za belki na strychu - niech tam beda. Niedopatki $wiec ze $wietego
miejsca, np. z cerkwi trzymano na dachu - Zeby sie chata nie spalita. A domy niegdys$
byty strzecha kryte. I to wszystko pomagato. Co$ to jest, jakas sita boska, co ochrania.
Jak byt pozar, to jakos$ wiatr poszedt, ze ogien przeszedt na pole, a nie na domy” [Nadzie-
ja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

Z kultem przyrody i zjawiskami natury nierozerwalnie powigzana byta takze
obrzedowo$¢ wiosenna, ktéra we wsiach pogranicza praktykowana byta zaréwno
w cyklu rolniczo-gospodarskim, jak i domowym, symbolicznie nawotujac do budze-
nia sie do zycia po zimowym marazmie. Zapowiedzig nowej pory roku byty przyloty
ptakéw: skowronkéw i bocianéw, ktére w polskiej tradycji i przekonaniach ludo-
wych cieszyty sie wielkim uznaniem i czcig. Wierzono na przyktad, Ze bocian ode-
grat bardzo wazna role w poczatkach $wiata, gdy to Swiat czyscit [51, 5.268]. Dlatego
tez w Swieto Zwiastowania Naj$wietszej Marii Panny (Btahowieszczenije Prieswia-
toj Bohorodicy), przypadajace 7 kwietnia, pilnie wypatrywano przylotu bocianéw,
ktorych gniazdo na dachu zabudowan zapewniato szczescie i pomysSlno$¢?¢*. W tym
dniu ustanowiony byt zakaz wykonywania jakichkolwiek prac, zgodnie z powiedze-
niem, Ze: Na Btahowieszczenije diewka kosy ne plute, a ptaszka hniezda ne wje [338].

Pojawienie sie bocianéw zazwyczaj zbiegato sie w czasie z rozpoczeciem sezo-
nu rolniczego i prac polowych. Gospodynie wypiekaty wéwczas specjalne pieczywo
obrzedowe w ksztatcie narzedzi rolniczych, ptugéw, sierpéw, bron, a takze tap bo-
cianich, ktére nazywano ,bustawu tapu”. Mozna to powigzac z faktem, iz bocian byt
symbolem ptodnosci, chleb natomiast - urodzaju [266, s.74]%%°. Poza tym bociany
czesto zaktadaty swoje gniazda wtasnie na niektérych narzedziach rolniczych, za-
mocowanych na dachach budynkéw. Pieczywo to wktadano woéwczas do starych
gniazd zatoZonych na domach, pod strzeche lub rozdawano je dzieciom. Kiedy tyl-
ko bocian pojawit sie i kotowatl nad obejsciem, wybiegaly one z domu i wznoszac
do gory bustowe tapy, krzyczaty: ,busot, busot, tu bustowa tapka, tu twoja chatka”,

264 W kulturze wsi lud niektore ptaki, jako <<boze >> albo <<$wiete>, kaze (...) szanowa¢, zabra-
nia krzywdzi¢ czy zabijaé i jes¢ ich mieso, w niektdorych z nich widzi nosiciela szczescia i raduje sie,
gdy zechcq uwié sobie gniazdo pod strzechq czy ponad szczytem dachu, gdyz to zabezpiecza chate
od piorundw, gradow, pozaru, czaréw i w ogdle klesk; (...) nalezg [do nich] przede wszystkiem ja-
skétka i bocian, czczone ogromnie zaréwno na znacznych obszarach Rusi, jak zwtaszcza u Stowian
zachodnich oraz potudniowych [201, s.561]. Wiara w moc bocianéw, byta dawniej szczegdlnie po-
wszechna: Sq to ptaki obdarzone przywilejem nietykalnosci. (...) Cieszg sie ogélnym sentymentem,
widok i spiew ich sprawia przyjemnosé, a nawet, jezeli nie nalezq do ptakéw wieszczqcych, samo ich
pojawienie sie koto domu, obory lub w polu stanowi dobrg wrézbe [72, s.145].

265 Bociany wrézyty takze dobre i ptodne matzeristwo: Dobrq jest wrézbq dla rodzicéw, gdy syn
bierze Zone z chaty (...), na ktérego obejsciu bocian sie gniezdzi, lub gdy mtodq do takiego domu
wprowadza [123, s.57].
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zapraszajac go tym samym do zatoZenia gniazda w swojej zagrodzie. Magiczna sita
tych ptakéw byta przyczyna wielu zachowan oraz przesgdéw. Wierzono na przy-
ktad, ze dom lub stodota, ktére wybiora sobie na gniazdo, bedg chronione przed do-
stepem ognia. Mozna to powigzac ze starym ludowym przeswiadczeniem o ptakach
- duszach, powracajacych na wiosne w swoje rodzinne gniazda. Dla potwierdzenia
tego wierzenia, Kazimierz Moszynski, cytujac stowa Afanasjeva z 1869 roku, przy-
wotuje dawny wotyniski zwyczaj: Wtosnianie wotyriscy wierzq, ze na wiosne dusze
zmartych dzieci zlatujq z nieba, przyjmujqc posta¢ jaskétki, makolggwy oraz innych
ptakow, i Spiewajq, siadtszy na drzewach w pobliZzu rodzinnych chat. Wedtug tegoz
Afanasjeva wtosnianie ruscy, witajqc radosnie wracajqce ptactwo, sypiq dla nich
wczesng wiosnq Iniane i konopne siemie na podwérza zagréd [201, s.559]26°,

»,Na Btahowieszczenije, u polskich to Zwiastowanie, to piekli bustowe tapy. I zawsze bo-
cian wtedy przyleci” [Zofia Dabrowska, lat 78, Ha¢ki, suplement, s.253, 1p.2].

,Bocian przyleci i wyszli na ulice: <<0 ja mam busta tapa i ja mam. A czyja tadniejsza>>?
Teraz tez pieke busta tapy, bo ja w chérze Spiewam i przynosze wszystkim po tapie”
[Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, 1p.11].

,Jak bocian ma gniazdo na dachu, to méwia, Ze juz piorun nie uderzy w chate. Jak budy-
nek sie pali, to on do ostatku siedzi na gniezdzie, az jego ogien zaczyna, dopiero wtedy
ucieka. I taki wierszyk sie méwito:

Busiou, busiou, klokotun

Uziau babu za kottun.

Baba joho kutakom,

A jon babu dziubakom.

Albo:

Busiou, busiou, kaczka przynies mi dzieciaczka” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate].

»Jak stodota byta kryta stoma, to u nas zawsze bocian byt. Méwia, Ze bociana nie mozna
zrzucac. A jak zaczeli przekrywac¢ dachy dachéwka, to powyrabiali gniazda na stupach
czy na drzewach. A bocian lubi stare drzewo, Zeby byto” [Bazyl Rybko, lat 80, Deniski,
suplement, s.253, Ip.1].

»,U nas kiedy$ bociany mialy gniazdo na stodole co roku. Ale jak byt Niemiec, to wlazt
na stodote i tam mate bocianki byli i zrzucit matego bociana. Ile lat tu bociany byty,
to sie zrzekli i juz nie ma od tej pory” [Maria Pryzowicz, lat 87, Parcewo, suplement,
s.253,1p.3].

»Busta tapy to na Btahowieszczenije. Ja dzieciom piekta, to tak jak busta tapa. I upioke
i nie doczekaja sie, dopoki z pieca wyjme. Wzieli i pobiegli na ulice. A to ciasto smacz-
ne, bo drozdzowe, stodkie. Na Btahowieszczenije moéwili, ze bocian niesie jajko. Méwili:
<<Bocian, bocian kiszka, przynies mi braciszka>> albo: <<Bocian, bocian ostry, przynies
mi dwie siostry>>" [Jan Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

266 Patrz takze przypis 248.
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»Bocian na dachu to szcze$cie dla domu. Podobno, jak gospodarza w domu nie ma - umart,
to bociany nie przylatuja. Tak méwia. Jak méj brat zmart, to bociany przestaty przylaty-
wac” [Grzegorz Karpiuk, lat 66, Nina Karpiuk, lat 63, Czyzyki, suplement, s.255, Ip.9].

Ptakami, ktére niosty radosng nowine gospodarstwu, byly réwniez jaskotki.
Dlatego nie mozna byto ich straszy¢ albo zrywac ich gniazd podczas na przyktad
malowania chaty, wszak byty one zwiastunami szcze$cia, chronity od piorunéw
i pozarow, a takze zapowiadaty rychte wesele w danym domu.

Kolejnym $wietem nalezacym do wiosennego cyklu agrarno-domowego na Pod-
lasiu wschodnim oraz podkreslajacym analogie domu i pola byt dzien $wietego Juri-
ja, czyli Jerzego Zwyciezcy. Do powszechnych czynnosci zwyczajowych w tym dniu
nalezato pieczenie przez gospodynie obrzedowego ciasta - korowaja. Zabierano je
woéwczas wraz z jajkiem i Swiecong woda zwang rosg Jurija na pole, po czym nastepo-
wat obrzed tzw. toczenia korowaja ,,po zycie” lub ,na cztery strony $wiata”, czyli ka-
czaty korowaj. Jajko, jako symbol odrodzenia sit witalnych i ptodno$ci, miato dawac¢
zycie ziarnom, korowaj symbolizujacy dostatek, wrdzyt urodzaj w zbozu, z ktérego
potem powstawat chleb, Swiecona woda natomiast byta elementem sakralizujagcym
caty obrzed?’. Gospodarze urzadzali potem w tym miejscu na polu symboliczny stét,
rozktadali jedzenie i spozywali §wigteczny obiad. W cerkwiach odprawiano wéw-
czas nabozenstwo w intencji pomys$lnych Zniw, po czym wszyscy mieszkancy wsi
wraz z batiuszka, dzierzac w rekach choragwie i ikony, szli na pole, gdzie odprawia-
no modlitwy. Na zakoniczenie ceremonii cata procesja wracala przez wies, zatrzy-
mujac sie przy kazdym z domoéw, przy ktérych staty stoly z chlebem i solg zastane
biatym obrusem, modlac sie przy nich i btogostawigc zywnos$¢ [266, s5.63].

Nawigzania do czaséw poganskich i kultu przyrody oraz tradycji wyrostych
na prawostawnych wzorcach widoczne sg rowniez w wielkanocnej obrzedowo$ci
domowej. Zapowiedzig zblizajacych sie radosnych Swiat odnowienia zycia byta Pal-
mowa Niedziela, zwana na tych terenach Werbnica. W tym dniu zachowat sie zwy-
czaj Swiecenia w cerkwiach palm, bazi i wierzbowych gatazek, ozdobionych kolo-
rowymi wstgzkami, zwanych powszechnie werbami lub werboczkami [280, s.181].
Wiara ludzi w magiczne wilasciwos$ci wierzby, czyli drzewa ,mitujacego zycie”?%,
powodowata szereg zachowan (polegajacych z reguty na fizycznym kontakcie oraz
dotyku), majacych na celu pobudzenie i odrodzenie sit witalnych. Dlatego zaraz po
powrocie z ko$ciota uzywano ich jako kropidta, ktéorym Swiecono dom oraz cate
obejscie, po czym nastepowat akt palmowania, czyli uderzania nimi domownikéw

267 Korowaj taki wktadano wéwczas w zyto. Jesli byto od niego wyzsze, byt to znak dobrego uro-
dzaju. Jajko z kolei pchano pomiedzy zytem tak, aby toczyto sie jak najdtuzej, co miato zapewnic
jego wzrost. Henryk Biegeleisen pisze, ze w dzien $w. Jerzego: Skorupy pisanek rzucajq za siebie
na polu, <<aby zyto sie rodzito>> (...) [36,s.173].

268 Wierzba w dawnej Polsce z jaéwieska nazywana byta ,kiereptawg blindzig”, czyli roling mi-
tujaca zycie [164, s.102].
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[280, s.181]%%°. Wierzono, ze poswiecone rdzgi, podobnie jak uschniete galgzki
wierzby, ktore po wtozeniu do wody odzywiaja i puszczajg listki - posiadajg wta-
$ciwosci uzdrawiajace, ptodne i ochronne. Wtykano je zatem za ikony w $wietym
katku, aby strzegly domostwa przed piorunami i burzami, zostawiano w ogrédku,
zawieszano przy studni lub wsadzano przy ptocie, aby ,w przysztosci mie¢ rézgi pal-
my” [268, 5.249], [287, 5.68]*°. Znany byl rowniez zwyczaj zanoszenia werb wiel-
kanocnych do chlewka, gdzie pozostawaty do nastepnego roku. Taka po$wiecona
wierzba wyganiano po raz pierwszy krowy na pastwisko, aby bydto sie dobrze cho-
wato?’!, a takze uderzano nimi kobiety na znak zaklecia w nich ptodno$ci®’2. Z uwagi
na ich zyciodajna moc istnial powszechny zakaz wyrzucania starych, zesztorocz-
nych gatazek. Wedtug wierzen mieszkancéw nalezato je spali¢ w domowym piecu
[115,5.185], [266, 5.38-39].

,Jak przychodzi Wielkanoc i przyjezdza do wsi batiuszka, to ludzie zbierajg sie i on przy-
chodzi i czyta modlitwe. I przynosza wode w wiadrze i on te wode poswieci. Kazdy bierze
sobie kubeczek wody, przychodzi do chaty i $wieci ja, a reszte wylewa do studni. [...] Jak
batiuszka swieci przed Wielkanoca, to te gatazki sie potem za ikony wtyka. [ trzyma sie

269 Typowy wierszyk wypowiadany podczas ,palmowania” domownikéw to:

Werba bje, ne zabje

Za tyzden Welikdern,

Bud’ zdrowy jak woda,

Bud’ wesioty jak wesna,

Bud’ bohaty jak zemla [209].

270 potwierdzeniem tego zwyczaju sg stowa Janusza Koronkiewicza: Gospodarze i inni chtopi rwq
rézgi wierzby, gatqzki brzozy i polne kwiaty na plamy, ktére po poswieceniu, zatkniete za obraz
Swiety chroniq ich domy od ognia, piorunéw i innych nieszczes¢ [164, s.164]. Wedtug ludowych
podan, jak pisza z kolei Jan Debowski i Lidia Zacharczuk, rzucane na wiatr gatazki wierzby prze-
ganialy burze i nawatnice [78, s.42, powotujac sie na: A. N. Afanasjew, Poeticzeskije wozzrenija
Stawian na prirodu, Moskwa 1997, t.2, 5.390]. Na Polesiu wierzbe wykorzystywano takze podczas
rytuatu tzw. obrony przed gromem oraz gradem, ktory polegal na zostawianiu jej gatezi w chacie
lub w chlewie oraz wynoszeniu przed budynek po$wieconych przedmiotéw w przypadku grzmo-
téw i piorunéw. W niektdrych rejonach zapalano po$wiecong wierzbe i rzucano na podwdrko mo-
nete, aby nie bit grad i uciekt grzmot [78, s.42, powotujac sie na: N. Totstyje, Zamietki po slawian-
skomu jazyczestwu, [w:] Obriady i obriadowyj folktor, Moskwa 1982, s.56]. Autorzy podaja takze,
ze w polskiej kulturze ludowej znany byt zwyczaj wktadania do palm wielkanocnych zawiesza-
nych w domach gatazek jatlowca, co takze miato za zadanie ochroni¢ dobytek przed uderzeniem
pioruna i wszelkim ztem [78, s.36].

271 (... Na Biatorusi, rozpoczynajqc sezon wypasu bydta, wypowiadano zaklecie i poganiano zwie-
rzeta witkami wierzbowymi na pastwisko: <<Wierzba $wieta - nowo zerwana, wierzba poswiecona
w pole gnata>> [78, s.42, powotujac sie na: Bietaruski narodni kaliandar, Minsk 1993, s.82].

272 7yciodajne i ptodne moce wierzby maja swoje zrédto w kulturze dawnych Stowian, ktérzy
wierzyli, Ze jest ona wcieleniem tajemniczej Baby, czyli stowianskiej bogini ptodnosci, powigzanej
z ksiezycem, wodg i zaswiatami (w stowianskim folklorze przetrwata jako Baba Jaga). Stanowita
ona opozycje Matki Ziemi, ktéra wedtug stowianskich wierzen jest reprezentowana przez Ma-
rzanne. Wedtug jednej z litewskich legend, wierzba to bogini Blinda, ktérej nogi uwiezione zosta-
ty na podmoktym terenie za kare za nadmierng ptodno$¢ przez Matke Ziemie [261].
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rok czasu, do drugiego roku. Po polsku to Palmowa Niedziela, a po prawostawnemu to
Werbnica” [Maria Rybko, lat 76, Bazyli Rybko, lat 80 lat, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»,Na Palmowg Niedziele przed Wielkanoca $wieci sie palmy i wtyka sie za ikony. I tak one
leza do drugiego roku. Jak Palmowa Niedziela przychodzi na drugi rok, to sie wymienia,
pali sie i zaktada sie nowg, Swiezg” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suple-
ment, s.256, Ip.12].

,Palmy na Niedziele Palmowg sie $wiecito i wtykato sie za ikony. Bo $wieta ikona i wierzba
Swieta, poswiecona - zeby taczyto sie wszystko razem. Potem tymi palmami gospodarz
krowy wyganiat w pole” [Nadzieja Romaniuk, lat 87, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

Caty przedswiateczny Wielki Tydzien poSwiecony byt pracom porzadkowym,
ktére rozpoczynaly sie od Wielkiej Srody. Wtedy to, gospodynie przystepowaty do
mycia chat: Wszystko wynoszono [woéwczas] na zewnqtrz, wietrzono posciel, przesu-
szato sie poduszki i kotdry, a sienniki nabijano Swiezq stomq. Podtoge w mieszkaniach
szorowano do biatosci (...) [209]?73. Odpowiednie przygotowanie przestrzeni miesz-
kalnej polegato takze na jej dekoracji. W oknach zawieszano nowe papierowe firan-
ki, a podtogi i tawy przykrywano ozdobnymi tkaninami. Wszelkie prace starano sie
zakonczy¢ juz w Wielki Czwartek, zwany wéréd prawostawnych Zylnikiem, kiedy to
wierni udawali sie do cerkwi na nabozenstwo?’. Tam tez nastepowat obrzed zapa-
lania $wiec. Niesiono je nastepnie do doméw, po czym gospodarze trzykrotnie ob-
chodzili z nimi swoje chaty oraz zabudowania gospodarcze, co symbolicznie ochro-
ni¢ je miato od uderzenia pioruna. Doniesienie zapalonej §wiecy do domu réwno-
znaczne byto takze z zapewnieniem sobie pomys$lnoSci i przychylnosci Niebios.

»Jak pod Wielkanoc, to hazdziutki katek, to juz wszystko sie wymywato. Kiedys jak juz
Swieta, to dwa tygodnie cztowiek sie przybieral, bo trzeba byto wysprzata¢ cata chate”
[Bazyli Simoniuk, lat 56, Nina Simoniuk, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

»Kiedys tydzien przed Wielkanoca, w sobote przed Palmowa Niedziela, u nas nazywaja
Lazarowa Subota, to wynosi sie dzieza, kopanki (nie tak jak teraz miski), bo to wszystko
musisz wyszorowaé, umy¢ przed Swietami. I w tym czystym piecze sie chleb na Pasche”
[Maria Rybko, lat 76, Bazyli Rybko, lat 80 lat, Deniski, suplement, s.253, 1p.1].

,Wielki Tydzien byt bardzo wazny. W Wielki Czwartek juz wszystko byto pomyte. Robili
kluski, Zeby sie naje$¢ przed Pigtkiem. W Wielki Pigtek juz musiat by¢ chleb upieczony

273 Wielkanocne porzadki w nadnarwianskich chatach opisuje Irena Matus: Bielono (grubym
pedzlem, zrobionym ze specjalnego rodzaju trawy) sufity, piec i sciany. Tam, gdzie Sciany byty zro-
bione z sosnowych, smolonych bali, myto je doktadnie czystq wodq. Zapach nasyconego wilgociq
drewna mytych scian, stotow i stotkow mieszat sie z rzeskim wiosennym chtodnym powietrzem,
ktore padato do izb przez otwarte po raz pierwszy od zimy okna. Dziury w podtodze powybijane
krosnami i kotowrotkami, zalepiano gling. Sienniki napychano swiezq stomg [195, s.152].

274 Potwierdza to w ,Ludzie biatoruskim” Michat Federowski, piszac: W Wielki Czwartek nie go-
dzi sie wyciera¢ komindw, bo kto wyciera, ten: <<Panu Jezusu u oczki sazy natruszi>> [95, s.288].
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i mieso. Nie tak jak teraz. W Sobote szto sie ze Swieconka do cerkwi, ktorej drzwi za-
mykano wieczorem. Méwiono, Ze najlepiej umiera¢ w sobote, bo zamykajg wtedy drzwi
cerkwi” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

,Na Zylnika, jak sie przyszto z cerkwi, to sie trzy razy dom obchodzito, bo w trzech licach
Pan Bég jest” [Szymon Korniluk, lat 65, Stare Berezowo, suplement, s.256, Ip.12].

,Dom obchodzi sie przed Wielkanoca - na Zylnika, kiedy czyta sie Dwanascie Jewanhiel-
jau. Wtedy niesie sie Swieczke gromniczng do cerkwi i ona pali sie. I jak przyjdzie sie
z cerkwi, to trzeba z nig dom obej$¢” [Maria Ostapczuk, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

,Przed Wielkanoca to trzeba z cerkwi ogien przynies¢, na Wielki Czwartek - na Zylnika.
I ten ogien nie moze zgasna¢, jak sie idzie do domu i potem sie z nim obchodzi dom
dookota. Wielki Pigtek to po naszemu Ptaszczenica” [Grzegorz Karpiuk, lat 66, Nina Kar-
piuk, lat 63, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

Wielki Pigtek stanowit dzien upamietnienia $mierci Chrystusa, co miato swoje
konsekwencje takze we wnetrzach chat. ,Ubierano” je zatobnie: czarnymi wstazka-
mi i chustkami przyozdabiano $wiete obrazy, a w domach panowat nastréj smutku
i zadumy [269, s.291].

W Wielka Sobote, na znak ochrony i zabezpieczenia przestrzeni mieszkalnej,
wegietkami pozostatymi z palonych przed $wigtyniami starych krzyzy, rozpalano
w piecach. Jak podaje Artur Gawet: Przez pierwsze dwa dni Swiqt ogient w piecach byt
wygaszony, nie gotowano wéwczas zadnych potraw, posilajqc sie Swieconkq. Na trzeci
dzien rozpalano ogien, dorzucajqc do niego poswiecone wegielki. Starano sie go pod-
trzymac w postaci zaru przez caly rok. Zgodnie z dawnymi wierzeniami, wrzucenie
takiego wegietka z ogniska wielkosobotniego do pieca podczas burzy miato uchronic¢
dom przed uderzeniem pioruna. Takich samych skutkéw oczekiwano wktadajgc we-
gielki z wielkosobotniego ogniska w strzechy lub miedzy belki zrebu nad oknami [109,
s.102]. Jednak najwazniejsza czynnoscia, jaka wykonywano tego dnia, byto $wiece-
nie pokarméw oraz catego obej$cia?”. Zwyczaj $wiecenia domostwa w przeddzien
Wielkiej Nocy, mozna interpretowac jako swego rodzaju forme sakralizowania jego
przestrzeni, nawigzujacg do czasu poczatku i gestu demiurgicznego Boga. Izba
mieszkalna zostawata woéwczas uswiecana takze poprzez akt wniesienia do niej

275 Obrzed $wiecenia budynkéw w zagrodzie przywotuje Jan Adamowski: ...Jak sie przyszto od
Swiecony wody to sie poszto Swieci¢ w obyjsciu budynki, dom. To musiat robi¢ gospodarz, a jak nie
byto gospodarza - to gospodyni. To swiecity w oborze u kréw, u kur...U swin to nie Swiecity, bo powie-
dziaty, Zze Swinie nie byty przy narodzeniu Pana Jezusa. Tylko konia, krowy, kury, owce - to Swiecity.
No ji przychodzity do domu ji dom poswiecity. Kto w domu byt z domowych, musiat sie przezegna¢
[1, s.24]. (...) jeszcze w okresie miedzywojennym, jak podaje z kolei Artur Gawel, powszechnym
zwyczajem byto przybijanie przy drzwiach w domach niewielkich, zazwyczaj metalowych kropielni-
czek. Napetniali je poswieconq wodg, korzystajgc z nich za kazdym razem, kiedy wychodzono poza
obreb zagrody, np. do pracy w polu, do kosciota, czy tez na targ. Woda przygotowana do poswiecenia
znajdowata sie w beczkach ustawionych przed kosciotem. Jesli wierni nie wybrali catej poswieconej
wody, to reszte wlewano do studni [109, s.102-103].
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poswieconych w cerkwiach pokarméw, ktére ustawiano na stole na pokuciu, jako
opozycje wobec wszelkich nieczysto$ci $wiata zewnetrznego?’¢ [290]. Po powrocie
ze $wieconym obchodzono dom trzykrotnie, azeby sie koto niego nie krecity zte
duchy i aby czary nie miaty dostepu [167, s.140]7".

We wsiach bielsko-hajnowskich specyficzng potrawg wktadang do koszyczka
byta tzw. paska - butka robiona z maki na drozdzach i zakwasie. Na wierzchu sma-
rowano j3a stoning i ozdabiano krzyzem utworzonym z ciasta. Podczas jej wypieku
nie wolno byto gospodarzowi przekroczy¢ progu izby, Zeby jej nie ,zaczarowac”
(nie zepsud) [266, s.45]. Poswiecony chleb gospodyni dzielita i przywigzywata do
wierzbowej gatazki, ktorg jeszcze przed otwarciem drzwi chlewa uderzata krowy
po grzbietach, odpedzajac tym samym zte moce. Takie gatazki albo poswiecone jajo
wktadata tez pod prég budynkéw gospodarczych, co miato symbolicznie oczys$ci¢
przechodzace tedy bydto i wyprowadzi¢ je z zimowej fazy ,$mierci”. W niektérych
wsiach, podczas pierwszego wypedu bydta, gospodynie rozscielaty tez przed pro-
giem recznik, na ktérym ktadty jajko. Jesli zostato ono rozbite przez bydto, wrézyto
to $mier¢ zwierzetom?’s,

W tradycji wiejskiej powszechnie wierzono w magiczng moc jaj wielkanoc-
nych, ktére traktowano jako swego rodzaju apotropeion chronigcy przed ztem
i nieszcze$ciem. W praktykach i obrzedach ludnosci ruskiej zwigzanych z pisan-
kami zachowato sie wiele §ladéw zachowan przedchrze$cijanskich. Podobnie jak
w innych kulturach, juz od pradawnych czaséw jajo byto symbolem zycia, poczatku
wszystkiego i sakralnej petni, a w kulturze chrzes$cijanskiej — Chrystusa zmartwych-
wstatego?’®. Dlatego tez pojawia sie ono w czasie Paschy Chrystusowej, przetomo-
wego momentu, w ktéorym dokonywato sie przej$cie - odrodzenie Zycia na ziemi.

276 Jan Adamowski podaje, iz w kulturze polskiej wsi wniesieniu do domu $wieconki czesto to-
warzyszyt okoliczno$ciowy wierszyk:

Karaluchy i stonogi,

I wszelkie robactwo z chatupy,

Bo swiecone idzie do chatupy (...) [1, s.25].

277 Jak pisze Artur Gawetl, poswiecone pokarmy ludno$¢ wiejska uzywata takze w zabiegach
apotropeicznych - ochronnych. I tak sél sypano do studni w celu zapewnienia sobie dobrego
smaku i ochrony zagrody przed owadami, kosci z mies wktadano w strzeche dachu, zakopywano
w chlewku badz w ogrodzie, co w kolejnosci zabezpieczato dom od uderzenia pioruna, zapewnia-
to powodzenie w hodowli zwierzat i chronito uprawy przed myszami. Serwetami stuzgcymi do
dekoracji wielkanocnych koszyczkéw okrywano siedzace na progu dziecko, po czym roztopiony
w lyzce wosk z gromniczej $wiecy wylewano do naczynia z zimng woda nad jego gltows, co we-
dtug wierzen pomagato zdja¢ z kogo$ urok [107, s.13].

278 Zwyczaj ten wyjasnia Henryk Biegeleisen: Jajko miato oczyscié, przejq¢ zte na siebie i zabezpie-
czy¢ od wptywéw ztego ducha, rozbite, spalone, wyzwala nieczystq site, ktdéra czepia sie cztowieka,
bydta i przeprawia je o Smier¢ lub chorobe [36,s.177].

279 Obraz powstawania $wiata zwigzany z jajem siega starozytnosci i pojawia sie w wielu mitach
kosmologicznych: W mitologii egipskiej i indyjskiej widziano <<w jaju symbol storica, Zrédto zycia
i wszech$wiata>>. Wedtug podania greckiego, ktére zapisat jeszcze Herodot, swiat powstat z jaja,
zniesionego przez mitycznego ptaka Feniksa w swigtyni Heljosa (storica). I wedle tradycji polinezyj-
skiej, stwérca swiata, bég Tangaroa, wyszedt z jaja. Swiat powstat w kosmogonii firiskiej z siedmiu
jaj. Wedtug Plutarcha jaja byty symbolem poczqtku wszechrzeczy [36, s.176].
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Ponadto, wedtug wiary ludu, jajko posiadato wtasciwosci przejmowania na siebie
wszelkiego zta [169, s.172-179]2%.

Zgodnie z tradycja prawostawia wielkanocne jaja malowano na kolor czerwony
-z jezykaros. krasnyj - ,,czerwony”. Kolor ten w wymowie teologicznej symbolizowat
przelana za grzechy ludzkie krew Panska, a ponadto przedstawiat biologiczny sens
istnienia?®!. W kulturze materialnej i duchowej mieszkancéw pogranicza polsko-bia-
toruskiego, szczegdblnie okolic Bielska Podlaskiego, wielobarwne pisanki, tworzone
za pomocg wosku i farb, posiadaty bardzo bogatg ornamentyke, w ktérej zawarta
byta cata ksiega tresci i symboli méwigcych o nieskonczonosci i sile zycia [102]%%2.

Jako ze Wielkanoc (Welikden, Pascha) byta tym czasem cyklu rocznego, kie-
dy to zte moce nabieraty zwiekszonej aktywnosci, jaja wykorzystywano do sym-
bolicznego ich neutralizowania i odstraszania. Juz w Wielka Sobote skorupki jaj
przeznaczonych do Swiecenia zarzucano na dach domu. Te, ktére spadty na ziemie,
dawano krowom, natomiast te, ktore pozostaty na strzesze, chronity domostwo
od piorun6w?33. Praktyki te, powtarzane takze w czasie Prowod6éw, nawigzywaly
do magicznego aktu ,wziecia w posiadanie” i oswojenia przestrzeni (podobnie jak

280 Poganie, jak podaje Dorothea Forstner, takze uzywali jajka jako $rodka apotropeicznego, ma-
jacego zapewnia¢ pomy$lno$¢ w domu [105, s.459].

281 Zwyczaj malowania jaj na czerwono ma rézne podtoze. Podania nowogreckie wigzg go z oso-
ba Marii Magdaleny, ktérej ptaczacej pod grobem Chrystusa ukazat sie aniot i 0znajmit o zmar-
twychwstaniu. Gdy uradowana wrdcita do domu, ujrzata tam jaja, ktére chowata, zabarwione na
czerwono. Rozdata je apostotom, a te zamienily sie w ich rekach w ptaki, gtoszace radosna no-
wine [36, s.173]. Wedtug innej legendy przybyta do rzymskiego cesarza Tyberiusza Maria Mag-
dalena zaczeta gtosi¢ Ewangelie od stéw: ,Chrystus zmartwychwstal”. Jajko, ktére przyniosta mu
w darze, zmienito woéwczas swoj kolor na czerwony [266, s.26]. Pierwsi chrzescijanie upamietnili
poprzez czerwone jaja krwawg $mier¢ i zmartwychwstanie Zbawiciela [36, s.177]. Jeszcze inna
tradycja gtosi, ze w Wielki Pigtek Maria przyniosta pod krzyz Chrystusa kosz peten jajek, ktore
zabarwity sie na czerwono (kolor krwi) [169, 5.178].

282 Charakterystyczng cechg kompozycji pisanek z okolic Bielska Podlaskiego jest symetria.
Wzornictwo pisankowe tych terendéw doktadnie opisuje Doroteusz Fionik: Za pomocq linii cig-
gtych jajko dzieli sie na pola. Zazwyczaj linie sq trzy, a wzoréw budowanych na ich skrzyzowaniach
- szes¢. Tak powstajq jotoczki, zakrutki, zoroczki, pawuczki itd. Czesto jajko jest przedzielone na
pot tylko jednq lub kilkoma liniami. Wéwczas motywy kompozycyjne koncentrujq sie po przeciw-
legtych kraricach: mlinki (mtynki), kwietki (rozetki) bqdZ jotoczki (choinki). Wspomina on takze
o zachowanej w okolicach wsi Augustowo (gm. Bielsk Podlaski) nazwie wzoru pisankowego:
koliejki - ryezki, ktéra moze by¢ analogia do panujacych na tych terenach dawnych stosunkéw
wlasnosciowych. Ryezki, inaczej rezy, w znaczeniu agrarnym, byly dziatem gruntu wydzielonym
z wiekszego areatu. Mogq to potwierdzac, jak pisze Fionik, rowniez kropki obok wewnetrznych linii
przedzielajqcych tréjkqty, oznaczajgcych ziarno rzucone w ziemie lub krople deszczu (...) [102]. Na
Ukrainie z kolei, jak podaje Piotr Kowalski, na pisankach malowano niebieskie kropki, symboli-
zujace tzy Panny Maryi, ktéra niosac Pitatowi kosz jajek, aby wybtagaé lito$¢ dla Jezusa, ptakata,
robigc na skorupkach wtasnie niebieski kropki [169, s.178].

283 Franciszek Kotula pisze, ze wérdd ludu polskiego istniato przekonanie, ze upadte na dach
domu skorupki sprawia, ze: kury bedq trzymaé sie domu, ze sie bedq niosty i to pod dachem,
a nie gdzies u obcych (...) ze skorupek na dachu wyrastajq maronki. Miaty to by¢ jakby demon-
ki chronigce chatupe przed réznorodnymi nieszczesciami, a wiec dobre duchy sprzyjajgce ludziom
[167,5.163-164].
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okrazanie, obchodzenie, ogrodzenie, oborywanie, zawigzywanie itd.). Ponadto zo-
stawiona w ogrodzie pisanka miata dawa¢ roslinom dar wegetacji i chroni¢ je od
szkodnik6w?84, Pisanki przechowywano takze w domach za obrazami catly rok, co
miato zabezpieczy¢ chate przed pozarem. Wierzono takze, Ze wrzucone w ogien —
moga go zatrzymac [109, s.114].

»,Na Wielkanoc jajka farbowali sie. I p6Zniej to §wiecone jajko jedne trzyma sie az do
Prowody. [ jak u nas byto trzy siostry i brat, to wychodzili w ogréd i te jajko przez chatu
rzucaja. Jak mniejsze byty, to nie dawali rady, a brat miat taka site, to cate mieszkanie
przerzucit. A pdzniej juz tylko biegniemy spod domu do stodoty, kto pierwszy. O, tak
byto” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

»,Na Welikden to sie jajko przez chate przerzucato, od pioruna” [Szymon Korniluk, lat 65,
Stare Berezowo, suplement, s.256, 1p.12].

,(...) skorupki jaj rzucajg na zboze, niech rosnie” [Zofia Dabrowska, lat 78, Hacki, suple-
ment, s.253, Ip.2].

»(-.-) skorupki jaj wielkanocnych sie do chlewéw wynosito, do $winek, kurek, bo to
swencone byto” [Nadzieja Gierasimiuk, lat 74, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Pod Zadnym pozorem, nie wolno byto wyrzucaé poswieconych skorupek w do-
wolne miejsce. Ktadziono je najczesciej naprzeciw chaty: przy ogrodzeniu badz na
drodze, czyli w obszarze orbis exterior. Miaty one pokazywa¢ przechodniom (ob-
cym), ze w domu godnie czci sie wielkie Swieta. Inni palili je w domowym piecu, po
czym popiot sypali zawsze w ,,czyste” miejsce, na przyktad do ogrédka pod drzewa
owocowe, w miejsce, gdzie schodzg sie dwa ptoty lub rozrzucali je po katach domo-
stwa, co zabezpieczy(¢ je miato przed robactwem i myszami [287, s.68]. Nawet woda
uzyta do gotowania jaj, stuzyta jako srodek apotropeiczny. Oblewano nig podwaliny
i progi obory, wierzac, ze tym samym czarownica nie bedzie tam miata przystepu
[85, s.80-81].

»Skorupki jaj wielkanocnych nie mozna wyrzuca¢. Trzeba byto zakopa¢ w dobrym miej-
scu, na przyktad przy domu lub za stodot3” [Nadzieja Kicel, lat 81, Czyzyki, suplement,
s.255,1p.9].

»Skorupki palono w piecu, a ten popiotek sypano w miejsce, gdzie nie ma brudu, na przy-
ktad do ogréodka” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

Swiecone jaja w pierwszy dzien Swiat taczano przez chate, ,na szczescie”,
Zabawe te, znang takze w kulturze polskiej wsi pod nazwg ,hotubek”, organizowaty
przewaznie dzieci, ktdre stawiaty na progu chaty korytko i puszczaly z niego jajka
tak, aby toczyly sie one jak najdalej. Innym zwyczajem, byto zakopywanie ich pod

284 pisanka zazyta leczy rézne choroby, rzucona do ogrodu chroni warzywa od ggsienic, drzewom
owocowym przysparza owocéw [36, s.173].
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wegly nowo budowanych doméw jako symboliczng ofiare, poprzez ktérg dom miat
by¢ chroniony.

Wydmuszki jaj stanowity rowniez element dekoracji bozonarodzeniowych pa-
jakow zawieszanych u sufitu, a z czasem i choinek ustawianych w poczesnym miej-
scu w domu. I w tym przypadku zwyczaj ten ttumaczy¢ nalezy rodzajem magicznej
protekcji przestrzeni mieszkalnej w czasie inicjowania nowego cyklu (w okresie
transformacji).

Forma ochrony chaty oraz catej zagrody (budynkéw gospodarczych, drzew) byto
takze $wiecenie ich palma wielkanocna w pierwszy dziei Swiat, zaraz po przyjsciu
z cerkwi, po czym wode wylewano do studni lub domowego pieca [107, s.18].

W drugi dzieri Swiat, wéréd ludnoéci tych terenéw, istniat kultywowany do
dzi$ zwyczaj wotoczebnego, czyli obdarowywania sie jajkami. Polegat on na cho-
dzeniu po wsi, od domu do domu, stawigc zmartwychwstatego Chrystusa stowa-
mi: ,,Christos woskresie!” i Zyczac domownikom urodzaju oraz dobrych plonéw. Po
odpowiedzi: ,Woistinu woskresie!” dostawato sie jajka, stodycze oraz wédke [280,
s.182]. Jajkami obdarowywano jednak nie tylko zywych. Miaty one zastosowanie
takze w wielu obrzedach ku czci zmartych.

Na potudniowo-wschodnim Podlasiu ludno$¢ prawostawna w okresie paschal-
nym zanosita je, tzw. marmurki na cmentarz i sktadata na grobach jako ofiare - dar
dla tych, ktérzy odeszli?®*. Dawniej, na Prowody (tydzienn po Wielkanocy), tradycja
byto wspdélne spozywanie positkéw na mogitach. Po powrocie do domu domow-
nicy przygotowywali positek - jajecznice, ktdrg jedli ze Swiecong paska. Pozostale
skorupki z jaj gospodarz zarzucat na dach domu, zeby jak podaje Artur Gawet, (...)
<<storice swiecito na pole i deszcz zZeby byl i Zeby wszystko urodzito>>. (...) Jesli zda-
rzyto sie, Ze niektdre z nich spadty, to zbieraly je panny i ponownie rzucaty wysoko
do gory, wierzqc, ze dzieki temu wkrétce wyjdq za mqz [115, s.191]. W niektorych
wsiach, po powrocie z cmentarza, przez chate przerzucano tez malowane pisanki,
zawsze ze wschodu na zacho6d lub z potudnia na pétnoc, czynigc przy tym znak
krzyza, aby wiatr nie zrywat strzech z dachéw [4], po czym zakopywano je w miej-
scu, w ktérym spadty, albo przy wegle chaty, jako zabezpieczenie od nieszcze$cia.

,Po Wielkanocy tydzien czasu, jak to u nas Prowodnia Niedziela nazywali, to stawiali
kucie i to wielkanocne, co swiecali. Zastawiali tez na stét jajka farbowane. I potem wy-
chodzili przed dom na podwoérko wieczorem i jajko bierze tato i przez dom tak, zeby
wzdtuz domu przerzucic. [ gdzie ono upadnie, to méwi: <<Na urodzaj>>. Jak jajko sie
rozbije, to bedzie urodzaj. A czasami sie nie rozbije, bo spadnie na miekkie i to jajko
juz w tym miejscu zakopywali. Skorupki jajek Swieconych zakopywali tez w ogrédku.
Teraz tego juz nie ma” [Maria Rybko, lat 76, Bazyli Rybko, lat 80 lat, Deniski, suplement,
s.253,Ip.1].

285 Termin ,Prowody” lub ,Prowodnaja” wywodzi sie prawdopodobnie jeszcze z kultury przed-
chrzescijanskiej i koncowego etapu dawnych uroczystosci zadusznych, kiedy to przeprowadzano
(,przewodzono”) w inny wymiar dusze zmartych [85, s.95].
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Jeszcze po6t wieku temu w okresie tym na wschodniopodlaskich wsiach $pie-
wano tzw. pie$ni wtdczebne, nazywane takze konopielkami?®. Nalezaty one do ty-
powych pies$ni cyklu wiosennego, a ich teksty mialy odniesienie do licznych zna-
czen, niejednokrotnie trudnych dzi$§ do odczytania. Z pewno$cia nawigzywaty do
przyrody, a szczegdlnie - rosliny konopnej w piesniach dziewczecych oraz owsa
w pies$niach $piewanych przez chtopcéw, co miato nierozerwalny zwigzek z budze-
niem sie ziemi do zycia, sitami witalnymi, symbolika ptodnos$ci, matzenstwa, a takze
powodzeniem w gospodarstwie®®. Dla ich interpretacji nalezy w tym miejscu przy-
pomnie¢, iz w kulturze wsi powszechna byta wiara w animizm, czyli zwigzek fauny
i flory ze $wiatem transcendentnym i duchowym [280, s.182]. Podobny wydzwiek
tematyczny prezentowaty ,ohulki” - wiosenne pie$ni biatoruskie. Ich nazwa, jak
wyjasnia Stanistaw Dworakowski, z jezyka polskiego oznacza - ,ogolne”. Nalezy
ja jednak taczy¢ ze stowem ,hul” - czyli odgtos lub huk, jako Ze tematyka ohutek
dotyczyta wtasnie nawotywania wiosny [85, s.98]. Stanowity one cze$¢ repertuaru
wio$nianek (wesnianek) - od stowa ,wesna”, czyli wiosna. Aby przywota¢ wiosne,
od ktoérej zalezat urodzaj w polu, nalezato jg uroczys$cie powita¢. Chtopcy wchodzili
woéwczas na strzechy domostw, aby ich piesn rozlegata sie na cata wies, natomiast
dziewczeta szly w miejsca, w ktdrych lezal jeszcze $nieg. Staty na ziemi stome, na
ktérej zasiadaty w kole i nieraz przy akompaniamencie akordeonistéw i flecistow
$piewaty wio$nianki, zapraszajac tym samym wiosne, aby przyszta na ziemie i przy-
niosta z sobq <<ciepte dzioneczki, czeste deszczyki>> [78, s.142]. Pie$ni te $piewa-
ly réwniez gospodynie, ktére rado$¢ z odrodzenia przyrody, zmartwychwstatego
Chrystusa, a takze watki mitosne, wynosity na zewnetrz przestrzeni mieszkalnej,
wychodzac przed domy i wtaczajac we wspodlne Spiewy catg wie$ [280, s.183]2%,

286 Jak wyjasnia Janina Szymarniska, nazwa ,wtéczebne” pochodzi od daru i poczestunku dla ko-
lednikéw oraz wielkanocnego podarunku rodzicéw chrzestnych dla swoich dzieci chrzestnych.
Mozna jg takze powigzac z XVIII-wiecznym okresleniem daniny od ilo$ci posiadanej ziemi, wpro-
wadzonej na Wielkie Ksiestwo Litewskie przez Zygmunta Augusta Poniatowskiego. By¢ moze,
pisze Szymanska, nazwa daniny zostata przeniesiona na nazwe obrzedowego daru, a nazwa daru
stata sie podstawq nazwy piesni. Mechanizm powstawania nazwy piesn wtéczebna bytby wiec ana-
logiczny do powstania nazwy koleda, takze odnoszqcej sie do daru oraz piesni. Piesri wtéczebna jako
nazwa odmiany gatunkowej obrzedowej piesni wiosennej bytaby wiec kresowym odpowiednikiem
koledy [299, 5.285], [280, s.182].

287 Ziemie utozsamiano z pojeciem matki, a cate niebo z boskim ojcem, ktérego nasienie - ziarno
kazdej wiosny sktadano w bruzde matki ziemi, by zakietkowato nowym zyciem. Dlatego najwiekszy-
mi godami byto odradzanie sie i zmartwychwstanie catej otaczajqcej natury po zimowym letargu
[164,s.101].

288 W okolicach Hajnéwki, we wsi Skupowo, jak podaje Stanistaw Dworakowski, mtode dziewczeta
wychodzity razem na ulice i trzymajgc w rekach szpadle, $piewaty pie$n ,Syruju husku” [85, 5.99].
Czynnosci zwyczajowe wykonywane podczas $piewania ohulek na Podlasiu opisat takze juz w 1846
roku Jozef Jaroszewicz: (...) kobiety i dziewczeta zebrawszy sie na wybranym miejscu, biorq sie za rece
i robig koto zwane <<horod>>, a jednq spomiedzy siebie wpuszczajq we srodek, ktérej dajg nazwisko
Rahulka (...). Tak uszykowane zaczynajq rézne spiewac piosnki (...). Jeden z takich spiewow z pew-
nym obrzedem potqczony i zwrécony [jest] do bedqcej w kole Rahulki, ktéra mysl piesni pantonimgq
wyrazaé powinna (...). Ta Rahulka bierze jednq z kota i tariczy z niq. Potem te porzuca a bierze drugg,
a gdy chor zaspiewa <<Pokin tuju a wozmi druhuju...>> bierze innq i tak nastepne... Po skoriczeniu
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W Przewodnia Niedziele po dzi$ dzien w ko$ciele wschodnim kaptani rozdaja
wiernym specjalnie poswiecony chleb ,artos”?®. Ten okragtly, wysoki bochen psze-
niczny, robiony na zakwasie z umieszczonym napisem ,,Christos Woskresie”, wierni
zanoszg do domoéw, przechowujgc w ptéciennym woreczku zawieszonym pod iko-
ng jako symbol obecnos$ci Chrystusa zmartwychwstatego [266, s.9]?°°. W kulturze
prawostawnej, jako facznik i mediator z Bogiem, posiadat on wtasciwosci antydia-
boliczne, zamieniajgce wszelkie zto w niemoc. Jego mediacyjno-ochronna symboli-
ka w przestrzeni mieszkalnej ujawniata sie w najbardziej podczas burzy, kiedy to
gospodynie ktadly go w oknie obok zapalonej gromnicznej $wiecy, aby piorun nie
uderzyt w domostwo. Gdy we wsi byt pozar, nalezato obej$¢ z nim ptongce zabudo-
wania, po czym odchodzac od nich jak najdalej, i$¢ w pole, kierujac ogierr w pusta
przestrzen®*.

W 6sma niedziele po $wiecie Paschy obchodzono uroczysto$é Swietej Troicy,
inaczej dzien Zestania Ducha Swietego, powszechnie znany jako Zielone Swiatki. Na
ten czas obowigzywato tzw. majenie domoéw, czyli maina. Obrzedowg rosling byta
woéwczas brzoza, symbolizujgca wiosne oraz lipa, dab, leszczyna i tatarak, zwany
na tych terenach babkg [287, 5.68]. WyScietano nimi cerkwie, wnetrza mieszkalne,
a dawniej takze i psie budy, wierzac Ze [ich] zapach wypedzi pchty, swoistq plage,
zwtaszcza w czasach, kiedy ludzie mieszkali razem z bydtem [167, s.145]. Gatazki
brzozy stawiano w katach domu, przed drzwiami wej$ciowymi oraz wtykano za
strzechy?®2. Zielening dekorowano takze okna i ikony w $wietym kacie. W zwy-
czaju tym odnalez¢ mozna wiele naleciatosci z czaséw poganskich i nie chodzi tu
bynajmniej o kult przyrody. W tym dniu bowiem, zwanym takze Niedzielg Rusa-
tek, wedtug podan ludowych w obrebie wsi pojawiaty sie rusatki, czyli zmarte, nie-
ochrzczone dusze dzieci. W obawie przed nimi albo jako rodzaj ofiary gospodynie

tego chorovodu idq z kolei rozmaite piesni (...). Nastepnie Rohulka wybierata ktorgs z dziewczqt i tan-
czyta z niq posrodku kota, a korowdd spiewat: <<zostaw te, a weZ inng>> i Rohulka wybierata kolejng
dziewczyne do czasu, gdy korowdd zaspiewat: <<Poskacz po ogrédeczku, kocha kocha pieknq panne>>
[336 powotujac sie na: ,Wiadomos¢ o Kupalnicach na Podlasiu” <,0ndyna Druskienickich Zrédet.
Pismo zbiorowe”>, Grodno, 1846, z.1, s.7-23], [280, 5.183].

289 Jak pisze Nina Androsiuk, artos w réznych regionach Biatostocczyzny przyjmuje rézne nazwy
gwarowe: Atos, Artus, a takze P’aska (Pascha) Chrystowa i chleb swietej Agaty [4].

299 Tradycja ta nawigzuje do wydarzen po zmartwychwstaniu, kiedy to Chrystus ukazat sie apo-
stotom, wzigt chleb, btogostawit, tamat, rozdawat uczniom i jadt razem z nimi [266, s.9].

291 Apotropeiczne dzialanie chleba znane jest takze wsréd wyznawcow religii rzymskokatolic-
kiej. W dniu $w. Agaty, w koSciotach $wieci sie wowczas chleb, bo jak méwi powiedzenie: ,Chleb
$w. Agaty od ognia broni chaty”.

292 James Georg Frazer podaje, iz brzoze traktowo dawniej z wielkim szacunkiem: W czwartek
przed Zielonymi Swietami chiopi rosyjscy idq do lasu Spiewajqc, wyplatajg wierice i $cinajg mtodq
brzézke, ktorq ubierajq w kobiecy strdj albo ozdabiajq wielobarwnymi szmatkami i wstqzkami. Po
tym nastepuje biesiada, na zakoriczenie zas zabierajq przystrojonqg brzoze do swej wioski z piesnia-
mi i taricami oraz ustawiajq jq w jednym z domow, gdzie pozostaje jako honorowy gosc do Zielonych
Swigt. W ciggu dwdéch dni sktadajg wizyty w domu, w ktérym przebywa ich <<go$¢>>, ale na trzeci
dzien, to jest w niedziele Zielonych Swiqt zanoszq brzoze do rzeki i wrzucajq do wody [332, 5.36,
powotujac sie na: ]. G. Frazer, Ztota gatqZ (przektad polski H. Krzeczkowskiego)].
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wystawiaty w oknach doméw pachnace ziota, jak piotun, lubczyk, lub goracy chleb
[266,5.18].

,Na Zielone Swiatki to ubierali brzoza, kazdy pokéj ubrany byt zielonymi. A na podwér-
ku to byly wysypane babki, takie co rosng na mokradtach. Ale teraz to sie tego nie robi.
Chyba ze w cerkwi” [Maria Rybko, lat 76, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

,Na Zielone Swiatki to nawet ulica musiata by¢ zastana gatazkami. Kiedys jak byty strze-
chy, to za strzechy wtykali babki. Jak wszyscy gospodarowali, to i byty krowy i konie,
to nie byto takiej trawy, to jeszcze podwoérka przy domu wyscielali tymi babkami. Pa-
mietam, jak u nas brzézki $cinali i z dwdch stron w drzwi sie wktadato” [Olga Sidoruk,
Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].

»,My to bluszczem wysypywali podworek, tata dwie berozy postawi przed drzwiami na
dworze, a w chacie zielonym klonem za ikonke wsadzi¢ i na schodach pozatyku zielo-
nym bluszczem” [Zofia Dabrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

,U babki byt stomiany dach i u chlewéw byta stoma. To ja juz latam i szukam takiej bab-
ki i juz tak wtykam te stome, i tak fadnie ubiore strych przewaznie tam, gdzie dostane.
Kiedys to ni kwiatkéw nie byto, to my biegali po zaroslach, gdzie kwitly babki. I babki
troszku i klonu narwiemy. Ubierali tymi babkami dom i w $rodku tez. Kiedy$ to regatéw
nie byto, to tak na $cianie, to tu, gdzie tylko mozna i za ikonke. [...] U nas jak $wieca
kwiatki, to do tych kwiatkéw dodaja jeszcze patyn i to sie za ikonki wtykato, zeby grom
nie bit” [Nina Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

Prawostawne Swieto Zelenec, obchodzone w najblizszy czwartek po dniu Tro-
icy, rozpoczynato cykl obrzedéw letnich we wsiach pogranicza polsko-biatoru-
skiego. Poswiecone w cerkwi brzozowe gatazki, wianki ziét i tatarak przynoszono
do domoéw, gdzie zatykano je za obrazy, okna, nad drzwi, pod dach oraz wktadano
pomiedzy deski $cian stod6t i budynkéw gospodarczych, aby zabezpieczaty chate
przed uderzeniem pioruna i chronily zboze przed myszami?®. Obecnie, wsroéd wy-
znawcoéw prawostawia $wieto to obchodzi sie w pierwszg niedziele po Zielonych
Swiatkach albo w dniu narodzin Jana Chrzciciela [115, 5.233]. W tradycji ludowej
jest ono nieodzownie potaczone z obchodami Kupaty, a zatem czasem wzmozonej
aktywnoSci ztych mocy.

Samo stowo ,kupata” pochodzi najprawdopodobniej od ruskiego stowa ,ku-
pat”, (kgpac sie) lub imienia poganskiego bdstwa zwigzanego z kultem Stonca

298 0 zwyczaju tym wspominajg takze Zygmunt Gloger, Irena Matus i Artur Gawel, piszac:
Na Podlasiu, w dawnej ziemi bielskiej, nad btotnistq Narwig, powiadali mi ludzie, stary zwyczaj
szanujqcy, ze w wielu domach wito po dziewie¢ malerikich wiankéw, a w kazdym razie liczbe niepa-
rzystq, kazdy wianek z innego ziela. Ziota te sq: macierzanka, kopytnik, rozchodnik, nawrotem, ro-
siczka, mieta, ruta, stokro¢ i barwinek [125, s.265]. Tak jak ongis w kazdym chrzescijariskim domu
nieodzownym rekwizytem byta gromnica, tak samo nie mogto w nim zabraknq¢ ziét swieconych
[194, 5.159]. Podczas burzy wianek z grzmotnika ktadziono obok zapalonej w domu swiecy grom-
nicznej [115, s.233].
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[266, s.16]%°*. Aby odstraszy¢ czyhajace w tym dniu duchy i demony, na oknach
doméw ktadziono pokrzywe?®s. Wierzono takze, ze w noc Kupaty rosliny nabiera-
ja szczegdlnej mocy magicznej, leczniczej i ochronnej. Dlatego w wigilie $§w. Jana
dziewczeta wyplataty wianki z zi6t i kwiatéw, po czym wkiadaty je pod podusz-
ke, aby przysnit sie im przyszlty maz. Zawieszaty je takze na drzwiach domoéw, ob-
wieszczajgc tym samym, ze mieszka tam panna na wydaniu, lub wtykaty w strze-
chy dachéw. W czasie burzy wrzucano je do pieca, co miato strzec chate przed
uderzeniem piorunéw. Podobny zwyczaj obowigzywatl na Biatorusi, gdzie w Noc
Swietojaniska na drzwiach obory zawieszano brony (zelazo), zeby wiedZma prze-
ktuta sie pociemku, gdy bedzie szta do kréw odbiera¢ mleko [201, s.308]. Powszech-
nym zwyczajem po wschodniej stronie granicy byto tez zatykanie w $cianach cha-
ty gatazek doli. Rozwiniety nastepnego dnia kwiat zwiastowat szczescie i zdrowie
przez caty najblizszy rok, nierozwiniety z kolei — $mier¢ [95, s.290]. Biatoruskie
Zrédia etnograficzne wspominajg o tzw. ,kupatkach” lub ,barankach” wierzby, czyli
puszystych biatych kwiatkach, ktére wtykane w Sciany przepowiadaty przysztos$¢
[78, s.90, powotujgc sie na: A. Bogdandw, PiereZitki drewniego mirosoziercanija
u bietaruséw, Minsk 1995, s.111].

Tydzier po Zielonych Swigtkach we wsiach pogranicza polsko-biatoruskiego
nastepowat obrzed swiecenia catej wsi oraz p6l. Odbywato sie to w uroczysty spo-
s6b podczas procesji ze Swietym obrazem. Gospodarze wynosili przed chaty stoty,
a kaptan po odprawieniu modlitwy kropil wodg $§wiecong zabudowania.

,Nazywaja to u nas Hromadnie $wiato. Od Zielonych Swiat, za tydzien. To na kazde po-
dworko wystawiajg stot i dwoch batiuszkéw chodzito i jeden swiecit jedng strone wsi,
a drugi druga. Teraz to tylko jeden przez wie$ przechodzi” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plu-
tycze, suplement, s.253, Ip.4].

»Kiedys byto tak, teraz tez jest: przychodzi taki dzien w roku, ze po wiosce id3 z obraza-
mi i obchodza cate pole. Wynoszg st6t i chleb przed dom. I idzie batiuszka, i modli sie.
U kazdej wsi to jest innego dnia” [Bazyl Rybko, lat 80, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

Zwiazek domu z calym gospodarstwem i polem widoczny byt takze podczas
rozpoczynania zniw. Zgodnie z my$leniem, iZ pozytywne zainicjowanie pracy be-
dzie miato pomyslny final w postaci udanych zbioréw, caty obrzed zazynek nace-
chowany byt religijno-magiczng symbolika. Tego dnia, po odméwieniu modlitwy,
W uroczysty sposéb zzynano zboze i wigzano je w snopek, zwany powszechnie na

294 Tego dnia, jak pisze Elzbieta Smykowska, Storice opuszczato swoje patacowe komnaty i jechato
na spotkanie z Ksiezycem na trzech koniach: srebrnym, ztotym i brylantowym, tariczqc i rozsypu-
jac po niebie gwiazdy. Jako ze $wiety Jan w cerkiewnych ksiegach liturgicznych nazywany jest
Swiattem i Gwiazda poprzedzajaca Stonce, widaé tu kolejne analogie miedzy wiarg prawostawna
a prastarymi wierzeniami poganskimi [266, s.16].

295 Zwyczaj ten wyjasniajg Jan Debowski i Lidia Zacharczuk, podajac, iz dawni Stowianie wierzyli
w magiczng moc roslin ktujacych lub parzacych, jak jatowiec, tarnina, dzika réza czy pokrzywa.
Nazywano jest nawet ,czartoptochami”, jako ze zawieszone na drzwiach domostw czy ob6r odpe-
dzaty zte moce [78, s.36, powotujac sie na: . N. Rafinski, Rosliny czarodziejskie, s.144].
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tych terenach hoscikiem lub haspadarem, czyli goSciem lub gospodarzem, po czym
jako pierwszy uktadano w stodole. Stat on tam az do zimy, po czym wnoszono go
uroczyscie do chaty i ustawiano w Swietym kacie [115, s.254]. UtoZsamiany z ani-
mistycznym duchem zboza, ktéry stojac w polu, opiekowat sie nim, przeniesiony do
domu swoje wtasciwosci patronackie przenosit na przestrzen chaty [280, s.184].
Nic wiec dziwnego, Ze na Podlasiu wschodnim w dniu rozpoczecia Zniw starano sie
utrzymaé¢ w domu porzadek, co ttumaczy¢ mozna wilasnie przygotowaniem jego
przestrzeni na przyjecie hoScika, boZego daru — nowego chleba [115, s.248, powotujac
sie na: A. K. Serzputotiski, Prymhi i zababony belarusati-palesukoii, Minsk 1998, s.96].

Zakonczenie zniw, tzw. dozynki, przebiegato w réwnie ceremonialny sposob.
Najwazniejszym etapem uroczysto$ci byto wreczenie gospodarzowi wigzanki, jako
symbolu zebranych plonéw, oraz wyprawienie §wigtecznego obiadu, ktéry to spo-
zywano w domu lub na polu przy ostatnim peku ktoséw pozostaltym po zzeciu zyta
- perepelicy [280, s.184]. Na zwozke zboza nalezato takze odpowiednio przygoto-
wac stodote. Powszechnym zwyczajem byto $wiecenie sgsiekdw lub czterech jej ka-
tow wodga Swiecong, po czym uktadano tam poswiecone w cerkwi podczas Zelenca
gatazki i wianki. Wedtug wierzen, miaty one zabezpieczac zboze przed myszami,
a budynek ochrania¢ od piorunéw [115, 5.287].

,Na koniec zniw zostawiato sie troche zyta. Ujmuje sie ich czubek, robi sie kwiatuszka
na czubku, w $§rodek ktadzie sie kamyczek - jakby st6t i sie to Swieci. A jak szli sia¢ zyto
(a zyto to chleb), to brali ten kwiatek Swiecony. Sypali tg kupke na polu, aby zyto znéw
wyrosto. Bo chleb byl najwazniejszy” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suple-
ment, s.254].

W kosciele wschodnim 14 sierpnia obchodzone jest $wieto LitoSciwego Zba-
wiciela i Przenaj$wietszej Bogurodzicy, powszechnie znane jako swieto Makoweja
albo Medowyj Spas (Miodowy Zbawca) [234]. W tym dniu w cerkwiach §wiecito sie
mak oraz bukiety kwietne zwane ,makowiejkami”, ktére przez caty nastepny rok
przechowywano w domach za $wietymi obrazami. Mak w kulturze wsi pogranicza
posiadat symbolike protekcyjna - chroniaca przed negatywnymi wplywami $wiata
zewnetrznego. W obawie przed straszgcymi duszami zmartych i upiorami, rozsypy-
wano go po calym obejsciu, symbolicznie zmuszajac je tym samym do liczenia, badz
wktadano go pod poduszke, co wedtug wierzen byto gwarantem ochrony i dobrego
snu domownikéw.

,Mowili, Ze jak mak po domu rozsypiesz, to duchy tym odstraszysz. Na Makoweja Swieci
sie mak, na pamiatke siedmiu zamordowanych braci - makowiejow. Tego dnia nie je
sie miesa. Kiedy$ mieliSmy makéwki i je SwieciliSmy. Na trzeci dzien jedliSmy ten mak
- zeby byt rozum jak gtéwka od makoéwki. Jak sie szto do szkoty to sie jadto swiecony
mak” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

W Swieto Zasniecia Przenaj$wietszej Bogurodzicy (Uspienije Preswiatyja Bo-
horodicy) przypadajace 28 sierpnia, zwane powszechnie Splenije (od ruskiego sto-
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wa splest - splatac), zgodnie z obyczajem ludowym na koniec zniw w cerkwiach
Swiecito sie wigzanki dozynkowe zloZone z ktoséw zbdz, ziét i kwiatéw [266, 5.73].
Przynoszono je nastepnie do domdéw i zawieszano w izbie, dekorujgc nimi okna,
ikony i stét, jako skuteczny srodek zabezpieczajgcy od gradobicia. Podobny zwy-
czaj - $wiecenia zio6t, kwiatéw i ptodéw rolnych, ktérymi okadzano potem chaty
i obejscia dla ochrony przed pozarami i burzg - obowigzywat w $wieto Narodzenia
Przenaj$wietszej Bogurodzicy, przez mieszkancéw Podlasia wschodniego nazywa-
ne Rozdzestwo Prieswiatoj Bohorodicy lub inaczej Matki Boskiej Siewnej, obcho-
dzone 21 wrze$nia®®.

Kazde ze $wiat prawostawnego cyklu rocznego, w ktorym uczestniczyta prze-
strzen mieszkalna, wymagato starannego przygotowania, zaaranzowania i wy-
sprzatania. Podczas jesiennych odpustéw na przyklad, ktére wigzaty sie z kultem
czczonej ikony (Pokrowa, Preczysta, Paraskiewa, Iwierska, Kazanska), gospodynie
dekorowaty ikony i okna, wieszajac w nich nowe papierowe firanki, a glinka bielily
piec i sufit. Jak podaja materiaty Zrédtowe, bielenie pieca wykonywano takze przed
kazda niedzielg, jako dniem Swietym: Pamietam, jako mata jeszcze dziewczynka, pi-
sze Irena Matus, miatam obowiqzek starannego wymieszania gliny. Tak przygoto-
wang masq nalezato zalepi¢ bardzo doktadnie dziury w catej polepie. Na Preczystu
musiata ona by¢ starannie wygtadzona, réwniutka jak blat stotu [195, s.170].

6.2. PRZESTRZEN DOMOWA W OBRZEDACH RECEPCYJNYCH

Analogicznie do $wiat dorocznych, kiedy to przestrzen mieszkalna stawata sie
obszarem naznaczonym cechami sacrum, tak i obrzedom recepcyjnym - wiacza-
nia 0séb obcych w krag domownikéw towarzyszyty podobne atrybuty i czynno$ci
o charakterze symbolicznym [32, s.5], [290]%’. Juz od pierwszych chwil zycia nale-
zato zadba¢ o pomys$lno$¢ nowego cztonka rodziny i stworzy¢ mu bezpieczne miej-
sce zamieszkania [284, s.120]. Dziecko w kulturze wsi nalezato bowiem do tej ka-
tegorii istot, ktérym nie mozna byto przypisa¢ okreslonych, wtasciwych cech. Byto
wiec ,kulturowo amorficzne” [169, s.109], blizsze bardziej ,niczyjej” sfery, znajdu-
jacej sie pomiedzy Swiatem domownikéw a zaswiatami [290]. Kiedy dziecko przy-
chodzi na swiat, wyjasnia Mircea Eliade, ma tylko egzystencje fizycznq - jeszcze nie
zostato uznane ani przez rodzine, ani przez spotecznos¢. Dopiero ryty spetniane zaraz

29 W réznych stronach Podlasia $wieto te miato inne okreslenia i wigzaly sie z nim rézne zwy-
czaje. Artur Gawet na przyktad podaje, ze na Podlasiu wschodnim, w okolicach Gréodka i Sokétki,
$wieto Narodzin Matki Boskiej okreslane jest nazwa Bahacz lub Bohacz, jako wspomnienie czasu
zakonczenia ptodéw rolnych, i swoimi korzeniami siega jeszcze czaséw przedchrzescijanskich.
Bogaczem nazywano stomiany kosz wypelniony zytem, w ktéry wstawiano zapalona $wiece
i chodzono z nim po domach we wsi. Pozostawiony w jednej wybranej chacie przynosit jej miesz-
kancom szcze$cie i dobrobyt [115, 5.314].

297 Przestrzen domu wiejskiego podczas sytuacji recepcyjnych w powigzaniu z towarzyszacg im
bogata obrzedowos$cia muzyczng zostata opisana w artykule autorki [284].
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po rozwiqzaniu przenoszq noworodka w stan <<tego, co Zywe>> we wtasciwym tego
stowa znaczeniu; dopiero za sprawq tych rytéw zostaje ono wigczone w spotecznosci
zywych [91, s.152]. Istniatl zatem szereg praktyk i zabiegéw magiczno-religijnych,
majacych na celu oswojenie nowo narodzonego domownika i przyjecie go do kregu
swoich [284, s.121].

W Swiadomosci ludowej istnialo silne przekonanie o wptywie elementéw
i rekwizytow stanowigcych wyposazenie domu o odpowiednio meskich i zenskich
cechach na pte¢ dziecka. I tak, chcac aby urodzila sie dziewczynka, w niektoérych
wsiach pod t6zko kobiety w cigzy wktadano pogrzebacz do pieca, ktérego uzywa-
1a gospodyni. Wsunieta tam z kolei siekiera, bedaca typowo meskim narzedziem
- gwarantowata przyjScie na swiat syna. Wierzono ponadto, iZ o0 powodzeniu tych
zabiegow decyduje nie tylko rodzaj przedmiotu, ale takze czestotliwo$¢ wykorzy-
stywania go przez kazdego z matzonkéw [18, s.22].

W tradycji ludowej dom byt izomorficzny wzgledem ciata cztowieka, zwtaszcza
ciata kobiety [169, s.481, powotujac sie na: 30, s.100]. Zalezno$¢ ta widoczna byta
juz podczas przygotowan do porodu, ktére swoim zasiegiem obejmowaty prze-
strzen mieszkalna i poszczegdlne jej czesci. Najwiekszy nacisk potozony byt na te
elementy wyposazenia mieszkania, ktérymi wchodzito sie do wnetrza i wychodzito
na zewnatrz, jak okna i drzwi, a takze skrzynie, kufry czy ktédki. Stanowity one
bowiem symboliczny odpowiednik narzadéw rodnych kobiety. W trakcie porodu
otwierano je, po czym po narodzinach dziecka natychmiast zamykano, zgodnie
z przekonaniem, iZ wszystko co zwigzane/zamkniete, powoduje tzy. Czynnosci te
mozna powigzac ze znang w kulturze ludowej magia Alkmeny (zamykanie, zawig-
zywanie i otwieranie, rozwigzywanie)**®. Porédd, inaczej rozwigzanie, stanowit bo-
wiem przekroczenie pewnej symbolicznej granicy pomiedzy §wiatem obcych a kra-
ing zywych. Wszelkie drogi wiodace z orbis exterior do orbis interior powinny by¢
woweczas pozbawione wszelkich przeszk6d?*°.

298 Zwyczaj zawigzywania i rozwiazywania w kulturze ludowej interpretuje Kazimierz Moszyn-
ski, piszac: Wigzqc (...) wezty na czemkolwiek bgdz, mozna <<zawiqgzywac>> komus szczescie, Zycie,
pamie¢ etc. (...) Ale wigzanie tych weztéw, tak bardzo rozpowszechnione na rozlegtych obszarach
Stowiarnszczyzny wschodniej, a majqgce najscislejsze odpowiedniki m.in. w dalekich krajach egzotycz-
nych, zdaje sie posiadac dla ludu nieco bardziej skompilowane znaczenie: w skreconym weZle tkwiq
dla niego najprawdopodobniej owe zaklecia, odmdwione podczas wiqgzania. (...) Odwrotng niejako
stronq magicznego zaklecia jest otwieranie, a odwrotnosciq wigzania - rozwiazywanie. Oba te (...)
zabiegi stosuje sie u Stowian i wielu innych ludéw gtéwnie podczas porodu, zwtaszcza o ile jego prze-
bieg jest utrudniony. W niektorych okolicach Stowiariszczyzny dla utatwienia rozwiqzania nie tylko
rozwiqzuje sie na rodzqcej wszelkie wezty w odziezy i rozpuszcza jej wtosy, lecz oprécz tego odmyka
sie w chatupie skrzynie, drzwi itp. W wypadku bardzo ciezkiego porodu chtopi prawostawni udajq
sie do obstugi cerkiewnej lub do duchowieristwa z prosbq o otwarcie tzw. carskich wrét w cerkwi
(oddzielajgcych miejsce przed gtéwnym ottarzem od pozostatej czesci Swiqtyni) [201, 5.291-292].
299 0 zwyczaju tym wspominajg takze Aleksander Barszczewski i Mariusz Wilk: W domu otwie-
rano wszystkie pudetka, ktédki, komody, drzwi, szybry, rozczesywano warkocze, rozpinano guziki,
rozwijano ktebki, rozwierano drzwi w budynkach gospodarczych [18, s.27]. Gdy (...) nastat czas, Ze
baba miata rodzié, otwierano <<uscie>> pieczki, by magicznym gestem otworzy¢ drogi rodne potoz-
nicy [97].
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Kobieta w cigzy chroniona byta poprzez odpowiednie nakazy i zakazy, nieprze-
strzeganie ktorych grozito konsekwencjami podczas rozwigzania. Gdy zblizat sie
czas narodzin, musiata ona obejs¢ stot trzy razy, a wychodzac z domu, bacznie uwa-
zaé, by nie stang¢ jedng noga na progu, co mogtoby spowodowac u dziecka kalectwo
i chorobe®®. W rytach recepcyjnych spotecznos$ci wiejskiej prog jako linia granicz-
na dwdch Swiatéw pojawia sie dosy¢ czesto. Niektore Zréddia etnograficzne pisza
nawet o zaleceniu przeskakiwania przez potoznice progu chaty, na ktérym lezat
dodatkowo apotropeion w postaci zelaznego przedmiotu, posiadajacy moc izoluja-
c3®%. Ciezarna nie powinna ponadto przechodzi¢ pomiedzy sztachetami w ptocie,
a takze pod sznurem [18, s.24].

Niejednokrotnie zdarzato sie, Ze poréd nie odbywat sie w domu, a poza nim -
w polu lub na tace. Z reguty starano sie jednak przywies¢ kobiete do chaty, gdzie
w zalezno$ci od warunkéw uktadano ja na roztozonej na ziemi stomie, 16zku lub na
piecu. Z tego wtasnie wzgledu, jak podaje Aleksander Barszczewski, do dzi$ w wielu
wschodniopodlaskich wsiach w stosunku do kobiety, ktéra urodzita dziecko, zwy-
kto sie uzywac okreslania: upata z pieczy [18, 5.26]*"2. Wierzono takze w magiczne
wlasciwos$ci matki - ziemi, ktéra pomoze jej podczas porodu®,

Symbolicznym znakiem przyjecia noworodka na $wiat bylo owiniecie go
w Iniany recznik, co nalezy ttumaczy¢ jako dziatanie ochronne i zabezpieczajace
jego przyszte zycie. Osoba odbierajaca pordd, nazywana na terenach pogranicza
babka, w gescie podziekowania takze otrzymywata w podarunku recznik. Kolejnym

300 Takie same czynno$ci miaty miejsce we wsiach zachodniego Podlasia. Odnotowat je Stani-
staw Dworakowski: Pordd odbywa sie w chatupie (...) <<babka>> usuwa wszystkich z izby, w ktorej
ma odby¢ sie pordd, zawiesza okna, zaréwno w dzien jak i w nocy (..) wyjmuje z wtoséw szpilki,
agrafki z koszuli (...) rozplata wtosy. (...) Przy ciezkim porodzie prosi, by jq oprowadzita babka wokét
stotu [86, 5.22-23].

301 | tak ktadq na srodku izby spodnie meza, albo 0zdg i topate do chleba i kazq potoznicy przez to
przeskoczy¢; albo kazq przeskoczy¢ przez kilka progéw (...) ktadq jq na tawce, na progu, na stepie
i watkujq niq: - ktadq dwa snopy stomy na ziemi a pomiedzy niemi stawiajq potoZnice na gtowie; -
wieszajq jq pod pachy na powrozie u sostronia tj. belki pod sufitem (...) [32, s.5, powotujac sie na:
Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej, t.15, Krakéw 1889, s.206]. Podobne praktyki mozna
zaobserwowa¢ w innych kulturach. Wedtug Indian na przyktad, aby uchroni¢ rodzaca kobiete
i dziecko przed ztymi mocami, nalezato w podtoge przy drzwiach wbi¢ néz [169, s.104, powotujac
sie na: R. H. Nocon, Kobieta w zyciu Indian, Katowice 1964, s.260].

302 Stanistaw Dworakowski podaje, ze na wie$¢ o narodzinach dziecka, méwiono piec sie rozwalit
[86, s.29]. Bywato, pisze Mariusz Wilk, [ze] baba rodzita w pieczy, ptéd wyskakiwat wiec z tona
babskiego i zarazem z tona pieca ognistego” [97]. Elzbieta Przyby}-Sadowska, Jakub Sadowski i Do-
rota Urbanek, méwig o podobnych zwyczajach panujacych w Rosji, gdzie poréd przyjmowano na
zapiecku lub nawet i we wnetrzu pieca, a nowo narodzone dziecko ,,obmywano”, a czasami i ,dopie-
kano”, co w powiazaniu z symbolikg wypieku chleba miato mu zapewni¢ zdrowie [235, 5.157].

303 Religijny sens tego zwyczaju wyjasnia Mircea Eliade: Poczecie i rozwigzanie to mikrokosmicz-
ne wersje aktu, ktéry w sposéb wzorcowy spetnia Ziemia; matka ludzka jedynie powtarza pierwotny
akt narodzin zycia z tona Ziemi. Dlatego kazda matka musi by¢ w bezposrednim kontakcie z Wielkq
Rodzicielkq, by w trakcie spetniania tego misterium - narodzin zycia - da¢ sie jej prowadzié¢ i cieszy¢
sie jej macierzyriskq ochrong [91, s.117].
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jej zadaniem byto zakopanie tozyska przed lub za progiem chaty3®, w zaleznoSci
od tego, czy urodzit sie syn, czy cérka, albo w komorze, czyli w miejscach, w kté-
rych sie najczesciej chodzito. Wszystkie te zabiegi miaty na celu zespolenie dziecka
z domem?3%. Na terenach Bialorusi, aby wzmocnic¢ zwigzek cztowieka z przestrzenia
mieszkalng, istniat zwyczaj zagrzebywania owinietego szmatg tozyska pod dachem,
pod piecem, w kacie izby, pod krokwig lub w stodole [18, 5.28].

Babka brata potem na rece nowego cztonka rodziny i obchodzita z nim izbe. Ktadta
go nastepnie przy piecu, aby sie ,pieca trzymato” [85, s.220], na progu chaty lub ziemi®’,
wypowiadajac przy tym stowa: ,kto posiat niech zbiera” [78, s.26, powotujac sie na:
A. Szlagowska, Elementy kultu i symbole ziemi w polskiej obrzedowosci ludowej, ,Litera-
tura Ludowa” 2001, nr 4-5, s.28; H. Wesotowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne, [w:] Kul-
tura ludowa slgskiej ludnosci rodzimej, red. D. Simonides, Wroctaw 1991, s 228-260], co
rowniez miato umocni¢ zaleznos$¢ cztowiek — dom i zapewni¢ przywigzanie do swojego
miejsca na ziemi [284, s.121]3". Na znak przyjecia dziecka do domowej ekumeny ojciec
podnosit je z ziemi, a obrzed ten w etnografii okresla sie jako humi positio infantum?3°,

Nowo narodzone dziecko kapano najczesciej w dziezy chlebnej, Zeby tak jak wyra-
biane w niej ciasto chlebowe, rosto ,jak na drozdzach”. Woda z pierwszej kapieli po trzy-
kro¢ opryskiwano piec lub wylewano jg poden [95, s.303]. Zwyczaj ten interpretowac
nalezy jako symboliczny gest zmiany statusu dziecka w pelnoprawnego cztonka domo-
wej wspdlnoty. Po narodzinach obok domu sadzono drzewo - najczesciej lipe, wierzac
w nierozerwalny zwigzek i influencje jej Zyciodajnej mocy na zycie cztowieka3®.

304 Nalezy zauwazy¢, ze przed progiem drzwi mieszkalnych grzebano tez dzieci martwo urodzo-

ne, nieochrzczone, ktoére zaliczano do kategorii istot ,nie z tego $wiata” [15, s.65].

305 Wspomina o tym takze Stanistaw Dworakowski, piszac: Jesli urodzit sie syn, zakopywano je
w kgcie <<zastolnym>>, Ze to bedzie z niego gospodarz, jesli zas cérka - w ktérymkolwiek kqcie izby
lub specjalnie przy progu, aby byta na ‘wylocie’>> [86, s.29].

306 Mircea Eliade ttumaczy, ze ktadzenie dziecka na ziemi miato zapewnié¢ mu ochrone i uznanie
jego prawdziwej matki - ziemi. Obrzed ten, jak pisze, oznaczat ,nowe narodziny” [91, s.119].

307 Na Podlasiu zachodnim osoba odbierajgca poréd, ktadac dziecko przy piecu, méwita: Aby byto
zapieckowe, aby nigdzie nie latato [86, s.25]. Podobny zwyczaj obowigzywat na Slagsku. Tam wypo-
wiadano z kolei stowa: Abys wiedziat, ze tu twoje miejsce [169, s.438, powotujac sie na: Kultura Iudo-
wa $lgskiej ludnosci rodzimej, red. D. Simonides i P. Kowalski, Wroctaw 1993, 5.181]. Poza granicami
kraju, jak podaje Henryk Bielgieleisen, wykonywano nastepujace czynnosci: U Czechéw <<ktadq
dziecko pod stot>> podajqc jako powdd (drugorzedny) <<zZeby byto postuszne>>, u Stowericéw <<aby
dziecko dtugie lata z tego stotu chleb jadto>>, na Wegrzech <<aby byto postuszne>>, Niemcy w Austrii
(...) ktadg noworodka na ziemi a ojciec go podnosi, podobnie i Rumuni na Bukowinie [35, s.47].

308 Henryk Biegeleisen wyja$nia, Ze 6w zwyczaj recepcyjny swoja geneze ma w greckim podaniu
o Edypie i rzymskim prawie humi positio infantum. (...) zachowat sie [on] wiernie w starogerman-
skich i skandynawskich zZrédtach: ojciec miat prawo przyjqc dziecko lub nie, zaleznie od wtasnego
uznania, jezeli go nie przyjqt, dziecko wysadzano w las, jezeli zas dziecko podniést z ziemi, dokony-
wat w ten sposéb aktu prawnego przyjecia dziecka do rodziny i do spoteczeristwa [35, s.47].

309 Kiedy Bdg dat dziecie, sadzono koto domu (...) lipe w dniu urodzin, ale nie wolno byto nawet
wykopac dotka pod drzewko owo, zanim nie rozbrzmiat pierwszy krzyk niemowlecia, bo dotek ten
mégtby okazac sie ztowrdzebny. Niekiedy sadzono jeszcze jednq lipe - na pamiqtkq chrztu - obda-
rzajqc drzewko i dziecie jednym imieniem. Sluby tez upamietniano sadzeniem lip. Gdy pobierali sie
mtodzi z sqsiedztwa, sadzono lipe na wspélnej granicy obu posiadtosci [332,s.171-172].
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W tradycji wsi pogranicza polsko-biatoruskiego z funkcjg odbierajacej poréd
babki wiazal sie szereg zachowan. Istnial na przyktad humorystyczny zwyczaj za-
bierania przez nig czapki z glowy mezczyzny, ktéry jako pierwszy po porodzie prze-
kroczyt prog chaty. Wykupienie fanta wigzalo sie z zabawnymi sytuacjami w ob-
rebie przestrzeni mieszkalnej. Przed wyjazdem do chrztu chrzestni (kumowie)
trzykrotnie obchodzili st6t, trzymajgc na rekach dziecie oraz chleb [95, s.302]. Aby
zapewni¢ mu szcze$cie, w drodze do cerkwi, babke kropiono wodg $wiecong i prze-
strzegano, azeby nie przekroczyla progu izby lewa noga. Niekiedy na progu usta-
wiano tez dla niej szklanke lub talerz, ktére powinna pottuc, albo Zelazny przed-
miot w postaci siekiery lub noza, przez ktére musiata przestapié, Zeby do dziecka,
jeszcze nie ochrzczonego, zty duch nie miat przystepu [36, s.74], [18, .30, 40].

»Jak chrzcili dziecko, to dawali rézne przedmioty do kotyski: ksigzki, zeby sie dobrze
uczyl, narzedzia, zeby byt majstrem, ale dawno temu to byto” [Bazyli Iwaniuk, lat 85,
Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

Po ceremonii chrzcielnej rodzice chrzestni ktadli noworodka na progu do-
mostwa. Gest ten w nazywat sie ,oczyszczeniem” lub ,uswieceniem” przez prog
i wykonywany byt, azeby dziecko nie zapomniato nigdy drogi do domu [190, s.5].
Kolejnym aktem oswojenia z przestrzenig mieszkalng bylo potozenie go na stole
jako domowym ottarzu, wypowiadajac przy tym stowa: WzieliSmy od was dziecko
narodzone, a oddajemy ochrzczone i pomodlone [15, s.65, powotujac sie na: F. Sere-
brennikow, Obyczai i obriady krestjan Sebezskogo uezda pri krestinach, swad’bach
i pochoronach, [w:] Pamiatnaja knizka Witebskoj gub. na 1865 j., Petersburg 1865,
s.78 ]. Kazdy z zaproszonych gosci podchodzit nastepnie do niemowlecia, robit na
nim znak krzyza, po czym wyprawiano biesiadng uczte, w trakcie ktérej urzadzano
szereg wrozb i zabaw, angazujgc w nie cate domostwo [284, s.121], [290]31°.

W niektdrych wsiach, zaréwno po stronie polskiej, jak i biatoruskiej, chrzci-
nom towarzyszyt zwyczaj obmywania chaty, okreslany takze ,zmywaniem muru”,
aby dzieci byty zawsze czyste. Wspomina o nim Michat Federowski, piszac: (...) na
triejci dzien chryscin, baba z dziciaci zmywaje mur, kab jeno ciety swuoj wiek byto
czysto, bieto, kab ni byto murynam. Tamu triejci dzien chryscin nazywaju¢ muryny
(v. murynki, a od Stonima: <<zmuryny>>. Tamze: <<zmywanio muru>> nazywa sie:
<<Skrywaniem>>) [95, s.303].

W Kkulturze ludowej wszelkie przekraczanie granic przestrzennych i czaso-
wych wigzato sie z niebezpieczenstwem zetkniecia z obcym $§wiatem - z tym, co po
drugiej stronie. Poniewaz Swiaty te w §wiadomosci spotecznej byty jako$ciowo od-

310 0 wrézbach i zabawach podczas chrzcin wspominajg Michat Fedorowski i Franciszek Sielicki:
Babka (...) przynosi w obrus zawiqzanq petng mise kaszy i, gdy jq na stole postawi, natenczas obecni
zwykli zwracaé uwage, w ktérq strone pochyli sie wezet od obrusa: kiedy do potu, (t6zka), wrozq
Z tego, Ze nastepnym razem gospodyni powije corke, gdy zas w strone pokucia, syna najniezawod-
niej mie¢ bedzie [95, s.302]. (...) wozono chrzestnych po izbie, i po ulicy nawet, w duzych nieckach.
<<Babe>> sadzano na brone pokrytq jakqs odziezq i woZono po podwdrku. Na tejze bronie wieziono
kume do jej domu i musiata ona da¢ biesiadnikom poczestunek [257, s.50].
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mienne, znalezienie sie w jednym z nich wymagato wyzbycia sie witasciwosci i cech
obszaru poprzedniego [169, s.367]. Sytuacja narodzin dziecka stanowita wtasnie
taka symboliczng transformacje oraz zmiane stanu: ze statusu istoty nieokreslonej
stawato sie ono jednoznacznie zdefiniowane i przypisane do konkretnej kategorii
przestrzennej. Sam rytuat przej$cia - w swojg przestrzen - naznaczony byt silnymi
wptywami mocy z zewnatrz, ktérych dziatanie byto wéwczas szczegdlnie wzmo-
zone. Do ochrony matki i noworodka przed ich negatywnym wptywem wykorzy-
stywano elementy przestrzeni catej zagrody oraz domu. I tak podawanie dzieci do
chrztu oknem miato uchroni¢ je od $mierci. Zabieg symbolicznego jej ,0szukania”
stosowano takze w przypadkach, gdy w domach umieraty kolejne dzieci. Gdy ro-
dzice zapomnieli o wyniesieniu dziecka przez okno, swoje zaniedbanie mogli na-
prawic tuz przed $lubem, kiedy to w drodze do ko$ciota przeprowadzano je przez
specjalnie w tym celu zrobiong dziure w ptocie [95, 5.302].

Meblem, ktérego mediacyjna rola ujawniata sie podczas narodzin, byt takze
stét - domowy ottarz. Wedtug ludowych przesgdéw, w sytuacji, kiedy kobieta traci-
a pokarm, powinna ona w swoim lub obcym domu zebrac¢ ze stotu wszystkie okru-
chy i zjes¢ je nad studnig pod warunkiem, Ze w ciggu ostatniego roku nikt w tym
domu nie umart. Najbardziej skuteczne okazywaty sie te z dzielonego w pierwsza
niedziele po Wielkanocy artosu [195, s.56]. W momentach wzmozonych kontaktow
z Tamtym $wiatem studnia nabierata bowiem znaczenia symbolicznego: wykopana
w ziemi, stanowita tacznik pomiedzy dotem (zaswiatami) a géra. By¢ moze okruchy
zebrane ze stotu stanowity rodzaj ofiary dla duchow, ktéra sktadano w celu zapew-
nienia sobie ich przychylnosci oraz wsparcia.

Oprocz duchéw mieszkancy wsi panicznie bali sie rdwniez ztego wptywu ksie-
zyca, ktory ze wzgledu na swojg magiczng moc moégtby przeswietli¢ dziecko, po
czym statoby sie ono lunatykiem. Obawa byta tym wieksza, jesli kotyska ulokowana
byta przy piecu lub na srodkowej belce powaty, w poblizu okien. Aby uchroni¢ nie-
mowle, czasem przenoszono kotyske do sieni, w ktorej nie byto otworéw okiennych,
albo zastaniano ja ptachta. Innym sposobem byto stawianie na oknie wody i chleba,
ktore neutralizowaty zte dziatanie ksiezyca [167, s.81]. PoSwiecony w cerkwi mak,
ktadziony pod poduszke (réwniez do kotysek), zapewniat spokojny sen domowni-
kow3!, Uciekano sie takze do dziatan magicznych, mianowicie wktadano dzieci do
skrzyni, zamykano jg i odprawiano modlitwe, po czym natychmiast je wyjmowano.
Sadzono bowiem, Ze za problemy ze snem odpowiedzialne s3 zte oczy obcych i nie-
zyczliwych ludzi, zwanych ,ujyedami”. Jak podaje Irena Matus, aby ,,odczarowac” ich
uroki, wigzano na kotysce czerwong wstazke badZ przeciggano dziecko pod stotem,
przez spodnice albo chomato [195, s.58].

Szereg czynnoSci obrzedowych, wyrazajacych Swiatopoglad wiejskiej spotecz-
nosci prawostawnej oraz jej wyobrazenia o otaczajacej rzeczywistosci, odnalez¢
mozna takze podczas ceremonii weselnej. Nie nalezy jej rozpatrywa¢ wytacznie
jako uroczystos$ci duchowej przysztych matzonkdéw, ale rowniez jako bogate zja-

311 Na Ukrainie: Kiedy dziecko sie urodzi, sypiq mak (..) na okna; zrobiwszy to, dziecko nie bedzie
ba¢ sie krzykliwcéw [206, s.163].
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wisko folklorystyczne, w ktérym uczestniczyta zar6wno wies, zagroda, jak i chata.
Celem podstawowym obrzedu byto usankcjonowanie zmiany statusu mtodej pary
[183, s.84]. Gléwna postacig byta zwtaszcza panna mtoda, ktéra opuszczata wéw-
czas swo0j dom rodzinny i otwierata sie na catkiem nowa, obca jej jak dotad prze-
strzen - mieszkanie meza. Poprzez swoje zachowania, gesty i powtarzane formuty
w czasoprzestrzeni obrzedu nadawata ona znaczenia réznym miejscom i przedmio-
tom, ktére na ten czas stawaty sie elementami kreacyjnymi [290]. Jako Ze mtodzi
- osoby inicjowane - znajdowali sie w trakcie fazy przeksztatcen (zmiany statusu
Z panny w Zone oraz z kawalera w meza), byli oni szczegdlnie narazeni na dziatanie
ztych mocy. Pokonywaniu granic towarzyszyto wowczas wiele czynnosci dokony-
wanych w oparciu o sankcje natury religijnej i magicznej, neutralizujgcych ryzyko
zwigzane z kontaktami z tym, co po drugiej stronie [183, s.84, powotujac sie na:
P. Kowalski, Granica. Préba uporzqdkowania kategorii antropologicznych, [w:] Po-
granicze jako problem kultury, red. T. Smolinska, Opole 1994, s.150], [284, s.121].

Ziemie zamieszkate po czesci przez Biatorusindw naleza do tych unikalnych
obszardw na terenie Polski, gdzie do dnia dzisiejszego zachowato sie sporo elemen-
tow z dawnej obrzedowo$ci weselnej. Nadmieni¢ jednak nalezy, ze zwyczaje nie
byly wszedzie jednakie i nawet w oddalonych od siebie o pare kilometréw wsiach
wykazywaty réznice.

Jeszcze w ubieglym stuleciu wiejskie wesele, zwane na tych terenach wiasiel-
lem, przypominato ztozong z wielu cykli teatralng inscenizacje, przez co byto znacz-
nie wydtuzone w czasie [284, s.122]. Co ciekawe, wiekszo$¢ czesci tej uroczystosci
miata miejsce w przestrzeni mieszkalne;j.

»Jak robili wesele, to bawili sie prawie dwa tygodnie. Jak sie rozpoczynato - to w sobo-
te, niedziele, poniedziatek, wtorek, potem we czwartek - go$cina. Najpierw u mtodego,
potem u mtodej w domu. Chodzili, Spiewali, teraz tego nie ma, teraz mtodych tu nie ma.
Kiedys$ to weselej byto i caty tydzien to trwato, a p6Zniej jak zaczng sie poprawiac..”
[Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement, s.253, Ip.4].

,Kiedys wesela zawsze byly w domach. Jak my wydawali cérke, zabili Swiniaka, jatdwke
i byto wesele jeszcze lepsze niz teraz. Jak zaczeto sie w niedziele, to prawie caly ty-
dzien trwato. Bo tak: w niedziele wesele, w poniedziatek wesele, we wtorek popraw-
ka, w czwartek zaraz goscie znowu, w sobotu tez goscie, a niedziela znowu poprawka.
Wesoto byto, wszystko swoje i muzykanty byli, zabawa byta” [Jan Onopiuk, lat 81, Nina
Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,Wesele najpierw byto w domu panny mtodej, na drugi dzien jechali do pana mtodego.
Caty tydzien trwato. Na drugi dzien przywozili kufry i poduszki, catg posciel - peraszwa.
A potem jeszcze poprawiny byty” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko, lat 80, Deniski,
suplement, s.253, Ip.1].

»Wesele to trwato caty tydzien. Sobota to <<po soroczku>> - po koszule. W sobote mto-

dy, starszy swat, muzykant, akordeonista jadg do mtodej po koszule. A u mtodej, dziew-
czyniata - druzki zbierajut se i juze starszy swat powinien wykupi¢ soroczku od star-
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szej druzki. To cukierki, to pare groszy dawat. I juz zbierajet se i jedut. I na drugi dzien
naktadajet te soroczku. A niedziela to winczannie. Siadajet za stot, pijet, pojedat, przed
wyjazdem do $lubu. I jedut do cerkwi, a w cerkwi batiuszka winczajet. [ potem jedut do
panny mtode;j. A jak odjezdzajut do winczannia do cerkwi, to wychodzit ojciec z ikonka
i try razy obchodzit fure, teraz to samochdéd. [ wode $wienczonoj kropit se i ze try razy
obejdzie, wtedy postawi¢ szklanku pod nogi koniowi. Nie pod koto, bo koto wozu na
pewno rozbije, a kon nie wiadomo, czy pobije, czy nie pobije kopytem. To na szczeScie.
Poniedziatek rano prowadzit mtoda do motodoho. A rodzina zbierajet sie znowu u mto-
dej i motodohogo i siadajet za stoty. Potem od mtodej jedziet prydany. Wezut sunduka
- skrzyniu i na sundukowi na skrzyniu siedzit motodzioz, a reszta, starejsi - na furach
jada. Pryjezdzajut do motodoho, a u motodoho, u bramie manekina zrobiat, wodg ich
oblejut. Tak pretrymaty, taka tradycja. Jak podjezdzajet juz pod dwery chaty, to trzeba
skrzyniu wykupic i zapi¢. | wychodzit gospodarz i starszy druzbant i wystawiaja wodku.
I zachadziat do chaty za stoty. Na weselu byt marszatok - to caty hospodar wesela. Jak
perepiwali, to stukat kaczatka po belku. | wtedy wszyscy podchodzili i dawali podarki
motodym. Wtorek i $Sroda - wolne. Czwartek - hostina u motodoho. Pigtek wolny. So-
bota to hostina dla starejszych os6b” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement,
s.255, 1p.10].

Najczesciej panna i kawaler pochodzili z tej samej lub z sgsiednich wiosek. Mto-
dy - motodec wysytat kogo$ (najczesciej kobiete) do domu wybranej przez siebie
dziewczyny, aby dowiedziata sie, czy zostanie on przyjety. Byt to pierwszy etap ob-
rzedu, tzw. dopyty lub dowiady [284, s.122]. Po wejsciu do izby nie wolno jej byto
podawac prawdziwej przyczyny odwiedzin, tylko zwrdécié sie o pozyczenie przeta-
ku, ptochy lub wrzeciona [18, s.55]. Jesli rodzina dziewczyny wyrazita zgode, do ich
domu przybywat juz sam kandydat na meza wraz ze swoim druzbantem, nazywa-
nym marszatkiem lub swatem. Swaty zatrzymywali sie z reguty pod oknem domo-
stwa. Nie zdradzajac prawdziwego celu swojej wizyty, prosili gospodarzy o nocleg.
Po dtuzszych pertraktacjach i wkupieniu sie (z reguty wédka) stawali w progu chaty,
bacznie spogladajac na sufit. Byto to spowodowane konieczno$cia przestrzegania
przez nich zakazu przechodzenia pod pierwsza belka u powaty [284, s.122]. Okazu-
jac szacunek domowi, zwracali sie z poklonem w strone pokucia, po czym druzba
wypowiadat stowa powitania: (...) chwatq daje i temu stotowi jako ottarzowi swietq
gromnicq oswieconemu [36, s.124]3'2. Zaproszenie swatoéw do $rodka i przyzwole-
nie do przejScia dalej, w glab izby, czyli przekroczenie wyznaczonej belka stropowa
granicy, stanowito znak ich przyjecia i oswojenia [284, s.122]. Gdy odpowiedZ byta
negatywna — musieli oni opusci¢ dom33,

312 Elzbieta Przybyt-Sadowska, Jakub Sadowski i Dorota Urbanek, powotujgc sie na: A. CuHABCKUi,
2001, HeaH-dypak. Ouepk pycckoli HapodHoli sepbl, MockBa: Arpa¢ podaja, Ze w dawnej Rosji, swa-
ty po przekroczeniu progu chaty musieli dotkng¢ pieca, na ktérym siedziata dziewczyna. Na znak
zgody schodzita ona z pieca, przy ktérym to rodzice btogostawili jej zwiazek [235, 5.157].

313 We wsiach przedpola Puszczy Biatowieskiej marszatek zwracat sie do matki dziewczyny sto-
wami: Pryszli my kupici tu ¢wietku, co ¢wieta w letku. Je$li rodzice byli przychylni, zapraszali swa-
téw do chaty; jesli nie, matka odpowiada: Niechaj ¢wicie, bo jeszcze motoda [123, s.74].
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»Jak mtody do mtodej przyjechat w swaty, to nie mozna byto przechodzi¢ przez prég.
Trzeba byto porozmawiaé, czy corke oddadza, czy nie, jaki posah, czy konie, czy kury.
Jedna dziewczyna zostata sie pannag, bo ojciec konia nie dal” [Maria Kotbasiuk, lat 82,
Nowoberezowo, suplement, s.256, Ip.11].

,Jak przyjdzie mlody ze swatem, to stajg przed domem i nie moga progu przekroczy¢ -
musi wyj$¢ mtoda. Dopiero jak mtoda wyjdzie i poktoni sie, to moga wej$¢. Czasami nie
wychodzita mtoda, tylko jaka$ stara kobieta, co jej zatozg firanke czy przescieradto na
gtowe. I pytaja mtodego: <<To ta?>> Ten moéwi, Ze nie. Potem kolejna i nastepna wycho-
dzi z chaty. Az w koncu wychodzi prawdziwa mtoda” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko,
lat 80, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»Jak chtopak przychodzi do dziewczyny, to Zeby ten balok nie przechodzil, Zeby nie
wchodzit daleko do domu, bo nic z tego nie bedzie, wesela nie bedzie. A dopiero potem,
to za stot wszyscy siadali” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

Podczas gdy rodzina wraz ze swatami biesiadowata przy stole, dziewczyna, aby
wykazaé sie przed przysztym mezem swoimi talentami, zasiadata przy kotowrot-
ku lub zajmowata sie zamiataniem izby®'*. Nierzadko udawata tez zawstydzenie,
co przejawiato sie stawaniem przy piecu, tytem do gosci, i dtubaniem w szparach
pomiedzy cegtami [18, s.61]. Trzeba byto czasem uzy¢ przemocy, aby wyciagnac¢ ja
z zapiecka i ustysze¢ odpowiedz: ,niechaj bedzie”. Zachowanie takie Henryk Bie-
geleisen interpretuje jako symboliczny gest niszczenia domowego ogniska i szuka-
nia nowego miejsca zamieszkania [18, s.61, powotujac sie na: H. Biegeleisen, Wese-
le, Lwow 1928, s.40]315,

Do rytuatu swatania nalezata takze wymiana chleba (tzw. ,minialnik”). Przy-
chylnie przyjeci swaci dawali gospodarzom upieczony przez matke mtodego bo-
chenek, ktéry cérka ktadta na stole badzZ na tragarzu, gdzie lezat az do zareczyn
[176, s.68]. Podobnie matka dziewczyny przekazywata im upieczony przez siebie
chleb, aby zabrali go do domu, oraz recznik, ktérym marszatek przepasywat sie
przez ramie. Po opuszczeniu przez nich domostwa zebrane w chacie dziewczeta
zabieraly sie za zamiatanie podtogi, jednak w odwrotnym niz zwykle kierunku:
od progu - do wnetrza izby. Thumaczy¢ to nalezy magicznym zabiegiem zapraszania
do domu jak najwiekszej liczby kandydatéw do ich reki [18, s.66].

W przypadku gdy mtodzi pochodzili z r6Znych wsi, nastepowat trzeci akt we-
selnego obrzedu, tzw. rozhlady, czyli ogledziny. Gtéwnym jego celem byto zapo-
znanie sie z dobytkiem obydwu rodzin: liczbg, stanem i zawarto$cig budynkow,

314 Zygmunt Gloger podaje: W dniach swatéw dziewczeta od rana robig w domu porzqdek, myjq
tawy, domowe sprzety i naczynia, stoly sie zwtaszcza myjq i skrobiq, Zeby byty biate; izba, sieri i po-
dwdrze zamiata sie i paskiem wysypuje. (...) swaty (...) z porzqgdku, jaki znajdg w chacie, bedq sqdzi¢
o samej dziewczynie [123, s.70].

315 0 zachowaniu takim wspomina réwniez Teodor Chodak ze wsi Losinka w powiecie hajnow-
skim: Cérka stata przy piecu ze spuszczonymi oczami, spoglgdajgc ukradkiem na rodzicéw. Jezeli
cérka sie zgadzata, odpowiadata ona: <<Jak tatula i matula, tak i ja>> [269, 5.288].
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trzody, wielko$cig ziemi i wyposazeniem chaty, po ktérych gospodarze zapraszali
gosci do stotu.

»Trzeba byto makatek nawyszywaty i recznikow nawyszywaty i poszwy wyszyty - wte-
dy motoda zaliczata sie na dobrg gospodynie. Bo jak pryjedut swaty i p6jdzie do chaty,
to patrzy, ile tego masz. Bo jak nie masz posahu, to jak chcesz za maz wyjs¢?” [Nina
Woszczenko, lat 47, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Tydzien po ogledzinach organizowano zmoéwiny, czyli tady. Pan miody wraz
z cala Switg przyjezdzat do wsi narzeczonej, aby ustali¢ wysoko$¢ posagu. Na
niektérych terenach istnial zwyczaj tworzenia symbolicznej bramy i zamykania
przed jadacymi wrot zagrody, ktére zaraz po wreczeniu okupu — wédki lub stody-
czy natychmiast otwierano i wpuszczano gosci do srodka. Wtasnie podczas tadow
niezamezne kolezanki mtodej rozsypywaty na drodze zerwane z przyzby igliwie,
co miato na celu zwotanie swatéw takze do ich doméw [18, s.73].

Na tydzien przed ceremonia weselng w domu mtodej odbywaty sie zareczy-
ny, inaczej zaruczyny. Chtopiec i dziewczyna zasiadali woéwczas za stotem w §wie-
tym katku pod ikonami. Druzka - starsza mtodej rozscielata przed nimi recznik
i ktadta na nim napoczety chleb, na ktérym mtodzi sktadali rece, po czym marsza-
tek czynit znak krzyza i zwigzywat je recznikiem na znak ochrony ich wspdlnego
zycia [290]3'¢. Zygmunt Gloger, interpretujgc 6w zwyczaj, pisze, iz rece mtodych
zwigzuje sie na chlebie, jako ze chleb jest symbolem zycia, bytu i powszedniq pod-
stawqg domu i rodziny. Rece zwiqzane na chlebie to nowy dom oparty na chlebie
i pracy, a pracy wspdlnej, bo gospodarz przysposabia dar bozy i do dom go zwoZzi,
a niewiasta urabia z niego chleb [123, s.90]. Zaraz po tym mioda wraz ze swoja
druzka chodzita od chaty do chaty, zapraszajac gosci na swoje wesele. Istotne byto
tutaj zachowanie w obrebie przestrzeni obcego domu. Przekraczajac prog izby,
dziewczyna ktaniata sie bowiem na trzy ,strony swiata” i podchodzita do kazde-
go z domownikéw, wtgcznie z dzie¢mi w kotyskach [284, s.122]. Po opuszczeniu
domostwa nie zamykata za sobg drzwi wej$ciowych, aby mieszkajace w chatach
panny na wydaniu mogly za nig wybiec i w ten sposéb wywrézyc¢ sobie szybkie
zamazpojscie [18, s.76-77].

W ostatnig sobote przed weselem w domu przysztej Zony organizowano pa-
nienski wieczar, czyli dziewiczy wieczor. Gtowni bohaterowie oraz zaproszeni na
uroczysto$¢ zaslubin znajomi urzadzali wéwczas szereg zabaw i $piewdw, ktérych
Koniec nastepowat péZnym wieczorem [284, s.122]3'". Na sgsiednich terenach Bia-
torusi dziewiczy wieczor wygladat nieco inaczej. W domu za stotami urzadzano

316 Nawet najstarsi informatorzy, wyjasnia Aleksander Barszczewski, nie potrafili wyttumaczy¢,
dlaczego chleb musiat by¢ napoczety (...) matka mtodej obowigzana byta od bochna chleba odkroi¢
kromke, ztama¢ jq na pot i poczestowaé mtodych. Dopiero potem ktadziono napoczety bochen przed
mtodymi [18, s.74].

317 Najwiecej uciechy przynosito tzw. wykupywanie koszuli, zwane na badanych terenach
‘po soroczku’, kiedy to mtody ze starszym swatem musiat wykupi¢ (najcze$ciej stodyczami) przy-
gotowana dla niego przez mtoda koszule.

225



Rozdziat 6

woéwczas tzw. pasah (posag, pasad), ktéry polegat na symbolicznym przekazaniu
dziewczyny spod opieki braterskiej pod skrzydta nowego meza3!8,

Najbardziej spektakularng czynno$cig podczas catej obrzedowos$ci weselnej
byto pieczenie obrzedowego korowaja, ktory nieodzownie powigzany byt z oma-
wianym wcze$niej kultem chleba w prawostawiu. Jego rola w podlaskich zwycza-
jach weselnych polegata na reaktualizacji czasu poczatku oraz uruchomieniu sit
witalnych i ptodnych u nowozencow [169, s.442]. Pieczono go wytacznie dla oséb
wstepujacych w zwiazek matzenski po raz pierwszy, zgodnie z powiedzeniem,
ze wesele z korowajem mozna mie¢ tylko raz [266, s.69], oraz wylgcznie przez
kobiety zamezne lub panny, zwane korowajnicami. Oprdécz korowaja wypiekaty
one takze tzw. husaki, czyli figurki z ciasta w postaci kwiatow, ptakéw i zwierzat.
Po wstepnym zagnieceniu ciasta korowajnica dzielila je na tyle czes$ci, ile byto ko-
biet, po czym kazda z nich otrzymang porcje wyrabiata na stole i przekazywata ja
osobie stojacej obok tak, aby wszystek kawatek ciasta krazyt wokét stotu trzy razy.
Dopiero wéwczas taczono je w catos$¢ i po wiozeniu do dziezy czyniono na jego po-
wierzchni znak krzyza [18, s.85], [284, 5.122].

W sobote przed $lubem piekli butke - korowaj i ozdabiali jg i gaseczki nalepiali, bo
musial by¢ taki ozdobiony. W sobote od rana piekli i w niedziele tez. Nie byto kiedy spac.
To wszystko sie piekto u mtodej w chacie i $piewato sie przy tym” [Nadzieja Kozaczuk,
lat 79, Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

Z pieczeniem korowaja wiazat sie szereg zakazéw, nieprzestrzeganie ktoérych
grozito nieudanym wypiekiem, a tym samym nieudanym matzenstwem. Istnial na
przyktad przesad, aby nie wpuszcza¢ wowczas do izby mezczyzny, nie trzaskac
drzwiami oraz nie stawac tytem do pieca, co mogtoby obrazi¢ ogien. W niektérych
wsiach drewniang topate uzywang do wktadania ciasta do pieca zarzucano na dach
domostwa, azeby do drugiego pieczywa nie byta juz potrzebng, tj. Zeby korowaj sie
udat, wydarzyt [123, s.152]3".

Ceremonia za$lubin na terenach bielsko-hajnowskich odbywata sie zawsze
w niedziele. Obrzedem poprzedzajacym wyjazd mtodych do cerkwi byt tzw. pasad.

318 Doktadny opis ceremoniatu posagu przedstawia Zygmunt Gloger: W sciane nad miejscem tem
wbijajqg dwa kotki, a rozszczepiwszy je, wktadajq w nie po kitce czyli garstce Zytnich ktoséw. Lawe
pod tem zascietajg biatym recznikiem, ktéry ma tu swoje znaczenie. Na reczniku sadowiq panne -
mtodgq, a gdy ma przyby¢ pan - mtody, miejsce przy niej zabiera brat rodzony. Pan - mtody wchodzi
do izby ze swojq druzyng, ale brat oblubienicy nie ustepuje mu miejsca (...) Pan - mtody usituje
wkupié sie na to miejsce i targuje niby panne - mtodq u jej brata (...) Po dobiciu targu pan - mtody
idzie na posah tj. siada obok panny - mtodej w miejsce brata (...) [123, s.157].

319 Zygmunt Gloger w ksigzce ,,0bchody weselne” podaje przyktady innych zachowan i przesa-
dow praktykowanych w kulturze ludowej podczas wypieku korowaja, jak zakaz przestepowania
przez gospodynie wsadzajgcg korowaj do pieca lezacej na ziemi topaty. Nastepnie, trzymajac sie
topaty, kobieta powinna trzy razy podskoczy¢ i tylezkrotnie cmoknaé, aby pieczywo sie udato.
Wktadajac chleb do pieca, trzykrotnie sie przezegnac i aby chleb urést, topate na powrot o nalepe
oprze¢. Zagladajac do pieca, nie mogta sie $mia¢, bo jak wierzono, chleb wéwczas popeka - ,wy-
szczyrzy” [123, 5.154-155].
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Na $rodek izby wynoszono woéwczas dzieze chlebna (te, w ktorej przygotowywano
ciasto na korowaj), ktéra przykrywano odwrdéconym do goéry wiosiem kozuchem,
po czym sadzano na niej dziewczyne. Obydwa te elementy: dzieza jako symbol ptod-
nosci oraz kozuch - ciepta, w mysleniu mieszkancéw, miaty zapewnic jej dostatnie
zycie w nowym domu meza: Szto usio Zyccio budzie siadzie¢ na chlebie [18, s.93],
[284, 5.123]. Z czasem dzieze zastgpita tawa przy stole pod ikonami, ktéra réwniez
przykrywano kozuchem?3?°, Gdy nie dopetniono tego weselnego zwyczaju, mtodej gro-
zito hotaje Zyccio [18, s.95]. Nastepnie odbywat sie rytuat rozplecin warkocza doko-
nywany przez brata mtodej, po czym naktadano na jej gtowe wianek. Jak podaje Alek-
sander Barszczewski, w okolicach Hajnéwki, po odbyciu pasadu, dziewczyna musiata
poruszy¢ stotem, przy ktérym siedziaty druzki. Czynnos$ci tej ponownie przys$wiecat
cel spowodowania ich szybkiego zamazpdjScia, aby nie zasiedzielisia u dzieukach
[18, s.95]. W niektérych wsiach biorgcy udzial w uroczystos$ci chtopcy chwytali
za dzieze, chcac wrzucic jg na piec, co zapowiadato dziewczetom dtugie panienstwo.
Te jednak, aby wrdzba sie nie spetnita, usitowaty wyrwac¢ im dziezke i wyrzucic ja
za prog chaty, co miato spowodowa¢ doktadnie odwrotny skutek [176, 5.78].

Bezposrednio przed wyjazdem do cerkwi odbywat sie obrzed btogostawien-
stwa, ktore mtoda para otrzymywala z osobna. Uzyskanie taski bozej w obrebie
swojej przestrzeni, byto szczegolnie istotne, zwtaszcza w przypadku dziewczyny.
Na zawsze bowiem (jako panna) opuszczata ona dom rodzinny, a odwiedza¢ go
mogta juz nie na prawach domownika. Z wielka starannoscig przestrzegano zatem
wszystkich wytycznych co do przygotowania ceremonii. Istotne byty tutaj zar6wno
lokalizacja, wypowiadane stowa, jak i wykonywane sakralne gesty, poniewaz tylko
dzieki symbiozie wszystkich tych skladnikéw obrzedowe ,dzianie sie” nabierato
mocy sprawczej [290].

W najwazniejszym miejscu obrzedu - na wyniesionym na $rodek izby stole
- rozkladano woéwczas recznik, na ktérym ktadziono Swietg ikone®?!. Mtoda kle-

320 Dzieza, jak ttumaczy Zygmunt Gloger, jest godtem catego bytu domowego i zadatkiem przy-
sztego zycia w nowozaktadajqcej sie rodzinie. (...) Futro [z kolei], jest symbolem obfitosci i poszycia.
Juz u dawnych Rzymian nowoZericow sadzano na skorze, inne wszakze tqczono z tym pojecia. U nas
panne-mtodq po slubie zawsze wita sie ‘kosmato; to jest przez pote koZucha. Na Podlasiu, Mazowszu
i Litwie przytem méwiq: <<Witamy kosmato, niech bedzie bogato>> [123,5.297, 160].

321 Literatura etnograficzna podaje trzy lokalizacje odprawiania obrzedu btogostawienistwa
w kulturze ludowej. Sa nimi: izba, prég i miejsce graniczne (np. droga). W izbie btogostawiono
w kilku miejscach: pod obrazami, kiedy to rodzice siadali pod obrazami na stotku (...) naprzeciw
drzwi [159, s.196], lub przy stole: Paristwo mtodzi stajq po przeciwnych stronach stotu, podajq
sobie prawe rece i opierajq je na potoZonym chlebie [159, s.171]. Zdarzato sie tez, Zze w miejscu
ceremonii rozktadano dywan, na ktérym na krzestach sadzano rodzicéw, przed ktérymi klekaty
ich dzieci [161, 5.202]. Niekiedy, po dokonaniu gtéwnego aktu, podczas wyjécia z domu mtodych,
btogostawiono ich takze na progu: Przy wyjsciu na podwdrze, btogostawiq ich w progu, a ojciec
pokrapia swiecong wodg [160, s.157]. Bardzo czesto w drodze do $wiatyni pare mtoda btogosta-
wiono takze w miejscu granicznym, niczyim i obcym wzgledem swojego locusu - na drodze. Jak
podaje Katarzyna Lenska-Bak, uzasadnienia dla ostatniego zwyczaju nalezy szukaé¢ w szczegdl-
nym statusie samej drogi i hybrydycznosci napotkanych na (przy) niej istot. W pozbawionych jedno-
znacznej definicji, przywiqgzania do miejsca zaréwno w znaczeniu przestrzennym, jak i spotecznym
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kata przed nim i modlita sie pochylona nad obrazem. Gdy powstata, trzykrotnie
obchodzita stét ,za stoncem”, zatrzymujac sie przy kazdym z rogéw, czynigc znak
Krzyza i calujgc go w gesScie szacunku dla Swietosci domu [290]%22 Niektére zrodia
wspominajg takze o zwyczaju uktadania chleba (pirogéw) na rogach stotu, ktéry
réwniez calowano. W izbie na zastanym bialym obrusem stole stawiano wowczas
donice z piwem przystroja kaling, a na jego czterech rogach uktadano Zytnie pirogi.
Na znak marszatka orszak weselny ztoZzony z mtodych, druzek i druzbantéw ob-
chodzit stét trzykrotnie, po czym poczawszy od mtodych, po kolei catowano pirogi,
$piewajac przy tym obrzedowa piesn, a catg ceremonie nazywano ,ucatowaniem
chleba” [123, s.245]. Sama nazwa ,pirdg”, jak wyjasnia Zygmunt Gloger, wzieta sie
wlasnie od owego zwyczaju i ktadzenia go w czterech narozach stotu. Powotujac
sie na tereny zza wschodu granicy, autor podaje, iz w dialekcie ludéw ruskich ,,0”
zmienia sie bardzo czesto w wymowie na ,i”. Stad chleb ktadziony ,po rogach” stotu
nazywano ,pi-rohami”, ,pirogami”, a z czasem , pierogami” [123, s.249]. CzynnoSci
calowania chleba badz uderzania przed nim czotem w $wietym katku nie nalezy
laczy¢ z aktem pokory, a raczej z konfederacjg chleba, stotu i pokucia [36, s.123].

Po stowach ojca trzymajacego w rekach ikone: Niechaj Boh btahastawié
[18, s.98] mtoda dziekowata rodzicom za wychowanie i ktaniata sie obrazom za-
wieszonym na pokuciu [290]. Przestrzenn domowa stawata sie na ten czas ,domena
sacrum” [183, 5.158]. Zegnajac sie z domem, mtoda musiata ptaka¢ i manifestowa¢
swoj smutek zwigzany z opuszczaniem rodzinnego gniazda. W przeciwnym wypad-
ku mogta sprowadzi¢ na siebie tzy w nowym miejscu zamieszkania [284, s.124].
Réwnie istotne byly tutaj uzywane przez bohateréw ceremonii rekwizyty, jak
ofiarowywane dary (ikona), Swiecona woda czy chleb. Weselng ikone Matki Bozej
wreczano mtodej lub starszej swatce, ktoéra zanosita jg do cerkwi na wyszywanym
reczniku. Od tej chwili §wiety obraz stawat sie wiasnosciag corki, a weselny recznik
musiat by¢ elementem wyposazenia jej nowego domu.

,U nas jak oddajesz cérke za maz, to recznik dawali dla swata, dla starszego druzbanta
dawano” [Jan Onopiuk, lat 81, Nina Onopiuk, lat 78, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

,U nas recznik to przez cate zycie jest. | rodzit se i wychodzit za maz, to caty czas z recz-
nikiem trzeba. Panna mtoda to pare recznikéw musiata mie¢” [Nina Woszczenko, lat 47,
Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

postaciach, widziano bqdZ przedstawicieli amorficznych zaswiatéw, bgdZ osoby o wtasciwosciach
mediacyjnych. Kazda bowiem z tych osob, podobnie jak miejsce, w ktérej sie znajdowaty, byta w spe-
cyficzny sposéb nacechowana przez kontakt sacrum, nie posiadata jasnej charakterystyki, przez co
uwazana byta za obcq i niebezpieczngq. Jako taka posiadata mozliwosé kontaktu z zaswiatami, mo-
gta wiec petnié¢ funkcje mediatora [183, 5.178].

322 Zwyczaj obchodzenia stotu mial na celu ochrone o0séb (w tym wypadku nowozencéw) przed
dziataniem szkodliwych mocy. Na Podlasiu zachodnim, przy granicy z Mazowszem, mtodzi obcho-
dzili weselnych gosci trzy razy wkoto (po storicu, tak jak storice idzie (...) tj. od wschodu na zachdéd)
zaczqwszy od ojca i matki (...), a skoriczywszy na stojgcych w sieni (...) [159, s.197]. Na Ukrainie sta-
rosta bierze chuste, podaje jeden koniec do prawej reki p. mtodej, ona zas chustke, trzymang w lewej,
podaje starszej druzce, ta mtodszej itd. i tak obchodzq stét trzykrotnie [36, 5.123].
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»Jak btogostawili, to mtoda brata ikonu i stotak obchodzita i szto u kazdym rohowi
poktoni¢ sie musiata” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256,
1p.12].

,Na btogostawienstwie to stét sie obchodzito, zeby wsio ktadto sie na dobre” [Wiera
Omelaniuk, lat 52, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

»Panna mtoda st6t obchodzita z ikong i ktaniata sie na cztery strony. I z tg ikong jedzie do
cerkwi i batiuszka, jak winczaje, to ikona lezy przed nimi. I potem batiuszka btogostawi,
a panna mtoda bierze ikone do domu” [Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

Na pograniczu polsko-biatoruskim jednym ze zwyczajow weselnych byt tak-
ze wianok, czyli wianek. Mtody w asyscie marszatka wchodzit do domu dziewczy-
ny, ktéra czekata na niego ze swojg druzka za stotem. Starsi, trzymajgc w rekach
mate wianki lub gatazki, wygtaszali dtugie przemowy zwane potocznie wiankami.
Po skoniczonych oracjach wymieniali sie wiankami i wpinali je we wtosy mtodej
oraz do klapy marynarki mtodego. Obrzed ten, w zaleznoSci od wsi, koniczyt sie
wspélnym trzykrotnym obchodzeniem stotu, czemu towarzyszyta piesn $piewana
przez zebranych w domu gosci [284, 5.123-124]3%,

Moment wyjscia dziewczyny z domu w planie symbolicznym oznaczat jej przej-
Scie do obcego Swiata orbis exterior [284, s.124]. Przekraczaniu przez nig granicy
dwdch przestrzeni dodatkowa ochrone zapewni¢ miaty gesty i przedmioty o zna-
czeniu apotropeicznym, jak kropienie woda $wiecong, zZegnanie znakiem krzyza
czy wyposazenie jej w kawatek chleba, szczypte soli oraz pieniadze, ktére chowata
w bucie na szczescie®?*. Jako pierwszy przed dom wychodzit ojciec, trzymajac w re-
kach $wiecong wode i kropidto wykonane z ktoséw, nastepnie szta matka z boch-
nem chleba niesionym na wyszywanym reczniku. Obchodzili oni przyozdobiona
wstazkami fure trzy razy i kropili jg, btogostawigc tym samym caly weselny orszak.
Obejscie z poSwieceniem miato na celu ochrone i symboliczne zabezpieczenie przy-
szlego zycia dziewczyny w nowym domu meza [284, s.124]%%.

323 Stowa pieéni $piewanej podczas wianka przywotuje Aleksander Barszczewski:

Chodit (imie mtodej) kruhom stota,

Za soboju drobny slozy ronit.

Pryszta do jaje matorika jaje:

- Czoho, ditiatko, paczesz?

Ja tobie daju, szto u skryni maju,

Ale tobie doli nie uhadaju [18, s.102].

324 Literatura etnograficzna odnotowata takze ludowy zwyczaj ktadzenia przed wyjazdem
do koSciota na progu siekiery skierowanej ostrzem do podwdrka. Przekraczajac prég chaty, star-
szy druzba, jak i pozostali go$cie musieli uwaza¢, aby jej nie ruszy¢, co mogto spowodowac rozpad
matzenstwa. Po powrocie ze $lubu, obrécona odwrotnie (ostrzem ku przestrzeni zewnetrznej) -
miata pilnowa¢ przystepu duchdéw i ztych ludzi do domu weselnikéw [169, s.483, powotujac sie
na: H. Biegeleisen, Wesele, Lwow 1928, s.121].

325 W tym samym celu - zapewnienia szcze$cia i pomys$lnosci - pod kopyta koriskie stawiano kie-
liszek tak, aby ruszajac z miejsca, zwierzeta pottukty szkto. We wsi Dubiazyn (gm. Bielsk Podlaski)
kieliszek zastepowat potozony na reczniku chleb, przez ktéry nalezato przejs¢ lub przejechac [196].

229



Rozdziat 6

Wbz sie obchodzito z ikong, zbozem i Swiecona woda, zeby szczesliwie do cerkwi zaje-
cha¢. Tutaj byta taka tradycja zwigzana bardzo z religia i z wierzeniami ludzi, Zze wszyst-
ko pochodzi od Pana Boga, Zeby Pan B6g pobtogostawit” [m. Antonina Troc-Sosna, Mu-
zeum Kultury Materialnej w Rybotach, suplement, s.256].

»Kiedys to wdz sie obchodzito, a teraz to juz samochéd. Jak wyjdzie z domu, to tut fur-
manki stojat, bo toz koniami jechali do cerkwi i motoda siada u wézu i wtedy tatko ob-
chodzit wéz i wodg swecong pokropit do swiatyni” [Wiera Omelaniuk, lat 52, Mochnate,
suplement, s.255, Ip.10].

1 teraz tak jest, ze dla mtodej pieniazki do buta sie wktada i dopiero do cerkwi jedzie.
Jak juz mtodzi do cerkwi wyjezdzali, to obchodzili fury ze szklanka wody $wieconej
i z obrazami. Teraz to samochody obchodza. I potem te szklanke postawia pod koto
fury, zeby ja zgnie$¢. Zeby to szczescie bylo” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko, lat 80,
Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

Po przybyciu do cerkwi na zaslubiny pierad Boham3?*¢ panna mtoda przed pro-
giem zdejmowata but i wyjmowata z niego monety, ktére dostata podczas uspama-
hannia. Jedng ktadta na progu $wiatyni, za druga kupowata swiece, trzecig z kolei
pozostawiata w bucie i przewozita do chaty, gdzie byta przechowywana jako swego
rodzaju talizman zapewniajacy dostatek [18, s.106]. W drodze powrotnej do domu
mtodzi jechali juz wspoélnie na jednej furze. Zanim tam jednak dotarli, musieli po-
kona¢ symboliczne przeszkody: wykonane z gatezi szlabany lub przegrodzony
w poprzek sznurem wjazd na dziatke, ktére ,otwierano” natychmiast po otrzyma-
niu wkupnego w postaci alkoholu i stodyczy. Owe bramy traktowano jako symbo-
le przej$¢ granicznych, ktére dziewczyna musiata przekroczy¢, wchodzac w nowa
przestrzen mieszkania i Zycia. Niektére Zrédia etnograficzne stawianie bram w kul-
turze ludowej interpretuja takze jako odciecie drogi ztym duchom, ktérych dzia-
falnos¢ podczas rytuatu przejscia ujawniata sie najmocniej. W celu zabezpieczenia
domu nowozencédw przed ich negatywnym wptywem na drzwiach zawieszano po-
Swiecone wianki, ktore chronity dobytek i mtodg pare. Inny zwyczaj méwit row-
niez o uderzaniu brzozowymi gatazkami weselnych wozéw oraz ich uczestnikéw,
co miato im zapewni¢ bezpieczny przejazd [78, s.44-45].

,Juz jak mtody jedzie z mtoda, to zaktadali brame i nie przepuszczali. Wkupic¢ sie trzeba.
To daja liter czy dwa, albo pieniedze. Tak byto...” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko, lat
80, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

,Brame robili i musi pan mtody czy panna mtoda stana¢ i temu, co robili te brame, musi
da¢ kietbase czy wodki. Wkupic sie. Jak méj syn do Andrejanek jechat, to pie¢ razy sta-
wiali bramy i perepiwali” [Zofia Dgbrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

326 Jak podaje Aleksander Barszczewski, wszystkie obrzedy weselne mialy charakter sytuacji
dokonywanych pierad ludzmi. Slub natomiast byt najwazniejszym i kulminacyjnym elementem
obrzedowo$ci odbywajacym sie pierad Boham [18, s.105].
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Zaslubionych w domu motodyci, u ktérej rozpoczynano weselng uczte, witano
chlebem i solg oraz kieliszkiem wo6dki na progu chaty. Chleb posiadat symbolike
kreacyjng, s6l natomiast miata zapoczatkowac proces transformacji dziewczyny
w przyszla matke, a jednoczes$nie przeksztatci¢ obcg jak dotad osobe w cztonka
domowej przestrzeni. Symboliczne znaczenie szkta wykorzystywane byto podczas
wielu etapéw obrzedowosci weselnej (m.in. w czasie odjazdu mtodej do $lubu).
Najlepiej interpretuje je ludowe powiedzenie: Tam de szkto bietsia, tam szczascie
wedetsia [269, s.289].

,A jak juz przyjedzie ze Slubu, to pan mtody i panna mtoda stanie na schodach, a tatus
i mamusia naleja szampana i daja im wypi¢, a oni fiu... kieliszki za gtowe i s61 musieli
jes¢” [Katarzyna Dabrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

Mtodzi catowali chleb i obchodzili z nim wnetrze domu oraz stét ,po stonku”,
czyli od wschodu na zachdd, catujgc réwniez jego naroza [290]. Podobny zwyczaj
panowat na Biatorusi, gdzie uczte rozpoczynali rodzice, ktérzy wzigwszy sie pod
rece, trzy razy okrazali st6t na znak rozpoczecia biesiady i przyzwolenia go$ciom
zajecia miejsc za stotami w chacie [36, s.124]. Przygotowanie stoléw na weselna
uczte na Podlasiu nazywato sie ,stawianiem” lub ,strojeniem”. Hanna Szewczyk-
-Wierzbicka w okre$leniach tych zauwaza analogie do domu, ktoéry sie takze ,sta-
wia” - buduje i ,stroi” - urzadza. Zaréwno w jednym, jak i w drugim przypadku
chodyzi tu, jak pisze, o porzqgdkowanie przestrzennego chaosu [i] przeksztatcanie go
w kosmos [296, s.43]%?7. Swobj pierwszy positek para mloda spozywata w komorze,
po czym wyprowadzano j3 do izby, gdzie podobnie jak podczas pasadu, sadzano na
tawie zastanej kozuchem, za stotem pod ikonami [290].

Rozmieszczenie gosci weselnych przy stole obwarowane byto wieloma wytycz-
nymi. Tuz obok mtodych miejsce zajmowali ich starsi druzbowie, naprzeciw kté-
rych zasiadal marszatek dziewczyny - mistrz catej ceremonii. Przy stotach w gtow-
nej izbie lokowano rodzine mtodego, mtodej natomiast - w drugiej izbie, a nawet
w komorze. W zabawie, oprocz zaproszonej $wity, braly udzial réwniez osoby
nieproszone i przypadkowe, w kulturze wsi okreslane mianem ,dziadéw” lub , fol-
warcznych” [296, s.40], natomiast na terenach bielsko-hajnowskich zwane ,,st6jka”
lub ,zaporuoznikami” [268, s.243]. Sadzano ich przewaznie na tawie koto drzwi,
a wiec po stronie przeciwnej do Swietego kata i stotu, co w strukturze przestrzeni
chaty wyznaczato opozycje centralne - peryferyjne [296, s.42] i przypisywato stéj-
ke do kategorii 0séb obcych, ,nie z tego swiata”.

Prowadzacy cala ceremonie weselng marszatek dziewczyny okoto godziny po
rozpoczeciu biesiady wnosit do izby korowaj, po czym nozem zdejmowat z niego
husaki lub korowajczyki i rzucat je zaporoznikom i swankom, czyli niezameznym
kobietom. Nastepnie, stajac przed mtodymi i walac w belke stropowa chaty, przy-

327 Stoty zastane sq w biate Iniane obrusy (...). U narodu bowiem rolniczego pierwszq jest rzeczq
zascietanie ptétna pod chleb, do ktorego niezwyktq sie czes¢ przywiqzuje, i ktorego ani kruszyna na
ziemie upas¢ nie powinna. Stqd to u kmieci naszych chleb nigdy bez obrusa na stét sie nie ktadzie -
wyjasnia Zygmunt Gloger [123, 5.319].
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wotywat gosci do pierapiwannia, czyli przepijania3?. Kazdy z biesiadnikéw pod-
chodzit i sktadat na rece panstwa mtodych dary, najczesciej w postaci pieniedzy**°,
w zamian za co marszatek czestowat ich korowajem i stukat w belke, zapowiadajac
nastepnego darczynce [284, s.124].

»Swat stukat u belku jak przepijanka byta. Teraz to koto cerkwi, a wtedy to w chacie. I on
tym watkiem stuka i méwi: <<Pana ojca czy pani matka idzie na przepijanie>> i kazdy
potem idzie, podarek daje, a on wodki leje” [Zofia Dabrowska, lat 78, Katarzyna Da-
browska lat 78, Hac¢ki, suplement, s.253, 1p.2].

»,Marszatok stukat w balok i przywotywat do przepijania. I od razu szli i torebke pienie-
dzy dawali” [Jakub Ostapczuk, lat 83, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

»W czasie wesela marszatek uderzat w belke i wzywat do perepoju - do przepijania kie-
liszkéw. Wywotuje: <<Ojciec, matka - prosimy do perepoju>>. A potem chrzestna matka,
siostry, druzby - wszystkie podchodza po kolei i ktada, czy pieniedzy, czy podarki, co
by nie byto. A teraz to koperte dajg” [Maria Rybko, lat 76, Bazyl Rybko, lat 80, Deniski,
suplement, s.253, Ip.1].

Niejednokrotnie oprécz nowozericéw obdarowywano takze domostwo. Podar-
ki ktadziono wéwczas na piecu lub wieszano na pokuciu, co potwierdza ich istotng
role w uktadzie przestrzennym izby [290]. Ponadto w trakcie obrzedu weselnego
panna mtoda stawata witasnie przy piecu, skad wyglaszata swoja mowe, podczas
gdy mtody zajmowat miejsce przy tawie obok stotu [32, s.8]. Wyjasnia to znane
z kultury ludowej kojarzenie pieca ze sprzetem typowo zenskim, w przeciwien-
stwie do meskiego stotu [286, 5.88].

Przed péinoca opuszczano dom weselny i udawano sie do chaty sasiada na
tance, co wiazato sie z szeregiem przeszkod, ktoérych sprawcami byli z reguty zapo-
roznicy. Dochodzito do sytuacji, ze tarasowali oni mtodym przejscie zdjetymi z za-
wiaséw drzwiami, domagajac sie symbolicznego poczestunku. Po zabawie wszy-
scy wracali do domu mtodej, zasiadali za stotami, a druzki, na znak dobiegajacej
konica uroczystosci, zdejmowaty ze $cian reczniki i makatki, zbieraty ze stotéw ob-
rusy oraz pakowaty posciel, ktére dziewczyna miata zawiez¢ do mieszkania meza
[284, s.124].

Przed odjazdem nastepowat akt ostatniego pozegnania dziewczyny z domem,
obejsciem i calym gospodarstwem?3°. Ceremonia ta miata charakter rytualny i sta-

328 pochodzenie nazwy pierapiwannie ttumaczy Aleksander Barszczewski, podajac, iz wywodzi
sie ona z archaicznego zwyczaju, jakim byto sprzedawanie dziewczat ich przysztym mezom, po
czym obficie zapijano wymiane. Z czasem, jak pisze, uksztattowato sie powiedzenie, Ze je , przepi-
jali” [18, 5.115].

329 QOprécz pieniedzy prezentami weselnymi byty naczynia, odziez, a nawet zwierzeta, ktdre
przyprowadzano do izby i ku uciesze gosci, ktadziono przed mtodymi na stole [18, s.116].

330 7darzaly sie takze przypadki, kiedy to mezczyzna wprowadzat sie do chaty swojej zony. Na-
zywano go wowczas prymakiem. Wynikato to przewaznie z faktu posiadania przez niego braci,
ktérzy juz wczesdniej podzielili miedzy siebie ojcowizne [18, s.121].
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nowita wazng cze$¢ uroczysto$ci weselnych. Opuszczenie miejsca, w ktorym sie
wychowala, i przejscie jej do nowej siedziby wigzato sie ze zmiang dotychczaso-
wego statusu oraz spotecznej lokalizacji. Wykonywane przez mtodg gesty poze-
gnalne, jak dotykanie domowych sprzetéw, opieranie o nie gtowy, obchodzenie
(stotu), podkreslaty nieodwracalno$¢ catego procesu [183, s.147], [290]. Niektére
Zrédta méwia takze o pozegnalnym zwyczaju symbolicznego trzymania sie przez
nig stotu, od ktérego maz ,,odrywat” ja sita, co dowodzito, jak mocno dziewczyna
zwigzana byta ze swoim domem rodzinnym?3'. Pozegnalne przestgpienie przez
prég, wyjscie poza obszar swojej ekumeny, klasyfikowato ja juz jako istote obcg dla
swojego domostwa.

Nad ranem mtody wraz ze swoim orszakiem wiézt Zone z jej druzkg do no-
wego domu. W jezyku wsi zwyczaj ten nosi nazwe odwiezin albo przewiezin
[284, s.125]. Jego swat zostawat wéwczas w domu weselnym, aby za jakis czas do-
1aczy¢ do nich z orszakiem dziewczyny, nazywanym prydannie. Po przyjezdzie do
domu maz przenosit zone na rekach przez prég, co symbolizowato poczatek ich
wspolnego zycia®32 Czynno$c te interpretuje sie jako swego rodzaju $rodek ostroz-
nosci i dziatanie apotropeiczne, majgce na celu ,ominiecie” obcosci mtodej, ktd-
re zaakcentowatoby wilasciwe przejscie przez drzwi*®. Ponadto wigzata sie ona
z wyrazeniem szacunku dla duchéw zmartych (domowych opiekunéw), ktére we-
dtug wierzen mieszkaty pod progiem. W kulturze ruskiej, gdy panna mtoda miata
przestapic¢ prég swego przysztego domostwa, druzba nad drzwiami lub na progu

310 tym, jak silna byta relacja dziewczyna - dom w kulturze ludowej, méwig stowa przytaczanej
przez Oskara Kolberga pie$ni, w ktdrej Zegna sie ona z domownikami oraz z catym obej$ciem:
(...) Juz sie Zegnam z wami progi,

chodzity tu moje nogi,

teraz nie bandq.

Juz sie zegnam z wami tawy,

juz tu nie bandzie zabawy,

nie bandzie wiancy.

Juz sie zegnam z wami Sciany,

wisiat na was méj kochany

wianek ruciany.

Juz sie Zegnam z tobq ziele,

siewatam cie bardzo wiele,

teraz nie bande.

Juz sie zegnam z wami okna,

pod wami kapela mokta,

teraz nie bandzie.

Juz nie bandzie i nie stanie,

b-o¢ mnie bierze stqd kochanie,

bierze kochanie [159, s.157].

32 (..) niekiedy tez wnoszono jq na pierzynie, skrzyni posagowej bqdz krzesle [142, s.351,352].
333 Podobne zachowania daje sie zaobserwowac takze w innych kulturach. W tradycji hinduskiej
na przyktad panna mtoda musi bez dotykania przestapi¢ prog chaty prawa noga [169, s.482, po-
wotujac sie na: ]. Auboyer, Zycie codzienne w dawnych Indiach (wiek ok. Il p.n.e. - ok. VII p.n.e.),
Warszawa 1986, 5.166].
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zelazna siekierg wykonywat znak krzyza [169, s.482, powotujgc sie na: H. Biegele-
isen, Wesele, Lwow 1928, 5.122].

Matka, przyodziana w odwrécony na wierzch wetng kozuch, trzymajac w re-
kach dzieze, w ktdrej znajdowat sie rozczyn, witata mtodych z radoscig chlebem
i sola. W niektérych wsiach istnial zwyczaj sadzania na dziezy mtodych oraz potréj-
nego obchodzenia stotu przez dziewczyne**. Wymowa tych rekwizytéw w kulturze
ludowej byta symboliczna. Chleb i sél, jako operatory zmiany i przeksztatcen, do-
pelniaty rytuatu przyjecia obcej dotad osoby, welna stanowita alegorie ciepta i do-
statku, dzieza natomiast zapowiadata przyszite zajecie synowej, tzw. ,,chlebng dole”
[18, s.124]. Na Biatorusi jednym ze zwyczajow weselnych, podczas ktérego mtody
wraz nowo poslubiong dziewczyng przybywat do swojego domu, byto przekrocze-
nie zapalonej u wrét chaty stomy. Z jednej strony mozna powigzac to z wrozba i zy-
czeniem bogactwa w ich przysztym zyciu (ogienn nazywano tam bohaczem), z dru-
giej jednak byt to symboliczny znak dla mlodej, ze z domu, do ktérego wchodzi, nie
ma juz powrotu [157, 5.196, 209].

Zaraz po wejs$ciu do domu meza dziewczyna ktaniata sie po trzykro¢ obrazom,
catowata prég chaty, po czym musiata dotkna¢ i napali¢ w piecu oraz zajrze¢ do ko-
mina na znak oswojenia z nowa przestrzenig*®. W ten sposéb dokonywato sie sym-
boliczne zatwierdzenie przemiany panny w Zone oraz wigczenie nieznanej dotad
osoby do nowego terytorium [284, s.125]. W owej spoteczno-przestrzennej trans-
formacji niezmiernie istotng role odgrywato domowe ognisko. Przejscie do obce-
go domu (ogniska) symbolizowato zarazem zatozenie nowej rodziny33¢. By¢ moze,
jak zauwaza Piotr Kowalski, zwyczaj ten wptynat wtasnie na powstanie okreslenia:
Jhiewiasta” (osoba obca, nieznana) [169, s.235].

Nieodzownym elementem wyposazenia jej nowego domu byt weselny recznik.
Wisiat on tam od momentu wprowadzin do najblizszego $wieta Wielkanocy lub
BoZego Narodzenia. Dopiero wéwczas mozna go byto zdjaé i wypraé [196]. W nie-
ktérych wsiach istniat takze zwyczaj rozrzucania przez mtoda ziarna, ktére dostata
w podarku Slubnym od swego ojca. Symboliczna czynno$¢ zasiewania podkreslata
silny zwiazek dziewczyny z opuszczonym przez nig rodzinnym gniazdem, gospo-
darstwem i ziemig oraz che¢ zachowania sp6jnosci pomiedzy chatg ojca i domem
meza. W tym miejscu nalezy nadmieni¢, ze dziewczyna mogta odwiedzi¢ dom ro-
dzinny dopiero po uptywie tygodnia od wesela, po btogostawienstwie kaptana.

334 Niektére Zrédta wspominaja tez o zwyczaju sadzania mtodej na stotku, pod ktérym ktadziono
topate z zarzacymi sie weglami. We wsiach Podlasia zachodniego matka mtodego, wchodzac do
chaty, rzucata na podtoge miotte. Jesli dziewczyna ja podniosta i postawita w kacie przy drzwiach
(tam, gdzie jej miejsce) - oznaczato to, Ze bedzie dobrg gospodynia [86, 5.89].

335 Warto tu przypomnieé, ze na piecu ktadziono takze nowo narodzone dziecko. W kulturze wsi
byt to zatem symbol osiedlenia i ogniska domowego.

336 Rozniecanie ogniska, jak ttumaczy Zygmunt Gloger, nalezy [zawsze] do gospodyni domu (stqd
zwykle zaczynajq sie swary miedzy swiekrq a synowgq, ktéra z nich ma ogien rozniecac). Gdy wiec
dziewica opuszcza ognisko ojcéw, przechodzqc do mezowskiego, zrywa tem wezet ze swq rodzing
[123,s.122].
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»Tydzien czasu po $lubie mtoda nie mogta przyj$¢ do domu swoich rodzicéw. Po tygo-
dniu, jak batiuszka pobtogostawi, to ma prawo tam p4js¢” [Nadzieja Kozaczuk, lat 79,
Bielsk Podlaski, suplement, s.254].

Podobne czynno$ci mialy miejsce we wsiach biatoruskich. Tam panna mtoda,
przybywszy do domu meza, wchodzita najpierw do ustawionej przed wozem beczki
z Zytem, po czym po ptétnie rozestanym przez rodzicdw meza przebiegata do izby.
Pierwsza jej czynno$cia w domu byt ukton w strone $wietego kata i zawieszenie
tam recznika. Nastepnie pozostawiata na przypiecku monete lub pierscionek, a na
ziemi rozrzucata obwarzanki, co miato zapewni¢ jej dostatek. Utkane przez siebie
wczeéniej kolorowe paski nici rozwieszata po catym gospodarstwie: przy studni,
w stodole i chlewku, czyli wszedzie tam, gdzie bedzie chodzi¢ jako nowo zamezna
gospodyni [36, s.116].

Motyw studni pojawia sie dosy¢ czesto w wielu biatoruskich rytach weselnych.
Jan Debowski i Lidia Zacharczuk przywotujg tradycyjny obrzed zwany ,darem
studni”, symbolicznie wigzacy energie wody z energia dziewczyny. Mtoda mezatka,
przywiazujac zuraw studzienny wtasnorecznie przez siebie utkanym recznikiem,
nabierata dwa wiadra wody. Ptodno$¢ miato zapewnic¢ jej potoZenie w obecnosci
meza na zrebie studni pieroga weselnego zabranego z rodzinnego domu. Wrzucata
go nastepnie do studni, po czym wydobywata wiadrem i czestowata nim inne Zony,
a wodg polewata rece tesciéw i rodzine meza, wycierajgc je nastepnie recznikiem.
Wedtug wierzen napicie sie wody ze studni zapewniato zdrowie, a zwyczaj ten na-
zywano ,poczestunkiem wody” [78, s.77].

Tesknota za swoim ogniskiem domowym stanowita réwniez czesty motyw bia-
toruskich pie$ni weselnych. Jedna z nich przywotuje watek ztamanej, pokrytej rosa
brzozy, ktéra wypuscita listeczki od géry do dotu, lub brzozy, ktérq jesiert pozbawi
lisci [78, s.45], jako symbolu nowo po$lubionej dziewczyny, wspominajgcej z roz-
rzewnieniem i ptaczem swoj rodzinny dom.

Nastepnego dnia po odwiezinach orszak mtodej, tzw. prydany lub prydannie,
razem z marszatkiem chtopca wyruszat uroczyscie do jego domu, gdzie odbywata
sie biesiada o podobnym przebiegu, jak w chacie dziewczyny. Z tym tylko wyjat-
kiem, ze prym widdt tutaj marszatek mtodego, a nie mtodej, jak to miato miejsce na
jej terenie. Podczas upawiwannia - oczepin wyprowadzat on dziewczyne na $Srodek
izby lub na prég komory i sadzat na dziezy chlebnej, Zeby jej majatek roést tak, jak
ciasto na chleb [169, s.443, powotujac sie na: H. Biegeleisen, Wesele, Lwow 1928,
s.171], po czym obcinano jej warkocz. Warto zauwazyg¢, ze dziewczyne od tego mo-
mentu nazywano juz mataduchq lub matadzicq [18, s.130], jako ze wedtug przeko-
nania ludu dopiero po akcie upawiwannia stawata sie ona petnoprawng Zona.

Ostatnim cyklem uroczystoSci byly tzw. pierazowiny, czyli biesiadne uczty
organizowane dla dwdch potaczonych juz rodzin. Obchodzono je dwukrotnie: we
czwartek (w domu mtodego) i w sobote (w domu mataduchy). Pierazowiny konczy-
ty wydtuzony w czasie rytuat weselny.

Przepych, z jakim dawniej urzadzano wesela, byt paradoksalny wobec dwcze-
snego poziomu zycia we wsiach wschodniopodlaskich. Najwazniejsza byta jednak
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symboliczna wymowa catego obrzedu, oparta na $cisle okre$§lonym scenariuszu
[284, s.125]. Przestrzeganie ustalonych czynno$ci, zachowujac przy tym ich sa-
kralno-magiczna formute, byto gwarantem ochrony niezbednej przy przekraczaniu
wszelkich granic, do ktorych nalezata zmiana miejsca zamieszkania oraz przyjecie
do przestrzeni domowej nowej osoby. Byto to przyjecie w dostownym tego stowa
znaczeniu, gdyz od tego momentu dziewczyna miata mieszka¢ na obcym jej do tej
pory terenie.

Symboliczne przemieszczanie sie pomiedzy locusami dotyczyto réwniez sy-
tuacji $mierci. Podobnie jak podczas narodzin oraz wesela, tak i w obrzedowoSsci
pogrzebowej wsi pogranicza ceremoniat przej$cia z obszaru profanum do sacrum
wspomagany byt przedmiotami i czynnosciami o zabarwieniu religijno-magicznym
[284,5.125]. Jak zauwaza Katarzyna Lenska-Bak, kazda taka przemiana (...) narusza
[bowiem] fad [i] wprowadza do ekumeny chaos. Ochrona przed niebezpieczeristwa-
mi czyhajqcymi na cztowieka w chwilach przetomu wymagata kontrolowanego przez
tradycje postepowania zgodnego z mitycznqg matrycq. Skutecznos¢ przeksztatcen za-
pewniat mit przetozony na jezyk dziatan obrzedowych [183, 5.139]3%".

W tradycji wiejskiej, gdy umierat cztowiek, wraz z nim umierat caty dom,
a najwazniejsze elementy przestrzeni mieszkalnej uczestniczyty w jego ostatnim
pozegnaniu [32, 5.9],[284, s.125]. Daje sie to zauwazy¢ chociazby w przeswiadcze-
niu o proroctwie snéw i innych nadprzyrodzonych znakéw, zapowiadajacych zgon
mieszkanca. Obrazy zniszczonego domu, rozwalonego pieca, uszkodzonej $ciany,
zrujnowanego szczytu chaty czy dziury w suficie widziane we $nie byty zwiastuna-
mi nieszcze$cia [18, s.140]. Po stronie biatoruskiej panowato powszechne przeko-
nanie, ze gdy peka stol, na ktérym umieszczano trumne z nieboszczykiem, oznacza
to, ze wkrétce umrze kolejny domownik [36, s.287]. Przyszly gréb widziano takze
w usypywaniu kretowiska pod progiem chaty, krakaniu wrony i pohukiwaniu sowy
W jej poblizu oraz uderzeniu czarnego ptaka w okno [167, 5.167]33,

W chwili zblizajacej sie $mierci, aby utatwi¢ konajacemu zgon, ktadziono go
na roztozonej na podtodze stomie, z gtowa skierowana w kierunku okna, a stopami
w kierunku Srodka izby z umieszczona w dtoniach $wiecg gromniczna. Akt ten miat
wymowe symboliczng, powtarzajacg sie we wszystkich obrzedach recepcyjnych
i odwotujacg sie do matczynej roli ziemi, ktoéra jako matka najpierw rodzi i kar-
mi, a po Smierci przyjmuje z powrotem do swojego tona, utatwiajac cztowiekowi
odejscie i pomagajac ulzy¢ w cierpieniach®¥’. Niekiedy pochylano takze jego gtowe

337 Ryty $mierci, pisze Mircea Eliade, dlatego sq (...) ztozone, ze chodzi tu nie tylko o jakie$ <<zjawisko
naturalne>> (Zycie - czy dusza - opuszcza ciato), lecz o ontologiczngq i zarazem spotecznqg zmiane try-
bu zycia. Cztowiek umierajgcy musi stawi¢ czoto pewnym prébom decydujqcym o jego losie po Smierci,
musi by¢ jednak takze uznany i przyjety przez spotecznosci umartych [91, s.152-153].

338 Na Podlasiu zachodnim zblizajgca sie $mier¢ wroézyta piejaca w poblizu domu kura: Dla od-
wrdcenia nieszczescia mierzq kurq izbe od stotu, albo od $ciany zastolnej do drzwi wejsciowych
i, jesli kura wypadnie ogonem na progu, odcinajg ogon, jesli gtowq - gtowe [86, s.139].

339 Janusz Koronkiewicz wspomina, ze w celu utatwienia zgonu droge do domu, prég chaty, a nie-
kiedy i cate pomieszczenia wyktadano gatazkami jedliny: Od wiekéw tak czynimy, aby zte duchy nie
mogty porwac duszy zmartego w swoje posiadanie i na piekielne meki [164, s.164-165].
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nad stotem albo ktadziono jg na nim. W wypadku dtugiej i ciezkiej agonii w chacie
wycierano wszystkie stoty, stotki i szyby w oknach.

Wierzono takze, ze gesty zwigzane z magia Alkmeny - otwieraniem badz zamy-
kaniem - mogg przys$pieszy¢ umieranie albo przeciwnie, utrudni¢ je [169, s.635].
Dlatego, kiedy w domu przebywata ciezko chora osoba, zamykano szczelnie wszyst-
kie szyby, lufciki, drzwi oraz zatykano dziury. W ten sposéb usitowano uniemozli-
wi¢ $mierci przystep do cierpigcego [18, s.142-143]. Gdy dochodzono do wniosku,
Ze nie ma szans na wyleczenie go, postepowano doktadnie odwrotnie. Nalezato za-
tem zadba¢, aby w poblizu chorego nie byto zadnego zamkniecia, skrzyzowania czy
zawigzanego supta. W domu powinny by¢ woéwczas pootwierane wszystkie okna,
drzwi (nawet te od pieca), a takze kufry®*’. Po wschodniej stronie granicy w celu
przyspieszenia zgonu wykrecano nawet dziure w powale albo wyjmowano z niej
jedng deske [103, 5.82]3

»Jak dzieci umieraja przy porodzie, to idzie sie do cerkwi i ksigdz otwiera te drzwi, Zzeby
byto dobrze. I wtedy urodzi. [...] U mojego kuzyna to jedno dziecko zmarto, a potem dru-
gie i trzecie. I co wtedy robi¢? Nie ma rady - trzeba bra¢ kumy. Wychodzili przed dom
na ulice i kto pierwszy idzie - ten bedzie kumem, a jak kobieta - kuma. No i potem do
cerkwi oni juz wszystko kupili, i krzyza i Iwanhielju kupili. I dzieci zyja. Kiedys tak byto”
[Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowoberezowo, suplement, s.256, 1p.11].

,Czasami, gdy cztowiek bardzo dtugo nie mégt umrzeé, robiono dziure w strzesze, tak
aby dusza mogta swobodnie ulatywa¢” [Matgorzata Kondradzka, Podlaskie Muzeum
Kultury Ludowej w Wasilkowie, suplement, s.256].

,Kiedys mowili, ze jak baba taka stara i duzo wszystkiego wie, taka czarownica, to pod-
biwali pud balki w chacie klinki takie, zeby predzej zmarta. Albo desku jedna czy dwie
wybiwali w chacie siekierg” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement,
s.256,1p.12].

Otwieranie wszelkich sprzetéw nastepowato réwniez z chwilg $mierci domow-
nika. W swiadomosci prawostawnych mieszkancéw istniato bowiem przekonanie, ze
umiera jedynie jego ciato. Dusza z kolei, jako materialna istota, przez czterdziesci dni
btaka sie po $wiecie i moze odwiedzi¢ takze swoje domostwo [281,5.579], [284,5.126].
Aby utatwi¢ jej wejscie, nie domykano wéwczas drzwi wejsciowych chaty, uchylano
okna, a w niektérych wsiach (...) w chwili Smierci gospodarza otwierano wrota obory,
aby ulatniajgca dusza mogta sie pozegnac z zywym dobytkiem [18, s.143-144].

,Moéwia, zeby po $mierci bramki nie zamyka¢ do 40 dni, bo pokojnik moze przyjs¢”
[Maria Golonko, Czyze, suplement, s.254, Ip.5].

340 Kiedy umierata gospodyni, otwierano wieko skrzyni, zeby sobie mogta zabrad, co zechce, ze sobq
na zycie pozaziemskie [167, s.174].

341 Jerzy Baginski w swoich ,Wspomnieniach” pisze: Mama opowiadata nam, ze jak taka praw-
dziwa wiedZma umiera, to dtugo i strasznie sie meczy. Ludzie wbijajq wtedy pod sufitem, pod belke,
kliny z osiki - dzieki temu pono¢ wiedZzma umierata cicho i spokojnie [14, s.34-35].
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»1 trzeba wszystkie drzwi od chlewdw pootwiera¢, bo nie bedzie szychowato, po polsku:
rodzito, wiodto, powodzito sie” [Maria Rybko, lat 76, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

Analizujac wykorzystywanie magii Alkmeny w chwili §mierci, przypomnie¢ na-
lezy o tozsamosci i izomorfizmie domu z ciatem cztowieka. Otwieranie wszelkich
blokad symbolicznie wskazywato duszy droge, zamykanie - tarasowato ja. Dom
wraz ze swojq strukturqg - jak pisze Piotr Kowalski - (...) odpowiada (...) zaréwno ob-
razowi ciata, ktére rodzi nowgq istote, jak i méwi o opuszczaniu duszy, wyprowadzaniu
zen cztowieka. Jednoczesnie dom stanowi imago mundi: dusza przez drzwi, komin,
okno przechodzi do innej czesci Wszechswiata [169, s.89]3*2.

Niekiedy, z obawy przed negatywnym dziataniem dusz zmartych, nawiedzaniu
i nekaniu przez nie domownikéw, nad oknami i drzwiami chat stawiano lub rysowa-
no liczne krzyzyki [18, s.144]. Wierzono takze w niebezpieczng moc przedmiotow
odbijajacych $wiat. Zdarzenia odbite w zwierciadle w chwili transformacji zostawa-
ty bowiem w pewien sposo6b ,zakodowane”, co mogto stanowi¢ zapowiedz - prefigu-
racje przysztych wydarzen w domu [296, s.41]. Poza tym obraz widziany w lustrze
jest obrazem odwréconym, kojarzonym z Innym $wiatem. Dokonywana dzieki nie-
mu mediacja z za§wiatami mogta zatem ,pociagna¢” za sobg na Tamten $wiat na-
stepnego domownika. Dlatego zaraz po stwierdzeniu zgonu w domach ptachtami
materiatu zastaniano wszystkie lustra oraz btyszczace przedmioty. Zwyczaj ten, miat
za zadanie ustrzec dusze przed zobaczeniem swojego odbicia, co mogto mie¢ szko-
dliwe konsekwencje dla zywych cztonkéw rodziny*+. Niektore Zrdodta etnograficzne
mowig tez, Ze w lustrze widziano wynalazek diabta. Aby odwréci¢ siedmioletnie nie-
szczescie po jego zbiciu, nalezato jak najszybciej wynie$é odtamki poza granice do-
mostwa [169, 5.290]. W chwili $mierci wstrzymywano takze zegary, co powszechnie
ttumaczono tym, ze czas dla tego domu stangt w miejscu [269, 5.296].

,Po pogrzebie wszystkie lustra recznikiem zastaniano, zeby $mier¢ nie przyszia i zeby jej
nie byto wida¢” [Nadzieja Romaniuk, lat 87, Czyzyki, suplement, s.255, 1p.9].

,(...) zawsze zakrywaja lustra, zegarki strymajut. Zeby nie szed!” [Anastazja Janowska,
lat 80, Stare Berezowo, suplement, s.256, Ip.12].

,W czasie pogrzebu lustra zastaniaja i zegarek zatrzymuja. Zeby pokojnik nie odbit sie
w lustrze” [Anastazja Salwesiuk, lat 84, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Wode, ktorej uzywano do obmywania zwlok zmartego, wylewano pod piec, na
cztery wegly chaty lub poza jej obszar, czyli w miejsca powiazane z orbis exterior:

342 Podobne zwyczaje obowigzywaty takze w innych kulturach Europy i Azji, gdzie wierzono, ze dusza
zmartego wstepuje przez komin (=otwdr dymny) lub przez dach, zwtaszcza zas przez czes¢ dachu okre-
slang mianem <<$wietego wegta>>. W wypadku przewlektej agonii zdejmuje sie jednqg belke dachu Iub
nawet wiecej, czy wrecz tamie sie je. Znaczenie tego zwyczaju jest oczywiste: dusza tym tatwiej uwolni sie
od ciata, gdy inny obraz ciata - Kosmos, dom - zostanie zdruzgotany w gérnej czesci [91, s.143-144].

343 (...) powtdrzenie widoku umartego moze komus $mier¢ przyblizyé, a kto wer spojrzy, ten umrze
[36,5.23].
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Gdyby cztowiek przeszedt po ziemi, na ktérq wylano wode, przynidéstby na obuwiu
do domu $mier¢ [18, s.148]. W obawie przed mozliwoScig przyniesienia jej widma
W swoje progi osoby opuszczajace dom, w ktérym lezat nieboszczyk, ocieraty sie
ramieniem o framuge drzwi, aby Smier¢ pozostata w tej chacie [18, 5.147].

Nieodzownymi atrybutami obrzedéw pogrzebowych we wsiach wschodnio-
podlaskich byty: recznik, ptotno, chleb, §wieca gromniczna i $wiecona woda. Recz-
nik, uznawany w prawostawiu za symbol przekraczania trzech stanéw/miedz (na-
rodzin, wesela i $mierci), teraz ponownie stawat sie miedza, ktéra cztowiek poko-
nywat, aby zmieni¢ swoje miejsce i wej$¢ w nowe zycie. Kiedy ciato zmartego ukta-
dano na fawie na pokuciu, natychmiast zawieszano go na centralnie usytuowanej
ikonie, gdzie wisiat przez okres czterdziestu dni. Wierzono takze, ze dusza mieszka
woéwczas za recznikiem (a wiec w obszarze sacrum), ktéry dawat jej schronienie
oraz przyodzienie [196]. W niektérych wsiach w kacie na péteczce ktadziono na
nim chleb, aby odwiedzajaca dom dusza mogta sie posili¢ i odpocza¢ na reczniku.

Trumna, wedtug wierzen ludowych, byta synonimem domu wiecznego?®**. Dla-
tego gdy umart domownik, méwiono, Ze ,postawit sobie chatupe” [176, s.94] albo:
Ze starego wysed, dali mu nowy dom [86, s.147]. Tuz obok niej, na tawie w naczyniu
stawiano szklanke ze Swiecg, w ktdra sypano zboze. Po odprawieniu przez duchow-
nego panichidy (modlitwy za zmartego) i wyniesieniu trumny zboze rozsypywano
po podtodze lub rzucano je w cztery katy chaty [95, s.321]3*. Zwyczaj ten Adam
Fischer ttumaczy w dwojaki sposéb. Z jednej strony mozna go poréwnac¢ do czyn-
nosci sypania maku, ktéra miata za zadanie symboliczne ,zmuszenie” duszy do li-
czenia ziaren i powstrzymanie jej tym samym przed powrotem do chaty, z drugiej
jednak mogt to by¢ takze rodzaj ofiary sktadanej zmartemu celem zapewnienia so-
bie jego przychylnosci i opieki nad domem [103, s.253], [284, s.126]3%¢.

344 Utozsamianie grobu z ostatnim miejscem zamieszkania siega juz czaséw prehistorycznych.
Swiadcza o tym np. mastaby czy piramidy egipskie, ktére urzadzano z duzym przepychem. Egip-
cjanie uwazali bowiem, Ze dopiero zycie po $mierci jest nieskonczenie wieczne. Stad okre$lenie
grobdéw jako wiecznych doméw, a domostw $miertelnikéw jako gospdd [105, s.368]. Jak podaja
zrodta etnograficzne, we wschodniostowianskich jezykach wyraz ,trumna” jako ostatni dom po-
$miertny réwnoznaczny jest z wyrazem ‘domowina’ [308, s.22]. Potwierdza to Stanistaw Vincenz,
ktory pisat: (...) nazywajg u nas trumne domowing [318, s.56].

345 Na Rusi przy zmartym stawiano garnek, ktéry po wyniesieniu zwtok kto$ z rodziny rzucat
o prég domu, méwiac: Za wszystkie gtowy! Poczem przeskakuje prég uwazajqc, by nie stanqé choé-
by na najmniejszym czerepie zbitego garnka [36, s.67].

346 Podobne wnioski wyptywaja z analiz Kazimierza Moszynskiego. W ,Kulturze Ludowej Sto-
wian” pisze on: Rozsypywanie ziarna w charakterze ofiary nie nalezy rzecz jasna zupetnie do
magicznych praktyk. Sq jednak dane, swiadczqce, ze ta sama czynnosé¢ moze mie¢ w pewnych wy-
padkach zgota odmienne i z gruntu magiczne znaczenie. Moze mianowicie zmierzac do tego, aby
zywotnosé albo plennosé, tkwiqce w ziarnie, udzielity sie obsypywanym osobom czy obejsciu, a jed-
noczesnie - gdy chodzi np. o obrzgdek pogrzebowy, by zneutralizowaty ztowrogi wptyw smierci. (...)
w GrodzieniszczyZnie albo (...) nad Dniestrem etc. po wyniesieniu trumny z domu rozrzucajg wiesnia-
cy ruscy owies po catem obejsciu: gdzie indziej na Rusi zamiast owsa uzywajq do tegoz celu zyta,
a przy rozrzucaniu wygtaszajqg wiele méwigce stowa: <<Nam - Zytjé, a neboscyku - viény pokij>>
(<<Dla nas - zycie, a dla nieboszczyka wieczny odpoczynek>>). (...) owa wzmianka o zyciu moze tu
by¢ (i jest zapewne) spowodowana przez skojarzenie sie wyrazow zZycie i Zyto [201, s.278-279].
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,Jest 40 dni jak umrze, to méwia, Ze dusza zmartego jest w domu. Jak pogrzeb byt, to
stawiali §wiece w szklance i tam Zyto sypali. Jak wynoszg trumne z domu, to te zboze
rozsypywali po chacie. Potem te stotki, na ktérych stata trumna, poprzewracajg” [Maria
Rybko, lat 76, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»Jak umarnie Kktos, to sypig zboze. Jak juz wynoszg trumne, to tedy rodzina na te stotki
siadata, zeby nie straszyl” [Zofia Dabrowska, lat 78, Hacki, suplement, s.253, Ip.2].

,Jak gospodarz umrze, to siejg zboze po izbie, Zeby rodzito. Bo gospodarz odszed}, a zbo-
ze zeby dalej byto” [Bazyli Simoniuk, lat 56, Czyze, suplement, s.254, 1p.5].

,Kiedys to bojali sie duchow. Jak pogrzeb, to stawia sie §wieczke zapalona w szklance ze
zbozem. Jak juz wynie$li z domu trumne, to posypalimy to zboze na podtodze, zeby nie
straszyto. Bo do 40 dni czasami moze przychodzi¢ i bedzie puka¢ i stuka¢. Jedna tu taka
zmarta. Ona kochata chtopa, ale wyszta za drugiego, co go nie kochata. A jak nie kochata,
to zyli tak nie wiadomo jak. I ona zmarta. I jej maz moéwi: <<Zmarta moja Maryska, trze-
ba wykopa¢ dét>>. Poprosit chtopédw, wykopali jame i on méwi: <<Ja przyniostem wam,
to Maryski mojej wédka>>. Wypili, pochowali i wsio. Teraz przychodzi do nas i méwi:
<<Boze, nie dam rady spa¢. Przychodzi do mnie w nocy Maryska i méwi: oddaj moju waéd-
ku. Jak swiatto pali sie - cichutko, nie ma. Jak zgasnie - przychodzi>>. Ja mu méwie: <<IdZ
do batiuszki>>. Batiuszka powiedziat, Ze do 40 dnia budu chodzita i zeby swiecong woda
wszystkie pokata w domu poswieci¢, a potem zanie$¢ na mogite maku, Zeby miata co
robi¢ i liczyta mak. Tak zrobit i przestata przychodzi¢” [Maria Kotbasiuk, lat 82, Nowo-
berezowo, suplement, s.256, Ip.11].

»Ja to bojata sie pokojnikow. Ale przeczytata ja modlitwe Da Woskresniet Boh i wszystko
przeszto. Trzeba w co$ wierzy¢. Niewierzacy cztowiek jest stracony. Bez Boha nie do
poroha. Bez Boga nic nie zrobisz” [Maria Ostapczuk, Nina Maciuka, Kojty, suplement,
s.254 1p.7].

Orszak zatobny, mijajac prég domu, przechodzit przez potozong na nim siekie-
re, ktora dzieki swoim oczyszczajagcym mocom miata zablokowa¢ zmartemu droge
powrotna®¥’. Gestem ostatniego pozegnania zmartego z chatg, w ktérej sie urodzit,
pracowat i umart, byto stukniecie trumng o prég trzy razy w trakcie jej wynoszenia
[284, s.126]. Potwierdza to Lukasz Gotebiowski, ktéry przywotuje podobny zwy-
czaj zwiagzany z progiem i ceremonia pogrzebowa: U Rusinéw podlaskich dzis jeszcze
ktadq w reke zmartego kawatek ptétna z 2 lub 3 groszami, Swieconq bylice mieszczq
w trumnie, piotun i flaszke wédki. Niosqc jq za kaptanem, uderzajq w kazde drzwi na
znak pozegnania; na wierzchu trumny ktadq ptétna kawatek, lub chleba bochenek,
co sie dostaje kaptanowi [128, s.255-256]. Interpretacja tego zwyczaju odwotuje sie
do symboliki miejsca wchodowego w kulturze wiejskiej. Juz w starostowianskich
praktykach pogrzebowych umartych wyprowadzano innymi drzwiami lub specjal-
nie do tego celu zrobionym otworem albo wynoszono ich pod prég chaty, azeby

347 Siekiera, jako przedmiot apotropeiczny, wykorzystywana byta réwniez podczas ceremonii
pogrzebowej na Rusi. Tam, po wyniesieniu trumny z chaty, ragbano nig kawatek progu [36, 5.79].
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nie powrdcili. Analogicznie do przyjmowania nowego cztonka rodziny do domowej
ekumeny - ktadziono go na ziemi i na znak pozegnania z domem - trumng stuka-
no o prog [284, s.126]. Powszechna wiara ludu, iZ pod progiem mieszkaja duchy
przodkdw, jak réwniez fakt zakopywania tam ozyska zaraz po narodzinach, stano-
wig kolejne uzasadnienia tej ludowej czynnosci [103, s.261, 269].

Nieboszczyka zawsze wynoszono nogami w strone drzwi, tak aby mogt spo-
gladac¢ na swoje gospodarstwo [284, s.126]**. Na Biatorusi, zaraz po wyniesieniu
trumny z chaty, stawiali jg na ziemi, tuz przy samym progu, po czym wodg oblewa-
no stojacego w zaprzegu konia, aby bezpiecznie dowiez¢ ciato gospodarza na miej-
sce wiecznego spoczynku [95, s.322]. Rodzina w tym czasie po trzykro¢ obchodzita
stét ,za storicem”, pod ktéry niejednokrotnie zabijano kawatek Zelaza, na przyktad
zab z brony, co miato ich ustrzec przed $miercia. Zaraz po pogrzebie szczelnie za-
mykano wcze$niej pootwierane okna i drzwi, aby uniemozliwi¢ zmartemu powrét
do domu. Od tej pory byt on bowiem przypisany do nowej kategorii przestrzennej
- Tamtego $wiata, sacrum [284, 5.126].

,Podczas wynoszenia trumny ciato wynoszono zawsze nogami przez prog, a nie gtowa,
bo dusza moze zostac i bigka¢ sie po domu” [Matgorzata Kondradzka, Podlaskie Mu-
zeum Kultury Ludowej w Wasilkowie, suplement, s.256].

,Jak wynosili pokojnika, to trzy razy o prdég chaty stukali, ze odchodzi on raz na zawsze.
Potem na tych stotkach, co trumna stata, sie siadato, zeby w chacie nie byto pokojnika.
Wynosza trumne zawsze nogami do przodu, bo tam krzyz w nogach, zeby jak bedzie
zmartwychwstanie, to mégt sie podnie$¢” [Wiera Omelaniuk, lat 52, Mochnate, suple-
ment, s.255, 1p.10].

»Jak kto umieral, to wynosili go nogami do drzwi. Tak jak chodzi nogami, to nogami
w ta strone go wynosza” [Anastazja Janowska, lat 80, Stare Berezowo, suplement,
s.256,1p.12].

»Jak pogrzeb, to nogami do peredu wynosili. To znaczy, Ze umart. Teraz tez, jak karetka
do mieszkania przyjedzie, to zabierajut z domu gtowa do drzwi, a nie nogami” [Anasta-
zja Salwesiuk, lat 84, Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

sJak sie wynosi trumne z domu, to nogami do przodu. Toz méwia, Ze: <<pdjdziesz
nogami do przodu>>. Nigdy nie wynosza, ze pierwsza glowa, zawsze pierwsze nogi.
Jak wynosza trumne, to trzeba byto usig$¢ na stotku po trumnie, Zeby sie nie ba¢” [Nina
Maciuka, Kojty, suplement, s.254, 1p.7].

348 7wyczaj ten potwierdza A. K. Bajburin, piszgc: nieboszczyka wynoszq z domu nogami do przo-
du i przy tym zawsze przez podwdrze, a nie przez paradny ganek. Dodaje przy tym, ze byly tez
przypadki wystawiania trumny przez okno, jesli nieboszczyk umart na <<goraczke>> [15, s.65].
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Istniat takze zakaz zamiatania izby przez trzy dni, aby $mier¢ nie ,wymiotta”
innych domownikéw [18, s.150]**°. Na tawie i stotkach, na ktérych stata trumna,
ktadziono bochen chleba, co symbolizowa¢ miato zapobiezenie niedostatkowi
w rodzinie, albo wywracano je do gory nogami, Zeby sie nie boi¢ [86, s.153] i Zeby
dusza nie powrdcita i nie zajeta na nowo swojego miejsca [167, s.175]. Na Biatorusi
po wyniesieniu zmartego rozrzucano po catej izbie okruchy chleba, aby osierocona
rodzina nie ktopotata sie o potrzeby [157, s.309]. Istniat takze przesad, aby trzaski
pozostate od trumny wyrzucic¢ na tzw. stoki, czyli w miejsce, gdzie ptot ogradzaja-
cy sad i warzywnik nalezace do domu zmartego stykat sie z sgsiednim [95, s.319].
W celu pozbycia sie leku przed nawiedzajaca domostwo dusza nalezato zajrze¢ do
komina zaraz po wyprowadzeniu zwtok.

Do tradycyjnych zwyczajéw pogrzebowych we wsiach bielsko-hajnowskich na-
lezaty tzw. stypy - obrzedowe uczty zatobne. Odbywaty sie one w domu zmartego
w czasie czuwania nad jego trumna przed oraz po pogrzebie [266,5.75], [290]. Dom
zalobny oznaczano poprzez umieszczenie przy bramie wjazdowej czarnych chorg-
gwi. Zgromadzeni woko6t trumny domownicy i mieszkancy wsi modlili sie, zegnajac
zmartego. Spiewano wéwczas pieéni, tzw. lamentacje, w ktérych go wspominano,
moéwiono o przezyciach rodziny, a takze odwolywano sie w nich do przyrody3s°.

W $wietym katku na stole ktadziono chleb i sél, ktére jako elementy kreacyjne
miaty ochrania¢ dom przed pozostaniem w nim jego duszy. Ten z kolei, jako me-

349 W chacie ruskiej, na wypadek Smierci, ma pozostaé wszystko tak, jak byto za zycia nieboszczyka,
nawet §miecia nie wolno rusza¢, dlatego przez trzy dni nie zamiatajq. (...) W chacie, gdzie lezy zmar-
ty, Rusini (...) nie Scierajq ani nie myjq Scian, utrzymujq bowiem, iz <<moze gdzies tam w szkaratupie
(skorupce) duszyczka siedzi, a gdyby jq zdarto, wypedzonoby dusze>> [36, s.359]. Irena i Krzysztof
Kubiakowie podaja takze, ze w polskiej tradycji ludowej na tawie, na ktdrej lezata trumna, kta-
da bochen chleba, ktéry lezy tam, dopdki nie wezmie go zebrak (obcy). Zanim to jednak uczyni,
powinien zamie$¢ izbe, a $miecie oraz miotte wynie$§¢ w miejsce, gdzie nie chodza ludzie, aby ci
nie wttaczali nieboszczyka w ziemie. Takie wyniesienie miotly i $mieci poza ekumene domostwa
byto gestem magicznego przeniesienia duszy zmartego poza granice orbis interior. W wymiarze
spotecznym ptacono zebrakowi za wykonang prace, natomiast w aspekcie symbolicznym zaopa-
trywato sie w ten sposéb zmartego [176, 5.96].

350 przyktad pogrzebowej lamentacji ze wsi Bondary przytaczajg Jan Debowski i Lidia Zacharczuk:
(...) Chtoz ciepier pa lesi budzie chodziet’?

Chto lipki budzie abdziraci?

Chto tyko budzie draci?

Chto abieczaczki budzie strakaci?

Chto raszota jak sonieczko

Budzie rabici?

Ty nam chatu zbudowau wieliku,

A my tabie zrabili chatku maleriku!

My ciebie nikoli nie zabudziem,

Ni u poli, ni u kturicy, ni u lesi.

I usio budziem kruhom razhladacca,

Czy nie lecisz da nas sakolikom.

[78,5.121-122, powotujac sie na: A. Barszczewski, Biatoruski folklor zwigzany ze Smierciq i pogrzebem
we wschodniej BiatostocczyZnie, Studia z filologii rosyjskiej i stowianskiej, Warszawa 1995, s.106].
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diator pomiedzy $wiatem $miertelnikéw a zaswiatami, mial za zadanie zjednac
przychylnos¢ przodkdw, ktorzy odeszli, dla tych, ktdrzy pozostali na ziemi [266, 5.75],
[290].

Z kultem zmartych w prawostawiu wigzato sie kilka uroczystos$ci zaduszko-
wych, obchodzonych dorocznie. Najbardziej znane to $wieta dziadéw (diedéw)
i Radaunicy, ktérych geneza siega jeszcze czaséw dawnej Rusi, oraz tzw. soboty po-
minalne3*.,

Podczas jesiennych dziadéw umartych wspominano i zapraszano ich do swo-
ich domdéw. Istotny byt tutaj odpowiedni wystrdj i atmosfera panujaca we wnetrzu.
Nieodzowny element stanowita wystawiona w oknie zapalona $wieczka, na znak
pamieci i szacunku?>2 Inaczej byto podczas Swieta Radaunicy, przypadajgcego na
okres wiosenny. Chodzono woéwczas na cmentarze z recznikiem, ktérym zascietano
mogite i ktadziono na nim pozywienie oraz kieliszek wédki [117]. Nalezy zauwazy¢,
ze w religii prawostawnej byt to czas rados$ci z nowego etapu zycia nadchodzacego
wraz z wiosng3>3,

W kulturze biatoruskiej, w kregu prawostawia wspomnienie przodkéw jest bardzo
silne i jest prawie codzienno$ciag. W odrdznieniu od tradycji katolickiej, gdzie zmar-
tych wspomina sie na 11 2 listopada, w tradycji prawostawnej zmartych wspomina sie
w czasie wielu wybranych dni w roku. Szczeg6lnymi dniami wspominkowymi sg sobo-
ty rodzicielskie oraz wybrane dni w okresie paschalnym. Czas Wielkanocy to rado$¢
Zmartwychwstania. Wowczas takie spotkania na cmentarzach w okresie Wielkanocy sa
bardzo radosne. Ludzie kultywuja to do dzi$. Na groby przynosi sie kraszanki i pisanki.
Przy grobach organizuje sie wspominkowy poczestunek, w czasie ktérego symbolicz-
nie uzywa sie alkoholu” [Doroteusz Fionik, Muzeum Matej Ojczyzny w Studziwodach,
suplement, s.254].

351 Ludno$¢ ruska wyznania prawostawnego wspominata zmartych nawet pare razy w cia-

gu roku. Przyktadowo we wsi Nowoberezowo (gm. Hajnoéwka) $wieta takie obchodzono 6 razy
w roku: 1) na jesieni przed sw. Filipem (,u subotu piered Pilipouku”); 2) w zapustnq sobote przez
Wielkim Postem (,,u subotu piered Maslenicu”); 3) w poniedziatek po Przewodach (,,u ponedyetok na
Prowody”); 4) w trzeci dzieri Zielonych Swigtek (,na Zielenec”); 5) przed sw. Tréjcq (,u subotu piered
Trojcu”); 6) na Spasa (6 VIII)” [85, s.21].

352 Antoni Nowosielski, powotujac sie na stowa Romualda Zienkiewicza, przedstawia ukrairiski
wystréj chaty podczas obchodu dziadéw: W dniu przed dziadami czyli wieczerzq dla umartych,
gospodyni oczyszcza starannie caty swoj dom i sprzety, rozmieszcza po kqtach wszystkie narzedzia
gospodarskie, aby nie zawadzaty w izbie majgcym zejs¢ sie duchom na biesiade. (...) Wieczorem
nakrywajq stét biatym obrusem na jego srodku zapalajq wodke dla przypomnienia ptomieni pie-
kielnych. (...) Tak przygotowawszy wieczerze, otwierajq okna i drzwi: starsi z rodziny obchodzg dom
naokoto, modlq sie, spoglgdajq na mogity, zapraszajq zmartych. Powréciwszy do izby, zasiadajq
w cichosci z dala od stotu i przypatrujq sie domniemanej biesiadzie duchéw [206, s.140, powotujac
sie na: R. Zienkiewicz, O uroczystosciach i zwyczajach ludu piriskiego, Warszawa 1953].

353 Biatoruska ,Radawnica”, jak podaje Stanistaw Dworakowski, ttumaczona jest jako ,radosna’,
podczas gdy ma to znaczenie zupeinie odwrotne, pochodzi bowiem od litewskiej ,raudy” - ptaczu
po zmartych [85, s.21].
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,U nas to duzy kontakt ze zmartymi. U cerkwi to nazywajut se suboty pominalne, a na
cmentarzu to try razy u rokowi: Prowody, Hotowosika, Kazaniska” [Michat Nesteruk, lat
58, Mochnate, suplement, s.255, 1p.10].

Na terenach Biatorusi, w guberni grodzieniskiej podczas soboty pominalne;j
panowat zwyczaj gotowania dziewieciu potraw (gospodarstwa mniej zamozne
powinny przygotowac ich przynajmniej siedem) i dzielenia sie nimi ze zmartymi,
ktérzy wedtug wierzen krzepili wowczas swoje sity. Po wieczornym roznieceniu
ognia gospodarz brat kieliszek wodki i po stowach: Bud’ zdorow diedu! wylewat ja
za okno, po czym sam jg wypijat, podobnie jak pozostali domownicy. Te samg czyn-
nos¢ - wyrzucania za okno wykonywat takze z pozywieniem, moéwigc przy tym: Die-
du, idy do obiedu. Wedtug Zrodet etnograficznych reszta mieszkancow cze$é potraw
zanosita do chlewdw, gdzie stato bydto [147, s.30]. Nastepnie odbywat sie obrzed
wspominania umartych. Przywotujac po kolei ojca i matke stowami: Odstanowit’
stot za bat’ku i za matku, rzucano pod st6t blin, a po wymienieniu imienia kazdego
zmartego mieszkanca domu dodawano stowo ,chautury”, co znaczy nieboszczyk.
Stad by¢ moze, jak zauwaza Oskar Kolberg, pochodzi przystowie: U odnoj chacie
wiasiele, a u druhoj chautury [157, s.137]. Po positku gospodarz otwierat na o$ciez
drzwi chaty, w ktérych stawiat brone, po czym brat miotte i machat nig po katach
izby, méwiac: Kiszq, kiszq (wyraz uzywany przy zaganianiu domowego ptactwa) du-
szeczki! Kotora starsza i buolsza to dwerami, a kotora mensza to oknami (zapewne
okienkami w bronie) [147, s.30]. W niektérych miejscowo$ciach upieczony przez
gospodynie blin dzielono na tyle kawatkdéw, ile byto okien w chacie, i ktadziono je
tam jako poczestunek dla zmartych [48, s.31, powotujac sie na: ,Pamietnik War-
szawski” 1931, s.2-3,5.81]. I w tym obrzedzie po raz kolejny potwierdza sie i dopet-
nia transcendentna symbolika przestrzeni mieszkalnej i jej zwigzku z zaswiatami.
Okno i drzwi, jako elementy styku dwoch réznych sekwencji, byty zarazem spdjnia
i tacznikami pomiedzy domem a osobami Stamtad, z Innego $wiata.
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Wszystkie opisane w ksigzce rytuaty stanowig najstarsza warstwe obrzedowo-
$ci wschodniopodlaskiej wsi. Pokazuja, Ze dom byt miejscem, w ktérym zamiesz-
kiwat caty rok: byt siedzibq i mieszkaniem zmieniajqcego sie czasu [31, s.54], [290].
Towarzyszyt cztowiekowi od poczatku do schytku jego zycia. Codzienna ludzka eg-
zystencja - ,trwanie przemijajace” [91, s.86] przerywana byla cyklicznie okresami
$wigt - ,ciggiem wieczno$ci” [91, 5.86] oraz sytuacjami rodzinnymi (ceremoniatami
przejscia) i wymagata ukierunkowania sie na ten czas na Inny, sakralny wymiar.
Innymi stowy: czas i przestrzen w kulturze ludowej dzielity sie na szereg réznych
jakosciowo sekwencji, ktérych przekraczanie kazdorazowo realizowato schemat
wylaczania oraz wiaczania do wspdlnoty domowej [183, s.139]. Uczestnictwo
i przezywanie $wiat oraz powtarzalno$¢ pewnych dziatan w cyklu dorocznym i ro-
dzinnym ujawniaty sens symboliki domu - idee nieustannego ,stwarzania” go na
wzdr i podobienstwo Domu Bozego [32, s.12]: (...) Swieta przestrzen, jak pisat Gera-
dus van der Leeuw, to takie miejsce, ktore staje sie siedzibq, poniewaz dziatanie mocy
powtarza sie w nim, samo lub przez ludzi. Jest to miejsce kultu, niezaleZnie od tego,
czy siedzibq jest dom, czy swigtynia. Albowiem Zycie domowe takze jest obrzedem,
ktory sie stale powtarza w regularnym toku pracy, positkéw, oczyszczen itd. [315,
s.348]. Rysuje sie tutaj silna zaleznos$¢: cztowiek - dom - Bog [31, s.58-59]. Dom
jako $wiat, mikrokosmos [31, s.51] odtwarzat sie co roku, co roku odzyskiwat swojq
(...) pierwotnq swietos¢ i stawat sie taki, jaki ongis wyszedt z rgk Stwércy [91, s.61].
Wszystkie zachowania zwyczajowe wykonywane w jego obszarze miaty ten sam
kreacyjny oraz zapobiegawczy charakter.

Wielowymiarowa przestrzen mieszkalna z jednej strony jawita sie jako obszar
zamkniety i odizolowany od reszty swiata, zarezerwowany wytgcznie dla swoich.
Te swojsko$¢ rodzinnej wspélnoty nalezato stale kultywowaé, chronic i periodycz-
nie odradza¢. Codzienne zajecia, takie jak praca, budowa, czyli typowe Zyciowe
czynnosci, okreslal uswiecony tradycja wzorzec i zrytualizowany schemat [350],
[289, 5.82]. Z drugiej jednak strony wszystko, co dziato sie w obrebie jej $cian, mia-
to swoje konsekwencje rowniez w Swiecie zewnetrznym: w gospodarstwie, ogro-
dzie, na polu [32, s.3]. Powotujac sie na stowa Danuty i Zbigniewa Benedyktowi-
cz6w, mozna tutaj nawet przytoczy¢ synonimy, takie jak: dom - zboze, dom - chleb
czy dom - drzewo. Jako Ze kultura prawostawna wyznaczata reguty organizacji
i do$wiadczania obszaru zamieszkania, wytyczajac trajektorie domownikom oraz
przedstawicielom Innego Swiata [243, s.36], d3azenie polegajgce na przekraczaniu
ciasnych granic domu dotyczyto takze otwierania sie i kontaktu z ptaszczyzna tran-
scendentng [32, s.5].

Tworzona przez wieki obrzedowos$¢ domowa na terenach bielsko-hajnowskich
wsi stanowita zatem swoisty pomost pomiedzy dyskursem wiary prawostawnej
a religijnoscig ludowg, w duzej mierze oparta na tradycji przedchrzescijanskiej
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i zjawiskach kosmicznych. Obok réznorodnosci Swiata niebios, na ktorych czele
staly istoty i przedmioty boskie zwigzane z koncepcja chrze$cijanska (Bég, Matka
Boska), mamy tutaj do czynienia takze z catym szeregiem postaci i zjawisk wywo-
dzacych sie jeszcze z czaséw poganskich [286, s.89]. Miato to swoje przetozenie na
wyrazny podziat wnetrza domu na dwie opozycyjne sobie strefy. Pierwsza - czy-
sta, krasna, paradna, z oknem, stotem i ikong - zwigzana byta z zamieszkiwaniem
boskim i symbolicznym [48, s.28]. Diagonalna - z drzwiami, progiem i piecem - to
nieokreslona dziedzina (...) Swietosci niezorganizowanej [71, s.223], takze przesyco-
na warstwa znaczeniowo-wierzeniowa wzgledem wykonywanych tam czynnosci.

Zachowania w obrebie przestrzeni zamieszkania, z jednej strony oparte na gte-
bokiej wierze, z drugiej z kolei na ludowych gustach i zabobonach, nie wykluczaty
sie wzajemnie, a przeciwnie, wzajemnie uzupetniaty i dopetniaty [286, 5.89]. Spo-
tecznos¢ wiejska asymilowata cze$¢ obrzedéw wykazujacych powigzania z magia
i Swiadomie przeksztalcata owe tresci na uzytek zabiegéw apotropeicznych, wy-
konywanych niejednokrotnie w teatralnej wrecz oprawie. Zaakceptowanie obydwu
sfer: religii i magii, ktére w mniemaniu spotecznym Bohu nie szkodziat, a ludziom
pamahajut [18, s.105], doprowadzito tym samym do zacierania granic kulturowych
na tych terenach.

Szeroko pojety folklor ludowy, wyrosty na gruncie wielowiekowej tradycji oraz
wyznawanej religii, to bez watpienia cecha charakterystyczna wiejskich spotecz-
nosci potudniowo-wschodniego Podlasia. Co ciekawe, z przeprowadzonych analiz
terenowych wynika, Ze zamieszkujace je zbiorowosci po dzi§ dzien przejawiaja
silne przywigzanie do swojego miejsca zamieszkania: zar6wno wioski, ziemi (jako
ojcowizny) oraz domu mieszkalnego, co widoczne jest zarOwno w wyposazeniu,
jak i zachowaniach zwyczajowych zwigzanych z uzytkowaniem jego przestrzeni.
Tradycyjny porzadek, od wiekéw jedyny, wieczny, niezmienny [217, s.7], tworzy tu
niejako spoéjnie pomiedzy przesztosScig a terazniejszoscig®*. Codzienna i doroczna
obrzedowos$¢ domowa, kreowana przez wieki najpierw w zgodzie z warto$ciami
przedchrzescijanskimi, a potem w oparciu o caty system prawostawnej wiary, obec-
nie stanowi zlepek wszystkich tych sktadowych, z najwiekszym naciskiem na wy-
znanie. Przejawy religijnosci ludowej widoczne sg na tych terenach tak w kregu
domu i rodziny (,religia zycia”), jak i na poziomie catej wsi (,,wiara ludu”) [Wstep
do: 227, s.12], a silna relacja pomiedzy prawostawiem a systemem kultury pozwa-
la na uzycie w stosunku do mieszkajgcej tam spotecznosci pojecia ,spoteczenistwa
sakralnego” [171, powotujac sie na: H. Becker, Rozwdj mysli spotecznej od wiedzy
ludowej do spoteczeristwa, Warszawa 1964].

3¢ Jak stusznie stwierdza Wtodzimierz Pawluczuk: Swiat chtopskiego zycia byt poza historig,
wszystko, z czym miat tu cztowiek do czynienia, byto w jego pojeciu dane na poczqtku swiata i nie
mogto ulec zmianie do jego korica. Stare zwyczaje, obrzedy, mity i legendy, sposoby gospodarowania
iwypoczynku, tad spoteczny i porzqdek kosmosu - wszystko to byto w rozumieniu chtopéw stare jak
swiat. (...) kazdy zyt, pracowat, bawit sie i umierat tak jak nakazywat jego stan, obyczaj i mqdros¢
ojcow. W micie, legendzie i prymitywnej wiedzy o swiecie zawarte byty wyjasnienia i uzasadnienia
wszystkiego, co mogto sie wydarzy¢ [217, s.40].
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Religia nie jest tam zjawiskiem wymierajacym, a przeciwnie, obecna jest w kaz-
dym domu. Mieszkancy pielegnujg tradycyjne wzorce, kierujac sie pewnym kodek-
sem powinno$ci wobec swojej prywatnej matej ojczyzny. Chatupa chtopska z jej tra-
dycyjnym podziatem na strefe Swietg i Swiecka do dzisiaj zachowata 6w rozdziat:
na cze$¢ codzienng (kuchnia z kaflowym piecem) oraz §wigteczng, tzw. ,,od$wietny
pokdj”. Ta ostatnia, z pokuciem, udekorowang ikong, stotem przykrytym bialtym ob-
rusem, ekspozycjg wyszywanych przez gospodynie poduch ustawionych réwno na
16zku, jest pomieszczeniem, z ktoérego korzysta sie wytgcznie w czasie uroczystosci
rodzinnych czy wizyty duchownego. Wyposazenie domu oraz elementy wystroju
i dekoracji, oprocz potrzeb bytowych mieszkancéw uwarunkowanych czynnikami
ekonomicznymi (jak meble, sprzety gospodarstwa domowego uzywane do prze-
twarzania zywno$ci, narzedzia kuchenne), nadal pozostaja w Scistym zwiazku
z kulturg i tradycjg, a co za tym idzie, takze i wiarg jako wytyczng priorytetowa.
Daje sie to zauwazy¢ zaréwno na co dzien, jak i w dorocznym cyklu $wiatecznym,
wyznaczonym przez prawostawny kalendarz, kiedy to dom przybiera specjalny wy-
stréj. Z rozmow z mieszkancami wynika, ze do chwili obecnej na Boze Narodzenie
kréluje w nim siano, a w katku pod ikong ustawiany jest dzied. Kultywowana jest
réwniez tradycja wiosennej dekoracji wnetrz - wktadania za ikony po$wieconych
w cerkwiach palm na $wieto Werbnicy czy ozdabiania mieszkan na Zielone Swiatki.
Podobnie jak dawniej, tak i wspdtczesnie widoczna jest dbalo$¢ o budowanie at-
mosfery sakralnosci przestrzeni domostwa. Prawostawne wnetrze stanowi niejako
przestrzenne obramowanie [17, s.89] dla zamieszkujacej je wspdlnoty - rodziny,
communitas. Istotng role w jej zyciu odgrywa takze silne przeswiadczenie, iz wyko-
nywanie czynnosci o charakterze kultowym, jak Swiecenie przedmiotow, ktére na-
stepnie przynosi sie do swoich doméw, jest Srodkiem pozwalajacym na osiggniecie
celéw zwigzanych z zyciem doczesnym (zabezpieczanie i ochrona) oraz wiecznym.

Dawne zwyczaje wyroste na gruncie mys$lenia magicznego, tak gospodarcze,
jak i domowe, tradycyjnie realizujace sie poprzez rytualne dziatania czy zabobo-
ny o charakterze nakazéw, zakazéw i wrézb, wyszly juz z uzycia [178, s.118]. Na-
iwna religijno$¢ ludowa, w ktérej czesto wykorzystywano elementy wyposazenia
przestrzeni mieszkalnej utozsamiane z cechami sacrum, nie jest juz praktykowana,
aczkolwiek nadal tkwi w pamieci mieszkancow. Dziatania magiczne wspominane
s3 raczej z sentymentem do tradycyjnego sposobu myslenia oraz jako oczywiste
zabiegi wpisane w krag spoteczno-kulturowych zachowan. ,Synkretyzm magicz-
no-religijny” [37] zniknat dzi$ z domowego Zycia, a jego role zajeli chrzescijanscy
Swieci, podczas gdy zwyczaje posiadajgce podtoze natury religijnej lub zwigzane
z kultem zmartych na trwate wpisane sg w codzienng obyczajowo$¢ [193,5.268, po-
wotujac sie na: T. Karwicka, ]. Cherek, Tradycja a wspdtczesnos¢ w kulturze ludowej
wybranych wsi regionéw Polski Pétnocnej, Torun 1982, s.114]. Mozna [zatem] sqdzic,
jak zauwaza Krystyna Kwasniewicz, Ze (...) ograniczenie roli, jakg w sprawach bytu
ziemskiego przypisywano (...) [ideologicznym kontaktom z zaswiatami], doprowa-
dzito do stanu, w ktérym wspétczesne postawy religijne (...) [spotecznosci wiejskich]
uzewnetrzniajq sie przede wszystkim poprzez podporzqdkowywanie sie wymogom
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religijnosci instytucjonalnej [178, s.110]- cerkwi. Sytuacje te nalezy traktowac jako
naturalne nastepstwo uptywajgcego czasu oraz zwigzane z tym ksztattowanie sie
wzorcéw osobowosSciowych. Liczba §wigtyn oraz miejsc kultu na tych terenach za-
$wiadcza o silnym autorytecie cerkwi jako instytucji.

Procesy modyfikacyjne zwyczajéw zwigzanych z domostwem na terenach
wschodniego pogranicza Polski dokonywaty sie na przestrzeni lat z r6znym nate-
zeniem. Niewatpliwie przyczynita sie do nich sytuacja ekonomiczna, jaka nastapita
w Polsce po 1990 roku, a konkretniej masowa emigracja do miast, zmiana mode-
lu zycia, samorealizacja pokolenia mtodych poza rolnictwem, zamiana tradycyjnej
uprawy ziemi na rzecz stechnicyzowanego systemu gospodarowania, ponadto eks-
pansja Srodkéw masowego przekazu, a co za tym idzie, rozprzestrzenianie sie kul-
tury masowej. Wszystkie te czynniki, a zwlaszcza postepujaca depopulacja obsza-
réw wiejskich, powodujg, ze trwato$¢ tradycji nie jest tam zjawiskiem statycznym
[279, 5.269].

Objete badaniami wiejskie spotecznosci etniczne to pokolenia oséb w wiek-
szo$ci urodzonych jeszcze w latach trzydziestych i czterdziestych, deklarujacy sie
jako prawostawni, Biatorusini. Przewazajaca cze$¢ z nich jest na rencie, ziemie
przekazano na rzecz skarbu panstwa, a gospodarstwo przepisano na dzieci i wnu-
ki. Mtodych gospodarzy trudnigcych sie rolnictwem jest tam juz bardzo niewielu,
poniewaz wiekszo$¢ mtodziezy wyjechata do szkdt i pracy do pobliskich miast
(Biatystok, Hajn6wka, Bielsk Podlaski). Zjawisko tzw. ,starzenia sie” i stopniowego
wyludniania wsi jest jednak typowe tak dla terenéw bielsko-hajnowskich, jak i in-
nych obszaréw wiejskich $ciany wschodniej. Generacje mtode i $rednie przyjezdza-
ja na wie$ przewaznie na wakacje, na $wieta czy w odwiedziny do dziadkdw, ktérzy
zostali jedynymi kontynuatorami i nosicielami tradycyjnych form zwyczajowych.
W konsekwencji przekazywane od pokolenn wartosci ulegaja stopniowej redukcji
lub s3 okrajane i zabarwiane tre$ciami nowoczesnymi [288, s.509], [279, s.269].
Dla dzieci i wnukdéw, bedacych wyrazicielami catkiem odmiennych juz wzorcow
osobowos$ciowych, uksztattowanych w wiekszosci w Srodowiskach miejskich
(tzw. folklor wspoétczesny [50, s.47]), stanowig one atrakcyjng forme spedzania cza-
su na wsi ,,u dziadk6w” oraz Zrédto zaspokajania ciekawosci, jak zyto sie dawnie;j.

JPrzewaznie stare ludzi we wsi mieszkaja, tylko rodzina przyjezdza, wnuki. Teraz to
tylko trzech mtodych gospodarzy tutaj, a reszta to starzy, nie ma ludzi... Kiedys to zaj-
mowali sie rolnictwem, a teraz to juz nie. Ja ziemie zdatem do panstwa za rente. Dom na
corke zapisatem, wnuki beda przyjezdza¢” [Bazyli Iwaniuk, lat 85, Plutycze, suplement,
s.253, 1p.4].

,Wiekszo$¢ we wsi to starych, mtodych tu nie ma. Na catg wioske chyba ze trzech go-
spodarzy, tak to wszystko rencisci. Ziemie pozdawali na skarb panstwa albo na dzieci
przepisali. Dzieci s w Biatymstoku i przyjezdzajg jak wolne, na wakacje” [Olga Sidoruk,
Plutycze, suplement, s.254, 1p.4].
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W Plutyczach byto ponad 900 os6b, a teraz moze ze 150 jest, a mtodych to kilka. My to
dom dzieciom zapisali$my. Wszystko na pét. Bedzie im potrzebne, czy nie bedzie” [Jan
Onopiuk, lat 81, Plutycze, suplement, s.253, 1p.4].

»Teraz wsio inaczej. Kiedys to wesoto byto. Owcow byto peino, kozy, konie. A teraz to ni-
kogo nie ma. Mtodzi to tylko z miasta przyjezdzaja na $wieta. Cztowiek zyje tutaj, a mto-
dzi w miesScie” [Katarzyna Dabrowska, Hacki, suplement, s.253, 1p.2].

,0j mato juz tu ludzi. Kiedy$ w kazdej chacie to byto po piecioro, po szescioro i dzieci.
A teraz..” [Maria Pryzowicz, lat 86, Parcewo, suplement, s.253, 1p.3].

,My juz wszystko przepisali. Juz tutaj wszystko nie nasze. Na synéw, na wnukéw. Ja mé-
wie: <<Jak nas nie bedzie, to sprzedajcie i bedzie swiety spokdj>>" [Maria Golonko, Czyze,
suplement, s.254, Ip.5].

,Ludzie rolnictwem sie zajmuja, ale nie wszyscy. Przewaznie tutaj rencisty mieszkaja.
U nas nic nie ma: jeden kon i kury chodza. Ni $win, ni kréow. O takie o mtode, to jeszcze
maja po pare krow. A takich nie ma, co by byta duza gospodarka. Odtogi leza. Nie ma
komu robié. Wioska umiera - wszyscy mtodzi wyprowadzajg sie do miasta, a starsi sami
zostajq” [Bazyl Rybko, lat 80, Deniski, suplement, s.253, Ip.1].

»leraz tej tradycji juz nie ma, u nas duzo starych ludzi, pustych doméw. Kto to bedzie
robil? Wioska wymiera. Czterech rolnikéw jest, renty nie dostaja. Moje gospodarstwo be-
dzie stato, pdki nie rozwali sie. Ludzie prepisujg na dzieci, na wnuki. Ale to co z tego, jak
one i tak stojg nieuzywane” [Michat Nesteruk, lat 58, Mochnate, suplement, s.255, Ip.10].

W zwiagzku z postepujaca globalizacja, ktéra dotyka swoim zasiegiem auten-
tyczng kulture wsi [297, 5.59], niektére zwyczaje zwigzane z uzytkowaniem prze-
strzeni domowej wykazujg tam tendencje zachowawczg, inne zostalty przeksztat-
cone, a jeszcze inne ulegaja stopniowej redukcji ze sfery kulturowej. W zwigzku
z wyludnianiem wsi obserwuje sie takze tendencje do przezywania owych praktyk
nie jak to miato miejsce dawniej - na poziomie catej spoteczno$ci wiejskiej, a bar-
dziej intymnie - w gronie rodziny [Wstep do: 46, s.7]. Z wypowiedzi mieszkancow
wynika jednak, Ze wpojone w dziecinstwie postawy i wzorce religijne w wiekszo-
$ci sg podtrzymywane przez mtodych w ich domach w miastach. Z pewnoscia nie
sg one kultywowane wedtug ortodoksyjnego kanonu prawostawia, a celebrowane
bardziej swobodnie, jednak w §wiadomo$ci mtodego pokolenia nadal stanowig one
»Zywa warto$¢ zycia duchowego” [Wstep do: 46, s.11]. By¢ moze, jak stwierdza An-
thony Giddens, owo ,dziedziczenie religijnosci” [192, s.174] nalezy ttumaczy¢ tak
popularnym dzi$ zjawiskiem ,nowoczesnego watpienia” [116, s.267], ktore jest jed-
na z konsekwencji postepujacej nowoczesnosci.

Nalezy jednak stwierdzi¢, Ze zmiany cywilizacyjne, o ktérych mowa powyzej,
na obszarze gmin bielsko-hajnowskich nie wywotaly drastycznych przeobrazen
w mentalno$ci i Swiadomo$ci spotecznej, a co za tym idzie, takze w przywigzaniu
do tradycji. Ze wzgledu na cze$ciowe ,zapdznienie cywilizacyjne” [197, s.59] tych
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terendw nie przebiegaty tam one nazbyt gwattownie. Pomimo wdzierania sie wielu
czynnikdw wykorzeniajacych oraz zwigzanej z nimi deprecjacji wiary, wzorce wy-
roste na podbudowie ,wiary ojc6w” sg nadal obecne w Zyciu (i pamieci) mieszkan-
cOw wsi pogranicza. Prawostawny dom jako obszar Zycia, podobnie jak w tradycji
ludowej, wcigz ma wartos¢ ideowg — sakralng, a symbolika i semiotyka wcigz wpty-
waja na organizacje i doSwiadczanie jego przestrzeni [278]. Nadal traktowany jest
jako miejsce kultu, a Swiadomo$¢ domowej wspoélnoty jako Matej Cerkwi (rodzina
to tez cerkwa, nasza wiera i naszy ludzi [253, s.137]), matecznika rodziny i Swietych
obrazéw, nakazuje poszanowanie i godne zachowanie w obrebie jego przestrzeni.

Najwiekszym zagrozeniem dla zachowania ciggtosci obrzedowosci domowej
wsi pogranicza jest ich wymieranie i pustoszenie. MoZe sie zatem okaza¢, ze wo-
bec dokonujacych sie przeobrazen kulturowych zyjacy tam mieszkancy sg ostatnia
generacjg majgca kontakt z tradycja i pamietajacg prawdziwe fakty z zakresu oma-
wianej kwestii, ktéra dla nastepnego pokolenia stanie sie wytgcznie anachroniczna,
o jedynie ludyczno-rekreacyjnym wydzwieku [288, s.509].

Zyjemy w czasach nadmiaru” - pisat we wstepie ksigzki ,Jutro spadng gromy”
Jacek Podsiadto. - Wszystkiego jest za duzo. Za gtosne jest wszystko. Ciszy szuka sie
jak skarbu [Wstep do: 149, s.7]. Owa cisza przycigga tutaj takze mieszkancow miast,
zafascynowanych zachowanym w uktadzie przestrzennym duchem minionego cza-
su. Wydtuzone dziatki z drewniang zabudowa udekorowang charakterystycznym
detalem, (...) niczym z ptdcien dawnych pejzazykéw, cho¢ nadszarpniete zebem czasu
[197, s.59] nadal Zzyja swoim rytmem, wydajac sie przy nierzeczywistym, bajko-
wym wrecz $wiatem [285, s.412]. Towarzyszace im elementy matej architektury,
jak ogrodzenia, studnie czy taweczki przy domach, wprowadzajg klimat dawnych
czasOw we wspobtczesng epoke.

Coraz czesciej jednak i tutaj obserwuje sie ingerencje ,,obcych” w dawng tkanke
oraz strukture osadnicza. Zdecydowana wiekszo$¢ budynkéw to kontynuujgce tra-
dycje zmodernizowane domy drewniane kryte dwuspadowym dachem. Niejedno-
krotnie zdarza sie jednak, ze odci$niete w architekturze Slady przesztosci z czasem
ulegaja transformacji, zatarciu lub odchodzg w zapomnienie i niebyt, wypierane
nowymi potrzebami. Przemiany te niestety maja charakter nieodwracalny i nie da
sie ich zatrzymac: (...) oto za oknami leciwej chatupki swiat nie do uratowania, bo
skazany na mocy bezlitosnych praw ekonomii i spoteczeristwa [149, s.147]%°. Nasza

3550 zjawisku przemijaniu cudu Podlasia pisza Bartosz Jastrzebski, Jedrzej Morawiecki i Maciej
Skawinski: Podlasia cud nie uratuje - tak w kazdym razie zdaje sie uwaza¢ Mirek Gryka (...). Chyba
Ze bytby to rzeczywiscie cud wewnetrzny, niespodziewany i niewyttumaczalny. Péki co - wschodnia
kraina roztazi sie w palcach, zanika. I nie chodzi tylko o topnienie wsi, o ktérym mdéwiq wszyscy.
Chodzi takze o...<<przybytkéw>>:- <<Przybytek>> to taki, ktory kupit kawatek ziemi albo chatupe
i zaczyna tu swoje rzqdy sprawowad, nie rozumiejqc lokalnej spotecznosci. A tej spotecznosci nie ma
kto bronié, poniewaz jest ona juz mocno postarzata, geriatryczna wrecz (...). — Kiedy poumierajq
te ostatnie babcie, to - moim zdaniem ostatecznie tez zakoriczy sie XIX wiek. Poniewaz to napraw-
de jest tak, Ze te starsze panie mentalnie zZyjq w XIX wieku. A <<przybytki>> nie tworzq niczego,
nie pasujq do tej rzeczywistosci, ani jej nie szanujq. Nie obchodzq miejscowych swiqgt. Nie méwie
o tych najwazniejszych, ale o tych mniejszych, o ktérych sie powoli zapomina. Taki na przyktad jak
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architektura jest piekna, ale musi by¢ cztowiek stqd, aby czut tradycje [165] - stwier-
dza Stefan Czabaj ze wsi Nowoberezowo w gminie Hajnéwka, ktéry uratowat przed
zniszczeniem stare XIX- i XX-wieczne chaty, w ktérych zatozyt skansen prezentu-
jacy wyposazenie dawnych domostw?3%. Czestokro¢ zatem silniejsza od trwatosci
budynkéw okazuje sie pamie¢ ludzka - przekazywana z pokolenia na pokolenie
Swiadomo$¢ wiasnych korzeni nostalgia za tym, co nas uksztattowato [292, 5.268].

Tworzony przez wieki w zgodzie z tradycja i religia krajobraz kulturowy wsi
potudniowo-wschodniego Podlasia z jednej strony stanowi o specyfice i unikalno-
$ci miejsca, z drugiej zas jest podstawa budowania poczucia identyfikacji — lokal-
nego patriotyzmu. Historia tych terenéw, jak rowniez fakt, Ze zamieszkuja je spo-
tecznosci zréznicowane etnicznie, narodowosciowo i wyznaniowo, wptynety na
wytworzenie sie tu swoistego modelu kultury, ktéry przejawia sie w duchowym
(tradycje i zwyczaje) oraz zapisanym w formach architektonicznych - rzeczywi-
stym aspekcie zycia. Pomimo ogo6lnie postepujacej dzi$ desakralizacji i kryzysu ide-
ologii przestrzeni zamieszkania, domy pogranicza s3 nadal dla ich mieszkancéow
swoistym centrum $wiata, tak w geograficznym, jak i symbolicznym ujeciu [285,
s.412]. Cho¢ czas odcisngl na nich swoje pietno, nadal zachowuja swq niepodlegtos¢
i (...) metafizyczne rozmarzenie (...) [i] nie przewiaty (...) [ich] jak dotqd Zadne wichry
kulturowych i spotecznych przemian [149, s.184]. Nadal odczuwalny jest tutaj natu-
ralny rytm, fad i porzadek - konsonans pomiedzy przesztoscia a terazniejszoscia.
Nie bytby on mozliwy, gdyby nie duchowe credo spisywane od wiekéw przez poko-
lenia ,tutejszych” oraz gteboka wiara w opatrzno$¢ Najwyzszego.

Nie ma kultury bez kultu — pisat Doroteusz Fionik. Bedgca zlepkiem tradycji bi-
zantyjskich i watkéw lokalnych ,kultura chrzescijanskiego Wschodu” [100] po dzi$
dzien ksztattuje charakter tych ziem. Dom pogranicza, bedgcy jej integralng czescia,
jest szczegb6lnym zjawiskiem (przestrzenno-religijnym), niespotykanym zaréwno
w skali kraju, jak i Europy, zawarta w nim symbolika tgczy bowiem duchowos¢
z fizycznoScia, historie i ludzi - z miejscem. Wszystkie rozpatrywane w ksigzce
przestrzenno-duchowe aspekty domu pogranicza opierajg sie na idei tradycyjnego
prawzorca zamieszkiwania - archetypicznego obrazu uporzgdkowanego kosmosu
[240, s.41], z ktérego wszyscy pochodzimy.

Dzieti Swietego Jana, ktdry jest najwiekszym swietem tej wsi, obchodzonym wspélnie przez katoli-
kéw i prawostawnych. A <<przybytek>> tego nie wie i wali mtotkiem albo pituje w ten dzien, jakby
nigdy nic. Dla tych bab¢ to tak, jakby im kto krzyz zdart z piersi. No jak to tak w swieto stukac? Ale
oni urywajq sie z miasta na chwile i jesli chcq lub muszq cos porobic, to robig. (...) Z tym nie da sie
nic zrobic. Biatystok zassie wszystko, co tu jeszcze po wioskach pozostato [149, s.145-146].

356 W 2006 roku zagroda Stefana Czabaja ,Chata Stefana - powr6t do przeszto$ci” wygrata kon-
kurs na Najlepiej Zachowany Zabytek Wiejskiego Budownictwa Drewnianego i zostata uznana za
produkt turystyczny. Urodzitem sie po drugiej stronie ulicy, méwi Czabaj, ale dtugo mnie tu nie byto
i wszystko, co teraz mam, jest kupione. (...) Zaczeto sie od jednej chaty. Ziemie, 10 hektaréw, kupitem
w 1999 roku, a w 2000 pierwszq chate. Nakrytem jq stomgq, wyrzucitem ptoty, postawitem balasy i za-
czeli przyjezdzac turysci. Zgromadzitem wszystko, co kiedys byto potrzebne do codziennego uzytku
- krosna stojq, kotowrotek, Zarna. To wszystko zanika, a szkoda [165].
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SUPLEMENT

Listarespondentéw wedtug rozmoéw przeprowadzonych wlatach 2009-2011.
Zasieg terytorialny oraz liczba przeprowadzonych rozméw w inwentaryzowa-
nych wsiach przedstawiono na rysunku nr 1.10 (autorskim obszarze badan) na
stronie 44.

WIES IMIE I NAZWISKO, WIEK UWAGI
Lp. gmina BIELSK PODLASKI

Aleksander Bortniczuk

Wiera Bortniczuk

Olga Gajewska, lat 80

1 | DENISKI Nadzieja Antoniuk, lat 67

Bazyl Rybko, lat 80

Maria Rybko, lat 76

Walentyna Tyszuk, lat 74

przewodniczacy

Jan Mordan Towarzystwa ,Haj”

2 |nack Katarzyna Dabrowska, lat 78

Maria Dabrowska, lat 90

Zofia Dgbrowska, lat 78

Maria Koziak

3 |PARCEWO
Maria Pryzowicz, lat 87

Bazyli Iwaniuk, lat 85

Jan Fiedoruk, lat 85

Michat Fiedoruk, lat 84

Michat Grygoruk, lat 89

Nadzieja Grygoruk

4 |PLUTYCZE
Wrtodzimierz Iwaniuk, lat 86

Nadzieja Nazaruk, lat 90

Jan Onopiuk, lat 81

Nina Onopiuk, lat 78

Maria Parfieniuk, lat 86
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Olga Poptawska
4 |PLUTYCZE
Olga Sidoruk
Nadzieja Kozaczuk, lat 79 Bielsk Podlaski
Muzeum Matej
Doroteusz Fionik Ojczyzny
w Studziwodach
gmina CZYZE
Maria Filimoniuk
Wtodzimierz Filimoniuk
Maria Golonko
Maria Kiryluk, lat 80
5 |CZYZE Jakub Ostapczuk, lat 83
Lidia Ostapczuk, lat 78
Bazyli Simoniuk, lat 56
Nina Simoniuk
Nadzieja Tomaszuk
Respondent, lat 53, dom z 1972 1. ankietyzacja
przeprowadzona
Respondent, lat 78, dom nr 151z 1965 . przeZ.Studentow
Wydziatu
Respondent, lat 72, dom nr 78 z 1968 1. ;\(r)il:etce}ll:?krly
° [N Respondent, lat 80, dom nr 158 2 1930 Biatostockiej
espondent, lat 80, dom nr vA r podczas praktyki
inwentaryzacyjnej
Respondent, lat 75, dom nr 102z 1919 . architektz),niczlllo-]
urbanistycznej
Respondent, lat 74, dom nr 79 z ok. 1900 . w lipcu 2010 .
Nina Maciuka
Maria Ostapczuk
7 | KOJLY Mikotaj Wawrzeniuk
Alina Wawrzeniuk
Maria Iwaniuk
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Respondent, lat 81, dom nr 64z 1949 r.

ankietyzacja

Respondent, lat 88, dom nr 13z 1944 r.

Respondent, lat 59, dom nr 2z 1964 r.

Respondent, lat 55, dom nr 25z 1975 .

Respondent, lat 43, dom nr 121z 1989 r.

Respondent, lat 80, dom nr 43z 1937 r.

Respondent, lat 77, dom nr 102 z1975 r.

Respondent, lat 70, dom nr 23z 1940 r.

przeprowadzona
Respondent, lat 74, dom nr 85z 1970 r. przez.Studentow
Wydziatu
Respondent, lat 72, dom nr 30 z 1948 1. Arc.h 1tekt}1r.y
Politechniki
8 ZBUCZ Biatostockiej
Respondent, lat 68, dom nr 22z 1945 r. podczas praktyki
inwentaryzacyjnej
Respondent, lat 62, dom nr 28 z 1860 r. aryzacyne)
architektoniczno-
urbanistycznej
Respondent, lat 65, dom nr 24z 1946 1. w lipcu 2010 .
gmina HAJNOWKA
Sabina Harasiuk, lat 80
Grzegorz Karpiuk, lat 66
. Nina Karpiuk, lat 63
9 |CZYZYKI
Nadzieja Kicel, lat 81
Maria Potgkiewicz, lat 70
Nadzieja Romaniuk, lat 87
Nadzieja Gierasimiuk, lat 74
Sergiusz Kuczko, lat 70
Wiera Omelaniuk, lat 52
Katarzyna Siemieniu, lat 80
Anastazja Salwesiuk, lat 84
Nina Woszczenko, lat 47
Michat Nesteruk, lat 58
10 | MOCHNATE Respondent, lat 73, dom nr 60 z 1960 r. ankietyzacja

przeprowadzona
przez Studentow
Wydziatu
Architektury
Politechniki
Biatostockiej
podczas praktyki
inwentaryzacyjnej
architektoniczno-
urbanistycznej

w lipcu 2010 .
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Maria Kotbasiuk, lat 82
Hanna Poznarnska, lat 34
Respondent, lat 71, dom nr 80z 1975 r. ankietyzacja
przeprowadzona
Respondent, lat 65, dom nr 69 z 1962 r. przgz .S';udentow
11 |NOWOBEREZOWO vah?t‘ak‘t‘
Respondent, lat 44, dom nr 101z 1980 1. rehitektury
Politechniki
Biatostockiej
Respondent, lat 84, dom nr 85z 1975 r. podczas praktyki
inwentaryzacyjnej
Respondent, lat 72, dom nr 103 z lat 30. XX w. architektgniczyrllo-]
) urbanistycznej
Respondent, lat 49, domy z 186311901 r. wlipcu 2010 .
Aleksy Gacuta, lat 80
Anastazja Janowska, lat 80
12 | STARE BEREZOWO | Szymon Korniluk, lat 65
Maria Martyniuk, lat 81
Luba Turyk, lat 60
gminy spoza obszaru badan
gmina BIALOWIEZA
Skansen
Architektury
BIALOWIEZA Jerzy Misijuk brewnianej
Ludnosci
Ruskiej Podlasia
w Biatowiezy
gmina ZABEUDOW
Muzeum Kultury
RYBOLY m. Antonina Troc-Sosna Materialnej
w Rybotach
gmina WASILKOW
Podlaskie Muzeum
WASILKOW Matgorzata Kondradzka Kultury Ludowej
w Wasilkowie
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STRESZCZENIE

Ksigzka jest podsumowaniem i zwieniczeniem dziesiecioletnich badan autor-
ki nad tytutowym zagadnieniem idei domu pogranicza w kulturze wsi podlaskiej
i jego przeksztatcen na tle aspektéw przestrzennych i kulturowych. Rozwazania na
temat przestrzeni zamieszkania dotyczg zaréwno architektury tradycyjnego domu
w zagrodzie pogranicza polsko-biatoruskiego, jak i zwigzanych z nim wierzen lokal-
nych spotecznosci prawostawnych.

Potozone w pétnocno-wschodniej czesci Polski wojewddztwo podlaskie jest
jednym z najbardziej zréznicowanych etnicznie, kulturowo i wyzwaniowo regio-
now w kraju. Wystepujace tutaj elementy narodowe: polskie, biatoruskie, ukrain-
skie oraz cywilizacyjne kultur miejscowych i naptywowych (styk tacinsko-bizan-
tyjski), nie wykluczaja sie wzajemnie, a przeciwnie - unifikuja, tworzac wspdlna
kulture pogranicza. Owa r6znorodnos¢ widoczna jest zaréwno w sferze materialnej
- przetrwalym od XVI wieku w praktycznie niezmienionym stanie ukladzie osad-
niczym czy drewnianej architekturze doméw o niespotykanych nigdzie indziej na
terenie kraju motywach zdobniczych, jak i duchowej: w obrzedowoSci i zwyczajach
tutejszych spotecznosci, ktére przekazywane z pokolenia na pokolenie stawaty sie
niejako systemem warto$ci, a zarazem identyfikatorem grupy etniczne;.

Majgc na uwadze fakt sukcesywnie nastepujacych przeobrazen kulturowych
dotykajgcych swoim zasiegiem takze wspotczesng wie$ podlaska, zaistniata potrze-
ba zebrania i utrwalenia na pi$mie dawnych zwyczajéw zwigzanych z domostwem
oraz prezentacja ram architektonicznych, w ktérych miaty one miejsce. Mozna je
potraktowac jako element niezbedny do podtrzymania pamieci wsréd tych i na-
stepnych pokolen.
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SUMMARY

The book is a summary of ten years of research on the topic of borderland ho-
mes in the culture of Podlasie and its transformation in terms of spatial and cultural
aspects. Considerations about the space of residence concern both the architecture
of a traditional home on the Polish-Belarusian borderland and its relation to beliefs
of local Orthodox communities.

Located in the north-eastern part of Poland, the Podlasie voivodeship is one of
the most ethnically, culturally and religiously diverse regions in the country. Ele-
ments of various nationalities are present here: Polish, Belarusian, Ukrainian as
well as historically local and immigrant cultures (Roman-Byzantine), and are not
mutually exclusive, but on the contrary - they unify, creating a common borderland
culture. This diversity is evident both in the material sphere - with a settlement
system preserved from the 16th century in an almost unchanged state, or wooden
houses architecture with decorative forms unparalleled anywhere else in the co-
untry, as well as spiritual aspects: rituals and customs of local communities passed
down from generation to generation have become a system of values, and at the
same time an identifier of an ethnic group.

Being aware of the fact that successive cultural transformations also affect the
contemporary Podlasie village, there was a need to collect and save in writing old
customs related to the household and the presentation of the architectural frame-
work in which they took place. This book can be treated as an element necessary to
maintain the collective memory of this generation for those that will follow.
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